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RESUMO

Este trabalho é uma analise critica aos discursos, ndo lembrados, que envolvem o advento
biblico. O autor entende que é através dos discursos enunciados pela traducao biblica, que a
religido cristd advoga suas liturgias, dogmas e estruturas. A analise faz uso dos postulados
criados por Henri Meschonnic no livro Poética do Traduzir (2010) como alicerce teorico-
reflexivo. A poética do traduzir caracteriza-se como uma teoria critica de traducdo, que leva
em consideracdo fatores politicos, historicos e sociais, vinculados ao autor/texto original e ao
tradutor, com o proposito de analisar, ndo somente, aspectos estruturais, mas também, as
implicacdes discursivas e enunciativas. Dessa forma, o traduzir se coloca como um
observatorio da linguagem, um terreno de experimentacdo para teoria do sujeito, para a teoria
da sociedade. Por isso, esta analise critica leva em consideracdo a historicidade da sociedade
contemporanea, para entender quais sdo as relacdes das estruturas sociais dominantes com o
discurso da Biblia traduzida no Brasil. Entrementes, ha, neste trabalho, uma critica tanto para
os discursos que envolvem o traduzir biblico, como para os discursos que as traducGes
geram. Para fundamentar esta investigacdo, foi utilizado como método a leitura critica dos
paratextos presentes nas edicdes selecionadas. Entende-se como paratextos, os textos que
compdem as obras literarias “aquilo por meio do qual um texto se torna livro e se propde
como tal a seus leitores, e de maneira mais geral, ao publico” (GENETTE, 2009, p. 9). Sendo
estes textos os prefacios de traducdo, os prefacios editoriais, as informacfes de capa e
contracapa, as notas e notas de rodapé. Para objeto de andlise foram selecionadas as edi¢Ges
da Biblia Ave Maria (1967), a Biblia de Jerusalém (2002), a Nova Traducdo na Linguagem de
Hoje — Edi¢cdo com notas para jovens (2009) e a Nova Almeida Atualizada (2017). A andlise
conclui que a cultura de apagamentos que envolve o texto biblico ndo esta somente na
ocultacdo dos processos e decisdes de sua traducdo. O apagamento € generalizado, existem
discursos ndo problematizados em toda cultura textual cristd. Atentar para esses discursos é
fundamental para compreender que nossa historicidade contemporanea € baseada, em grau

elevado, pelo que a traducdo do texto biblico coloca como certo e errado, moral e imoral.

Palavras-Chave: Traducdo da Biblia; Biblia; Analise do discurso; Poética; Poética do
Traduzir.



RESUMEN

Este trabajo es un andlisis critico de los discursos, no recordados, que involucran el
advenimiento biblico. El autor comprende que es por medio de los discursos enunciados por
la traduccion biblica que la religion cristiana defiende sus liturgias, dogmas y estructuras. El
analisis utiliza los postulados creados por Henri Meschonnic en el libro Poética del Traducir
(2010) como base tedrica y reflexiva. La poética del traducir se caracteriza como una teoria
critica de la traduccion, que tiene en cuenta factores politicos, historicos y sociales,
vinculados al autor/texto original y al traductor, con el propdsito de analizar no solo aspectos
estructurales, sino también las implicaciones discursivas y enunciativas. De esta manera, la
traduccion se erige como un observatorio del lenguaje, un terreno de experimentacion para la
teoria del sujeto, para la teoria de la sociedad. Por lo tanto, este andlisis critico considera la
historicidad de la sociedad contemporanea, para comprender cuales son las relaciones de las
estructuras sociales dominantes con el discurso de la Biblia traducida en Brasil. Mientras
tanto, en este trabajo hay una critica tanto de los discursos relacionados con la traduccion
biblica, como de los discursos que se generan por las traducciones. Para basar esta
investigacion, se utiliz6 como método la lectura critica de los paratextos presentes en las
ediciones elegidas. Se comprende como paratexto los textos que componen obras literarias
"por los cuales un texto se convierte en un libro y se propone como tal para sus lectores y, en
general, al publico" (GENETTE, 2009, p. 9). Estos textos son prefacios de traduccion,
prefacios editoriales, informacion de portada y contraportada, notas y notas de pie de pagina.
Para el analisis, se han elegido las ediciones de la Biblia Ave Maria (1967), la Biblia de
Jerusalén (2002), la Nueva Traduccion en el Lenguaje de Hoy - Ediciobn con notas para
Jovenes (2009) y la Nueva Almeida Actualizada (2017). El analisis concluye que la cultura de
borradura que rodea el texto biblico no solo oculta los procesos y las decisiones de su
traduccion. La borradura es generalizada, hay discursos no discutidos en toda la cultura
textual cristiana. La atencion a estos discursos es fundamental para comprender que nuestra
historicidad contemporéanea estd basada, en gran medida, en lo que la traduccién del texto

biblico considera correcto e incorrecto, moral e inmoral.

Palabras-clave: Traduccién de la Biblia; Biblia; Andlisis del discurso; Poética; Poética del
Traducir
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CONSIDERACOES INICIAIS

O QUE (QUASE) NINGUEM FALA SOBRE A TRADUCAO DA BIBLIA.

A tradutologia costura em sua historia a Biblia como o maior empreendimento de
traducdo de todos os tempos, e de fato ndo hd argumentos para refutar tal conjectura.
Entretanto, me causa estranheza que tal evento tradutdrio seja medido a partir de sua notéria
pluralidade linguistica e comercializacdo. H4 um fato esquecido: o carater inexoravelmente
politico do texto biblico, o qual perpassa pelas no¢des subjetivas de sagrado e compde a
natureza documental do texto biblico. Digo documental, pois a Biblia € o alicerce
fundamental de legitimacdo do poder de organizagdes religiosas em todo o planeta, servindo
como parametro para construir as diretrizes de gestdo e conduta da Igreja Catdlica e
Protestante, bem como todas as suas institui¢cdes subjacentes.

O atual panorama politico do nosso pais trouxe a tona a discussao sobre a laicidade do
Estado e o quanto a visdo particular do sagrado — para os cristios — pode interferir na
maquina publica. No Brasil, para grande parte dos adeptos do cristianismo, a Biblia adquire
caracteres de lei, regendo decisdes particulares e fomentando certos movimentos politicos que
buscam implementar suas doutrinas ao legislativo.

Em diversos materiais de estudos biblicos disponiveis na internet ou em programas
religiosos transmitidos pela televisdo, é flagrante a desatencdo de oradores cristdos para a
Biblia como um fenémeno tradutério. Na verdade, para muitos fi€is, a figura de um tradutor
da Biblia é completamente obliterada, incluindo em estudos teologicos. N&o raras vezes, 0
texto biblico é pensado como um conteddo que nasceu em lingua portuguesa, sendo muitas
vezes completamente domesticado a nossa época, passando por cima de terminologias,
neologismos e figuras de linguagem, bem como pela sintaxe do original. Nesse cenario, em
que “é bastante claro que a tradi¢do € parte fundamental para que as estruturas dogmaticas e
religiosas se perpetuem” (NUNES, 2016, p.13), a discussdo sobre a tradugdo do livro cristdo
ganha proporgdes politicas e culturais, capaz de causar grande desconforto em elites
religiosas, que justificam suas praticas na traducdo corrente das escrituras, desde o
recebimento de auxilio financeiro (dizimos e ofertas), como até a oposicdo a discussdo de
género nas escolas publicas.

Ao trazer em foco a traducdo biblica, ndo postulo a respeito de uma analise de ordem

comparativa entre os originais e as traduc@es. O cotejo, apesar de ser um exercicio valido e
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muito revelador, demanda um grau de instrucdo e pericia que na pratica poucos individuos
estariam qualificados o suficiente para fazé-lo, principalmente no caso biblico. Dado o carater
imediato de um tema que se reflete em diversas areas da nossa sociedade, é imprescindivel
que esse debate seja democratico para todas as pessoas, uma reflexdo que quebre as grades da
academia e chegue aos leitores interessados. Dessa forma, se faz necessario levantar questdes
sobre a traducgdo biblica por meio de um objeto de analise acessivel e que forneca informacdes
relevantes sobre o fazer tradutdrio.

Em grandes traducgdes, principalmente aquelas influenciadas por aspectos diacronicos
(tal qual em Dom Quixote, por exemplo), a inclusdo de paratextos do tradutdrios ou editoriais
traz credibilidade a publicacdo, pois destaca e transparece detalhes técnicos de um oficio que
é oculto aos olhos de muitos leitores. A visdo critica de paratextos de tradugdo contribui
para pensar o material final através de outras estratégias além do cotejo. Pensem comigo, €é
possivel avaliar um bolo sem usar o sabor como parametro apreciativo, na analise dos
ingredientes e das técnicas empregadas o resultado final poderia ser mensurado com alto grau
de exatiddo. Assim é na traducdo, de fato um critério € sempre suprimido do leitor, ndo
costumamos ler o original para ponderar um material traduzido como fiel, domesticado ou
melhorado, ndo comemos o bolo.

E imperativo a consciéncia de que a tradugio ndo se trata de uma relagao simplista de
correspondéncia entre linguas, aplico aqui uma visdo sistémica da traducdo como oficio,
rejeito o que a tradutologia comum descreve como competéncia extralinguistica, que vé o
objetivo de uma traducdo, bem como o contexto situacional, o publico alvo e a cultura de
chegada como deslocados do processo e que imprimem forcas em certo grau. Entendo tais
fatores como tdo amalgamados ao fazer do tradutor que sdo elementos constitutivos da propria
traducéo, assim como dito por Henri Meschonnic (2009), que defende ndo uma tradutologia e
sim uma poética do traduzir. E desta teoria — que pde em énfase o modo de significar e
situa a traducdo como uma soma entre sujeito e sociedade — que este trabalho se configura
como uma analise critica. Nao apenas da traducdo, ha aqui um olhar para a historicidade como
um todo, os discursos precedentes que envolvem a regulamentacdo da traducgéo pela estrutura
religiosa, o discurso impetrado pelos textos biblicos traduzidos ao portugués e um pensar
sobre como a tradugdo fora da tutela institucional poderia ndo estar a favor dos propoésitos da
religido.

Quando abordo a respeito de historicidade, ndo me refiro a um olhar historicista, que é
regido por um anacronismo ao passado. Falo de olhar a sociedade brasileira atual, observar

como ela é interferida pelos valores e dogmatismos construidos através da traducdo biblica.
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A poética do traduzir permite um olhar mais abrangente, pois ela entende que o traduzir €
onde se permite compreender tanto os valores da lingua, quanto os valores subjetivos do
tradutor. Sendo este sempre um produto de sua histdria, na poética do traduzir é possivel
estender um olhar critico a sociedade.

Para tal empreendimento, além do trabalho de Meschonnic j& mencionado, serdo
convocados os pensamentos de Richard Dawkins (2008) no livro Deus: um delirio e Harold
Bloom (2012) da obra Abaixo as Verdades Sagradas, a qual inspira o titulo deste trabalho.
Nesta andlise, além dos elementos paratextuais, serdo usados como argumento episodios
conhecidos que envolvem os discursos religiosos no Brasil, bem como serdo utilizadas
imagens para dar materialidade a estes casos. Importa salientar que o tom deste texto segue o
ritmo dos autores pilares ja citados. Por isso, ndo me privo de tecer criticas &cidas nesta
analise, nem me abstenho de estar produzindo um contetdo, que para muitos da academia,
poderia ser taxado como polémico de mais.

Como objeto de estudo, foram selecionadas quatro edi¢des da Biblia traduzida, de
edi¢bes representativas dos dois grandes eixos ideologicos — Catolicos e Protestantes — do
cristianismo no Brasil, sdo elas: a Biblia Ave Maria (1967), a Biblia de Jerusalém (2002), a
Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje — Edi¢do com notas para jovens (2009) e a Nova
Almeida Atualizada (2017).

O trabalho se estrutura nas seguintes disposi¢des: o primeiro capitulo (cf. capitulo 1)
trata-se do levantamento de objecGes ao argumento da esfera religiosa de divindade do texto
biblico, o que proporciona uma visdo Unica do Livro sem a possibilidade de questionamento.
Os niveis de analise propostos nesse capitulo, partem de um olhar para a Biblia como um
documento sem coesdo dogmatica e documental (cf. 1.1). até para um olhar histérico da
traducdo da Biblia (cf. 1.2_e seu uso dogmatico pela religido (cf.1.3). O segundo capitulo é
uma explanacdo descomplicada da poética do traduzir (cf. capitulo 2), que tem por objetivo
trazer clareza a teoria meschonnicquiana, a qual é dotada alto grau de erudicdo. Também, sdo
apresentados os principais conceitos propostos pelo autor (cf. 2.1, 2.2, 2.3), 0s quais sao
constantemente evocados na andlise dos paratextos. No terceiro capitulo hd uma explicacao
detalhada da metodologia de analise dos paratextos (cf. capitulo 3) bem como um panorama
sobre o fendmeno paratextual baseado em Genette (2009). Ainda, na terceira hd a
manifestacdo critica da minha analise, que busca sempre conectar o fenémeno tradutorio da
biblia com a realidade brasileira (cf. 3.2), a partir de uma analise dos discursos religiosos que

envolve a tradugdo biblica. Ha4 também uma critica a religido (cf. 3.3), pois os dois elementos
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séo indissocidveis e um implica ao outro. Finalizo, portanto com as considerac6es finais (cf.
capitulo 4)

A despeito dos dados aqui trabalhados serem sensiveis a esfera religiosa, ndo realizo
uma discussao que visa um debate teoldgico, uma vez que é exatamente na dessacralizagcdo do
texto — sem amarras institucionais que visam a validagdo de dogmas e agdes — que Henri
Meschonnic traduziu a Biblia para o francés, e que acredito ser a melhor abordagem critica
para os objetos de mina andlise. Por fim, cabe ressaltar que neste trabalho ndo almejo o
esgotamento do tema, nem ao menos estabelecer um entendimento que ndo possa ser
ampliado A riqueza deste empreendimento se encontra no inaugurar de questdes que nao
possuem grande foco na academia, além de servir de ponto de partida para trabalhos futuros e

para uma consciéncia da traducdo como instrumento de poder.
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1. A BIBLIA COMO “A PALAVRA” DE DEUS: TRES NiVEIS DE CONTESTACAO

Uma questao que sempre me intrigou

€ 0 que acontece com os seres fantasticos quando os
imigrantes saem de suas terras de origem. Nos Estados
Unidos, os irlandeses se lembram das fadas; 0s
noruegueses dos nisser;o0s gregos, dos vrykolakas, mas
sempre sdo acontecimentos passados no Velho Mundo.
Quando perguntei, certa vez, porque essas criaturas
ndo apareciam na América, meus informantes riram,
confusos, e disserem que ‘“eles tém medo de cruzar o
oceano, é longe demais”, e observaram que Jesus
Cristo e os apdstolos nunca tinham pisado na América.

Richard Dorson

Discutir a traducdo da Biblia pressupde questiona-la. E quem o faz ndo esté a salvo da
controvérsia que essa incumbéncia carrega. No caso do Brasil, por exemplo, que estabelece a
versdo em portugués como uma doutrina superior, no ambito da qual as escrituras sdo usadas
como respaldo para, até mesmo, decisdes legislativas; retirar das sombras as caracteristicas
irrevogavelmente humanas que compem o texto biblico, € um ato, no minimo, de
proporcOes sociais, para ndo dizer politicas.

Todavia, para estabelecer, como proponho neste trabalho, um pensamento critico da
traducdo biblica por intermédio da leitura paratextual, é imperativo a desconstru¢do do
principal artificio argumentativo presente nos “estudos biblicos” e evocado em qualquer
discussdo que envolva pautas morais ou identitarias. Trata-se da conhecida arguicdo religiosa
que tem por objetivo desarticular possiveis dubiedades dos fiéis quanto as doutrinas
supostamente impetradas pela Biblia, pratica intimamente ligada ao esquecimento de que as
escrituras sdo um advento de traducdo. Trata-se, enfim, de criar a falsa percepgédo de que os
regimentos e costumes da cultura cristd sdo Unica e exclusivamente condicdes prescritas por
forcas sobrenaturais. Esse é o respaldo utilizado para amparar a Biblia sobre o dogma do certo
e errado, assim considerando-a uma verdade incontestavelmente absoluta (NUNES, 2016). O
texto biblico como lei, como uma transcricdo do discurso do Todo Poderoso em pessoa, 0

tratamento d’O Livro como a literal “palavra de Deus” (cf. Figura 1).
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Figura 1 - Exemplo do uso da Biblia como ferramenta de autoridade

INTRODUGAO

A Biblia é a revelagédo de Deus escrita para a
humanidade. Disso decorre o fato de ela ser nossa
exclusiva fonte de autoridade espiritual. Sua
inspiracao divina e sua soberania como Unica regra
de fé e pratica para a nossa vida constituem a
doutrina basilar da fé crista. Essa inspiragao é um
fato singular que ocorreu na historia da redengao
humana. O enfoque da presente lico é sobre a
importancia e o significado dessa inspiragao divina.

Fonte: Escola Dominical.

A vista disso, cabe, antes de qualquer coisa, desconstruir a prerrogativa religiosa, que
impde sombra sobre elementos aos quais € preciso trazer luz. Para isso, neste capitulo,
coordeno alguns elementos de contestacdo da maxima que regimenta o advento biblico como
totalmente celestial e divino, desumanizando-o e privando-o, assim, de criticas. Fago isso, a
seguir, em trés niveis ascendentes de discussdo, autorizados a partir do pensamento do tedrico
francés Henri Meschonnic (2010, p. 229-249).

O primeiro (cf. 1.1) faz uma leitura dos aspectos constitutivos da equagao
desequilibrada entre 0 sagrado e 0 mundano, que se apresenta nas divergéncias canonicas
envolvendo a configuracao da Biblia nos campos Protestante e Catolico, além da problematica
documental que coloca a Biblia como uma construcdo multiautoral e nos leva as formas
particulares impostas pelas relagdes dos individuos com o sagrado (MESCHONNIC, 2010).

O segundo (cf. 1.2) diz respeito aos componentes histdricos integrantes da evolucgédo
das traducdes ao longo da histdria, uma vez que, a historicidade em termos de enunciacao é
inevitavel. Historia, literatura e linguagem séo inseparaveis (MESCHONNIC, 2010), o que
atesta a funcionalidade social do texto e conecta-se ao terceiro nivel (cf. 1.3), que tem por
objetivo entender onde a traducdo da Biblia se posiciona na realidade, em que dimensdo a
traducdo da biblica nos interfere, visto que, toda traducédo €, sem opcdo de barganha, a
inscricdo de uma nova histéria, é sempre um retraduzir através da subjetividade
(MESCHONNIC, 2010). Na profuséo que ganha o texto biblico em nosso pais, entender tal

inscrigdo é entender nosso arranjo social, é entender nossa historia.
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1.1 Primeiro Nivel: A controvérsia candnica e documental

A caréncia de concordancia entre os campos do cristianismo quanto a determinagdo de
um canone biblico é subjetiva e controversa. Subjetiva porque a diferenciacéo entre a Biblia
Catolica e a Protestante perpassa pela livre interpretacdo do divino para cada denominacgédo
(assim como a problematica documental) e leva a refletir que “talvez todas as formas do
sagrado e de relagdes com o divino imponham discursos particulares”. (MESCHONNIC,
2010, p. 229). Além disso, é reflexo de visbes de mundo que sdo fruto de acontecimentos
histdricos, os quais, por sua vez, remontam a reforma promovida por Martinho Lutero, em
1517. Controversa porque a falta de unanimidade impGe. Ora, se a Biblia ndo é unanime do
ponto de vista editorial, porque sua traducao e, consequentemente, seu uso como lei, seria?

No Brasil, como indicado no ultimo censo do IBGE (2010), convencionou-se tracar
uma linha diviséria que separa o cristianismo em dois eixos: Catolico e Evangélico.
Entretanto, acredito que, com base no percurso historico, é possivel propor uma outra
separa¢do terminoldgica, qual seja, Catolicos e Protestantes. Estes Gltimos sdo, na verdade, a
generalizacdo de todas as denominacBes surgidas, em maior ou menor grau, a partir da
reforma protestante do século XVI. Para citar algumas, sdo exemplos: os Luteranos, 0s
Evangélicos (Pentecostais e Neopentecostais), 0s Testemunhas de Jeova, os Mérmons e 0s
Adventistas do Sétimo Dia. O eixo Catélico engloba todas as institui¢fes, dogmas e liturgias
regidas pelo Vaticano; o eixo Protestante é caracterizado por compartilhar uma tipologia bem
definida — mesmo havendo um “amplo ecletismo teoldgico, metodoldgico e organizacional”
(SENHORAS; SANTOS; CRUZ, 2016, p. 138) — como a negagdo da existéncia de santos
catolicos, assim como a adoracdo de imagens e, principalmente, a rejeicdo da configuracao
atual da Biblia Catolica.

Para falar sobre essa controvérsia canfnica, € necessario revisitar as condices de
producdo dos originais biblicos. Os primeiros escritos do Antigo Testamento datam do século
XI1I antes da era comum, acredita-se que tais registros tinham por objetivo a documentacgéo
grafica da tradicdo oral dos hebreus, que passavam de geracdo em geracdo suas historias e
crencas (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1994). Tais registros, com o passar do tempo,
foram organizados em trés partes. A Torah, conhecida também como Pentateuco, sdo 0s
livros da lei com autoria atribuida a Moises (guardemos esse pressuposto) e é constituida
pelos cinco primeiros livros (Génesis, Exodo, Levitico, Numeros e Deuterondmios). A Nevi‘im

é a se¢do que compila os livros dos antigos profetas (Josué, Juizes, Samuel e Reis, Isaias,
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Jeremias, Ezequiel e ainda os outros doze profetas menores!). A Ketuvim retine os escritos
entre os quais estdo Salmos, Provérbios, JO, Eclesiastes, Esdras, Neemias, Daniel e Cronicas.
Essas trés partes compdem o canone judaico, conhecido como a Biblia Hebraica, a Tanak,
que supostamente foi legitimada no século | da era comum no Concilio de Jamnia?, no qual,
foram considerados candnicos somente os livros originalmente escritos em hebraico. E esse 0
canone que é reconhecido pelo segmento Protestante e utilizado para compor o Antigo
Testamento, que se difere do canone estabelecido pela Igreja Catolica no Concilio de Hipona
em 393 da era comum, e mais tarde no Concilio de Trento (BIBLIA SAGRADA AVE
MARIA, 1967; GIRALDI, 2008; ROSA, 2005;).

O documento mais antigo que define os 27 livros do Novo Testamento foi escrito no
ano 367 pelo Bispo egipcio Atanasio. Todos os anos, por ocasido da Pascoa, ele
enviava uma carta as igrejas de sua regido, instruindo e animando os cristdos. Na
Pascoa do ano 367, ele escreveu e enviou esta carta historica: Como os hereges estédo
citando escritos apdcrifos (falsos), um mal que ja era comum até mesmo na época
em que S&0 Lucas escreveu 0 seu Evangelho, julguei importante identificar
claramente quais s@o os livros aceitos por nés como pertencentes ao canon, 0s
quais nds consideramos livros divinos. A seguir, ele listou em sua carta os livros do
Antigo Testamento e também os 27 livros do Novo Testamento, de Mateus a
Apocalipse. E concluiu dizendo: Esses livros séo as fontes de salvac¢éo para saciar
aqueles que tém sede com as palavras vivas que eles contém. Somente nesses livros
se encontra a doutrina da piedade. Que ninguém adicione ou tire nada deles. Com
essas palavras, Atandsio ndo estava expressando apenas a sua opinido, mas também
a posicao tomada pela Igreja nos Concilios de Hipona, em 393; de Cartago, em 397;
e também de Cartago, em 419. (GIRALDI 2008 p. 24, grifos do autor).

O cénon biblico é conceituado como uma listagem dos livros da Biblia que sdo
considerados divinamente inspirados por Deus (ROSA, 2005), ou seja, que podem ser levados
em consideracdo para estabelecer as configuragGes culturais e institucionais do cristianismo.
A divergéncia candnica entre a corrente Protestante e a Catdlica se estende apenas ao antigo
testamento, sendo o Novo analogo a ambos. A Biblia Catolica esta configurada em 73 livros
— composta por 46 livros no Antigo Testamento — sete a mais que a Biblia Protestante. Sdo
eles: Tobias, Judite, | Macabeus, Il Macabeus, Barugue, Sabedoria e Eclesiastico. Além de
trechos acrescentados aos livros de Ester (10:4 a 16:24) e Daniel (3:24-90; caps. 13 e 14)
(BIBLIA SAGRADA AVE MARIA, 1967).

1 Os livros sdo: Oséias, Joel, Amos, Obadias, Jonas, Miquéias, Naum, Habacuque, Sofonias, Ageu, Zacarias,
Malaquias

2 N&o existe um consenso entre historiadores da factualidade desse acontecimento, contudo, no campo religioso,
essa hipotese € bem aceita.
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A Biblia Protestante é constituida por 66 livros, dos quais 39 formam o Antigo
Testamento e 27 o Novo Testamento. Tais livros adicionais da Biblia Catolica sdo conhecidos
como apocrifos ou deuterocan6nicos e foram escritos posteriormente ao estabelecimento do
canone que cunhou a Biblia Hebraica, dois séculos antes da era comum. Apesar de ndo terem
sido incluidos na Tanak, Jerdbnimo os incorporou a sua Vulgata Latina em 382 da era comum
e tiveram sua autenticidade legitimada no mesmo ano pelo Concilio de Roma (ROSA, 2005),
porém, apenas no Concilio de Trento, em 1546, p6s reforma protestante, a igreja decretou que
os deuterocanénicos deveriam ser considerados divinamente inspirados e estabelecidos como
canone oficial (MESCHONNIC, 2010).

Apesar do ndo reconhecimento por parte do segmento protestante, o0s livros
deuterocandnicos sdo validados pelo seu valor historico, pois Lutero, em sua tradugdo (1534),
colocou-os em apéndice. Aléem do canon hebraico, para Santana (2017), podem ser apontados
outros dois motivos para rejeicdo protestante ao canone catolico, sendo eles: o fato de tais
livros ndo terem sido citados nas falas de Cristo e de seus discipulos e de incluirem conceitos
dogmaéticos contrarios aos ensinamentos estabelecidos em outros livros, causando certa
contradi¢cdo. Como em Sabedoria 3:1-9; que vai de encontro a Salmos 6:5 e Eclesiastes 9:5-
10, ao mencionar a existéncia do purgatério, conceito amplamente rejeitado pelos
protestantes.

Embora essas questdes parecam evidentes quando se promove 0 cotejo historico das
Biblias Catolicas e Protestantes, parece que a comunidade religiosa tende a fazer vistas
grossas para essas particularidades, bem como para algumas narrativas que, se examinadas
com maior atencdo, seriam no minimo desconcertantes, mas sdo, por alguma razdo, tratadas
com um Okay por grande parte de seus leitores®. Conquanto, ha de se fazer uma certa
remissdo do ledor médio, afinal, a tradugdo corrente das escrituras é um artificio que contribui
para 0 apagamento de maultiplas idiossincrasias, transmitindo para os fiéis a ideia de que a
Biblia desceu por entre as nuvens, impressa e encadernada. O créme brulée do literalismo.

A respeito disso, a vertente literalista de interpretacdo biblica se estende para os mais
variados segmentos do cristianismo contemporaneo. Nas sabias palavras de Harold Bloom?,
muitos literalistas sdo incapazes de reconhecer uma metafora mesmo estando diante de seus
olhos; sem dudvida alguma, tal corrente conservadora é o principal desafio para qualquer

individuo que assuma a empreitada de discutir a traducéo das escrituras.

8 Como por exemplo, a passagem do livro de J6, em que Deus faz uma aposta com o Diabo permitindo desgracas
na vida do personagem, ainda que o texto descreva-o como um homem justo e integro.
4 Bloom (2012, p.13)
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Essa caracteristica restritiva do literalismo biblico ganhou proporcdes, ao meu ver,
cbmicas quando ha alguns anos o langamento da adaptagcdo hollywoodiana do mito de Noé
gerou acaloradas criticas por parte de lideres religiosos e portais de noticias cristés, acusando
o diretor Darren Aronofsky de imprimir uma “visdo muito fantasiosa e distorcida” da historia
de Noé®°. Trata-se da histéria de um homem que supostamente colocou um par de todas as
espécies de animais do planeta em um Unico barco. Essa rigida cosmovisdo, presente em
discursos religiosos, estabelece para o texto biblico mais uma barreira de desumanizagéo que
necessita ser sobrepujada pelo pensamento critico da traducgéo. O literalismo contribui com o
propésito de abrandar questionamentos ao impossibilitar interpretagdes metaforicas e
alegoricas®.

Vale citar brevemente uma das maiores marcas, para 0 macrocosmo cristdo, da
subjetividade na relacdo com o texto sagrado. Falo da divergéncia doutrinal que marca
catdlicos e protestantes. O ponto mais latente de afastamento das duas vertentes, se encontra
nas interpretacdes de certas passagens da Biblia, que para os protestantes, deslegitimam a
adoracdo de imagens de qualquer natureza. Incluindo-se nisso, a cultura de adoragéo a santos,
fomentada pela Igreja Catdlica desde sua concep¢do. Quer sejam os excertos: Levitico (26:1),
Isaias (44:16-17), Deuteronomio (5:8-10), entre outros. O interessante deste exemplo esta no
fato de que, ainda que tais trechos estejam presentes nas duas configuracdes da Biblia cristd,
Vaticano simplesmente passa por essas passagens sem fazer grandes esforgos de contra
argumentacao. Enquanto para o outro grupo, tais discursos sdo uma representacdo de toda
uma identidade na forma de se conectar com o transcendental e constituir, assim, suas
liturgias.

Na andlise das incongruéncias candnicas entre catolicos e protestantes, de pronto se
evidencia a dissuasdo que se impde ao texto biblico por meio de forcas politicas e estruturais
da religido. Junto a isso, existe uma camada mais profunda envolvendo a Biblia e sua
composicao, que ameaca a suposta homogeneidade empregada as escrituras pela traducéo, e
que depde contra a visao literalista. A tradicdo conservadora atribuiu ao longo dos séculos a
autoria do Pentateuco a Moisés (por volta de 1450 antes da era comum), sendo isso registrado
em muitas edi¢des da Biblia publicadas no Brasil, como a Revista e Atualizada de Jo&o
Ferreira de Almeida (SOCIEDADE BIBLICA DO BRASIL, 1993), que estampa acima do

5 Como uma reportagem de 2014 do Site Gospel Prime com a manchete “Lideres cristio apontam os “piores
erros’ teologicos do filme Noé¢ e criticam: ‘Ensina o que jamais a biblia ensinou’”.
® Mesmo que tal perspectiva seja afastada em qualquer culto, em fungéo de uma contextualizacio histérica para

justificar o consumo de carne de porco proibido em Levitico 11:7.
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titulo de Génesis os dizeres: O primeiro livro de Moises, e assim subsequentemente nos
proximos quatro livros.

Tal atribuicdo foi alvo de controveérsia, pela primeira vez, com A.B. Karlstadt (1486-
1541) que, pontualmente, questionou que o livro de Deuterondmio (34:5) narra a morte de
Moisés, logo ele ndo poderia té-lo escrito. Ademais, o livro seguinte, Josué, apresenta
nuances narrativas similares, o que poderia sugerir que o texto de Deuteronémio teria sido
escrito em partes pelo mesmo autor. Por volta do século XVII, Richard Simon (1638-1712)
levantou a possibilidade de o texto final ser uma colagem realizada por Esdras, (SANTOS,
2019) inaugurando, assim, o precedente tedrico de uma composicdo mista do Pentateuco que,
em uma evolucgdo histdrica, culminou no que hoje conhecemos como a Hipdtese Documental.

A Hipdtese Documental foi essencialmente arquitetada pelo alemao Julius Wellhausen
(1844- 1918) e, posteriormente, amplificada por inimeros autores. Trata-se de uma andlise
exegética do texto biblico que sustenta a tese multiautoral para o Pentateuco, opondo-se a
tradicdo da autoria integral de Moisés para tais livros. (SANTOS, 2019) (SILVA 2013). A
contragosto dos mais fundamentalistas, a hipotese ganhou grande destaque no campo dos
estudos teologicos e teoria literaria, sendo inclusive citada em algumas edi¢des da Biblia que

destacam que:

a antiquissima tradigdo considera Moisés como autor do Pentateuco, sem afirmar,
entretanto, que ele o tenha composto inteiramente. No estado atual da ciéncia
biblica, admite-se comumente que o fundo antigo de origem mosaica recebeu no
decurso dos séculos da histéria dos hebreus diversos acréscimos e modificagdes
particularmente nos textos legislativos do Levitico e do Deuterondmio. (BIBLIA
SAGRADA AVE MARIA, 1967, p. 17, grifo meu)

Tal conjectura se alicerca em evidéncias textuais dos originais biblicos, que apontam
para uma série de dessemelhancas em narrativa, tom e terminologias, presentes em um mesmo
livro. A comecar pelo uso varidvel de substantivos préprios na nominalizacdo de Deus. No
relato da criagdo em Génesis (1:1), se faz 0 emprego de o’n>x (Elohim), e, em (2:7), de mm
(Javé). O autor Javista (950-850 antes da era comum) faz uso de alegorias antropomarficas,
presentes em narrativas de Génesis a Numeros, atribuindo a Javé (ou lahweh) caracteristicas
humanas, além de “um interesse especial na biografia pessoal, marcada por defini¢gdes vividas
do carater, tendo, ainda, interesse em reflexdes éticas e teologicas, tipico dos profetas”. Ja o
autor Eloista, (750-700 antes da era comum) abandona a antropomorfia e traz uma menor
consciéncia e reflexdo ética, imprimindo maior objetividade ao texto (SILVA, 2013. p 7).

Tamanha heterogeneidade demonstra que um uUnico autor dificilmente promoveria

tantos recortes e segmentacdes em sua redacdo, o que resulta em algumas repeticdes
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desnecessarias e até contradigbes’. Acredita-se, portanto, que o Pentateuco se trata de uma
compilagéo de quatro fontes diferentes.

Além da Javista e Eloista, ha o autor Deuteronomista. O texto, caracterizado pela sua
prolixidade, estilo prosaico e conselheiro, se apresenta como uma coletanea de leis e a
recapitulacdo da trajetéria do povo hebreu até entdo. Atribui-se a escola deutero-candnica a
redacdo das narrativas historicas registradas em Josué, Juizes, Samuel e Reis. H4, também, o
autor Sacerdotal. Aqui, trata-se efetivamente das descri¢fes dos textos legislativos, centrando-
se principalmente no livro de Levitico que estabelece os cddigos religiosos, éticos e morais do
povo hebreu (SANTOS, 2019) (SILVA 2013).

A Biblia de Jerusalém (2002) dedica boa parte de seu paratexto, de introducédo ao
Pentateuco, para uma apreciacdo sobre os postulados da Hip6tese Documental. A edicdo
salienta que ndo é de maneira categdrica que os originais atribuem a autoria da Tora a Moises.
Quando as Escrituras apontam para uma composicdo do profeta, segundo a Biblia de
Jerusalém, tratar-se-ia, apenas, de uma referéncia ao pequeno trecho no qual a informacéo
estaria proxima, e ndo ao conjunto completo.

Para a edicdo, prepondera lembrar que a teoria documental € uma hipétese, assim,
muitas de suas conclusfes poderiam ser consideradas frageis, pois remontar acontecimentos
passados ha tanto tempo, sempre estdo a mercé do provavel. O paratexto salienta que, embora
haja respostas hipotéticas a respeito da origem do Pentateuco, sendo estas muitas vezes
fragmentadas, vale mais do que permanecer sem resposta alguma. A Biblia de Jerusalém
prefere proceder sua analise a respeito do tema por um viés nao de maltiplas fontes, mas pelo
entendimento distintas tradi¢des. Assim, seria possivel compreender a inegavel problematica
literaria presente no texto biblico, a heterogeneidade e imprecisdes dispostas em diferentes

trechos, que uma leitura atenta, certamente, ndo deixaria passar.

Desde as primeiras paginas do Génesis encontram-se duplicatas, repeti¢des e
discordancias: dois relatos das origens, que, apesar de suas diferencas contam de
maneira dupla a criagdo do homem e da mulher (1,1-2,4a e 2,4b-3,24); duas
genealogias de Caim-Caina (4,17s e 5,12-17); dois relatos combinados do dilavio.
(6-8) Na historia patriarcal, ha duas apresentacfes da alianca com Abrado (Gn 15 e
17); duas expulses de Agar (16 e 21); trés relatos da desventura da mulher de um
patriarca em pais estrangeiro (12,10-20;20;26,1-11); provavelmente duas historias
combinadas de José e seus irmdos nos ltimos capitulos do Génesis. Em seguida, ha
dois relatos da vocagdo de Moisés (Ex 3,1-4,17 e 6,2-7,7); dois milagres da dgua em

7 Um exemplo emblematico é a passagem do relato da criagio. Em Génesis (1:26-31) é narrada a criagdo do
homem e da mulher, j& em Génesis (2:5) volta-se a falar da criagdo do homem, agora surgindo do p6 da terra,
cita-se, inclusive, que ndao havia homem para lavrar a terra. Mas como poderia se no capitulo primeiro j& havia o
relato da criagdo do homem e da mulher? Na citacdo anterior a criacdo da mulher ndo partia da costela de Adao
e nem remetia a esta interpretacdo que ao longo dos anos se utilizou para justificar a submisséo feminina.
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meriba 23 do Decélogo (Ex 20,1-17 e Dt 5,6-21); quatro calendérios litargicos (Ex
23,14-19;34,18-23; Lv 23; Dt 16,1-16). Poderiam ser citados varios outros
exemplos, sobretudo a repeticdo das leis nos livros de Exodo, Levitico e
Deuterondmio. Os textos se agrupam por afinidades de linguagem, de modo, de
conceitos que determinam linhas de forca paralelas que se podem seguir através do
Pentateuco. Elas correspondem a quatro correntes de tradicio. (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p.24)

Bloom (2012) defende que tais caracteristicas sdo tdo proprias de cada autor que é
possivel identifica-las em diversas passagens, ainda que ndo se faca uso explicito do termo
Javé ou Elohim para diferencia-las. Assim, o que define as distintas visGes de Deus por parte
do autor Javista e Eloista ndo é sua nomenclatura, mas as figuracGes atribuidas a ele. Bloom
sustenta que o Deus Javista é destoante por sempre estar ligado as passagens peculiares
envolvendo a intensa antropomorfia da escritura do autor Javista, como no relato em que Deus
tenta assassinar Moisés por motivos obtusos, ou a de que o Todo Poderoso em pessoa cavou a
sepultura do profeta. As representacdes de Javé se diferem das do autor Eloista, mesmo que
em alguns momentos a escola Eloista nominalize Deus como Javé®,

Muitas dessas controvérsias documentais sdo obliteradas em grande parte® das
traducdes brasileiras da Biblia e das exortacdes religiosas difundidas em midias diversas. Uma
caracteristica textual expoente, mas homogeneizada pelo tradutor, na maioria das vezes, com
0s vocabulos Senhor/ Deus que sdo tratados apenas como sinbnimos arbitrarios. A partir dessa
I6gica, portanto se encaminha para evidéncia de que a traducdo pode servir a propositos, além
da difusdo de conteudo. No que se refere a Biblia, e assim ilustrarei nos proximos itens, a
historia demonstra que a traducdo, para a religido, é um fato politico muito antes de ser um

fato linguistico.

8 “Nos documentos E [Eloistas], o redator usa o Elohim para indicar a divindade e teria escrito por volta do ano
700 a.C. Escrito por volta do ano 700 a.C.Os documentos J [Javista] e E foram reunidos posteriormente por um
compilador apos a destruigdo de Jerusalém, por isso as siglas J e E, por muitas vezes, sdo usadas conjuntamente
(JE). Tal editor ndo se preocupou demasiadamente em retirar ou alterar contradi¢bes nas fontes, motivo pelo qual
¢ possivel encontrar discrepancias nas parelhas”. (SANTOS, 2019, p.6)

% Digo grande parte porque algumas edicdes fazem o uso dos termos Elohim e Javé, como por exemplo a Biblia
de Jerusalém. Ressalto, porém, que essa analise textual de multiautores & muito pouco difundida, atesto isso com
minha propria experiéncia religiosa, que em quase uma década imerso na cultura evangélica nunca tive acesso a
Hipotese Documental.
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1.2 Segundo Nivel: Pontos Expoentes do Percurso Historico da Traducédo Biblica

Olhar para histdria da Biblia é olhar para a historia de sua traducao, pois ainda que em
hebraico, a Biblia sempre esteve, sendo pelo olhar ocidental, a beira do inacessivel
(MESCHONNIC, 2010). Tal especificidade condicionou a Igreja (Catdlica ou Protestante) a
transformar a traducdo em um instrumento de propagacdo de sua mensagem e de seus
propositos. Assim, “a traducao biblica nao ¢ de todo uma atividade pacifica. Ela oscila entre a
necessidade do acesso ao texto biblico e estd sempre condicionada a sensibilidade expressa
dentro do ambito da dimensdo religiosa.” (NUNES, 2016, p 18) Esse talvez seja o motivo
pelo qual a tradugéo seja uma discusséo tdo evitada nas pensatas religiosas e nas composi¢oes
litirgicas e dogmaticas. E esse o universo que torna o apagamento das decisdes humanas
sobre o texto uma confortavel e desejavel fuga do pensamento critico, pois, sendo a traducéo
um exercicio inevitadvel de identidade, este desmascara as relacbes de quem traduz com o
mundo a sua volta. E o que se convencionou chamar de historicidade, esse conjunto dos
fatores que constituem a histéria de uma pessoa e que condicionam seu comportamento em
uma dada situacdo (HOUAISS, 2001), podendo estar presente, no fendmeno tradutoério, muito
antes das escolhas lexicais. Na verdade, as bases do pensamento tradutor ja& nascem pela
promocao dessas relacdes entre individuo e o meio. E dessa teoria de conjunto que nasce o

reconhecimento da inseparabilidade entre histdria e funcionamento, entre linguagem
e literatura. E dai o trabalho para reconhecer a historicidade do traduzir e das
traducdes. Donde um outro posto de observacdo ainda, aparentemente fora de teoria:
a histéria do traduzir. Assim a tradugdo no mundo ocidental, tanto que se tem agido
a partir dos textos sagrados [a Biblia] e de um mundo religioso, s6 pode ter por
unidade a palavra e privilegiar, na sacralizacdo generalizada da linguagem, a palavra
pela palavra. (MESCHONNIC, 2010, p. XXIII - XXIV)

Sola scriptura era 0 mais paradigmatico principio do movimento reformista do século
XVI. Esse pilar dogmatico estabelece a envergadura entre a Igreja Reformada e a Igreja
Catdlica, advogando que somente nas escrituras e pelas escrituras deveria ser pautada a
magistratura da fé cristd. Nesse enquadramento, em 1534, Martinho Lutero apresentou ao
mundo a primeira traducdo da Biblia para o alemdo. Assim, previamente a dimensdo
comunicativa, a traducao luterana surge como marco da cisdo entre a cosmovisdo catolica e a
protestante. De antemd&o, a teoria da traducdo de Lutero, ou talvez como impulso dela, se
apresentava aqui a teologia de Lutero: a traducdo sendo resultado da forma como o
reformador interpreta o divino, a fé, a lei e a igreja. “A reforma favorece a tradugdo da Biblia.

Estas querelas sdo negocios de Estado, negocios de religiao” (MESCHONNIC, 2010, p.
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XLVII). A “constituicdo” crista protestante nasceu do pensamento de um tnico homem para
todo 0 mundo.

Para Furlan (2004), foi dessa erupg¢ao histdrica que “as bases da tradutologia moderna”
foram cunhadas, as reflexdes tradutérias que Lutero apresenta como “principios diretores” de
sua traducdo, presentes nas cartas abertas Sendbrief e Summarien'®, sdo subordinados a sua
visdo teoldgica regimentada pela sua fé. Se Martinho configurou a Biblia Protestante e
legitimou a rejeicdo dos livros deuterocanonicos, fez isso por suas convicgfes. Sendo assim,
ao adotar um inovador método de traducéo e se afastar da convencédo de palavra por palavra
— em um universo que costumava-Se até respeitar a ordem em que os vocabulos apareciam
no original — ele o fez através da justificacao pela fé, afinal, volto a lembrar, todas as formas
do sagrado e da relacdo com o divino impdem discursos particulares, “o discurso da Biblia é
especifico, € uma oralidade [subjetividade do eu]. A relacdo ndo € separavel, aqui, desta
oralidade [subjetividade do eu]” (MESCHONNIC, 2010, p. 229).

Se a traducdo luterana como advento é um fator expoente da humanidade do texto
biblico, outros episodios emblematicos da historia atestam as atividades de intervencdo do
homem nas “sagradas” Escrituras, ora por questdes politicas, ora religiosas. Segundo Parocshi
(1993), o texto biblico, desde a redacdo dos seus originais, € envolto em controvérsias e
obscuridades. Até o inicio do século 1V, o Novo Testamento passou por um intenso processo
de cOpias em que ndo se tem conhecimento do emprego de uma padronizacdo ou critério
textual em suas producdes. Para satisfazer a necessidade de um publico leitor, os autdgrafos
do Novo Testamento estavam espalhados por diversas comunidades cristds. Diante da
urgéncia da expansdo do cristianismo, as igrejas, na maioria das vezes, empregavam copistas
pouco experientes e até voluntarios com habilidades graficas escassas. Essas condi¢des de

producdo adversas contribuem para que existam:

(...) inimeras lacunas e imprecisdes quanto a fidelidade das cdpias dos textos
biblicos originais. A publicacdo e propagagdo desses documentos tidos como
originais ndo encontraram as mesmas dificuldades que a Biblia traduzida para as
linguas vulgares sofreu, pois era 0 mecanismo para a reproducdo do texto sagrado
disponivel na época. Durante o periodo greco-romano, era clara a interferéncia,
inclusive, de comentarios dos copistas no texto biblico. A comunidade eclesiastica,
na figura dos papistas, ndo fazia alertas aos leitores sobre as armadilhas de ter acesso
a um texto que, talvez, ndo expressasse 0s textos-fonte em sua completude (NUNES,
2016, p.31).

O grande marco para a era copista dos escritos biblicos foi promovido por Constantino

| que, para fins de catequizacdo dos recém convertidos em Constantinopla e para uma maior

10 pyblicadas respectivamente em 1530 e 1531.
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propagacdo do cristianismo, encomendou ao Bispo Eusébio de Cesarea 50 exemplares da
Biblia (GIRALDI, 2008). Nunes (2016), através de Hubber; Miller (2010), discorre que
Eusébio valeu-se da Biblia de Estudo Hexapla, elaborada em seis colunas por Origenes ( I
d.C), a autora ressalva que tais copias tiveram grande impacto para o exercicio tradutorio,
pois foram essas as versdes utilizadas, anos a frente, por Jerbnimo como base para producéo
da Vulgata Latina.

O ponto de ignicdo do fenébmeno tradutdrio para a Biblia Sagrada foi dado séculos
antes, por volta de 200 a 300 anos antes da era comum (SBB, 2013). Acredita-se que a
Septuaginta?, traducdo do Antigo Testamento do hebraico para o grego, foi encomendada
pelo Rei do Egito e produzida concomitantemente por 72 tradutores. Sua necessidade era
imperativa, pois a comunidade judaica da época, devido a ascensdo do grego, estava com
dificuldade de compreender o texto original em hebraico. Junto de sua importancia cultural e
religiosa, a Septuaginta se estabelece na histéria como um importante registro do pensamento
tradutorio de uma sociedade milenar, podendo dar indicios de como esse conhecimento
evoluiu através do tempo, além disso, trata-se do primeiro suporte referencial para muitas
traducdes da Biblia que viriam a partir de entdo. A exemplo, é o caso do Bispo Ulfilias (311-

383), que no final do século 1V,

[...] traduziu a Biblia para a lingua gotica, uma antiga lingua germanica, a partir da
Septuaginta (traducdo do Antigo Testamento do hebraico para o grego, do século 111
a.C.) e do Novo Testamento grego. Origindrios das regides meridionais da
Escandinavia, os godos, povo de origem germanica, se distinguiram pela fidelidade
a seus reis e por usarem espadas pequenas e escudos redondos. Nos séculos 11l e 1V,
eles invadiram e dominaram Roma e Atenas e passaram a exercer sua influéncia na
Europa através do Império Romano. Ulfilas é conhecido como o Ap6stolo dos
Godos pela sua notavel contribuicdo a evangelizacdo da Europa no inicio da Idade
Média. Ele converteu-se ao Cristianismo ainda jovem e se dedicou a carreira
eclesiastica. Mais tarde, tornou-se Bispo e manteve estreito relacionamento com o0s
cristdos e com o clero do Império Bizantino, no tempo de Constantino I. Antes de
traduzir a Biblia, teve de criar um alfabeto para a lingua gética. A cpia mais antiga
da Biblia traduzida por Ulfilas é o Cadice Argenteus, do século V, feita pelos
ostrogodos, ramificacdo dos godos que habitava nessa época o Norte da Italia.
(GIRALDI, 2008, p. 25)

Anos mais tarde, com a propagacao e popularidade do latim em detrimento do grego,
surgiram inimeras tradugdes latinas da Biblia nos trés continentes conhecidos até entdo. Por
isso, em 382 da era comum, o Papa solicitou ao Padre Eusébio Sofronio Jerdnimo (320-420)
uma revisdo das traducdes dos evangelhos da Vetus Latina, todas as traducdes feitas a partir
da Septuaginta. Tinha-se como objetivo uma padronizacao do texto para fins de catequizagéo

e uso na celebracdo de cultos (uma adaptacédo da Igreja para continuar influente na sociedade).

11 Significa “setenta”, em referéncia aos 72 sabios de Israel que a produziram.
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Jerdnimo deu inicio ao seu empreendimento, mas, em 389, decidiu abandonar o trabalho de
revisao para produzir uma nova traducdo, para o Antigo Testamento, diretamente do hebraico.

Sua tradugdo completa para o latim foi concluida em 405. Inicialmente, rejeitada por
muitos que estavam acostumados com as traducdes vigentes, ha 200 anos, da Vetus Latina, foi
aos poucos ganhando popularidade até tornar-se amplamente difundida e assim receber o
nome de Vulgata Latina. Tal traducdo foi legitimada pela Igreja Catélica em 1546 no Concilio
de Trento, passando a ser também, assim como a Septuaginta, um referencial para as
traducgdes posteriores (GIRALDI, 2008).

Outro indicio histérico das relacbes humanas envolvendo a traducdo biblica sdo as
influéncias linguisticas promovidas pela reproducdo da Biblia ao longo dos seculos. Para
muitas comunidades, a Biblia foi o primeiro documento a registar graficamente a identidade
linguistica de uma dada sociedade (o que ja identifica como a cristandade acabou por se
mesclar tdo profundamente em inimeras culturas ao redor do mundo), foi 0 que ocorreu em
862 da era comum com a lingua eslava. A pedido do Principe da Moravia (hoje Eslovaquia)
os sacerdotes tessalonicenses Metddio e Cirilo se incumbiram da missdo (politica-religiosa)
de traduzir a Biblia do latim para o eslavo, a fim de promover uma inclusdo linguistica dos
convertidos da Moravia, que reivindicavam que os cultos fossem ministrados em seu idioma.

Para tal, os tradutores elaboraram o primeiro alfabeto eslavo e a partir dele
empreenderam a traducdo biblica, bem como a traducdo de cerimonias religiosas. Esse
episadio influenciou tanto na difusdo do cristianismo como também na sedimentacdo da
lingua eslava em paises como a Bulgaria, Sérvia e Montenegro, Roménia e Russia.

Importa destacar a primeira traducdo do Novo Testamento para lingua inglesa.
Publicada em Colonia, no ano de 1525, William Tyndale encontrou “certa rejeicao”, ao ter
seu trabalho proibido na Inglaterra e sendo assim, (como de praxe) condenado a forca em
1536.

A Biblia inglesa se forma a partir das versdes de Tyndale, de 1530, e de Coverdale,
retomadas por Thomas Matthew em 1537. Depois vem a Geneva Bible em 1560, a
Bishop's Bible em 1568. O conjunto, revisto por 47 eruditos, de 1604 a 1611, sob
direcdo de Lancelot Andrewes, bispo de Winchester, tornou-se em 1611, a
Authorized Version (ou King James Version), o texto que sem ddvida mais marcou a
lingua e a literatura inglesas. Ela continua, como uma obra, apesar tradugdes do
século X1X e do XX. (MESCHONNIC, 2010, p. L)

Na lingua portuguesa, os dois consoantes da histéria da traducdo biblica sdo Jodo
Ferreira de Almeida (1628 - 1691), para o caso Protestante e Antdnio Pereira de Figueiredo

(1725 - 1797), para o caso Catolico. A Biblia de Almeida “é o pilar desse texto sagrado na
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lingua portuguesa. Tal fato deve-se a Biblia de Almeida ser o resultado do primeiro projeto de
traducdo integral do texto biblico para o portugués” (NUNES, 2016, p. 50).

Jodo Ferreira era um padre reformado, nascido no norte de Portugal e sobrinho de um
monge com quem aprendeu muitas linguas na esperanca de tornar-se padre. Mudou-se aos 14
anos para Holanda onde, especula-se, se converteu ao protestantismo com 16 anos.
Posteriormente, Almeida dirigiu-se a Malaca (Malasia), onde deu inicio ao seu
empreendimento de traducdo do Novo Testamento, tomando como base o texto latino de Beza
de 1557, e apoiando-se em versdes da Biblia em espanhol, francés e italiano. (GIRALDI,
2008; NUNES 2016). Importa notar que no escopo da traducdo de Almeida estava a intencao

de dar acesso a Biblia, e assim

(...) compartilha-la com os fiéis que demonstravam naquela época “um sincero
desejo de saberem a verdade” (ALMEIDA, 1668, p. 3). A verdade a que ele se
referiu estaria firmada na cosmovisdo cristd Protestante, passando, assim, pela
necessidade latente do acesso ao texto biblico na lingua das comunidades religiosas
locais. Essa prerrogativa alinhava o padre reformado e tradutor portugués ao ideério
de Martinho Lutero, pai da Reforma Protestante — em quem ele se inspirou e moldou
a propria trajetoria como tradutor e reformador no contexto da lingua portuguesa.
(NUNES, 20186, p. 50, grifo meu).

A traducdo de Almeida assumiu desde cedo tracos politicos. Seu trabalho estava sob a
tutela de setores do governo holandés, que buscavam na traducdo da Biblia a serventia para os
propdsitos de expansdo da Igreja Protestante holandesa. Jodo Ferreira estava inserido no
contexto de colonizacdo da metropole holandesa e da atual Indonésia (na época india
Ocidental). “E fato que a expansdo portuguesa ¢ a cristandade catdlica ja instaladas por essas
regides desde o século XV mantiveram a configuracdo linguistica em que o portugués era a
lingua para o comércio e culto cristdo” (NUNES, 2016, p.51). Almeida permaneceu em
Malaca até meados de 1651; apds, transferiu-se para o Presbitério da Batavia, na Ilha de Java
(Jacarta, Indonésia). Ocupou o cargo de capeldo e deu inicio aos estudos de teologia:
“Durante os trés anos seguintes, trabalhou na revisdo da tradug¢do que havia feito do Novo
Testamento. Depois de passar por um exame preparatorio e de ter sido aceito como candidato
a0 pastorado (GIRALDI, 2008, p.33)”.

Foi em 1676 que Jodo Ferreira comunicou ao presbitério que havia encerrado seu
processo de traducdo. Necessitava da aprovacgéo da instituicdo, o que so seria concedido apos
o aval de revisores indicados pelo proprio presbitério, a fim de homologar a licenca de
publicacdo junto a Companhia das indias Orientais, na Holanda (GIRALDI, 2008). A Igreja

Reformada, em sua ansia de dominio, “sempre procurava usar estes revisores para exercer a
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sua autoridade e controle sobre o trabalho do tradutor, para que se pudesse assumir a
responsabilidade por essas traducfes, recomendando-as as autoridades eclesiésticas ou
seculares” (HALLOCK; SWELLENGREBLE, 2000, p. 101) A primeira edicdo do Novo
Testamento de Almeida foi impressa em 1681, causando certa controvérsia por supostos erros
que ocasionaram o mandato de recolhimento e destruicdo dos exemplares por ordem da
Companhia das Indias Orientais.

Almeida faleceu em 1691 sem finalizar a sua traducdo do Antigo Testamento. Segundo
Girardi (2008), o padre reformado algcou completar a traducdo do Pentateuco, interrompendo
suas atividades em Ezequiel (48: 21). Em 1693, foi publicada uma segunda edi¢éo revisada do
Novo Testamento de Almeida, e em 1694 a tradugdo do Antigo Testamento foi finalizada pelo
pastor holandés Rev. Johannes op den Akker e finalmente publicada na Batavia em dois
volumes no ano de 1751. A traducdo de Almeida é uma das mais populares na esfera
protestante, “sendo publicada pela Sociedade Biblica do Brasil em trés Versdes: a Edicao
Revista e Corrigida de 1898, a Versdo Revista e Atualizada de 1993 e a Edigdo Revista e
Corrigida de 1995” (GIRALDI, p.32).

A primeira traducdo integral da Biblia Catdlica foi empreendida pelo padre Anténio
Pereira de Figueiredo no final do século XVIII (aprox. 1778-1790). Figueiredo nasceu em
Tomar, nas cercanias de Lisboa. O padre era um renomado historiador, latinista e tedlogo,
iniciou seus servigos tradutdrio em 1772 dedicando-se a traducdo da Vulgata Latina para o
portugués, encerrando em 1790 com a publicacdo em Portugal em 23 volumes. Seis do Novo

Testamento e dezessete do Antigo Testamento.

A traducdo da Biblia feita por Figueiredo foi bem recebida pelos estudiosos da
época, tanto catdlicos como protestantes. Autor da obra Tentativa Teoldgica,
Figueiredo era um escritor elegante e primoroso, de larga erudi¢do. A linguagem
bonita e fluente de sua traducéo caiu no gosto dos leitores portugueses e brasileiros,
a ponto de muitos protestantes preferirem sua traducdo a de Jodo Ferreira de
Almeida. Em 1804, foi publicada em Portugal a 22 Edicdo da tradugdo de
Figueiredo, revista pelo préprio tradutor. As notas de rodapé das duas primeiras
edi¢des da traducdo de Figueiredo foram condenadas pela Igreja Catolica Romana
por defenderem o direito de os reis interferirem nas questGes religiosas. Somente em
1864, a tradugdo de Figueiredo foi publicada no Brasil sem as notas condenadas nas
primeiras edicOes e foi bem aceita pelos catdlicos e protestantes. Foi essa a primeira
Biblia impressa no Brasil. Em 1904, ela foi reeditada em Portugal com novas notas
escritas pelo Padre Santos Farinha (GIRALDI, 2008, p. 32)

E saliente, na observacao da historia das traducdes da Biblia, que as Escrituras nio sio
fruto de um texto ditado pelos céus. Dos momentos que vdo da Septuaginta a Biblia de

Almeida e Figueiredo, é evidente que a difusdo do livro cristdo, através do exercicio
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tradutdrio, sempre esteve pautada por relagbes particulares de interesses e propdsitos de
dominio por parte da Igreja Catdlica e Protestante. Seja para expansao institucional, seja para
sustentar novas teologias (como no caso de Lutero), ao longo de sua linha do tempo, a Biblia
foi traduzida, autorizada e revisada sob os fundamentos de ordem religiosa. Portanto, causa
espécie o discurso de negacdo que envolve a Biblia e sua traducéo.

Sustentar que O Livro nunca foi manipulado ao longo do tempo e que se mantém
imaculado, ao que diz respeito a interferéncias, € uma ignorancia historica que denuncia o
quanto a traducéo é usada para alicercar o poder da religido cristd e justificar suas empreitadas
politicas e sociais, latentes nos ultimos anos. A Biblia, historicamente, € um fato
organizacional e politico refletido através da linguagem, antes de ser um fato liturgico ou
divino. “A tradugdo ai se confunde com a historia do divino, do sagrado, ao teoldgico-politico
e as lutas para se livrar disto. Sua historia é a de sua politica tanto quanto de sua poética. E
mostra bem que ndo ha teoria da traducdo sem sua historia, nem historia da traducdo, sem
implicar ai a teoria” (MESCHONNIC, 2010, p. XLI).

Quadro 1- Alguns destaques do percurso historico da traducao biblica.

Antes da era comum

Septuaginta Traducdo do velho testamento do | Século I, antes da era comum.
hebraico para o grego.

Na era comum

A Biblia dos Godos Tradugéo de Ulfilias para a lingua | Final do século IV da era comum.
gotica a partir da Septuaginta e do
Novo Testamento grego.

Vulgata Latina Traducdo do Padre Eusébio | 382 E.C
Sofrénio Jerénimo para o Latim a
partir da Septuaginta e dos
originais gregos do  Novo
Testamento.

A Biblia traduzida de Metddio e | Traducdo do grego para lingua | 862 E.C

Cirilo eslava pelos sacerdotes Metddio e
Cirilo, a pedido do Principe da
Moravia.
A Tradugdo de Wycliffe Primeira traducdo da Biblia para o | aprox. 1388

inglés, empreendimento de John
Wycliffe a partir da Vulgata
Latina.
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Reforma Protestante

A Biblia de Lutero Traducdo de Martinho Lutero para | 1522 - Novo Testamento
0 alemdo a partir dos originais
hebraicos e gregos. Utilizacdo do | 1534 - Antigo Testamento
modelo de equivaléncia dindmica.

A Biblia de Tyndale Traducdo para lingua inglesa de | 1526 - Novo Testamento
Willian Tyndale. Influenciado pela
traducdo de Lutero, desenvolveu | 1530 a 1534 - Partes do Antigo
seu trabalho a partir dos originais | Testamento.

em hebraico e grego.

A King James Version Tradugao para lingua inglesa, sob | 1611 - Obra Completa.
diregdo de Lancelot Andrewes, a
partir dos originais em hebraico,
em grego e consultas a Vulgata
Latina.

Em Lingua Portuguesa

A Tradugdo de Almeida Traducéo para lingua portuguesa a | 1676 - Novo Testamento.
partir do texto latino de Beza
(1557) e apoio em traducBes do | 1694 - Antigo Testamento.
espanhol, francés e italiano.

A Traducdo de Figueiredo Traducgdo para lingua portuguesa a | 1790 — Integralmente.
partir da Vulgata Latina.

Fonte: elaborag&o propria.
Nota: baseada em Giraldi (2008) e Meschonnic (2010).

1.3 Terceiro Nivel: A Traducdo da Biblia, Seu Uso Institucional

Este nivel sera breve, visto que alguns de seus aspectos serdo ampliados mais adiante
(cf. 3.2 e 3.3). Aqui, importa apresentar o uso do proprio texto biblico como um artificio para
denotar a sua humanidade. Como mencionei, discutir a traducdo da Biblia pressupde
questiona-la. Por mais que essa afirmacdo possa soar retumbante nas veredas do
academicismo, é ela que promove o debrucar de olhos para tradu¢do como ciéncia. Quando
digo ciéncia, me refiro além de a sua acepc¢édo basica (de experimentacdo e observacgdo). Falo
do conhecimento como fonte de informacéo, sobre saber que um determinado elemento existe
e gue sua existéncia deve ser considerada. Uma vez que o desconhecido e o oculto ndo sao
analisados, estudados, duvidados ou criticados. E sobre esse manto de desinformacgio que o
uso da traducdo biblica se estabelece nos tempos atuais. A histéria comprova que 0s

detentores da informacdo sdo os detentores do poder; ndo é por menos que a educacgdo é a
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maneira mais almejada de ascensao social. Interpelar a traducdo das Escrituras é retirar uma
fina pelicula para se deparar com questdes bem mais profundas.

Ao longo da escrita deste trabalho tenho percebido o quanto problemas evidentes no
texto biblico sdo negligenciados pela leitura espiritual proposta pela religido, a ponto de
parecer que todos tém uma convencdo implicita para relativizar uma série de fatos
controversos que séo narrados no Livro. Como a passagem de Génesis (19:7-8), que retrata
L6 oferecendo suas filhas para um estupro coletivo, a fim de salvar um anjo que o visitava; ou
ainda, quando o mesmo personagem, em Génesis (19:31-36), engravida suas duas filhas (vale
lembrar, que este é o personagem famoso por ser considerado, por Deus, a Unica pessoa digna
de ser salva do destino cruel infligido, também por Deus, a Sodoma e Gomorra). Acerca
desses episodios, Richard Dawkins aponta que:

[...] grande parte da Biblia ndo é sistematicamente cruel, mas simplesmente estranha,
como seria de se esperar de uma antologia cadtica de documentos desconjuntados,
escrita, revisada, traduzida, distorcida e “melhorada” por centenas de autores
andnimos, editores e copiadores, que desconhecemos e que ndo se conheciam entre
si, ao longo de nove séculos. 1sso pode explicar uma parte das esquisitices da Biblia.
Mas infelizmente é esse mesmo volume estranho que fanaticos religiosos
consideram a fonte infalivel de nossos principios morais e nossas normas para viver.
(DAWKINS, 2007, p. 305-306)

Pode-se questionar que essa é uma discussao de ordem exegética, hermenéutica ou
teoldgica, mas ndo é somente. Essa € uma discussdo também sobre traducdo, pois € pela
traducdo que de fato a Biblia nos interfere. No Brasil, as liturgias e tradigcdes cristds foram
alicercadas nas palavras em portugués (cf. Figura 2), livros, palestras e eventos religiosos séo
vendidos e justificados nos preceitos da Biblia em portugués. As criticas ao movimento
LGBT, por parte de religiosos, e a oposicdo ao aborto por politicos conservadores, por
exemplo, sdo pautados em argumentos biblicos, teorizados a partir de uma traducdo. N&o se
Ié a Biblia, se 16 uma traducéo. E este truismo que se faz de tudo para esquecer. Os te6logos
que a citam, os pastores e padres que a usam, o fazem em traducdo (MESCHONNIC, 2010).
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Figura 2 — Uso de trecho traduzido da Biblia para fundamentar pratica litargica da

Igreja Universal

“E Deus, pelas maos de Paulo,

fazia milagres extraordinarios”
At19.11

3

Catedral da Fé
AV. JULIO DE CASTILHOS, 607
CENTRO DE PORTO ALEGRE

Fonte: acervo do autor.

Discutir a traducdo da Biblia é evocar a todas as incongruéncias levantadas nos niveis
predecessores, ¢ proferir um “ndo ¢ bem assim” para todo o poder e estrutura da religido
cristd, que agora se estende até nossa democracia. Em um universo de discussfes politicas
permeadas por afirmativas como “esta escrito na Biblia”, a tradugao torna-se 0 epicentro para
pensar a nossa realidade.

Essas dissonancias que envolvem o texto biblico, desde as divergéncias candnicas até
as controveérsias documentais, do percurso historico das traducdes até o seu papel nos dias
atuais, certificam a presenca de uma relacdo particular, que nada mais é que as percepcdes e
decisdes pessoais de um individuo, cunhadas nos pilares do cristianismo. A Biblia é um
produto humano. Se relacionar com a espiritualidade impde inerentemente uma abordagem
com o0 eu pessoal, e este eu sempre ira pautar suas decisdes de acordo com suas impressées da
realidade. Ainda que exista uma inspiracdo divina para o conteido documentado nas
Escrituras, o julgamento que determina o que é sagrado, bem como a tradugdo do divino,
sempre serdo um ato implacavelmente humano, a propria existéncia de duas Biblias (Cf.1.1),

ou seja, duas leis antagbnicas, comprovam uma fragilidade do que forcosamente se tenta
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estabelecer como claro e categdrico. Na verdade, nada envolvendo o texto biblico deveria ser

tratado de tal maneira.

Diferente do Coréo, que se impde por todos os lados no Isld, em sua lingua, a Biblia,
no mundo cristdo, s6 foi conhecida e praticada como texto religioso fora do
judaismo através das traducdes que foram os originais segundos: a Septuaginta, a
Vulgata, [...] a traducdo de Lutero e a King James Version [...]. Este efeito, tdo
massivo que passou desapercebido, se agrava pelo fato de que em pais catélico, na
Franca, particularmente, [e talvez seja também o caso do Brasil] ndo existe nem
existiu original segundo, nem grande traducdo da Biblia, cujo texto é assim
duplamente apagado. Uma das duas origens (a grega ou a hebraica) deste mundo,
como se diz comumente, é assim o objeto de ocultagdo multipla (MESCHONNIC,
2010, p. XLI).

Seja pelas tomadas de decisGes que compde O Livro como uma colagem, ou pelas
inegaveis influéncias situacionais que 0s hebreus passaram, principalmente ao que tange suas
relacbes de intercambio com outros povos (egipcios, gregos e romanos), a Biblia ndo sai da
historia imaculada de processos de transformacgdo e, talvez, nem mesmo saia dotada
legitimidade para figurar como lei. Mas como democratizar esses saberes sendo pela
traducdo? E nela que tudo foi pautado, os pilares do cristianismo estio sustentados por
tradutores. Julgar isso abalaria quantas estruturas? Se, como Lutero estabeleceu, sola
scriptura deve ser considerada para guiar a cristandade, entdo a Biblia ndo se caracteriza
como o maior advento de traducdo por ser o livro mais disseminado, lido ou vendido. A
Biblia é o maior fendmeno tradutério da historia, pois a sua traducdo é a fonte de poder da

Igreja Crista neste mundo.
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1.4 Encaminhamentos

Nesta se¢do, elevei a argumentacdo a um confrontamento com a ilusdo de que a Biblia
se trata da transcricdo das palavras (em sentido ordindrio) de um Deus onipotente.
Evidentemente, seriam muitos os estudos e pesquisas que poderiam ser evocados para despir
esse manto de divindade e de ndo influéncia do homem nas Escrituras. Escolhi articular os
trés niveis — a controvérsia candnica e documental (cf. 1.1), o percurso historico das traducbes
(cf. 1.2) e a instrumentaliza¢do da tradugdo biblica para fins institucionais (cf. 1.3) — ndo
exatamente por serem evidéncias que exigem um rico experimentar cientifico. Pelo contrario.
O que me impressiona, e falarei muito disso nesta andlise critica, sdo estas nuances tao
evidentes que, por alguma razdo, se insiste invisibilizar. A Biblia e sua tradugdo, antes de
qualquer perspectiva, é sobre o sujeito e a sociedade. Ndo por menos, na proxima secao

tratarei de uma poética desses dois elementos.
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2. APOETICA DO TRADUZIR PARA (NAO TAO) INICIANTES

Vocé precisa entender, a maioria destas pessoas ndo
estd preparada para despertar. E muitas delas estdo tao
inertes, tdo desesperadamente dependentes do sistema,
que irdo lutar para protegé-lo.

Matrix

Seja pela numerosidade de pares de idiomas a que pode estar sujeita, seja pelas suas
plurais modalidades de exercicio, a traducéo €, nos dominios das ciéncias humanas, uma das
alcadas mais férteis para producdo de saberes, métodos e hipdteses. A vista da colecdo de
teorias a que se pode valer, importa notar o porqué da poética do traduzir como alicerce da
discussdo a qual pretendo. Cabe assinalar que ndo se trata de uma teoria de fécil articulacéo,
nenhum académico se atreveria a dizer o contrario, ndao é a toa que a Poética do Traduzir, em
excerto prefacial, € classificada como um dos maiores desafios a que se pode estar sujeito'?.
N&o obstante, o debate acerca da traducédo biblica ndo se desenvolve em plano pacifico, supde
questionamento de estruturas politicas a religiosas, e suscita invariavelmente o controverso e
0 polémico. Por tais especificidades, aos propdsitos deste trabalho uma visdo redutora da
linguagem ndo é bem-vinda, visto que, mais do que o proprio traduzir, o traduzir da Biblia se
posiciona no ponto de intersec¢do das ciéncias humanas, e somente na poética e pela poética
essa convergéncia pode ser assistida.

E imperativo ressaltar que desdobrar em totalidade a Poética do Traduzir ndo esta no
escopo deste trabalho, os pensamentos de Henri Meschonnic sdo de tamanha riqueza, em
erudicdo e referéncias, que sdo fonte para uma gama de notéaveis producdes que se dedicam
para tal, como o trabalho de Lamonatto (2017) “(Re)Conhecendo A Poética Do Traduzir:
Temas Da Tradug@o Revisitados”, ao qual recorrerei, seguidamente, neste capitulo.

A atencdo desta secdo esta voltada para os pilares com os quais Meschonnic estrutura
sua teoria e que contribuem para a visao ndo redutora da linguagem, a Unica que da cabo das
idiossincrasias que envolvem o debate da traducao das Escrituras.

Isto posto, comecarei pela apresentacdo do que se entende por viséo redutora da
linguagem, promovida pela translacdo em volta da nocdo velha de signo (cf. 2.1). Seguirei

com a exposicdo (cf. 2.2) das razbes para se dizer poética do traduzir e ndo tradutologia,

12 Meschonnic,2010, p. XI
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finalizando com as implicaturas do ritmo e oralidade na traducdo (cf. 2.3) e como essa
perspectiva poética € a traducéo biblica (c.f 2.4). Vale ressaltar, que ndo cabe a mim, provar a
pertinéncia das criticas de Meschonnic ao estudo da linguagem, sua propria obra o faz. O que
toca a mim é descomplicar essa tdo imponente teoria. Se ela confronta estruturas estabelecidas
e combate dogmas perpetuados, muito se assemelha com a minha critica, que certamente nao

sai ilesa da sensibilidade alheia.

2.1 O Fim do Império do Signo!

Meschonnic compde a poética do traduzir, no ambito da linguagem, como uma teoria
de conjunto. Em sua ineréncia critica, a poética tem por objetivo levantar “poréns” a
dogmatismos h& muito perpetuados pelo saber tradicional da linguagem na filosofia, na
linguistica, na antropologia e na literatura. S&o diversos os pensadores desafiados pelo autor:
“Platdo, Aristoteles, René Descartes, Gottfried Leibniz, Johann von Herder, Martin
Heidegger, Jacques Derrida, os estruturalistas, os formalistas, entre outros, estdo
constantemente presentes no debate proposto por ele” (LAMONATTO, 2017, p.17). A
poética problematiza o que é tido como verdades estanques, o que Meschonnic classifica
como uma visdo redutora da linguagem, pois todas elas partem do signo como uma
representacdo da linguagem, reduzindo o todo a velha diade de forma e conteudo, este Gltimo
ganhando a maior parte das atences.

Para o autor, o logro que se monta ao alicercar a ideia de linguagem na nocéo de signo
é uma visdo descontinua que exclui o elemento mais basico dessa equagdo: o homem. O
império do signo, sobretudo a busca pelo significado, assume a linguagem como algo estatico,
que independe do fator humano; reduz a linguagem a um cédigo de acesso a um conteudo, ou
a busca por uma verdade absoluta, como se em algum lugar do abstrato existisse a verdade
indubitavel. Nessa conjuntura, a traducéo se posiciona como 0 maior observatorio desse ponto
fraco da nocéo de linguagem, pois, como reflete Meschonnic (2010, p.XX), “é o ponto onde a
confusdo entre lingua e discurso € a mais frequente, ¢ a mais desastrosa”.

A lingua é, segundo o teGrico e numa inspiracdo saussuriana, um sistema da
linguagem que evidencia o entrelagamento entre uma cultura, uma literatura, um povo e uma
nacao, além dos individuos e o que eles fazem dessa amalgama. Por esse angulo, no sentido
basico que o linguistico atribui ao traduzir — a passagem de uma informagao de uma lingua

para outra — as questdes de senso e ética coladas a uma lingua se limitam ao seu proprio
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sistema®®. Ou seja, 0 aprovavel, reprovavel, moral e imoral de uma lingua estaria preso a sua
morfologia, ao seu Iéxico e a sua sintaxe. Meschonnic recorre aos pensamentos de Humboldt
e Benveniste para refletir sobre esse postulado e sobre a nogdo de discurso. O discurso é a
atividade de um individuo em vias de falar, o que implica a matricula do seu eu gramatical no
seu discurso particular. Logo, essa enunciacdo ndo se limita ao l6gico e ao ideologico,
segundo os padr@es sistémicos; ela avanca para uma atividade do sujeito, que é o sujeito da
enunciacdo e torna subjetiva toda essa equacdo. O subjetivo do discurso em padrdes ritmicos e
prosodicos (MESCHONNIC, 2010).

Por conseguinte, se fala entdo de uma escrita, um registro na realidade, que transforma
os valores de linguas em valores de discurso, por meio de uma organizacdo da subjetivacéo no
discurso. Tal como elabora Meschonnic, ao se falar de traducéo, tarda a chegar o momento
em que paramos para pensar os valores do discurso segundo os padrdes tradicionais do signo.
N&o devemos buscar uma traducdo da lingua, mas a traduc&o do discurso e desta escritura. A
vista disso, o autor postula que a literatura (neste ponto, pode-se até pensar no sentido
canbnico) e a traducdo sdo as duas atividades mais propicias a se enxergar o uso da
linguagem, “este compreender ndo ¢ sendo a teoria da linguagem. Sob pena de nio fazer como
os linguistas que sao surdos a literatura” (MESCHONNIC, 2010 p. XXI). Essa surdez, uma
visdo redutora da linguagem. A poética: o reconhecer da histéria e funcionamento da
linguagem e literatura (agora ndo somente no sentido candnico) como inseparaveis.

Mais uma vez, o traduzir € um terreno revelador e concreto dos procedimentos que a
linguagem assume, pois, a exemplo disso, temos 0s textos antigos que acumulam diferentes
tradugdes ao longo dos anos: “é ai que se pode confrontar um invariante, ¢ suas variagoes.
Seus por que, seus como. O Unico terreno de experimentacdo da linguagem: onde podem
indefinidamente recomegar experiéncias” (Meschonnic,2010, p. XIX). Perpetuar a tradugao
sobre o império do signo €, a duras penas, perpetuar — o que para o critico ¢ — o
pseudorrealismo, que induz a traduzir o sentido isoladamente, quando em realidade nunca esta
s0. Esse apagamento acomoda a poesia e a literatura, a reducao da palavra como unidade, mas
para poética a unidade é o discurso, ndo a palavra:

(...) a unidade é da ordem do continuo — pelo ritmo, a prosédia — e ndo mais da
ordem do descontinuo, onde a distingdo mesmo entre lingua de partida e lingua de
chegada volta a reunir a oposi¢do entre significante e significado. O alvejador
esquece que um pensamento elabora alguma coisa na linguagem, e € aquilo que ela
faz que fica por traduzir. Dai que, a oposicdo entre fonte e alvo ndo tenha mais

13 podemos dizer sistema o conjunto de convencdes e regramentos de um idioma. Sua gramatica, sua sintaxe,
sua morfologia.
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nenhuma pertinéncia. S6 o resultado conta. (MESCHONNIC, 2010, p. XXXI, grifos
do autor).

O comando do signo nos deixou cegos ao discurso. A reducdo que 0 signo impetra a
linguagem, como unidades da lingua, limita o entendimento da linguagem como um todo e
nos detém em nocbes dogmaticas e isoladas sobre a linguagem, separando o referencial e o
referenciado. O discurso desmascara a relacdo que se impde ao traduzir, e a leitura do

traduzir, um pensar sobre 0s sujeitos e as suas historias.

2.2 E Essa Tal De Poética?

Antes de tudo, importa clarificar dois pontos. O primeiro é que ndo se trata de uma
poética da traducdo, ¢ uma poética do traduzir. Concerne em “marcar que se trata da
atividade, por meio de seus produtos” (MESCHONNIC, 2010 p. XIX), é na atividade que se
marca o sujeito, é sobre a articulacdo da linguagem, da literatura e da poesia para chegar ao
resultado. O segundo diz respeito a apropriacdo que se faz em Poética do Traduzir de certos
termos, com sentido expandido além do cénone, o que pode gerar confusdo para alguns
leitores. Digo o ritmo, a oralidade, a literatura. Por hora, falo sobre a literatura, que para o
critico ¢ “o proprio discurso ordindrio”, englobando assim “tanto as obras literarias
(romances, poemas etc.) quanto a producdo do discurso comum”. O autor chama atengdo para
o “conjunto da teoria, que incluiria, entdo, a teoria da literatura e a teoria da linguagem”
(LAMONATTO, 2017 p. 109). Dito isso, passo a tal da poética.

Meschonnic (2010, p.3-6) apresenta trés razdes para dizer poética e nao tradutologia.

A primeira é 0 que a poética implica de literatura, interrompendo a pratica de teorias
linguisticas contemporaneas que trabalham a linguagem isolada da literatura. Para o autor,
desconsidera-la é contraproducente, pois fabrica-se um tipo de conhecimento com circulacao
apenas “na bolha” e impede uma expansdo do saber além dos dominios de uma determinada
disciplina. Meschonnic concebe, entdo, a poética como uma teoria conjunta, que se integra de
outros saberes, fala-se da filosofia, da antropologia, da politica, da literatura, etc. “A poética
so se desenvolve em procedimento de descoberta” (MESCHONNIC, 2010, p.3), se agrega ao
seu funcionamento a teoria da linguagem e da literatura. E através disso que ela desempenha
um papel além do sentido de poética atribuido pelo pds-estruturalismo, de descrigdo de
estruturas narrativas; a poetica desempenha uma funcdo critica. Toma-se por critica
reconhecer as estratégias. Ou seja, critica quer dizer reconhecer € se posicionar contra “a

manutencdo da ordem constituida pelos dogmatismos fenomenologicos ou semioticos”
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(MESCHONNIC, 2010, p.3) que produzem as bolhas de saberes ciclicos. Esta ai o papel
revelador da literatura para teoria da linguagem.

A segunda razdo: trata-se da poética permitir discriminar, em um texto, os problemas
de ordem filologica, dos problemas ‘“propriamente poéticos”. Tomam-se problemas
filologicos como aqueles atribuidos ao saber da lingua: semantica, sintaxe, ortografia. Ja os
problemas propriamente poéticos tém a ver com assumir a posi¢do do sujeito na equacéo; é ai
que a teoria de conjunto ganha espago pois envolve o reconhecer, envolve a literatura e

envolve o social, pois

para a poética, estudo das obras literarias, torna-se, por isto mesmo, permanecendo
ou tornando-se o que ela é, uma poética do sujeito, uma poética da sociedade. Uma
solidariedade do poema, da ética e da historia. a poética da traducdo constréi o
estudo do traduzir, em sua historia, como exercicio da alteridade, e coloca a prova da
I6gica da identidade. Assim, a etnologia contemporanea aparece cada vez mais como
uma etnologia de si prépria depois de ter sido uma etnologia do outro
(MESCHONNIC, 2010, p.4).

Meschonnic afirma a traducdo como indivisivel das relacdes interculturais e suas
transformacdes. A traducdo é a testemunha da implicatura da historicidade e das facetas das
formas que a linguagem assume, como formas de vida. E a ética, é a politica. Desmascaram-
se, portanto, as préaticas ligadas ao eu, os elementos normativos, as resisténcias ligadas aos
mitos da lingua que por sua vez também sdo os mitos politicos, pode-se falar na teoria da
sociedade.

Por fim, a terceira razdo: ¢ “um efeito epistemoldgico: precaver-se contra o
cientificismo estruturalista-semiotico” (MESCHONNIC, 2010, p.4), o autor adverte a respeito
da operacdo de pureza desse paradigma, do afastamento sistematico do continuo na intrinseca
separacdo de forma e conteido, imposta pelo signo. Isso limita a ciéncia ao seu proprio
universo de impedimentos, uma barreira imposta pela prépria teoria que a impede de
transcender a si mesma.

Assim sendo, Meschonnic esclarece: a poética do traduzir ndo é uma ciéncia, uma vez
que a impostura de ciéncia carrega a propensdo de uma confusdo terminoldgica, “uma
germinacéo ideoldgica do termo, quer dizer, um filosofismo” (MESCHONNIC, 2010, p.5), as
diferentes acepcbes de ciéncia ao longo do tempo poderiam impor um comportamento
determinado e esperado para poética. Ndo. A poética ndo se comporta segundo nenhuma
expectativa de ciéncia, ela é uma teoria critica: “Critica da ciéncia cada vez que aquela se
identifica com o saber, aquilo que Horkheimer chamava a teoria tradicional”

(MESCHONNIC, 2010, p.5). A poética trata da teoria do signo além do paradigma dualista,
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assume as nuances paradigmaticas da filosofia, da teologia, do social e do politico, sobretudo
do sujeito. Existe na poética uma “recusa as regionalizagdes tradicionais, mas também no
sentido em que ela se funda como teoria da historicidade radical da linguagem”
(MESCHONNIC, 2010, p.5). Portanto, cabe avaliar ndo com os conceitos da lingua. E essa a
deixa para a traducdo; nela, se molda a inseparabilidade da teoria e da prética, cabe a ela
assumir o discurso além dos conceitos de lingua, é necessario aceitar um risco maior que esta
além das normatizacGes da lingua, é imperativo cessar a ignorancia do ritmo e admitir seu
papel marcador de identidade. Entdo o traduzir sera diferente, a traducdo sera pensada néao
como uma interpretacdo, mas como a portadora dela, alcancando sua propria literalidade.

Para fins de conclusdo, vale condensar a poética do traduzir como uma teoria critica de
traducdo, que leva em consideracdo fatores politicos, histdricos e sociais, vinculados ao
autor/texto original e ao tradutor, com o proposito de analisar, ndo somente, aspectos
estruturais, mas também, as implicac@es discursivas e enunciativas. Dessa forma, o traduzir é
um observatorio da linguagem, um terreno de experimentacdo para teoria do sujeito, para

teoria da sociedade.

2.3 Ritmo? Existe isso na traducao?

Em primeira instancia, € imprescindivel, para compreensdo do ritmo na linguagem e
seu papel na poética, um desprendimento do emprego generalizado da nocdo de ritmo. O
pensar do ritmo na linguagem, tal como aqui proponho, se op&e ao pensar do ritmo na cancéo,
como é visto em geral. Para tanto, importa voltar aos alicerces da problematizacdo de
Meschonnic, evocando os pensamentos de Benveniste na sua critica acerca da etimologia do
termo. Benveniste (2005) promove, em A Nocdo de Ritmo na sua Expressao Linguistica, uma
viagem através das acepc¢des de ritmo ao longo da historia; o autor nos diz que vem da
unificacdo do homem e da natureza, sob a consideracdo do tempo, as condi¢cbes para a
projecdo do ritmo e seu conceito generalizado no vocabulario ocidental moderno. A partir de
uma extensa pesquisa em diciondrios, o linguista aponta que, no grego, ritmo (pvOuodg) € o
abstrato de fluir (p€iv), sentido tomado, segundo Boisacq, pelo movimento das ondas do mar.

E interessante notar, para Benveniste (2005), que por meio da observacio e a relagio
com a natureza, a humanidade construiu sua ideia primordial de ritmo. Entretanto, Benveniste
considera essa ligacdo semantica, em primeira analise, impossivel. Ainda que, seja
compreensivel uma relagdo morfologica entre pvOudg (ritmo) e p€w (fluir). O mar nio flui,

“jamais se diz p€w a respeito do mar, e alias jamais se emprega pvOuog para o movimento das
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ondas” (BENVENISTE, 2005, p. 362). Em contrapartida — infere o linguista— o que flui € o
rio, ritmo significa “fluxo”, “escoamento”. Contudo, uma corrente de agua ndo possui um
ritmo, assim ndo ¢é possivel para o tedrico sentenciar como pvOudc poderia ter ganho o valor
da palavra ritmo.

Benveniste parte entdo para um afresco das nocdes de ritmo na filosofia. Versa o autor
sobre o emprego do termo por filésofos como Leucipo, Demacrito, Aristételes e Herddoto
(para citar alguns); todos estes, em variadas situagdes!*, aplicando pvOuoc (ritmo) com o valor

de “forma”. Assim, Benveniste postula trés consideragoes:

1° que pvOudg nunca significa “ritmo” desde sua origem até o periodo atico; 2° que
nunca se aplica ao movimento regular das ondas; 3° que o sentido constante é
“forma distintiva, figura proporcionada, disposi¢do”, nas mais variadas condi¢des de
emprego, alis. Igualmente os derivados ou 0s compostos, nominais ou verbais, de
pvOudg, sempre se referem apenas a nogdo de “forma” (BENVENISTE 2005, p.
366).

Este sentido de forma, segundo o autor, foi a Unica acepc¢do atestada até metade do
século V, sendo a nocdo moderna de ritmo uma derivacdo de posicdo secundéria, esta
precisada por Platdo que realizou o emprego de ritmo sob um prisma de “forma distintiva”,
“disposi¢ao” e “propor¢ao”. O filésofo articula o termo como “uma Sequéncia ordenada de
movimentos lentos e rapidos, assim como a ‘harmonia’ resulta por alternancia do agudo e do
grave”. Assim, Platdo relaciona o ritmo com a danca e a forma do movimento do corpo, se
considera entdo uma medida submetida a uma ordem, podemos falar, portanto, do ritmo da
danca, de “uma marcha, de um canto, da diccdo de um trabalho, de tudo o que supde uma
atividade continua decomposta pelo metro em tempos alternados” (BENVENISTE, 2005, p.
369). Dai a nocdo atual de ritmo e sua relacdo imediata, do senso comum, com a musica.

Notoriamente, Meschonnic estabelece sua critica ao ritmo no discurso opondo-se as
no¢des platonianas. A poética do ritmo se afasta de uma nocdo andloga a mdsica e a
linguagem, uma vez que as unidades das duas esferas sdo antagonicas (NEUMANN,2016).

Para Meschonnic (2010) ritmo trata-se da “organizacdo ¢ a propria opera¢do do
sentido no discurso, a organizacdo (da prosédia a entonacdo) da subjetividade e da
especificidade de um discurso: sua historicidade” (MESCHONNIC, 2010, p.43). O
entendimento do ritmo pGe em xeque a regéncia do signo e o dualismo dogmatico de forma e

sentido, o ritmo transforma toda da tradug&o a teoria da linguagem. Como diz o proprio autor,

14 para fins de redagdo e concisdo ndo cabe me estender na exposicdo que Benveniste faz para os variados
empregos de pvOpdg (ritmo) na filosofia. Entretanto, assinalo a importancia do texto original e prescrevo
Neumann (2016) como um excelente apoio tedrico.
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um método eficiente para transparecer o ponto fraco de uma determinada teoria da linguagem
é submeté-la a poesia (podemos pensar no sentido candnico), observar como se trata a
glossemética, a gramatica gerativa, a semiotica, a pragmatica. Tudo retorna a dualidade do
signo, aquela separacdo entre a literatura e a lingua comum, tais teorias se proibem de uma
descricdo do funcionamento empirico da linguagem. A traducdo, acima de tudo, é uma
questdo empirica (MESCHONNIC, 2010).

Na tradugdo da literatura, a poética é necessariamente pressuposta: dai aparece
cruelmente a auséncia de uma poética, em certos tradutores, que acreditam
resolvidos os problemas, geralmente, sé pela filologia, ou por uma linguistica da
traducdo, que faz apenas uma aplicacdo didatica e dogmatica do dualismo
tradicional (o sentido e a forma) conformando-o segundo os modos linguisticos , a
gerativa ou a pragmatica (MESCHONNIC, 2010, p. 42)

O critico reitera que € imperativo passar a tratar o ritmo como um “carater imediato e
fundamental da linguagem”, o ritmo ¢é capaz de renovar o exercicio da traducdo, pois ele
constitui um critério para a historicidade das tradugdoes” (MESCHONNIC, 2010, p. 41-42).
Meschonnic vé a lingua como um paradoxo, ela enquanto uma categoria de pensamento,
nunca é acessivel de forma direta. A lingua s6 é palpavel na medida de suas particularidades,
nas suas maneiras de falar por meio das ideias do tradutor sobre a lingua, ou das ideias de
qualquer outro sujeito sobre ela. Essas ideias sdo sempre histéricas, tem a ver com o sujeito,
sobre seus moldes sociais e ideologicos. Dessa caracteristica ndo se pode escapar, ¢ — em
analogia do autor — uma grade, sendo que “a primeira ilusdo que esta grade produz é fazer
crer que ela ndo existe. Todo modelo linguistico participa disto. Sendo invisivel, passa pela

7

natureza das coisas. E o que ocorre com o modelo dualista do signo, neste caso”
(MESCHONNIC, 2010, p.42).

Em vista disso, é chegada a hora de afastar o discurso do tradicionalismo dualista, ele
ndo esta em posicao de emprego do signo, mas em uma configuracdo de atividade do sujeito
regida por nuances de uma historia, de uma cultura e de uma lingua. Se por meio do discurso,
despontam as relagGes sintagmaticas e paradigmatica constituintes da significancia, o sentido
encontra-se no dominio do sujeito e ndo da lingua (NEUMANN, 2016). Este pode ser
levantado como um dos grandes impulsionadores de mas tradugdes, a traducdo nao deve ser
pensada com os pressupostos da lingua, do enunciado ou do signo, € no ritmo, para pensar
discurso, que se deve atuar.

O discurso ¢ a unidade da traducéo. Conforme defende Meschonnic (2010), o objetivo
da traducdo deve deixar de ser o sentido e passar a ser bem mais que isso, tornando-se o que

inclui o sentido: 0 modo de significar. Um tradutor, ao atuar, deve estar em consonancia com
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as suas proprias ideias da linguagem. Em sua tradugdo inscrevera sua percepgdo, tanto ou
mais que a sua clareza sobre o texto. A traducdo expOe, em primeira instancia, as ideias do
tradutor, elas se articulam como um mediador entre o original e a traducdo. Este mediador,
ainda muito desconhecido por todos, é o gosto, a cultura a situacdo do sujeito envolvido nessa
equacdo. A partir dessa nocdo de ritmo, e levando em conta esta inscricdo do sujeito no
discurso, a poética do traduzir remonta uma nova noc¢do de oralidade, ndo estagnada apenas

na acepcao de fala, mas na subjetividade. Assim,

Meschonnic (ibid.) distingue entre o que chamou de “ato de enunciagdo” e
“atividade de enunciagdo”. Para o autor, o texto ¢ visto como uma atividade de
enunciacdo, no qual a oralidade figura como a inscri¢do do sujeito, implicando um
engajamento do leitor que participa do texto, tendendo a fundir o tempo do texto
com o tempo do leitor. Por isso, ao pensar sobre os problemas da oralidade néo é
possivel ndo se deparar com aqueles do sujeito. A oralidade é concebida entdo como
o ritmo linguistico, cultural e forma-sujeito, o que a solidariza com a literatura e o
falado, pois, tais modos de significar partilham dos mesmos meios, mas 0s
organizam de formas diferentes, segundo uma pluralidade de modos de significar
(NEUMANN, 2016, p. 77).

O exemplo magno de oralidade, conforme elabora Meschonnic (2010), é o discurso da
Biblia, pois é um discurso especifico, e assim sendo, principalmente ao que tange a relacdo
com o sagrado e o divino, € inseparavel da oralidade. Os reflexos da poética do traduzir no
pensar critico sobre a traducdo biblica sdo imediatos. Como ja dito (c.f. capitulo 1), a Biblia,
ainda que isso seja muito controverso, tem um papel medular na constituicdo dos padrdes
éticos e morais da sociedade ocidental. A Biblia jamais chegou até nés sendo pela traducéo,
uma tradugdo “através da historia do olhar ocidental sobre a Biblia” (MESCHONNIC, 2010,
p. 243). Este olhar € o olhar do signo, que dividiu tudo em prosa e poesia, que sé vé sentido e
forma; uma perspectiva baseada no signo estatico, a busca pela “palavra de Deus”, como se
esta estivesse pendurada em algum lugar entre as nuvens. Ao reformar a igreja e instituir a
sola scriptura, Lutero promoveu a visdo tradicionalista do signo, ndo somente na perspectiva
da traducdo biblica, mas para toda a traducdo. Entretanto, o ritmo oferece bem mais que o
signo, oferece a poética da linguagem, a poética do sujeito e da sua sociedade. No ambito
biblico, para as mentes livres, a poética € a oferta de questionar as estruturas e as conjunturas
da nossa realidade, mas para aqueles que sustentam suas instituicbes sobre a traducdo das
escrituras, regida pela visdo reducionista do signo, trata-se de uma heresia. Eu prefiro dizer

ruina.



49

2.4 Como Fica a Biblia Nisso Tudo?

Meschonnic (2010) deixa claro que a teoria e a pratica sdo correlatas, mais que isso, s6
pode haver teoria através da pratica. Suas impressdes, criticas e analises acerca da traducao
biblica, partem da sua propria vivéncia como tradutor da Biblia. Conceber o traduzir como
uma apreciacdo do discurso é fazer a critica da lingua, assim como levar em consideracéo o
ritmo, e por consequéncia a oralidade no discurso, € criticar as categorias da ordem do
enunciado e do signo. O discurso como unidade, a apreciacdo do propoésito do sujeito,
transforma o ato da traducéo, refaz a teoria da linguagem.

Conforme elabora o autor, nada coloca tdo em foco as ligagdes entre teoria, a maneira
de escrever histéria e a lingua como instituicdo social, esta reveladora de opiniGes e
ideologias, quanto o traduzir. Meschonnic (2010) postula que até entdo a historia da traducéo
foi pensada nos padrdes de lingua, no dualismo do signo, o que resulta em tradugdes-lingua,
ao invés da traducdo-texto. E imperativo o entendimento de que o signo ndo é a linguagem,
ndo faz sentido tomar a tradugdo pelo modelo dogmatizado da forma e sentido, o signo ndo é
suficiente. E preciso, portanto, aprender/reaprender a escutar aquilo ao que o signo nos deixou
surdos: o discurso como atividade do sujeito. Se faz necessario traduzir o continuo,
desconsiderar o dito pelo texto e algar a feitura do mesmo. Considerar a forga do texto requer

(...) observar uma atividade, ndo um produto encerrado em si. Observar a linguagem
é identificar a forca que um texto tem sobre 0 sujeito que o escreve e aquele que o I€.
Observar a linguagem é pensar o conjunto da sociedade a partir das relages
necessarias — e nao exclusivas — entre a ética, a politica, a filosofia, a literatura, a
antropologia e todas as outras esferas de participagdo do homem através da
linguagem. Observar a linguagem € pensar o continuo entre o corpo e a linguagem,
deixando de lado a oposigdo entre o espirito e o corpo. Observar a linguagem é
deixar de procurar pelo sentido Unico da verdade, aos moldes da hermenéutica, e
buscar a significancia de um texto. Observar a linguagem é pensar sobre as formas
de vida que se modificam e que sdo modificadas por formas de linguagem. Observar
a linguagem ¢é respeitar a historicidade de cada discurso nas suas particularidades.

Observar a linguagem é observar um homem falando com outro homem, na
simplicidade gque esse ato supde (LAMONATTO, 2017. p.121).

No embate entre teoria e préatica, entre a teoria tradicional e a teoria do ritmo, a Biblia
figura como protagonista, seja ela arma, seja ela alvo. Ndo meramente pelo cliché de
vendagem e popularizagdo do livro, nem tdo somente por ser o mais emblematico e
disseminado terreno para a tradugdo, mas porque o texto biblico “apresenta uma organizagio
unica, [...] do discurso pelo ritmo” (MESCHONNIC, 2010, p. 44). Para Meschonnic (2010), a
oralidade presente na Biblia neutraliza a dicotomia do signo entre escrita e fala, leva para uma

distincdo do oral (inscricdo do sujeito, caracteristicas proprias, subjetividade) e do falado. “O
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oral como primado do ritmo no discurso. Donde uma organizacdo que ndo entre mais na
reparticdo binéria entre prosa e poesia, segundo a qual a poesia e o ritmo estdo de fato
incluidos na métrica” (MESCHONNIC, 2010, p.44).

Conforme o autor, o texto biblico encontra sua maior especificidade na
impossibilidade de pensar uma diferenca entre prosa e verso, “visto que a lingua hebraica nao
comporta essa divisdo no interior de seu sistema. Meschonnic aponta que é uma tarefa dificil
pensarmos dessa forma, visto que fomos modelados a partir dessa oposicao” (LAMONATTO,
2017. p.128). Por essa razdo, no ocidente, a corrente do teologico-semidtico vem
constantemente ensaiando uma integracdo ao mundo biblico da linguagem. O que faz por
meio de uma concep¢do do versiculo biblico enquanto métrica, partindo para uma retorica
reduzida ao paralelismo. “Ora, a Biblia ndo tem métrica. Pois ndo conhece a distin¢do entre
prosa e 0 verso. Mas ela € de parte a parte uma codificacdo do ritmo, corporal-oral, versiculo
por versiculo. Até contrariar a sintaxe.” (MESCHONNIC, 2010, p .44).

Mesmo com essa caracteristica, o texto biblico, ainda assim, foi traduzido ora como
Verso, ora como prosa, a depender do posicionamento do tradutor. Essas traducdes
esquecem o ritmo. Esquecem o poema como uma forma de vida modificando uma
forma de linguagem e uma forma de linguagem modificando uma forma de vida.
Traduzir o poema do texto biblico significa traduzir o continuo e a for¢a do discurso.
E necessario que se va além da tradugdo daquilo que dizem as palavras no
enunciado. E preciso que se torne evidente, a partir da traducdo, aquilo que as
palavras fazem (LAMONATTO, 2017 p. 131).

Os estudos massoréticos corroboram com a nocao de ritmo de Meschonnic. De forma
resumida, a Massora (lit: transmissdo) abarca todo o empreendimento realizado por escribas
judeus (os massoretas) da Idade Média (entre 450 a 950 EC), os mestres da transmissdo do
texto biblico. Estes individuos sdo 0s pioneiros da gramética hebraica e responsaveis pelo
desenvolvimento dos sistemas de divisdo (pessukim e sadarim), tabulacdo (parashot),
vocalizacdo (nikud), acentuagéo (te’'amim) e anotagdo (massorot) das Escrituras, que antes de
tal advento, eram compostas apenas por consoantes, estando dessa maneira, sujeitas a diversas
ambiguidades morfossintaticas (O QUE E MASSORA?, 2017).

No que se refere aos estudos massoréticos, ou de forma mais abrangente, a Biblia
Hebraica, é imperativo a consideragdo dos pontos vocalicos e dos sinais diacriticos criados
pelos massoretas. Esse sistema tinha por objetivo consolidar uma pronuncia correta do texto.
Sem eles, conforme alerta a tradigdo massoreética, € impossivel uma leitura consistente e
inteligivel. Para Pedro Rensi (O QUE E MASSORA?, 2017), as tradugbes biblicas, em

circulacdo atualmente, sejam cristas ou judaicas, falham continuamente em solucionar as tais
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ambiguidades e incoeréncias do texto biblico. Conforme o autor, muitas dessas questdes
podem ser resolvidas a partir da Massora, e aquelas que ainda ndo forem solucionadas, estaréo
a cargo da critica textual. Outrossim, o simples dominio das gramaéticas hebraica e aramaica,
do paralelismo poético, das figuras de linguagem, etc, ainda que indispensaveis, ndo sdo

suficientes. E necesséaria uma compreens&o do modo de significar.

Os textos da Biblia, e aqui ha oportunidade, particularmente de dizer e redizer, sdo
marcados por uma acentuacdo que é inseparavelmente uma cantilizacdo, uma ritmica
e uma organizacdo do sentido. S80 0s te’amim, de ta’am, que designam ao mesmo
tempo o sabor e o sentido, sentido do discurso, ndo das palavras — acentos
disjuntivos e conjuntivos. Sendo a organizacao ritmica do discurso, eles tém tanto
parte no sentido como no sentido das palavras. (MESCHONNIC, 2010, p. 231,
grifos do autor).

Rensi (O QUE E MASSORA?, 2017) elabora que ainda que hajam traducdes, como a
de Ferreira de Almeida, que se digam fiéis ao texto massorético, essas afirmacdes ndo sdo
verdadeiras, pois induzem os leitores a acreditar que tém em maos uma tradugdo minuciosa,
baseada em um Unico manuscrito ou grupo de manuscritos massoréticos, o que ndo é
verossimil. As traducdes judaicas possuem a tendéncia de basearem-se no hebraico e a luz do
Talmud®® e das Fontes Judaicas, 0 que traz um texto heterogéneo e tendencioso, pois muitas
das interpretacdes rabinicas ignoram o real valor significativo do texto biblico. Em
contrapartida, as traducdes cristds tomam por tendéncia uma base composta ndo apenas no
texto massorético, mas também em traducdes classicas e outras testemunhas textuais, como a
Septuaginta, por exemplo. Muitas vezes ndo deixando tal pratica isso explicita em prefacio
(quando h& um prefécio).

Importa alertar, mais uma vez, que o simples atento as caracteristicas massoréticas ndo
sdo suficientes, € necessaria uma visao muito mais abrangente do funcionamento do texto no
seu original, é imprescindivel respeitar seus sinais vocalicos, seus acentos diacriticos, suas
pausas, suas divisdes e tabulagdes, sua organizacdo na enunciagdo, ou seja, Seu ritmo.
Conquanto, ndo se deve postular que os textos originais sejam desprovidos de erros ou

detenham a verdade absoluta, uma vez que,

a maioria dos textos (antigos e modernos) que sdo transmitidos de geracdo em
geragdo acabam sendo corrompidos de uma forma ou de outra [...]. no caso de textos
antigos, porém, tais como a escritura hebraico-aramaica, essas corrupcdes (termo
técnico para diversos tipos de “erros”) eram ainda mais frequentes devido as
complexidades da escrita em papiro e couro e a duragdo do processo de transmissdo,
condicBes essas que prevaleceram até o advento da impressdo gréfica [...].

15 cadigo civil e religioso dos hebreus.
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Corrupces e diversos tipos de intervencdo escribal (alteracdes correcdes etc) sao
evidentes em todas as testemunhas textuais da escritura hebraico-aramaica, inclusive
no grupo de textos chamadas de texto massorético medieval, bem como em seus
predecessores: 0s textos protomassoréticos. (TOV, EMANUEL, S/D apud O QUE
MASSORA, 2017)

Meschonnic (2010) levanta alguns exemplos da méa abstracdo do ritmo no texto
hebraico e suas consequéncias na traducdo biblica, destaco o famoso trecho de Isaias (40;3-
4). Segundo o critico, o versiculo tem sido traduzido ao longo das décadas com uma pausa
apos “deserto” dando um sentido profético ao excerto. Para fins de ilustracdo, um dos
exemplos destacados pelo autor é a Biblia de Jerusalém?®, esta traduz: “Uma voz clama: ‘No
deserto, abri um caminho para lahveh; na estepe, aplanai uma vereda para nosso Deus”
(Biblia de Jerusalém, 2002, apud MESCHONNIC, 2010, p.45). A passagem apontada por
Meschonnic refere-se ao caso catolico, para uma visdo mais abrangente cito o caso
protestante; na Nova Traducdo na Linguagem de Hoje, da Sociedade Biblica do Brasil, o

excerto diz:

Alguém esta gritando: “Preparem no deserto um caminho para o Senhor, abram ali
uma estrada reta para o nosso Deus passar! Todos os vales serdo aterrados, e todos
0S morros e montes serdo aplanados;os terrenos cheios de altos e baixos ficardo
planos e as regides montanhosas virardo planicies” (Biblia Sagrada - Edigdo com
notas para jovens, 2009, p. 863).

No hebraico, conforme Meschonnic (2010), a passagem*’ consta como: gol qoré -
bamiidbar - panu - dérekh ihvh - iaschru (uma voz fala — no deserto — abri — um caminho
a adonai — segui — na planicie — uma via — para nosso deus). Segundo explica o autor, “o
hebraico em seu ritmo (o acento depois de bamidbar é secundario em relacdo aquele que o
precede) tem um sentido histdrico e terrestre, situado pelo exilio de Babildnia: ele chama de
volta a Jerusalém através do deserto”. Dessa forma, o trecho trata-se de um chamado aos
hebreus, uma escritura sobre deslocamento, contudo, tal como fazem grande parte das
tradugdes, quando cortado apos “deserto”, o versiculo adquire um apelo religioso, “impedindo

o povo de seu retorno a terra, em dire¢do a sua terra. Outra teologia, outra teopolitica”

(MESCHONNIC, 2010, p. 45).

16 Esta citagio refere-se a versdo em portugués da Biblia de Jerusalém utilizada pelos tradutores de Meschonnic
(2010).

17 Meschonnic promove na péagina 44, de A poética do traduzir uma rica explicacdo do funcionamento do ritmo
no hebraico, para tais exemplificagdes o autor utiliza uma representacdo com barras (/). Para fins de concisdo,
ndo convém reproduzir essa separagdo no corpo do texto, pois traria o dnus de me deter a articulacdo de tais
passagens, as quais nao contribuem ativamente com o avanco da discussdo proposta neste trabalho. Por isso,
separei as citagdes em hebraico com travessao (—), assim como as respectivas transliteragdes apresentadas no
livro.
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Importa notar que tal passagem ganhou notoriedade e tornou-se no meio cristdo uma
emblematica citacdo religiosa; difundida tanto em cultos durante as liturgias, como em
musicas gospel muito disseminadas, ¢ uma exaltacdo e louvor ao divino. E o caso da cangéo
Isaias 40, que — com a proposta de musicar o trecho — explicita o sentido messianico da

traducdo apontado por Meschonnic:

Uma voz clama no deserto /Uma voz clama no deserto/ Preparem, preparem o
caminho do Senhor /Preparem, preparem o caminho do Senhor /No deserto fagam
um caminho reto/ Para 0 nosso Deus um caminho reto no deserto/Os vales serdo
levantados e os montes serdo aplanados/ Os terrenos acidentados serdo nivelados/ E
a gléria do Senhor serd revelada/ E todos a verdo, pois é o Senhor quem fala
(DIANTE DO TRONO, 2005).

Observar este caso adverte para o carater transformador que o ritmo adquire ao ser
considerado no empreendimento de traducdo. Para o reconhecimento do modo de significar é
necessario se voltar ao ritmo, ha, portanto, o afastamento da dualidade do signo e s6 assim é
possivel assistir ao funcionamento do texto. Quando se fala do modo de significar, fala-se de
uma mudanga na ordem do abstrato, ndo necessariamente uma mudanca na acep¢do das
palavras. O que muda é a ativacdo da poética na traducdo, ao passo que as traducGes-lingua o
fazem sem o importar da poética, ao se conterem em uma analise
comparativa/dicionaristica/gramaticista. Promover a poética ndo torna o exercicio tradutorio
mais complexo, trata-se de estabelecer um relacionamento com a linguagem néo limitado a
filologia ou a lingua.

E uma ampliacdo do saber, o saber do sujeito, da oralidade, da historicidade que
transforma e possibilita o discurso (Meschonnic, 2010). E esse o ponto que a poética do
traduzir se faz também a poética da sociedade. Ora, se os valores da Biblia estdo
intrinsecamente ligados a organizacdo da sociedade (cf. Capitulo 3), e a Biblia existe sendo
pela tradugdo, uma poética biblica promove uma quebra de paradigmas. O pensar da traducéo

nunca se fez tdo revolucionario.
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2.5 Encaminhamentos 1

Esta secdo é uma exposicao ilustrativa dos pressupostos que regimentam a poética do
traduzir. Parto do entendimento de que (cf. 2.1) a nocéo tradicional de signo néo é suficiente
para um entendimento da traducéo e da propria linguagem, (cf. 2.2) até a compreenséo de que
a teoria da linguagem e da literatura devem estar juntas para se proporcionar o traduzir,
contrario da pratica da tradutologia em segmentar as diferentes esferas das ciéncias humanas,
findando entdo dogmatismos ciclicos. Culmino, por fim, (cf. 2.3) ao entendimento do ritmo
como a organizacdo do sentido no discurso e a oralidade como a impressdo do sujeito na
linguagem. Elucido, portanto, (cf. 2.4) ao entendimento que somente a poética do traduzir é
capaz de aplicar importancia ao se analisar o traduzir da Biblia com seu ritmo e oralidade
caracteristicos. No proximo capitulo essas nocdes cunhadas por Meschonnic voltardo
constantemente a minha argumentacdo, principalmente porque falarei do sujeito desses

traduzir, como ele age, como ele se esconde.
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3. A BIBLIA E SUAS PERIPECIAS: O QUE DIZEM (E PRINCIPALMENTE NAO
DIZEM) OS PREFACIOS E OUTROS PARATEXTOS BIBLICOS

A religido convenceu mesmo as pessoas de que existe um
homem invisivel — que mora no céu — que observa tudo
0 que vocé faz, a cada minuto de cada dia. E 0 homem
invisivel tem uma lista especial com dez coisas que ele ndo
quer que vocé faga. E, se vocé fizer alguma dessas coisas,
ele tem um lugar especial, cheio de fogo e fumaca, e de
tortura e angustia, para onde vai mandé-lo, para que vocé
sofra e queime e sufoque e grite e chore para todo o
sempre, até o fim dos tempos... Mas Ele ama vocé!

George Carlin

Uma reportagem do jornal O Globo apurou que, entre janeiro de 2010 e fevereiro de
2017, no Brasil, foram registradas na Receita Federal sob espécie de “organizacdes religiosas
ou filosoficas” 67.951 entidades. Segundo o jornal, uma média de 25 institui¢des por dia
(GRILLO, 2017). Esse é um demonstrativo claro da ascensdo religiosa no pais, € 0 quanto é
imperativo observar como se estende o poder dessas institui¢oes, através da tutela biblica, aos
campos do executivo e legislativo. Importa lembrar que, em 2018, o candidato vencedor das
eleicdes presidenciais tinha como parte de seu slogan os dizeres “Deus acima de todos”,
tendo, por conseguinte, para sua candidatura, o apoio dos principais lideres evangélicos.

Para Foco, ... (2019), torna-se alarmante o numero de instituicGes religiosas quando,
segundo o Ministério da Educacdo, ha 2407 institui¢des de ensino superior no Brasil, dessas,
apenas 197 sdo universidades. O Brasil nos Gltimos anos tem visto as discussdes sobre politica
cada vez mais proximas a preceitos religiosos. Portanto, como convivemos com uma
constante quebra da laicidade do Estado — buscando, até mesmo, intervir no sistema de ensino
— discutir o que da poder a essas entidades é relevante para todos os cidadaos, até mesmo para
0s quais nao fazem parte da comunidade crista.

Como ja articulado (cf. Capitulo 2), Meschonnic (2010) alerta para os logros
empregados pelas nogdes descontinuas da linguagem, as quais excluem a observagdo do
individuo ao perpetuar a nogdo dualista de signo. Alicer¢ado na visdo continua da linguagem,
proposta pela Poética do Traduzir, nesta analise critica, busco despertar no leitor um olhar
para os discursos, por algum motivo, ndo considerados, quando se fala no advento biblico.

Validado pelos apontamentos levantados no primeiro capitulo, direciono luz, nesta

terceira parte, para as marcas de subjetividade presentes tanto na traducdo da Biblia, como no
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uso desta, por parte da religido. Proponho uma leitura que visa como primado os valores dos
discursos presentes na traducéo biblica e as suas historicidades precedentes e contemporaneas,
os postulados dos homens que regimentam a traducdo da Biblia e as rela¢6es historico-sociais
daqueles que tem o dominio das Escrituras.

Uma andlise dessa natureza somente pode ser sustentada através da poética, pois um
pensar deste nivel vai de encontro aos saberes tradicionais que tendem a esquecer o discurso e
o individuo como integrantes do traduzir e da linguagem. E sobre essa visdo do traduzir —
como a atividade de um sujeito que manifesta, atraves da lingua, seu exercicio de alteridade
como resultado de fatores historicos — que estabeleco esta discussdo. Por isso, convoco a
poética, ela “tem um papel critico, contra as resisténcias que tendem a manter o saber
tradicional: [ela permite] cuidar para que esta comunicag¢do ndo passe pelo todo da linguagem:
vigiar para que a lingua ndo faga esquecer o discurso” (MESCHONNIC, 2010, p. XXI).

Meschonnic considera o traduzir como um importante posto de observacdo da
linguagem, permitindo tambeém, uma observacéo do sujeito e da sociedade. O traduzir biblico
é a imponéncia dessa observacao, pois além de tudo, o traduzir da Biblia é um instrumento
institucional da religido (cf.1.3). Assim sendo, pensar o traduzir biblico impbe pensar a
religido e os valores que a cercam. “Nesta unica condicdo, traduzir ¢ contemporaneo daquilo
que movimenta a linguagem e a sociedade, e traduzir se faz acompanhar de seu proprio
reconhecimento” (MESCHONNIC, XXI - XXII). Portanto, abro espago, também, para
estender a analise critica ao discurso religioso, que pode ser identificado através da leitura
paratextual; e assim, dentro dos limites pretendidos por este empreendimento, tecer critica a
como a religido fundamenta suas praticas através do texto biblico traduzido.

Como ja dito (cf. Consideracfes Iniciais), ndo apenas através do cotejo entre traducao
e texto original é possivel identificar as estratégias e postulados de um traduzir. Quando se
considera a traducdo da Biblia, pouquissimos individuos poderiam fazer um estudo dessa
natureza. Entretanto, a poética permite analisar 0s aspectos socio estruturais e histdricos do
empreendimento tradutdrio biblico. Os paratextos, presentes em Biblias, expde os valores
atribuidos a esse processo de traducdo, bem como, apontam para os propdésitos que dada
traducéo serve.

Para a tradugdo que, na visdo cléssica busca a invisibilidade do sujeito tradutor, os
paratextos de traducdo sdo um eficiente recurso de exposicdo do tradutor; servindo para
esclarecer os “procedimentos utilizados pelos tradutores para lidar com os aspectos
semanticos da linguagem e o entendimento acerca do sentido que é possivel depreender das
consideragdes feitas por esses profissionais” (FLORES; HOFF, 2018, p. 353).
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Na concepcao de Genette (2009), os textos que compdem as obras literarias, raramente
se apresentam de forma crua, sem o respaldo ou cobertura de certo nimero de producGes
verbais, quer sejam titulos e nome de autor, quer sejam prefécios e ilustragdes. Tais recursos
cercam e prolongam o texto ao qual sdo subjacentes, tornam-no presente, garantem sua
recepcdo e seu consumo sob forma de livro. Essa extensdo textual que aparece de multiplas
formas, constituem o paratexto, “aquilo por meio do qual um texto se torna livro e se propde
como tal a seus leitores, e de maneira mais geral, ao publico” (GENETTE, 2009, p. 9).

Empiricamente, o paratexto é agregado de um conjunto heterogéneo de praticas
discursivas de variadas épocas, em prol de um grupo de interesses ou uma convergéncia de
efeitos (GENETTE, 2009). Todavia, o0s paratextos biblicos sdo dotados de uma
especificidade: eles sdo ao mesmo tempo autorais e editoriais. Genette (2009) define
paratextos autorais como tudo aquilo que, de fonte autoral ou editorial, figura no espaco fisico
da obra antuma'®, como titulo ou prefacio original; ou também, comentarios assinados pelo
autor da obra, cujo assume total responsabilidade. N&o obstante, ao se falar das Escrituras,
ndo ha paratextos assinados pelos autores da obra — dado que tais autorias atribuidas séo,
inclusive, controversas (cf. 1.1) — entretanto, no caso biblico, o texto perpetua e se articula na
realidade através de sua traducdo, portanto, é possivel a leitura de que os paratextos da Biblia
séo originais.

Entrementes, ndo é descabida uma leitura de tais recursos paratextuais como, segundo
definicdes de Genette (2009), um peritexto (0 que esta no espaco fisico da obra) editorial, ou
seja, toda a zona submissa a responsabilidade direta e principal, as vezes ndo exclusiva, do
editor ou edicdo. Nessa analise critica, tomarei com objeto os prefacios, notas editoriais e
notas de rodapé, informacdes de catalogagdo e outras que possam agregar ciéncia’®. Importa,
para fins de transparéncia, atribuir destaque aos prefacios, pois estes sdo 0s mais abastecidos
de conteudo passivel a analise. Para esta discussdo, interpreto como prefacio

toda espécie de texto liminar (preliminar ou p6s-liminar), autoral ou aldgrafo, que
consiste em um discurso produzido a propésito do texto que segue ou que antecede.
[...] A lista de seus parassindnimos é muito longa, ao sabor das modas e inovagdes
diversas, como esta amostra desordenada e nada exaustiva pode sugerir:introducéo,
prolegbmenos, prologo, nota, noticia, aviso, apresentagdo, exame, preambulo,

adverténcia, prelGdio, discurso, preliminar, exérdio, proémio [..], e outros.
(GENETTE, 2009, p. 145). Grifos do autor.

18 Escrito em vida, o contrério de postumo.
19 Outros tipos de paratextos ndo mencionados, caso evocados, serdo sinalizados.
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Para a traducdo, a leitura analitica do prefacio se apresenta como um método de
entender o universo de um ato tradutério, além de quebrar a ilusdo sobre o que se 1€:” um
texto que ja nasceu na lingua materna”. O prefacio é um artificio de aproximagdo do leitor
para com o sujeito tradutor, uma conversa sobre suas dificuldades, desafios e visdes de
mundo. Nele, o tradutor pode afirmar sua existéncia no lugar que lhe cabe no livro, o aparato
paratextual € uma maneira sensata e razoavel de valorizacdo e representatividade da pratica
tradutoria, uma expansdo de dominio, uma conquista de territério (BRITTO, 2007 apud
FLORES; HOFF, 2018).

Assim, importa notar que a presenca, em publicacdes brasileiras, de paratextos
tradutorios é escassa e, quando encontrados, sdo curtos e de pouco aprofundamento. Em
alguns casos, apresentam “informagdes diversas, abordando a obra, sua importancia, suas
qualidades estéticas e literarias e até mesmo apresentando dados relativos a vida dos autores”
(FLORES; HOFF, 2018, p. 358).

N&o de maneira distinta se comportam os paratextos tradutérios da Biblia. Seguindo a
tendéncia, a ampla maioria das edi¢des de biblias no Brasil dedica pouquissimo espaco para
apresentacdes, observacfes ou explicacGes sobre o processo de traducdo. Os textos de apoio
normalmente se dedicam a apreciac@es religiosas, mapas, breves contextualizacdes historicas,
e algumas vezes, glossarios. Porém, devido a grandiosidade e a importancia social que a
traducdo da Biblia adquiriu através dos séculos, causa estranheza que este empreendimento
seja pouco esclarecido; em muitas edigdes, 0 nome dos responsaveis, sequer é apresentado. E
possivel, no entanto, encontrar no mercado algumas publicacdes que se dedicam a relatar o
processo e teorias envolvidas nas tradugdes biblicas, como € o caso de Giraldi (2008), ao qual
recorro ao longo deste trabalho. Cabe salientar que, para fins de melhor explanacdo de minha
andlise critica, ndo hesito em trazer breves cotejos de passagens do texto biblico das edicGes
selecionadas, sempre com fins de ilustracao.

O critério da triagem dos prefacios, e de outros paratextos, parte de uma exclusdo
qualitativa, ou seja, considero edi¢des da Biblia que contenham paratextos com potencial para
uma andlise mais delineada. Outro critério estabelecido foi o de abrangéncia institucional:
foram selecionadas duas edigdes da Biblia Catdlica e duas edi¢bes da Biblia Protestante, ndo
consideradas, necessariamente, a popularidade das edigdes. Séo elas, para o eixo Catdlico: a
Biblia Ave Maria (1967) e a Biblia de Jerusalém (2002). Para o eixo Protestante: a Nova
Tradugdo na Linguagem de Hoje — Edi¢do com notas para jovens (2009) e a Nova Almeida
Atualizada (2017). Ao longo do texto serdo evocados trechos dos prefacios em questdo, com

referéncia ao nimero de seu anexo, no qual se encontram os paratextos referidos na integra.



59

Dentre as citacfes aos paratextos os termos grifados em negrito sdo sempre grifos meus com
intencdo de apontamento, e grifos em italico, sempre grifos do original.

Este capitulo se estrutura em trés se¢des, cada uma é destinada a uma vertente de
analise critica. A primeira (cf.3.1) trata da apresentacdo das edicOes selecionadas e a
ponderacao a respeito das visdes de traducdo para cada uma. A segunda (cf. 3.2) é destinada a
uma discusséo sobre a cultura de apagamentos envolvendo a leitura da Biblia. A terceira (cf.
3.3) discute os propositos de dominio aos quais serve a traducdo biblica, problematizando

seus reflexos em nossa sociedade.

3.1 NAO E SOBRE AS RESPOSTAS, E SOBRE AS PERGUNTAS

Ao longo da leitura dos prefacios escolhidos, percebi que o valor do discurso de cada
edicdo esta subjugado as perguntas que se formulam. De fato, o olhar para Biblia, talvez por
uma educacdo religiosa a qual todos, em maior ou menor grau, estamos sujeitos, esta viciado
e desatento. Sem um questionamento prévio ou um exercicio de critica textual, certos
elementos controversos, bem como estranhamentos, tanto dos paratextos, como do texto
traduzido, passardo despercebidos pelo olhar de um leitor médio. H4, nos paratextos biblicos,
muitos silenciamentos, apagamentos e generalizacGes que contribuem para uma leitura sem
grandes questionamentos e problematizacbes. Sem embargo, diante das indagacOes
especificas, tais siléncios podem se tornar as mais audiveis e contundentes respostas.

Todos os apontamentos historicos e analiticos sobre traducdo, apresentados até aqui,
convergem em quatro perguntas: a) essa traducdo leva em consideracdo o modo de significar
(ritmo e oralidade)? b) Essa traducdo € baseada no dualismo do signo? c) Essa tradugdo
esclarece suas tomadas de decisdo? d) Quando avaliado o discurso presente em seus
paratextos, quais sdo 0s propasitos e pressupostos subjacentes desta traducéo,?

Para fins de fluidez, a analise ndo se desenvolve como um questionario de pergunta
seguida de resposta. Tais questionamentos sdo bussola subjacente para apresentar, nesta
secao, as edicOes eleitas e extrair elementos, os quais desenvolverei ao longo do capitulo.
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3.1.1 A Nova Tradugao na Linguagem de Hoje — Edigao Com Notas Para Jovens

A Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje (doravante NTLH) é uma edicdo protestante,
destinada a evangelizacéo e a leitura de jovens, publicada em 2009 pela Sociedade Biblica do
Brasil (doravante SBB). Sua traducdo é registrada em Copyright nos anos 2000. A SBB € uma
alianca atuante no Brasil desde 1948 e integrante das Sociedades Biblicas Unidas (SBU).
Dentre os objetivos listados pela editora, esta a facilitacdo do processo de traducéao, producdo
e distribuicdo das Escrituras por meio de estratégias de cooperacdo mutua (SBB, 2019).

H4&, nessa edicdo, dois dados, de pronto, expressivos. O primeiro € a descricdo da
missdo a qual se destina a SBB. Conforme um de seus paratextos (ANEXO 1), a SBB deseja
“promover a difusdo da Biblia e sua mensagem como instrumento de transformacao espiritual,
de fortalecimento dos valores éticos e morais e de incentivo ao desenvolvimento humano,
nos aspectos espiritual, educacional, cultural e social em ambito nacional”. Guardemos os
elementos grifados.

O segundo dado, extremamente relevante, é a omissdo dos nomes dos tradutores
envolvidos no empreendimento. Com uma pesquisa de moderada complexidade em outras
fontes, como em Giraldi (2008), é possivel encontrar a listagem dos membros do projeto;
entretanto, causa espécie que na propria edi¢do ndo haja essa imprescindivel informacdo. Em
seu prefacio de traducdo (ANEXO 1.1), a edicdo relata que a primeira edicdo do Novo
Testamento na Traducdo na Linguagem de Hoje foi lancada em 1973. Apds seu langcamento
integral, em 1988, a SBB passou a “receber, classificar e analisar inimeras sugestdes,
enviadas de todas as partes, no sentido de aprimorar a tradugdo para uso mais eficiente e
amplo das igrejas”. Apos os recebimentos de tais apontamentos, a edi¢do ressalta que a
“Comissao de Tradugdo” empreendeu uma profunda revisdo e assim resultou, doze anos
depois, na NTLH.

Nos excertos evocados até este ponto, é significante a caréncia de concretude dos
termos utilizados. Ha acentuada generalizacdo no relato paratextual. A edi¢do ndo considera
relevante explicitar quais sdo os sujeitos envolvidos em seu processo, limitando-se a nomea-
los como “comissdo de tradugdo”, a qual recebeu “inumeras sugestdes” — sem explicitar quais
seriam elas — de — também ndo mencionadas — “todas as partes”. Esse tipo de generalizagdo
contribui para um apagamento?®, ndo somente do sujeito tradutor, como também da propria

Biblia como uma traducéo.

20 Abordarei esse aspecto mais profundamente em 3.2.
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Tal especificidade esta intimamente ligada ao discurso doutrinario e dogmatico que a
historicidade dessa traducdo apresenta. Ela deixa transparente seu propésito de difusdo do
ideério cristdo e como o considera moralizante e pertinente para sociedade, tanto que intenta
fazé-lo através da cultura e educacdo. A propria existéncia de uma traducdo na linguagem de
hoje € sintomatica; é a domesticacdo e o apagamento das diferencas culturais elevadas ao seu
grau méaximo. Para a Biblia, ndo cabe uma total domesticagdo, um traduzir que é um
abrasileiramento, que “desebraiza” ¢ “desjudaiza” o texto, desnaturalizando sua sintaxe. Mas
também n&o cabe cair em outro excesso, o do extremo literalismo. Seria necessario um
encontro entre linguas, ndo um afastamento. Ora, quantos termos do portugués moderno sao
correspondentes a concepg¢do de uma sociedade de dois mil anos atras? O quanto isso pode
beneficiar as instituicdes? No sentido poético, ndo ha Biblia em portugués.

Contradicdo inicial do tradutor. Quanto mais ele desejar apagar a distancia entre
duas linguas, mais ele a rechacard. Quanto mais desejar visar o natural, mais ele
serd, e mantera Babel: a diferenga das linguas como mal absoluto da linguagem.
Aquilo que para ele é preciso esconder. Aquilo que fazem todas as tradugdes que
transportam a Biblia [...] a ponto de o texto parecer escrito por vos, na vossa lingua,
hoje. Eventualmente, para converter os “povos”. (MESCHONNIC, 2010, p. 242,
grifos do autor).

A NTLH, como seu subtitulo explicita, é repleta de inser¢cdes dogmaticas para jovens,
notas com a intencdo de abordar temas adolescentes?! sobre a perspectiva biblica. Além
disso, a edicdo apresenta poucas notas de rodapé, a maioria delas referenciando onde assuntos
semelhantes sdo tratados em outras partes do livro, algumas de reflexdo teol6gica, nenhuma
de cunho tradutorio ou de esclarecimento sobre decisdes ou dificuldades dos tradutores. O
prefacio relata que a edigdo passou por um processo de “profunda revisdo” do texto original
grego, como do ponto de vista da lingua portuguesa, e revisdo semelhante a partir do texto
hebraico.

O preféacio segue listando os principais pontos revistos e modificados na traducdo
proposta. Entre eles destaca-se uma normalizacdo dos vocativos referentes a Deus, “Aceitou-
se mudar a designagdo do nome de Deus no antigo Testamento”. Entre tais padronizagdes
estd “Deus, O Senhor” e “Senhor”, esse ¢ um tipo de generalizagdo que apaga caracteristicas
muito especificas do texto biblico (cf. 1.1), como as diferencas de uso de Javé e Elohim, uma
marca da subjetividade do texto que é totalmente diluida. Esse tipo de padronizagdo pode

contribuir para evitar questionamentos levantados pela Hipdtese Documental, por exemplo, e

21 Falarei mais a respeito em 3.3.
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uma possivel analise dos diferentes modos de representacdo de Deus. Tal problematica é

reveladora de uma solidariedade entre o sagrado, o divino, a oralidade e o discurso.

Reveladora também da desoralizacdo de nossa cultura. Por esta solidariedade, quero
dizer o primado da oralidade no discurso, e 0 primado do discurso sobre a lingua.
Que ndo faz mais que realizar, segundo seu proprio modo, o primado do discurso na
literatura. Ora, somos regidos pelo primado do signo, e da lingua, que leva a
privilegiar, e dualizar, a producdo continua de sentido, em descontinuidade da forma
e do sentido, bem como privilegiar as regras e redundancias da lingua. Para nao
deixar lugar ao discurso, sendo como escolha na lingua. O que é pertinente para a
lingua achata as nocgdes da lingua e suas praticas de reproducéo sobre a criatividade
dos discursos. Donde a situacdo paradoxal, e insustentavel, do traduzir, diante do
discurso daquilo que funciona como literatura: ai onde eles mudam constantemente
as regras do jogo, a traducdo quer compor a lingua, [...] [compor o portugués] e ndo
dispde sendo das regras da lingua. (MESCHONNIC, 2010, p. 230)

A NTLH, no que se refere a abordagem tradutdria, se apresenta um tanto contraditoria,
diz seguir os principios da equivaléncia formal, entrementes, também ressalta que acolheu
sugestdes encaminhadas por fiéis e trata-se de uma edicdo destinada para jovens, pretendendo
falar a lingua dos mesmos. E ainda, anuncia ser dotada de uma leitura facil e fluida, tanto
quanto de uma revista.

Visto que o texto biblico é tido em tradicdo e erudicdo como um texto complexo,
quais elementos, discursos ou dogmas foram mastigados para se chegar a esse resultado? A
que custo se chega a essa simplificacdo? Quando se fala de um texto com carater de
regimento, com valor de lei para algumas pessoas, € bem vinda uma leitura que apague 0s

tracos caracteristicos do original? N&o sdo as respostas, sdo as perguntas.

3.1.2 A Nova Almeida Atualizada

Publicada em 2018, a Nova Almeida Atualizada (doravante NAA) é integrante,
também, do catdlogo da SBB. A edicdo protestante é a mais recente revisdo da traducgdo de
Jodo Ferreira de Almeida (1628-1691), com registro Copyriht em 2017. As edicdes revistas
pela SBB para a traducdo de Almeida carregam fama de popularidade entre o campo
protestante, sendo também as mais usadas em igrejas durante o culto (GIRALDI, 2008).
Assim como a NTLH, essa edicdo apresenta tracos semelhantes, a comecar pela omissao dos
revisores envolvidos da atualizacdo do texto de Almeida. Ainda que seja possivel uma
pesquisa para listar 0 nome dos sujeitos envolvidos, mais uma vez, causa estranhamento a

decisdo de ndo os referenciar.
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Em seu prefacio de traducdo (ANEXO2.1), a edicdo apresenta-se como um
aperfeicoamento da Almeida Revista e Atualizada. Fala em respeito ao legado de Almeida e
da necessidade de uma revisdo no portugués, devido ao efeito diacronico e caréncia em
semelhanca com a lingua em uso. A edicdo declara, ainda, que a revisdo foi empreendida por

uma comissdo composta por biblistas e vernaculistas brasileiros.

A Atualizada caracteriza-se pela retencdo do estilo classico de Almeida, pela
correcdo de pequenos lapsos encontrados na antiga traducdo e, também, pela
facilidade de leitura em voz alta. Os revisores deram especial atencdo aos
desagrados cacofonicos, ou seja, combinacfes de palavras que ndo soam bem
quando lidas em voz alta (NOVA ALMEIDA ATUALIZADA, ANEXO 2.1).

E insélito que, para a SBB, 0 alvo da revisdo tradutoldgica seja os elementos
superficiais do texto — como uma simples retirada de pronomes como o tu € o vds — que
servem apenas para encaixa-lo melhor na leitura comum e ndo despertar (ndo por acaso)
estranhamentos, ou dificuldades. Ora, meio século se passou da traducdo de Almeida, e uma
melhor compreensdo historica e social foi desenvolvida. Tais avancos poderiam contribuir
para uma revisdo muito mais profunda da traducdo, em lugar da promocao dessas pequenas
mudangas, que talvez nem sejam percebidas por muitos leitores.

Vale lembrar, (cf. 1.2) que a traducdo de Almeida, em sua concepcgao, sofreu diversas
intervencdes de terceiros, sendo vetada pela Igreja Reformada, inclusive tendo exemplares
recolhidos, até que passasse pelo crivo religioso. Almeida morreu antes de completar a
traducdo do Antigo Testamento, sendo esse terminado por Johannes op Den Akker. Essas
questdes historicas (com nenhuma surpresa) ndo sdo mencionadas na edicdo. E nesse aspecto
que ¢ possivel apontar a tradugdo biblica como “uma amnésia coletiva. Uma desescritura.
Uma desistorizagao” (MESCHONNIC, 2010, p. XXVI)

Quando a concepcdo tradicional de traducdo aborda questdes sobre fidelidade e
transparéncia, fala-se muito sobre uma ndo proatividade do tradutor, uma renlncia de
identidade da traducdo. Esse conceito beneficia a ocultacdo do sujeito, um abafamento do
fator humano na traducdo que se faz através da ilusdo de fidelidade plena, a traducdo que se Ié
estaria sempre em condicdo de sombra do texto original, o qual, na visdo tradicional,
carregaria 0 manto da verdade.

Entretanto, o texto biblico, mais do qualquer outro, necessita ser lembrado como uma
traducdo e alvo de um tradutor. Pois é sobre o manto da fidelidade que os sujeitos que a

interpretam, a revisam e a reescrevem se escondem. A quantos fiéis, hoje em templos
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religiosos, ja surgiu a pergunta “serd que essa traducao ¢ correta?”’ O que mudaria para as
instituicdes se o texto que as da poder fosse questionado em seu uso e legitimidade?

Para a poética, o traduzir ndo esta no campo da ciéncia, nem da arte, o traduzir se
coloca como uma atividade que promove 0 curso de um pensamento continuo da literatura, da
linguagem, da historia e outros saberes, quais forem necessarios. Trata-se de compreender
uma teoria do sujeito e da sociedade. Talvez, por isso, esconder e invisibilizar os individuos
da tradugdo biblica seja tdo almejado. Traduzir “pde em jogo a representacdo da linguagem na
integra e a da literatura” (MESCHONNIC, 2010 XXII). Ora, se a traducédo biblica ilustra e
evangeliza através da linguagem, colocar sobre uma balanca suas estratégias discursivas,
talvez ndo seja bem-vindo para o institucionalismo religioso.

A NAA apresenta como base textual “as edi¢des mais recentes dos textos biblicos nas
linguas originais (hebraico, aramaico e grego)” (ANEXO 2.2). A edicdo fez uso, para o
Antigo Testamento, da Biblia Hebraica Stuttgartensia, além de consultas a manuscritos mais
antigos, como os achados no Mar Morto. Para 0 Novo Testamento, a texto base foi 0 Novo
Testamento Grego, de 2014. A edicgéo diz ser a primeira versao em portugués a trazer avancos
na pesquisa relacionada com o texto original grego, trazendo mudancas significativas, como
(nossa que revolucionario) em Judas 5 que substitui o titulo de “Senhor” por” Jesus”.

A edicdo postula seu principio de traducdo analogo ao de Almeida, a tradugdo formal.
Nesse sentido, busca também uma fidelidade ao leitor (seja o que isso signifique), ndo se
privando, de em certos momentos, adotar a equivaléncia dindmica quando necessaria. Um
exemplo da constante tendéncia de cair na teia do dualismo, “simplesmente um cai na forma,
0 outro no conteudo. Estes dois extremos ndo sdo mais que os dois termos inseparaveis de
uma mesma relagdo” (MESCHONNIC, 2010, p. 70).

O prefacio cita como exemplo de fidelidade ao leitor, o tratamento das expressfes
idiomaticas, que permaneceram, em geral, literais. A edicdo caracteriza sua traducdo como
essencialmente formal e destaca seu compromisso com a compreensibilidade do texto. O
prefacio finaliza com uma listagem de 20 aspectos revistos na traducdo de Almeida, dos quais
se destacam correc¢des de concordancia nominal, ajustes a aspectos relacionados ao grego, em
funcdo de exegese (sem citar quais seriam), ajustes pronominais, atualizacdo dos didlogos
para um tom mais informal, uma preocupagdo em manter os diferentes estilos de escrita dos
apostolos, e notas acrescentadas com explicagdes sobre o aramaico, o contexto cultural e as
opcOes de tradugdo. Sempre, € claro, de acordo com a tradicdo estabelecida, ndo ha nenhuma
mudanca dréstica de sentido ou qualquer brecha que mude os dogmatismos classicos do

cristianismo, como aceitar a homossexualidade, por exemplo.
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3.1.3 A Biblia Ave Maria

Uma das mais classicas edicdes da Biblia Catdlica no Brasil, a Biblia Ave Maria
(doravante BAM) de 1967, foi publicada por editora homonima. A editora € uma organizacao
adjacente & Congregacdo dos Missionarios Filhos do Imaculado Coracdo de Maria
(Missionarios Claretianos), fundada por Anténio Maria Claret. A BAM foi publicada pela
primeira vez em 1950, desde entdo tem como principio disponibilizar a comunidade catélica
um texto com linguagem e preco acessivel. Segundo a editora, trata-se da versao da Biblia
mais vendida no pais (EDITORA AVE MARIA, 2019).

A edicdo de 1967 é a décima até a data. Contendo sucintos paratextos de traducéo,
dedica maior espaco a peritextos de ordem teoldgica, como, por exemplo, um apanhado
histdrico-teoldgico sobre a producdo de cada livro da Biblia. Importa notar que as edi¢Ges
mais atualizadas da BAM ainda contém o0s mesmos paratextos de tradugdo. A edicdo em
questdo baseia sua traducdo nos originais hebraico, aramaico e grego, mediante a versao
francesa dos monges Beneditinos de Mareddous (Bélgica). Nao ha, também, na edicdo de 67,
a referéncia dos envolvidos no processo, creditando-se a traducdo ao Centro Biblico de S&o
Paulo. Dos prefacios biblicos, este é, no que se refere a linguagem, o mais arcaico.
Articulador de muitos termos eclesiasticos. Os dois paratextos da edi¢do sdo assinados por
membros do clero, o arcebispo Dom Anténio Maria de Siqueira (assinado em 1958) e Frei
Jodo José Pereira de Castro (assinado em 1959), respectivamente.

A BAM teve seu processo de traducdo realizado em dois anos, apresenta um grande
nimero de notas de rodapé, quase sempre com indicagdes teoldgicas e interpretativas.
Pretendendo ser eficiente para o “proveito espiritual” do leitor.

O prefacio de Dom Anténio é uma apreciacao religiosa da importancia e santidade do
texto biblico, ressaltando algumas praticas litdrgicas, como a primeira eucaristia, e citacfes a
santos catolicos. J& o prologo a traducdo, do frei Jodo José, atenta para a necessidade de
Biblias em portugués para o uso da comunidade catolica, e faz referéncia aos avais
concedidos pela autoridade eclesiastica. Apesar de curto, este prefacio contém alguns pontos

elementares a esta apreciagdo critica. Cito o trecho:

Sua santidade o Papa Pio XII, em 1943 na Enciclica “Divino Afflante Spiritu” assim
determinou: “A autoridade da Vulgata (traducdo latina) em matéria de doutrina
ndo impede — antes nos nossos dias quase exige — que a mesma doutrina se prove
e confirma e também com os textos originais, e que se der corra aos mesmos textos
para encontrar e explicar cada vez melhor o verdadeiro sentido das Sagradas
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Escrituras”. Atendendo a este apelo do Papa, o Centro Biblico Catdlico de Sdo
Paulo resolveu empreender esta penosa e sublime tarefa de traducdo da Biblia.
Devido ao intenso e organizado o movimento biblico no Brasil, a procura de
exemplares de Biblia Aumentou consideravelmente, a ponto de, por vezes, as pragas
ficarem desprovidos de exemplares e ndo poderem atender a tantos insistentes
pedidos. Para que a confortadora chama de entusiasmo santo pelas escrituras
divinas, sempre crescente em todo o territério nacional, ndo arrefecesse, sentimo-
nos ainda mais incentivados para o labor da traducdo. (ANEXO 3.4)

Ainda que tal excerto pareca ser carregado de um discurso religioso exacerbado, pelo
frequente uso de termos sacros, nada se difere do discurso apresentado na NTLH, por
exemplo. O que difere sdo os modos significar, uns mais caricatos, outros menos. Note o
termo “autoridade’ e a sequéncia “explicar cada vez melhor o verdadeiro sentido das Sagradas
Escrituras”. O primeiro a se apontar ¢ o primado de dualismo do signo que rege o conceito
dessa traducdo, uma busca pelo sentido real das palavras que estariam em algum lugar do
abstrato. Em segundo lugar, esses dois elementos sdo demonstrativos claros da serviddo da
traducdo biblica para com a instituicdo religiosa. Ainda que hoje ndo seja alarmado pelos
quatro cantos, as traducdes publicadas, sempre por editoras submissas a algum 6rgao de
cunho religioso, estdo sujeitas a aprovacdo e a legitimacdo da soberania cristd. A traducdo

busca incessantemente corroborar com os prop6sitos do cristianismo,

existe uma tradicdo interpretativa. O Velho Testamento foi escrito em hebraico e
aramaico. O Novo, em grego. No caso da Biblia catolica, a traducdo é feita por
editoras ligadas a Santa Fé, que d& aval can6nico. A Biblia evangélica é de
responsabilidade das Sociedades Biblicas Unidas, representadas no pais pela
Sociedade Biblica do Brasil. [...] Uma das preocupacGes é adaptar termos para que
as novas geracBes possam compreender seu significado. Por exemplo: um publicano
pode ser atualizado, na visdo dos evangélicos, para cobrador de impostos. [..]
guando é preciso traduzir nomes de animais que habitam a regido onde se passaram
os eventos do livro sagrado, como camelos no atual Oriente médio, para culturas que
desconhecem esses bichos. As opgdes, segundo especialistas, seriam trocar a palavra
por um ser conhecido daquela comunidade [...]. (LOPES, 2019)

Sobre isso, Meschonnic (2010) alerta para a “conversdo dos povos”. Ha uma
naturalizacdo do texto, segundo 0 encaixe nos aportuguesamentos, afrancesamentos e
inglesamentos, qual seja. Desde que passou a ser traduzida em grego, a Biblia comegou a
perder seu ritmo, a entrar no fendmeno do “telefone sem fio”, desprendendo-se de seu modo
de significar por cada mestre que passava. Isso ndo se trata além de "uma grade cultural.
Usada, ineficaz, nociva. E preciso mostra-la. Arruina-la. Constatando sua ruina. E também
uma politica do sentido” (MESCHONNIC, 2010, p. 242).
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3.1.4 A Biblia de Jerusalém

A Biblia de Jerusalém (doravante BJ) €, segundo seus editores, a melhor edicdo das
Escrituras, “quer pelas opgdes criticas que orientam a traducao, quer pelas introdugdes, notas,
referéncias marginais e apéndices” (EDITORA PAULUS, 2019). Publicada pela editora
Paulus, instituicdo subordinada a Pia Sociedade de S&o Paulo, a BJ teve seu empreendimento
de traducéo iniciado em 1973. Levando em consideracdo os trabalhos da Ecole Biblique, a
edicdo em portugués passou em 1985 por diversas revisdes, resultando na edicdo de 2002
como uma versdo revista e ampliada em relagdo a de 1985. A edigdo apresenta-se como fruto
de um trabalho de minuciosa analise exegética. Utiliza como base textual, para tradugdo em
portugués, os textos diretamente dos originais, sendo as notas e introduc@es traduzidas do
francés da La Bible de Jerusalém

A leitura prefacial da BJ reserva algumas gratas surpresas em relagdo as outras trés
edicOes apresentadas. Esta edicdo (0 que ndo deveria ser um diferencial) ndo poupa em
referéncias aos tradutores responsaveis pelo projeto, bem como de revisores e demais
colaboradores, citando, inclusive, quais trechos de traducéo e revisao ficaram a cargo de cada
individuo.

Em suas observacdes, a edicdo desenvolve suas referéncias a traducdo, sendo elas,
para 0 Antigo Testamento o texto massorético e eventuais consultas, para solucionar davidas,
a outros manuscritos mais antigos, do hebraico, do siriaco, e do latim. A edicdo assinala que
aponta em nota tais correcBes. Para o Novo Testamento a edigdo utilizou “o texto
estabelecido na época moderna por um trabalho critico sobre os principais testemunhos
escritos da tradigdo” (ANEXO 4.3). Afirma, ainda, que no caso da tradicdo ofertar diversas
formas, a indicacdo das variantes € assinalada em nota. Ademais, o paratexto afirma que as

glosas presentes no texto estdo isoladas entre parénteses.

Nesta edicdo, esforcamo-nos para reduzir a diversidade de traducdes que certos
termos ou expressdes idénticas do original recebiam por vezes nas edigBes
precedentes. Todavia, levamos em conta a amplitude de sentido de certos termos
hebraicos ou gregos, para os quais nem sempre € possivel encontrar um equivalente
Unico em portugués. Também levamos em conta as exigéncias do contexto, sem
esquecer que uma traducdo serviu e demasiadamente literal frequentemente,
frequentemente pode ser imperfeita na reproducéo do sentido real de uma frase ou
de uma expressdo. Entretanto, os termos técnicos cujo sentido é univoco sdo
sempre traduzidos pelos mesmos equivalentes em portugués. Quando necessario,
preferimos a fidelidade ao texto ha uma qualidade literaria que ndo refletiria a do
original. (ANEXO 4.3)
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De fato, para uma traducao publicada por uma editora sob o respaldo catélico, a BJ em
seus paratextos elabora um discurso menos dogmatico e centrado em aspectos fundamentais
dos textos originais. Além de reconhecer a importancia da Massora, a edicdo entende certos
tracos de subjetividade do texto, quando esclarece as questdes envolvendo o uso de lahweh
(Javé), conservando essa natureza vocativa do texto, o que pondera em sua introducdo ao
Pentateuco (cf. 1.1). A tradugdo ndo pretende uma eloquéncia fécil na leitura em voz alta e se
diz ser fiel ao texto original, sem almejar um literalismo extremo.

Henri Meschonnic, ao longo de Poética do Traduzir (2010), faz inimeras referéncias a
edicdo francesa da BJ. Em diversos momentos de sua critica, 0 autor retoma passagens nas
quais se pode observar o carater transformador do ritmo ao ser empregado na traducéo, aponta
que a edicdo francesa da BJ, ndo deixa de estar influenciada pela teologia cristd e que acaba
por ndo considerar o ritmo e ater-se a equivaléncia do signo. Ora, para poética a equivaléncia
é o discurso. Apesar disso, penso ser louvavel a transparéncia da edicdo em explicitar suas
estratégias e intervencdes, e talvez, por mais que seja bem-vinda uma traducéo que néo esteja
a mercé da aprovacdo da Igreja, essa, dentro de suas limitaces, € uma boa edi¢do. Mas nédo
suficiente.

Cabe ressaltar que a BJ ndo escapa a historicidade, a comecar pela sua configuracao
catolica, ou seja, estd permeada pelos critérios politicos e candnicos do vaticano. O discurso
religioso da edigdo evidencia-se em seu paratexto de introducdo ao Pentateuco. Neste, a
edicdo articula sobre como encara as questdes envolvendo as problematizacdes que podem ser
levantadas ao considerar a historicidade do texto biblico. Para a BJ, a abordagem literalista
dos eventos biblicos é estreita ao viver religioso, o paratexto postula que, para o sentimento

religioso, exercer um olhar historicizante moderno, ndo € bem-vindo.

O leitor dos relatos do Pentateuco estabelece normalmente uma relagdo estreita entre
uma mensagem religiosa, seja qual for, e a exatiddo quase material dos
acontecimentos de que fala o relato. Esta exatiddo fundamental, esta historicidade,
se se quiser, seria a condicdo de possibilidade de um sentido religioso. E uma
atitude que devemos a nossa cultura, mas devemos tentar nos situar na
perspectiva propria dos textos, em vez de lhes impor nossa perspectiva
historicizante. As tradi¢cfes eram o patrimdnio vivo de um povo de um passado
distante; davam-lhe o sentimento de sua unidade, uma vez que todas se ligavam a
antepassados comuns, e, sobretudo, eram o sustentaculo de sua fé; eram como um
espelho em que o povo se contemplava nas situagcdes mais diversas. Pode-se pensar
que essas mesmas situagdes, a partir das quais se refletia sobre o passado, tinham
condicionado de um lado a maneira de contar as coisas. N&o se poderia pedir a tais
textos o rigor que o historiador moderno usaria. Mas a historicidade parece
probleméatica do ponto de vista do historiador, pois os relatos e as leis do
Pentateuco ndo sdo em primeiro lugar um livro de historia, devemos, em
contrapartida, salientar seu carater religioso: eles sdo o testemunho da fé de um
povo ao longo de numerosas geragdes, sobretudo durante o periodo movimentado
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que vai das conquistas assiria a perda da independéncia nacional sobre a do império
persa. (BIBLIA DE JERUSALEM, ANEXO 4.9)

No contexto atual do Brasil, quais sdo os perigos presentes no discurso desse excerto
paratextual? Ora, o Pentateuco em Levitico (20: 13) diz “o homem que se deitar com outro
homem, como se fosse uma mulher, ambos cometeram uma abominacédo; deverdo morrer, e
seu sangue caird sobre eles” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002). Se um leitor, como diz a
edicdo, estabelecesse um olhar a este trecho através do dogmatismo religioso, sem uma
problematizacdo histérica da passagem, bem como de todo o contexto do Oriente Médio
milenar; esse versiculo poderia legitimar quantos atos violentos em prol do “que a Biblia
diz”? Permita-me uma digressao, se Harry Potter e a Pedra Filosofal, uma obra de 1997,
quando lida sob o olhar contemporaneo, apresenta discursos gordofobicos, 0s quais nao sao
cabiveis para consciéncia coletiva da atualidade, como se poderia simplesmente deixar um
trecho tdo controverso quanto o de Levitico (20:13) por conta, apenas, do filtro de um
“testemunho de f&” ou um “carater religioso”. Como nao olhar como historico o livro que
permeia a histéria ocidental?

Em contrapartida, qual seria o papel de um tradutor nisso? Bem, se a Biblia so exerce
seu poder politico e religioso, sendo, através de sua traducgdo, o tradutor, expondo-se como
individuo pensante, poderia adicionar notas ou peritextos conduzindo o leitor a racionalizar,
de forma menos dogmatica, o retrato de como aquela sociedade pensava. Porém, como
percebe-se, isso ndo é o que pretende a tradugdo da BJ. Sua visdo de traducdo, antes de mais
nada, é a visao de sua teologia institucionalizada.

Quando a edicdo atesta seu compromisso de fidelidade ao texto original, ndo deixa de
lado seu carater dualista e descontinuo, sempre buscando ndo desrespeitar um original que
seria dotado de toda a verdade (e essa verdade poderia ser Levitico 20:13). Ainda que prefira,
as vezes, a forma ao significado, ainda que diga as vezes ser fiel ao significado e se
desprender da forma, quando Meschonnic enfatiza a importancia de ndo traduzir o que dizem
as palavras, mas o que elas constroem, fala-se de uma libertagcdo do carater binario.

A binariedade, um postulado social que falta muito a ser superado, ¢ um paradigma
que tarda em ser desconstruido. O bem contra o mal. A luz em oposicdo as trevas. O feminino
antagbnico ao masculino. Tarda em entender que ha uma fluidez, ndo € sobre traduzir palavra
por palavra, uma literalidade que apenas traz uma correspondéncia desnutrida de identidade e
de significar. N&o e sobre uma traducdo domesticada que apaga os tracos de um discurso que
ndo nasceu na lingua que a traducéo se postula, isso apaga as historias que o discurso carrega.

Quanto ao discurso da Biblia, se busca um respeito ao ritmo, ao que as palavras constroem,
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sobre entender o quanto aquele discurso é influenciado pelo meio. E sobre arcar com as

consequéncias do que a traducdo pode revelar.

A fidelidade e a modéstia que moralizam sua empreitada justificam-na em
aparéncia. Sem sabé-lo, elas impedem a completa subjetivacdo da linguagem que a
aventura exige. E também elas a confundem com uma subjetividade psicoldgica. A
sociedade, entdo, pelo acimulo de ideias prontas sobre a linguagem e a literatura, o
possivel e o impossivel, proibe a traducdo como invencdo de um sujeito histérico
por este ato da linguagem (MESCHONNIC, 2010, p. LXII).

Tudo retorna ao apagamento, o0 apagamento do homem, o apagamento das instituicoes.
E sobre achar que o texto original é imaculado, é sobre apagar que, talvez, o texto original
possa ser reprovavel, e a traducdo tem poder para revelar o que costuma estar oculto.
Meschonnic (2010) fala sobre uma lingua de pau do tradutor, uma autoridade que apenas
conhece as nog¢des de lingua e suas unidades, sempre guiada pelos preceitos do bom senso,
que se julga ser moralmente ético. E nessa esfera que se encontra a busca pela ilusdo do
natural, sdo as no¢Oes proprias a traducdo. Falo da fidelidade, equivaléncia, transparéncia
(apagamento), sentido, forma, lingua alvo e lingua de partida. Apoiadas unicamente nas
nogdes de correspondéncia da gramaética. Sdo os principios constituintes das méas traducdes,

gue nascem assim, hereditariamente obtusas.

32 AS DESVENTURAS DA ANALISE POETICA NUMA CULTURA DE
APAGAMENTOS

O que difere pensarmos como ficcdo o mito de criacdo da Via Lactea a partir do leite
derramado do seio de Hera, e ndo enxergarmos como faz de conta a passagem de Adéao e Eva?
Por que motivo é possivel uma leitura como lenda para as histérias indigenas da Vitdria régia
ou da lara, e ndo se encara como fantasia a abertura do Mar Vermelho?

Foco,...(2019) evoca ao filésofo alemdo Feuerbach para debater a natureza do
pensamento religioso. A autora questiona a dificuldade que nossa sociedade encontra em
olhar com distanciamento a cultura religiosa a qual estamos inseridos e reflete sobre os
intuitos a qual serve a religido. Macro-estruturalmente a religido tem o propoésito de conter
revoltas e rebelides de uma populagédo, desde uma justificativa banal para dizer que as
tragédias aconteceram pela vontade de Deus, até justificar a submissdo da mulher através do

mito do pecado original.
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E nessa mesma linha argumentativa que se dé a legitimac&o pela fé a tudo que a Biblia
apresenta, como um guia de moralidade, uma representacédo da vontade de Deus e 0s preceitos
ao qual se estruturam as institui¢@es religiosas. Quando se fala em traducédo biblica, o ponto
em que quase tudo converge é o apagamento. A Biblia ndo é lembrada como livro traduzido.
Antes de utilizar qualquer argumento retirado dela, religiosos ndo passam pelo crivo de
duvidar de sua qualidade ou sentido. N& quero propor uma analise que figure uma
conspiracdo global que traduziu a Biblia de forma errénea e que na verdade as Escrituras
dizem que Deus é um esquilo falante. Ndo. O ponto é que através da poética é possivel
destacar elementos que a traducdo desmascara.

Que discurso ha por tras das omissfes e generalizacbes presentes nos preféacios de
tradugdo? O que a NTLH quer dizer quando fala que “acolheu-se uma série de sugestdes
encaminhadas a comissdo de Tradugdo por parte de fiéis das mais diversas igrejas”? (ANEXO
1.1). Por que a BJ enfatiza seu carater de fidelidade ao texto e se prop6e como uma confiavel
fonte?

Parece muito bem-vindo para as traducdes biblicas em geral sustentar a coluna da
fidelidade e passar a ideia de que o texto que se |é é isento de impressGes historicas ou
subjetividades. Ao se construir na sociedade a prerrogativa de que o certo e errado €
determinado pelo texto biblico, sendo tais conceitos sempre beneficentes para a religido,
sugerir uma arbitrariedade do uso da Biblia vem a manchar o titulo de representacéo celestial
de muitas autoridades religiosas deste pais. Esta ai, a politica do sentido levantada por
Meschonnic.

Apresentar uma Biblia na linguagem de hoje, neutraliza-la e normaliza-la a ponto de
parecer um texto propriamente brasileiro, fala muito sobre a cultura de apagamentos a qual o
cristianismo esta inserido. Pastores e padres sempre regimentam a leitura e interpretacdo sob o
aval da placa a qual representam, sempre a favor do olhar espiritual. Uma cultura que
negligencia diversos aspectos que estdo emersos do texto biblico, que sdo, ndo tenho outra
maneira de falar, apavorantes (cf. 3.2.1)

E a subserviéncia do texto biblico a religifo, é a surdez ensinada para ndo se ouvir o
discurso. Por isso, a poética ganha um papel critico contra as resisténcias que perpetuam o
saber tradicional, a poética vem reconhecer o que nao é bem-vindo para o cristianismo, 0
truismo que tanto insistem em abafar: a linguagem € antes de tudo um fato dos individuos
para os individuos. E nesse carater que se aplica as afirmagdes de Meschonnic sobre a
traducdo como uma amnésia coletiva. N&o ha outra analogia mais pertinente para o nimero

controvérsias que grandes passagens da Biblia carregam, e que ninguém estabelece um
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debate. A traducdo € esquecida pelos catedraticos, porque a pratica do esquecimento ao que
ndo convém, é ordinéria. Por isso o atestado de fidelidade a Biblia é a solugéo.

Em quantas Biblias hd uma ponderacdo sobre sua historicidade e uma adverténcia
contra possiveis interpretacdes perigosas? Poderia apostar que nenhuma. Isso € um
apagamento, em nenhum paratexto biblico conhecido ha alguma instrucdo alertando que
alguns dos valores contidos no texto podem né&o ser bem-vindos em uma sociedade moderna.
N&o é estranho que os valores de uma sociedade de dois mil anos no passado sejam aplicados

atualmente?

A fidelidade, tdo respeitavel em aparéncia, e requerida como o menor dos respeitos
devido ao texto e ao leitor, a fidelidade que deve acompanhar a modéstia, o
apagamento do tradutor, para atingir a transparéncia em relacdo ao original, tudo o
que deveria ser a propria transparéncia €, na realidade, um disfarce amavel colocado
sobre um pacote de ignorancia e de obscuridade. Fidelidade de quem? Fidelidade a
qué? Pretensamente ao texto a traduzir. Mas logo quando se olha de que ela é feita,
vé-se que ela é primeiro uma fidelidade ao signo. E as idéias preconcebidas. O
apagamento do tradutor s6 tem uma visada: dar a impressdo de que a tradugdo ndo é
uma tradicdo, oferecer a ilusdo natural. Ficam por apagar todas as
particularidades que pertencem a um outro modo de significar, apagar as
distancias, de tempo, de lingua, de cultura. (MESCHONNIC, 2010, p. XXXIV,
grifo meu).

E muito mais facil naturalizar o texto biblico como a literal palavra de Deus, como lei,
quando este esta desprovido dos estranhamentos aos quais poderiam nascer objecGes. Ainda
assim, o texto biblico apresenta nuances discursivas que sao totalmente negligenciadas por
essa leitura que culturalmente foi incentivada, o apagamento de controvérsias que poderiam
tornar seu uso como dogma moral questionavel. Quando em seu prefacio a NTLH cita Salmos
(119:105) para justificar a Biblia como uma lampada que guia o caminhar, esta assim
legitimando o contetdo do Livro como algo a ser aplicado. Logo, ndo por acaso, sdo inimeros
0s comentarios homofobicos na internet acompanhados pelas citacdes de Levitico (20:13). A
SBB deixa clara sua misséo de “fortalecimento dos valores éticos e morais e de incentivo ao
desenvolvimento humano, nos aspectos espiritual, educacional, cultural e social” (ANEXO 1).
Ela legitima esses argumentos. Mas e se esse texto fosse traduzido sem a normalizacdo
religiosa? Talvez, o trecho de Levitico poderia mudar de sentido.

Claro que poderia se dizer que minha leitura é alarmista, que os leitores da Biblia
sabem diferenciar o alegdrico do literal. Mas, empiricamente, isso ndo se reflete. Em
novembro de 2019, uma prova de lingua portuguesa, aplicada para o 9° ano do ensino
fundamental pelo Colégio Adventista de Belém (PA), continha uma série de perguntas com

teor homofdbico. Segundo a revista Carta Capital (2019) a prova interpelava aos alunos
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perguntas como: “O homossexualismo [sic] tem perddao?”, “A Biblia condena a relagao
homossexual?” e “Como evitar o homossexualismo [sic]?”. A reportagem apurou que a
avaliagdo deveria ser respondida com base no livio De Bem Com Vocé de Sueli Nunes
Ferreira, jornalista e pedagoga, e editado por Marcos De Benedicto, pastor, jornalista e doutor
em teologia. Tal livro trata-se de uma abordagem religiosa de questdes sobre sexualidade para
adolescentes e discursa a respeito de temas como terapias de reversdo sexual e a
homossexualidade como desvio de comportamento.

Vale dar outro exemplo, o pastor evangeélico Silas Malafaia, conhecido por sua luta
contra os direitos da comunidade LGBT e contra o direito de aborto, este, constantemente
justifica suas falas através da literalidade do texto biblico, inclusive rejeitando a teoria da
evolugdo de Charles Darwin (cf. Figura 3). Um reflexo de como o mito da criacéo é lido de
forma literal por lideres religiosos. Em uma cultura em que as palavras de um livro sdo
utilizadas para questionar a ciéncia, um tradutor, com o poder de articula-las, é tdo ou mais,
dotado de poder, do que um cientista que constréi uma arma.

Por isso, uma poética do traduzir da Biblia é uma poética da sociedade. Uma nova
traducdo da Biblia, uma que fosse livre do aval religioso, poderia modificar toda a estrutura
social que conhecemos. Meschonnic (2010) salienta que uma visdo do signo como um modelo
cultural, promove um olhar de fora para esse sistema. Assim, é promovido o suscitar da
critica. E em func&o disso que discutir a traducdo da Biblia supde criticar a religido, é uma
contracultura. Uma vez que, é a religido que regulamenta sua tradugdo — talvez, por saber
que ela é capaz de desestabilizar suas estruturas. “A critica que o ritmo faz do signo implica
em uma mudanga radical de atitude, e aciona a transformacdo de um certo numero de
conceitos. E como todo conjunto conceitual tem sua sistematicidade” — o cristianismo, ent&o,
é regido pelo signo, pela palavra pela palavra, por uma lei. Uma poética do sentido, seria uma
poética do cristianismo — “esta transformacéo sé pode desestabilizar o mundo do signo, levar
a um outro mundo do sentido, a outros modos analise” (MESCHONNIC, 2010, p. 59).
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Figura 3 - Capa do DVD Criacdo x Evolucéo, palestra que contesta a teoria da evolucéao
através do artificio biblico.
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Fonte: acervo do autor.

A NTLH em seu peritexto de contracapa (ANEXO1.2), define a Biblia como um livro
que “pode mudar o seu mundo”. Segundo a edicdo, o texto biblico pode “iniciar uma
revolucdo e uma paixdo ardente em seu cora¢do, como Vvocé nunca sentiu antes. [...] pode
inspirar voceé a sair transformando o seu mundo com a ajuda de Deus”. Ja em seu prefacio de
traducdo (ANEXO1.1), a NTLH relata que a edi¢do, ao acolher sugestdes, construiu um
empreendimento a fim de uma maior eficiéncia para as igrejas, colocando a “palavra de
Deus”, na “linguagem simples do povo”.

A traducdo da Biblia € o epicentro da discussdo, pois é sobre ela que reside a
responsabilidade de corroborar com as organizagfes, as quais, imprimem seu poder
advogando o texto biblico em favor de seus propositos. N&o é por acaso que as traducdes
biblicas foram recolhidas ao longo dos séculos, foram aprovadas ou reprovadas. “A Biblia ndo
é somente o lugar das tradugdes antigas e mais numerosas. Paradoxalmente ela se torna a mais
atual, pela aposta do ritmo em sua linguagem, que toda tradicdo greco-crista ocultou e
continua a ocultar” (MESCHONNIC 2010, p. 248).
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Assim, a secdo seguinte tem por objetivo trazer materialidade a essa cultura de
apagamentos na qual a traducdo da Biblia est4 inserida, ou, que ela mesmo constituiu. Escolhi
alguns discursos que, apesar de latentes, sdo deixados de lado pelo todo da linguagem, o qual
ndo se atenta ao modo de significar, que se faz surdo ao ritmo e ao discurso. Um discurso que
permeia o texto biblico e que os leitores ndo o leem como indicios da nossa realidade. Mas a

poética ndo os deixa passar, a poética 0s desmascara.

3.2.1 A Biblia e sua moralidade: alguns discursos (quase) ndo lembrados.

Qual ¢é a origem da nossa moralidade? As pessoas ndo matam, ndo roubam, ndo traem
ou ndo invejam, por uma questdo moral instituida pelo texto biblico? As pessoas que
transgridem e cometem tais atos, o fazem por falta das Escrituras? Posso responder tomando
como exemplo o Japdo, uma cultura e sociedade milenar, organizada isoladamente ao euro-
cristianismo, é um dos paises mais organizados e civilizados do mundo, sem qualquer
influéncia do cristianismo. Portanto, cabe a questdo: a Biblia realmente é um agente
moralizante? E possivel utilizar seu texto como um manual de boas condutas?

Ha alguns meses, assisti na televisdo a noticia de um ex-marido que ateou fogo na ex-
esposa, por estar inconformado com o fim do relacionamento. A partir disso comecei a refletir
gue segundo os ensinamentos perpetuados pela cultura cristd, 0 mandamento maximo é amar
a Deus sobre todas as coisas. Isso inclui coloca-lo acima do trabalho, de um namoro e da sua
prépria vida, se necessario. Afinal, nada seria mais honroso do que morrer em nome de Deus.
Bem, a punicdo, caso essa pequena regra ndo seja seguida, é arder no fogo do inferno para
todo o sempre.

Esse carater violento de Deus se reflete em diversas passagens biblicas. Um exemplo,
é o célebre e constantemente lembrado, por criticos ao fundamentalismo cristdo, episodio de
Numeros em que Deus ordena um pequeno genocidio. Apesar de ser um trecho muito
discutido, vale lembré-lo para discorrer sobre alguns pontos que raras vezes sdo abordados.

Nos dizeres biblicos:

O Senhor Deus disse a Moisés: — Mande que os israelitas se vinguem do mal que
os midianitas lhes fizeram. Depois disso vocé vai morrer. Entdo Moisés disse ao
povo: — Preparem os homens para a batalha, ataquem os midianitas e se vinguem
deles pelo que fizeram contra Deus, o Senhor. Cada tribo deve mandar mil soldados
para esta guerra. Assim, dos milhares de israelitas foram mandados de cada tribo mil
soldados armados, doze mil ao todo. Moisés mandou esses soldados para batalha,
debaixo do comando de Finéias, filho do sacerdote Eleazar, que levou também os
objetos sagrados e as cornetas para dar os sinais. Eles atacaram os midianitas como o
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Senhor havia ordenado a Moisés e mataram todos os homens. Entre os mortos
estavam Evi, Requem, Zur, Hur e Reba, os cinco Reis midianitas. Também mataram
a espada Balado filho de Beor. Os israelitas levaram presas as mulheres e as criangas
dos midianitas, pegaram também as suas ovelhas e cabras, o seu gado e todos os
seus bens. Incendiaram todas as cidades onde 0s midianitas moravam e queimaram
todos os acampamentos. Eles pegaram o que haviam tomado dos midianitas e
também os prisioneiros e 0s animais e levaram tudo a Moisés, ao sacerdote Eleazar e
ao povo de lIsrael, que estavam acampados nas planicies de Moabe, perto do rio
Jorddo, na altura de Jeric6, que ficava no outro lado do rio. Moisés, o0 sacerdote
Eleazar e todas as autoridades do povo, sairam do acampamento e foram ao encontro
do exército. Moisés ficou muito zangado com os oficiais, que haviam voltado da
batalha, isto é, os comandantes dos batalhGes e das companhias. Moisés perguntou:
— Por que vocés deixaram vivas todas as mulheres? Lembrem que foram as
mulheres que, seguindo os conselhos de Balado, fizeram com que os israelitas
fossem infiéis a Deus, o Senhor, adorando o deus Baal-Peor. Foi por isso que
houve uma epidemia no meio do povo de Deus. Agora matem todos 0s meninos
e todas as mulheres que nédo forem virgens. Mas deixem viver todas as meninas
e as mogas que forem virgens; elas pertencem a vocés. (NOVA TRADUCAO NA
LINGUAGEM DE HOJE, Nr 31: 1-18, grifo meu)

A BAM, em seu prefacio, instrui que “apds a leitura da Biblia haveremos de nos
manter na atmosfera celeste de uma fervorosa impregnacdo da divina Mensagem” e que “a
Santa Biblia oferece descortinados aspectos poliformes ou misteriosos”. Assim, me pergunto,
qual é a atmosfera celestial de Numeros (31:1-18)? De pronto, em seu material paratextual , a
BAM legitima o texto biblico como regimento e fonte de inspiracdo; mas ndo € um tanto
estranho esse discurso positivo quando comparado ao pequeno relato de Nimeros?

Pois bem, um olhar atento ao discurso pode extrair diversos aspectos problematicos
desse excerto. Alguns valem uma mencdo breve, como o fato de Deus encomendar um
massacre, quando ele, sendo onipotente, poderia fazé-lo estalando os dedos (como Thanos) e
desaparecer com seus inimigos, ou, o caso desses versiculos glorificarem a vinganca, quando
de modo geral este € um sentimento reprovado pelos religiosos. Importa notar que este é um
trecho em que é possivel perceber os tracos de antropomorfismo que Deus ganha em certos
momentos do texto biblico (cf.1.1) E a caracteristica maxima de lahweh ?>como um homem
ciumento e dotado de humanidades.

Nessa mesma passagem, € possivel perceber alguns discursos que moldam o
comportamento historico do cristianismo com o mundo a sua volta. Um deles, e talvez o mais
elementar no que se refere a consequéncias histérias: € a intolerancia e marginalizacdo de
outras crencas. Ao longo dos séculos a bandeira da catequizacéo e doutrinacdo alimentou as

cruzadas da Igreja, incluindo as Cruzadas propriamente ditas, em favor de estender sua

22 A Biblia de Jerusalém mantém o uso de lahweh em todos os trechos em que a Nova Tradugdo na Linguagem
de Hoje muda para Senhor ou Deus.
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mensagem aos confins da terra. Seja pela motivacdo de converter aos impuros ou por
propagar o que consideram ser a Unica verdade, essa é a motivagdo cristd impressa até hoje.

Acreditar que s6 ha um Deus, uma verdade e uma salvacéo € a base doutrinaria da
cristandade. Em diversos materiais evangelicos ou catolicos, principalmente em cancdes
gospel e estampas de camisetas, a cultura cristd em geral, trabalha com a ideologia que
somente Deus é deus, s6 ha um ser superior digno de adoracdo, todos 0s outros sdo
representacdes do mal na figura de falsos deuses.

A doutrinacéo crista trabalha com esse viés de pano de fundo, de que aqueles que ndo
estdo dentro da cristandade, carregam a probabilidade de condenagdo ao inferno. Ndo ha
predominantemente um discurso de convencimento para seguir Jesus atraves das coisas boas
que isso pode proporcionar, esse € um argumento coadjuvante. O cristianismo trabalha com o
pecado e a remissdo dele como slogan principal. Vocé néo faz, pois é pecado. VVocé ndo adora
outros deuses, pois € pecado. As outras crencas sao erradas, pois s6 a nossa é a correta.
Historicamente, no Brasil, um dos principais embates dos cristios com outra vertente de
crengas € a perseguicao as religides de matriz africana. A estas, séo atribuidos rétulos como:
feiticaria, macumba, orixas como demdnios e etc. Nessa logica, o Unico deus verdadeiro é o
Deus (olha que coincidéncia) dos brancos, sendo os deuses dos negros, simplesmente relés
diabinhos.

Lembro-me de um livro muito famoso, escrito por Edir Macedo (cf. Figura 4). Orixas
Caboclos e Guias: Deuses ou Demdnios? tem por objetivo provar através do texto biblico —
importante lembrar — traduzido, que crencas de matriz africana tratam-se de adoracfes ao

demonio e préaticas veladas de ocultismo.
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Figura 4 - Livro de Edir Macedo que classifica as crencas de matriz africana como
diabolicas.
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Fonte: acervo do autor

Mas, 0 que isso tem a ver com a traducdo? Ora, tem a ver com o traduzir. Se a leitura
de NUmeros passa despercebida pelos exegetas biblicos, — quando na verdade seria um
discurso de 6dio digno de Mein Kampf — ¢é porque ndo se acredita nas escrituras como uma
captura do pensamento de um tempo ou de um autor, mas sim, apenas se vé como um relato
inequivoco de um Deus. Por isso, levantar poréns ndo é incentivado. A Biblia como um
produto da atividade de um individuo, é o resultado do apagamento de inumeros episédios
estranhos do texto biblico, tudo para sustentar o discurso moralizante que a religiosidade
figura através das Escrituras.

Claro que ha aquele velho argumento dos religiosos: que teriamos que avaliar o
contexto para algumas passagens, pois 0 Antigo Testamento era um outro tempo, Jesus teria
mudado tudo. Bem, de fato os discursos de Jesus sdo bastante progressistas, mas o que define
0 que se considera ou ndo aprovavel? A BJ deixa claro sua posi¢do ao considerar o Antigo

Testamento como valido para as doutrinagdes cristas:

A religido do Antigo Testamento com a do Novo, é religido histdrica: funda-se na
revelacdo que Deus fez a determinados homens, em determinados lugares e
circunstancias, e nas intervencdes de Deus em determinados momentos da evolugao
humana. O Pentateuco, que reproduz a historia dessas relacdes de Deus como o
mundo, é o fundamento da religido judaica e tornou-se seu livro canénico por
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exceléncia, sua lei. [...] O cristdo ndo esta sobre o pedagogo, é libertado da
observancia da Lei, mas ndo de seu ensinamento moral e religioso, pois Cristo
ndo veio a ab-rogar a Lei e sim leva-la a perfeicdo ( Mt 5,17); o Novo
Testamento ndo se opde Antigo, prolonga-o. Nao sO a Igreja reconheceu nos
grandes eventos da época patriarcal e mosaica, nas festas e ritos do deserto
(sacrificio de lIsaac, passagem do Mar Vermelho Pascoa, etc), as realidades da
Nova Lei (sacrificio de Cristo, batismo, Pascoa cristd), como também a fé crista
exige a mesma atitude fundamental que os relatos e os preceitos do Pentateuco
prescreviam aos israelitas. (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, ANEXO 4.6)

Note o trecho: “a fé cristd exige a mesma atitude fundamental que os relatos e os
preceitos do Pentateuco prescreviam aos israelitas”. Ai se confunde mais uma vez o traduzir
e a historia da religido. Esse discurso traduzido, o relato de um assassinato em massa, €
totalmente apagado pela visdo espiritual que se tenta empregar dentro das prelecoes religiosas,
mas ele figura de uma forma ou outra na nossa realidade. E a fim de uma teologia
colaborativa que os tradutores agem. Sera que se a consciéncia da Biblia como um advento
humano, como um livro manipulado por individuos, como um texto revisado e traduzido, se
caso fosse difundida essa nogdo de humanidade, isso ndo suscitaria um “perai, isso nao ¢
correto” nos cultos em que esse versiculo é usado como argumento?

O exemplo de NUmeros relata que Deus ao ndo suportar ver as pessoas adorando
outros deuses, taxou-0s como impuros e sentenciou todos a morte. Alias, chama atencéo, que
Deus, ndo satisfeito com a morte dos homens, ainda exigia a morte de mulheres,
culpabilizando as mesmas, pelos problemas daquela sociedade. Essa caracteristica de
adquirir-se impurezas e epidemias através do pecado, foi um discurso muito usado nos anos
80 e 90 para culpabilizar, por exemplo, 0s homossexuais pelo surto da AIDS: “a praga gay”.

Esse é um exemplo de como a historicidade pode levantar criticas. A historicidade é
capaz de entender uma relacdo muito maior. Ela é a poética, que reflete o sujeito e a
sociedade. Nao se trata de um simples historicismo que relativizaria esse texto apenas as suas
condicdes de producdo. A historicidade plena faz a poética dessa passagem com o todo da
sociedade. Problematiza através disso, esse discurso, ainda atual, impetrado por intermédio do
uso da traducdo biblica (MESCHONNIC, 2010). E a politica do sentido, o discurso de
intolerancia com outras crengas que ainda persiste.

Talvez por isso, a BJ se opde a historicidade. Talvez por isso, a julga apenas como um
historicismo vazio. A edicdo deixa claro, em seu paratexto, que o valor religioso deve estar
isolado de um olhar histérico, pois sO assim a verdadeira mensagem poderia ser acessada.
Mais uma vez a nogédo de verdade absoluta, que, supostamente, apenas o olhar treinado pela

religiosidade poderia enxergar:
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E este testemunho religioso que € importante para nds, como crentes
independentemente do valor que os textos podem ter para escrever uma histéria do
povo da Biblia, em termos de histéria moderna. E verdade que existe uma relag&o
entre 0 acontecimento e o testemunho religioso, mas frequentemente o
acontecimento importante é aquele a partir do qual se reflete sobre o passado e ndo
aquele do qual se fala. Por outro lado, parece evidente que se fala do passado tal
qual é conhecido frequentemente ha séculos de distancia, e para dele tirar uma licéo
para o presente. Atribuir aos autores biblicos perspectivas de bibliografias ou de
historiadores modernos ndo é a melhor perspectiva para chegar aquilo que eles
tém a nos dizer. (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, ANEXO 4.5)

Qual seria a verdadeira mensagem que o relato de um genocidio poderia querer dizer?
Ao meu ver, é raro que esse trecho ndo incomode os religiosos. Os mesmos que pregam a
moralidade e a familia. Estes, literalmente, guardam junto a cabeceira da cama um livro que
conta a historia de um massacre. Dawkins (2008) aponta que esse ciume violento de Deus é
costumeiro ao longo do Antigo Testamento, esse mesmo sentimento humano motivou 0s
primeiros Dez Mandamentos, que foram quebrados, pois Moisés se irritou quando 0s
israelitas estavam adorando um bezerro de ouro. Percebe-se aqui, que existe um alto grau de

arbitrariedade para se escolher o que convém da Biblia. Dessa forma, importa notar que

a moralidade moderna, venha de onde vier, ndo se origina da Biblia. Os apologistas
ndo podem sair pela tangente alegando que a religido fornece a eles alguma espécie
de diretriz para definir o que é bom e o que é ruim [...]. Eles ndo podem se safar
dizendo isso, nem mesmo quando usam o truque favorito, o de interpretar as
Escrituras selecionadas como simbdlicas, e ndo literais. Por que critério alguém
decide quais trechos sdo simbdlicos e quais sao literais? [...] A Biblia é mostrada a
nés como fonte de nossa moralidade. E a histéria biblica da destrui¢do de Jerico por
Josué, e da invasdo da Terra Prometida em geral, ndo se distingue em termo morais
da invasdo da Poldnia por Hitler, ou dos massacres dos curdos e dos arabes dos
pantanos do sul por Saddan Hussein. A Biblia pode ser uma obra de ficcéo
interessante e poética, mas ndo € o tipo de livro que deveria ser dado as criangas para
formar seus principios morais. (DAWKINS,2008, p.318-319)

Um exemplo bem controverso sobre a suposta moralidade biblica é — como a propria
BJ cita ser reconhecido como canone pela Igreja — o relato do sacrificio de Isaac por
Abrado. O livro de Génesis (22) relata que Deus, a fim de provar a fé de seu servo, solicitou
que, de bom grado, ele matasse seu filho para provar sua devoc¢do. Essa passagem é tida como
um exemplo de fé, tanto para judeus, como para cristdos. Entretanto, porque ninguém fala que
Deus pediu para Abrado matar o seu filho? O mais assustador, no entanto, é que, ainda por
cima, na dltima hora, Deus disse que era apenas uma ‘“brincadeirinha”. “Um moralista
moderno ndo poderia deixar de imaginar como uma crianga conseguiria se recuperar de
tamanho trauma psicologico. Pelos padrdes da moralidade moderna, essa historia [...] € um
exemplo de abuso infantil” (DAWKINS, 2008, p. 313).
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Em Exodo (4:24) existe uma aterradora historia constantemente apagada nas pensatas
religiosas. Nesse episodio, hd um relato, totalmente isolado, da tentativa de Deus matar
Moisés. O capitulo de forma geral, trata-se do retorno do profeta ao Egito, e em certo
momento, Deus promove um ataque ao servo que tanto lhe obedecia. O assassinato nao foi
concluido, pois Zipora, a esposa de Moisés, cortou o prepucio de seu filho e manchou os pés

de seu marido. Sobre esse trecho, Harold Bloom relata:

Uma impressdo crescente de que ha incidentes, passos e sequéncias nessas historias
que divergem do tom predominante fixado pelos redatores dificilmente poderia
escapar a qualquer um que leia seguidamente a Biblia Hebraica. Entretanto, tal
impressdo tende a ser reprimida, 0 que é menos uma opinido sobre leitores, até
mesmo 0s mais qualificados e sensiveis, do que um tributo a capacidade revisionaria
dos redatores normativos. Como exemplo, lembro uma prele¢do pudblica sobre
gnosticismo que fiz ha alguns anos, durante a qual me referi a satisfacdo que muitos
gndsticos encontravam no surpreendente episédio em que lahweh tenta dar cabo de
Moisés. Depois da prelegdo, recebi varios bilhetes solicitando que eu citasse a
passagem, bilhetes enviados por leitores auténticos e avancados. Sem duvida eles
tinham lido aquele trecho extraordinario no Exodo, porém passaram direto por
ele, evitando-o para defender-se do inexplicavel, provavelmente de modo
inconsciente. (BLOOM, 2012, p. 19, grifo meu)

Bloom (2012) apresenta um outro ponto de apagamento, muito relevante, no que diz
respeito a uma leitura seletiva, e essa de forma ativa pode ser refletida no traduzir. O livro de
Jeremias, é anédlogo ao canone Catolico e Protestante, e € um livro profético escrito em
primeira pessoa, pelo profeta homénimo.

Tais relatos apresentam descricdes entre a relacdo do sujeito com o divino. Segundo
Bloom (2012), a palavra profeta, nabi no original hebraico, pode ter sido mal interpretada, e
seu sentido mais preciso Seria o equivalente a “arauto” ou “intérprete”. O teodrico salienta que,
ainda assim, devido a tradicdo que cunhou as implicagdes de “profeta” e “profecia”, essa nova
terminologia seria dificilmente adotada. “Nés os chamamos ‘profetas’ porque a Biblia dos
Setenta traduziu nabi pela palavra grega prophetes, que significa “intérprete” (BLOOM,
2012, p.22). Um intérprete poderia ser um vidente. Para Bloom, Jeremias era sem divida um.
A riqueza dos relatos de Jeremias estad em suas representacdes de Deus, que se aproximam em
muito do carater do controverso Javé, dos episddios ja citados.

O primeiro a se destacar em todo o texto de Jeremias é suas lamentagfes a respeito de
sua relacdo com o Deus que lhe inflige poder. O profeta relata que tais eventos comegaram
antes mesmo de seu nascimento, ou da sua escolha. Algo que tecnicamente, iria contra o

preceito mais basico da criacdo de Deus: o livre arbitrio.
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A palavra de Iahweh me foi dirigida nos seguintes termos: “Antes mesmo de te
modelar no ventre materno, eu te conheci; antes que saisses do seio, eu te consagrei.
Eu te constitui profeta para as nagdes”. Mas eu disse: “Ah! Senhor Iahweh, eis que
eu ndo sei falar, porque sou ainda crianga!” Nao digas: “eu sou ainda crianga!”

Porque a quem eu te enviar, irds, e 0 que eu te ordenar falards. (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, Jr 1:4-7)

Como um breve exercicio de reflexdo, pode-se pensar: se esse dialogo fosse tirado do
contexto sagrado e refletisse uma relacdo de mandado e mandatario, ndo se aplicaria aqui 0
conceito moderno de abuso?

13

A peculiaridade do relato de Jeremias estd em sua originalidade “¢ quem mais se
aproxima de J [Javé] na Biblia Hebraica, e também é o principal elo entre J e o Livro de J6 ,
que foi muito influenciado pelo livro de Jeremias, composto por Baruc”(BLOOM, 2012,
p.23), escriba do profeta e provavel compilador de seus relatos. O texto de Jeremias é dotado
de extrema heterogeneidade, literaria e diacronica. Os 25 capitulos iniciais sdo uma antologia
dos oraculos poéticos, em seguida, os capitulos (26:9, 36:44) seriam de autoria de Baruc e
todo o restante parece ser obra do editor. “Os seis primeiros capitulos da abertura ocorrem
cerca de 625 antes da era comum, o inicio da carreira horrenda de Jeremias, enquanto 0s
capitulos 7 - 25 nos parecem transportar de cerca de 609 para 598 antes da era comum”
(BLOOM, 2012, p.23).

Nas impressdes de Jeremias sobre seu Deus, ha um constante discurso de sofrimento e
de abuso, um relato perturbador, cheio de angustia e ar derrotista, um comportamento que,
para Bloom (2012), se assemelha com uma postura psicossexual e cosmoldgica; culminando
assim, no relato mais impressionante do profeta. Ha uma ideia no discurso de Jeremias de um

estupro cometido por lahweh contra ele. (Jr 20:7).

Aqui, o hebraico precisa ser lido de maneira muito lenta e minuciosa, porque
Jeremias acusa lahweh de violéncia sexual para consigo, acusacdo por demais séria e
original para ser posta de lado com tanta tranquilidade quanto muitos desejariam.
Bright traduz o sétimo versiculo assim: Seduziste-me, lahweh, eu me deixei seduzir,
aprisionaste-me e sobrepujaste-me. tornei-me motivo de pilhéria durante todo o dia,
todos fazem troca de mim. A versdo do rei Jaime, muito bem escrita, &€ mais
ambigua: O Senhor, tu me enganaste, eu fui enganado: tu és mais forte do que eu, e
predominaste: sou objeto de irrisdo diaria, todos mofam de mim. A versdo da
Jewish Publication society, de certo modo menos ambigua, de outro, desvia-se: Tu
me induziste, O Senhor, e eu fui induzido; tornei-me objeto de constante ridiculo,
todos cagoam de mim. (BLOOM, 2012, p. 25-26, grifos do autor)

Conforme elabora Bloom, os termos cruciais sio patah e chasack. Patah, em Exodo

(22:16) é usado para se referir a sedugdo de uma virgem, ja em Deuterondmio (22:15),
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chasack esta sendo utilizado para significar a violéncia sexual. Assim, o autor propde sua
tradugdo “lahweh, tu me seduziste ilicitamente, eu consenti em ser seduzido; violentaste-me, e
foste por demais forte para que triunfasse a minha resisténcia. Por todo o dia, tornei-me
objeto de irrisdo, todos cacoam de mim” (BLOOM, 2012 p. 26, grifos do autor).

Para fins de ilustracdo, vale realizar um cotejo do trecho entre as edi¢Ges objeto desta

andlise critica, para poder analisar como se reflete as quatro visGes.

Quadro 2 - Cotejo do trecho de Jeremias (20:7)

BJ BAM NTLH NAA

Tu me seduziste, lahweh, | Seduzistes-me, Senhor; e | O Senhor Deus, tu me | Tu me  persuadiste,
e eu me deixei seduzir; tu | eu me deixei seduzir! | enganaste, e eu fiquei | Senhor, e eu  fui
me tornaste forte demais | dominastes-me e | enganado. tu és mais | persuadido. foste mais
para mim, tu me | obtivestes o triunfo. Sou | forte do que eu e me | forte do que eu e
dominaste.sirvo de | objeto  de  continua | dominaste. Todos | prevaleceste. Sou motivo
escarnio  todo o dia, | irrisdo, e todos zombam | zombam de mim, | de riso o dia inteiro;
todos zombam de mim. de mim. cacoando o dia todo. todos zombam de mim.

Fonte: elaboracao propria

A respeito dessa passagem, tanto a NAA quanto a NTLH se abstém de notas de
rodapé. A BJ sobre o versiculo diz: “Estas imagens de seducdo e de luta marcam o poder de
lahweh sobre o profeta, o qual parece aqui revolta-se contra Deus que ele tem como
responsavel por sua desgraca. Expressdo de desespero desse género € rara na Biblia”. A nota
cita JO (31) e Salmos (88) como correspondentes, e prossegue: “Mas Jeremias conserva a
certeza de que lahweh é o Deus da graca, e do intimo de sua angustia, lanca um grito de
esperan¢a”, e recomenda a leitura nos versiculos 11 ao 13 (BiBLIA DE JERUSALEM, 2002,
p. 1401). Ja a BAM, a respeito do episddio assinala em nota: “seduziste-me: queixa-se 0
profeta de haver Deus introduzido em um caminho semeado de obstaculos e perigos, sem que
venha socorré-lo. Ligar esta queixa do profeta as outras passagens em que revela o intimo de
sua alma”?® (BIBLIA AVE MARIA, 1967, p. 1082).

Salienta-se nesse cotejo que todas as edi¢Ges optaram por um tipo de construgdo que
ameniza o discurso de abuso apontado por Bloom (2012), incluindo ai ndo deixar margem
para as ambiguidades do original. Poderiamos citar este caso como, o que Meschonnic diz
ser, a perda do ritmo. O discurso ndo é equivalente, 0 modo de significar foi mudado, a

enunciacao, por conseguinte também. Ao contrario do que a tradutologia poderia pensar, o

23 A BAM cita os trechos: 11,18 a 12, 6;15,10 e 11;15, 15-21; 17, 14-18; 18, 19-23.
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sentido ndo € o que mais vale na linguagem. O ritmo prova o contrario. O ritmo, neste caso,
oferece mais (MESCHONNIC, 2010), e a historicidade também. O traduzir das quatro
edicOes reflete a subserviéncia a teologia conservadora, € sobre a visdo particular dos
individuos tradutores que se propde a traducao religiosa da Biblia.

A NTLH, por exemplo, como diz em seu prefacio, recebeu sugestdes para melhor
atender as igrejas. Acredito que evitar uma insinuacdo de abuso é benéfico para qualquer
pregacdo religiosa. Mas, quem poderia desconfiar disso, se a imagem do texto traduzido €
sequer difundida? O discurso de fidelidade cumpre bem, nesse caso, seu papel como
invisibilizador do sujeito envolvido no processo de traducdo. E nesse ambiente de
apagamentos e de leituras negligenciadas que a traducdo se postula, ou que a tradugdo da
Biblia postulou. N&o se pode dizer quem nasceu primeiro.

Note, que quando Meschonnic fala da impossibilidade de se escapar da historicidade,
estd indicando que um texto como a Biblia ndo deixa de ser o reflexo de seu tempo, seja o
tempo do original, ou o tempo de sua traducdo. Por que ndo se discute que a Biblia é a captura
dos valores de um povo barbaro? De um povo que usava — assim como todos 0S povos
ancestrais — a fantasia para tentar compreender o0 mundo? Por que esse livro, que fala sobre
multiplicacdo de comida (Jo&o,6), carruagens de fogo (Il Reis, 2) e burros falantes (NUmeros,
22:22) é tratado como uma verdade absoluta, capaz de servir como regramento para a cultura,
a educacdo ou a politica? Um livro de dois mil anos atras pode ser nosso guia moral? Um

livro de dois mil anos atras pode conter verdades?

3.3 O SELF SERVICE DA SUBJETIVIDADE COM O DIVINO: HEGEMONIA
CULTURAL E OUTRAS COISINHAS MAIS.

Oriundo do nucleo da tradicdo marxista, o conceito de hegemonia cultural encontrou
sua origem nos pensamentos de Lenin, mas foi com Anténio Gramsci que adquiriu contornos
mais vividos de um teoria critica em funcéo de questionar e observar as configuracdes sociais;
as ideias ou ideologias dominantes determinadas por uma conjuntura dada (social, econémica,
politica ou religiosa) que influencia a relacdo entre estrutura e superestrutura (ALVES, 2010).

O primado da hegemonia cultural é a elaboracdo de um conjunto ideol6gico que
conceda ao grupo dominante os instrumentos de manutencdo do monopdlio intelectual por

meio da atragdo das demais camadas intelectuais. Tal monopolio garante que 0 grupo
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estrutural exerca ndo somente seu papel dominante, como também uma funcdo dirigente
(PORTELLI,1977). Essas condicOes de perpetuacdo sdo as que garantem a estrutura basilar

de uma supremacia, a qual se manifesta

de dois modos, como “dominio” ¢ como “dire¢@o intelectual e moral”. Um grupo
social domina os grupos adversarios, que visa a “liquidar” ou a submeter inclusive
com a forca armada, e dirige os grupos afins e aliados. Um grupo social pode e,

alids, deve ser dirigente ja antes de conquistar o poder governamental”
(GRAMSCI,2002, p.63)

Para o autor, essa diligéncia intelectual € uma condicdo necessaria para a conquista do
poder. Ja, quando tal grupo toma o comando e passa a ser dominante, deverd para sua
manutenc&o, perpetuar sua capacidade de dirigir.

A hegemonia do cristianismo no mundo ocidental sempre se deu através da
prerrogativa de autoridade e lei, essas fundamentadas através de sua advocacia do texto
biblico. E sobre valores de direcdo e dominio que nasce o impulso de evangelizacdo dos
povos, ndo apenas porque o grupo dominante acreditava que os fora do meio ndo eram
iluminados, como também por um exercicio de dominacdo; uma vez que, somente atraves do
dominio e direcdo intelectual seria possivel exercer o medo e o controle. Agueles que nao
acreditam no inferno ou no pecado, ndo os temem.

Claro que tal empreendimento nem sempre foi bem-sucedido, os escravos africanos
encontraram no sincretismo, um artificio para continuarem a exercer suas crengas, por
exemplo. Porém, quando a religido se depara com tal resisténcia, exerce, portanto, de seu
poder governamental. O que na época da colonizacdo se dava através da inquisicdo, ja na
atualidade, se promove através de bancadas no congresso e de discursos sobre preservacao de

valores e da familia.

3.3.1 O sujeito do poema é um homem.

Um dos grupos mais paradigmaticos a sofrer o dominio histérico do cristianismo
foram, e sdo, as mulheres. Antes do advento da Santa Fé, em Roma, por exemplo, existia uma
cultura mistica de adoragdo a imponentes figuras femininas, é o caso de Minerva, a deusa
romana da sabedoria, ou a deusa romana da guerra, Bellona. Apds a ascensédo da igreja de
Cristo, e da prelecdo do pecado original, a cultura cristd estabeleceu uma nova imagem para

adoracdo feminina. A mulher deixou de figurar como simbolos de imponéncia, como o da
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guerra, para ilustrar personagens como Maria e outras Santas catdlicas. Sempre adoradas na
condicédo de puras, fomentando o ideério feminino de castidade, santidade e virgindade.

N&o por acaso Deus € um homem, e nas historias biblicas ndo existe nenhuma figura
feminina de proeminéncia que ganhe destaque por sua altivez ou capacidade de decidir sua
propria sorte. Rute, por exemplo, € uma personagem de pouca relevancia no mito biblico,
tendo sua histéria limitada a cuidar de sua sogra apés a morte de seu marido. J& quando
falamos de Ester, esta cumpre o papel de impedir a morte dos hebreus por intermédio de um
casamento com o Rei da Pérsia. Maria, transporta o filho de Deus. Maria Madalena, a adultera
salva por Jesus, e assim seguimos.

Quando se fala no texto biblico e em sua historicidade, € sobre todo o precedente que
um discurso carrega. Como ja dito, as histérias biblicas refletem sua época e as estruturas
sociais hegemonicas que ali haviam. Eram homens que comandavam as religibes, eram
homens aqueles que estavam no poder. O discurso da Biblia é especifico € uma oralidade,
uma marca, uma impresséo desse eu social em toda a sua composi¢éo, seja em seu ritmo, seja
em sua grafia ou em seu traduzir. Assim, a poética, como uma promocao do programa do

ritmo, vem a apontar o

sujeito ndo como enunciador no sentido da lingua, gramaticalmente (o que torna
técnica a questdo, a areia movedica no jogo s6 dos pronomes pessoais), mas o coloca
para designar a subjetivagdo maxima de um discurso. Isto que eu chamo o sujeito do
poema. Sujeito especifico. Por isto, este discurso ndo pertence mais as categorias do
descontinuo, que sdo as do signo, as da lingua. Esta subjetivacdo, quando ocorre,
pertence a uma préatica e a um pensamento do continuo. Continuo ritmico, prosddico,
semantico. Continuo da linguagem ao seu sujeito. Continuo de lingua a literatura, de
discurso a cultura, de linguagem a histéria. (MESCHONNIC, 2010, p.XXXIII)

Dessa forma, a Biblia seja em seu texto original, seja em sua traducéo é marcada pelo
sujeito do poema, sujeito de uma sociedade que acreditava na inferioridade da mulher. Entéo,
se a relacdo com o divino também carrega essa oralidade, ndo é a toa que a grande anedota
disso tudo seja que essa estrutura, ainda que com menos forga, se mantém viva. A hegemonia
masculina no discurso cristdo é sem divida, um exemplo magnanimo da subjetividade do
homem como género dominante.

Uma traducdo inserida nesse universo invariavelmente corroborara com a hegemonia
imposta. Por isso, ndo ha chances de uma traducéo fora do dualismo do signo, existir dentro
da esfera religiosa. O ritmo ndo tem espaco dentro da teologia tradicional, uma vez que o
ritmo poderia transformar o texto a contragosto das institui¢des. Se “a Biblia nunca nos é

acessivel, mesmo em hebraico, sendo através da histéria do olhar ocidental sobre a Biblia.
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Este olhar, esta historia, tem efeitos que o tradutor é geralmente o Ultimo a dominar, a
reconhecer, longe de poder transformé-los” (MESCHONNIC, 2010, p. 243), esta se falando
aqui da superestrutura hegemonica do cristianismo. Um tradutor debaixo das ordens da
instituicdo ira sempre traduzir segundo os valores da mesma.

N&o estou dizendo que a Biblia seja machista por causa de sua tradu¢do, nem que uma
traducéo do ritmo poderia relativiza-la, mas em nenhum paratexto biblico hd um alerta sobre o
contexto patriarcal e machista do oriente médio. O tradutor ndo precisa concordar, precisa?
Quem poderia garantir que uma traducdo, sem a interferéncia das instituicdes, ndo poderia
mudar esse paradigma, e assim, a submissdo feminina nao seria mais legitimada. Se a Biblia
toma moldes de Constituicdo para os religiosos, cada brecha é uma oportunidade de
emancipacao.

Efésios (5: 22-24), | Timoéteo (2: 11-13) e | Pedro (3:1), sdo alguns dos trechos usados
em exortacdes cristds para fundamentar a submissao da mulher ao homem. Vou me deter ao
exemplo de Efésios e | Pedro, respectivamente. Efésios que diz: “Sede submissos uns aos
outros no temor de Cristo. As mulheres o sejam a seus maridos, como o Senhor, porque 0
homem ¢ a cabe¢a da mulher como cristo ¢ a cabeca da igreja e o salvador do corpo”
(BIBLIA DE JERUSALEM, Ef 5: 22-24). Ja | Pedro corrobora com: “Da mesma maneira,
vés, mulheres, sujeitai-vos aos vossos maridos, para que, ainda quando alguns ndo creiam na
Palavra, sejam conquistados sem palavras, pelo comportamento de suas mulheres, ao
observarem vosso comportamento casto e respeitoso” (BIBLIA DE JERUSALEM, IPd,3:1).

Foram esses trechos que inspiraram uma fala polémica de Edir Macedo, ao afirmar
que ndo deixou suas filhas cursarem uma faculdade para ndo exercerem maior importancia e
assim dificultar a relacdo com seus futuros maridos. A religiosidade toma seu texto chave
como um preceito doutrinal, € no traduzir de um sujeito tradutor homem que esse discurso
toma forma. O paratexto de nota de rodapé da BJ, sobre Efésios (5: 22-24) deixa claro seus

valores:

Os vv. 23-22 estabelecem entre o casamento e a unido de Cristo com a Igreja, um
paralelo em que os dois termos comparados se esclarecem mutuamente; pode-se
dizer que Cristo é esposo da Igreja, porque assim como acontece entre marido e
mulher; essa comparacéo, uma vez admitida, fornece, por seu lado, um modelo ideal
para o casamento humano. O simbolismo dessa imagem tem suas raizes profundas
no AT, que representa muitas vezes Israel como esposa de lahweh. (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 2045)

O discurso dessa nota € transparente quanto ideologia que regimenta seu

empreendimento de traducdo, levando em consideracdo que a traducdo desmascara 0S
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individuos e sua histdria, essa leitura paratextual revela muitos dos valores subjacentes que
envolve o estudo tradicional do texto biblico. J4, a NTLH n&o faz uma nota sobre o assunto da
submissdo feminina em Efésios, mas apresenta uma nota de instrugdo ao jovem leitor (cf.
figura 5), sobre como os ensinamentos de Jesus devem guiar suas vidas tanto como o cérebro
guia nosso corpo. Vale lembrar que na cultura cristd, padres e pastores sdo tidos como
“autoridades” espirituais e representantes dessa tal mensagem a ser seguida. A BAM ndo
apresenta notas sobre o trecho, assim como a NAA. Sobre | Pedro nenhuma das ediges tece

nota sobre o discurso do trecho.

Figura 5 - Nota para jovem sobre Efésios 5 na NTLH.

Fonte: Nova Traducdo na Linguagem de Hoje

3.3.2 A tradugdo biblica e a homossexualidade.

Nas eleicBes presidenciais de 2018, um dos temas centrais dos debates politicos, e
bandeira de campanha da extrema direita, foi 0 combate ao suposto Kit Gay. O qual, segundo



89

tais fundamentalistas, seria uma manobra impetrada por uma conspiracdo politica comunista,
com fins de subverter as nossas criangas e transforma-las — nossa que pavor — em
homossexuais. Causado por consequéncia, o fim da familia tradicional brasileira.

Ha alguns anos, a bancada evangélica no congresso nacional, infla fiéis e eleitores
guanto a uma suposta ditadura gay que estaria trabalhando para corromper a sociedade. De tal
modo, sempre que relagbes homoafetivas em novelas ou filmes, bem como artistas LGBT,
ganham a midia, os discursos homofébicos levam sempre ao mesmo ponto. O pecado.

“Nao ha respaldo biblico para essa pratica” dizem alguns, “a Biblia é bem clara quanto
a isso”, dizem outros. A questdo central, portanto, ¢ que a homofobia encontra seu epicentro
em torno do texto biblico. Fala-se muito, nesses discursos, sobre a suposta terapia de reversao
sexual, onde acredita-se ser capaz de modificar a orientacdo sexual de um individuo, por meio
de terapias psicoreligiosas. Desconsiderando, de tal modo, toda a literatura cientifica que
afirma a homossexualidade como uma condicéo e variacao da sexualidade humana.

Recentemente, ndo mais que ha uns cinco anos, uma vertente da teologia, a dita
Teologia Inclusiva, vem ganhando forca entre o meio cristdo de carater progressista. Esse
segmento, completamente rejeitado pela teologia tradicional, ainda ndo encontrou grande
eloguéncia no academicismo, de tal forma, se restringe a publicacdes independentes e video
aulas e documentarios no Youtube. Entretanto, ndo por isso, seja desprovida de valor critico.

O discurso da teologia inclusiva perpassa pelas nogoes de exegese e hermenéutica do
texto biblico. Fala-se que quando as Escrituras mencionam relagdes sexuais entre 0s mesmos
géneros, ela o faz segundo as limitacbes de sua época. Deste modo, tais postulados nédo
poderiam ser aplicados, nos dias de hoje, sem a devida ponderacdo historica, filolégica e
antropoldgica a respeito das condi¢es de producdo dos discursos originais (FEITOSA,
2011a). As passagens biblicas mais citadas nos debates sdo: | Corintios (6:10),
Levitico:(18:22), Levitico (20:13) Romanos (1:18) e Judas (6: 7).

Na certeza de que uma apreciacdo critica de todas essas passagens demandaria um
trabalho exclusivo, limitarei meus esfor¢os a uma analise da passagem de | Corintios, a qual é
permeada por um altivo debate sobre tradugéo.

Os pontos centrais das missivas sdo 0s termos malakoi e arsenokoitai, ambas do
original grego. A palavra malakoi, que em traducdo literal significa “mole’ ou “macio”, tem
ganhado mudltiplas traducdes ao longo dos anos. Sendo algumas de suas variacOes:
efeminados, afeminados, depravados, pervertidos, efebos, e mais recentemente, homossexuais
(FEITOSA, 2011b).
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A teologia inclusiva, de modo geral, postula que tal termo vem sido traduzido de
forma tendenciosa pela tradicdo religiosa, e que seu entendimento de que macio estaria ligado
a “efeminado’, ou ao conceito moderno de homossxualidade, trata-se de um reflexo do viés
ideologico impetrado pelo cristianismo. Ao se tratar do termo arsenokoitai existem poucas
precisdes tradutologicas sobre o vocabulo, ou quase nenhuma. Acredita-se, porém, e digo isso
em tom especulativo, que tal palavra seria um neologismo do autor Pedro, que mesclou as
palavras arsen (homem) e koiten (cama). Contudo, os postulados religiosos ndo se privam,
ainda que tais termos sejam ambiguos, de relaciona-los com a homossexualidade, podendo ser
encontrado, na internet, traducbes que afirmam malakoi, como homossexuais passivos, e
arsenokoitai, como homossexuais ativos.\Vejamos como tais termos sdo tratados na passagem

de I Corintios , nas quatro edi¢Bes objeto desta analise critica:

Quadro 3 - Cotejo de | Corintios (6:10)

BJ BAM NTLH NAA

Nem os devassos, nem os | Nem os impuros, nem os | Pois os imorais, os que | Nem  imorais, nem
idélatras, nem 0s | idélatras, nem os | adoram idolos, os | iddlatras, nem adulteros,
adulteros, nem os | adulteros,nem os | adulteros, os | nem afeminados, nem
depravados, nem as | efeminados, nem o0s | homossexuais, 0s | homossexuais, nem

pessoas de costumes | infames, nem os ladrbes, | ladrbes, os avarentos, os | ladrdes, nem avarentos,
infames, nem os ladr@es, | nem os avarentos, nem os | bébados, os caluniadores | nem  bébados, nem

nem os avarentos, nem os | bébado, nem 0s | e os assaltantes ndo terdo | maldizentes, nem
bébados, nem os | difamadores, nem os | parte no Reino de Deus. | roubadores herdardo o
injuriosos  herdardo o | salteadores  hdo  de Reino de Deus.

Reino de Deus possuir o reino de Deus.

Fonte: elaboracédo propria

Percebe-se ai, 0 quanto a oralidade do texto biblico, como assinalado por Meschonnic,
é tratada a partir da subjetividade de cada traducéo. E dificil identificar, em todas as edicdes,
quais seriam exatamente o0s correspondentes escolhidos para os termos malakoi e
arsenokoitai. A BAM, a NTLH e a NAA, ndo relatam em nota qualquer tipo de critério
utilizado na traducdo deste excerto, ou de quais palavras em portugués os tradutores
escolheram como correspondentes para 0s polémicos vocabulos gregos. Ja a BJ, limita-se a
citar outras passagens da Biblia que abordam o mesmo tema. No entanto, € possivel observar
alguns elementos, que dizem um pouco da historicidade de cada processo realizado. A BJ ndo
bate um martelo na sua decisdo de impetrar 0s homossexuais como condenados a nao ter
acesso ao paraiso, ndo ha nenhuma palavra que possa ser conectada de forma direta as

relacbes homoafetivas. Dessa forma, reflete o que propde em seu prefacio de traducéo:
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considerar certas especificidades dos originais. Poderia se dizer, que neste trecho, a BJ busca
uma traducdo ancorada mais firmemente ao texto original grego, sem fazer uma relacéo
contemporanea com a homossexualidade. Em contrapartida, a BAM, decide o termo arcaico
efeminados como apropriados ao versiculo, essa palavra, ainda que passivel a muitos
questionamentos, historicamente foi atrelada a homossexualidade — muito por um discurso
misogino que tende a enxergar o feminino como uma caracteristica reprovavel. A NTLH
interfere de forma mais veemente, ao colocar o termo moderno homossexuais como
correspondente ao entendimento dos redatores do original milenar. Vale lembrar que a NTLH
possui em seu escopo refletir na Biblia uma linguagem do povo, através de uma
simplificacdo. Este € um exemplo de como elementos a serem simplificados foram tratados
pela edicdo, ha uma relacdo de dogmatismo muito forte que busca deixar transparente o que
pensam 0s sujeitos do poema. Existe a preocupacdo em deixar claro, que segundo 0s
tradutores, o texto original se refere ao conceito de homossexualidade dos dias de hoje.

A NAA utiliza dois correspondentes explicitos a homossexualidade, o termo
afeminado (mais uma vez, um conceito arbitrario, uma vez que os padrbes de masculino e
feminino séo de ordem social e cultural), e faz uso do Iéxico contemporaneo homossexuais.

Existe também, uma atualizacdo ao termo efeminado, que passa a se chamar
afeminado, uso mais frequente no vocabulério atual. Como se trata de uma edicdo revisada,
percebe-se que a preocupacdo em revisar a traducdo esteve voltada a atualizar o termo
efeminado para que remeta aos homossexuais com trejeitos femininos. N&o foi objetivo, para
a revisdo, repensar sobre essa referenciacdo entre o que o texto original falava e o que
entendemos hoje como diversidade e pluralidade. Esse tipo de tradugdo, com fins teol6gicos,
mais uma vez se trata de um discurso convergente com o que a religido deseja considerar

como pecado ou néo,

traduzir a Biblia, mais ainda do que qualquer outro texto, considerando-se a histéria
dos efeitos de Biblia, € um retraduzir. Que imp&e, como se sabe, uma critica. A
traducdo ndo é o texto, este truismo que devemos lembrar. Um fantasma, com efeito,
impele o tradutor. ele quer fazer ler o texto através de sua tradugdo. a infelicidade —
sendo dado o estado das ideias sobre o que é que se traduz, sua antiguidade e sua
mundializagdo € preciso dizer e redizer — € que a tradugdo ndo ¢ somente uma
passagem de uma lingua a uma outra. E uma passagem através de habitos culturais,
um filtro tanto mais opaco e espesso que parece Ser mais transparente.
(MESCHONNIC, 2010, p.241)

Importa, por fim notar, que as quatro edi¢bes selecionadas ndo incluem nenhum tipo
de ponderacgéo a respeito dos saberes modernos e cientificos da homossexualidade. A Unica

nota a abordar o tema estéa presente na NTLH, que, na passagem de Levitico:(18:22), interfere



92

ao leitor com um texto, e ndo posso dizer de forma mais branda, homofobico. Devo
acrescentar, um horroroso discurso de édio, extremamente prejudicial para a nossa sociedade.
O versiculo em questdo diz: “Nenhum homem devera ter relagdes com outro homem; isso
torna vocé€ impuro”.

A NTLH considera a homossexualidade como um pecado que Deus detesta, e afirma,
semelhante aos discursos sociais oitentistas e noventistas, que homossexuais podem adquirir
doencas e problemas que os levam a morte. Em um pais que, segundo dados da Anistia
Internacional (2017), mata um LGBT a cada 23 horas. A edicdo carece de um cuidado com o
texto ao qual propaga sera palavra de Deus. E esse tipo de discurso, que envolve a traducéo
biblica, que fomenta animosidades a respeito de tudo que envolve a causa LGBT. Esse é um
problema social, latente, que tem sua origem no texto biblico, e consequentemente, na sua
traducdo.

Figura 6 — Nota para Jovens da NTLH sobre Levitico:(18:22).

Fonte: Nova Traducdo na Linguagem de Hoje
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CONSIDERACOES FINAIS

4. O CONHECIMENTO, PECADO ORIGINAL

A verdade esta la fora!
Arquivo X

Quando as nog¢bes da tradutologia comum consideram o advento biblico, tratam-no a
partir da diversidade das linguas e da difusdo em massa que a traducéo da Biblia ganhou ao
longo dos ultimos dois milénios. O que os postulados do academicismo costumam ignorar, €
que a grandiosidade da traducdo das Escrituras ndo esta na sua pluralidade ou propagacédo. O
apogeu do texto biblico esta no seu discurso. E o que as palavras da Biblia fazem que a
tornam, por exceléncia, o respaldo documental do cristianismo.

A falacia da fidelidade — a ilusdo de que as paginas em portugués da Biblia traduzida
sdo um correspondente direto as palavras do original — ¢ o escudo de protecdo da igreja,
Catolica e Protestante, para que o documento que legitima sua autoridade ndo seja alvo de
uma desconstrucio ou desestruturacio critica. E através da afirmagdo de que a Biblia é uma
escritura celestial, que se costuma esconder a humanidade que a envolve. Esconder que a
Biblia € um empreendimento do homem, é uma estratégia de apagamento que beneficia a
crencga das Escrituras como um guia moral e ético.

O mais comico de toda essa relacdo, € que um olhar para o histérico da propria Biblia,
como um fendmeno editorial, j& é um atestado de sua humanidade autdctone. Por isso, nesta
analise considerei trés niveis de observacdo critica, para deslegitimar a prerrogativa de
divindade na escritura e constituicdo do texto cristdo. O primeiro nivel é a latente divergéncia
entre as vertentes do cristianismo. Ha uma confusdo politico-dogmatica para definir o que de
fato seria divino e o que seria humano, o que € homem e o que é Deus. Ora, uma lei ndo pode
estar a servico de quem bem entender, ndo se pode considerar e desconsiderar certos trechos
de acordo com a vontade alheia. Assim, nem a propria cristandade consegue definir o que,
segundo suas crencas, € 0 canone ao qual as pessoas deveriam pautar suas vidas. Mais

profundamente, esta a propria controvérsia autoral do texto: como nao considerar a Biblia um
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produto humano, se ela é dotada de falhas humanas, de multiplicidade de vozes e de
contradi¢cBes? A Hipotese Documental levanta diversos pontos em que é possivel notar a
influéncia dos individuos e de seu tempo no texto biblico. Se objetivamente ndo se consegue
definir o que € sagrado, a traducdo como um inevitavel atestado de humanidade, néo retiraria
da Biblia sua isonomia dogmatica?

O segundo nivel é a prdpria historia da traducdo biblica, a qual se confunde com a
historia da prépria Biblia. Um olhar critico ao passado, permite observar que a tradugdo do
livro cristdo sempre esteve no campo politico, muito antes de estar no campo comunicativo.
Seja na reprovacdo ou aprovacao, pela Igreja, dos textos traduzidos, seja na traducdo como
marco da cisdo entre protestantes e catdlicos, o traduzir biblico é dotado de uma marca de
subjetividade tanto na esfera terrena, quanto no que cada individuo considera ser sua relacdo
intima com o sagrado.

Por isso, o terceiro nivel trata-se de observar como se cumpre o papel regulamentador
do texto biblico traduzido. Somente pela tradugdo e na traducdo o poder das instituicGes
religiosas pode ser legitimado. Isso engloba suas praticas liturgicas, a legitimacdo do
recebimento de dizimos e ofertas e a decisdo do que é pecado ou ndo. Antes de qualquer
coisa, tudo passa pelo traduzir.

Mediante a isso, ndo seria possivel analisar criticamente o traduzir biblico através das
nocdes da tradutologia comum, aquela que esquece do sujeito. E preciso um olhar para a
historicidade, um olhar para subjetividade, um olhar para o modo de significar, e sobretudo,
um olhar para o discurso. Esse € papel da poética, observar a linguagem no seu todo,
considerando todos os aspectos que a interpelam. A poética do traduzir transforma a traducao,
e é capaz de transformar um olhar para tudo que a cerca, a poética permite analisar o sujeito, e
é nessa natureza que a poética se torna a poética da sociedade, uma vez que, todo sujeito
carrega em sua trajetoria as histérias do mundo a sua volta.

Logicamente, devido a cultura de apagamentos na qual a Biblia se insere, analisar o
sujeito ndo é uma tarefa facil. Ainda porque, ndo é vidvel uma observacdo de traducdo e
original. Por isso, a leitura paratextual € um espaco onde, talvez sem querer, a subjetividade
do sujeito do poema biblico estd exposta. Por meio da leitura de seus paratextos é possivel
identificar as convengdes subjacentes de cada traducgéo, e perceber que elas estdo, sempre em
favor e a proposito de suas instituicoes.

A cultura de apagamentos que envolve o texto biblico ndo estd somente na ocultagdo
dos processos e decisdes de sua tradugdo. O apagamento é generalizado, existem discursos

ndo problematizados em toda cultura textual cristd. Atentar para esse discurso é uma
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passagem sem volta para entender que nossa historicidade contemporanea é formulada, em
grau bastante alto, pelo que a traducdo do texto biblico impds. Seja o machismo, seja a
homofobia, seja a intolerancia religiosa, inumeros dos problemas sociais, eloquentes em nossa
sociedade, estdo alicercados em uma cultura fomentada pela religido: atraves da traducéo.
Uma traducdo servil, regulamentada e condicionada para corroborar com o que a religido
deseja. Nao € a toa que tradugdes fora do roteiro religioso sdo rechagadas, como a traducéo
proposta por Meschonnic, por exemplo. N&o é por acaso que a teologia comum considera a
teologia inclusiva como perigosa. Esses pensares sao prejudiciais aos saberes estabelecidos.

Alguém ja parou para refletir, que segundo a Biblia, o primeiro erro da raca humana,
0 pecado original, foi ousar adquirir o conhecimento? Ao longo da historia, as figuras que
desafiaram a hegemonia da Igreja sofreram represalias. Joana D’arc, Galileu Galilei e Kimpa
Vita sdo alguns dos nomes conhecidos por terem pisado na batina imperial com o pesado
sapato da contestacdo. Eu ndo posso dizer aqui que ndo existe um Deus, ou uma forca
superior, nem mesmo categoricamente falar que o Jesus é um invento social, um semideus
como Hércules e Perseu. Se de fato um Jesus historico existiu, a mensagem progressista que
ele propagou, ndo se assemelha a como a igreja Catdlica e Protestante se organizou ao longo
dos anos.

O mais paradoxal de tudo, é que a ndo binariedade proposta por Meschonnic, se
estende para todos 0s campos que eu possa imaginar. Por isso, eu ndo poderia dizer que a
religido nunca beneficiou ou salvou algum individuo, pois ela ndo é de todo mal, nem de todo
boa. Porque €, sendo, humana. E bem, ndo somos nada perfeitos.

Muitas pessoas dizem que falta amor aos individuos fundamentalistas, eu discordo.
Acredito que ndo é o amor que pode resolver este problema, é o conhecimento. Existe um
termo chamado a falacia do espantalho, que nada mais é que uma analogia aos bonecos
usados em plantacdes para afugentar passaros. Fingem ser uma ameaca que nao existe.
Muitos dos estigmas levantados hoje pela ascensdo obscurantista do neoliberalismo, ndo passa
de torpes sombras que assustam, porque as pessoas ndo as conhecem. Por que é tdo dificil
deixar de acreditar em um livro da era dos metais, para acreditar em um artigo cientifico? Por
que é mais facil achar que um casal LGBT vai para o inferno, do que pensar que todos
devemos ser tratados com respeito e equidade? Eu ndo tenho a resposta. Mas, como disse em
minhas consideracfes iniciais, ndo pretendia esgotar este assunto, e tenho certeza que muito
falta para ser esgotado. A grande conclus@o que a academia me pede é muito simples: a Biblia
é a realizacdo méxima do sujeito do poema, ela € um espelho do que n6és somos como

sociedade. Existem muitas teorias, mas estou certo que Henri Meschonnic quando fixou na
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realidade seus pensamentos, contribui em muito ao avancar cientifico, mesmo negando que a
poética do traduzir é uma ciéncia. Porque no fundo o que a poética trouxe foi a ciéncia. A
ciéncia do reconhecer, a ciéncia de como a religido é usada para moldar a sociedade em prol
do beneficio de alguns. Trouxe a ciéncia da poética, e esta me trouxe a poética da poesia, a
poética do ritmo, e porque ndo, a poética de mim mesmo. Porque de um jeito ou de outro, o

sujeito deste poema sou eu.
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Anexo 1.1 — Nova Traducdo na Linguagem de Hoje

Prefacm

= para a Nova natﬁn;an na Unnuagem de Hoje.

Em 1973, a Sociedade Biblica do Brasil {SBE) langdu a I“cdmndnﬂuva‘rmamenm da Trac-
iio na Linguagem de Hoje (TLHY, Quinze anos depois, em 1988, a 588 langou a Bibliacomplera
“desta tradugio, coni o ndme de Biblia na Lingungem de Hoje{BLH). A 508 ent@o, passou a rece-
ber, classificar e analtsar inGmeras sugesples, envindns de fodas as partes; no sentido de aprime-
rara traduciio para o uso mais eficiente & amplo das igrejas:Por outro Indo, a propria Comissio
de Traducio sentiu que a TLH poderia ser melhorada ainda mais. Por isso, o SAB subimeteu a
FLH 9 uma profunda revisio através de suz Comissio de Traduglo e, depois-de 12 anos desde
o kangamento da Biblia completa, langou a Nova Tradugdo na Linguagen de Hoje (NTLH),

Mesmo seguindo os principios de “equivalncia formal®, que- odientaram a primeira edigio
da TLH, a revisiio foi tio profunda que é justificivel designar o tekto'resultante como Nova
Tradugio no Linguagem de Hoje (NTLH). Como destagues dessa revisio, aparecem os seguin-
tes: (1) O Novo Testamento fod toralmente revisado, tanto do ponto de vista de uma: leitura
profunda do texto original grego, como do ponto de vista da Lingua Portuguesa. (2) Revisdo
semelhante, mas a partic do testo hebraieo, recebeu o liveo dos Salmios, com especial atengio
i poesia. (3) Simplificou-se ainda mais uma série de construgbes gramaticais, aplicando-as ap
texto de todn a Biblia. (4) Aceitou-se mudar a designacio do nome de Dews no Anfigo Testa-
mento de “Deus Eterno™ ou “Frerno™ para “Seumom Dews™, “Deus, o SeNHOR,™ ou simplesmente
"SENHOR™, Assim, a NTLH, agora, aproxima-se, neste partboubar, do texto da traducio de Almeida,
Revista e Atualizada, e do texto da maioria das demais tradugbes-biblicas em Lingua Por-
tuguesa. Esta revisho sozinha afetou perto de 7 mil passagens do Antigo Testamentos (5) Uma
série de textos que apareciam no rodapé da BLH, agora, na NTLH, voltaram ao texto dz Biblia.
lsso referese, por exempla, aos titulos originais dos Salmos, &5 vezes, dificeis de compreen-
der; 05 quais aparecem traduzidos no infeio do respectivo Salmao em tipo itlico (inclaada). Tam-
bém, no Novo Testamento, algumas passagens que nfio se encostraim em alguns dos melhores
& milis antigos manuscritos gregos mesmo assim aparecem, agora, traduzidas entre colchetes (| |;
ver, por exemplo, Mateus 6.13b). {6} Finalmente, acolheu- se uma série de sugestdes encami-
nhadas d<Comissio dé Tradugio por parte de fidis das mais diversas igrejas.

' ANova Traduglo na Linguagem de Hoje (NTLH) foi langada em 2000 ¢ a'SB3 continuou a
acolher a5 sugestdes que |he foram encaminhadas. Em: 2005, quando fof publicada a Bilblia
de Estuda NTLH, o'texto biblico sofreu pequenas alteracies e ajustes em policos wersiculos.
Agbra, novas mudangas foram feitas no texto biblico, incorporando as ahm:ﬁts previstas
na reforma ortogrifica da Lingua Portuguesa, .

Esta ad, portanto, para o uso das igrejas, paraio uso lndlwdun] ﬁ!mlltare geral, a Nova Tra-
ducio na Linguagem de Hoje. Sendo a expresshio da Palavea de Dews na linguagem' simples
do povo, a Comissio de Tradisgio da SBB pede a Deus ¢ deseja que muitos a recebam com
alegria’e tenham eni sua vida a e:pr:rtéﬂ:m do salmista: ' tua palovra & [Ampada para guiar
0s meus passos, & luz que ilumina o meu caminho” (Salmo 119.105). E Deus conceda também
que muitos a wtilizem'em suas atividades de adbraglo, evangelizacio, educagio e pregagio,
"mmn a espﬁda que'o Bpmm Santo Ihies 3™ [El'inns 5.1?]

Outubro de H00R
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Anexo 2.2 - Nova Almeida Atualizada

APBE.SEHT@EO .

Emm senﬂmerrr.n- de%midiﬁ aDeus I:j-l-l.f' a Sociedade Biblica do Brasil em:rega ﬁ.lgreia brasileira e ans

I.enum da Biblia em gera

Nova Almeida Atualizada, que resulta de uma profunda revisdo e atualizagio

da consagrada r.mduqlu de A.hmda parﬂmla:mxmedutﬂwda A.lmeldn Rm.r:uta e Atualizada.

0 Iugadn de Almﬂdn .

.« Joio Ferreini Annes de almmdaa, puml.g‘u:i pas=
tor da Igreja Reformada Holandesd atuando na lo-
calidade de Bardvia, nailha de Java (hoje Indonésia),
feg e puiblicowa primeirs radugiocompleta do No-
w0 Testamentoao portugués, em 1681, A maior par-
te'da tradugae do-Antigo. Testamento também fod
obrade Almeida; Quando falecey, em 1691, Almeida
havia traduzido apenas até Bz 48.21, de modo que
quem concluiic s tarefa foi wm colega dels, um pastor
holandés chamado fakobus ap den Akker. Mo entan-
to, 4 Biblia completa somente viria a ser publicada
em 1748, Bsta traducio,:com revistes e atualizacio
ortogrifica, mantém-se viva na edigdo conhecida
como Almeida Revista e Corrigida. -~ .

iy Almeida Bevista e Atualizada é fruto de um
trabalho de fevisio do texto de-Almelda; no Brasil,
Surgiu da percepcio de que o antigoe texto de Al-
meida jé nio falzva com naturalidade ag pove bra-
sileirn. Assim,a comissdo revisora; integrada por -
eminentes hiblistas e vernacolistas brasileiros, se
propds & oferecer aos leitores brasileiros um texto
bibilico “em Hnguagem de hoje sem desnaturar cer-
talinguagem bem antiga e tudo'sem fugir ao. ori-
ginal’. Embara tivessesido concluida em setémbro
de 1956, 2 Almeida Revista e Atnalizada somente
fioi publicadd em 1959, Fmpubhmdnnmnnaegundu
edigio, com pequenas modifi w;u-es em relagdo &
primeira, em1g0g; . o

A Atualizada caracteriza-se pela retem;m:l do es-
tilo clissico de Almeida; pela corregio de pequenos
lapsos encontrados na antifa tradugio E,:Lamhém.
pela facilidade de leitura em voz alta, Os Tevisores
deram especial atenglo aos desagrados cacofdni-
003, 01 5eja, combinacies de palavris que nio soam
bem quando lidas em voz alta. Assim, pot exemplo,
a frase “porgue alisevé o fim de vodos o5 homens”
(B 7.2) fioi alrerada parapois naquela se vé o fim de
todos os homens", para impedit que na.IELtuIa em
mn]:a,sefarmeumm:‘ﬁlim" .

ﬂ pmjetn da !nm ﬂlmulﬂa lmailraia
‘Passado mais de meid século desde o publica-
1;50 da Almeida Revista e Atualizada; a Sociedade
Biblica-do Brasil entendeu que eratempo de fizer
uma nova atualizagao; pard tornar o texio de Almei-
da mais compreengivel wos leitorés:denosso tempa,
Mo entanto; tal decisdo ndo poderia ser tomada de
forma unilateral. Assim,Tepresentantés:-de igrejas
forain convidados para ima reanido ng Sede da

Smwdade B‘[hl.lca dnBras:I em outubro de 2013, Es-
ses representantes deigrejas acolheram a fdeia com
eOusiasmo e u.judamm a formular-os parimetros
da revisdo: oo

Consriruida: unmf.nmuis:m deRem:m'. inteprada
porespecialistas do corpo funcional da propria So-
ciedade Biblica do Brasil, o trabatho foi oficialmen-
te iniciado em setembro de 2003, Apds 0 exame de
cada versiculo i luz dos textos originais, a comissio
pisava a considerar alternativas para a atualizago
da linguagem: Depois de obtida uma redacio semi-
final; o comissiio se reunia para 2 leitura dos textos
em v alta, para que se pudesse verificar a leibili-
dade e a sonoridade dos texoos: Didnee disto, a No-
vi.Almeida Atualizada se apresenta como o texto
ideal para uso na igrefa, particularmente no culto.
Moentanto, esta edigio rambém ¢ aprapriada para
4 pregagin, para o estudo académico, para a ]mtu.ra
pu.rtu:ujart paraa memorizacao,

:Bmaposto de 2016, fol publicada a primeira etapa
dessa aralizacdo do texto de Almeida, na forma de
uma edigio eiperimental o provisdria contendo o
Novo Testamento, Salmos e Provérbios. Esta pu-
blicagio se destinava a compartilhar o trabalho em
andamento e colher reaptes e sugestdes de pastores,
lideres de igrejas, esudiosos e leltores em geral. A
reagiio foi amplamente positiva e muitas sugesties
valiosas foram recebidas. Assim, esta atualizacho
do texto de Almeida passaa ser um trabalho colabo-
rativo entre a 5BB e a3 igrejas do Brasil, em especial
gquelas que leem s Almeida Revista e Atualizada.

LiApds quase quatee anes de intenso trabalho, a
atualizago foi dada porencerrada no final de julho
de 2017. Passou a ser {ﬂ:amad:l de Nova Almeida
Atualizada. !

A Imn textual

- Como costuma actmterer em pm-]rtns de tradu-
¢an e revisio da Biblia que s&o patrocinados pelas
Sociedades Biblicas Unidas, também a Nova Almei-
da Atualizada foi baseada nas edigdes mais recentes
dos textos biblicos nas linguas ariginais (hebraico,
aramaico e grego). Para o Antlgo Testamento, fez-
-s5e usoda Biblia Hebraica Stuttgartensia, editada
entre 1967 ¢ 1977, Como esta Biblin Hebiraica & esden-
cialmente areproducio do assim chamado Codice de
Leningrado, copiado em 1008d.C., foi necessario le-
mrfmmmmhémnapammnddm dessa edigio,
que: regstla leituras em hebraico que aparecem em
manuscritos mais antigos; incluindo os que foram

105



Anexo 2.3 - Nova Almeida Atualizada

APRESENTAGAD Vi

a6t

encontrados na regido do mar Morto, ¢ o texto de tra-
dugdes como a Septuaginta e a Vulgata, entre outras,

quepodunreﬂeﬁrummnohebmcoantmoraotex-
to massorético do Codice de }: ‘

" Para 0 Novo Testamento, 0, tmo-ba},eéaquimai;::;

edxqio de O'Novo Testamento Grego, de 2014, que '
traz pequenas modificagdes em relagdo a edigbes
anteriores, particularmente nas chamadas Cartas
Catdlicas. Nesse sentido; a Nova Almeida Atuali-
zada ¢ a primeira tradugdoido Novo Testamento ao
portugués que incorpora esses avangos na pesquisa .

Atualizada. Neste particular, seguiu-se a pau-
ta dos revisores do séeulo passado, gue tam-
bém ndo hesitaram em retificar eventuais

"+ lapsos que entontraram. Exemplo disso é a

relacionada com o texto original grego. Umadas mu- -

dangas significativas aparece em ]d 5. onde ° timlo
Scnhor deulupr ao nomc "}csus fy

ollflﬂlliﬂnm ﬁ ot i
A comissdo:responsavel pcla Nova Almenda
Atualizada teve:em 'mente 0 mesmo-propbsito

corregao de aqueles que leem para “aquele
viqueld”,emAp13.. T
2. Notou-sea nccessidadc de lnu'odudr ajustes
devido a0 avango da exegese biblica, em espe-
1, cial virios aspectos mlacuonados como grego
'+ coiné do Novo Testamento i 4l /! -
3 Nocaso de palavras arcaicas; que d:ﬁc:lmen-
-te serdo entendidas sem consulta ao diciond*
i .rio; procurou-se usarsindnimos mais ficels.
+ 11 Exemplo disso é o termo "irrisio”; que, na Al-

i xmeida Revista e Atualizada, aparéce unica-

dos revisores quepmpararamaAlmendaRenme !

Atualizada; no século passado; apresentar um texto -
cldssico numa linguagem atual. Assim, foi mantido
o principio de tradugdo formal que caracteriza d Al-
meida. No entanto, como o objetivo € oferecer um
texto de ficil comipreensao, foi adotada a conhecida
norma: “formal ou literal sempre que possivel; di-
nimico sempre que necessario™. O texto resultante
corresponde & norma padmo do: ponugués que é es-
crito no Brasil hoje.:

A

- mente'em J6'12.4. “Irrisdo” foi substitufdo por
“*“motivo de riso”,sem perda de significado. No
.e.sfvemanto,' termos cldssicos da teologia, como
R p'ropiciat;éo.'hio:foram alterados. O mesmo
i~ vale’' para-outros termos consagrados; como
' i..justificacdo, reconcﬂlax;&oprequio ¢ rege-
neragio, entre outros. ! Sihinmel £ cage
4. Os pronomes “tu’ e“vés"demmlugara"vooe
“evools™; visto que hoje,'noBrasil, dificilmen-
(B3 ntcalguémsedmge aum piiblico usando a for-
' 'ma de tratamiento “vés". No eritanto, sempre

& quealguémsedmgea!)eusemoracio como,

»+ANova Almeida Amalizada éﬁel aos origmals. '
ou sefa, resulta do exame.dos textos originais, coma -

adeguada reproducdo do seu significado. No entan+
to, procurou-se ao'mesmo tempo ser fiel ao leitor,
levando em cont & assim chamada “dupla fidelida-
de" Denada adiantaria ater-se por demais & forma
do original, se a tradug@o resultante fosse obscura
para o leitor de hoje. Assim, a pergunta norteadora

. por'exemplo, nos:Salmos; a forma de trata-
> mento é T’ Qutro bommmpk: éa: oraqao
4doPm-Nosso(Ml69—13]; G TE TR

5 Sobuosdzélogoa.levou-seemcomomgmuo
linguistico; fazendo com que as pessoas se ex-

/i1 pressem num tom menos formal: No entanto,

foi esta: O leitor serd capaz de entender o texto sem :

.....

Um exemplo dessa ﬂdehdade ao‘lmor é utmn- ;

mento dado a expressoes idiométicas, que, em
ral, permanecem um tanto obscuras, se traduzi as
literalmente. Muito melhor e mais adequado é tra-

“iihouve o cuidado com 'a adogao das formas de
« »tratamento adequadas a cada caso: Davi chas
ma o rei Saul de “senhor” (1Sm 24.9), assim co-

- mo os discipulos fazeém com Jesus (Mt:16.16).

'»6.‘-Lwandoemcontaaordmdostcmmﬁaffé-

. “''se, pode-se perceber.que a Biblia de Almeida
replicava o:original hebraico e grego; sendo

i« mormal ter o-verbo antes do sujeito (“respori-

[T

duzir o seu significado, caso ndo se encontre uma
expressdo equivalente em lingua portuguesa. Um

exemplo € Dt 31.16, em que a-expressio “dormir com

05 pais”, que pode até mesmo se’prestar a equrvo- {

os, fomaduzidasmplumemepor morrer
Peculiaridades.
da Nova Almeida Atuallzada

i+Além de ser uma tradugiio mencnalmeme for-
mal,que pnvileglaa compreensibilidade do texto, a

tem ainda outras carac-

terisncas.dasquals se destacam as seguintes: .-

1. Apésmcmdzdosommedotemnasﬂnguas

.+ originais, foi possivel corrigir pequenos lapsos '
r11 - zada poderid perceber o estilo maisrude de

. encontrados no texto da Almeida Revista e

|- atual ("eu te louvarei"). .
15 8 Verificaggo especial foi feita'para pmervar

-déuamulher”, jo 4.25). Nesta revisao, a ordem
~foi alterada, em muitos casos; para sujeito
+antes doverbo ("a mulher respondeu”), que é

i 'mais naniral emilingua portuguesa=—lexceto
 emi textos poéticos e oraghes; nos quais a‘ex-
pressividade da linguagem é privilegiada. -«

7. Interca ou mesdclises, do tipo *louvar-
te-ei" (S 9.1), foram transformadas em for-
mais usuais no portugués bmsile:ro

vid gl R

' niveis literdrios distintos e olestilo.de:dife-
i1+ rentes escritores.:Como:ji-acontecia -com
".outras edi¢des: da: traducio-de: Almeida]
também o-leitor;de. Nova Almeida Atuali-
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Anexo 2.4 - Nova Almeida Atualizada

Wil

APRESENTAGAD

11

12,

14. Unidades de

Marcos, a profunda simplicidade de Jogo, a
ldgica persuasiva de Paulo e o estilo elevado
de 1Pedro e Hebrews, para citar apenas al-
guns exemplos,

1 Hessaed::;au assim como na Almeida Revis-

ta e Atualizada, 2 poesia biblica é tratada co-
mo poesia, também na apresentagdo grafica,
Mo entanto, a Nova Almeida Atualizada des-
taca também os trechos poéticos encontrados
nos livros proféticos.

Em muitos textos narrativos buscou-se uma
simplificagio, especialmente no Antigo Tes-
tamento. Em vez de oragbes subordinadas,
deu-s5e preferéneia a oragbes coordenadas, se-
cuindo o esdlo do texto original hebraico.
Revisando os periodos longos, procurou-
=se, na medida do possivel, transformd-los
e frases mals curtas. Assim, muitos ponLos
g virgulas (;) foram substituidos por pontos.
Também a conjuncio “e”, que ocorre com
grande frequénela no comego de versiculos,
foi, em virios momenoos, substituida por *En-
tén", “Assim®, “Depois”.

Bez-se uma comparagio entre as passagens
paralelas, buscando traducio igual para o gue
Eidéntico ¢ tradugio diferente para o que nio
&, Isto se aplica de modo especial aos parale-
los entre textos dos livros de Samuel e Crdni-
cas, Reis e Crinicas, e aos textos paralelos nos
Evangelhos.

. Em virios momentos, o termo “homens” foi

substituido por “pessoas”, “seres humanos” ¢
aré mesmo "humanidade”, sempre que o re-
ferente sio homens e malheres, No entanto,
isto nio significa que se adorou linguagem
:nn:lusura de forma ampla e consistente, mas
sim gue se buscou ser mais preciso e claro,

50 [como siclos, talentos etc.),
de medida (cowados, estidios erc.) e de capaci-
dade (efas, batos etc.} foram convertidas para
pesos e medidas gue sdo mais conhecidos e

* usados pelos leitores de hoje {gramas, metros,

litros etc.), Uma vez que nio se sabe com ab-
soluta certeza qual era, por exemplo, 4 capa-
cidade de um efa ou o comprimento exato do
covado, essas conversdes 580, em muitos ca-
508, aproximadas. No caso de civados, a me-
dida foi mantida em textos comsagrados, como
Mr 6.27 & Lo 12,25 (“ecrescentar umm chvado ao
curso da sua vida™) e Ap 2117, uma passagem

15,

14,

20,

em que a conversao de 144 covados para 64
metros acabaria por eliminar um nimero sim-
balico no Apocalipse, Mo entanto, notas expli-
cativas informam o equivalente mais proximo
desses civados no sistema métrico,

Quanto aos nomes de moedas, como “dend-
rios" ¢ “dracmas®, esses foram mantidos,
porque é arriscado atualizar seu valor num
mundo de inflagio constante. No entanto,
notas explicativas indicam sew valor relativa,
Sempre que possivel, os titulos de segéo fo-
ram atualizados, dando-se preferéneia a for-
mulagdes derivadas do proprio texto biblico,

L Inclii-se na Mova Almeida Atoalizada um

sistema de referéncias cruzadas mais amplo
do que o presente na edicio anterior, incenti-
vando os leitores 4 ler a Biblia & luz da pedpria
Biblia.

Motas foram acrescentadas ao longo do texio,
podendo ser de virios tipos: tradugtes alter-
nativas, explicagdes de termos hebraicos e
greqos que foram apenas transliterados (ex.;
12 8.1; Ap 9.11), informagdes a respeito do con-
texto cultural biblico (ex.: Gn 30.14) eoc.

. Especial atencio foi dada & apresentago gra-

fica da Nova Almeida Atualizada, que pro-
curou priorizar os pardgrafos e deixar claro
onde hi didlogo.

Diversos textos no Nove Testamento apare-
cem entre colcheres. Trata-se de material que
82 enconird no aparato critico das edigoes
mais recentes do texto grego, ndo sendo, por-
tanto, considerado parte do original, Esse ma-
terial fii mantido no texto da tradugio, ainda
que entre colcheres, para que o leitor nio es-
tranhasse a falta de alguns versiculos, pen-
sando inclusive gue poderia ter havido uma
falha na impressio.

A Comissio de Revisdo estd convicta de que o ob-

jetive nio era corrigir uma tradugio inadequada,
mas aperfeicoar uma rradugio que j é excelente,
(5 pensamentos se voltaram especizlmente para as
novas geragies, com o propdsite de entregar-lhes
um texto clissico em roupagem moderna. Assim,
espera-32 que a Nova Almeida Atoalizada seja, nos
dias atuais, o gue jodo Ferreira Annes de Almeida
almefava para o seus]vattnre-s no século 17: a maior
didiva e o mais preciogo tesouro,

Barueri, setembro de 2017
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Anexo 4 — Biblia de Jerusalém
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Anexo 4.1 — Biblia de Jerusalém

o
i

dpuiigznole
m 1973, Paulus Editora {entdo,, un
Ges Paulinas) empreendeu a 1983, a partir
das observagdes recebi

osa tarefa de oferecer ao piiblico

JARLESENL, E LA
'RESENTACAO.

na revisio, do trabalho feito. Em
“da andlise minuciosa

das, a equipe

ileiro a Biblia de Jerusalém, con- responsdvel pela revisdo exegética

rada em diversos pafses a melhor
G0 da Sagrada Escritura, qier
s opgdes criticas que orientaram
adugdo, quer, pelas introdugaes,
15 mferéi:ciafmmﬂrgﬁmi.:'-e%apén-
. ' Armenls gt
\pds frés anos de d riluo g: ifenso
lalha, realizado por uma.equipe
ixegetastcatdlicos e protestantes
o mjttgn:pd de'revisbres literd-
i piideimds ‘entregar a0 publico
raduigdo, do Nove Testaménio.
ico anos mais tarde|-as mesmas
ipes tinham ultimado a tradugdo
Antigo Testamento. Assim os lei-
es puderam ter acesso d Biblia de
usalém em sua edigdo integral.

opgoes cr
-teoldgicas. Desse trabalho originou-se
nd Franga, em' 1998, ‘o edigdo ‘am-
pliada ¢ corrigida, dando'uma nova
expressdo para a edigdq revista e
aumentada em 973

“fealizow um exame completo de toda
a tradugdo, ¢ procedéii-se fambém a
1 nova reviséo lirerdria, produzin-
do:q:nover edigdo, revisia.. . .- o

:Og trabalhos da Ecole Biblique,

porén, continuaram, produzindo

j:éi{j_s.ﬁg;sui:ﬁ_'ﬂ."hﬁugﬁp do ‘texto, nas

e it .
{ticas e nas notas.exegético-

Em 2002, Paulus Edi_fmrq-;..lé.'_er;»;i.r:i -

LT B, AR S arml TR et e R
dossé'da edicdo revista ¢ ampliada,
publica este novo texto revéndo o
texto anterior, de 1985. 0 resultado

0 trabalho, porém, continuou,A...£ estanova edicdio, que apresentamos

uo pedido, diversos especialis-
i em Sagrada Escritura e muitos
tores nos enviaramiobservagoes
rticulares € gerais pard a melho-
1 técnica e pastoral do texto. Tais

iwervagdes foram valiosas para

S I e
|

e T LU L

-
s

a fodos os que, ao longo desses anos,
ssuberam apreciar o inestimdvel
" valor desse fextoi s : » i s DliaY

Sdo Paulo, 20 d’ea agoér:ia a.’e E{JE}E

Os Editores
g bl |
i ed g i
] iy 1 i
1k - Fa T 1
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Anexo 4.3 — Biblia de Jerusalém

OBSERVACOES -

ul:lm;,au

.4.1 Imdupae,.? fumm J%;m.s' a parm dﬂ.;'
fos originais hebraicos, aramaicos e gre-
t. Para p Antigo Te.::mnien!ﬂ segutmos o

fo massorético, ista £, o texto hebraico.

abelecido nos séculos VIN-IX d.C. por
os, judeus, que _ﬁ.mrmn sua prafia e
a.f;zﬂ;:aﬂ E‘ ¢ texta reproduzide pela

ioria dos m:muscr':ms Onando esse,
fo apre.sem‘a dr,ﬁcm’dadﬂ mmpemve:s,'

orremos q onirog maniscritos .wan::c'a.i‘_
de verpdes m-‘:gm‘ pnnc:pa{menbe ore-

sirfaca e .En?.fna Neste caso as corregoes

» Fempre assinaladas em nota. Para os'

‘08 Bregos do Antige Testamentp ( “deu-

scandnicos”) ¢ para o Novo Testanento,

r!zamas o texto estabelecido na época
dea ma pﬂr um rmfarn'ﬁa crfnca sabre

principais m.rrenmnhm] mﬂnuscrarag da

d:;rm, :gua!'meum com o auxilio das
sdes anrigas. Quando a .r;md!paa afe:
] d.!verm.rfbrmm do texto, esccrﬂ'iqu:nm'
sitiira maiy segura, md:mmia em noid
W as varianles que 1Em irr:p{—‘rrdnc]a ou
rseruam aiguma pmbaﬁ:ﬂa’ade

As passagens consideradas como glosas
wram entre parénieses no fexto.

Nem edigdo, esforcamo-nos para maiu—:
a d'ws-rsm’ade d‘e m:rdu;ﬁes que certas

nos ou exprlﬂs.i'ﬂes idénticas do original
ebiam por vezes nas edq:aes preceden-

Todavia, levamos ém contaa amplitude’

sentido de certos termos, .{tebmn:a.s‘ il
£os, para os quais nem sempre ¢ pos-
#l encontrar um equivalente tinico em
tupuds, Também levamos em conta as
génclas do contexto, sem.esquecer que
a-tradupdo servile demasiadamente
ral frequentemente pode serdmperfeito,
repraducdo do.sentida real.de tima
re o de-uma.expressdo.s Entretanto Los.
noy téonicos cujo sentido £ univoco sdo,
ipre traduzidos pelo-mesmo-equivalente.
portiguds. Quando necéssdrio, preferi-
v a fidelidade ao texto aumaqualidade
rdric que ndo refletiria & do.oviginal. -
Fizemes.a transcrigdo dos nomes pro-
w-com a-mediagde.da latim {Vidgata.e.
wulgata); procurando assim. nos aler a
1."ei” da lingua portuguesi; segunido.

Jow

a qual “palavras aramaicas, hebraicas e
de antres Wnguas que entraram ng Biblia
sefam aportugnesaday comoe e, antes,
tivessem sido helenizadas & latinizodas,
dl o menos latinizadas™ (A, Howaiss).
A critdrio da coordenagio’ fizemos algu-
meas excegdes, fons mm Nf:g.m.b Megnide,
CGuilgal, Tanto para'o grego’ como para
¢ hebraico, conservamoy em s far'irrf:
apar.rugne.mn’n fradicional oy nowmes pir-
prios gue entraram para o uso correnfe;
Salomdo, Nﬂbi:mﬂ'ﬂrrmar. Jodo eic.

Para'a transcrigdo do hebrmm, Fegui-
mos as segum:‘es regras:
he & h::t sdo transcritos com h;
samek ' $in sd0 franscritos com s {.shm &
franscrito ‘com shj, '
et 2 tay .mﬂ t‘mu.i:.:'u.fm com t
cade ¢ transcrito’ com ¢
yad e’ transcrito.com y;
alef ¢ ﬁm sdo tm.rﬁsrr:!‘a.i' respeefiwnenre
por B

‘A estas regms ::arrespaﬁdem prin-
cipios de pronincia, que indicamos ao
Ieimr, prmcap{zfm.eme para'o uso desta
Biblia ém vista da !.e!!!irq: pu!;rfxca ﬁfm
nomes proprios:

5 & ¢ 1Em sempre apmnﬁncm do § sibilante
{como em sal);

£ & sempre duro (como em gado);

h.€ sempre aspirade (coma o e.rpauhai em
Guadalajara ou o 1rde a!gmrm.r regiGes no
Brastl, como em carroj

Para o.grego, seguiram-se as normas
gem!'menre aceitas. ...

- WNe fim do volime, encanrm—ae wma lisia
de nomes.de medidas [ pesos, capacidade
2rc.) com os-respectivos eguivalentes
brasileiros, (tomadas de .antigas medidas
ﬂraqi'faimmdﬂ mesma ordem de grandeza).

No-Antigo, Testamento,, a.nneragio
das capitulos e versicylps segue sempre a
do hebraico. Contude, onde.a, numeragdo

da Vielgata & diferente da da hebraice, esta,

& agsinalada & margem, em Hpog menores.
{ Essq numeragdo marginal a5 vezes & in-
terrompida, para dar lugar &5 referéncias
margipais). Para o5 casos especificos dos
suplementos gregosde Ester ou de Daniel,
ver as notas desses respectivos livras..
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OBSERVACOES

Na presente tradugdo encohfro-se o

nome de Deus sob a forma lahweh (ver Gn
24+). Exsa forma, vsada hd certo tempo
e numerosas iradugdes, apresenta alguns
PROBIEMAS. i
- Sabemos que no hebraico origingl, ape:,
nas as consoantes eram escritas, As vogais,
tardiamente, colocadas pelos, Massoretds.
sdo, as do termo adonal (Usenhor”) que,
devig ser pronunciada, pois o !\{E}:qe. de
Deus. era considerade. demasiadamente
sanio para ser proferido. '
A vocalizago

Db
“lalywel" ¢ uma recons;
 hipatéticn de wn nome cuja P'?Fﬂi;“,'.-.
cia real ndo era mais conhecida. O mesnio
acontece coi 4 vocalizapda, “Jehoyah”,
nmais proximg.da de adonai, mas.
corresponde melhor d forma prim
Diversas solugdes foram propos
para marcar o cardtef’ impronynci
nome divino. 7
Algumas tradugdes subs
name pela formula o Senh
Setenta, que fraduzia Kyrios,
que traduzia Dominis) ou ainda "o Eferno "
Olitras se contentein em suprinir s vo-,
do simplesment otetrdgiania

Wlw{i,_l q;,_;i it
da éni ambieite Iiitrgics, é récom

dizer. "o Senbor”,

"As holay daviedipdes anteriore

L

Biblia de Jerisalém foram’ conpletadas 2

e atualizadas, levando em conta estudoy
recefités. Por ofitf lado, particularizamos

ay indicagdes de critica tektual, indicando

todas as correpdes'feitas do “texto rece
bido", extetando. todavia algumias éors
regdey plramente pramaticals referentes
dpeniais & vecalizagdo de'téxto mdssorético.
Quando wma corregdio ¢ feita;ndo’ por
wia' ou diversas vérsdes antigds, mas por
simples conjectura; diniioy o transcrigio'do:
hebraico ou do grego'tal como se apresenta
no texto ¢ tal conio' o siipoingl natradugiio.
Essa transerigdoé feita de modo simplifica-
do, nio indicando as diferengasivotdlicas!
do hebraico {gerélsegol, patahigameg);
todavia, as*vogais com ‘mater lectionis
sdo indicadas com'acento circunflexo (A)..
Quando atradiigio dada é ado “texto jece-

Anexo 4.4 — Biblia de Jerusalém

“duplicatas”) pertencem ao -
vmo liveo, ou pelo sinal I quando as

¥ passagens | “paralelos”) pertencem

is livias diferentes. i

3" Quando uma passagem biblica for i
nietuamente; o sinal + {na prdpria nowfinda ou usada em i liveo mais recente

oir e wiarpem reinéte & puirds passagenrineipalmente quando um fexto do Anfigo

ént gite 'U'"E'\ ot af explicagdefsiamenta for citado pelo Novo Testamens

siecessdrias para  passagen g ele eh), dd argem a 1¢f

fialid de si, o1 d wnid sérig de reférén

“biclo”, a variantes que podenmos encont
RIS VEFSGES ou em ontros manuserios n
sdo indicadas, salvo quando apresent
mportdncia particular.

As netas muitas vezes se completo

s gproximagdo com a passagem emque
ez via Bibli i ¢ ], Se, o singl + segue fol referérieid;
o e o desei|is indica que Id se enconirirdo quer oas

de ium terhia e @i, quer ina

importante i histo relacéo. P [ para g passagem que s¢ 16, E assin
exemple, “Resto” (veja a ot ent'Is 43)|e se remete particularmente 4s *notas-
“Filho' do Honierh & riotd 'em' M<ave”; por exemplo, na margem a:-ler uma
e, pela teféréntid segiids|ssagent profética que menciona Ia;{msla;_

' e’ Dit 7.13) No finl it Tsrael*; enconaremos a referéicia Is

it Tistal alfabétich |13+, que remete & nota:sobre 154 -‘”.’f‘f .

ol
b

ogdo éexplicada.” '

WA Y

“CAx referéneias. marginais ' eselarécin

o texto de-diversos-modos, indicados por |

algunsisinais. i il
wiid? Quando uima: passagem desum livea,
biblicocitaottra textobiblicosaspalavray
ciladasencontran-se e itdlico e a referdn.
clague se,achana margen indica'o'lugar
de onde. tais palavras'sdo firadas, o i
4 2%Quande duas passagensbiblicas rém
enfreistima-relagio literdria, sefoporquic
uma & arYfonte"da outra, weja porque
ambas'témuma fonte: comum, remete-se,
uma‘a-outra‘por-kma- referéncia:margi f
nal,iprecedida da sinal = qlando'as'duay | GHIE

S RGN
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OBSERVACDES

(- Uma referéncia seguida pela femrl ¥
remete, ao mesmo fempe, ag versiculo fn-
dicado ¢ os versicilos que o seguem.

Ura referéncia seguida pela letra p
remele, ao mesma fempo, gie ao fexio
“indicado, & passagens paralelas (cujas
referdncias serdo precedidas pelo sinal =
oitl, na margem desse tedo).

" Nox escritos paralelos, principalmente
103 Evangelhos Sindticos, frequentemente
ngs contentames em dar as, referéneias
iifeis na margem do primeiro desses escri-
tos conforme a ordem candnica, ao qual
o.leitor deverd, portanto, recorrer: assit,
wittitas observagdes que interessam Me ou
L sdo apresentadas de nma vez por todas
i nargein de MI..... i
1 Ag referéncias marginats encontram-s¢
fréquentemente-deslocadas. em relagao d

Titha que.interessam, quando acimaldelas

b figuram. referéncias muito abundantes &

linha. Unnt espago em breinco nornial-

oiitra 0 : i
Inenie separa as referéncias quenteressail
lithas diferentes. . oo
.ll."l—.'.-:I . " RO O N ALt TN




i

[~ saria. Mas, se a_hi:mrmm‘ade.-pm;écg pra-.
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INTRODUCAD AQ FENTATEUCD

blemdtica.do, ponto de vista do’ historiador,
pois o refatos & as feiy dp Peptateuco nio
&0 e primeiro dugar um.diveo de histdrig,
devemos,. em contrapartida, salientar, seu
caredter religioso: eles sdo o testemunho
da f& de um pove ao longo de,munerosas
perapdes, sobretudo durante o perfodo mo-
vimentado que val das copguistas assirias
& perda da independéncig nacipnal sob a
dpide do impéria persa, E este testemunhio
religiose que'd importante para nds, como
crentes, independentemente do valor gue oy
texios podem ter para escrever fma histdria
do.povo da Biblia, em termos de histdria
mederna. E verdade que existe nma rela-
¢dn entre o acontecimento e o testernunhio
religioso, may frequentements o aconteci-
mento importante € aguele.a partin do qual
se reflete sobre o passado e ndo aguele do
gqual se fala. Por putro lado, parece evidente

gue.se fala do pﬂ.!-'mda taf gual & conhecido

Jréquentemente hd séculos de distincia, g

para dele tirar uma ligda para o presente.
Atribuir ﬂasaumresb:’bhmsperspecnmme
b!’b{mgm_.l" ias.ou de historiadores modernos

ndo ¢ a melhor perspectiva para, chegaj

|___aquilo que ¢ e.ies tém a nos dizer. ==

Jaln -se frequentemente de “mito”

¥ onze primeiros cap!’mla.r do Génesis
devem ser considerados & parte. Atualmente
. E preciso
compreender o terma coma a designagio do
cardter literdrio, e-ndo.no senticlo-de liistd-
ria fabulosa, ou legenddria. U Ymite” &
simplesmente uma antiga tradipdo popular
que confaar origens do mundo ¢ do fiomem
o de certos aconjecimentas, por-exemplo,
do dﬂﬁﬁiq-mmg;mi. que rerian ;rpqm'eqida
“na. origens da fmmanidade. Um, Smito” €
relafo feitn de modo imaglstico e simbdlico;
o autor. do. relato biblico tomou tal_ou._tal
sradigdo desewproprioambiente porqueela
servia ao. .TE!_I a'gs zx(gnin diddtice. For outra
dado, o5 “mites” ou relatos de. crigens, fém
aormalmente cardler etioldgico: taly relatos
SJornecem wma resposra ds grandes giesties
da existéncia humana no mundo; por meio
dessay ngrrafivas, dd-se uma’ résposta, a
questdes como. a-da.erigem do, pecado ou
do.sofrimenfo umano.. O que se diz sobre
este passade distante aferece uma explicagdo
& 'nossa sitvagdo atual, De certa, mongirg
procede-ve por eliminagdo: ludoaquilogue,
hoje, & percebido coma limitagdo explica-
§e por um acontecimento nas origens. Em
poncas palaveas, o "mito” explica como’

vigran & existéncia o mundo g todas gx o
Crigiuras. ¢ por. qm: n:i.r, F:nmmm,
HAES CONMTSOMOS. .
Chresto dos: ﬂcﬂnm:'imﬂrii‘m n’e q'ue
a P.emareum degde Abrada, até a.mol
de, Moisés;: tem. cardrer ﬂ';feremn' Pole
_-,ﬁlfa.r de histéria.a propésito destes relaj
E muito ficil perceber-que ndo se fratf
histdria no sentido moderno. do, rermof
fim buscado pelos diferentes autores niy)
a.gue o historiador de hofe buscaria, Iy
porém, nido - qier dizer, que'ﬂf-_n&a.
haver ensinamentos dos quais o historiad
poderia se servir para escrever fal !:m‘rf ,
por-mais difficil gre sefa a Fareﬁ: L Wi
do-cardter dos textos biblicos, L
A histéria patrigreal é histdria de famil
as I@mbmnga.r gue ye guardavanm: séoil
miaiy, farde, @ respeito. dos, aniepagsol
Abrado, Isaac, Jacd e José: E histdria pog
lar; deténi-se nos episddios pessoais e
tragos pitarescos, sem nenhuma preocupug
de rei:m!anar EXSOS MErraedes Com a fistiy
geral. £, enfim; histdria religiosa: todoif
mdmentos decisivos sdo marcados por g
drtervenpdo diving e neledtindo aparece cog
providencial, conceppdoteoldgica verdady
re deponto de vistasuperior, mas que 4oy
na-sombra a’'agdo «as caunsay: segunild
dilém disso; osfafos siéo introduzidos, d
Plicados e agiupados:a fim de dem
e tese religiovashd wom Deuy gue for
R, paua e dhe c.‘eu i pﬂ!’sﬁ- este. ﬂe.rﬁ

Santa 1{‘:._‘amua'o. tais relatos. p_adem :1‘:1:' M,
imagem fiel, embarcsimplificada, deoriis
‘e.dags migrapdes dos antepassados de i
e sens vincwlos peogrdficos e émicos, delsy
comporiamento moral e-religiogo. Fork,
rmr da contyibuipdo sempre.crescey,
s dlescobertas da histdrio.e da arqueologt
orientais; a0 -esfames e pesipdo de. v
Sicar a fundammm;:ﬂa de eada, pormeg
ou.de SIar com precisgo. os pai‘narcm )
histirie geral, ;
Depois de wma. mcurm, Q. .Exad'a e 3
Nidmerps, que témsen ecq no-Deulerml
i), um-,mmp.l!smemn no Siny do meos;
livra, refevem’ gs. acontecimentos gue
do roscimento d.marte. de Moisés: a sai
o Egito, g permanéncia no Sinal, a sibid
até Cades, a caminhada. através da Trm
Jordiinia e a instalagdo nas esfepes che Mookt
Negar a realidade histdrica desses fau'u,;
da pesson dﬁ,Maues & tornar inexplicdw
ahistdria subsequente de Israel, sua fi
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versdes poderiam remontar a uma:forme
mais curta que era apenas uma série de
proibipies. Se.em principio, nada ge opde a
arigemmosaica do Decilogo, ndo podemos
naverdade provid-la. - y e Biine,
w0 Codige daAlianga (Ex.20.22-23,33
{mais estritamente Ex 20,22-23,49]); faz
parte dax tradigdes elofstas e fol-inserido
entre o'fim do Decdlogo ea conclusdo di
alignpa. Este confunto de leis respondea
uma situagdo posterior &-época de Moisds.
o Eodireito. de uma wociedade: dé peas-
fores ¢ de camponeses; & o inferesse gue
demonstra pelos animais de carga, pelos
trabalhos nos camipos ¢ na vinha, pelas
casas, levaa crergue a sedentarizapdo jd
& fato consumido. £ somente'neisa época
que lsrael pide conhecer e praticar o.direito
consietudindgrio no qual exte Cadigo ve ins-
pira e quecexplica sens paralelos precisos
com oy Codigos. da- Mesopotdmia, mas o
Cddigo da Aliangg € penefrado pelo.espivito
do javismo, muitar vezes em reagdo contra
a civilizagde de Canad. Retine, sem plano
sistemdiico, colepfes de preceitos que. se
distinguem por sewobjeto e por sua formu-
fapdo, ora Yeasuistica” ou condicional, ora
fapoditica” ouw imperativa, A colepdno.teve
de inicio existéncia independente e poderia
nesse cago.refletiv. um, periodo, relativa-
mente antigo na histdria de Israel, Sua
insergdo nos relatos do-Sinai é anteriond

compaosigdo do Deuterondmio.. ., v | @ da, Nova, ¢ re
w0 0 Codigo deuteronbmico. (D120 | na revelapdo
26,15) forme a parte central do. liveo do |

Deuterondmio, cujas caracteristicas e his- | Eunstancias, e nas infervencies de [
tdria literdria deserevemeos acima, Retoma | igqggrmfnadag_mqmé{ﬂos_.@_ﬁ.ﬁ!ﬁp‘ﬁa} T
uma parte, das leis do Cddigo.da Alianga, | nq. O Pentateuco, que, reproduz, a hisi
mas adaptasas ds mudangas da vida eco- | dessas relagdes de Deus nel
ndmica e socialy assim, com referéncia | fundamenta da religido judaica ¢ tornait,
aa perddo das dividas e ao estatuto dos | sew ljvro candnico por exceléncia, suq e
escravos, compare-ve D¢ 150-1 com Ex| | Me,{qleqmbq;mm.p israelita a explico

23,10-11; Dt 15,12-18 com Ex 21 2-11, Mas,
desde seu primeiro préceito; ele se opde ao

- sua, forma definitiva depois.do Exilio, o

tempos & a preocupagdo de proteger
pobres, a lembranga constante dos di

de Dews. sobre.sug ferra ¢ sobre sew.po
o 'tom.exortativo, que penetra_essas,
Cripges Jegais. .\ iv s vy ik unin
v Qileeniticn, embora sd, terha . recely

tén elementos. bem, antigos; como, ax.y
bigdes alimentares {11 ) as regras.de pu
(13-15); 0 cevimonial tardio do grands
da Expiaglio(16), sobrepde uma concepfy
muitaglaborada do pecado aum antigs
de purificagdo. Qs caps.  7:28 foramn
confunto, chamado Lei de, santidade,'y
inicialmente era. separadn do. Pentared
Essa Lei redne elementos diversos, alpp
das. quais Jpodem! remontar, atéyé. |
nimade, cona gicap 8, outras, 500, anp
pré-exilicos. & outras mais. recentes.
primeive cplepdo se formow em Jerugo
pouco antes.do’ Exilio; colegdo estagh
Ezequiel pode ter.cophecidn, com. mig
contates. dedinguagem-e de. contenidn, ofs
aLei.de-Santidade. Mas esta sd foi edinf)
no decurso.do Exilio, antes de ser ingeiy
ne Fentatenco pelos, redatores, sacerdods
quie-a adaptaram- aa resto, domaterial
FERREFGAT o v e siniioi

SR LTIl L
Sentido religioso

. Areligide 'Hp}'

l

orens, et deferminadps ligares e oy
e

I all

com g, m‘.‘ﬂd"};j [

do seu destino. Ndo apenay tem, no come),
do Génesis, a, resposta, ds, interrogag

Cddigo da Alianpa mum . ponta, importgnte:} que todo homem e S0z sobre: o, mundol
este havia legitimado a.multiplicidade dos, vida, sobre.o sofrimenia e a morte, masa,
santudrios (Ex 20,24), ao passo que.o Dey-', contea fambém resposta para seu proble
terondmic impde a lei da unidade do lugar | particular:, Por que Jafweh, ..q;_{ﬁn;qp,_{g
de eulto (Dt 12,2-12) ¢ essa centralizagdo }Qﬁus;g‘g.gmqﬁf{.,far_ que fsrael € sep oy
acarreta modificagfey: nas regras antigas | entre todas as. napes. da terra? E post
sobre o8 sacrificios, o dizimo e, as festas.| Israsl recebey a promessa. (3 Pentatency
O Cddige dewteronimico, contém também | o livrordas promessas: a Addo e Evaapis
prescrigaes alhelas ao Cddigo da Alianpa | queda, o andncio da salvagdoJongingus
£ por vezes arcaicas, que provém de fontes |\ Protozevangelho;.a Noé depois'dp dilim]
desconhecidas. O gue permanece como Sia  'a certeza de pnanova ardem do mndo;|
caracteristica e quemarca a mudangados  a Abrado principalmente, A promessa.g
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m;&wsma apesar dainclinagdo, que
boii sécalos, e se voltar para os deuses
trangelros, sobretido cananeus, € sua de:
efiod) Lt previse reéconhecer; contuio,
e a importdncia dessas recordagbes para
vitle dey plavie evo eco gue elas tinhanm nos
s deram i relifosa-cor de wma gesta
brmica (por: exenq:!a i pmsagem do mar)
i Venes e ma Imrrgrﬂ Weamo a Peis-
bl fsrtied, ‘quve' detorkion’ pvo, [z entdo
i i rada i ﬁ.l’im'd:m ;gerc.rf € _rzmb::rm
it dpcrimiento antigo'd mencione ain-
lo = siabvo e alusdo 'ab.s'cum nir estela
lo: Farad Merneptah '— o que ‘a-Biblia diz
lele concorda) eny linhas gerais, com o que
iitectos ¢ rgueologia nos informan
et descida dos grupos semiticos pdra
| Epito, sobie o ddminiviragdo egipein
o Delta e @ situagdo-politica da Trans-
orddriia’ Avtarefa 'do historiador-atual &
jm.lamr essey: daf.l’m da Biblia com os

fiicil'e Jmpﬁﬂ réxeris e p.rt}vém tantoda
wificiéneia’dos dados biblicos quanto da
licerteze da eronalogia extrabiblica. E por
i gite fud diversas lipdteses sobre a época
de patviareas o sobre @ data provivel do
Eugdo clos (xraelitay para fora do Egito, soly
Egimjél de Moisés. Infelizmente ndo podemos

rnas indicagdes cronaldgicas de IRz 6.7

elz 11,26, Para glguns, q indicagia decisiva -

rhﬂr:l‘a'ﬁ'—'ie e e}:r Ex'11: 68 hébreus no
lerigm ribilihticls fia ‘constrtigao das
duie.:ﬂrmazénq ‘dé Pitom 'é de Reithsés.
E.mc!a SEFid pmr’er:c-r i ascensdo de
milsds 11, queﬁmﬁaiﬂ & eldide de Ramsés.
gra{:r.l’e;a traballiol comegarain af desde
Initin de se reinio & € provdvel que a sit-
vl grispo dé' Mh'!sé's tenha acorrids na
dieite metdde ou peiﬂ meilo deste Tongo
e’ [129!?—]224? digamoy por volta de
W250°0.C, oni ‘poiled dnies! 8 Eﬂ'qrmm' et
Wity o frenedfycie Biblicha sobre'tima edtdda ng
kil diraihite wia’ peragdo, d ‘instalagdo
"Tm#r.gram’mﬂﬂk'ﬂﬁﬂmrfmfa e Cereaniaz
01225, q.C. Estak datas estdo conformes
ensindinentod da histdria: geral sobre
|'- resldéncia dos “felrass da XIX dinastia o
wido Nilo; sobré.o enfraquecimento do
cinirole' egipéio na’ Sirid-Palestina pelo
Wi do- retnacdeo de Ranisés 11, e sobre ak
Serturbagdes que abaldrdm tode o Oriente
prixifiio’ no il ticr.:ér: XIIT. Elas concordam
wiax indichpdes da-arqueologia sobre o
inciti det Tedusle o fervoy que coincide com o
eiabielecimentd dos israelitay et Canad.

Biblia de Jerusalém

| INTRODUCADAQPENTATEUCE
Aleglalagio 0 L e

Hr:.l Biblia jna’mm i Fﬁﬂrﬂff!rm t:
fhﬂman’ﬂ a Leiya Tord: de fato, recolhe o
confunto dag prescrigdes-gue vegulavam
o vida moral, social @ religiosa do pove,
Para'nossos olltos modernos, o teapo mais
rotdvel dessa legislopdo ' ke cardter re-
ligioso. Esse aspecto’ enconina-ce' tambén
em. certos, Cddigoy do Orientedntigo; iy
nunea acompanhado de-fanfa cempenetre-
giio do sagrade e.do profana;em liael, o
lei & ditada por Deus; regila-seis deveres
para com Dens. e motiva suas. prescrigies
com consideragdes religiosas. Iyso parece
dbvio no.case das normas morais do Deed-
logo ou das leis. cultuniy do Levitico; mas &
muito mals significativo que, numa mesmda
colegdo; Se nisturem leiy civis & penais.com
preceitos religiosgs, e que o) conjinte sefa
apresentado coma a‘carta da alidnga com
fafiwel: Por uma consequéncia natuwral, o
enunciado dessas lels & vinculade as nar-
ragies dos aeoniécimentos do dﬁ.rerm e
essa alfanga foi concluida.

Jeique as leiy séo feitas pam sewem apli-
cidasyera precise adapté-las & condigoes
varidveis'de cada ambiente e épocas Isso
explica que se encontrem, nos conjuntos yue
vamos examinar, junte com elementos anti-
gos, firmulas ou disposigies que testemu-
nham preccupagies novas. Por-outro lado,
nesta maiéria; Tsvael foi necessariamente ivi-
Buttiviorde sewy vizinhos, Certay disposicFes
do Cddige dia Allanga’ ow do Denterondmio
se regnconiram, com estranha semellanga,
nos Cedigos da. Mea'og;r:r.r;.'i'nua, e colegdo
dag Leis assirias ou nocddigo hitite, Néo
houve' dependéncia-algwma direta; esses
contatos se explicam! pela ivvadiagdo das
legislapdes extrangeivas owpor um direito
consuetudintirio qile se'tornow em parte: o
bem. comubn do antigh Orienté praxino.
Aldm d'i.s'.m. logo apd s Exodo,a infliéneia
cananeia se fez sentir forteménte na m;pms-
atm das leiy &'y farma.s de'cultal”

'O Decdloge, “as palavras™ |"I.Ex 200
H..? &ete) ou "Dﬂz paiuvm.s" (Dt f3;
104; ¢f Ex 34,28), ¢ por-éxceléncia "o
livro da alionpa™ (Ex24;7), o que pﬁe— e‘rﬂ
releve a tradipdo das *tdbuds de pedra™ |
31,18+). Ele é a léi fundamental; wrarai €
religiosa, da Alignga de fahweh com Israil,
Ele & dado divay vezes (Ex202-17 ¢ Dr5,6-
21), com varigntes por vezes notdveis que
traem refogues mais recentes, Estay duas
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i feita & renovada a lsaac e a Jacd ¢ se
ule a todo o pove deles nascido. Essa
iessa se refere imediatamente 4 posse
fs en que viverart os Patriarcas, a Terra
tidda, mas fmplica ontras colsas mais:
ifica que existem ehtre lsrael ¢ o Deus
Baiy relapdes especiais, dnicas,
Pais lahweh chamon Abrado, ¢ nessa
¢io jd se prefigurava a eleicdo de Is-
| Foi lahweh que fez dele wm povo ¢ des-
Ve, seu pove, por unia eleipdo grafit,
wn desfgnio amoroso concebide desde
ingdo ¢ continuado através de todas as
lihaedes dos homens. '
Evser promessa ¢ essa eleipdo sdo ga-
idas por uma aliange. O Pentateuco é
o livea dos aliangas. Uma jd é feiia,
q fdeita, com Adao; ela & explicita
Nod, com Abrado, com fode o pova,
, pelo ministério de Moisés. Nao se
de wm pacte ghtre ignals, poiy Dens
i necessitn dele e 6 ele quem foma a ini-
wiva. No entanto, ele se compramere, se
ipa, de certa maieira, pelas promessas
faz. Mas exige, em contrapartida, a
idnde de sen povo: a recusa de Israel,
i pecadeo, pode-romper o vinculo que’o
mor de Dews formou,

[ 3

emuladas pelo proprio Deus. Dens dd
lei ao povie que escollen para si. Alei
sina-lhe sets deveres, regula sua conduta
foriiie a vontade de Deus, ¢, mantendo
glianga, prepara o cumprimenta da
RESSCY HE PR .
- Eiges temas da Promessa, da Eleigdo,
i Alianga e da Lei sdo os fios de ouro gue
Caitrecruzam na trama do Pentatenco ¢
i sen curso por fodo o Andiga Tes-
wento. Pois o Pentateuco ndo & completo
Wt mesmo; menciond a promeisa, mas
iv o realizagdo, jd que terming antes-da
nit Terrd Santa. Devia perﬂ:anecr:r
ferto Comto Wma esperange e wma exigéi-
in: esperanga nas Promessas, que @ con-
jnista de Canad parecerd cumprir (Js 23),
s que 0% pecados do pove comprometerdo
que o5 exilados recordardo na Babildnia;
ripéncia de uma lei sempre premente, i
wermanecia como gue wna testemunha
contrar fsreved (D 34,26).

' As condigdes dessa fidelidade estdo

INTRODUCAD AD PENTATEUCOD

Fssa situapdo contimou aré Cristo, que
& o termo para o gual tendia obscuramente a
histéria da salvapdo & gue the dd todo o seu
sentido. Sdo Paulo salienta o significado
deste fato, sobretude ent Gl 3,15-29. Cristo
conclwin & Nova Alianga, prefigurada pelos
pactos antigos, & nela faz entfrar os cristdos,
herdeiras de Abrado pela fé, Quanio & Lei,
ela foi dada para geardar ay promessas,
como um pedagago que conduz o Cristo, em
quen esyas promessay se realizam.

() Crisidio nao exid miis §00 0 PEiago o,
& libertado das observdncias da Lei, mas nio
de seu ensinamento moral-¢ religioso. Poiy

risto ndo veio ab-rogar a Lei, e sim levid-la
e, PR A7) o Nove Tesfiments
ndese apde ao Antigo, b Ba-0. (v s

e [grefa reconREcEn TOE TrandEy Evenitos it

&l PRI e neTSTiCH TS JESTIN € riles

da“f.;:&ya'q@I@iﬁgﬁa‘ﬁre"rmmwum
mar Vermelhe, PASCOiEn): federeles

dei Nowa Ll (sacrificio de Crisio, Dfisim,
Pdscoa crisid), como tambem a fé tristd
exige a mesma atitude fundamental que os
relatos e o preceitoy do Pentatetco pres-
erevian aos byraelitas. Mais ainda: em set
itinerdrio para Deus; toda alma atravessa
ay mesmas etapas de desapego, provagdo
¢ purificagdio pelag quais passou o povo
eleito, ¢ encontra sua instrugdo nas lgdey
que foram dadas a este. .

“Uma leitura cristd do Pentateuce deve
seguir antes de tudo a ordem dos relatos:
o Génesis, depois de haver oposto ds bon-
dades de Deus Criador as infidelidades do
homem pecador, mostra, nos Patriarcas,
a recompensa concedida a fé; o Exodo &
o esbogo de nossa redengiio; Nimeros re-
presenfa o tempo de prenagdo em gue Dens
instrui e castipa seus filhos, preparando o
congregagio dos eleitos. O Levitico poderd
ser lido com mais proveifo em conexdo com
ox lrimos capltulos de Ezequiel ou depoix
dog liveos de Esdras e Neemias; o sacrificio
iinica de Cristo tornou caduco o cerimonial
do antigo Templo, mas suas exipéncios de
pitreza e de santidade no servigo de Dews
continuam sendo uma ligdo sempre vdlida. A
leitura do Deuterondimio acompanhard ben
a de Jeremias, o profeta de quem ele estd
mais prdximo pelo tempo e pelo expivito.
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péio, pode ter aparecido pelo wicio do sée.
110 -extile dessas tradipdes & vive e'colo-
fido; sob forma imagistica e contréal talento
fa narraido; elas dao resposta - profunda
§s graves questdes que se propdem a fodo
fomteme, e as expressies humanas de-que
oy se serilem testeminianm sentido muit
Heverelo d{;_‘dr"vipm.'C'mﬁb-pi‘ﬂiﬁ'g't? derhistd-
tia dos emtepassddos . de Tsrael encontra-se
Wi histiria das origens da luimanidade a
nariir el wrii primeive casal, 'O pecadoda
wnanidade ¢ de alguma forma a tela de
bindla sobre o qual sde tragadas ax origeny
v pove atravds da histdria dos grandes
milepassados (patriareay) & da geragdo de
Woisés e da saida do Egite. Esta “histdria
weional” salienta a:intervenpdo de Dens:
Shuma Abrado (e sua desceidineia ), aben-
- & The foz promessas; ele salve tambdm
s israelitis do Egito ¢ os-conduz para-thes
ir a Terra-prometida. v 000

s v tradipies elolstas sfio menos consi-
bridveiy @ menoy unificadas. Jd antes da
rive recente doy estudos sobre o Pentatenca
ode=se falar de conservagdo fragmentdria
iy documento ou tizer gue oy textos eloistas
Hieriom apenas suplementos aos da tradigdo
sty Mas pode-se manter o relativain-
llependncia de certas tradipfes que utilizam
s mome divine Elohim. Seriam trodipdes do
oo do. Novte questeriam chegade a'Judd
inrocasido do-desaparecimentode Tsrael;
lelas pucderamser fivaday por escrite, ao
sips em parteyantes de 72 a.00Em tedoo
s el tradigdeseloistay sd comegam .com
rhistdria dos-antepaisados, entré oy guais
Jcd, come em Oselas; tem papel central. O
elnto continua com o narrapdo das origens
iy povio sob Moisés. Nay tradigaes élofstada
Uniral é-mais exipente v pode-se nélas notar
umbént @ préocipagdo de melhor salientar
adisidnciagque separa Déus € o homent:
1 Para fdcilitar o esforio - dotleitor do
Pentatenco podem=ye fazeragui:algimas
inlagdes gerais quanto & disposicio dos
Vietos. Deixande'de'lado ¢ Deuterondmio,
i nilvo talvéz'os apéndices(31:34) 08 textos
L tradigiio sacerdotal s@0'os mais fdceis de
{rerceber poy causa de suas caracteristicas,
{principalmente quantdy'se encontrari em
terandés blotoys: B vaso de Ex 25-31 e
135:40, do conjunto do'Levitico, de Nt 1,1-
10,10 & de outros conjuntos mais modeltos.
W Para o rexte, \Genesis, Ex <24 ¢ 32-34;
i 10,11:36,13, a repartigdo entré o
radiaes javistas e elolstase o que provim

INTRODUCAD AD PENTATELCD

da escola sgeerdotal; compreendendo os
tltimos ‘redatores, é muito desigual. Nos
relatos hd fiequentemente’ uma predo-
mindncia das tradipdes javistay, meas ndo
& g regra gevaly E g maneira coma o8
textos' fordm rennidos é igualimente dife-
vente conforme oy cosos: ds vezes podemos
terrelatos completoy de ume s racigio,
coma G 12 Aa (sacerdotal o 2 4h-3.24
{fervista), outras vezes-os dados-de origem
diversa wio misterados, por-exemple, no
relato do dilivioenr Gn & 5-9,1 7 {iradipdes
Jjavista e sacerdotal com elementos reda-
cionais): Procurar-se<d indicar ¢ essencial
ao leitor pelay notos colocadas no infcio dos
capitilos owdas sepdes. Mas o gue propo-
mos & linitade (e atd siiscetivel de oitray
explicagdes). O leitor teniard Sempre ler o
texte fal conto'se dpresenid e comipresnder
et alcance Mekio e caxo de elementos
de origem diversd potle-se pensar gie of
testons tém wima significagdo toba forma gue
ndy o5 conhecemaoy. May um leitor atenio
talvez notard eletieiitos gue ndo se podem
explicar easo se supdnlia perféita unidade
dié comiposipdo. E entdo gue o recurso a'tima

-explicagdo diacrdnicea, qué leva em confa

a diversidade de origem e de perspectiva,
tem seu lugar. ! Wiy 2o
Os relatos e a histéria .,

O leitordos velates do Pentatenco
estabelece normalmente wma relagdo es-
treite entie ima nensagem religiosd, seje

“qual for, ¢ a exatidio quase material dos

acontecimentos de que fala o relate. Exta
exatiddo fundamental, ésta historicidade; se
se qiisér, veria a condigdo de possibilidade
de wm sentido religioso: E wmb atitude que
‘devemlas anossa cultura; 'mas devemos
tentar: nos- sitiar ia perspéctiva’ prépria
doyitexiog em vez de lhes impor nossa pers-
pectiva-historicizante. As radigdes eram o

“patriménic vivolde wm povo'de i passadg

distante;“davam-lhe' o sentimento de’ sua
uiidade; wna vez que (odas se ligavan a
antépassades-toming, e, sobrefude, erain

arsustentdeniovde sua fé eram: conm i,

espellio emt que o pove se contemplava nas
“situagdes: mais-diversas: Pode-se pensar
que essas mesmay situaghes, . partiridas
quais xi refletia sobre 0 passado,- tinkam
‘condicionado de un lado'a maneiva. de
contar as: coisas. Nio'se poderia’ pedir a
faivtextos origor gue o historiader moderna
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