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RESUMO

Esta dissertacdo € uma andlise sobre dois caminhos de atuacdo religiosa da Ordem dos
Dominicanos na segunda metade do século XIII, ou seja, a pregacdo e a cultura escolar. A
partir de aproximagdes entre a Suma Teolégica (ST), de Tomés de Aquino, e a Legenda Aurea
(LA), de lacopo da Varazze, o trabalho visou aspectos pontuais na historiografia referente ao
carater “arcaico” - ou a falta de novidades - na obra de lacopo e consistiu numa discussdo
sobre os pecados e as virtudes. As relagdes estabelecidas entre a LA e a ST foram
desenvolvidas sob duas perspectivas: estrutural e interpretativa. A primeira foi desenvolvida
nos capitulos 1 e 3 da seguinte forma: 1) a estrutura do encadeamento de argumentos nas
narrativas (LA) e nas Questdes (ST) sobre Cristo; 3) a constatacdo de argumentos idénticos
nas narrativas e referéncias sobre a Virgem Maria. A perspectiva interpretativa foi realizada
no capitulo 2 sobre possibilidades de se aproximar o discurso de Tomds de Aquino com o de
Iacopo da Varazze acerca da prostitui¢do. Procurou-se, com isso, relativizar o uso do termo
“arcaico” e sua inaplicabilidade para obras da Idade Média — como a ST e a LA — que
reconheciam a tradi¢do como autoridade. Esta relativizacdo foi proposta com uma andlise
sobre o Tratado dos Vicios e dos Pecados na obra de Tomads. Acredita-se, portanto, que
pregacdo e cultura escolar ndo assumem caminhos muito distintos, pois ambos os autores
recorreram a vasta tradicao do cristianismo tanto para enriquecer quanto para endossar 0s
argumentos apresentados em seus textos. O uso desta tradi¢do e o pertencimento a uma
mesma Ordem também sdo aspectos que ndo podem ser negligenciados, pois, como
Dominicanos, Tomds e lacopo passaram por processos parecidos de formacdo escolar,
litdrgica e teoldgica. Neste sentido, lacopo e Tomds nao podem ser analisados sob o prisma
do bindmio arcaico/moderno, ao menos em relagdo aos pecados e as virtudes. Se a LA deixa
de ser tdo arcaica em relacdo a ST no que tange apenas ao discurso sobre esses temas € um
questionamento para outras investigacdes e faz-se necessdria a constru¢ao de novos objetos

comparaveis.
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ABSTRACT

This work is an analysis on two ways of religious performance of the Order of the
Dominicans ones in the second half of 13" century, that is, the preaching and the pertaining to
school culture. From approaches between Some of Theology (ST), by Thomas Aquinaso, and
Golden Legend (LLA), by Iacopo of Varazze, the work aimed at prompt aspects in the referring
historiography to “the archaic” character - or to the lack of new features - in the workmanship
of ITacopo and consisted of a quarrel on the sins and the virtues. The relations established
between the LA and the ST had been developed under two perspectives: structural and of
interpretation. The first one was developed in chapters 1 and 3 of the following form: the 1)
structure of the chaining of arguments in the narratives (LA) and Questions (ST) about Christ;
3) the testyfing of identical arguments in the narratives and references on the Virgin Mary.
The interpretation perspective was carried through in chapter 2 on possibilities of if
approaching the speech of Thomas Aquinas with the one of lacopo of Varazze concerning
prostitution. It was looked, with this, to relativize the use of “the archaic” term and its
unusually for workmanships of the Middle Age - as the ST and the LA - that they recognized
the tradition as authority. This relativity was proposal with an analysis on the Treated one to
the Vices and the Sins in the workmanship of Thomas. It is given credit, therefore, that
preachin and pertaining to school culture do not assume distinct ways very, therefore both the
authors had appealed to the vast tradition of the Christianity in such a way to enrich how
much to endorse the arguments presented in its texts. The use of this tradition and the
belonging to one same Order also are aspects that cannot be neglected, therefore, while
Dominicans, Thomas and Iacopo had passed for processes seemed of pertaining to school,
liturgical and theological formation. In this direction, Iacopo and Thomas cannot be analyzed
under the prism of modern & archaic, the least in relation to the sins and the virtues. If the LA
leaves of to be so archaic in relation the ST in what it refers to only to the speech on the
women it is a questioning for other inquiries and becomes necessary the construction of others

comparables objects.
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INTRODUCAO:

Definidas pela historiografia como obras de sintese, a Legenda Aurea (LA) e a Suma
Teologica (ST) podem ser entendidas como testemunhos de dois caminhos pelos quais a
Ordem dos Dominicanos atuava na segunda metade do século XIII. A Ordem dos Irmaos
Pregadores, ou dos Dominicanos, foi fundada em Toulouse no ano de 1215 por Domingos de
Guzmao (1170-1221). Os principios da Ordem foram sintetizados por William A Hinnebusch
nos seguintes termos: fusdo de elementos tradicionais da Igreja — vida apostdlica, padres
vivendo em comunidades, disciplina regular dos monastérios, oracdo litirgica cantada em
conjunto, pregacao associada com a pobreza — com as novas exigéncias religiosas surgidas
com as transformagdes dos séculos XI e XIL!

Essas exigéncias circunscreviam a necessidade de preparagdo e atuacdo de religiosos
contra os chamados movimentos heréticos e expansdo desta atuacdo para além das vilas e
areas rurais. Neste sentido, uma das principais questdes estava relacionada ao estudo, a
pregacdo e a atuacdo nas cidades. Segundo Jacques Paul, a iniciativa de Domingos
compreendia a formacao intelectual para que os irmaos da Ordem estivessem preparados para
refutar as heresias, pregar e confessar.” Com a progressiva expansdo de seus dominios, os
dominicanos organizaram um sistema proprio de ensino designando lectores — homens
letrados que ministravam li¢des nos conventos — e estruturaram centros de formacgao — studia.
Ainda no século XIII, dois papas — Inocéncio V (f 1276) e Bento XI (f 1304) — eram
dominicanos, o que testemunha o alcance da Ordem na comunidade cristd Ocidental. Além
disso, foram designados para administrar a empresa inquisitorial, instalaram-se nas nascentes
universidades, protagonizaram conflitos institucionais acerca da legitimidade de sua agdo
pregadora e produziram obras que se tornaram marco na histéria do pensamento religioso e da
filosofia Ocidental.

Essa expansdo, segundo Valério Ferrua, evidenciou uma tensdo nos principios da

Ordem. O ideal de Domingos — “pregar” — estava situado entre a contemplacdo e a acdo, o

" HINNEBUSCH, William A. O.P. The Dominicans: a short history. New York: Alba House/Society St. Paul,
1975. Disponivel on line no site: http://www.domcentral.org/trad/shorthistory/default.htm. Citagdo referente ao
inicio do capitulo 1: “The foundation of the Order”. Ndo hd numeracdo de pdginas no site.

2 PAUL, Jacques. Historia Intelectual del Occidente Medieval. Trad. Dolores Mascarell. Madrid: Catedra, 2003,
p-330.
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estudo e a pregacdo, a cdtedra e o pulpito. Como equilibrar as questdes doutrindrias e
dogmaticas com a pregacao populaur?3

E nesta tensdo que estdo situadas a LA e a ST. Ela expressa também os piiblicos, locais
de insercdo e uso de obras como um legendério sobre vidas de santos e um compéndio de
teologia. Apesar das aparentes diferencas, a comparacdo entre essas obras revela uma
dindmica tanto do processo continuo de cristianizacdo quanto da organizacdo interna e
circulagio dos saberes na Ordem dos Dominicanos. Isto porque, como sinteses, abarcam um
conjunto de outros escritos sobre aquilo que os dois autores se propuseram a tratar em suas
obras: a LA, uma compilagdo; a S7, um esforco de otimizag¢do da “ciéncia do discurso sobre
Deus” diante da profusdo de debates e idéias sobre a Teologia. A utilizacdo de uma “cultura”
comum dos dois autores/compiladores pode ser entendida como o veiculo que aproxima suas
obras e torna mais complexa aquela bipolaridade. Esta cultura comum estd relacionada as
influéncias de autores, como Agostinho e Gregério Magno, além de temas recorrentes na
histéria do cristianismo, como o0s aspectos relacionados as vidas de Cristo e Maria.

Analisar essas obras em suas totalidades seria muita pretensao para um trabalho desta
natureza. Trata-se de uma limitagdo quase natural diante, ndo somente da extensdo dos dois
textos, como, principalmente, da complexidade dos mesmos e a profusdo de temas que podem
ser considerados objetos de estudo. A variedade de trabalhos sobre ambas atesta esta riqueza.
O que interessa nesta dissertacdo € a forma como os dois autores escreveram sobre os pecados
e as virtudes. Outro tema ja muito estudado, inclusive para o periodo em questdo. O que
aparentemente nao foi encontrado na historiografia foi uma comparacdo mais sistematica
entre as duas obras/autores. Mas por que compard-las?

Algumas consideracdes de ordem pratica sobre esta pesquisa precisam ser
evidenciadas de modo que a construc¢ao deste objeto comparavel dé coeréncia aos argumentos
que se pretende expor neste trabalho. E, com essas consideragdes, pretende-se responder a

questdo da necessidade de comparacgdo entre a LA e a ST.

3 FERRUA, Valério. “Istanze e Antitesi dell’Ordo Praedicatorum nella vita e nell’opera di Tacopo da Varazze”.
In: GUIDETTI, Stefania Bertini (cura). Il Paradiso e la Terra: lacopo da Varazze e il suo Tempo™. (Atti del
Convegno Internazionale — Varazze, 24-26 settembre, 1998). Firenze: SISMEL-Galuzzo, 2001.pp. 31-48.
Especificamente, pp. 34-35. Ha muita bibliografia sobre a constitui¢do, atuaciio e transformacdes ocorridas nas
préiticas da Ordem dos Dominicanos. Dentre os estudos cldssicos, além do de William Hinnebusch, pode-se
incluir as obras de Pierre Mandonnet, como St Dominic and His Work, de 1948. Acerca da importancia da
pregacdo destaca-se a descri¢do detalhada feita por Carolina Coelho Fortes em sua dissertacdo de mestrado. Cf.
FORTES, Carolina C. “A Ordem Dominicana, Tiago de Vorigine e a Legenda Aurea”. In: Os Atributos
Masculinos das Santas na Legenda Aurea: os casos de Maria e Madalena. Dissertagio (Mestrado em Histdria).
Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2003. pp. 59-111. Esta dissertagc@o serd analisada nos capitulos 2 e 3.
Igor Salomao Teixeira
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A primeira consideracdo estd relacionada a ampla difusdo que as duas obras tiveram
em um curto espaco de tempo depois de publicadas e tém até hoje. A segunda € porque os
nomes aos quais elas estdo ligadas foram significativos no que tange a organizacao da liturgia
e ao ensino na Ordem dos Dominicanos. A terceira é porque existem indicios que Iacopo da
Varazze e Tomas de Aquino ndo somente conheciam os textos um do outro, como podem té-
los utilizado. Principalmente Iacopo em relacdo a Catena durea, escrita por Tomds.” A quarta
€ que, em investigacdo anterior, foi possivel analisar que — mesmo nao encontrando
referéncias diretas de uma obra na outra — existem semelhancas no que tange as consideracoes
dos autores sobre as mulheres.’ E, a partir dessas possibilidades, pode-se discutir um aspecto
muito presente na historiografia, principalmente relacionado a LA: a saber, a questdo do
“arcaico” no texto de lacopo da Varazze.

No que tange a primeira consideracao, € importante ressaltar que a LA teve um sucesso
mais imediato do que a S7. Segundo Brenda Dunn-Lardeau, esse sucesso é expresso ja na
modificacdo do titulo da obra. Inicialmente intitulada Legenda sanctorum alias Lombardica

hystoria, passou a ser chamada de Legenda Aurea.’

4 Cf. MANDONNET, Pierre O.P. “The Doctrinal Life and the Thomistic School”. In: St. Dominic and His Work.
Translated by Sister Mary Benedicta Larkin, O.P. St. Louis/London: B. Herder Book Co., 1948. Disponivel on
line no site: http://www.domcentral.org/trad/domwork/default.htm. Trata-se do capitulo 9. Na internet, neste
caso, ndo ha numeracdo de pédginas. Além disso, RICHARDSON, Ernest. Materials for a Life of Jacopo da
Varagine. New York: The H. W. Wilson Company, 1935, 3v.
5 BATAILLON, Louis J., O.P. “Iacopo da Varazze e Tommaso D’ Aquino”. Sapienza: Rivista Internazionale di
Filosofia e di Teologia. Anno XXXII, n° 1, gennaio-marzo, 1979. Napoli: San Domenico Maggiore. pp. 22-29. E
LEONARDI, Claudio. “All’ombra di Tommaso”. In: GUIDETTI, Stefania Bertini (cura). Op. cit. pp. 25-29.
® TEIXEIRA, Igor Salomdo. “O tempo que conta o desvio de nossos primeiros pais”: Sdo Tomds de Aquino,
Jacopo de Varazze e a funcio social das mulheres na segunda metade do século XIII. Universidade Federal de
Vicosa, MG: Centro de Ciéncias Humanas, Legras e Artes. Monografia de Bacharelado, 2004. 56f.
" DUNN-LARDEAU, Brenda. “Préface”. In: IDEM (dir.). Legenda aurea: sept siécles de diffusion (Actes du
Colloque international sur la Legenda aurea: texte latin et branches vernaculaires; Universite du Québec,
Montreal; 11-12 mai, 1983). Montreal/Paris: Bellarmin/Librairie J. Vrin, 1986. pp. 13-16.
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Este sucesso também € comprovado pela localizacdo de indmeros manuscritos em
diferentes paises da Europa Ocidental, pela quantidade de manuscritos com a indicagdo pecia
e pelo fato de superar o nimero de edicdes da Biblia no século XV.*

A profusdo de manuscritos gerou, inclusive, a dificuldade de se estabelecer uma
edi¢do “original” da obra e inspirou a tese de Giovanni Paolo Maggioni acerca das diversas
fases de redacdo da obra. A pesquisa desse fil6logo ¢ um extenso trabalho a partir dos
manuscritos mais antigos encontrados nas regides onde viveu Iacopo da Varazze. ° Segundo
Maggioni é possivel que lacopo tenha revisitado e ampliado seu texto até o fim da vida. O
autor trabalhou com dois momentos. O primeiro teria sido entre 1272-1276 quando lacopo foi
Prior Provincial da Lombardia e vivia em Bolonha.'® Para este periodo, Maggioni trabalhou
com um conjunto de 30 manuscritos e chamou-os de versdo “ampliada” da LA. O segundo
momento teria sido entre 1292-1299, quando Iacopo foi Arcebispo de Génova pela segunda
vez; cidade onde permaneceu até a morte, em 1298."" Segundo Maggioni, esses dois conjuntos
denotam a revisdo da obra e podem ser considerados como testemunho privilegiado da
vontade do autor.'” Além disso, Maggioni considerou que existem vérias LA por causa desses
momentos diferenciados de composicdo. Isto sugere, ainda, diferentes itinerérios de leitura.'
Segundo Maggioni:

Confrontando quello che probabilmente ¢ lo stadio originario dell’opera e quello
che sicuramente ¢ la sua redazione finale, ¢ possibile valutrare il lavoro di revisione

¥ Cf. FLEITH, Barbara. “Le Classement des quelque 1000 manuscrits de la Legenda Aurea latine en vue de
I’établissement d’une histoire de la tradition”. In: DUNN-LARDEAU, Brenda (dir.). Op. cit. pp. 19-24 e
FLEITH, Barbara. “Legenda aurea: destination, utilisateurs, propagation. L’histoire de la diffusion du légendier
au XlIIIe et au bébut du XIV siecle”. In: GAJANO, S. Boesch (cura). Raccolte di vite di santi dal XIII al XVIII
seccolo. Fasano di Brindisi: Schena, 1990. pp. 41-48. A diversidade de manuscritos da LA atua até hoje como
obstaculo para o estabelecimento de um corpus original da obra. A Professora Barbara Fleith, de 1977, quando
iniciou um mapeamento dos manuscritos do século XIII ao XV, a 1986 com a defesa de sua tese de doutorado,
pesquisou a “histéria da tradicdo latina” da LA. Na tese, consta um catdlogo vastissimo de varia¢des do texto e de
possibilidades de abordagem dos aspectos culturais e lingiiisticos relacionados aquele legenddrio. Foi defendida
na Faculté des Lettres da Université de Geneve em 1986, publicada em 1991 como FLEITH, Barbara. Studien
Zur Uberlieferungsgeschichte der Lateinischen Legenda Aurea. Bruxelles: Société des Bollandistes, 1991.
(These n°® 273). Agradeco profundamente a esta Professora que com muita presteza e solicitude me enviou um
exemplar da tese. Algumas consideragdes sobre o termo pecia sdo feitas no capitulo 1.
9 MAGGIONI, Giovani Paolo. Ricerche sulla composizione e sulla transmissione della “Legenda Aurea”.
Firenze: SISMEL-Spoleto, 1995. (Biblioteca di Medioevo Latino, 8).
20 cargo de Prior Provincial exercido por Iacopo iniciou em 1267. Entretanto, segundo Maggioni, a data do
primeiro conjunto de manuscritos analisados ndo pode ser estabelecida antes de 1272 porque nesses manuscritos
h4 referéncia a uma obra desconhecida até esse ano. IDEM. p.10.
" IDEM. p. 96.
ZIDEM. p. 11.
" IDEM. “Le Molte Legende Auree: Modificazioni testuali e itinerari narrativi”. In: FLEITH, Barbara e
MORENZONI, Franco. (dirs.). De la Sainteté a I’Hagiographie: Genese et usage de la Légende dorée. (Actes
du colloque “Lire, écouter et voir la Légende dorée au Moyen Age”, Geneve, 12-13 mars, 1999). Geneve: Droz,
2001, pp. 15-40.
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compiuto dall’autore e il suo sforzo di proporre un leggendario sicuramente piu
completo ed esauriente per quanto riguarda il materiale agiografico che vi era
accolto, ma, soprattutto, differente. Differente innanzitutto perché ’autore stesso
era diverso, non solo per I’ampliaresi delle sue conoscenze, ma specialmente per il
mutare del suo ruolo, sulla scena politica e culturale del Duecento italiano ed
europeo; diferente, in secondo luogo, per la diversita del pubblico a cui destinava il
suo leggendario, che usciva dalla dimensione particolare della predicazione degli
ordini mendicanti per entrare anche nelle univerista e nelle grandi citta."*

As mudancas percebidas por Maggioni estdo relacionadas ao nimero de capitulos, de
fontes e o modo de citd-las. Segundo o texto, com a expansdo do papel da LA, lacopo teria
adaptado para um universo além do pilpito, abrangendo, por exemplo, um publico leitor com
certa erudigﬁo.15 Estas hipdteses sdo tentadoras, pois abrem possibilidades para um maior
periodo de concomitéancia entre as redagcdes da ST nas redacdes da LA.

A ST, por sua vez, foi alvo de controvérsias e polé€micas, culminando com as
condenacdes de 1277.'° Seu reconhecimento institucional foi posterior, em 1323 e 1325, com
a canonizacdo de Tomds e a revogacdo daquelas condenacdes, respectivamente. Mesmo
assim, o reconhecimento como doctor ecclesiae sé ocorreu em 1567, no pontificado de Pio
V. Entretanto, exatamente pelas polémicas provocadas, é possivel dizer que foi uma obra
lida e debatida na medida em que era publicada. A ST foi iniciada por volta de 1266 e ficou
inacabada devido a morte de Tomds em 1274. As duas primeiras partes da obra foram
concluidas pelo tedlogo. A terceira teve grande parte organizada por ele e é composta por um
Suplemento, organizado por Reginaldo de Piperno — seu aluno —, que, segundo Otto Pesch,
conhecia o plano original da obra e, por isso, a completou a partir de Questdes do Scriptum
super quatuor libros sententiarum (Comentédrio das Sentencas. Referindo-se as Sentencas de
Pedro Lombardo, bispo de Paris, escritas em 1150).18

Em relacdo a atualidade das duas obras, basta uma simples visita a qualquer biblioteca

e/ou livraria: no Brasil, por exemplo, a tultima traducdo da ST acaba de ser finalizada,

'* IDEM. pp. 17-18. Tradugio livre: “Confrontando aquele que é provavelmente o estagio inicial da obra com
aquele que seguramente € sua redacao final, é possivel perceber o trabalho de revisdo do autor e seu esfor¢o para
propor um legenddrio seguramente mais completo e exauriente em relagdo a compilacdo do material
hagiogréfico, mas, sobretudo, diferente. Diferente antes de tudo porque o autor mesmo era outro, nio apenas
ampliou seu conhecimento, mas especialmente por mudar o seu papel na cena politica e cultural do século XIII
italiano e europeu; diferente, sem segundo lugar, pela diversidade de ptiblico para o qual destinou seu legendario,
que estrapolava a dimensdo particular da pregagdo nas ordens mendicantes para entrar na universidade e nas
grandes cidades”.
" IDEM. pp. 19-32.
'® Sobre este assunto, cf. DE BONI, Luis A. “As condenagdes de 1277: os limites do didlogo entre a filosofia e a
teologia”. In: IDEM (Org.). Légica e Linguagem na Idade Média. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995. pp. 127-144.
" PESCH, Otto Hermann. Tomds de Aquino: Limite y grandeza de una teologia medieval. Trad. Xavier Moll y
Claudio Gancho. Barcelona: Editorial Herder S.A., 1992. pp.53-95.
" IDEM. p. 106, 121, 123s, 223s e 420.
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enquanto que a primeira tradu¢do da LA jd estd na 6° reimpressdo. Pode ndo ser uma
atualidade litdrgica ou teoldgica. Mas essas novas edi¢des indicam uma demanda por este
material.

Quanto a segunda consideracgao, a saber, a importancia de lacopo da Varazze e Tomads
de Aquino nos quadros funcionais e Ambitos de atuagdo tanto na “Igreja” em geral, quanto na
Ordem dos Dominicanos em especifico, seus dados biogrificos atestam e justificam a
necessidade de comparar suas obras. As vidas de Tomds de Aquino e de Iacopo da Varazze
cruzam-se, dentre outros fatores, pelo pertencimento a mesma Ordem e terem nela se
ingressado no mesmo ano, a saber, 1244.

Nascido no castelo de Roccasecca em 1224-5?, filho de nobres da regido do condado
de Aquino e no reino das duas Sicilias'®, a contragosto dos familiares, Tomds entrou para a
Ordem com pouco mais de vinte anos. Entre 1245-1252, em Paris e em Colonia, foi discipulo
de Alberto Magno, com quem também iniciou sua carreira académica sendo seu assistente.
Entre 1252-1256 escreveu sua primeira obra de grandes dimensdes, o Comentdrio as
Sentencas. Em 1256 foi nomeado magister e professor em Paris. Em 1259 regressou a terra
natal como jovem promissor e ja conhecido na Igreja por sua acuidade intelectual. Também
neste ano foi nomeado para uma comissdo que tinha o objetivo de redigir o “estatuto dos
estudos” da Ordem. Isto aconteceu no Capitulo Geral da Ordem, em Vallenciennes.”’ Em
1266 deu inicio a composic¢ao da S7, deixando-a inacabada ao cair doente e falecer em 1274,

quando se dirigia, sob convite do Papa Gregério X, para o II Concilio de Lyon.?!

' Regido meridional da atual Itdlia. O condado de Aquino estava aproximadamente no meio do caminho entre
Népoles e Roma, regido limitrofe dos Estados do Papa e do Imperador, portanto, regido de disputa politica.

% FERRUA, Valério. Op. cit. p. 34. Valenciennes é uma cidade situada ao norte da Franga, préxima a fronteira
com a Bélgica.

' TORRELL, J.-P. OP Iniciagdo a Santo Tomds de Aquino. Sua pessoa e obra. Trad. Luiz Paulo Rouanet. Sdo
Paulo: Loyola, 1999, pp.1-14; PESCH, Otto H. Op. cit. pp. 83-95. FERRUA, Op. cit. p. 34.; CAVALCANTE,
Tatyana Murer. Aspectos Educacionais da Obra de Santo Tomds de Aquino no contexto Escoldstico-
Universitdrio do século XIII. Universidade Estadual de Campinas, Faculdade de Educacdo. Campinas, SP.
Dissertacdo (mestrado), 2006. 134p. Destaco o bom trabalho sumdrio apresentado por esta autora como “Breve
indice da obra de Santo Tomds de Aquino”, como anexo na sua dissertacdo. Disponivel na Biblioteca Digital de
Teses e Dissertacdbes da UNICAMP, no site: http://libdigi.unicamp.br/document/?code=vtls000379182 .
Consultado em junho de 2006.
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A biografia de Iacopo da Varazze € perpassada pela imprecisdo de sua data de
nascimento. No verbete “Giacomo da Varazze” da Enciclopédia Catdlica a data aproximada é
1230.%> Na traducgdo brasileira da LA, a data é 1226.%% Valério Ferrua atribui o ano de 1228.%
Alain Boureau situa entre 1226 e 1228.* Gabriela Airaldi ampliou o periodo entre 1226-
1230.%6 Apesar disso, o dado concreto e consensual € o de sua morte, 1298. lacopo ensinou
teologia e pregou em Génova, Viterbo e em outras cidades da peninsula itdlica entre 1252 e
1267. Entre 1267 € 1277 e de 1281 a 1286, foi Prior Provincial na Lombardia. Em 1292,
assumiu o Arcebispado de Génova — cargo que ocupou até falecer. Sua produgao literaria nao
€ tdo extensa quanto a de Tomads. Entretanto, inserida na tradi¢do litdrgica da Ordem, ocupa
um lugar igualmente importante. Além da LA, escreveu Sermones de sanctis e Sermones
dominicales (1277-1281), Sermones quadragesimales (1285-1292) e o Liber Marialis (1295).
Além desses textos, lacopo escreveu ainda um que até hoje € considerado como fonte
imprescindivel para a histéria de Génova: Chronicon lanuense ou Chronica Civitatis
lanuensis ab origine usque ad annum MCCXCVII (1297). Obras que, segundo Stefania
Bertini Guidetti foram de certo modo ofuscadas pela proeminéncia da LA, mas que, ao invés
de serem vistas como inferiores, siao derivadas dela.”’

Aspectos biograficos que assumem maior importancia na medida em que € possivel
afirmar que lacopo da Varazze utilizou a Glossa continua super Evangelia ou Catena aurea
(CA), escrita por Tomds, nos Sermones dominicales e quadragesimales.28 A escrita da CA foi

entre 1262-1263, sendo retomada por Tomds entre 1265-1268. Trata-se de uma obra

22 STICCO, Maria. “Giacomo da Varazze”. In: Enciclopedia Cattolica. Tomo VI (GENI-INNA). Firenze: Casa
Editrice G.C. Sansoni. Citta del Vaticano, 1951. pp. 332-333. Cf. também a versdo on line, cujo verbete foi
escrito por OTT, Michael. “Beato Jacopo de Vorgagine”. The Catholic Enciclopedic, v.1. Trad. por José Luis
Anastasio. Versdo impressa 1907, disponibilizada on line em 1999 no site:
http://www.enciclopediacatolica.com/j/jacopovoragine.htm, consultado inicialmente em junho de 2006 e
revisitado em 10 de outubro do mesmo ano.

» FRANCO JUNIOR, Hildrio. “Apresentacdo”. In: JACOPO DE VARAZZE. Legenda Aurea: vidas de santos.
Sao Paulo: Cia das Letras, 2003. p. 12.

* FERRUA, Valério. Op. cit. p. 32. Mesmo dado apresentado por RICHARDSON, Ernest C. Op. cit. v.1, p. ix.
E por WYZEWA, Teodor. “Introduction”. In: JACQUES DE VORAGINE. La Légende Dorée. Traduit du latin
d’apres les plus anciens ms par Teodor Wyzewa. Paris: Perrin, 1910, p. I. Disponivel On Line pela Gallica,
Bibliotheque Numérique de la Bibliotheque Nationale de France no site:
http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k202210w. Consultado entre margo de 2006 e marco de 2007.

2 BOUREAU, Alain. “Chronologie”. In: JACQUES DE VORAGINE. La Légende dorée. Texte traduit, presente
et annoté par Alain Boureau, Pascal Collomb, Monique Goullet, Laurence Moulinier et Stéfano Mula. Paris:
Gallimard, 2004. (Bibliotheque de la Pléiade). Pp. Lv-Lvi.

*® AIRALDI, Gabriela. Jacopo da Varagine: tra santi e mercanti. Milano: Camunia, 1988. p. 10

2 GUIDETT]I, Stefania Bertini. “Scritura, Oralita, Memoria: la Legenda Aurea fonte e modello nei Sermones e
nella Chronica Civitatis lanuensis di Iacopo da Varagine”. In: FELITH, B. e MORENZONI, F. op. cit. pp. 123-
138.

* BATAILLON, Louis J., O.P. Op. cit.
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encomendada pelo Papa Urbano IV, caracterizada por uma “cadeia de glosas” dos quatro
livros do Evangelho a partir de citagdes dos Padres da Igrejal.29

O primeiro pesquisador a investigar esta possibilidade foi Louis J. Bataillon. Sua
“descoberta” se deu ao perceber que lacopo utilizou, dentre suas referéncias, um certo
“Theophilus”. Descartadas as possibilidades de ser uma referéncia a Tedfilo de Antioquia ou
Teofilo de Alessandria, Bataillon concluiu se tratar de Teofilatto — arcebispo de Ochrida
(Bulgéria) no século XI — que teve seus comentarios sobre o Evangelho traduzidos por Tomés
na CA. Este autor informa que Tomads traduziu os comentdrios de Teofilatto e os inseriu na
CA. O original em si estd perdido, mas o que se conhece desse arcebispo sdo as citagoes
inseridas na obra CA. O autor comparou o texto de Iacopo com o de Tomads: os trechos sdao
idénticos, salvo um ou outro termo diferente.

O uso da CA por Iacopo para escrever seus sermdes € o indicio textual de que ele
conhecia ao menos a obra de Tomds. E possivel inferir também que os dois tenham se
encontrado e/ou se conhecido nos Capitulos Gerais, visto que, lacopo como Prior Provincial
participava dessas reunides, e Tomds, como intelectual influente nas elaboragdes estatutarias
da Ordem, provavelmente tenha participado de algumas nas quais lacopo esteve presente.

Com o lancamento das duas tultimas edi¢des criticas da LA, a saber, organizadas por
Giovani Paolo Maggioni (1998) e Alain Boureau (2004), os pesquisadores atentos as
possiveis aproximagdes entre essas obras tém novos instrumentos de pesquisa. Para Claudio
Leonardi, das sete referéncias encontradas na LA (edicdo de Maggioni) sobre Tomds, apenas
uma corresponde como influéncia correta. As outras sdo adverténcias da possibilidade de ser
um uso indireto. De acordo com este autor, as referéncias indiretas de lacopo ndo sdo
necessariamente encontradas na obra de Tomds, e sim, nos seus precedentes, como Vincent de
Beauvais, Jean de Mailly e Jean Beleth, por exemplo. Seriam os seguintes textos: a legenda da
Epifania, as vidas de Gregério Magno, Mateus (apdstolo) e Dionisio (Aeropagita). A tnica
concordancia de Cldaudio Leonardi com a edi¢cdo de Maggioni € em relacdo ao capitulo De
emissione spiritus sancti. Trata-se de um capitulo mais teoldgico que hagiogréfico e, segundo
o texto, estd em correspondéncia com a Quaestio disputata de potentia (6, art.4) acerca do
milagre. *° Este autor citou ainda a relacdo entre o texto “politico” de Tomds, De regimine

principum ad regem Cypri, e a Chronica civitatis lanuensis, de lacopo, no que tange as

* PESCH, Otto H. Op. cit. p. 104. Segundo J.P. Torrel, foi uma obra de grande difusdo.
* LEONARDI, Claudio. “All’ombra di Tommaso”. Op. cit. p. 26.
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melhores formas de governo.31 Claudio Leonardi procurou ainda possiveis referéncias da obra
de lacopo no Corpus Thomisticum. Assim como Leonardi, ndo foi encontrado nenhum termo
que remetesse aos escritos de Iacopo da Varazze. >

Na edicdo francesa organizada por Alain Boureau, existem referéncias a Tomads tanto
nas notas, quanto nos comentdrios dos tradutores. As legendas com essas indicacdes sao:
Santa Lucia, Epifania, Sexagésima, Purificacdo da Virgem, Ressurreicao do Senhor, Ascensao
do Senhor, Envio do Espirito Santo, Sao Ciro (duas vezes), Sao Mateus, Sao Dionisio e seus
companheiros (duas vezes) e Sao Martinho.

Este levantamento foi feito a partir das indicagdes ao final da obra. Para cada legenda,
os tradutores escreveram explicagdes de cunho histérico, identificacdo de referéncias as
idéias, doutrinas e encadeamentos teoldgicos sobre os temas aos quais as legendas remetem.
Das treze indicacdes do nome de Tomds de Aquino, em seis sdo associadas passagens da S7,
como demonstrado na Tabela 1. E importante ressaltar, nesta primeira aproximacio
comparativa, que essas passagens da ST foram indicadas pelos tradutores como explica¢des
teoldgico-conceituais ou como similaridades entre lacopo e autores, principalmente,

dominicanos, de seu tempo.

' IDEM. p. 27. Leonardi fez essa afirmacdo a partir dos estudos de CASAGRANDE, Carla e VECCHIO,
Silvana. “Cronache, morale, predicazione: Salimbene da Parma e Iacopo da Varagine”. Studi medievali, s.111, 30,

1989. pp. 749-788. e GUIDETTI, Stefania B. Potere e propaganda a Genova nel Duecento. Génova: ECIG,
1998.

http://www.corpusthomisticum.org/it/index.age:jsessionid=9F76D541A6 1 DEAFD98F39ESE03E7 1 BFA
Igor Salomao Teixeira




A Encruzilhada das Idéias 22

Referéncia & Suma Teoldgica nas notas da edicdo francesa de 2004

Legenda Suma Teologica

a) II-I1, Q. 64, a.5, rep.3. A Questdo é sobre
0 homicidio e o artigo € sobre a legitimidade
1. Santa Lucia do suicidio. Cita a santa como autoridade.

b) Supl. Q. 96, a. 5, ad.4. A Questdo é sobre
o significado dos simbolos aurea e aureola e
0s que merecem recebé-los.

A passagem a qual os tradutores remetem a
obra de Sdo Tomads refere-se a composi¢ao do
plano corporal, que é formado de quatro
2. Sexagésima humores e que na alma existem trés poténcias
— memoria, inteligéncia e vontade. Aspectos
abordados na chamada “Antropologia
Tomista”, que perpassa vdrias questdes da

Suma Teologica.

3. Ressurreicao do Senhor II-11, Q. 79, a.2. Sobre os “onze degraus da
transgressao’.

4. Anunciacio do Senhor I, Q. 108, a.1, obj.1. Sobre os anjos.

5. Sdo Mateus II, Q. 77, a.5. Sobre os trés tipos de pecado
enunciados por Jodo.

6. Sdo Dionisio e seus companheiros I11, Q. 44, a.2. Sobre o eclipse no Egito.

Tabela 1Referéncias da Suma Teologica nas notas explicativas da edicao francesa de 2004 da Legenda
Aurea.

Das seis referéncias, trés sdo em capitulos santorais e trés em temporais da LA. Esta
denominacgdo foi feita por Alain Boureau em sua tese. O primeiro termo refere-se as festas
dedicadas aos santos; o segundo, as festas ligadas ao ciclo cristico (Anunciacdo, Advento,
Natividade, Circuncisdo, Epifania, Paixdo e Ressurreicdo), as festas do tempo pascal
(Septuagésima, Sexagésima, Qiiinquagésima, Quadragésima, Pentecostes etc) e as festas
ligadas ao culto da Cruz.**

Os temas indicados nas referéncias das legendas da Sexagésima, da Ressurreicdo e de
Sdo Dionisio estdo estritamente relacionados com passagens da ST nas quais Tomads trata da
relacdo entre norma, controle, continéncia, vontade e, conseqiientemente com temas sobre a
acdo deliberada dos homens (tanto para o bem quanto para o mal), o desregro, o descontrole e
o pecado. Nessas legendas, a “mulher” também ¢é elemento constante. Uma ressalva a ser feita
em relacdo a referéncia ao Sumplementum na legenda de Santa Lucia. Esta parte ndo serd

analisada nesta dissertacao. Entretanto, € importante ressaltar que ela também esta relacionada

» JACQUES DE VORAGINE. La Légende dorée. Traduit par Alain Boureau, op. cit. pp. 1063-1489. Paginas
correspondentes as notas e comentarios dos tradutores acerca dos 178 capitulos da obra.
* BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systeme narratif de Jacques de Voragine (F 1298). Paris: Cerf, 1984.
p. 32.
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com nosso objeto de estudo. Esta passagem especifica os circulos ou auréolas que envolvem
martires, santos e virgens. Segundo os tradutores, Tomds afirma que “une vierge déflorée
contre son gré ne perd pas le beneficie de sa virginité. Mais si elle subit le viol pour la foi, elle
mérite doublement I’ auréole, comme martyre et comme vierge”.”

Sobre as possibilidades de referéncias de lacopo da Varazze e da LA na ST, a ultima
edi¢cdo publicada no Brasil fornece dados a partir do quinto volume. Essas referéncias
aparecem em Questdes sobre a esmola, o homicidio e sobre a adjura¢do. Segundo orientagao
dos tradutores, essas notas referem-se ao texto latino. Entretanto, ndo ha informacdes acerca
da utilizacdo direta do texto de Iacopo por Tomds. Além disso, acredita-se que, pelos periodos
de redacdo sugeridos por Maggioni, entre o inicio da reda¢do da LA e a morte de Tomds
foram apenas dois anos. Na Questdo sobre a esmola, a nota estd junto a frase “unde et beata
Lucia dicitur quod, ignorante sponso, eleemosynas faciebat”, ou seja, que Santa Licia dava
esmolas sem que o marido soubesse. *° Na Questio sobre o assassinato, novamente Tomés dé
voz a santa: “non inquinatur corpus nisi de consensu mentis”, ou seja, “o corpo nao se
mancha se o espirito ndo consente”. >’ Na Questdo sobre a adjuracdo Tomds termina a solu¢do
falando sobre a utilizacdo feita por Sao Tiago dos servos do demonio para conseguir trazer
Hermoégenes a sua presenca. ¥ Acredita-se que as indicagdes a obra de lacopo sejam por
sugestdo dos tradutores, visto que em outras Questdes, por exemplo, a mesma santa Licia é
citada, mas ndo possui indicacdo a LA.

A partir, entdo, desses aspectos suscitados pela tabela e por essas referéncias, a quarta
consideragdo indicada anteriormente se evidencia. No texto “O Tempo que conta o Desvio de
nossos Primeiros Pais”, a preocupacgado foi analisar como lacopo e Tomds trabalharam o livro
do Geénesis, principalmente, nas atribuicdes de caracteristicas as mulheres. Neste caso, as
partes comparadas consistiram nas legendas situadas no Tempo do Desvio (frase que dé titulo

ao trabalho) e as Questdes da ST sobre a criacdo do homem e da mulher.” A problemitica era

a utilizacdo de passagens do Antigo Testamento em textos do século XIII, o que apontava

% JACQUES DE VORAGINE. La Légende dorée. Trad. Par Alain Boureau. .. op. cit. p. 1078. Comentario dos
tradutores a vida de Santa Lucia. Tradugdo livre: “uma virgem deflorada contra sua vontade ndo perde o
beneficio de sua virgindade. Mas se ela submete a violagdo para a fé, ela merece duplamente a auréola, como
martirio e como virgem”.
** TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. Diregio de Pe. Gabriel C. Galache e Pe. Fidel Garcia Rodriguez.
Coordenagdo Geral de Carlos-Josaphat Pinto de Oliveira, O.P. Sdo Paulo: Loyola, 2004. II-II, Q. 32, a.§, rep.2,
vol.5. p. 446. Nota n°2. Lé-se: Segunda Secdo da Segunda Parte, Questdo 32, artigo 8, réplica a objecao 2.
3 II-11, Q. 64, a.5, rep.3, vol.6. pp. 139-140. Nota n°5. Grifos do editor.
S II-, Q. 90, a.2, sol., vol.6. p. 423. Nota n°4.
¥ TEIXEIRA, Igor S. Op. cit.
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uma contradicdo ao que afirmara André Vauchez sobre o mesmo periodo.** Os argumentos
foram direcionados a partir do conceito de representacdo e da abordagem tedrica da histéria
cultural. A bibliografia bdsica foi aquela sugerida e influenciada pela obra Historia das
Mulheres no Ocidente, portanto, partia de uma perspectiva da constru¢cdo de um sistema de
valores projetado dos homens sobre e para as mulheres.”!

Acredita-se que as conclusdes neste trabalho ficaram limitadas exatamente pelo fato
que os textos de Tomds e Iacopo ndo explicavam algo que ainda ndo havia sido dito a respeito
das mulheres na Idade Média. A alternancia entre misoginia e a valorizagdo do feminino
foram os dois principais temas encontrados. No entanto, os resultados desta andlise
apontavam para a continuidade das aproximagdes entre as duas obras. Os quatro capitulos
abordam desde uma breve revisdo bibliografica acerca do tema e sua relagdo com o “olhar dos
clérigos” (Cap.1)*, a teologia moral (Cap.2)* e o pecado original (Cap.3)** na ST, e, por fim,
as relacOes entre homens e mulheres nas legendas situadas no Tempo do Desvio na LA
(Cap.4).”

Considerando as condi¢des de producio e exigéncias para um texto desta natureza®,
os resultados foram suficientes para entrever possibilidades de continuar a comparacao. Esses
indicios somaram-se as consideragdes anteriores € tornaram possivel esta contiuidade.*” Um
dos aspectos dessa continuidade foi o estranhamento causado por afirmagdes como as de
Alain Boureau e Néri de Almeida Souza sobre o “arcaico” na LA. O primeiro afirmou que

Tacopo “ndo gostava de novidades™®

e a historiadora brasileira enfatizou que a LA “é uma
obra surpreendentemente arcaica”.*’ Os dois autores embasaram seus argumentos citando que

a obra de lacopo seria até mesmo “oposta” a outros escritos de seu tempo, como a S7, e pela

Y VAUCHEZ, André. A Espiritualidade na ldade Média Ocidental: séculos VIII a XIII. Trad. Lucy Magalhdes.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1995. passim. Cf. principalmente o capitulo IV, quando o autor trata do século
XIII como a “civilizacdo do Novo Testamento”.
“ DUBY, Georges & PERROT, Michelle (dirs.). KLAPISCH-ZUBER, Christiane (Org.). Storia Delle Donne in
Occidente: 1l Medioevo. Bari: Editori Laterza. v.2.
*> TEIXEIRA, Igor S. Op. cit. pp. 10-17.
“ IDEM, pp. 18-25.
“ IDEM, pp. 26-36.
“ IDEM, pp. 37-51.
% Foram utilizadas diferentes edicdes da ST, principalmente porque a Edicdo Loyola, com a qual se iniciou o
estudo ainda em 2001, atrasou a publica¢do dos volumes 4 a 9 (terminando apenas em 2006). Além disso, a
unica versdo acessivel do texto da LA naquela ocasifio era a recente tradugdo brasileira (2003).
*7 Utiliza-se aqui a expressdo “indicio” tal qual sugerida por Carlo Ginzburg. Cf. GINZBURG, Carlo. “Sinais:
Raizes de um paradigma indicidrio”. In: Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histéria. 2°ed. Trad. Federico
Carotti. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2003. pp. 143-179.
“ BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme narratif...op. cit. pp. 07-08 e 51-53.
¥ SOUZA, Néri de Almeida. A Cristianizacio dos mortos: a mensagem evangelizadora da Legenda aurea de
Jacopo de Varazze. 1998, 2v., 517f. Tese (Doutorado em Histéria) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de Sdo Paulo, 1998. pp. 45 e passim.
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preferéncia de modelos de santidade ndo mais usuais no século XIII. Néri Souza, no entanto,
equiparou as duas obras como sinteses.

Mesmo nos casos em que autores trabalharam possiveis aspectos de novidade na LA,
observacdes carregadas de termos como mediocridade e arcaismo estdo presentes. E possivel
inserir neste conjunto de argumentos as consideragdes de Jacques Le Goff sobre o purgatério
e de André Vauchez sobre a “modernidade” dos santos do século XIII na LA. No primeiro
caso, ao analisar os processos culturais e histdricos acerca do triunfo pastoral do Purgatdrio,
Le Goff tratou das duas unicas legendas nas quais este tema aparece em toda a obra de
Iacopo, a saber, a festa de comemoracdo dos mortos e a vida de Sao Patricio. Afora as
consideragdes sobre as relagdes entre os vivos € 0s mortos, interessa a relagdo entre um tema
do século XI, que conheceu seu triunfo nos dois séculos seguintes, presente de maneira
discreta em apenas dois capitulos de uma obra do século XIII. Mesmo afirmando a
receptividade do tema na LA, Le Goff enfatizou o fato de ser em apenas duas legendas e, mais
ainda, proferiu um juizo de valor, afirmando a “mediocridade” do legendario.”

Sobre a presenga de santos contemporaneos na LA, Alain Boureau afirmou que a partir
do controle e da instituicdo dos processos de canoniza¢do houve uma reducio significativa do
nimero de santos. De 993 a 1255, houve oitenta canonizagdes e destas apenas cinco aparecem
na LA. Para este autor, lacopo revela “une mentalité conservatrice, plus sensible aux types
classiques de sainteté qu’aux formes nouvelles de dévotion et sanctification™.”'

André Vauchez analisou os santos do século XIII na obra e propds, inclusive, uma
relativizag@o desse tipo de critica direcionada a Iacopo e a LA, pois, na legenda de Sao Pedro,
martir, lacopo j4 assinalava mais a importancia histérica do que os milagres do santo.”
Entretanto, ao concluir o texto, o autor afirmou que mesmo com seu tradicionalismo
comprovado e com seu arcaismo, lacopo utilizou os santos mais famosos do século XIII para

tratar das novas formas de uso do sobrenatural.>

% LE GOFF, Jacques. La naissance du Purgatoire. Gallimard, 1981. réed. 2002. p. 430. Cf. também o prefacio
escrito por este autor a tese de Alain Boureau sobre o sistema narrativo da LA.
St BOUREAU, A. La Légende dorée...op. cit. p. 39. Traducdo livre: “uma mentalidade conservadora, mais
sensivel aos tipos cldssicos de santidade que as novas formas de devogdo e santificacdo”. Essas novas formas de
santidade estariam mais relacionadas a aspectos intelectuais do que maravilhosos. Cf. VAUCHEZ, André. La
sainteté en Occident aux derniers siecles du Moyen Age: d’apres les procés de canonisation et les documents
hagiographiques. 2%ed. Rome: Ecole Francaise de Rome/Palais Farnése, 1988. Especificamente o primeiro
capitulo da segunda parte: “Le Saint-Siege et la critique des miracles”. pp. 561-581.
> VAUCHEZ, André. “Jacques de Voragine et les saints du XIIle siecle dans la Légende dorée”. In: DUNN-
LARDEAU, Brenda (dir.). op. cit. pp. 27-56. Especificamente, p.55.
>3 IDEM. p. 56.
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Em nenhum desses casos ha a preocupagdo de definir um conceito de arcaico e/ou
moderno/sofisticado — acredita-se que sejam relacionais — Desta forma, esses termos parecem
adjetivos utilizados para significar “antigo”, “ultrapassado”, “nao usual” e “anacrénico”. Para
responder a estas consideracoes, os questionamentos de Aron I. Gurevitch sobre as “bizarrias”

medievais aos olhos dos homens do século XXI sdo validos:

Nao haverd, por exemplo, lugar para um espirito moderno se espantar com o facto
de a palavra, a idéia, no sistema da consciéncia medieval, terem possuido o mesmo
grau de realidade que o mundo dos objectos, que as proprias coisas as quais
correspondiam os conceitos gerais? Que o concreto e o abstrato ndo se tenham
delimitado um do outro, ou pelo menos que as fronteiras entre eles nao tenham sido
nitidas? Que os homens da Idade Média tenham considerado um mérito a repeti¢cdo
do pensamento dos mestres antigos, enquanto a formulacdo de idéias novas era
condenada? Que o pldgio ndo tenha sido perseguido pela justica, enquanto que a
originalidade se arriscava sempre a ser olhada como uma heresia?”*

Considerando esse aspecto das implicagdes da “inovacdo” na sociedade medieval, ndo
estaria ai um dos motivos das polémicas relacionadas a S7? Se ser inovador era arriscado e
nao usual, moderno e atual ndo seria usar o passado? O consagrado medievalista frances,
Jacques Le Goff colocou em discussao a ambigiiidade relacional de termos como ‘“‘antigo” e

“moderno”. Segundo este autor:

o par e seu jogo dialético sdo gerados por “moderno”, e a consciéncia da
modernidade nasce do sentimento de ruptura com o passado. Serd legitimo que o
historiador reconheca como moderno o que as pessoas do passado nao sentiram
como tal?”

Para Le Goff, a atuacdo deste par compreende a atuagdo dos individuos, das
sociedades e das épocas perante o passado, principalmente o seu passado. Na Idade Média, o
passado é um argumento de autoridade e de origem: o direito consuetudindrio, a profusao de
referéncias a autores como auctoritas (inclusive na LA e na ST) evidenciam a forma especifica
do trato que os homens daquele tempo tinham com o passado comum, no caso de lacopo e
Tomads, o cristianismo. A propria substituicdo da Lei Antiga (Antigo Testamento) pela Lei
Nova (Novo Testamento) implica na substituicdo da justica pela caridade no discurso das
virtudes. Mas mesmo assim, o Antigo tem prestigio de antigiiidade e origem como

autoridade.”® De modo geral, o importante neste texto de Le Goff € a temporalidade que

> GUREVITCH, Aron L. As Categorias da Cultura Medieval. Lisboa: Caminho, 1991. p.19.
> LE GOFF, Jacques. “Antigo/Moderno”. In: Histéria e Memdria. 5%d. Trad. Irene Ferreira, Bernardo Leitio e
Suzana F. Borges.Campinas, SP: EDUNICAMP, 2003. pp. 173-206. citacdo, p.175.
 IDEM. p. 177.
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circunscreve a denominacdo desses termos e o que significa em cada época a superacdo e
relacdo das sociedades com o tempo e a perspectiva do novo como moderno.

Nas leituras realizadas sobre essas questdes envolvendo a LA € possivel perceber uma
tendéncia a modificagdo das interpretacdes. Nas atas do coléqiuo “Lire, écouter et voir la
Légende dorée au Moyen Age”, realizado em Genebra entre 12 ¢ 13 de marco de 1999, alguns
textos indicam ndo somente a originalidade de lacopo na obra, mas também seu potencial
inovador. Esta postura é indicada ja na introducdo escrita por Jacques Verger que alocou
Iacopo entre os principais nomes da Ordem e disse que € olhando para o conjunto de textos
dominicanos que iSso se revela.’” Giovanni Paolo Maggioni, em texto citado anteriormente,
chegou a afirmar, inclusive, que lacopo teria escrito uma summa agiographica.58

De modo mais especifico Barbara Fleith analisou o método de compilagao de Iacopo a
partir da narrativa sobre De Assumptione Beate Virgnis Marie e concluiu que € insuficiente a
associacdo de lacopo como compilador e dependente da traldiga?lo.59 Um dos argumentos desta
pesquisadora é que lacopo foi o tnico, dentre as compilacdes hagiogrificas dominicanas, a
transcrever um trecho das homilias de Sao Cosme junto a uma passagem de uma homilia de
Jodo Damasceno.® Iacopo, ao final do seu texto, anexa tanto o que € atribuido a Sao Cosme,
quanto a Damasceno e essa transcri¢do literal ocupa a maior parte do relato sobre a Assun¢ao
de Maria.®' Diante desta constatacdo a autora defendeu que os autores dominicanos tinham
um material comum disponivel, mas utilizavam-no de maneira independente.Isto explicaria a
“impressdo de homogeneidade” sugerida por Boureau — que defende que os relatos
dominicanos se parecem porque ha sempre referéncias aos mesmos textos predecessores — a
partir de uma selecdo prévia dos documentos feita pela Ordem dos Dominicanos.** Para

Barbara Fleith, Iacopo teria atualizado o corpus das legendas sobre a Assuncdo de Maria,

7 VERGER, Jacques. “Introdution”. In: FLEITH, B. e MORENZONI, F. op. cit. p.10.
38 MAGGIONI, G. P. “Le molte Legende auree...” In: FLEITH, B. e MORENZONI, F. op. cit. p.18.
) FELITH, Barbara. “De Assumptione Beate Virginis Marie: Quelques réflexions autour du compilateur Jacques
de Voragine”. In: IDEM e MORENZONI, F. op. cit. pp. 41-73.
% IDEM. p. 48. Dentre as obras comparadas com a LA Fleith utilizou L’Abbreviatio in gestis et miraculis
sanctorum, de Jean de Mailly (compilado por volta de 1225-1230 e completado em 1243); Speculum historiale,
de Vincent de Beauvais (composta entre 1244 e terminada antes de 1250. A autora afirma que Vincent era
conhecedor da obra de Mailly) e Epilogus in Gesta sanctorum, de Barthélemy de Trente (compilado em 1245).
' De Assumptione Beate Virginis Marie. No texto do CD ROM sio 14p. dedicadas ao relato. Iacopo afirma ter
extraido trechos de sermdes utilizados por Damasceno e Agostinho. No que trata de Sao Cosme, ndo hd autoria.
Esse sermio foi definido por B. Fleith como “compilacdo das homilias de Cosme”. FLEITH, B. “De
Assumptione...” op. cit. p. 48.
% IDEM. p. 49.
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sobretudo a partir do ponto de vista teoldgico ao associar comentdrios dos Padres da Igreja, as
homilias de Cosme, e os comentdrios dos Salmos feitos por Agostinho.63

Outro texto que tratou da questdo da relagcdo entre tradi¢do e inovagao na LA foi o de
Pascal Collomb. Este autor considerou que nos “elementos litirgicos” (ou capitulos
temporais, na definicdo de Boureau) em geral e na narrativa da circuncisdo de Cristo Iacopo
propde uma nova forma de se tratar o tema.®* Sem sair da tradi¢do enciclopédica, essa
novidade littrgica estaria fundamentalmente no uso de fontes do século XII e também do XIII
para escrever sobre as grandes solenidades do calendério cristdo. A originalidade da LA
estaria exatamente em seguir os modelos dos tratados De officiis ecclesiasticis desses séculos
e ndo a modelos mais alntigos.65 Outro aspecto, segundo o autor, que reforca a originalidade
de Iacopo nos textos temporais é o aparente paradoxo entre o refor¢o da tradi¢do (com as
festas mais solenes do calendario) e a auséncia de duas delas, a saber, a Quarta-feira de
Cinzas e o Domingo de Ramos. A hipétese do autor € que essas auséncias indicam que lacopo
estimou que esses capitulos nao estavam relacionados diretamente com o todo da obra.®® Esta
hipétese leva, entdo a discussdo sobre os possiveis objetivos destinados a LA. Segundo o
autor, lacopo teria concebido a LA n@o como uma obra total e isolada, mas um instrumento de
trabalho que complementa e é complementado por um conjunto de documentos a disposi¢ao
de seus contemporaneos e especificamente dos dominicanos.”’

Pascal Collomb chegou a esta conclusdo a partir da presenca e da apresentacdo da LA
nas bibliotecas. No texto o autor citou dois casos: um do século XIV e outro do XV. No
primeiro caso a LA estd junto a instrumentos para a pregacao. No segundo, a coletaneas de
sermdes. Segundo Collomb trata-se de indicios sobre a funcdo da LA como dedicada a
pregaga?lo.68

Acredita-se que a conclusao deste autor nao € totalmente inédita. A relacdo entre a LA
e a pregacao ja foi trabalhada por diversos autores. O que ele apresentou de novo foi a estreita
relacdo da obra com fontes contemporaneas e/ou ndo tdo distantes no tempo. Além disso, é
interessante pensar naquelas auséncias como uma escolha deliberada de Iacopo. De qualquer
forma, as conclusdes de Collomb estao na esteira de um recente processo de reavaliacdo do

lugar da LA entre a tradi¢ao e a inovacao.

% IDEM. p. 73.
® COLLOMB, Pascal. “Les éléments liturgiques de la Légende Dorée: traditions et innovations”. In: FLEITH,
B. e MORENZONLI, F. op. cit. pp. 97-122.
% IDEM. pp. 104-105.
% IDEM. p. 115.
 IDEM.
% IDEM. pp. 116-118.
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Na introducdo a edi¢do francesa da LA de 2004, Alain Boureau reviu aquele
argumento e, ao considerar lacopo como compilador e enciclopedista, o situou na tradi¢do
enciclopedista dominicana dos manuais para consulta. As compilacdes hagiograficas entre os
dominicanos comecaram muito antes da LA e, portanto, ela estaria inserida num aspecto
especifico da produ¢do de conhecimento na Ordem.” Nesta introducao, Boureau ao comentar
a descoberta de Bataillon, afirmou: “Certes, il ne s’agit pas 12 du Thomas théologien, mais
I’'usage de cet instrument supposait une certaine sympatie pour le maitre”.”” Na mesma pdgina
o historiador francés citou outra relacdo entre Iacopo da Varazze e um “homem de seu
tempo”, a saber, o naturalista Witelo, que escreveu sobre Francisco de Assis. Além disso,
terminou o tépico “L’art de la compilation et de la dilatation” referindo-se a “prédication
universitaire” de Tomads da seguinte forma: “Thomas d’Aquin, dans sa prédication et dans
certains de ses commentaires bibliques, peut paraitre moins scolastique que lui-méme”.”"

Ao considerar lacopo como compilador, a LA assumiu, para Boureau, caracteristicas
culturais e formais na composicdo de sua mensagem que aproximavam-na do
“empreendimento dominicano” para dominar na terra as questdes sobre a revelacio divina.”?
Entretanto, Alain Boureau fez as duas consideracdes sem comparar a LA com a ST (mesmo
porque nos dois casos — 1984 e 2004 — este ndo era o seu propdsito).

Comparando esses dois textos, esta aproximacdo € mais evidente e a denominacio de
“arcaico” deixa de ser tdo surpreendente como enfatizou Néri Souza e pode até mesmo ser
relativizada ndo somente no que tange aos modelos de santidade, como ja o fez André
Vauchez. Além disso, a ST também ¢é repleta dessa reunido de diversas idéias e escritos sobre
os assuntos tratados na obra e nem por isso € conhecida por ser “arcaica”, pelo contrdrio.

Acredita-se que com essas consideragdes, portanto, os elementos para a constru¢do do
objeto de estudo da presente proposta ficam mais evidentes. A partir do tema “mulheres” foi
possivel visualizar a problemética que envolve a sistematizagdo do mesmo nas duas obras.
Mas € nas questdes relacionadas a producgdo intelectual dos dois autores que uma comparagao

entre a LA e a ST pode contribuir de modo mais significativo. O que se pretende analisar € a

69 BOUREAU, Alain. “Introduction”. In: JACQUES DE VORAGINE. La Légende dorée: trad. par Alain
Boureau...op. cit. Cf especificamente os tdpicos: “Voragine, auteur ou compilateur?”, pp. xvi-xix; “Une
entreprise dominicaine”, pp. xx-xxv; “Les méthodes du compilateur”, pp. xxxvii-xxxix e “L’art de la
compilation et de la dilatation”, pp. xxxix-xlii
" IDEM. p. xlii. Tradugdo livre: “Certamente, nio se trata do Toméds Tedlogo, mas o uso deste instrumento
supde uma certa simpatia pelo mestre”.
"' IDEM. Tradugio livre: “Tomés de Aquino, em sua pregacio e em alguns de seus comentérios biblicos, pode
parecer menos escoldstico que ele mesmo”.
"> IDEM. pp. XVI-XVIII e passim.
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similaridade estrutural dos textos de modo a aproximar uma da outra para que seja possivel e
mais evidente afirmar que a LA também expressa formas de pensar do seu tempo, € ndo é
apenas arcaizante.

Para isso, pensou-se em trés capitulos, todos divididos em duas partes e que seguem a
seguinte estrutura: No primeiro capitulo estdo presentes os indicios dessa proximidade
anunciada entre as duas obras. Partiu-se da confluéncia de temas, como as legendas e
Questoes sobre Cristo. A atengdo estd voltada para a estrutura e mensagem dos argumentos
apresentados por Tomads e lacopo, além das influéncias e referéncias de escrita e organizacao
dos sentidos dos textos.

O Segundo capitulo apresenta um contra-argumento em relacdo ao que seria arcaico na
LA. Esta andlise € feita a partir do Tratado dos Vicios e dos Pecados na S7. Através deste
conjunto de Questdes foi trabalhada a forma como Tomds utilizou referéncias, como
Agostinho e Gregério Magno, em seu entendimento do sistema dos pecados. Além disso,
temas como a Cria¢@o e o Pecado Original compdem as andlises. Este capitulo é dividido em
duas partes: a primeira € dedicada a ST, como indicado; a segunda trata do discurso dos dois
autores sobre a prostitui¢do. A associacdo desses dois temas no mesmo capitulo configura a
secdo da dissertagdo sobre os pecados. Abordando a criagdo e o pecado original, discute-se as
concepgoes tomasianas acerca da constituicdo do individuo em geral e da natureza pecadora
da mulher em especifico. A presenca do discurso sobre a prostitui¢do revela as possibilidades
de salvacdo para as mulheres. Trata-se de uma andlise do que Mario Pilosu definiu como
“moral dupla”.”

O terceiro capitulo retoma a comparacao a partir de legendas e Questdes semelhantes,
a saber, sobre Maria. Trata-se, entdo, da analise das virtudes das mulheres e como Tomas e
Iacopo utilizaram as referéncias biblicas, analogias e elementos culturais que fazem confluir
novamente as mensagens transmitidas em suas obras.

Esta dissertacdo, portanto, ndo é um estudo de histdria social das mulheres no século
XIII. Trata-se de uma andlise comparada entre duas obras contemporaneas com o objetivo de
discutir a atribuicdo pelos historiadores de termos como ‘“‘arcaico” e ‘“‘sofisticado”, os quais
indicariam preferéncias e recusas acerca de novidades e da tradi¢do crista. Acredita-se que ao
final do texto tenham ficado evidentes as consideracdes acerca dos problemas da utilizagdo

desses termos para a LA.

 PILOSU, Mirio. A Mulher, a Luxiiria e a Igreja na Idade Média. Trad. Maria Dolores Figueira. Lisboa:
Estampa, 1995.pp. 75-98.
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A perspectiva comparada atua como um instrumento heuristico’ que melhor evidencia
a proximidade estrutural e a semelhanca das mensagens transmitidas pelos dois autores. Por
este viés também € possivel discutir as dindmicas culturais presentes na circulagdo de
informacdes sobre autores e obras as quais influenciaram tanto Iacopo quanto Tomds em seus
escritos. Segundo Paul Veyne, a histéria comparada indica dois ou trés procedimentos
diferentes: analogia, associacdo e o estudo de uma categoria e/ou tipo de acontecimento.”
Para isso é preciso perceber a “oportunidade” para a constru¢do do objeto comparavel.

A construcdo do objeto desta pesquisa foi feita a partir dos “mecanismos de
pensamento observéveis nas articulagdes entre os elementos arranjados”, ou seja, a partir de
“entradas” (ou “indicios”), um “trago significativo, uma atitude mental”, que permitiu analisar
um conjunto e uma configuracdo.’® Para Marcel Detienne, a construcdo dos compardveis feita
desta forma também revela que os tracos significativos compdem um sistema. Esse sistema é
reconhecido pelo pesquisador a partir das dificuldades colocadas em perspectiva e pela
compreensdo da organizacdo de microssistemas de pensamento que colocam em relacdo os
elementos envolvidos, revelados pelas “entradas”.”’

A histéria comparada colocada desta forma, no entanto, apresenta um risco, que é a
anulacdo das diferencas e especificidades do tempo e do espago. Detienne, por exemplo,
defendeu que o comparativista deve ter o direito de circular pelas sociedades sem ter que
apresentar passaportes. Entretanto, o comparéavel construido entre a ST e a LA se exime desse
risco na medida em que além da contemporaneidade, as duas obras circularam em espacos

com caracteristicas relativamente proximas.

" VEYNE, Paul. Como se escreve a historia;, Foucault revoluciona a historia. 4* ed. Trad. Alda Baltar e Maria
Auxiliadora Kneipp. Brasilia: UNB, 1998. p. 100.
" IDEM. p.102.
® DETIENNE, Marcel. Comparar o incompardvel. Trad. Ivo Storniolo. Aparecida, SP: Idéias & Letras, 2004. p.
57.
"7 IDEM. p. 58.
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Ainda sobre a comparagao, as trés regras anunciadas por Maurice Aymard fizeram-se
relevantes durante a presente pesquisa. Este autor, ao refletir sobre a histéria comparada a
partir de Marc Bloch, considerou os ganhos que a histéria teve a partir de sua aproximagao
com a Sociologia, principalmente de Emile Durkheim.”® As trés regras seriam: 1) A
monografia: ao nivel dos estudos monogrificos que € preciso abordar constituir a dimensao
estrutural indo além da descri¢do para restabelecer e reconstruir as ligagdes complexas entre
as diferentes séries ou niveis da realidade estudada; 2) Renunciar a vontade de reencontrar as
coeréncias em um nivel superior de conjunto, como se algumas tendéncias de fundo
colocassem uma ordem linear na diversidade da realidade; e, por fim, 3) O inventario
sistemdtico de semelhancas e diferencas ndo pode se contentar como uma tipologia, mas é
preciso pesquisar as relacdes de complementaridade ou de exclusdo que elas explicam e
estruturam num espaco aparentemente heterogéneo. Isto implica em se posicionar em outro
nivel de coeréncia o qual integra a complexidade e as contradi¢cdes da realidade ao invés de
explicar ou colocar entre parénteses como acidentes menores.”’

Para sustentar esta anélise comparada foi necesséria ainda uma proposta metodologica
que considerasse as especificidades dos contextos de producdo e circulagdo das obras
analisadas. A partir dessas consideracoes, a referéncia mais adequada é a da chamada histéria

intelectual. Segundo Roger Chartier:

o campo de la historia intelectual cobre el conjunto de las formas de pensamiento,
individuales o colectivas, filos6ficas o comunes, inventadas o recibidas,
conceptualizadas o actuadas.*

Este autor definiu ainda duas dimensoes da Histéria Intelectual, sendo uma horizontal

e diacronica, que analisa, por exemplo, uma obra inserida em seu meio especifico e a outra

78 AYMARD, Maurice. “Histoire et comparaison”. In: ATSMA, Hartmut et BURGUIERE, André (orgs.). Marc
Bloch aujourd’hui: histoire comparée et sciences sociales. Paris: EHESS, 1990. pp. 271-278. A historia
comparada também pode ser muito antropoldgica e isto varia com a constru¢do dos objetos, o que dd uma
flexibilidade a pesquisa: seja por documentacdo serial, fendmenos econdmicos, movimentos politicos, praticas
religiosas. Marc Bloch foi quem inseriu a comparacio na histéria herdada pela “Escola dos Annales”, assim
como, por exemplo, em Os Reis Taumaturgos, a prépria antropologia histdrica pode ser reconhecida. Jacques Le
Goff atribui a esta obra a “origem” desta forma de se escrever e se fazer histéria. LE GOFF, J. “Prefacio”. In:
BLOCH, Marc. Os Reis Taumaturgos: o cardter sobrenatural do poder régio. Franga e Inglaterra. Trad. Julia
Mainardi. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1993. pp. 09-37.
” AYMARD, Maurice. Op. cit. pp. 278-279.
%0 CHARTIER, Roger. “Intelectual (Historia)”. In: BURGIERE, André (dir.). Diciondrio Akal de ciéncias
historicas.Trad. E. Ripoll Perell6. Madrid: Akal, 1991. pp. 398-402. citacdo, p. 398. Traducdo livre: “o campo da
histéria intelectual cobre o conjunto das formas de pensamento, individuais ou coletivas, filos6ficas ou comuns,
inventadas ou recebidas, conceitualizadas ou atuadas”.
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. . A" . ~ A 1 .
vertical e sincronica, que analisa as relagdes entre obras contemporalneals.8 A partir destas

dimensdes, Chartier caracterizou a histéria intelectual da seguinte forma:

Se trata de comprender como cada uno de los campos de la produccién intelectual
refleja, seglin sus estructuras y sus referencias propias, das determinaciones
exteriores que pesan sobre él. Se trata, pues, inicamente de un andlisies del campo
particular considerado, de su constitucién como campo y de su historia, de sus
divisiones y oposiciones, de sus reglas de funcionamento, que puede permitir
asignz;r2 socialmente, sin mecanismo ni reduccionismo, los pensamientos y las
ideas.

A especificidade da histéria intelectual, para Chartier é ndo ter nem uma metodologia
particular, nem conceitos obrigatérios, apenas a perspectiva desta dupla dimensdo.* Este e
tantos outros autores fazem ainda uma outra associag@o para a historia intelectual, a saber, as
suas proximidades com a histéria cultural. Robert Darnton enumerou quatro pontos que
seriam pertinentes a histdria intelectual: 1) histéria das idéias — estudo do pensamento
sistemdtico a partir dos tratados filosoficos; 2) histéria intelectual — pensamento informal, os
climas e opinido e os movimentos literarios; 3) histéria social das idéias — que trata das
ideologias e o processo de difusdo das mesmas; e 4) a histéria cultural — de cunho mais
alntropolégico.84

Mesmo que esta postura tedrica nao disponha de um consenso e/ou uma base
conceitual mais sélida, um dos principios € de profundo valor para o enriquecimento
interpretativo desta pesquisa: a questdo do contexto, defendida por historiadores do
pensamento politico, como Quentin Skinner. Segundo Darnton, esta postura considera que “sé
€ possivel captar o sentido de um tratado politico recriando a linguagem politica da época em
que foi escrito”.® Postura que favorece a autonomia do pensamento, tratado no nivel dos
“atos de fala” e focado no aspecto das formas e lugares “onde as idéias se fundem em
ideologias”. Entretanto, um dos riscos a evitar é que tudo se explique pelo contexto. Para isso,
uma andlise comparada das formas de composi¢do e estruturacdo dos argumentos encadeados

na ST e na LA tende a revelar outros aspectos, os quais interessaram (e muito) nesta proposta.

$' IDEM. p. 400.
2 IDEM. Traducdo livre: “Trtata-se de compreender como cada um dos campos da producio intelectual
refletem, segundo suas estruturas e suas referéncias préprias, as determinacdes exteriores que pesam sobre eles.
Trata-se, pois, unicamente de uma analise do campo particular considerado, de sua constituicdo como campo e
de sua histéria, de suas divisdes e oposi¢des, de suas regras de funcionamento, que podem permitir assinar
socialmente, sem mecanismo nem reducionismo, 0s pensamentos € as idéias”.
% IDEM. “Histria Intelectual e histéria das mentalidades”. In: A beira da falésia: a histéria entre certezas e
inquietude. Trad. Patricia C. Ramos. Porto Alegre: UFRGS, 2002. pp. 23-60.
¥ DARNTON, Robert. O Beijo de Lamourette: midia, cultura e revolucdo. Trad. Denise Bottman. Sdo Paulo:
Cia das Letras, 1990. p.188 e passim.
% IDEM. p. 190.
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z

Desta forma, este trabalho é uma pesquisa de histéria intelectual, pois além de tratar de
objetos e temas consagrados nesta drea, ¢ uma discussao sobre a configuracdo de um conjunto
de idéias em duas obras contemporaneas as quais sdo expressdes de um mesmo sistema de
valores.

Ainda em tempo, € importante analisar um conceito relacionado ao ambiente e
publico-alvo de ITacopo e Tomds: intelectual. Apesar de seguirem por caminhos distintos, é
importante frisar que ambos foram homens instruidos, letrados e eruditos. Segundo Jacques
Le Goff, o termo “intelectual” nao é do século XIII, mas serve para identificar “um meio de
contornos bem definidos”: os mestres das escolas que t€m como oficio “pensar e ensinar seu
pensalmento”.86 Grupo este que teria “nascido” com o redespertar das cidades no século XII e
que, no século seguinte, j4 era organizado em corporacdes de oficio.®’

Intelectual que, para Jacques Paul, vivia num sistema de ensino que transmitia um tipo
de saber ndo aprendido por imitagdo: existia uma linguagem, métodos de ensino, conteudos
programaticos, enfim, curricula necessarios e seqiienciais para o alcance das ldureas
académicas.® E possivel ainda considerar os dois tipos de intelectual identificados por Alain
de Libera: a) “os que inventam a existéncia filosdfica a partir dos textos” e b) “os que tentam
viver essa vida encarnando as metaforas do discurso magistral”.89 Os do primeiro grupo
seriam os que interessam para esta pesquisa.

Entretanto, Jacques Verger critica o uso do termo intelectual para os séculos finais da
Idade Média. Segundo o autor, o anacronismo inerente ao termo revela sua insuficiéncia. A
categoria mais propicia seria “gens du livre”, que, para o portugués foi traduzida como
“homens de saber”.”’ Termo que também ndo é contemporaneo ao século XIII, mas que, por
sua imprecisdo, é o que “menos prejudica’ a investigacdo proposta por aquele autor. Segundo
o texto, a expressao engloba dois elementos que caracterizam aquele grupo: o dominio de um

nivel de conhecimento e a reivindicagdo de competéncias praticas fundadas em saberes

.. 1
adqu1r1dos.9

% LE GOFF, Jacques. Os intelectuais na Idade Média Trad. Marcos de Castro. Rio de Janeiro: José Olympio,
2003. p. 23 e passim.
 IDEM, p. 93-148.
% PAUL, Jacques. Historia intelectual del Occidente Medieval. op. cit. p. 40 e passim.
% LIBERA, Alain de. Pensar na Idade Média. Trad. Paulo Neves. Sdo Paulo: Ed. 34, 1999. (Trans). p.12. Este
autor faz uma andlise dos termos “forte” e “fraco” a partir da obra de Gramsci e da forma como Le Goff utilizou-
os em seu estudo sobre os intelectuais na Idade Média. Mas, para Libera, antes dessa preocupagdo seria
necessdrio refletir sobre o “nascimento do ideal intelectual enquanto tal”. p. 10.
%0 VERGER, Jacques. Homens e saber na Idade Média. Trad. Carlota Boto. Bauru, SP: EDUSC, 1999. p. 14-16.
! IDEM. p.16.
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Analisando as duas definicdes (intelectuais e homens de saber), acredita-se que ambas
sdo complementares e igualmente anacronicas. Entretanto, como categorias analiticas, sdo
igualmente tteis. Tomando como exemplo os termos utilizados por Tomds no Prélogo da ST
(eruditionem incipientium e doctrince novitius)’>, é possivel inferir que aquelas expressoes nio

fogem do sentido empregado. Desta forma, para facilitar ou simplificar, optou-se por
1’993

“intelectual” na medida em que sua associa¢do hodierna a um grupo “sécio-profissiona
especifico tende a tornar mais direta a identificagdo com os homens de saber para os quais
Tomads escreveu e dos quais fazia parte, bem como muitos dos leitores da LA e lacopo da

Varazze.

I

Nota sobre as Fontes:

Nao € dificil encontrar nas bibliotecas e na Internet edi¢des em diferentes idiomas da
ST. No Brasil, ja estd em sua terceira traducdo: em 2006 a Editora Loyola finalizou a

publicacdo iniciada em 2001.%*

As outras duas tradugdes foram dos anos de 1940 e 1980. A
primeira, elaborada por Alexandre Corréa, serviu de base para a segunda (bilingiie),
organizada em onze volumes por professores da Escola Superior de Teologia de Sao
Lourenco de Brindes.”” Sdo centenas de possibilidades de consulta, leitura e traducdo do texto
latino da ST: geralmente as traducdes sao inseridos estudos introdutérios ou mesmo analises
mais complexas sobre os temas tratados por Tomés de Aquino. Nesta pesquisa optou-se como
base pela edi¢do mais recente publicada no Brasil e, como referéncia, a edi¢do leonina, do
final do século XIX e reeditada em latim em meados do século XX.”°

A edi¢do leonina apresenta um levantamento sumadrio, analitico e onomadstico das

referéncias utilizadas por Tomds em seu texto. Os indices fornecidos nesta edi¢ao possibilitam

°2 1, Prélogo, vol.1. p. 135.
% LIBERA, Alain de. Op. cit. p.10.
% TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. Direcdo de Pe. Gabriel C. Galache e Pe. Fidel Garcia Rodriguez.
Coordenagdo Geral de Carlos-Josaphat Pinto de Oliveira, O.P. Sdo Paulo: Loyola, 2001-2006, 9v.
% TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. 2* ed. Tradugdo de Alexandre Corréa, organizada por Rovilio Costa
e Luis Alberto De Boni. Caxias do Sul: UCS; Porto Alegre: Escola Superior de Teologia Sdo Lourenco de
Brindes, Livraria Sulina Ed., 1980. Bilingiie portugués/latim; 11 v.
% S. THOMZZE AQUINATIS. Summa Theologie. Cura et studio Sac Petri Caramello. Cum texto ex recenscione
leonina. Roma/Torino: Casa Editrice Marietti, 1952. 4v. Apesar do ano de publicacdo da edi¢do consultada ser
de 1952 € importante ressaltar que se trata de uma reedi¢do do texto latino de 1860. A obra estd assim dividida:
no primeiro volume estdo a Primeira parte e a Primeira se¢do da Segunda parte. No segundo volume estd a
Segunda secdo da Segunda parte. O terceiro traz a Terceira parte e o Suplemento. O quarto volume é o dos
indices.
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um entendimento mais abrangente da estrutura da obra. Sdo quatro tipos de indices: o
primeiro apresenta as referéncias biblicas e em quais momentos foram utilizados na ST; o
segundo apresenta os autores e obras da vasta tradicdo filosofica utilizada por Tomds; o
terceiro apresenta ocorréncias textuais entre a ST e a Suma Contra Gentiles (SCG); no quarto
constam esquemas doutrinais, que apontam os temas tratados.

Nesta dissertacao as citagdes estdo em latim com transcricdes feitas a partir da edi¢ao
brasileira mais recente. Nas notas, além de referéncias as partes, Questdes e artigos, consta o
volume e as paginas correspondentes. Ao fim da nota, segue a traducao do trecho citado. Na
maioria dos casos optou-se por uma traducdo livre do texto em latim. Isto porque em algumas
passagens nota-se equivocos dos tradutores, como no primeiro € no quinto artigo da Questao
sobre a simplicidade de Deus.”’ Para as citacdes mais longas foram transcritas ipsis literis da
edicao utilizada.

Em relacdo a LA a questdo é um pouco mais complicada. A grande aceitacdo da obra
desde o momento em que foi tornada a publico fez com que os manuscritos se multiplicassem
no Ocidente. Isto implica em diferentes versdes na medida em que muitos copistas, para
aproximar o texto dos locais em que viviam, adaptavam as histérias e inseriam outras. A
primeira questdo a ser resolvida por um pesquisador da obras € a dificuldade de se estabelecer
um original.

No meio académico ocidental, duas obras conquistaram grande importancia para o
direcionamento de pesquisadores e também de leitores mais preocupados com a fidedignidade
do texto da LA. Uma delas é o caderno que retine os trabalhos apresentados num coléquio
sobre os sete séculos de difusdo da obra de lacopo de Varazze, realizado no Canada.”® A outra
¢ a obra de Alain Boureau, também citada nesta introdu¢do. Uma das principais questdes
discutidas no Canada foi a do estatuto dos manuscritos da LA. *° A principal referéncia dos
historiadores nessas discussdes foi a edicdo em latim organizada por Theodor Graesse em

1845 e que serviu de base para as tradugdes espanholaloo e brasileira.'"!

71, Q. 3, a.1, vol.1, p.170. Em latim estd: “Videtur quod Deus sit corpus”. Na tradugio que acompanha o texto
estd: “Parece que Deus nao € um corpo”. E 1, Q. 3, a.5, p.178. Em latim esta: “Videtur quod Deus sit in genere
aliquo”. Na tradugdo: “parece que Deus nao estd em gé€nero algum”. Grifos da traducdo. Os dois equivocos
tornam os artigos contraditérios. A edi¢do de 1980 serviu de base de comparacdio nesses e demais casos de
ddvidas em relagdo ao texto latino.
% DUNN-LARDEAU, Brenda. (dir.). Legenda aurea: sept siécles de diffusion. Op. cit.
% FLEITH, Barbara. “Le classement des quelque 1000 manuscrits ...”. Op. cit. pp. 19-24.
' SANTIAGO DE LA VORAGINE. La Leyenda Dorada. Trad. Latin: Fray José Manuel Macfas. Madrid:
Alianza, 1982. 2v.
%" JACOPO DE VARAZZE. Legenda Aurea: vidas de santos. Tradugio do latim, apresentacio, notas e selecio
iconogréfica de Hildrio Franco Jr. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2003 (ilustrada).
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Entretanto, a edi¢@o critica italiana (1998) foi a primeira a apresentar um texto em

102
92 Para esta

latim da LA. A traducdo estd em dois volumes e o texto latino em CD-ROM.
dissertacdo, infelizmente ndo tivemos acesso ao texto italiano; somente ao CD, o qual foi
utilizado como base. Recentemente (2004 ) foi publicada a edicdo critica francesa, organizada
por Alain Boureau, ja citada. Esta obra também serviu como base para esta dissertacio. Trata-
se da edi¢do mais recente, e, portanto, enriquecida com as contribui¢des da tradugdo italiana.
Durante a realiza¢do da pesquisa foram analisadas outras duas traducdes francesas, a

> ¢ a de J.-B. Roze."™ As duas sdo consideradas as piores

saber, a de Teodor Wyzewa10
tradugdes da LA. Na do abade Roze, a disposicdo dos capitulos, bem como a separacdao das
legendas de acordo com os quatro tempos do calendario litirgico € negligenciada. Além disso,
nao hd sequer a apresentacao do Prélogo, escrito por Iacopo, no qual ele estabelece a relagdo
entre os tempos do calendério e os livros biblicos. Na traducdo de Wyzewa, segundo Alain
Boureau, além de erros de traducdo, ndo hd referéncia aos manuscritos que originaram o

105
texto.

Entretanto, a introdugdo escrita por Wyzewa serviu como bibliografia sobre dados
biogréficos de Iacopo e o contexto de produgdo da LA.'*
Além dessas, a edicdo espanhola (1982) apresenta o prefacio escrito por Theodor

Graesse em 1845.'%

Entretanto, apresenta um nimero maior de capitulos. Diferentemente da
versdo brasileira, que apresenta 175 capitulos, o texto em espanhol apresenta 243, divididos
em dois volumes. Esta diferenca se d4 por causa do acréscimo de 61 capitulos os quais foram
escritos por copistas do século XIV e XV. Isso € mais um reflexo da dificuldade de filiacao da
tradug¢do ao texto “original”. Para Hildrio Franco Jr., os capitulos que constam na edi¢ao
brasileira, sdo os de autoria comprovada de lacopo de Varazze.'™ Para Manuel Macias, a
importancia dos 61 capitulos € para divulgar em lingua espanhola a edi¢do mais ampla da

obra.'”

12 TACOPO DA VARAZZE. Legenda aurea. Edizione critica a cura di Giovanni Paolo Maggioni. Firenze:
SISMEL-Galuzzo, 1998. 2v. Reeditada e corrigida em 1999. e IACOPO DA VARAZZE. Legenda Aurea su CD
ROM. Testo latino dell’edizione critica a cura de Giovanni Paolo Maggioni. Firenze: SISMEL-Galuzzo, 1999.

' JACQUES DE VORAGINE. La Légende Dorée. Traduit du latin d’aprés les plus anciens ms par Teodor
Wyzewa. Paris: Perrin, 1910. XXVIII-478p. Disponivel On Line pela Gallica, Bibliotheque Numérique de la
Bibliotheque Nationale de France no site: http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k202210w.

1% IDEM. La Légende Dorée. Trad. J.-B. Roze. 3* ed. Paris: Garnier-Flamarion, 1967. 2v. [1* ed. 1900]

1% BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systeme narratif...op. cit. p. 16.

106 WYZEWA, Teodor. “Introduction”. In: JACQUES DE VORAGINE. La Légende Dorée. Paris: Perin, 1910.
pp- - XXVIII

"7 GRAESSE, Th. “Prefacio”. Apud. MACIAS, José Manuel. “Notas del traductor”. In: SANTIAGO DE LA
VORAGINE. La Leyenda Dorada. Op. cit. v.1, pp. 13-14.

1% FANCO JUNIOR, Hildrio. “Apresentacdo”. In: JACOPO DE VARAZZE. Legenda Aurea: vidas de santos.
Op. cit. p.23.

1% MACIAS, José Manuel. Op. cit. p.16.
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De outra forma, Barbara Fleith defendeu que dos 182 capitulos que constam na
tradu¢do de Theodor Graesse, 6 nao correspondem ao texto de lacopo de Varazze, atribuindo
um total de 176 capitulos.'"’ Durante algum tempo André Vauchez e Barbara Fleith

expressaram dudvidas acerca do capitulo de Elizabeth ou Isabel (da Hungria)''', mas, como

estd indicado na traducdo brasileira, parecem ter chegado a conclusdo da veracidade e
pertencimento do texto a autoria de lacopo de Varazze.''? Tanto o CD da obra em latim
quanto a tradugao francesa de 2004 trabalham com 178 capitulos.

O titulo da obra, como indicado nesta introducdo, era Legendee sanctorum, vulgo
historia lombardica dicta. Porém, Barbara Fleith identificou os seguintes titulos: Legendae

o113
sanctorum, Legenda aurea sanctorum, Legenda nova, Legenda lombardica.

Nas tradugdes
tem-se Legenda aurea, Leyenda dorada e Légende dorée. Os tradutores brasileiro e espanhol
concordam, ao menos, com o significado dos termos em latim: legenda que também pode ser
lida como lectura (espanhol) ou simplesmente lenda, fadbula, expressando ndo o sentido
fantasioso, e sim, aquilo que deve ser lido sobre, no caso, a vida dos santos. Mas o termo
também indica uma proximidade com o vocabulo passionale que, segundo Fleith, remete a
passionale de sanctis; liber passionalis; passionale sanctorum; passiones sanctorum;
passionarius.“4 Os termos legenda e passionale, portanto, indicam também um dos tragos
caracteristico do texto de lacopo: o martirio.

Uma ultima observacdo acerca da LA e seu autor: as diferentes grafias do nome. Em
Latim e no italiano observa-se o nome lacobus, lacopo ou Giacomo, que, para o espanhol
assume Santiago (ou Tiago). No francés encontra-se J acques115 , €, em portugues, Jacopo. As
variacOes repetem-se também em relacdo a indicagdo da cidade “Varazze” (Varagine,
Voragine, Voragine, etc). Nesta dissertacdo optou-se pelos nomes que aparecem no texto
latino do CD-ROM, “lacopo da Varazze”.

Acerca das questdes relacionadas as tradugdes, finaliza-se com o que escreveu o

historiador brasileiro Hilario Franco Jr.:

"9 FLEITH, Barbara. In: DUNN-LARDEAU, Brenda. (dir.). Op. cit. p.20. Cf principalmente a nota 3.
""" VAUCHEZ, André. In: DUNN-LARDEAU, Brenda. (dir.). op. cit. p.29. Cf. principalmente a nota 6.
"2 ERANCO JUNIOR, Hildrio. “Apresentacio”. In: JACOPO DE VARAZZE. Op. cit. p.23. Cf. principalmente
a nota 37.
"5 ELEITH, Barbara. Studien Zur Uberlieferungsgeschichte der Lateinischen Legenda Aurea. Op. cit. pp. 25-30.
" IDEM. p. 25 e 29-30. Cf também: BUGNINI, Annibale. “Passionario”. In: Enciclopedia Cattolica. Tomo IX
(AO-PRE). Firenze: Casa Editrice G.C. Sansoni. Citta del Vaticano, 1952. pp. 915-917. e TURCHI, Incola.
“Leggenda”. In: Enciclopedia Cattolica. Tomo VII (INNO-MAPP). Firenze: Casa Editrice G.C. Sansoni. Citta
del Vaticano, 1951. pp. 1064-1066.
"> JACQUES DE VORAGINE. La légende dorée. Trad. J.-B. Roze. 3* ed. Paris: Garnier-Flamarion, 1967. 2v.
Texto inicialmente publicado em 1900.
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...em qualquer traducdo levar um texto da sua lingua de partida para uma lingua de
chegada significa um trabalho de construcdo de sentido que anula qualquer
veleidade de “traducgdo fiel”. Mais ainda quando se trata de uma lingua, o latim, que
mesmo na Idade Média ndo era viva, no sentido de que ndo era idioma materno de
ninguém.''

O objetivo destas consideracdes nao € tentar resolver as polémicas relacionadas aos
textos, e sim, evidenciar melhor ao leitor desta dissertacio a procedéncia das fontes

consultadas, das quais constam transcri¢des e traducdes nas paginas seguintes.

"1 FRANCO JUNIOR, Hildrio. “Apresentagdo”...Op. cit. p.23-24.
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1.
O CICLO CRISTICO:

Iacopo, um moderno?

O século XIII pode ser caraterizado como um século que ainda sentia as mudangas no
Ocidente Medieval iniciadas duzentos anos antes. Mudangas significativas na forma de se
entender o mundo e os homens: o comércio urbano se consolidou sobre a vida no campo; as
Universidades e as Ordens religiosas iniciaram uma aproximagdo com os leigos e fizeram
com que a Igreja Catdlica expandisse seus dominios e seu sistema de controle sobre os
individuos. Foi o periodo da instituicdo da confissdo obrigatéria, do celibato, da sacralizagdao
do casamento e da Inquisicdo. Partes de um sistema de valor que atuaram decisivamente na
formacao cultural do Ocidente.

Segundo Jacques Le Goff, a Igreja foi a primeira instituicdo a se transformar nesta
nova sociedade com a Reforma Gregoriana.''” A partir do pontificado de Gregério VII (1073-
1085) a instituicdo religiosa passou a desfrutar de maior liberdade diante dos poderes
politicos, e também a gozar de certa predominancia sobre eles. As novas movimentacdes
urbanas, o crescimento populacional nas cidades e os comércios fizeram surgir novas liturgias
as quais objetivavam sustentar as necessidades espirituais diante da pobreza e da usura, dos
vicios e dos pecados. Houve uma retomada do processo de cristianizagdo, surgiram novas
formulacdes doutrinais e novas praticas religiosas. Um dos empreendimentos religiosos mais
proficuos daquele tempo foram as doutrinas dos pecados e dos sacramentos.

Estes aspectos sdo percebidos na ST e na LA: o combate ao desregramento e o exame
de consciéncia com a internalizacio do mal em cada individuo; o combate as praticas
religiosas nao cristas; a conversao dos infiéis e a sistematizacdo dos pecados. Além disso, as
preocupacdes em diferenciar o leigo do clérigo, com a sacralizagdo do casamento separando-

os pela fronteira da sexualidade“g, caracterizam a Idade Média Central (séculos XI a XIII)

W 1E GOFF, Jacques. Sdo Francisco de Assis. 6* ed. Trad. Marcos de Castro. Rio de Janeiro: Record, 2001.
p.26-27.
"8 IDEM. p.27.
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como um periodo de constituicdo e consolidacdo de dominios. Isto talvez explique as vérias
frentes nas quais a Igreja passou a atuar: desde as preocupagdes teoldgico-filosoficas da
escoléstica ao empreendimento mendicante. Campos de atuagdo em que estiveram presentes
Tomas de Aquino e Iacopo da Varazze e que guardam entre si distingdes percebidas na
expressao de seus textos. Esses dois personagens viveram num tempo em que conhecimento e
poder foram importantes aliados. Desde a Reforma Gregoriana, a curia pontificia tinha
estabelecido suas relagdes com o saber visando, dentre outros fatores, a sua manuten¢ao no
poder.'”” Segundo Luis Alberto De Boni, a Igreja sempre afirmou que seu poder vinha da
palavra. Isto implica em considerar que o surgimento de instituicdes de ensino, como as
universidades e studium generale e uma aparente tendéncia a laicizacdo do conhecimento
eram ameacas a esse poder.'”’ Ao mesmo tempo, foram os homens da Igreja que atuaram no
desenvolvimento desses centros de saber.

A produg¢do de conhecimento no século XIII e, conseqiientemente, a atuagdo
intelectual de Tomads e lacopo, € perpassada pelo processo de constitui¢do dessas instituigoes.
Para De Boni, a universidade medieval foi “uma corporacdo de professores e alunos” e
caracterizava-se pelo conjunto formado entre a produgdo e transmissdo do conhecimento de

Artes, Teologia, Medicina e Direito.'?!

Como dominicanos, lacopo e Tomads, formaram-se nos
studia. Para Reinholdo A. Ullmann, os estabelecimentos de ensino gerido pelas Ordens
mendicantes, os studia generalia, “‘eram estabelecimentos que recebiam jovens frades de
todos os lugares, onde a Ordem tivesse mosteiros”. Eram ainda instituicdes que conferiam o
titulo de docéncia e mestre em Teologia'?.

Segundo Jacques Verger havia um sistema de progressdo curricular ao qual os alunos
eram promovidos: da gramdtica passavam para as artes e para a légica, depois a filosofia
natural, a Santa Escritura até chegar & Teologia.'” A base dos estudos era a partir de uma
cultura livresca, mas também o dominio da palavra e a retérica. Os livros eram objetos caros
devido o custo das cdpias e este era o primeiro obstidculo aos intelectuais. Nas cidades
universitarias, no entanto, a ado¢do do sistema da pecia acelerou a rotacdo dos exemplares

reproduzidos e contribuiu para otimizar o acesso. Esse sistema, originario de Bolonha e Paris,

segundo Verger:

"9 DE BONI, Luis A. “A Universidade Medieval — Saber e Poder”. In: OLIVEIRA, Teresinha (org.). Luzes
sobre a Idade Média. Maringd: Eduem, 2002. pp.17-33. Especificamente, p. 22.
"2 IDEM. p. 23.
"2 IDEM. p. 19-20.
22 ULLMANN, Reinholdo A. A Universidade Medieval. 2* ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000. p. 114-115.
' VERGER, Jacques. Homens e saber...op. cit. p. 104.
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consistia em confiar aos livreiros da universidade exemplares oficialmente
controlados dos principais livros de estudo; tais exemplares eram feitos de cadernos
(pecioe) ndo ligados, o que permitia serem alocados para inlimeros copistas ao
mesmo tempo; estes podiam, entdo, produzir simultaneamente muitas cépias do

mesmo livro.

E consenso entre os historiadores que as modificacdes na grafia e o uso de notas sio
indicios de que o livro confirma que o ensino ndo podia ser confiado apenas 2 meméria.' E
essa € uma das razdes para a manutengao das bibliotecas. Segundo Verger, além dos manuais
e obras estudadas nos dominios da atuacdo profissional, encontra-se nos inventdrios de
bibliotecas dos séculos XIII e XIV a rubrica “diversos”. Esse material, formado por livros
religiosos, como a Biblia, tratados de espiritualidade, vidas de santos e livros de horas, por
exemplo, era “sinal de piedade e de devocao, talvez sob a influéncia das ordens mendicantes”.
Mas também representa o interesse pela histéria (crénicas universais) e pelos cldssicos.'?

Em relacdo aos métodos de estudo, Jacques Le Goff considerou a preocupagdo
escoléstica com o vocabuldrio, a dialética e o recurso as autoridades; com a relacdo entre o
significado da palavra, o conceito e o ser e com a gramadtica. Esta foi uma das principais
caracteristicas do ato de pensar entre os intelectuais na Idade Média. A dialética, como lei de
demonstracdo, foi o procedimento que fazia do objeto do saber um problema. O raciocinio
l6gico aliado a apresentacdo consistente de argumentos alimentou as disputas e configurou em
grande parte das obras do periodo. Os argumentos eram construidos a partir de textos. Um
“método de autoridade” baseado no cristianismo e no pensamento antigo enriquecido pela
tradicao drabe.'”” Recursos amplamente utilizados por Tomds e lacopo, como se pretende
mostrar com a andlise das narrativas do ciclo cristico.

A escolastica englobava ainda os exercicios orais aos quais os alunos eram
submetidos e pelos quais ouviam seus mestres: lectio, quaestio, disputatio. Segundo Jacques
Verger, lectio era o exercicio mais tradicional. Através dele o lector pretendia transmitir aos
ouvintes um conhecimento completo dos textos lidos. Na segunda metade do século XIII, esse
exercicio possuia duas caracteristicas: os comentdrios e as sentengas. O primeiro consistia em
questdes extraidas do texto lido e disputadas nelas mesmas segundo as regras da dialética. As

sentencas, no entanto, eram comentdrios gramaticais e 16gicos que visavam a compreensao

"> IDEM. p. 113.
' IDEM. pp. 111-112. Cf. também: PAUL, Jacques. Historia Intelectual...op. cit. pp. 355-357.
"2 IDEM. p. 123.
'*" LE GOFF, Jacques. Os intelectuais...op. cit. pp.117-119.
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literal, linha a linha do texto.'”® A quaestio e a disputatio, por sua vez, eram exercicios mais
originais. Baseadas na dialética podiam provir de um texto e/ou simplesmente da imaginacdo
do mestre; era debatida em sessdes particulares no fim da manha. Além disso, havia as
quolibet, que eram questdes colocadas em disputa pelos assistentes e abarcavam 0s mais
diversos assuntos.'”

Acredita-se que essas consideragdes tenham evidenciado melhor as caracteristicas
comuns pelas quais passaram lacopo e Tomds, como dominicanos e oriundos dos studia.
Entretanto, cabe agora analisar suas diferentes posturas nos caminhos eclesidsticos e

profissionais escolhidos por ambos. Esta andlise serd feita a partir da propria natureza de suas

obras.

I

Hagiografia e Teologia: duas formas de pensar, narrar e organizar a Cristandade

Analisar a LA e a ST pode ser colocar em evidéncia duas formas de entendimento das
coisas que aconteceram, acontecem e estao por acontecer no ambito da crenca religiosa crista
nao apenas da segunda metade do século XIII — periodo em que foram escritas — mas também
de como a histdria e a tradicdo desembocaram no final desse século. Legendédrio permeado
por feitos extraordindrios, a obra de lacopo representa um dos aspectos mais intrigantes, para
Alexander Murray, da sociedade medieval: a crenca nos milagres. Segundo este autor, as
modificagdes operadas na Igreja em relacdo a santidade levaram a uma diminui¢do
considerdval da ocorréncia dos milagres o que concretamente quer dizer que as pessoas nao
viam milagres acontecendo a todo instante em suas experiéncials.13 * Isto implica em
questionar a literatura sobre os milagres e, considerando o sucesso da LA, uma discussao
sobre seus €xitos. Mas, além disso, Murray colocou em contraposicdo que a percepcao da
realidade na Idade Média era perpassada por uma concepg¢do especifica de “regular order of
nature”. Natureza esta que, aparentemente, estaria repleta de “anomalias”."!

Seguindo as concepgdes sobre ordem natural na Idade Média Central, este autor

chegou a duas ‘“dreas” de conhecimento que teriam, além de influenciado, definido tais

128 VERGER, Jacques. Cultura, Ensino e Sociedade no Ocidente nos séculos XII e XIII. Trad. Viviane Ribeiro.
Bauru, SP: EDUSC, 2001. p. 268.
' IDEM. pp. 271-272.
B MURRAY, Alexander. Reason and Society in the Middle Ages. New York: Oxford University Press, 2002. p.
09.[1% ed. 1978]
B IDEM. p. 10.
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concepgoes: a corrente literdria e a matematica. A tensdo entre intervengdo direta de Deus na
natureza e as leis naturais foi sintetizada, segundo o autor, na concep¢ao de Tomads sobre o
milagre, a qual considera que as leis naturais operam em circunstancias normais, o que nao
significa que Deus ndo tenha direito de intervir quando achar necessério.'** Esta associacdo
entre leis naturais e intervencoes divinas, no contexto do século XIII — com a progressiva
racionalizacdo do pensamento religioso em relacdo ao sobrenatural — teria se firmado ainda
mais com Tomds.'”

Diante dessas consideracdes iniciais pergunta-se: como lacopo trabalhou a relacdo
entre natural e sobrenatural (acerca do milagre em sua obra)? Uma proximidade a argumentos

de Tomds também estaria expressa neste aspecto? Isto faria dele menos “arcaico” e mais

“moderno”?

1. A hagiografia e a Legenda Aurea em evidéncia:

Narrativa eminentemente de devogdo, a hagiografia é um discurso edificante e, na
Idade Média, tinha a funcdo ndo somente de instrumentalizar os homens da Igreja para a
elaboracdo de sermdes, mas também a de fundar e fundamentar as crencas locais em seus
santos patronos e ou daqueles com os quais os fiéis se relacionavam espiritualmente a procura
da salvacdo. Género literdrio, segundo Michel de Certeau, que transmite a verdade do
sagrado, a edificacdo inspirada pelo culto aos santos'**; é uma leitura festiva, relacionada ao
lazer e, portanto, fora do dogma e da norma.'>’

Sobre a ndo relacdo entre hagiografia e dogma, acredita-se ndo ser este o caso
especifico da LA. Esta obra possui outros elementos que, além de possibilitar uma expansao
dessas caracteristicas, transmitem a idéia de um texto concatenado com as questdes
dogmaticas e institucionais da Igreja. O préprio periodo de sua compila¢do ja revela um

catolicismo centralizado e hierarquizado que provavelmente influenciou muito no contetido e

na selecdo dos textos que a compdem.

2 IDEM. p. 12.
133 A associacdo entre natureza, sobrenatural e contra-natureza também atuou de forma decisiva, na S7, em
relacdo aos pecados. Principalmente quando Tomds defendeu que, pela lei humana, alguns pecados ndo sio
punidos e que estes o sdo pela lei divina. Este aspecto € melhor analisado no segundo capitulo acerca das
reflexdes sobre a “moral dupla” que envolvia a prostituicao no medievo.
"** CERTEAU, Michel de. L’écriture de I’Histoire. Paris: Gallimard, 2002. p. 316-317.
3 IDEM. p.322.
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Para Alain Boureau, as narrativas da LA propdem uma pedagogia do sagrado; mais
que um modelo de conduta religiosa, um verdadeiro corpus dogma’ltico.13 ® A LA §,
principalmente, um texto de vulgarizacdo (leia-se divulgacdo) da doutrina, pois foi mais
dirigida aos fiéis (em geral, iletrados) do que aos clérigos e, por isso, € também singular em
relac@o aos outros relatos e/ou compilagdes hagiograficas. Este, no entanto, é outro paradoxo
da obra, pois o recurso a auctoritas é constante € em muitos casos lacopo parece supor que

seu publico € letrado. A hipétese central de Boureau € que a LA € uma obra de conjunto e que

pode ser definida nos seguintes termos:

comme un univers de signification, achevé et complet, ot chaque élément renvoie a
la totalité, univers qui rend compte de tout, qui trace une origine et un fin, univers
ol tout est dit e oi tout chrétien trouve sa place."”’

Este universo circular faz com que a LA seja extremamente repetitiva. No entanto, as
mensagens variam a cada texto e o conjunto € percebido por esta varidade. A repeticdo se da,
por exemplo, nos perfis das santas arrependidas, nas longas cenas tortuosas dos martirios, no
inicio de cada texto e com uma etimologia “livre”” do nome dos santos.

Dividida em trés partes (O quadro narrativo; Os elementos da narrativa e A retdrica da
narrativa), a obra de Alain Boureau possibilita um entendimento geral de todo o conjunto de
textos da LA. Na primeira parte pode-se acompanhar a estruturacdao da obra e dos temas que
ela engloba: da ordem dos capitulos ao entrelacamento de doutrina e as formas de narrativas
edificantes utilizadas nas legendas. Além disso, o autor apresenta ainda o sistema de
autenticacdo dos textos daquele legenddrio: as formas de citacdo e as intervencdes do
compilador diante de suas fontes. Na segunda parte, dedicada a andlise dos esquemas de
comportamentos repetidos ao longo das narrativas, o autor analisa os méritos e deméritos que
envolvem os santos e seus fiéis, os castigos, os milagres, os lugares e o bestidrio que servem
ao texto tanto como elementos figurativos quanto como instrumentos analégicos que tinham a
funcdo de tornar mais vidvel o entendimento da mensagem pretendida em cada legenda. A
parte final da obra é dedicada a estrutura no que tange a intermediacdo dos elementos
identificados nas duas partes anteriores, e os episddios; as tramas nas quais se desenvolvem os
capitulos e que revelam a complexidade narrativa do texto de Iacopo da Varazze e sua relacdo

com 0 seu tempo, o século XIII.

% BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systeme...Op. cit. p.12.
7 IDEM. p. 14. Traducdo livre: “como um universo de significados, encerrado e completo, em que cada
elemento reenvia a totalidade, que abarca todo o universo, que traga uma origem e um fim, universo onde tudo é
dito e onde todo cristdo encontra seu lugar”.
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Segundo Jacques Le Goff, o século XIII foi o tempo do exemplum. Definido como um
“conto breve dado como véridico (=historico) e destinado a ser inserido num discurso (em
geral, um sermdo) a fim de convencer um auditério por meio de uma licdo salutar” '**, o
exemplum era um recurso oratério da Antigiiidade que sofreu modificacdes até assumir esta
forma narrativa na Idade Média central. Ligado ao narrativo, estd baseado num tempo
sucessivo e persuasivo. Daf sua relacdo com a memdria, a consciéncia espiritual e moral. E
importante ressaltar que desde 1215 a obrigatoriedade da confissdo auricular marcou a
importancia da introspec¢ao e uma nova educacdo da memoria no Ocidente. Um aspecto

importante relacionado ao exemplum nas hagiografias € a sucessdo temporal e a perspectiva

da salvacdo para a vida eterna, que é um tempo infinito:

A histéria, narrada na sucessividade do conto e historicamente situada numa
realidade temporal em geral préxima, deve conduzir a eternidade — prometida ao
ouvinte do exemplum se este souber extrair por si proprio a licdo. Mas, num
primeiro tempo, o conto exemplar deve provocar no ouvinte um acontecimento
decisivo para a sua salvacdo futura: a sua conversdo. O exemplum € um instrumento
de conversdo e esta conversdo deve efetuar-se imediatamente. O pregador chama
frequentemente o seu auditdrio a extrair hodie a ligdo encerrada no sermio e nos
exempla que este contém. O tempo histérico do exemplum tende para um presente
de conversdo que deverd dar inicio a futura entrada na eternidade da bem-
aventuranga. O exemplum tem pois como fung@o enxertar a realidade histérica na
aventura escatolégica. O tempo do exemplum estd sujeito a dialética tempo da
histéria-tempo da salvacdo... >

Esta tensdo temporal funciona como um recurso de aproximacdo do tempo que se
conta no tempo em que se conta. Isto também facilita a insercdo das metéforas e,
conseqiientemente, da mensagem pretendida, ou seja, a conversdo. Mais ainda, a conversao
pela palavra e pelo gesto, no ambito da pregacdo. Segundo Marie Anne Polo de Beaulieu,
durante a Idade Média, os canais de transmissdo da fé foram os tratados religiosos, imagens,

140 . . P .
Estes seriam signos multiplos destinados

sermdes, mistérios e objetos da vida cotidiana.
nao somente a transmissdo da fé, como também instrumentos de controle do tempo e do
espaco de homens e mulheres, clérigos e leigos. Como exemplo, o calendério litirgico servia
para o controle do tempo e as marcas ou referéncias religiosas em pontos marcantes das
paisagens como instrumentos de controle espaciais. ! Interessam, por ora, as questdes

relacionadas a pregacdo como instrumento dessa propagacdo. Trés fatores indicam a relagao

8 LE GOFF, Jacques. O Imagindrio Medieval. Trad. Manuel Ruas. Lisboa: Editorial Estampa, 1994. p. 123.
9 IDEM. p.126.
14 POLO DE BEAULIEU, Marie Anne. “Le lundi des tréspassées: creation, diffusion et réception d’un rituel”.
Annales HSS, n°53, vol. 6, 1998, pp. 1191-1217.
“IBID. p. 1191.
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de possiveis utilizacdes da LA nesta atividade liturgica: o estilo textual dos exempla, o
calenddrio litdrgico e a atividade eclesiastica de Iacopo.
Na segunda metade do século XIII a pregacdo entrara na legislacdo dos sinodos da
Igreja, que legavam aos bispos a autoridade para nomear pregadores. J4 no IV Concilio de
Latrdo, o canone 10 foi dedicado a esta atividade com os objetivos de aumentar sua eficicia.
Segundo Polo de Beaulieu, aquele que recebia esta habilitacdo “devia expor os artigos de fé e
combater as heresias nas preces do domingo e dias de festa”.'** Para esta autora, a pregacdo
entre os séculos XIII e XV foi destinada ao povo, a0 mesmo tempo em que houve um
aprofundamento da pregacao destinada aos clérigos. 3 A pregacdo desta forma caracterizava-
se por ser uma atividade maledvel, que variava de acordo com o publico e com a ocasido.
Neste sentido, afirmou a autora:
Pregar era, de fato, definir os contornos da verdadeira religido diante da heresia e da
supersti¢do, e propor (até mesmo impor) um modelo de cristianismo, uma visdao do

mundo cujos componentes politicos, sociais e religiosos encontravam-se
estreitamente entrelacados. '*

Com estas caracteristicas, a eficicia da pregacdo se daria em contexto temporal
(domingos e dias de festas) ou santoral (festas dedicadas a um santo), procissoes,
peregrinacdes ou missdes. A autora aponta ainda outra caracteristica dos sermdes da Baixa
Idade Média: escolha de um tema e desenvolvimento deste a partir de divisdes baseadas nas
referéncias as autoridades, nos argumentos e nas anedotas exemplares. Além disso, a estrutura
geral do texto, fundamentada nos Dez mandamentos e com o discurso voltado a serviddo e a
luta contra heresias e superstig()es.145 O que revela ndo somente um universo simbdlico
complexo, mas um tempo ritualizado, cujo principio, geralmente, sugere ou um tempo de
erro, que deve ser redimido, ou um tempo dureo, que deve ser recuperado.

A manipulacdo do tempo é uma das principais caracteristicas de qualquer calendério.
Baseando-se nos quatro tempos liturgicos (Renovacdo, Desvio, Reconciliagdo e

Peregrinagdo), lacopo da Varazze explicita uma modificacdo na seqiiéncia biblica:

Licet autem prius fuerit deviatio quam renovatio, tamen ecclesia potius incipit
omnia officia sua in tempore renovationis quam deviationis, id est in adventu potius
quam in septuagésima, et hoc duplici ratione. Primo ne videatur incipere ab errore:

"2 IDEM. Pregacio. In: LE GOFF, Jacques & SCHMITT, Jean-Claude. Diciondrio Temdtico do Ocidente
Medieval. Coord. de traducdo Hildrio Franco Jinior. Bauru, SP: EDUSC; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do
Estado, 2002. v.2, p. 371.
' IBID. p.367.
' IBID. p. 367.
S IBID. p. 374.
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tenet enim et non sequitur ordinem temporis, sicut et evangeliste sepius faciunt.
Secundo quoniam per adventum Christi omnia renovata sunt, propter quod et
tempus istud dicitur tempus renovationis.'*®

Aliada a esta questdo tem-se a da utilizagao das analogias e as metaforas. Recursos de
aproximacao das crengas e mistérios intangiveis a realidade, principalmente, daqueles que
ouviam as histérias biblicas. Ampliando a questdo, Hildrio Franco Junior considerou que na
Idade Média existia uma visao analégica de mundo e que as comparacdes extrapolavam o uso
como recurso retérico. 'Y’ Ao analisar trés aspectos que envolvem esta questdo — Pecado
Original, a pregacdo litirgica e as imagens sobre esse pecado — o autor identificou duas
formas gerais de analogias: proporcao e atribuicdo (podendo, ambas, serem diretas, indiretas e
invertidas).

A LA apresenta inimeros casos de analogia por inversdo, principalmente quando sao
feitas referéncias da missdo de Cristo em redimir Addo. O significado dessa remissao
transmite também a idéia de erradicacdo do mal. As campanhas para extirpd-lo da cristandade
sdo sempre travadas a partir de um referencial comum: o outro ndo-cristdo, principalmente, os
pagdos e, com mais veeméncia, os judeus.

Sobre os pagdos, em dois momentos pode-se perceber o combate aos seus costumes e
a transformacdo destes em elementos com significado cristdo: no primeiro momento, ao
encerrar a legenda sobre A Circuncisdo do Senhor, lacopo afirmou que havia um costume
pagdo de realizar festas e muitas supersticdes (os homens se fantasiavam com roupas de
mulheres ou com madscaras de peles de animais, trocavam presentes diabdlicos, banquetes
etc.) no dia da procissdo consagrada a purificacdo de Cristo. Segundo o texto, os santos
tiveram muito trabalho para extirpar esse costume, inclusive dentre os cristdos. Citando
Agostinho, finalizou considerando que ndo era digno do nome de cristio aquele que
participava dessas festas e que o verdadeiro cristio deveria ndo somente evitar, como

. . . 148
repreender, corrigir e castigar tais costumes.

146 TACOPO DA VARAZZE. Legenda Aurea su CD ROM. Texto latino dell’edizione critica a cura de Giovanni
Paolo Maggioni. Firenze: SISMEL-Galuzzo, 1999. Prologus, p.1. As citagcdes referentes a passagens da LA serdo
feitas indicando apenas o titulo da legenda e as paginas correspondentes as mesmas. E importante observar que
no CD cada legenda inicia com a pagina numerada em 1. Tradug@o livre da citacdo: “Ainda que o desvio preceda
a renovagdo, a Igreja inicia seus oficios na renovacdo, ndo na desviagdo, ou seja, no advento, ndo na
septuagésima, por duas razdes. Primeiramente para ndo parecer comecar no tempo do erro, como fazem os
evangelistas. Segundo, porque com a vinda de Cristo todas as coisas se renovaram e por isso se diz tempo da
renovagao”.
'*7 FRANCO JUNIOR, Hilario. “Modelo e Imagem: O pensamento analégico medieval”. Anais: IV Encontro
Internacional de Estudos Medievais da ABREM. Angela V. Ledo e Vanda O. Bittencourt (orgs.). Belo Horizonte,
MG: Puc-Minas, 2003. p.43.
' De Circumcisione Domini, p.5.
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O segundo momento trata do terceiro nome atribuido a festa da Purificacdo da
Virgem, que é chamada também de Candeldria (o segundo nome é Hipotante). De acordo
com a legenda, é costume levar a Igreja no dia da festa da purificacdo uma vela acesa, dai o
nome. A principal razdo de se levar esta vela evidencia um aspecto cultural interessante.
Segundo o texto, alguns cristdos convertidos — principalmente as mulheres romanas — nao
conseguiam se desfazer de alguns costumes, como a festa das luzes. O papa Sérgio'®
ressignificou o sentido da festa ordenando que fosse celebrada uma festa com velas acesas em
homenagem a Maria. Desta forma, permanecia o costume, mas o significado era outro."”® A
transformacgdo das intencdes e a ressignificacdo dos simbolos, neste caso, nos da as medidas
do esforco de Tacopo no combate daquilo que ele chamou de “maus costumes”.""!

Sobre os judeus, as referéncias sdo ainda maiores, mais explicitas e mais enfaticas.
Maiores quantitativamente em relagdo aos pagaos (sdo mais citados), mais explicitas porque
muitas vezes o outro (ndo-cristdo) combatido nos textos é referenciado quase sempre como
judeu e mais enfaticas porque estdo presentes nas narrativas sobre tratam de duas figuras
simbolicamente mais importantes na devog¢ao crista: Cristo e Maria.

Nas legendas sobre Cristo, temos as referéncias aos judeus principalmente no que
tange a ciéncia dos acontecimentos e acdes que faziam Dele o Filho de Deus, como na
circuncisao: “Tertio ratione [udeorum ut inexcusabiles essent. Si enim circuncisus nun fuiste,
potuissent se Iudei excusare et dicere: ‘Ideo te non recipimus, quia dissimilis es paltribus”’.152
Na Paixdo, um dos motivos pelos quais Cristo foi entregue a morte, segundo lacopo, foi a
inveja dos judeus, pois, quando quiseram certificar que atingiriam a alma de Cristo, feriram os
trés lugares onde se acreditava que ela estava localizada: a coroa de espinhos (alguns achavam
que estava na cabeca), as veias das maos e dos pés abertas (outros achavam que estava no
sangue) e o flanco trespassado no peito (outros achavam que era no corac;éio).15 3

Nas legendas sobre Maria, lacopo faz referéncia aos judeus no texto sobre a Assuncdo:
quando os apostolos de Cristo carregavam féretro da Virgem os judeus tentaram atacar o
cortejo e aqueles que ndo acreditavam que era ela quem estava sendo conduzida pelos

apostolos com o coro dos anjos ficaram cegos. SO recuperaram a visdo quando assumiram a

' Trata-se de Sérgio I, papa entre 687-701, 84° papa da Igreja.

0 De Purificatione Beate Virginis, pp.5-6.

1 Por ressignificacdo aqui entende-se como a modificagdo dos significados dos simbolos, como a vela, e
também das mensagens que se pretendia trasmitir tendo em vista a “atualizacdo” das mesmas a partir de
elementos ja conhecidos, como as vidas de Cristo e Maria e o pecado original.

2 De Circumcisione Domini, p.3. Tradugdo Livre: “Terceira razdo: para que os judeus nio tivessem desculpas.
Se Cristo ndo fosse circuncidado poderiam dizer: ‘ndo te recebemos porque ndo és igual a nossos pais’”.
33 De Passione Domini, p.7.
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crenca, ndo somente na Virgem, como também em seu Filho.

Nesta legenda pode-se
perceber como lacopo se apropriou de textos mais prolixos e os adaptou de modo a ficarem
mais simples e de facil entendimento, reduzindo as explicacdes dos mistérios e enfatizando a
Virgindade, a Pureza e os poderes de Maria. Isto porque ao final do seu texto, ha escritos de
outros autores e outras compilagdes sobre o mesmo assunto.'>

A partir das questdes explicitadas até o momento tem-se que o texto hagiografico
expressa um processo de atribuicdo de identidades: a conversdo, a denomina¢do de um
“inimigo” e a caracterizagdo do outro. A alteridade hagiografica ndo consiste no fato de se
falar de uma outra sociedade, e sim, dos outros inseridos na cristandade, como é o caso dos
judeus. Este processo de escrita, imaginacdo e identificacdo do outro foi analisado por
Francois Hartog na sua obra O Espelho de Herdédoto. '°® Entre as consideracdes sobre as
Historias de Herddoto e as observagdes explicitadas nesta dissertagdo até o momento sobre a
LA € possivel fazer uma anélise aproximada de alguns elementos caracteristicos de textos que
sdo expressoes de identidade e que fornecem aspectos que compdem o imaginério coletivo
sobre o outro, o eu € 0 nods.

Hartog construiu um importante modelo de andlise para as narrativas de viagem. As
operacdes retdricas remetem a caracteristicas que também sdo encontradas no texto
hagiografico. A primeira delas, a operacdo de tradugdo, configura um elemento aproximativo
entre o mundo que se conta e o mundo em que se conta. Geralmente, por inversdo, o viajante
transforma o que viu e que nao sabe como chamar no contrario de algo que lhe € préximo ou
mais familiar. Esta aproximacdo de coisas diferentes entre si revela, entdo, as outras
caracteristicas do relato de viagem: a comparacgdo, a analogia, a classificagdo e a nomeagéo.157

Estes elementos fazem do relato de viagem um texto descritivo, no qual, segundo o
autor, descrever é fazer ver. Além dessas caracteristicas, outra semelhanca entre as Historias
de Herddoto e as hagiografias € a medida e a importancia do maravilhoso. Sobre os relatos de
viagem Hartog define que se trata de um recurso retdrico de atracio e de transcri¢do possivel

das diferencas entre o “aqui” e o “além”. Outro aspecto advindo desta mensurag@o na obra de

Her6doto é a relacio do maravilhoso como fato de ser “digno de meméria”."”® E, por ser

3 De Assumptione Beate Virginis Marie, p.3.
'35 Para relembrar: Barbara Fleith definiu que este capitulo da LA traz uma inovagdo teolégica para as
hagiografias, pois Iacopo apresenta autores ndo utilizados por seus predecessores dominicanos compiladores de
relatos sobre vidas de santos. FLEITH, B. “De Assumptione Beate Virginis...” op. cit. passim.
% HARTOG, Francois. O Espelho de Herddoto: ensaios sobre a representacio do outro. Belo Horizonte: Ed.
UFMG, 1999.
T IDEM. pp.229-271.
"8 IDEM. p.246.
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digno de memodria, o maravilhoso se revela como expressio de uma coletividade, pois
pressupde que assim o € ndo somente para o autor do relato, mas também para seu publico.
Assim, é um elemento que permite supor um conjunto de representagdes coletivas sobre um
tema. E importante ressaltar que se trata de uma inserco progressiva no relato: do menos ao
mais admirdvel, o que faz deste um elemento também de excegéo.159 A partir dessas
consideragdes, € importante perguntar: como esses elementos se expressam nas hagiografias,
em geral, e na LA, em especifico?

Analisando as transformacdes ocorridas com os textos que retratam a vida de Sao
Marcelo (bispo de Paris, morto por volta de 436 d.C.), Jacques Le Goff afirmou que cada
etapa da carreira eclesidstica desse santo € representada por um milagre e que a sucessao dos
milagres acompanha a ascensdo institucional, sendo que cada milagre € superior ao
precedente.'® A segiiéncia dos atos milagrosos do Bispo de Paris estd proporcionalmente
ligada a sua ascens@o nos cargos eclesidsticos. Do primeiro milagre, considerado por Le Goff
como um milagre da vida cotidiana e do ascetismo, ao ultimo, a vitéria contra o Dragdo, Sao
Marcelo tem mais que um significado religioso para Paris: o triunfo do santo é, segundo o
texto, relatado como um discurso fundador. E, libertando o lugar, libertou o povo e assegurou
e/ou fundou sua prosperidade. O que indica o santo como um elemento de identidade. Além
disso, para Le Goff, os significados medievais do Dragdo remetem-no a uma semelhanga ou
identificacdo com o Diabo-Serpente. Sendo assim, Sao Marcelo ndo somente libertou do
como extirpou o mal. Isto faz deste relato ndo somente exemplar, mas “digno de memdria”,
pois expressa uma identidade de lugar (ainda mais com a criagdo das esculturas que lembram
o combate, que estdo nos porticos da Catedral de Notre Dame). E uma excec¢do, pois foi acdo
(decisiva) de um bispo, que depois se tornou santo, que assegurou a libertacdo da ville.

Foi Michel de Certeau quem afirmou que um relato sobre vida de Santo exerce o
mesmo movimento que o relato de viagem, mas que nao se trata da descricdo de uma outra
sociedade. Para este autor, a escrita da Vida do santo conduz a visdo do lugar. As semelhancas
entre o relato de viagem e a hagiografia se ddo porque a vida do santo produz uma leitura

! Isto porque a hagiografia é uma composi¢io de lugares que se tornaram

itineraria.'®
litdrgicos e neste itinerdrio a vida do santo funciona como expressao de uma coletividade por

supor a existéncia do grupo numa combinac¢do de lugares contrérios: o lugar perdido com o

'Y IDEM. p.248.
' LE GOFF, Jacques. “Culture ecclésiastique et culture folklorique au Moyen Age: saint Marcel de Paris et le
Dragon”. In: Pour une autre Moyen Age: Temps, travail et culture en Occident (18 essais). Paris: Gallimard,
1977. pp. 236-279. Citagdo referente a p. 222. (Tel, 181)
'l CERTEAU, Michel de. Op. cit. p. 333.
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lugar atual; ou o lugar a ser reencontrado com o lugar em que as coisas estdo se perdendo. A
hagiografia expressa, portanto, um sentido de lugar num ndo-lugar. Esta combinacido de
contrarios ou a relativizagdo do lugar revela uma composi¢do particular dos mesmos e que
tende a misturar o mundo que se conta no mundo em que se conta. Dai a presenca dos
elementos de traducgdo, classificagdo, comparacdo e analogias, sempre com o objetivo de
passar uma mensagem, no caso da hagiografia, evangelizadora.

A mensagem evangelizadora das hagiografias revela a riqueza de seus contetidos:
como o objetivo € mostrar o que é exemplar, temas como sexualidade, casamento, virgindade,
usura e as relacdes entre os vivos € os mortos sdo recorrentes. A LA, por ser uma obra de
conjunto, torna-se ainda mais rica, pois as mensagens sao enderecadas tanto aos clérigos
quanto aos fiéis. No primeiro caso, a vida de Sdo Bento € exemplar devido a sua recusa aos
bens materiais e a fuga para o deserto (neste caso, ndo necessariamente o deserto como um
lugar érido, e sim, a referéncia a um lugar indspito, como por exemplo, uma gruta de dificil
acesso, quase incomunicével)'®%; a vitéria sobre as tentacoes do diabo (personificado numa
mulher que tentava seduzi-lo); a disciplina exigida dos demais monges enquanto esteve em
contato com os homens (batia num monge que ndo conseguia se concentrar para as preces),
dentre outras questdes. 13 Para o segundo caso, por exemplo, Santa Juliana, que dizia que sé
teria relagdes sexuais se seu marido aceitasse a fé em Cristo.'®*

Assim, a hagiografia em geral, e a LA em especifico, evidenciam formas de
pensamento ndo somente da Igreja como instituicdo, mas também, sdo expressdes de uma
institui¢do que intenta o controle sobre uma coletividade. Os homens da Igreja entendiam que
era preciso cristianizar lugares, crencas e os relatos, assim como fizeram com o tempo,
criando o calenddrio litirgico. Antes de tudo, este calendario é uma organizacdo do tempo do
sagrado ndo somente por dividir o ano a partir da histéria biblica, mas também por determinar
os dias para louvar cada santo.

Seguindo este raciocinio, para melhor interpretar o texto hagiografico Alain Boureau
indicou a necessidade de considerd-lo num plano intermedidrio, entre o discurso clerical
prolixo e os fragmentos pouco articulados do culto popular. Esta postura é o principal ponto
de discordancia em relagdo as caracteristicas “surpreendentemente arcaicas” da LA. Esta

discordancia se deu apds a leitura da tese de doutorado de Néri Souza sobre a obra de Iacopo.

12 Cf. LE GOFF, Jacques. “O deserto-floresta no Ocidente Medieval”. In: O Imagindrio Medieval. Trad. Manuel
Ruas. Lisboa: Estampa, 1994. pp. 83-99.
' De Sancto Benedicto, p.1-5.
' De Sancta Iuliana, p.1.
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Defendida em 1998 com o titulo de “A Cristianizacdo dos mortos: a mensagem
evangelizadora da Legenda aurea de Jacopo de Varazze”, esta tese € um marco nos estudos

1.1 A autora argumentou

medievais brasileiros por se tratar de uma andlise inédita e inaugura
que a “morte” foi a principal categoria operada pelo dominicano genovés em temas como
martirio, milagre, magia, sexualidade e alimentacdo, difundidos nos relatos sobre as festas e
os santos.'®® Dividida em duas partes, a tese apresenta formas de encadeamento desses temas
em um sistema de narrativa evangelizadora que conjuga elementos de tradicdes distintas e
longinquas temporalmente do autor/compilador da obra. Na primeira parte a autora discutiu as
herangas e o sucesso do culto dos santos no Ocidente Medieval: desde a tradi¢do e a
mensagem evangélica na LA a caracterizacdo dos santos € seus milagres, bem como do
martirio. Na segunda, dedicada ao universo simbdlico da narrativa, a autora analisou as
relacdes antagOnicas entre o santo € o demdnio e a associagdo deste com a mulher e a morte.
Em outras palavras, na primeira parte estdo os fundamentos da receptividade do apelo ao culto
dos santos e, na segunda, as formas como este culto se inseriu nas estratégias para o
estabelecimento da hegemonia crista no século XIII.

Baseando-se num dos consensos historiograficos sobre a obra, a autora considerou seu
carater “surpreendentemente arcaico” o que automaticamente a torna paradoxal por ter sido
elaborada por um clérigo dominicano no século XIII. O argumento utilizado tanto por Néri
Souza quanto, e principalmente, por Alain Boureau — de quem a historiadora brasileira extraiu
importantes referéncias sobre sua fonte — € que a LA, em seu conjunto, possui um discurso
arcaico, principalmente no que tange aos perfis de santidade. Para Alain Boureau, essa
caracteristica se d4 numa preferéncia pelo modelo martirol6gico da narrativa, quando,
supostamente, nos momentos de redagcdo da obra, a Igreja j4 possuia um outro dispositivo de
controle sobre o culto dos santos. Boureau afirmou também que lacopo da Varazze nao
gostava de inovagdes.'®’ Esses principios tradicionais assumidos na LA endossaram o
argumento de Néri Souza para situar autor e obra na zona de “intersec¢do”, ou, como ‘“uma

. . 16
preciosa encruzilhada cultural”.'®®

195 SOUZA, Néri de Almeida. Op. cit. Ap6s 1998, Foram defendidas duas dissertacdes de mestrado que tinham a
LA como principal fonte. Ao que consta, a nossa pesquisa € a terceira e hd mais uma em andamento na UFRIJ,
orientada pela Profa. Andréia Frazdo.Além disso, em 2003 foi publicada a primeira tradug@o brasileira pela
Companhia das Letras. Nesta edi¢@o a autora da tese em questdo e seu orientador foram os tradutores.
1 1dem. p. 34, v.1.
' BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme narratif de Jacques de Vordgine (1 1298). Paris: Cerf,
1984, p. 51-53.
1% SOUZA, Néri de A. Op. cit. p. 36, v.1.
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O uso da tradi¢do no século XIII ndo pode ser utilizado como argumento de oposi¢ao
entre a LA e a ST, nem de denominagdo de “arcaico”. Iacopo foi um clérigo que passou por
processos de formacao andlogos aos de Tomads. Este, pela escolha da carreira docente — a qual
Iacopo exerceu por alguns anos — aprimorou-se nos conhecimentos diante da natureza de seu
oficio da mesma forma que lacopo. E este € um ponto que faz coincidir mais ainda estes
intelectuais e suas obras.

Comparando a LA com outros legendarios dominicanos, Alain Boureau defendeu que
ela devia servir como manual de referéncia aos pregadores. Além disso, as referéncias textuais
sobre o presente utilizadas por Iacopo da Varazze indicam uma explicita pretensdo do
autor/compilador em trazer para o seu texto o tempo presente. Outro aspecto que indica a
provavel finalidade da obra é a relacdo com elementos préprios dos sermdes, como, por
exemplo, o fato de evocar o julgamento do leitor/ouvinte, fazendo com que ele seja
responsavel por formar juizo sobre o que acaba de ler/ouvir.

Alain Boureau inferiu que lacopo pressupde que seu leitor é habituado a palavra
pregadora. Trata-se do grande legendario dos fiéis, que propde uma imagem simples e
pragmatica da piedade cristd: a seguranca que os milagres post mortem surgem como
recompensas a devo¢do, a0 mesmo tempo em que os maus tratamentos 2 memoria dos santos
implicam em castigos. A LA, portanto, pode ser considerada como um lugar de encontro entre
o popular e o clerical. 169

As principais caracteristicas desta obra de Iacopo da Varazze, segundo Boureau, sdo:
a) uma obra que deve ser lida em seu conjunto; b) é uma obra elaborada por um Irmao
Pregador e, portanto, diferencia-se das demais hagiografias escritas em meios devotos locais,
pois a principal marca dessa Ordem € a universalidade doutrindria e c) € uma obra de
vulgarizacdo, o que implica em considerar seu esforco de adaptacdo e, por isso, a insercao de
elementos populares nas narrativas. Esta dltima caracteristica que deve ser a guia para o leitor
da LA ja que sua funcao divulgadora revela sua singularidade, argumentou Alain Boureau.'”’

A LA parece ter sido compilada para auxiliar e ou servir de manual aos pregadores,
especificamente, aos dominicanos, ao lector (mestre de estudos nos studia, responsavel por
ensinamentos magistrais). Desta forma, a obra pode ter feito parte da documentacdo
pedagégica dos lectores de studia, mesmo a hagiografia ndo estando incluida em nenhum dos

quadros de ensino dominicanos. E possivel que a obra tenha sido usada para tal na medida em

' BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. p.10 e 11.
"0 IDEM. p.13.
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que nas constituicdes da Ordem encontram-se recomendacdes para a utilizacdo de textos
narrativos pelos lectores para a formacdo dos novigos.'”"

Esta consideracdo vai de encontro ao que os Bolandistas defendem sobre as
hagiografias, a saber, a do uso privado. E também contrapde a afirmacdo de Michel de
Certeau acerca da funcgdo festiva e de lazer a qual este tipo de texto estava associado. Segundo
Alain Boureau, entre uma compilagdo litdrgica e o livro de uso privado existe espaco para um
“ouia pedagdgico” de hagiografia.'’* Este argumento foi desenvolvido por Barbara Fleith que,
a partir das formas de reproducdo do texto, concluiu que a LA, de fato, estava muito presente

173 L.
Ao contrario, Carla Frova anulou a

entre os iniciantes de teologia do final do século XIII.
possibilidade de utilizacdo pedagdgica, principalmente por ndo existirem comentarios a textos
hagiogréficos.'”* Para Alain Boureau, a LA aparecia nas universidades e studia como obra
importante (concordando com Fleith), mas ndo fez parte das obras discutidas, ensinadas e
comentadas (concordando com Froval).175

A importancia dessas consideracdes para o que se propde nesta dissertacdo se dd na
medida em que a outra fonte analisada, a ST, foi concebida por Tomds de Aquino como um
manual escolar, para a formagao dos iniciantes em Teologia. Com os aspectos evidenciados
por Alain Boureau, pode-se aproximar as duas obras também como instrumentos de estudos e
de formagao religiosa. O que implica em considerar a dimensdo dogmadtica da LA. E isto fica

mais evidente quando da leitura das narrativas sobre a vida de Cristo.

2. A Suma Teolégica em evidéncia:

De outras formas a ST também expressa problemas e questdes de seu tempo. Se na LA
a estrutura das narrativas do ciclo cristico assume um carater sumario, a obra de Tomads de
Aquino é, por defini¢do, concebida de tal forma. Segundo Erwin Panofsky, a ST se enquadra

num novo conceito do vocabulo summa: utilizado inicialmente como um ‘“breve sumario”, a

"TIDEM. pp. 21-24.
"2 IDEM. p. 24.
"> FLEITH, B. “Legenda aurea: destination, utilisateurs, propagation...op. cit.
" FROVA, C. “Problemi e momenti della presenza della letteratura agiografica nella scuola medioevale”. In:
GAJANGO, S. B. Raccolte di vite di santi dal XIII al XVIII seccolo...op. cit. pp. 101-109.
' BOUREAU, A. “Introduction”. In: JACQUES DE VORAGINE. La Légende Dorée...op. cit. pp. XXIII-
XXIV
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partir do século XII passou a ser entendido como uma “exposi¢cdo exaustiva e sistemdtica”
sobre, no caso especifico, a Teologial.176

Estruturada de modo mais rigido que a LA e inscrita no método escoldstico das
Questdes, a obra de Tomds expde as justificativas teoldgico-filos6ficas para assuntos como a
Criagdo, a relagdo entre corpo e alma, os vicios e os pecados, os homens e as mulheres. A
forma como os argumentos estdo organizados na ST revela a estrutura da disposi¢do dos
saberes: “Inicia-se ela com o titulo, em forma interrogativa, na lingua latina indicado pela
palavra utrum. Segue-se a opinido de autoridades a favor e contra. Depois, o mestre da sua
resposta. Enfim, sdo respondidas as objecdes em contrdrio.”'”’ Segundo De Boni, a quaestio
tornou-se um modelo genérico de exposi¢cdo e um método de aprofundamento no trabalho
cientifico.

A importancia do entendimento da organizacao estrutural da fonte permite considerar
que as idéias de hierarquia e ordem estdo, desde esse ponto, embutidas num outro possivel
objetivo de Tomads, a saber, a formacdo ndo somente intelectual dos iniciantes, mas também
moral. Isto implica em considerar que alguns dos temas tratados na obra, além das
explicacdes da doutrina cristd, estdo relacionados com o momento vivido pela Igreja na
segunda metade do século XIII. A ST foi concebida por Tomds em trés partes: a Primeira é
sobre Deus (sua unidade e sobre a Trindade); a segunda é sobre a criacdo, ou sobre o
movimento de retorno da criatura ao Criador (é também conhecida como Tratado sobre a
Moral) e a terceira é sobre Cristo que €, por defini¢ao, o veiculo divino do retorno da criatura
a vida eterna.

O século XIII foi emblemdtico na histdria da Igreja no Ocidente. Ao mesmo tempo em
que as ordens mendicantes procuravam aproximar a doutrina das populagdes iletradas, rurais e
aqueles excluidos nas cidades, a Igreja assumia uma progressiva universalizacdo sobre
critérios como o casamento e a relacdo com os mortos, por exemplo. De todas as formas, o
processo de expansdo da religido € o que caracteriza este periodo. Se na LA a conversdo € o
elemento explicito e o momento decisivo dos textos (como efeito da morte do santo), na ST
essa questdo assume outras facetas que também podem ser associadas a um esquema mais
geral de interpretacdio do movimento religioso daquele periodo. Aspectos presentes na

producdo intelectual, segundo Alain de Libera, a partir de trés pilares: trabalho, natureza e

7 PANOFSKY, Erwin. Arquitetura Gética e Escoldstica: sobre a analogia entre arte, filosofia e teologia na
Idade Média. 2%d. Trad. de Wolf Hornke. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.
"7 DE BONI, Luis A. “O Surgimento da Universidade e a questdo do poder”. In: . et al. Razdo e Mistica
na Ildade Média. Rio de Janeiro: UNIVERTA/UERJ/IFICS, 1988. p. 103. (Uma Histéria da Filosofia — Verdade,
Conhecimento e Poder, vol.II).
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sexo.'”® Além disso, a presenca de Aristételes na pauta das anélises e comentdrios a partir das
tradugdes do grego pelos drabes que eram cada vez mais abundantes desde o século anterior.

E interessante ressaltar, por exemplo, como que o naturalismo inspirou concepcdes e
debates acerca da inaplicabilidade do casamento para os intelectuais. Chegando a ser
considerado contra a natureza, tal qual a sodomia.'” Alain de Libera propOs uma andlise a
partir de algumas teses condenadas em 1277. Segundo este autor, o foco que realmente
interessa para uma histéria intelectual € a proscri¢do das condenagdes e nao “se a populacdo
escolar do Quartier Latin seguiu 2 risca” cada item proibido.'®

Atribuindo caracteristica de “operador histérico” a censura, este autor defendeu que a
condenacdo deu vida a escrita.'®" A sua conclusdo sugere que Etienne Tempier, em 1277, teria
enunciado (condenando) um “‘sistema do sexo” em seis das 219 teses.

Referéncias explicitas a uma moral sexual baseada na relacdo entre natureza e contra
natureza, as seis teses formariam um sistema a partir de um conjunto de outras teses que estao
antes e depois das mesmas. Alain de Libera concluiu isto diante da constatacio do fato dessas
teses ndo estarem dispostas em seqiiéncia imediata, e sim, situadas entre 13 outros artigos
condenados. Segundo o autor, as seis teses centrais neste “‘sistema do sexo” compdem uma
moral sexual de modelo filos6fico desde que lidas no conjunto. Conjunto que teria crucial
importancia para a que a filosofia “ressuscitasse na Idade Média™ a partir da moral sexual.'®*

Para Etienne Gilson a diversidade de idéias concorrentes na filosofia escoldstica do
século XIII se deu porque foi o seu periodo de formacdo. Além disso, este autor definiu a
escoldstica como “aristotelismo cristianizado e de método essencialmente dialético”.'® A

profusdo de idéias gerou debates e escritos sobre os mais variados temas: desde a relagdo

'8 LIBERA, Alain de. Pensar na Idade Média. Op. cit. p.21 e 175-234.
' IDEM. p. 137.
"% IDEM. p. 185.
81 Alguns estudos tém priorizado a questdo da censura nas Universidades Medievais, principalmente em Paris.
Alain Boureau destacou dois pontos acerca do tema: 1) as listas de condenag¢des ndo tiveram uma recepgao tao
totalizante e global da forma como a historiografia tende a atribuir-lhes tamanha importincia e 2) existia uma
inadequacdo entre as proposi¢cdes censuradas e as doutrinas realmente ensinadas. Cf. BOUREAU, Alain. “Le
censure dans les universities médiévales (Note critique)”. Annales Economies Sociétés Civilisations. Paris:
Armand Collin, 55¢ Année, n°2, mar/avr. 2000. pp. 313-324. BIANCHI. Censure et liberté intellectuelle a
luniversité de Paris (XIlle-XIVe siécles). Paris: Les Belles Lettres, 1999. e THISSEN, Johanes M. M. H.
Censure and Heresy at the University of Paris, 1200-1400. Philadelphia: University of Pensylvania Press, 1998.
DE BONI, Luis A. “As condenagdes de 1277: os limites do didlogo entre a Filosofia e a Teologia”. In: IDEM.
(org.). Légica e Linguagem na Idade Média. (4° Encontro Brasileiro de Filosofia Medieval). Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1993. pp. 127-144.
"2 LIBERA, Alain de. Op. cit. 193.
'3 GILSON, Etienne. A filosofia na Idade Média. Trad. Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995. Cf.
capitulo VIII sobre “A filosofia no século XIII”, p.511-734. (Paidéia) [1%ed. 1986]
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entre filosofia-razdo e teologia-fé, corpo e alma até as formas de inteleccdo de Deus pelos
homens.

Como um dos mais importantes leitores de Aristételes no século XIII, Tomads
apresenta em quase todos os textos consideracdes sobre o Filésofo. Segundo Jacques Verger,
0 pensamento tomasiano “revaloriza, tanto quanto possivel, a Criacdo e homem em sua
realidade fisica celebrando as capacidades do intelecto e fazendo da virtude uma disposi¢ao
racional”."®* Postura que enfatiza o conhecimento sensitivo, a abstracio intelectual e a relacdo
“estreita” entre corpo e alma. Por causa disso, valoriza as capacidades intelectivas da razao e
ndo a graca iluminante, como defendiam os adeptos do algostinianismo.185

Segundo Gilson, de todo o conjunto, a ST € a obra que possui 0s principais argumentos
(complexos e reveladores) de Tomds e também a que mais impacto causou em seu tempo. Isto
se deu pelo aristotelismo triunfante sobre as idéias de Agostinho, o que para alguns de seus
contemporaneos parecia um “aristotelismo integral que se colocava como a verdade racional
absoluta em contradi¢io com a verdade revelada por Deus”.'® Questdes que deflagraram
conflitos internos e didlogos nos estabelecimentos de ensino da época.

A cultura escolar no século XIII viveu essa (re)descoberta de Aristételes e varias
foram as posturas para negi-lo ou inseri-lo na doutrina Cristd. Para Etienne Gilson, o triunfo
de Aristételes sobre Agostinho ainda colocava uma outra questio: ndo seria também o triunfo
do paganismo antigo sobre o Evangelho? A maioria dos autores contemporaneos preocupou-
se em situar numa continuidade histérica a tradi¢do cristd e a utilizacdo da heranca grega
vinha desde os pais da Igreja. O que parecia estar em voga eram as formas de insercao e/ou
validacdo do aristotelismo e os conflitos deflagrados se inscrevem tanto em aspectos de
profissionalizacdo (constituicdo do meio universitdrio como espaco de trabalho) quanto de
doutrinas.'®’

Alain de Libera considera este “drama” escoldstico a partir de outra questao. Para este

autor, o que constituiu as divergéncias intelectuais no Ocidente Medieval foi o fato de

'8 VERGER, Jacques. Cultura, Ensino e Sociedade...op. cit. p. 286.
"> IDEM.
'% GILSON, Etienne. Op. cit. p.670.
'87 Este foi o contexto da crise sentida com as condenacdes de 7 de marco de 1277. Segundo Pierre Chaunu, elas
foram a reacdo do Bispo de Paris ao desenvolvimento do racionalismo aristotélico acerca da liberdade absoluta
de Deus. As 219 teses condenadas foram elaboradas por tedlogos “conservadores” franciscanos, os quais
defendiam que Deus poderia ter criado o mundo de modo completamente diferente do que fez. Esta postura €&,
entdo, contra o mundo superpovoado de Aristételes e defende a possibilidade de outras formagdes, ampliando o
“rigor aristotélico” de Tomds de Aquino. CHAUNU, Pierre. O Tempo das Reformas (1250-1550). 1. A Crise da
Cristandade. Trad. Cristina Diamantino. Lisboa: Edi¢cdes 70. pp. 79-84 e passim. Cf. também: DE BONI, Luis
A. “As condenagdes de 1277...” op. cit. e BOUREAU, Alain. “La censure dans les universités medievales (note
critique). Op. cit.
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Aristoteles ter sido traduzido para o drabe e, sO ai, inserido nos debates universitirios nos
arredores da Paris do século XIIL'® Segundo o texto, a filosofia medieval ndo existiu
enquanto “filosofia da linguagem” ou do ser, e sim, como teologia ou como uma ética
teolégica, que tinha no centro das discussdes a relacdo entre razio e fé.'"* Esta relacio,
inicialmente discutida no mundo &drabe-muculmano, foi traduzida e “importada” pelo

190

Ocidente. — Desta forma, para este autor, os problemas e postulados intelectuais do Ocidente,

na verdade, provinham de uma “aculturacao filoséfica”:

O “drama” intelectual do Ocidente ndo nasceu do encontro da fé cristd com a razdo
greco-drabe, mas da interiorizacdo das contradi¢ées do racionalismo religioso
drabe, das solugdes dadas pelos pensadores do Isld ao problema das relagdes entre
filosofia helenistica e a religidlo muculmana. Dito de outro modo: foi a forma
cultural chamada “escolastica” — o substantivo —, ndo o formalismo da razdo
escoldstica — o epiteto —, que foi tomada de empréstimo aos drabes.""

Estas consideracdes mudam a 6tica sobre a interpretacdo da tradigdo teoldgica crista.
Segundo Alain de Libera, o “espaco intelectual ou conceitual” das sumas de teologia daquele
periodo girava em torno da interpretagdo drabe de Aristételes. Isto implica em considerar
problemas de tradugdo, de adequacdo textual as realidades institucionais e religiosas e,
conseqiientemente, da diversidade argumentativa que o processo de interpretacdo carrega em
si mesmo.

No Prélogo da ST, Tomdas de Aquino expds que o objetivo principal da obra era formar
“iniciantes” na doutrina cristd e que para iSso era necessario expor com precisdo e ordem as
principais Questdes e argumentos da Teologia.'”? Esta passagem indica aquela tensdo na
medida em que o tedlogo iniciou sua obra justificando suas préprias razdes para escrevé-la, e
uma delas era a diversidade de obras que tratavam a doutrina de modo prolixo e, muitas
vezes, inutil.

A universidade medieval pode ser caracterizada como o espaco do debate e das
disputas intelectuais e, por isso, considerando-a como a institui¢do escolar do século XIII,
alguns elementos devem ser evidenciados. Um dos principais estudiosos do tema, Jacques

Verger, defendeu que esses conflitos se deram por questdes relacionadas a mudancas tanto na

composicdo dos centros de estudos quanto nas interpretacdes doutrindrias.'” Segundo o autor,

' LIBERA, Alain de. Pensar na Idade Média. Op. cit. passim.
" IDEM. p.71.
0 IDEM. p.110.
" IDEM.
121, Prélogo. vol. 1, p.135.
'3 VERGER, Jacques. Cultura, Ensino e Sociedade Op. cit. p.277 e passim.
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os debates estavam circunscritos a Paris (onde Tomds lecionou e redigiu parte da S7),
principalmente, e, de modo acessério, Oxford.

Os responsaveis pelo desenvolvimento e pelas renovagdes dos ensinos filosoficos e
religiosos possuiam uma espécie de linguagem comum, a saber, a biblia, a gramatica latina e
os principios universais até entdo admitidos da légica de Aristételes.”” E foram esses
principios que langcaram bases para os debates. Segundo Verger, na segunda metade do século
XIII, o principal conflito institucional com reflexos nas universidades foi a chamada “Querela
dos mendicantes” (1254-1256), ou a disputa entre os seculares, que reivindicavam a expulsao
total (alunos e mestres) ou parcial de dominicanos e franciscanos das instituicdes de ensino.
Os mendicantes venceram com o apoio do Papa Alexandre IV, mas ndo por muito tempo, pois
o conflito seria revivido posteriormente no século XV. Sobre este conflito, Tomas de Aquino
foi porta-voz com a sua Contra impugnantes Dei cultum et religionem (“Contra os que
combatem o culto de Deus e a religido”, de 1256). Neste texto, afirmava a vocacao religiosa
dos mendicantes e a compatibilidade dela com o ensino universitdrio. Para Jacques Verger, a
Querela nao foi apenas um conflito corporativista, mas também de doutrinas e neste caso o
combate foi mais agressivo entre os seculares e os dominicanos, exatamente porque estes
eram os que mais discutiam Aristételes.'”

Nas Questoes analidadas da ST, os principios aristotélicos mais freqiientes sdo: o
conhecimento pelos sentidos; a revelacdo de coisas secunddrias pela abstragdo e a composi¢cao
do ser (exceto Deus) em esséncia e existéncia, poté€ncia e ato, forma e matéria, corpo e alma.
Os dois primeiros tragos sdao percebidos de imediato na primeira Questdao da ST sobre a
Teologia como ciéncia. O te6logo ndo somente classifica como ciéncia, mas também coloca a
teologia num posto superior em relagdo as outras. A escrita de Tomds também é progressiva
(assim como o relato hagiografico € itinerdario). A cada artigo inserido numa Questdo tem-se
uma leitura cumulativa de razdes que fundamentam todo o primeiro argumento. Por exemplo,
a “Teologia como Ciéncia” parte de uma unica Questdo, a saber: “Do que é e do que abrange
a doutrina sagrada”. Dividida em dez artigos engloba aspectos que vao desde a hierarquia
entre as ciéncias a caracterizacao da teologia e seu objeto, e sua estruturagdo argumentativa. O

primeiro artigo afirma a necessidade de outra doutrina além das filoséficas:

194 Para Verger, Aristételes foi um “fendmeno intelectual” do século XIIT; uma autoridade tida por muitos como
incontestdvel. IDEM. p.283.
'3 IDEM. p.280-282.
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Primo quidem, quia homo ordinatur ad Deum sicut ad quendam finem qui
comprehensionem rationis excedit [...] Finem autem oportet esse praecognitum
hominibus, qui suas intentiones et actiones deben ordinare in finem. Unde
necessarium fuit homini ad salutem, quod ei nota fierent quaedam per revelationem

divinam, quae rationem humanam excedunt,'®
Esta citagdo ja evidencia a justificativa e o status da teologia para Tomds. As
caracteristicas da Teologia como ciéncia sdo: ciéncia que, além de revelada, tem em Deus seu
sujeito e objeto; por isso, € superior as outras; é baseada em argumentos para convencer
aqueles que negam as Escrituras; que utiliza recursos de linguagem, como as metéforas e, por

. .. . 197
1SS0, €encerra €m S1 varios sentidos. o

Nesta primeira Questdo, dois artigos fazem-se
importantes para a andlise que se propde nesta dissertacdo. Quando Tomds afirma a
necessidade da argumentagdo, do uso de metaforas e dos varios sentidos da Escritura, aquele
ideal de conversdao e de combate muito explicito na LA € apresentado ao leitor, revelando

também a preocupacao do te6logo em relac@o aos seus ouvintes/leitores:

Unde sacra Scriptura cum non habeat superiorem, disputat cum negante sua
principia: argumentando quidem, si adversarius aliquid concedat eorum quae per
divinam revelationem habentur; sicut per auctoritates sacrae doctrinae disputamus
contra haerecticos, et per unum articulum contra negantes alium.'”®

Est autem naturale homini ut per sensibilia ad intelligibilia veniat: quia omnis
nostra cognitio a sensu initium habet. Unde convenienter in sacra Scriptura
traduntur nobis spiritualia sub metaphoris corporalium [...] ut spiritualia sub
similitudinibus corporalium proponantur; ut saltem vel sic rudes eam capiant, qui
ad intelligibilia secundum se capienda non sunt idonei.'”’
Estas passagens revelam importantes caracteristicas do texto de Tomds de Aquino: 1)
A submissdo da teologia a Escritura e o didlogo com a razao filoséfica; 2) A conversdo pela
argumentacao (o que j4 rendeu intimeros trabalhos sobre a relagdo entre fé e razdo na S7); 3)
A utilizagdo de recursos como as metédforas para a aproximacgdo da palavra com as realidades

e 4) A importincia da experiéncia sensitiva no conhecimento humano. Sintetizado desta

1, Q.1, a.1, sol., vol.1, p.138. Tradugio livre: Primeiramente porque o homem est4 ordenado para Deus como
para um fim que excede a compreensio da razdo [...] E preciso que o homem se dirija ao seu fim conhecendo
previamente o fim. Por isso foi necessdrio para a salvacdo do homem que as coisas que excedem sua razdo
fossem comunicadas por revelacio divina.
Y71, Q.1, v.1, pp.137-156.
198 I, Q.1, a.8, sol., v.1, p.149. Traducao livre: Assim, como nio hd nada superior a sagrada Escritura, ela disputa
inclusive com os que negam seus principios: se o adversdrio concebe algo da revelacdo divina, ela o faz
argumentando; como quando invocamos as autoridades da doutrina sagrada disputamos contra os hereges e
artigos de fé para combater os que negam outro artigo.
"1, Q.1, a9, sol., v.1, pp.151-152. Traducdo livre: E natural que o homem chegue ao inteligivel a partir do
sensivel, pois todo conhecimento se inicia nos sentidos. E entiio conveniente que a sagrada Escritura traduza em
metaforas corpéreas as realidades espirituais [...] também para que os rudes, que ndo sdo aptos para apreender
essas realidades sozinhos, possam conhecé-las é conveniente apresentd-las por metiforas corpdreas.
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forma, o inicio da ST revela ainda outro elemento importante para esta pesquisa: no décimo
artigo da primeira Questdo, Tomds complementou a relacdo entre metaforas e compreensoes
das realidades sensiveis considerando os seguintes sentidos para um texto: o literal ou
histérico e o espiritual (que funda e pressupde o sentido anterior). O sentido espiritual é
subdividido em trés: alegérico, moral e alnalgégico.200 Cada um desses sentidos tem sua fungao
e transmitem significados que sdo extraidos da leitura da Escritura de acordo com a situagdo
que se 18, mas ndo confundem nem negam uns aos outros.”"!

Os sentidos textuais na formulagdo teoldgica de Tomads estdo inseridos em questdes de
estética medieval, as quais merecem uma breve explanacio. A teoria do alegorismo € um dos
tracos mais caracteristicos da producdo escrita, arquitetonica e artistica da Idade Média.
Segundo Edgar de Bruyne, os exegetas medievais consideravam a relacdo das metaforas com
a forma e o conteido dos textos (principalmente biblicos) como uma técnica teolégica para
desvendar as mensagens subentendidas no sentido imediato das Escrituras.*®> Os quatro
sentidos (ou “Tétrada Sagrada”) enumerados por Tomds podem ser encontrados em diversas
obras de diferentes pensadores ao longo da Idade Média — assumindo, inclusive, mais de
quatro sentidos possiveis — mas foi, no século XIII que se tornou preocupacdo geral dos
tedlogos. O alegorismo como preocupacgdo teoldgica advém do fato que distingue as ci€ncias
dos homens da ciéncia divina: as primeiras sdo de observacdo, analiticas e de explicacdo
casual de dados imediatos; a Teologia, como ciéncia baseada na Biblia, se transmite por
discursos ocultos, ou seja, pelo mistério e por revelagao.

Bruyne ressalta que este foi um traco comum nos mais variados campos de producao
intelectual daquele periodo, inclusive na literatura profana. Segundo o autor, as fabulas e os
mitos apresentam ‘“formas naturais sob formas plésticas” sempre transmitindo mensagens para
se viver melhor.””® Este autor analisou também a separacdo formulada pelos te6logos entre
esse tipo de literatura e a Biblia: a primeira €, sobretudo, parabdlica e suas alegorias nao
produzem os “mesmos sentimentos” que as alegorias biblicas.”™ A beleza inspirada pelo
mistério biblico € inalcancdvel pela literatura profana, de acordo com os te6logos medievais.

Mesmo as catedrais (e as artes plasticas em geral) que, antes da questdo simbdlica, sdo

“logicas petrificadas”, também fizeram parte desta forma medieval de entender, explicar e

207 Q.1, a.10, sol., v.1, p.154.
'1,Q.1, a.10, rep.1, v.1, p.155.
22 BRUYNE, Edgar de. Estudios de Estetica Medieval: Epoca roménica. Trad. Fr. Armando Sudrez, O.P..
Madrid: Gredos, 1959, 3v. Tomo II, Libro II1, v.2, p.317. (Biblioteca Hispanica de Filosofia).
% IDEM. p.321.
2% “La Sagrada Escritura es, pues, un poema, pero de un género especialisimo como la parabola profana es un
lenguaje figurado, pero totalmente diferente de la alegorfa divina”. IDEM. p.328.
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viver no mundo. Este tema ja despertou o interesse de fil6sofos, historiadores, socidlogos e
lingiiistas. Inspirados pelos trabalhos fundadores de Edgar de Bruyne e de Erwin Panofsky,
Umberto Eco e Pierre Bourdieu, por exemplo, analisaram este suposto trago estrutural da
sociedade medieval no século XIII. Umberto Eco analisou as teorias de propor¢do e luz nos

. ~ ‘- 205
conceitos e formulacdes teoldgicas sobre a arte e a beleza.

Para este autor, os problemas
estéticos medievais eram em grande parte provenientes da Antigiiidade Classica revestidos de
novos significados, principalmente, cristdos, o que faz da juncdo da tradi¢cao biblica, patristica
e teologia, mais do que uma “reflexdo sobre a realidade, um comentirio da tradi¢ao
cultural”.?°®  Umberto Eco caracterizou, dentre diversas correntes tedricas para a
conceitualizacdo do “belo”, os misticos e os rigoristas do século XII e a Escolastica do século
XIII, mas, antes desses dois patamares, o autor considerou que ja no Sinodo de Arras (1025) a
doutrina da pictura est laicorum litteratura era uma realidade latente. A consideracdo deste
sinodo acerca da substituicdo da escrita pela imagem em casos de falta de entendimento das
mensagens contribuiu para o processo de “embelezamento” das Igrejas, da funcgdo
evangelizadora da vida dos santos, e, como a expressao latina indica, o deleite dos incultos."’
A estratégia de tradugdo teoldgica da teoria didascédlida de Arras contribuiu na expressao do

sistema pedagdgico e cultural do periodo. Umberto Eco considerou também as formas de

atribuicdo simbdlica nas alegorias e metédforas a partir da idéia de propor¢do e ordem:

Em um universo simbdlico tudo estd no prdprio lugar, porque tudo se corresponde,
as contas sdo exatas, uma relagdo de harmonia faz a serpente semelhante a virtude
da prudéncia e a correspondéncia polifdnica das referéncias e dos sinais € tdo
complexa que a mesma serpente poderd equivaler, sob outro ponto de vista, a figura
de Satanas. Ou entdo uma mesma realidade sobrenatural, como Cristo e sua
Divindade, poderd ter multiplas e multiformes criaturas a significar sua presenga
nos lugares mais diferentes, nos céus, nos montes, nos campos, na floresta, no mar,
como o cordeiro, a pomba, o pavao, o carneiro, o grifo, o galo, o lince, a palma, o
cacho de uva.*”®

A partir desta consideragdo, o autor definiu o simbolo medieval como porta de entrada
do discurso racional e que tinha como objetivo revelar a sua autenticidade.”” Ou seja, a
funcdo do simbolo revela a seguinte questdao: o que fazer diante de expressdes que, tomadas

ao pé da letra, fazem sentido, mas a elas sdo acrescidos valores simbdlicos? Para isso

Umberto Eco identificou na tradicdo medieval que se ocupou dessas questdes duas

295 BCO, Umberto. Arte e Beleza na Estética Medieval. Trad. Mario Sabino Filho. Rio de Janeiro: Globo, 1989.
206
IDEM. p.15.
*7 IDEM. p.29
% IDEM. p.75.
*% IDEM. p.79.
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possibilidades de leitura do texto: o sentido figurado para quando a Escritura parece
contradizer o sentido da fé; o duplo sentido das expressdes — desde as descricdes que t€ém
sentido literal as “expressdes pobres” (nomes proprios e numeros, por exemplo) que
transmitem outro sentido.?'” Onde os homens e mulheres daquele tempo encontravam, entao,
as respostas para essa multiplicidade de sentidos? Antes disso, de que forma os tedlogos e
demais sistematizadores do universo simbdlico das formas escritas e imagéticas imprimiam os
significados as suas obras? O autor respondeu que somente no seio da tradicdo, conhecendo as
formas de falar e os elementos utilizados para tal era possivel entender e formular estruturas
de atribuicdo e interpretacdo do simbolismo (ou alegorismo) medieval.!' Desta necessidade,
entdo, surgiu o conhecimento enciclopédico, ou registros dos saberes acumulados ao longo
dos tempos. Para Umberto Eco, as enciclopédias medievais eram, no geral, moralizantes ou,
quando nao, ofereciam elementos para os intérpretes da Escritura. Eram escritas a partir das
suas precedentes, que eram citadas. Porém, a cada nova enciclopédia os significados
multiplicavam e, por isso, universalizavam os elementos, ou, como definiu o préprio autor,
configuravam um “alegorismo universal” e transmitiam uma imagem imprecisa do mundo.
Desta forma, o conhecido e o desconhecido se misturavam em textos elaborados sem muito
rigor organizacional.*'?

Segundo o texto, Tomds de Aquino foi quem teorizou de modo mais rigoroso e
inovador as questdes relacionadas a linguagem alegdrica, pondo fim no alegorismo césmico e
instituindo uma visdo mais concreta e racional do fendmeno (o que revela mais uma vez a
importancia de Aristételes com a questdo do conhecimento sensitivo), dando bases para a
estética do organismo concreto.””> O principal elemento para esse objetivismo concreto era a
Natureza, a qual passou a ser entendida como o “discurso” de Deus para os homens, na
medida em que expressava a ordem do mundo, dos bens sobrenaturais e dos passos a serem
seguidos, de modo que a vida na terra fosse um itinerdrio para o céu.*"*

Com outros enfoques, Pierre Bourdieu questionou a tese de Panofsky sobre a
simultaneidade da arquitetura gética com a escoléstica.”'> Para Panofsky, no século XIII, o

desenvolvimento dessas duas formas profissionais (e urbanas) foi além de uma coincidéncia

210 IDEM. p.84-85.
' E importante ressaltar que na Idade Média, simbolismo e alegorismo eram considerados sindnimos, como
enfatiza constantemente Umberto Eco em seu texto.
1> IDEM. p.87-89.
1 IDEM. p.95-101.
2 IDEM. p.72.
*> BOURDIEU, Pierre. “Estrutura, Habitus e Prética”. In: A Economia das Trocas Simbdlicas. 2* ed. Trad.
Sérgio Miceli. Sdo Paulo: Perspectiva, 1987, pp. 337-361. (Estudos, 20).
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paralela.”'® Foi um processo indireto de influéncias a partir do contato entre arquitetos do
gbtico com aqueles que esbogavam os programas litdrgicos e iconogra’lficos.217 Esse processo
indireto foi definido por Panofsky, “na falta de termo melhor” (expressdes do préprio autor),
como um “hdbito mental”.?"® Foi a partir deste ponto que Pierre Bourdieu sistematizou sua
andlise. Ao relacionar estrutura, habitus e prética (profissional, principalmente), ampliou a
tese de Panofsky ao definir melhor aquele processo indireto como “sistema dos esquemas
interiorizados que permitem engendrar todos os pensamentos, percepcdes € as agdes
caracteristicos de uma cultura, e somente esses”.”’’ Além disso, situou as preocupagdes
daquele autor no ambito da procura pela “forma interior” ou o modus operandi que fundaria a
unidade do século XIII em relacdo aos tedlogos e arquitetos géticos.220

Enquanto Panofsky se ateve na comparacdo direta das plantas arquitetonicas das
catedrais goticas com as estruturas de composicdo das Sumas de Teologia, Bourdieu
problematizou seu estudo com o que ele chamou de “leitura desavisada” de manuscritos dos
séculos IX a XI em comparacdo ndo com a arquitetura, mas com um manuscrito da S7 do
século XIII. Concluiu que nos trés séculos nao analisados por Panofsky, os manuscritos
tinham aparéncias mais “claras” que os do século XIII (afinal, os copistas desse século tinham
“horror ao espaco em branco”), porém, a leitura da ST fluia com mais facilidade a partir do
itinerdrio estrutural da obra.”*'

Bourdieu questionou também se para momentos de apogeu (como foi o século XIII
para a arquitetura gética e para a escoldstica) a nocdo de habitus integrada a filosofia da
histéria da arte € vidvel. Diante da possibilidade de uma resposta afirmativa, o sociélogo
francés concluiu que isto anularia as questdes relacionadas aos que se propuseram a inovar ou
romper com tal tradicdo estabelecida. O argumento final do autor é que para explicar
esquemas criadores € necessario tratar o habitus singular do criador a partir de uma biografia
sistemdtica.”*> Assim seria possivel identificar variedades “que nenhuma doutrinagdo escolar
pode abolir completamente”.223 Individualizando o fendmeno coletivo outrora identificado
por Panofsky, Bourdieu ndo deixou de enfatizar a importancia de suas consideragdes acerca

tanto da arquitetura goética quanto da escoldstica medieval. O “habito mental” coletivo

216 pPANOFSKY, Erwin. Op. cit. p.13.
27 IDEM. p.15.
*® IDEM. p.14.
' BOURDIEU, Pierre. Op. cit. p.349.
% IDEM.
> IDEM. p.352.
2 IDEM. p.358.
> IDEM. p.360.
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indicado por Panofsky e individualizado por Bourdieu revela que a questdo estava situada na
compreensdo do momento, do conhecimento e do significado de seu saber (ou “consciéncia
L, . . PR . . 224
tedrica e epistemoldgica”) por parte daqueles que criaram Sumas e catedrais.
A partir destas consideragdes, € importante retomar a argumentacao de Hildrio Franco
2. z s . 225 . ..
Junior sobre o pensamento analégico medieval.”” Dentre os elementos identificados acerca
da composi¢do das analogias no cristianismo o autor também considerou as diferentes
possibilidades ou formas de significado assumidas pelas figuras religiosas e naturais.”*® O

homem, por exemplo, foi criado de forma andloga, mas ndo idéntica nem completamente em

relacdo a Deus: condicdes atestadas pelo pecado, que tornou necessaria uma segunda criagao:

Ele tornou-se uma imagem opaca do Criador, gerando a necessidade de outra
imagem divina, mais perfeita. O préprio Criador assumiu entdo a forma da criatura:
a Encarnacdo revelou completamente o modelo divino, pois Cristo é imagem do
Deus invisivel. E somente por meio deste espelho que o pecador, imagem

degradada de Deus, pode outra vez partilhar as caracteristicas do Modelo.”’
Como produtos culturais deste momento, a LA e a ST, apresentam reflexdes sobre os
quatro sentidos do texto. No primeiro caso, esta teoria estd presente na legenda sobre a
Circuncisdo do Senhor. lacopo da Varazze considerou os quatro sentidos ao escrever sobre as

~ . . .~ . .22 .

razdes pelas quais a circuncisio ocorreu no oitavo dia.”*® Para cada um dos sentidos,
encontram-se ainda causas que justificam e fundamentam cada um deles. Por exemplo, na
razdo de sentido literal — baseada na autoridade de Moisés (“apesar de judeu fil6sofo”, nas
palavras do proprio Iacopo) — trés causas: a) para evitar a morte diante da dor sentida pela
crianca quando a circuncisao € feita com ela ja crescida; b) para poupar da dor; c) para poupar
os pais da tristeza de perder os filhos.”” Comparando os dois textos temos as funcdes e as

defini¢des encontradas na ST e suas aplicacdes no legendario sobre a vida de Cristo, tais como

indicam a Tabela 2.

> IDEM. p.361.
*» FRANCO JUNIOR, Hilario. “Modelo e Imagem: O pensamento analégico medieval”. Op. cit.
26 As imagens que substituem e a0 mesmo tempo representam coisas e pessoas na Idade Média ja foram
estudadas em trabalhos como KANTOROWICZ, Emst H. Os Dois Corpos do Rei: um estudo sobre teologia
politica medieval. Trad. Cid Knipel Moreira. Sao Paulo: Cia das Letras, 1998. GINZBURG, Carlo.
“Representacdo: a palavra, a idéia,a coisa”. In: Olhos de Madeira: nove reflexdes sobre a distdncia. Tradugio de
Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. pp. 85-103. VAUCHEZ, André. La Saintété aux
derniers siecles du Moyen Age: d’aprés les proces de canonisation et les documents hagiographiques. 2e éd.
Rome: Ecole Frangaise de Rome, 1988. Especificamente o capitulo 2 “Structures et extension du champ
miraculeux”, do 3° livro: “Signes et Significations de la Saintété”. pp. 519-558. Especificamente, p. 522-524.
FRANCASTEL, Pierre. La Figure et le Lieu: I’ordre visuel du Quattrocento. Paris: Gallimard, 1967.
** FRANCO JUNIOR, Hilario. “Modelo e Imagem...” op. cit. p.43.
> De Circumcisione Domini, p. 3-5.
> Ibid. p.3.
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Destes, o sentido moral € caracterizado como aquilo que estd representado em Cristo e
que deve ser seguido. A relacdo moral entre Cristo e os homens € detalhada especificamente
na Terceira parte da ST que, como ja foi citado anteriormente, tem na vida de Cristo o
argumento que esgota toda a doutrina.”*® Se Cristo é o principal argumento de autoridade para
a Teologia de Tomas e se, na LA, sua vida aparentemente indica a estrutura geral dos relatos
sobre os santos, € indispensavel comparar as duas obras a partir deste pilar. Coincidentes ou
ndo, divergentes ou ndo, interessa a estrutura e a mensagem. Desta forma, a preferéncia
“arcaizante” de Iacopo da Varazze e a sofistica¢do teoldgico-filosofica de Tomés de Aquino
indicam a plasticidade das idéias cristianizadoras, disciplinadoras, a erudi¢do e a vulgarizacao
do Verbo, tornando-o dominante no Ocidente Medieval. Esta aproximacao relativiza aquelas

defini¢des que a principio distanciavam um texto do outro.

SO 111, Prélogo, v.8, p.55.
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SENTIDOS

OBRAS

Suma Teologica

Legenda durea

Anagdgico

“quando significam as coisas da
gloria eterna”

“para fazer entender que, na
Oitava da Ressurreicao,
seriamos circuncidados de toda
pena e de toda miséria”

Alegérico

“quando as coisas da lei antiga
significam as da lei nova”

“os cinco primeiros  dias
representam os cinco livros de
Moisés que contém a Lei; s dois
seguintes os dos profetas e os
Salmos, o oitavo o Evangelho.
Mas os sete primeiros dias nao
proporcionam uma circuncisao
perfeita, como o oitavo, que
isenta de toda culpa e de toda
pena. Agora ele € nossa
esperanca, depois serd nossa
realidade”

Espiritual

Moral

“quando as realizadas em
Cristo, ou nos que o significam,
sdo sinais das que devemos
fazer”

“Pode-se ainda entender os dois
primeiros dias como sendo o0s
da dor do pecado e do desejo de
emendar; os dois seguintes
como o da confissdo do mal que
fizemos e do bem que
omitimos; o0s quatro outros
como a prece, a efusdo de
lagrimas, a aflicdo do corpo, as
esmolas. Esses oito dias podem
ainda representar oito
procedimentos de destrui¢do da
vontade de pecar”.

Histoérico

“primeira significacdo, pela qual
as palavras exprimem  as
coisas”.

“De acordo com o rabino

Moisés”

Tabela 2: Sentidos do texto e sentidos litirgicos. Essas citacdes encontram-se na Solucao do Artigo 10 da
primeira Questio da Suma Teolégica (vol.1, p.99-101) e no texto A Circuncisd@o do Senhor encontrado na
Legenda durea, nas paginas 3-5. Foram utilizadas integralmente citacoes das traducées brasileiras mais

recentes das duas obras.
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II
O Ciclo Cristico ou as bases para a universalizacio religiosa

1. Estrutura:

A primeira consideragao a respeito do conjunto de narrativas sobre a vida de Cristo na
LA estd relacionada 2 localizagio das mesmas no plano geral da obra. E importante ressaltar
que aquela divis@o proposta por Alain Boureau dos capitulos santorais e temporais ndo consta
na obra de Iacopo da Varazze. E um instrumento interpretativo para melhor entender sua
mensagem, mas o autor desconsidera o fato dos textos nao estarem em seqii€éncia na obra.”*!
Ele trata do ciclo cristico como um bloco de textos que possui uma mensagem homogénea e
uma estrutura que mescla doutrina e narrativa. Acredita-se que o fato de ndo estarem em
seqiiéncia pode ampliar o potencial explicativo dos mesmos. Sdo oito textos no total: O
advento do Senhor (festa que ocorre no tempo da Renovagdo, primeiro texto da LA); A
natividade, a circuncisdo e a epifania do Senhor (festas que ocorrem em parte no tempo da
Reconciliacdo e em parte no tempo da Peregrinacdo); A anunciacdo e a paixdo do Senhor
(festas que ocorrem no tempo do Desvio) e A ressurreicdo e a ascensdo do Senhor (festas que
ocorrem no tempo da Reconciliagdo). Situados nos quatro tempos, indicam ndo somente a

presenca do Cristo nos quatro momentos do ciclo anual, mas indicam que Ele é a base do

estabelecimento cronoldgico do calendério litirgico.

Tempus deviationis fuit ab Adam, postquam scilicet a deo deviavit, et duravit usque
ad Moysen [...] unde et tunc legitur liber Geneseos in quo ponitur deviatio
primorum parentum. Tempus renovationis sive revocationis incipit a Moyse et
durat usque ad nativitatem Christi [...] unde tunc legitur Ysaias ubi de hac
revocatione aperte agitur. Tempus reconciliationis est tempus in quo per Christum
sumus reconciliati [...] unde et tunc legitur Aocalypsis ubi plene agitur de misterio
huius reconciliationis. Tempus peregrinationis est tempus presentis vite in quo
peregrini et in pugna semper sumus [...] unde et tunc leguntur libri Regum et
Machabeorum in quibus de multiplici pugna agitur per quam nostra spiritualis
pugna signatur.”?

O significado de cada um dos quatro tempos esta relacionado com a histéria Biblica,

tendo como referéncia a proximidade e ou a atuag@o de Cristo. A relacdo dos tempos com 0s

' BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. p.32.
32 Prologus, p.1. Tradugdo livre: “O Tempo do Desvio comegou com o pecado de Addo e durou até Moisés [...]
quando se 1€ o livro do Génesis o qual conta o desvio de nossos primeiros pais. O Tempo da Renovagdo ou
revogacdo comeca em Moisés e durou até o nascimento de Cristo [...] quando se 1€ o livro de Isafas que trata da
renovacdo. O Tempo da Reconciliacio é o tempo no qual por Cristo fomos reconciliados [...] quando se 1€ o livro
do Apocalipse que trata do mistério da reconciliacdo. O Tempo da Peregrinacio é o tempo presente no qual os
peregrinos caminham e lutam sem cessar [...] quando se 1€ o Livro dos Reis e dos Macabeus, que tratam dos
combates espirituais.
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livros biblicos indica ainda a referéncia litirgica para a orientacdo da vida dos homens e das
mulheres, clérigos e leigos. Acredita-se que este fator também influencia na composi¢io das
legendas dos santos as quais estio dispostas de acordo com aquela ordem.

Considerando ainda as classificagdes de Alain Boureau, tem-se seis tipos de capitulos
narrativos, os quais o autor identificou nos capitulos temporais: a) os narrativos; b) os de
entrelacamento; c) os preliminares e de contribui¢des narrativas; d) os milagres; e) os exempla
e, ) os esquemas memoraveis (‘“‘canevas mémorable”).233 O marco para o estabelecimento
desta tipologia € a consideracdo do autor acerca da importancia da narrativa em toda religiao

Z 13

revelada, em que ‘“salvacdo € transformada em objeto de uma histéria” e que “o
acontecimento fundador se inscreve em um tempo e um lugar preciso”.234 Este € o caso do
catolicismo: narrada pela Biblia, a liturgia cristd € uma leitura itineraria da Encarnagdo. Neste
sentido, os textos inseridos por Alain Boureau naquela divisdo foram os seguintes: a)
Capitulos Narrativos: A Natividade e a Assun¢do da Virgem; a Invencao (ou Descoberta) e a
Exaltacdo da Cruz. Estes, segundo o autor, por ndo estarem relacionados diretamente com a
Encarnacdo ndo desempenham papéis tdo importantes na exposicio da doutrina®’; b)
Capitulos de Entrelacamentos: A Epifania e a Anunciacdo do Senhor. Estas, componentes do
ciclo cristico, sao formadas por inser¢des narrativas nos comentarios dogmaticos.

A estrutura desses dois textos € de extrema importancia para o exercicio comparativo
que se propde neste trabalho. Neles, lacopo enumera razdes, explicacdes e justificativas para
questdes narrativas. A Epifania conta a histéria dos trés reis magos a procura pelo lugar de
nascimento de Cristo. lacopo, preocupado com seu publico ouvinte, primeiro explica os trés
significados da palavra “mago” (“ilusionista”, “feiticeiro” e “sdbio”). Além disso, expode
como esses trés significados foram utilizados por autores cristios que se dispuseram a
escrever sobre o tema. Segundo o texto, o significado mais préximo para esta situa¢io é o de
que os Reis Magos eram sdbios. Isto é defendido no texto em quatro argumentos: (1) os
magos sabiam que Cristo nascera, mas ndo o lugar. Foram a Jerusalém para sabé-lo, pois, (2)
14 era o lugar onde viviam homens da lei e pessoas capacitadas para dizer-lhes o local, caso
ndo fosse naquela cidade. (3) A terceira razdo foi para ndo dar motivos a uma possivel
resposta negativa dos judeus sobre a ciéncia do fato. Ou seja, os magos disseram da certeza do

fato e solicitaram a certeza do lugar, apenas. (4) Por fim, para contrastar a diligéncia dos

3 BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. pp. 45-56.
4 IDEM. p. 43. Tradugio livre de: “Le récit joue un role essential dans toute religion révélée; le salut fait 1’objet
d’une histoire. L’événement fondateur n’y est pas renvoyé a une époque mythique et oubliée, mais s’inscrit en
un temps et un lieu precis...”
* IDEM. p. 45.
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Magos — ao adorarem um rei estranho a partir de um unico sinal profético — com a negligéncia
dos judeus, que ndo souberam reconhecer o verdadeiro rei dentre eles.

Esta legenda revela o quanto o texto da LA estava inserido numa forma escoldstica de
encadeamento dos argumentos. Estruturalmente, comparando com a S7, a semelhanca ¢é
explicita. Na Questdo em que trata da Epifania, ou da “manifestacdo do Cristo nascido”,
Tomds de Aquino, escreveu sobre diversos aspectos, ndo s6 da relacio dos Magos com a
revelacdo do nascimento a partir da Estrela, como da conveniéncia da Epifania e as razdes
pelas quais ela ndo foi revelada a todos, e sim, a alguns.®’ Por ora, interessa a proximidade
estrutural da forma de encadeamento dos argumentos e suas explicagdes feitas por lacopo
com o que se pode perceber em qualquer Questdo da ST. A enumeracdo de fatores e de
ordenamentos que explicam uma afirmac¢ao. Todas as Questdes possuem a mesma estrutura:
antes de discutir os artigos em objecdes e réplicas, Tomds enumera quais sdo os temas que
englobam a Questdo e a ordem que devem ser discutidos. Também no corpo do texto, seja nas
objecdes ou nas réplicas, na solu¢do ou em qualquer item de um artigo, o autor subdivide suas
consideragdes. A semelhanca estrutural € indicadora da proximidade da LA com a ST.

No texto sobre a Anunciacdo do Senhor existem ainda outros elementos que dao
énfase a este argumento. Trata-se de uma narrativa com dados biograficos, mas permeada por
aspectos doutrindrios e estruturais: lacopo apresenta trés razdes que justificam a aparicdo do
anjo a Maria e sete motivos pelos quais o Senhor queria que sua mae se casasse. Além disso,
traz a luz algumas referéncias da tradi¢do filoséfica do cristianismo, citando Pedro de Ravena,
Hugo de Sao Vitor, Agostinho, Bernardo e Jeronimo para reforcar a histéria biblica da
santidade, pureza e virgindade perenal de Maria, a qual também é caracterizada como
“escrava do Senhor”.**®

No terceiro tipo de capitulo identificado por Alain Boureau, os preliminares de
colaboracdo, constam: A Natividade e a Ressurreicdo do Senhor; as festas relacionadas a
Pascoa (Septuagésima, Sexagésima, Qliinquagésima e a Quadragésima); a Litania maior e a
Litania menor e a festa de Todos os Santos. Alain Boureau considera que o capitulo da
Ressurrei¢do deveria ser um dos mais narrativos da obra, mas, ao contrdrio, dispde de um
aparato diddtico proveniente da teologia.>*® Sobre a Natividade, o autor considera que Iacopo

da Varazze apresenta um esquema de acontecimentos sobre o qual estende sua rede

6 De Epiphania Domini, p.1.

711, Q.36, v.8, pp.522-542. Questdo em oito artigos.
% De Annuntiatione Dominica, pp.1-4 . Esta legenda serd analisada no terceiro capitulo.
Y BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. p.43.
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interpretaltival.240 Nesta, encontram-se: trés aspectos milagrosos do nascimento de Cristo,
sendo que o primeiro aspecto (quanto a geradora de Cristo) apresenta cinco motivos pelos
quais Maria permaneceu Virgem; e o terceiro aspecto (quanto ao modo da geragcao) apresenta
inimeras exposicoes que vao desde a superacao de todas as leis da natureza, passando pelas
quatro formas de Criagdo atribuidas a Deus (Sem homem nem mulher, como criou Adao; de
um homem sem mulher, como criou Eva; do homem e da mulher, como o de costume; de uma
mulher sem homem, Cristo) até chegar nas quatro razdes pelas quais a natividade foi util aos
homens.”*' No texto da Ressurreicio o esquema se repete: sio sete consideracdes que
discutem as razdes dos trés dias e das trés noites em que Cristo ficou no sepulcro; cinco
argumentos que explicam o porqué de ndo ter ressuscitado logo apds sua morte; seis para
explicar como Cristo ressuscitou (sendo que o quinto argumento — sobre as provas de
autenticacdo da ressurrei¢do — apresenta seis subdivisdes); quatro consideracdes sobre o fato
de ndo ter ressuscitado com os outros “no dia da ressurreicdo geral”; outros quatro para
explicar porque ressuscitou; as dez apari¢Oes realizadas apds a ressurrei¢do e, por fim, os
porqués de ter descido aos infernos.**?

Estes dois textos aproximam-se muito do conceito de “summa’ trabalhado por Erwin
Panofsky na sua obra Arquitetura Gotica e Escoldstica. Nela, o autor considera a coexisténcia
e a conivéncia entre as formas de se pensar e estruturar a teologia e a arquitetura no Ocidente
Medieval, principalmente a partir do ultimo quarto do século XIII e meados do século XIV,
quando se teria vivido o auge do pensamento escoldstico.”*> O conceito explicitado é atribuido
para as obras teoldgicas do final do século XII em diante. Segundo o texto, o termo summa
era aplicado no direito pelos juristas como titulo de livro e depois passou a significar “breve

24 Bste

sumadrio”, até assumir a forma de “exposi¢do exaustiva e sistemdtica” sobre um tema.
conceito de summa reforca a integracio do texto de lacopo com as obras de seu tempo, o que
auxilia na relativizag¢ao de seu texto como uma obra arcaizante.

Os milagres, apontados por Alain Boureau, também sdo considerados estruturas
especificas dos capitulos temporais da LA, principalmente aos relacionados a Virgem.
Segundo o texto, eles tém a funcdo de ilustrar por fatos datados os poderes da Virgem ou o

valor taumatirgico da devocao do dia. Dentre as narrativas situadas pelo autor tem-se: A

Assuncdo, a Purificacdo e a Natividade da Virgem, a Anunciacdo do Senhor (esta legenda

0 IDEM. p.47.
**!' De Nativitate Domini, pp.1-5.
2 De Resurrectione Domini, pp.1-6.
3 PANOFSKY, Erwin. Op. cit.
* IDEM. p.5-6.
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trata tanto do Cristo quanto da Virgem) e a Exaltacdo da Cruz. Para Alain Boureau, o fato
desses milagres estarem relacionados ao ciclo mariano revelam a ligagdo da LA com uma
tradicao do século XII. Isto faz, segundo o autor, com que os capitulos temporais se inclinem
aos santorais e déem homogeneidade 2 obra.**> Os exempla, quinta forma apontada pelo
historiador francés, sdo fortemente utilizados no capitulo da Natividade do Senhor: nele, a
narrativa se integra a articulacio numerada das razdes expostas de modo didatico por
Tacopo.”*® Outra legenda indicada por Alain Boureau é a da Comemoracdo das Almas, que
oferece varios exempla. Festa consagrada ao purgatorio, sabidamente uma insercao tardia da
Igreja em seu quadro litirgico, como demonstrou Jacques Le Goff.**’ O texto inicia com uma
breve “razdo histérica” (para inserir a origem eclesidstica da festa no relato) e depois revela

uma série de pontos e argumentos de legitimacdo da mesma e de referéncias a teologia da

peniténcia. Um dos exempla ja é apresentado desde o inicio da narrativa:

Ait quoque Petrus Damianus quod sanctus Odilo comperiens quod apud Vulcanum
Sicilie crebro voces et viviatus demonum audiebantur plagentium quod anime
defunctorum per elemosinas et orationes de eorum manibus eripiebandur in suis
monasteriis ordinavit ut post festum omnium sanctorum fieret commemoratio
defunctorum [...]JDe duobus autem hic spceialiter videri potest, primo de ipsis
purgandis, secundo de eorum suffragis.***

Esta passagem revela a inten¢do doutrindria da legenda, na medida em que se trata de
uma festa institucionalizada para a domesticacdo da relac@o entre os vivos € 0s mortos bem
como da fun¢do mediadora e intercessora da Igreja nesta questdo. A propdsito esta € uma das
caracteristicas marcantes do texto hagiografico, na medida em que os santos sdo muitas vezes
os seres para os quais os fiéis direcionam suas preces enderecadas a parentes falecidos. Ainda
sobre os exempla na narrativa da Comemoracdo das Almas, Alain Boureau considera que a
maioria deles € arcaica. O que revelaria que lacopo da Varazze gostava pouco das

novidades.**’

* BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. p.47. O ciclo mariano serd analisado em outro
capitulo desta dissertacao.
¢ IDEM. p.47-49. Retomando o conceito apresentado por Jacques Le Goff, o exemplum é definido como “conto
breve dado como véridico (=histérico) e destinado a ser inserido num discurso (em geral, um sermdo) a fim de
convencer um auditério por meio de uma licao salutar”. Cf. nota 16.
*T LE GOFF, Jacques. La naissance du Purgatoire. Op. cit. Cf. Principalmente a segunda parte da obra, “Le
XllIe Siecle: Naissance du Purgatoire”.
¥ De Commemoratione Omnium Fidelium Defunctorum, p.1. Tradugio livre: “Diz Pedro Daminano que Santo
Odilo descobriu que perto do vulcdo da Sicilia podia se ouvir vozes dos demdnios que se queixavam perder as
almas dos defuntos por causa das esmolas e oragdes feitas nos mosteiros. [Odilo] Ordenou que logo apés a festa
de todos os santos se fizesse a comemorac¢io dos mortos. Duas considera¢des devem ser feitas sobre esta festa:
primeiro sobre os que devem purgar e segundo sobre os sufrdgios dirigidos a eles.”
“ BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. p.51-53.
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O ultimo item da tipologia sobre os capitulos temporais da LA foi definido pelo autor
como ‘“‘canevas mémorable”, o que se pode traduzir como ‘“‘esquemas/esbo¢os memordveis”
(memoravel, provavelmente significando que ndo pode/deve ser esquecido). Segundo o texto,
este tipo de esquema estd presente na legenda do Advento do Senhor, como uma espécie de
instrumento que auxiliasse a memoria do pregador e/ ou guiasse a escuta do fiel, aproximando
o desenvolvimento do texto as etapas do desenvolvimento de um processo.250 Provavelmente,
esta associagdo se da também pelo contetido daquela legenda: trata de duas diferentes estadas
de Cristo entre os homens. A primeira, que € a Encarnacdo e a segunda, que é o Juizo Final. O
esquema estruturado por lacopo possui oito passos: a) Procedimentos preliminares (quando
aborda a questdo do Juizo); b) A comparacio dos acusados; ¢) Apresentacdo das insignias da
Paixao; d) Interrogatdrio; e) Leitura da ata de acusacdo; f) Audicdo das testemunhas; g) A
acusacao do pecador, e h) A sentencga.

Alain Boureau apresenta ainda a legenda sobre a “Dédicace de I’Eglise” (Dedicagdo
da Igreja). Trata de um texto sobre as formas de dedicac¢do aos templos material e espiritual da
Igreja. Nele, lacopo da Varazze especifica os deveres da Igreja, apresentando-os e explicando-
os de acordo com um ritual. O importante neste texto, segundo Alain Boureau, é a
combinacdo de sistemas alternativos de codigos de operagdes dedicatdrias: a) Razdes
simbodlicas ou explicativas, que recobrem “exaustivamente uma ordem de realidade”; b)
Sistema flexivel e indefinido de significacdes simbdlicas superpostas ao enunciado e c)
Divisdo analitica dos termos do enunciado em que cada um recebe uma interpretacao
simbélica.”"

No geral, o historiador francés encerra esta andlise sobre os capitulos temporais da LA
concluindo que os seis tipos de narrativa estdo muitas vezes imbricados uns nos outros € que a
variedade na composi¢ao também revela uma diversidade de posi¢des doutrindrias, fazendo
deste legenddrio um verdadeiro “espelho total da Criacdo”.”>* Esta tipologia oferece
dispositivos para um entendimento dos significados do Ciclo Cristico na LA, dentre eles, o
principal — no momento —, que € o da estruturacdo dos argumentos tal qual uma exposicao
sumadria dos temas e a possibilidade de identificacdo dos dogmas e da doutrina nos textos.

Diferentemente da disposi¢ao litirgica encontrada na LA, a se¢do da ST na qual se
encontram os textos sobre a vida de Cristo € dedicada exclusivamente a Ele. Ha Questdes que

compreendem as etapas cronoldgicas de Cristo (Natividade, Paixdo, Ressurreicdo) e a

>0 IDEM. p.54.
> IDEM. p.54-55.
»2 IDEM. p.56.
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Questdes relacionadas com as virtudes e beneficios que a vida de Cristo inspiram

(sacramentos e a peniténcia). Esta terceira parte é composta por noventa Questdes. Destas,

254

quinze tratam diretamente do ciclo cristico: Anuncia950253, Natividade™”, EpifaniaZSS,

257

Circuncisio® 6, Paixao™’, Ressurreic;éio25 8 ¢ Ascensiao™”.

Pode-se encontrar em outras Questdes da ST argumentos proximos ao que lacopo

. = 260
escreveu sobre o Advento do Senhor, quando, por exemplo, Tomds aborda a Encarnag¢ao™" e o

261 Além disso, de modo mais disperso na obra pode-se encontrar

263

poder judiciario de Cristo.
Questdes relacionadas a Circuncisio™® e da funcdo reparadora de Cristo.”®> Do mesmo modo
sumdrio com o qual lacopo da Varazze apresentou as razdes, justificativas e motivos
doutrindrios e litirgicos (analisados anteriormente), Tomds apresentou um corpus dogmatico
hierarquizado e homogéneo.

Em relacdo a natividade de Cristo, assim como na LA, o texto de Tomds compreende
Mae e Filho. Aspectos interessantes na medida em que se percebe a inser¢dao da mulher no
discurso que tem como referéncia o0 homem. Sobre a Paixdo, as Questdes estdo divididas em
quatro partes: 1) A Paixao de Cristo em si mesma (Q. 45-46), 2) As causas (Q. 47), 3) O
modo (Q. 48 e 50) e 4) Os efeitos (Q. 49 e 50). Estas somam um total de quarenta artigos. A
Q. 46, “Da Paixao de Cristo”, é uma das maiores encontradas em toda a ST, sendo dividida
em doze artigos. A Ressurreicdo também foi tratada em mais de uma Questdo, sendo assim
abordada por Tomds: 1) Da Ressurreicdo em si, 2) A qualidade, 3) A manifestacdo e 4) A
causalidade.

E importante retomar o que foi desenvolvido até o momento: comparando as duas
obras percebeu-se nas caracteristicas proprias de cada tipo de discurso semelhancas que
aproximam os dois textos. A LA, estruturalmente, pode ser lida em sua integracdo com o tipo
de producdo intelectual de seu tempo. No entanto, para além da questdo estrutural, é

importante analisar as mensagens, o conteido dos textos que compdem o ciclo cristico nas

11, Q. 30, v.8, pp. 446-456.
P41, Q. 35, v.8, pp. 505-522.
I, Q. 36, v.8, pp. 522-542.
256 I, Q. 37, v.8, pp. 542-551. “Da circuncisdo de Cristo”, Questdo dividida em quatro artigos, sendo que o
ultimo trata da purificacdo de Maria. Este tema foi desenvolvido por lacopo de Varazze na festa da Purificacdo
da Virgem a ser tratada no terceiro capitulo.
7111, Q. 45-50, v.8, pp. 637-726.
2411, Q. 53-56, v.8, pp. 752-795.
2111, Q. 57, v.8, pp. 795-808.
20101, Q. 1, v.8, pp.57-74.
261 III, Q. 26 e 59, v.8. “Da denominacao dada a Cristo, de medianeiro entre Deus e os homens”, pp.395-399 e
“Do poder judicidrio de Cristo”, pp. 816-830, respectivamente.
2111, Q. 70, v.9, pp. 187-197.
23 111, Q. 84-90, v.9, pp. 467-555.
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duas obras. Acredita-se que para entender ndo somente as relacdes entre vivos € mortos,
santos e fiéis, mas também as relacdes entre homens e mulheres estabelecidas pelos dois
autores em seus textos, é preciso analisar as mensagens e os possiveis significados de cada

elemento e/ou categoria presente nos mesmos.

2. Mensagens, modelos e analogias:

Quanto as mensagens do ciclo cristico na LA e na S7, acredita-se que estejam ligadas a
moral. No primeiro caso, a vida de Cristo liga-se as mensagens encontradas nos capitulos
especificos sobre os santos. No segundo, Cristo é o exemplo a ser seguido pelos homens. Sua
funcdo reparadora do pecado de Adao € entendida como aspecto fundamental para a salvagao,
levando sempre em consideracao o livre-arbitrio dos homens.

Para Alain Boureau, a mensagem dos capitulos temporais — dentre os quais estdo as
legendas sobre Cristo — € homogénea e, baseada numa ampla tradicao teoldgica, que nio esté
preocupada com inovagdes, e sim, com o preenchimento da maior parte possivel do campo
cultural. A insercdo da narrativa na doutrina revela a complexidade da obra de Iacopo da
Varazze, bem como a riqueza de seu estilo, conjugando diferentes formas textuais num
mesmo calpitulo.264 A homogeneidade desta mensagem consiste em fornecer elementos para a
composi¢do das vidas dos santos, como, por exemplo, a importincia do martirio em toda a
obra, certamente referenciando a uma imitagao a Cristo.

Estas consideragdes tornam necessaria uma reflexao sobre a santidade na Idade Média
Ocidental, problematica extremamente debatida desde o século XVIII e que se estende aos
dias de hoje na medida em que novas fontes e novos elementos interpretativos sdao elaborados
pelos historiadores e incorporados nos estudos sobre a hagiografia medieval. E importante
considerar que a classificacdo dada a LA como um texto arcaico provém exatamente pela
predominancia dos tipos ascético e martirolégico de santidade, os quais estariam ligados a
tradicoes religiosas muito anteriores ao século XIII.

Em sua tese de doutorado, Néri Souza analisou estes debates sobre as diferentes
formas de se conceber a santidade no Ocidente Medieval.”®® Na tese percebe-se que uma das

principais preocupagdes dos historiadores era estabelecer uma filiagdo ou origem do culto dos

% BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. p.57.
% SOUZA, Néri de A. A cristianizagdo dos mortos...Op. cit. Cf. Capitulo 2: “A natureza da santidade: o santo, o
her6i e a morte”. v.1., pp. 145-244. Texto também publicado em: IDEM. “Hipéteses sobre a natureza da
santidade: o santo, o heréi e a morte”. Signum: Revista da Associacdo Brasileira de Estudos Medievais, Sdo
Paulo, n.4, pp.11-47, 2002.
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santos na historia das préticas devocionais. Por isso, muitas vezes os santos foram associados
como continuadores e/ou substitutos dos cultos aos deuses pagdos, ancestrais e herdis da
Antigiiidade. A autora acrescentou que esta preocupacdo tem deixado de inquietar os
pesquisadores, que agora se interessam por outras questdes relacionadas aos textos
halgiogréficos.266 Grande parte desta mudanca de perspectiva se dd porque inventarios mais

267 L1 ..
Em suas analises, Néri

seguros e mais criticos t€ém favorecido as andlises sobre a santidade.
Souza se ateve detalhadamente nos principais interlocutores acerca do debate, mostrando
sempre as contribui¢des e as limitacdes de cada autor. Dentre elas, as obras de Jean-Claude
Schmitt’*® e de André Vauchez.*® O primeiro, ao trabalhar com a relag@o entre os vivos e 0s
mortos abriu mao da questdo das herancas, o que, segundo a autora, limitou o alcance cultural
de suas conclusdes, na medida em que seu objeto de estudo compreende uma preocupagdo
que deve ser pensada na longa duracdo.””’ O segundo, jd diretamente relacionado com a
questdo da santidade, preocupou-se com o estabelecimento de um padrdo histérico dos
modelos de santidade. Segundo a autora, esta perspectiva também impede uma andlise de
longa duragdo, na medida em que, para André Vauchez, os modelos se sobrepunham como
etapas evolutivas distintas. Para Néri Souza, a prépria diversidade dos perfis de santidade
encontrados na LA contraria esta interpretagﬁo.271

Entretanto, acredita-se que tanto o texto de Jean-Claude Schmitt, quanto o de André
Vauchez ainda tém muito a contribuir acerca das problemadticas sobre a santidade no Ocidente
Medieval. No primeiro caso, as interpretacdes sobre a morte remetem a temas como, por
exemplo, a funcdo das preces aos santos, das festas e das obras de caridade dos fiéis na
intermediacdo e intercessdo por seus mortos. No segundo, interessa, principalmente, as
consideragdes do autor sobre Cristo como modelo de santidade. Para André Vauchez, os

santos sao servidores de Deus como modelos que correspondem a categorias reconhecidas da

26 Atualmente, com os estudos sobre as escritas de si (ou autoreferenciais) as biografias de santos t€m
novamente despertado o interesse de pesquisadores e do grande publico. Francois Dosse publicou Le pari
biographique: écrire une vie (2005), cujo argumento é o de que da Antigiiidade a Modernidade o sentido da
escrita biografica permaneceu o mesmo, a saber, um discurso de virtudes, edificante, para transmitir valores as
geracdes seguintes. Um dos capitulos é dedicado as formas biogréficas da Antigiiidade e da Idade Média. Neste
capitulo o autor situou a hagiografia entre a narrativa mitica e a heréica.
267 SOUZA, Néri de A. A cristianizacdo dos mortos...Op. cit. p.165.
268 SCHMITT, Jean-Claude. Os Vivos e os Mortos na sociedade medieval. Trad. Maria Ladcia Machado. Sdo
Paulo: Cia das Letras, 1999.
*% Principalmente os textos: VAUCHEZ, André. “O Santo”. Op. cit. ¢ VAUCHEZ, André. “Saints admirables et
saints imitables: Les fonctions de I’hagiographie on-elles change aux derniers siecles du Moyen Age?. In: Les
functions des saints dans le monde occidental (Ille-XIlle siécle). Roma: Ecole Francaise de Rome, 1991, pp.
162-172.
79 SOUZA, Néri de A. op. cit. p.163-164.
' IDEM. p.177.
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perfeicdo crista e, principalmente, na figura de Cristo. Por isso, sdo também seres de
excegﬁo.272

A cronologia estabelecida por este autor sobre os santos na sociedade medieval € a
seguinte: a) Martires medianeiros e patronos (Inicio da Era Cristé)m; b) Os ascetas, modelo
proveniente do Oriente (provavelmente no século IV)*™*; ¢) Os defensores do povo e
fundadores da Igreja, periodo definido pelo autor como ‘“hagiocracia”, no qual predominaram
os santos que estavam ligados ao poder eclesidstico (séculos VI a VII)*”*; d) Reis santos e
monges angélicos (séculos X e XI), periodo que compreende os embates entre o poder
politico e o poder espiritual, também conhecido como periodo da Questio das Investiduras e o
tempo da Reforma Gregoriana. Nesta época, vitoriosa, a Igreja exerceu mais influéncia no
Ocidente. Também pode-se caracterizar o perdiodo pelo modelo de santidade que valorizava a
profissdo mondstica, ou seja, o comportamento de rentincia as questdes materiais da vida
terrena. Os religiosos eram os “verdadeiros soldados de Cristo”, e a santidade assumiu um
aspecto profissiona1276; e) Seguidores de Cristo (séculos XII e XIII), quando se percebe uma

modificacdo na natureza da santidade. Esta modificacdo operou no sentido e na possibilidade

da santidade: da contemplacdo de um Deus inatingivel, a imitacdo das virtudes do Cristo

277 278

encarnado. “*" E, por fim, f) os misticos profetas e pregadores (séculos XIV e XV).

Pode-se perceber a simplificagdo desta andlise de André Vauchez em relagdo ao
modelo do martirio e o dos seguidores de Cristo. Estes dois modelos estdo imbricados de tal
maneira um no outro que ¢ impossivel dissocid-los tendo em vista que a referéncia litirgica é

essencialmente a vida de Cristo narrada pela Biblia, principalmente.

2V AUCHEZ, André. “O Santo”. Op. cit. p.211.
* IDEM. p.212.

7% IDEM. p.213

7 IDEM. p.214-215.

7% IDEM. p.216-218.

77 IDEM. p.218-220.

% IDEM. p.221-223.
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N

As tipologias fornecidas por André Vauchez revelam falhas também quanto a questdo da
espiritualidade na Idade Média. Este autor chegou a afirmar que o século XIII foi a civilizagao
do Novo Testamento e que os autores desse século faziam referéncias exclusivas a esta parte
da Biblia. Ndo somente a LA, mas a prépria ST contradizem esta afirmagdo.”””

A tipologia de André Vauchez pode ser cruzada com os quatro tipos de santos
identificados por Alain Boureau na LA: 1) Os origindrios — santos que tiveram contato com
Cristo; 2) Os antigos — principalmente os martires, vitimas das perseguicdes entre o final do
século I e o século IV; estes em maior nimero; 3) Os historicos — doutores, confessores,
abades e bispos dos séculos IV a VII e 4) Os contemporaneos — dos séculos XII e XIII, estes
em menor nimero.”*’Alain Boureau inventariou o modelo de santidade martirologico na LA e
chegou a seguinte conclusdo: o martirio se apresenta como um modelo religioso completo,
com referéncias principalmente ao Velho Testamento, ancorado no ciclo cristico (Paixao), que
utiliza protétipos tanto orientais quanto ocidentais e que, além disso, também ¢é
contemporaneo (ao século XIH).281

Analisando, entdo, as narrativas do ciclo cristico, a intencdo € trabalhar os temas
concernentes as func¢des da santidade, as quais podem ser percebidas na LA e que influenciam
na constru¢do e divulgacio de modelos de comportamento e exposi¢io doutrindria. E
importante, entdo, retomar o prélogo da obra, no qual Iacopo explicita a funcdo da vinda de
Cristo: redimir os primeiros pecados e reconciliar os fiéis com Deus. A partir desta questao,
outro elemento daquelas narrativas é a analogia por inversao, ou seja, Cristo é o contrario de
Adao: aquele que resiste as tentagdes e que obedece, divulga e vive orientado para Deus e que
esteve entre os homens para tentar restabelecer este vinculo. Dos sete motivos enumerados
por lacopo para que Cristo fosse enviado, apenas um € exclusivo: o de remissdo de todo o

género humano. Os demais sdo perceptiveis nas vidas dos santos, como, por exemplo: a

" Entretanto, uma ressalva é importante neste momento do texto: esses dois estudos citados ndo sio as
principais obras de André Vauchez, e sim, estdo inseridos em contextos de divulgacdo dos estudos medievais,
que muitas vezes assumem essas caracteristicas simplificadoras. Estas consideracdes foram desenvolvidas em
estudo anterior sobre as duas obras, conforme a nota 2 desta dissertacdo. Por ocasido deste trabalho foram
analisadas as referéncias biblicas utilizadas pelos dois autores, principalmente quando se referenciavam as
mulheres. Percebeu-se que Tomds de Aquino baseou-se no livro do Génesis, prefigurando a mulher como fragil,
seduzida pelo diabo e que induziu o homem ao erro. Enquanto que Iacopo da Varazze, na se¢do das Festas que
acontecem no Tempo do Desvio (momento litirgico que trata da Queda) utilizou uma variedade de referéncias,
inclusive, também por tratar de legendas do ciclo mariano. No entanto, em seu estudo mais denso sobre a
santidade, Vauchez também repete a tipologia supracitada. Cf. o “livro II”, no qual apresenta uma tipologia da
santidade medieval na obra La sainteté en Occident...op. cit.
20 BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systéme...Op. cit. pp. 35-38.
#! IDEM. p.115. Toda a segunda parte da obra é dedicada aos elementos da narrativa. O principal elemento
analisado por este autor € o martirio, sua morfologia e seus significados na LA.
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preocupacdo com os pobres™, a cura de enfermos™, os santos patronos, os mdrtires que
testemunharam a fé em Cristo, por ele morreram, libertaram da perseguicdo aqueles que
professavam a mesma fé** e julgaram cada um de acordo com seus méritos.”® Além disso,
“iluminaram os ignorantes”.

Outras duas legendas fornecem elementos para que a comparacdo da vida de Cristo
com as vidas dos santos fique mais explicita: a de Todos os Santos e a Comemoragdo das
Almas. Nelas percebe-se exposi¢des sistemdticas acerca da funcdo dos santos e das festas
dedicadas a eles e, também pela relacio com os mortos, a importancia da devog¢do. Na
legenda da festa de Todos os Santos, lacopo define quatro tipos de santos que sao honrados
durante o ano litirgico: os apdstolos, os martires, os confessores e as virgens. Cada um desses
possui especificidades que remetem a uma idéia geral de santidade. No caso das prerrogativas
dos Apdstolos, tem-se que eles refletem em si, como espelhos, a vida e conduta de Cristo.?%¢

E importante ressaltar que esta similitude extrapola as vidas dos Apéstolos. A imitagdo
de Cristo ou dos passos por ele realizados em vida se reflete nas legendas dos santos, como €
o caso dos martires — que com seu sangue obtiveram, dentre outras coisas, “a posse da gldria
eterna”, dignificando ainda mais a morte. lacopo da Varazze considera os martires como
espadas de caridade e verdade, guerreiros que aniquilaram seus opositores, sendo mais fortes
que seus carrascos. >’

A semelhancga de Cristo com os madrtires € perceptivel, por exemplo, na questdo da
morte voluntdria a servico de Deus. Cristo foi humilhado, torturado e desfigurado, mas,
mesmo assim, triunfou, morrendo sobre seus algozes, como acontece nas longas cenas
descritivas dos martirios dos santos.”*®

A partir destas consideracoes, acredita-se ser possivel considerar as narrativas sobre o

ciclo cristico na LA como modelos para a estruturacdo das legendas santorais. E importante

ressaltar que a homogeneidade outrora revelada por Alain Boureau permanece na medida em

2 Santa Cristina Quebrou todas as esttuas de ouro e prata das divindades, as quais seu pai adorava, e repartiu
entre os pobres. Cf. também De Sancta lustina e De Sancto Francisco.
83 0 apéstolo que curava os enfermos, mas que, por exemplo, deixou sua filha Santa Petronela doente até o dia
em que “ela atingiu a perfei¢do no amor a Deus”. De Sancta Petronilla, p.1. Ver também Sancto Quintino, p.1.
4 De Sancto Ignatio e De Sancto Lupo.
285 Santa lustina, p.1.
26 De Festivitate Omnium Sanctorum, p.3.
7 Ibid., p.3-4.
% Néri de A. Souza bem demonstrou a preferéncia e a predominancia do martirio na Legenda durea: “Mais
importante do que o momento exato da morte € a descricdo lenta de seu acontecimento, que torna clara a relagao
especial que o santo mantém com ela atesta sua eficdcia propiciatéria”. SOUZA, Néri de A. op. cit. p.148. O
principal argumento da autora consiste em estabelecer uma relagdo de temas como o martirio, milagre, magia,
sexualidade e alimentacdo com a morte.
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que o texto de lacopo da Varazze remete constantemente a uma repeticdo da mensagem, que €
a conversdo. A enumeracdo de motivos, fatores, razdes e condi¢des que justificam tanto a
acdo de Cristo quanto a imitacdo deste modelo e a intervenc¢do dos Santos nao se distingue da
sistematizacdo teoldgica proposta por Tomds de Aquino. A diferenca estd no fato da ST ndo
ser uma compilacdo sobre santos. Mas as virtudes e as funcdes evangelizadoras aparecem
principalmente quando o tedlogo trata do comportamento humano. Cristo € o remédio, o juiz
e a referéncia: veio para corrigir, ponderar e orientar diante da expectativa do fim dos tempos.
Todo o ciclo cristico na ST enfatiza o seu carater médico: desde a conveniéncia da Encarnagdo
a causalidade da Ascensado.

Em duas Questdes Tomads claramente definiu a fun¢do judicial de Cristo: com a sua
morte, cumpriu sua funcdo mediadora, aproximando os homens de Deus. Nesta mesma
passagem o tedlogo definiu que esta funcdo pode ser também exercida por outros, desde que
cumpram com a aproximacao. Isto é possivel por preparacio e ministério. 2% Também com as
humilhag¢des da Paixdo, Cristo conquistou o mérito do poder judicidrio, ascendendo ao Pai e
assumindo o posto de Juiz do fim dos tempos.**

Na Questao sobre a conveniéncia da Encarna¢do Tomads considerou que a presciéncia
do futuro por parte de Deus fez com que Cristo fosse enviado para redimir o pecado da
mesma forma que a salvacdo de um homem se cumpre pelas oracdes de outros.”! Ao tratar
deste tema Tomds reenvia seu texto para Questdes discutidas na primeira parte da obra
quando trata da Predestinacio.””

Na ST hd uma questio em oito artigos sobre a predestinagdo. A natureza dos
argumentos estd relacionada com a presciéncia e a “elei¢do” divina e suas implicacdes na
defini¢do dos ndo predestinados. Segundo o tedlogo, a predestinacdo € definida como a razao

293

de conduzir a criatura racional ao fim, a vida eterna.”” Além disso, para Tomads, a defini¢ao

da existéncia dos predestinados se dd na constatacdo de que “Deus reprova alguns homens™:

Dicendum quod reprobatio Dei non subtrahit aliquid de potentia reprobati. Unde,
cum dicitur quod reprobatus non potest gratiam adipisci; non est hoc intelligendum
secundum  impossibilitatem  absolutam, sed secundum imposibilitatem
conditionatam: sicut supra dictum est quod praedestinatum necesse est salvari,
necessitate conditionata, que non tollit libertatem arbitrii. Unde, licet aliquis non

2111, Q.26, a1, sol., v.8, p. 396.
#0111, Q.59, v.8, pp. 816-830.
UL Q. 1, a.3, rep. 4, v.8, p. 66.
P21, Q.23. v.1, pp. 448-469.
7 1,Q.23,a.1, sol., v.1, pp.450-451.
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possit gratiam adipisci qui reprobatur a Deo, tamen quod in hoc peccatum vel illud
labatur, ex eius libero arbitrio contingit. Unde et merito sibi imputatur in culpan.**
Nesta passagem, percebe-se a importancia do entendimento do conceito de livre-
arbitrio, pois € a acdo do homem que mesmo reprovado por Deus ratifica sua reprovacgao.
Considerando Cristo como argumento méximo e modelo a ser seguido, a reprovacdo implica
obviamente no distanciamento. Para Tomads, a predestinagao garante a vida eterna. Contudo,
esta garantia ndo limita o poder de escolha do individuo. Sendo assim, entende-se que as
escolhas devem estar orientadas para um fim, de modo a confirmar a eleicdo divina. Se a
predestinacdo € certa e exata para Deus, aos homens ndo lhes € revelada de antemdo. Cabe,
entdo ao homem proceder de acordo alguns modos para garantir sua salvacao.
A principio, o tedlogo definiu que a predestinacdo circunscreve o ambito de duas
coisas: a elei¢do divina e seu efeito. Quanto a presciéncia de Deus e a defini¢do dos eleitos,
ndo hd meios para garantir a predestinacdo. Em relacio ao efeito, ou seja, a vida eterna, tem-

se que:

Et ideo aliter dicendum, quod in praedestinatione duo sunt consideranda: scilicet
ipsa praeordinatio divina, et effectus eius. Quantum igitur ad primum, nullo modo
praedestinatio iuvatur precibus sanctorum: non enim precibus sanctorum fit, quod
aliquis praedestinetur a Deo. Quantum vero ad secundum, dicitur praedestinatio
iuvari precibus sanctorum, et aliis bonis operibus: quia providentia, cuius
praedestinatio est pars, non subtrahit causas secundas, sed sic providet effectus, ut
etiam ordo causarum secundarum subiaceat providentiae. Sicut igitur sic
providentur naturales effectus ordinentur, sine quibus illi effectus non provenirent;
ita praedestinatur a Deo salus alicuius, ut etiam sub ordine praedestinationis cadat
quidquid hominem promovet in salutem, vel orationes propriae, vel aliorum, vel
alia bona, vel quidquid huiusmodi, sine quibus aliquis salutem non consequitur.
Unde praedestinatis conandum est ad bene operandum et orandum, quia per
huiusmodi praedestinationis effectus certitudinaliter impletur.”

1, Q.23. a.3, rep.3, v.1, p.455. Traducdo da Loyola: “deve-se dizer que a reprovacio de Deus ndo diminui em
nada o poder de agir dos reprovados. Eis por que quando se diz que o reprovado ndo pode obter a graca, é
preciso entendé-lo como impossibilidade ndo absoluta, mas condicionada. Conforme foi explicado acima, se é
necessdrio que o predestinado seja salvo, é por necessidade condicionada, que ndo tolhe o livre-arbitrio. E
também, ainda que alguém reprovado por Deus ndo possa receber a graca, mas caia em tal ou tal pecado, isto
provém de seu livre-arbitrio; € justo entdo que lhe seja imputada a culpa”.
295 I, Q. 23, a.8, sol., vol.1. p.468. Traducdo da Loyola: “Portanto, deve-se dizer de outro modo considerando na
predestinacdo duas coisas: a predeterminacdo divina e seu efeito. Quanto a primeira, a predestinacdo ndo ¢é de
modo algum ajudada pelas preces dos santos; pois ndo € pelas ora¢des dos santos que alguém € predestinado por
Deus. Quanto a segunda, porém, pode-se dizer que a predestinag@o € ajudada pelas preces dos santos e por outras
boas obras; porque a providéncia, da qual faz parte a predestinagdo, ndo suprime as causas segundas; ela prové
seus efeitos de tal modo que mesmo a ordem das causas segundas esteja sujeita a essa providencia. Por exemplo,
assim como os efeitos naturais sdo provistos de tal modo que as causas naturais a eles se ordenem, pois sem elas
os efeitos ndo existiriam, assim também a salvacdo de alguém € predestinada por Deus de tal modo que estd
incluida na ordem da salvagdo tudo o que promove para a salvagdo: suas proprias ora¢des ou as dos outros, ou
outros bens ou tudo aquilo sem o qual ndo se consegue a salvacdo. E entdo preciso que os predestinados se
esforcem em agir bem e em rezar, pois € por esses meios que o efeito da predestinagdo se realiza com certeza”.
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A partir desta consideracdo, entende-se que o te6logo defende a necessidade de viver
sob algumas diretrizes, pois, por ndo saber quem nem quantos sido predestinados, os homens
devem escolher quais atitudes e comportamento adotar. E a escolha, na qual consiste o livre-
arbitrio, que leva o homem para a salvag¢do. Outro aspecto relacionado a presciéncia divina é o
chamado “Livro da Vida”. Este tema d4 seqiiéncia na ST a Questdo da Predestinacdo. Para
Tomas este livro nada mais € do que “o conhecimento de Deus, pelo qual predestinou a vida
os que previu”.”® Nele estdo inscritos os escolhidos, e, de acordo com a prépria idéia de
predestinacdo, € a escolha deles que ratifica a sua permanéncia. Neste sentido, a ST, por ter
sido redigida para a formac¢do de iniciantes, torna-se, também, um manual de disciplina e
moralizacdo, pois, a partir da necessidade do bom comportamento, ¢ imprescindivel tracar
quais atitudes sdo boas e quais sdo ruins para a consecucdo da vida eterna. Além disso, €
necessdria a intervencao de outros em favor daquele que, por suas obras, espera alcancar o
efeito da predestinagdo.

Esta economia espiritual em que uns intercedem por outros em prol de sua salvacio
caracteriza a histdria religiosa tragada no ciclo cristico nas duas obras. A relacdo entre os
vivos e os mortos revela ainda o sistema de contabilizagc@o entre as boas e as mds obras, cujo
resultado projeta a purgacdo, a danagdo e a elei¢do divina para a vida eterna. Esta economia
pode ser expressa em diversas formas, mas os casos de devocao aos santos por intermédio de
suas historias de martirio e rentincias e a vida de Cristo caracterizam-na como um sistema
juridico da doutrina crista, como se percebe na legenda sobre o Advento do Senhor, na LA, e
nas Questdes da ST sobre a Predestinacdo e o Livro da Vida; da denominacdo dada a Cristo
como medianeiro entre Deus e os homens e de seu Poder judicidrio.

A relacdo direta entre Cristo e a salvacdo e a inversa entre Cristo e Addo também sio
aspectos recorrentes encontrados em outras passagens da S7. O ir e vir dos argumentos da
dinamismo e homogeneiza o texto de Tomads, assim como na LA a vida de Cristo inspira a
composi¢do das legendas sobre os santos. As duas fontes lidas a partir do pilar cristico
revelam o que se acredita ser as bases para a relacdo entre os homens e a doutrina: uma
teologia da histdria; a expectativa do porvir orientado para Deus e o Juizo Final. Tanto Tomas
quanto Tacopo utilizaram a vasta tradi¢do cristd para sistematizar seus argumentos de

convencimento e conversao, a doutrina e a devogao.

#01,Q.24,a.1, arg. s.c., v.1, p. 470.
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2.
OS PECADOS:

Tomas, um arcaico?

Neste capitulo, o universo cultural dos pecados serd analisado pelo prisma teoldgico e
com o peso da tradi¢cao herdada por Tomas. Isto porque foi lendo o Tratado dos Vicios e dos
Pecados que uma aparente contradicdo entre fonte e bibliografia surgiu. Trata-se das
referéncias utilizadas pelo te6logo, que em sua sistematizacdo dos pecados conjugou autores
como Agostinho e Gregério Magno.

Analisar os pecados na ST permite colocar em xeque que a utilizagdo de termos como
arcaico e sofisticado ndo é tdo pertinente quando se trata de uma comparagdo entre esse
compéndio de Teologia e a LA. A partir do estudo de Carla Casagrande & Silvana Vecchio
sobre os pecados capitais pretende-se evidenciar como Tomds de Aquino utilizou o setendrio
de Gregdério num momento em que este sistema era questionado por autores do século XIII.
Se Tomas, considerado como exemplo de sofisticacdo pelos estudiosos que definiram Iacopo
e a LA como arcaicos devido a utilizacdo de modelos de santidade ndo usuais em seu tempo,
busca na tradicdo a validag@o de seus argumentos, ndo seria também arcaico?

Como a proposta é comparar a ST e a LA pelos caminhos dos pecados e das virtudes, a
énfase, no momento, serd na apresentacdo e andlise das compreensdes tomistas sobre os
pecados, finalizando com as anélises das narrativas biblicas do pecado original.

Antes, porém, breves consideracdes sobre Adao e sobre o sistema de valores elaborado
pelos homens da igreja para as mulheres fazem-se necessarias. Os aspectos relacionados ao
primeiro pai sd@o importantes porque € a procura do estado inicial de retiddo, perdido com o
pecado, que Tomds de Aquino se posiciona na ST ao escrever sobre o homem.””’ A passagem
da criacdo € determinante para dividir o género humano entre o que originalmente foi feito
“imagem e semelhanca” e o que se tornou apds ter almejado estar “no lugar” de Deus. Em

outras palavras, antes da queda, em relagdo ao seu estado intelectual, Adao possuia todas as

#11,Q. 75-102, vol.2; I-IL, Q. 1-48, vol.3.
Igor Salomao Teixeira



A Encruzilhada das Idéias 85

virtudes ou “perfeicdes” racionais ordenadas para Deus.”® Com a quebra desta harmonia
houve entdo a introdu¢do do desvio e do desregramento na humanidade.

A generalizacdo do pecado e, ao mesmo tempo, a individualizacio dos atos
pecaminosos compde outra caracteristica do pensamento de Tomds. E, a partir disso, é
possivel entender que para ele o ser humano era uma imagem de representacdo dupla: imagem
da cria¢do que, como tal é chamada a encontrar-se com Deus, e, a0 mesmo tempo, € a imagem
do pecado de Addo, que o privou da justica original.”” A conseqiiéncia disso é tdo famosa
quanto a propria histéria: a expulsdo do paraiso, as dores no parto, a morte, o trabalho. Neste
sentido, o discurso sobre os pecados € um discurso sobre a culpa e, nele, as mulheres foram
detalhadas em seus corpos, mentes e natureza.

Muito ja se estudou e se estuda sobre o discurso clerical acerca das mulheres na Idade
Média: obras coletivas, eventos, teses e artigos dedicados ao tema se diversificam na medida
em que muda o suporte documental, o tempo e o espaco de andlise. Por isso que tentar esgotar
uma discussdo historiografica sobre o tema € uma tarefa impossivel. As leituras sobre os
pecados das mulheres nas fontes analisadas e sobre a Idade Média estdo geralmente pautadas
pelo tema da misoginia, ou a aversio dos homens da Igreja & mulher. E importante frisar que
enquanto Tomds dedicou Tratados e Questdes nas quais transparece essa visao, lacopo na LA

privilegia as virtudes.

8 1,Q. 95 a.3, sol. vol. 2, p. 657.

* SUAREZ-NANI, Tiziana. “Universalita e individulita del male: note sul rapporto tra peccato originale e male
morale secondo Tommaso d’Aquino”.  Efica &  Politica, 2002, v.2. Disponivel em:
www.units.it/dipfilo/etica_e politica/2002 2/indexsuarez.htm , consultado no dia 15/10/2004. As pdginas nao
estdo numeradas.
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Desde a obra dirigida por Georges Duby e Michelle Perrot no inicio dos anos 90 aos avancos
tedricos e temdticos a partir dos estudos de género, os saberes sobre a “mulher”, como objeto
de estudo, estdo amplamente estruturados na historiografia.’*

Como Tomads utilizou um vasto material: de Aristételes a Agostinho, de metaforas da
medicina a Biblia, isto implica numa multiplicidade de referéncias intelectuais e culturais, que
vao da compreensao do individuo composto de alma e corpo, forma e matéria ao ascetismo do
cristianismo primitivo e ao mundo pds-Reforma Gregoriana.

Implica também em considerar para quem, onde e sob quais condicdes escreveu. Um
universo dominado por homens e pensamento misogino. Da mulher como macho falho, em
Aristételes, a razdo inferior, como em Tomads, o principal dilema criado foi: como definir a
natureza feminina como fraca e pecadora e a0 mesmo tempo salva-la? No Tratado dos Vicios
e dos Pecados, e, obviamente, nas Questdes sobre o Pecado Original e a Criacdo, Eva e o
epiteto da mulher fraca e pecadora € predominante. Portanto, foi na esteira da tradi¢do

miségina que Tomds se deteve.

% Essa estruturagdo é tanta que o campo de estudo sobre o tema ja ganhou autonomia em linhas de pesquisa,
bem como um denso debate acerca de sua prépria legitimidade. Autores que se baseiam na proposta de DUBY e
PERROT estariam mais préximos de uma histdéria social das mulheres. Os estudos de género, no entanto,
procuram reescrever a histéria das relagdes entre homens e mulheres como uma histdria das relagcdes entre os
sexos sendo que o “masculino” e o “feminino” sdo valores sociais construidos, os quais extrapolam as diferencgas
biolégicas dos corpos. Na década de 1970 foi realizado um coldquio, cujos textos estdo publicados no periédico
Cahiers de Civilisation Médiévale (Xe-Xlle siécle) (n°2-3,1977). Neste evento os trabalhos apresentados
abrangiam desde uma concep¢do generalizada sobre as mulheres na civilizagdo ocidental, no isla e em Bizancio,
passando principalmente pelo crivo dos clérigos e tedlogos. Com o avanco dos estudos os temas se
diversificaram e seguiram as tendéncias monograficas. Em relacdo a proposta da coletinea Histéria das
Mulheres no Ocidente, o segundo volume foi inteiramente dedicado a Idade Média. A obra compreende estudos
sobre as normas de controle, estratégias familiares e evidencia as vozes das mulheres. Tema para o qual Duby
dedicou a trilogia Damas do Século XII. Também estudado por Duby foi o casamento e a constru¢do do amor
cortés no Ocidente. Em Madale Moyen Age: De I’Amour et autres essais (1988) defendeu que a aparente
valorizacdo da mulher nos romances cortesdos acompanhava, na verdade, uma valorizacdo do individuo de uma
forma geral. Tema também estudado por R. H. Bloch em Misoginia Medieval e a Invengcdo do Amor Romdntico
Ocidental. As preocupacdes dos historiadores também se voltaram para questdes relacionadas ao corpo e a
prostituicdo. Peter Brown na obra Corpo e Sociedade: O homem, a mulher e a reniincia sexual no inicio do
Cristianismo (1988) ateve-se a este tema num periodo em que o discurso predominante era o da valorizagdo da
virgindade e da fuga para o deserto. Mais recentemente, J. Le Goff e N. Truong publicaram Uma historia do
corpo na ldade Média (2003). J. Rossiaud, no entanto, analisou as questdes teolégicas e sociais relacionadas a
prética da prostituicdo no século XIV (A prostituicdo na Idade Média, 1984). Tema também estudado por Mario
Pilosu em sua obra A Mulher, a Luxiiria e a Igreja na Idade Média. Ha que se fazer referéncias ainda aos
trabalhos A Mulher no tempo das Cruzadas (1990) e Hildegard de Bigen: A consciéncia inspirada no século XII
(1994), de Régine Pernoud. Em relagdo aos estudos de Género, destaca-se a obra Gender and Politics of History,
de Joan Scott (1988), e Jesus as Mother: Studies in the Spirituality of the High Middle Ages (1982) e Holy Feast
and Holy Fast (1988), de Caroline Bynum. No Brasil, os estudos de género t€ém ganhado espaco com o
surgimento de periddicos especializados sobre a tematica, como Cadernos Pagu, da Unicamp. Dentre os vérios
artigos publicados, destaca-se: KOFES, Suely. “Categorias analitica e empirica: Género e mulher — disjuncdes,
conjuncdes e mediacdes” (n°1, 1993, pp. 19-30); TILLY, Louise A. “Género, Histéria das Mulheres e Histéria
Social” (n°3, 1994, pp. 29-62); MACHADO, Lia Zanotta. “Género, um novo paradigma?”’ (n°11, 1998, pp. 107-
125). H4 ainda um iminente destaque as preocupagdes teérico-metodoldgicas da Dra. Andréia Frazdo (UFRJ) em
analisar a aplicabilidade dessa categoria para os estudos medievais, bem como sobre as utilizacdes feitas por
pesquisadores brasileiros.
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Este capitulo estd dividido em duas partes. Na primeira as andlises se concentram nos
Pecados na ST. Na segunda, sobre a prostitui¢do tanto na S7° quanto na LA.
I

Os Vicios e os Pecados na Suma Teologica:

O discurso sobre os vicios € uma preocupacdo oriunda dos meios mondsticos dos
séculos V e VI. Sendo o vicio um obstdculo onipresente na vida dos monges, sua superacao
seria um dos elementos do caminho para a perfeicio. Numa batalha continua, portanto, —
contra eles mesmos e contra 0 mundo — que se constituiu o sistema dos vicios e dos
pecaldos.3 g importante ressaltar que as preocupacdes mondsticas ndo podiam ser trasladadas
para o mundo dos leigos sem que fossem transformadas. Por isso que, a partir dos
acontecimentos urbanos, comerciais e intelectuais vividos no Ocidente a partir do século XI,
era necessdrio renovar o discurso na medida em que falar para os leigos também implicou
numa modifica¢do da definicdo e classificagdo dos pecados.302

Esta nova pastoral estd intrinsecamente relacionada ao surgimento das Ordens
Mendicantes. Carla Casagrande & Silvana Vecchio analisaram tal transformacgao a partir de
dois grupos de documentos: 1) manuais de confessores, sermdes e opusculos didéticos; 2)
textos de teologia. Diante do vasto material eclesidstico e iCOl’lOgI‘éﬁCOSOS sobre o tema,
analisaram cada pecado separadamente e, ao final da obra, a juncdo dos mesmos num sistema
ordenado. Segundo as autoras, este posicionamento evidencia os elementos de transformagao
mais que os tragos de continuidade, o que facilita a percep¢ao da longa duracdo do conjunto
de idéias e de como os interesses religiosos atuaram de diferentes formas em diferentes
momentos na Idade Média em relacdo a ordenagdao do mal na sociedade.’™

No conjunto compreendido entre as Questdes 71 e 89 da primeira secdo da segunda
parte da ST, Tomdas de Aquino discutiu artigos sobre a defini¢do, caracterizacdo, distingao,
relacdo e penalizacdo dos pecados e dos atos pecaminosos. Sdo 18 Questdes organizadas em
108 artigos divididos em trés partes interligadas. Segundo Dalmazio Mongillo, a divisdo pode

ser estabelecida da seguinte forma: 1°) O pecado como tal (71-74); 2°) As causas do pecado

3" CASAGRANDE, Carla & VECCHIO, Silvana. Histoire des péchés capitaux au Moyen Age. Trad. par Pierre-
Emmanuel Dauzat. Paris: Flammarion, 2003. passim.
Y2 IDEM. p.13.
%0 tltimo capitulo do livro foi escrito pelo historiador francés Jérdme Baschet e é uma andlise iconografica
sobre o tema. Cf. BASCHET, Jérome. “Les sept péchés capitaux et leurs chatiments dans ’iconographie
médiévale”. In: CASAGRANDE & VECCHIO. Op. cit. pp. 339-385.
** CASAGRANDE & VECCHIO. Op. cit. p.11.
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(75-84) e 3°) Os efeitos (85—89).305 Na defini¢do deste autor, o “Tratado dos Vicios e dos
Pecados” fala “ndo somente da estrutura do ser humano (um sujeito composto de alma e de
corpo, a alma com suas faculdades, o encadeamento inteligéncia-vontade na agdo), mas
também de uma visdo da ordem do universo e do lugar do ser humano neste”.**® Este Tratado
estd baseado no setendrio, ou o sistema dos sete pecados capitais, sugerido por Gregério
Magno.

Segundo Carla Casagrande e Silvana Vecchio, o setendrio € um dos pontos de
referéncia para conhecer as maneiras de pensar na Idade Média e que tem uma histéria
iniciada muito antes da ST e que perpassa até hoje tracos da cultura Ocidental " A questdo
que elas se propuseram a analisar foi como esse sistema — ausente no texto biblico e nas
primeiras reflexdes patristicas — alimentou desde Evagro e Cassiano, gracas a mediagdo

gregoriana, toda a cultura medieval.**®

A primeira constatagdo dessas autoras é que pensar nos
vicios e pecados consiste em considerar que se trata de um sistema ordenado. A segunda
constatacdo € que a longa durac@o deste sistema ndo implica numa homogeneidade nem
linearidade nas formas de pensé-lo e sistematiza-lo.

Constatacdes facilmente perceptiveis diante da diversidade de sistemas elaborados
para dar conta do tema tanto em obras eclesidsticas quanto na literatura: o sistema hierdrquico
de Gregorio, as duas arvores opostas na concep¢do de Conrad de Hirsau (século XII) —
também utilizada por Sdo Boaventura no século seguinte —, a metidfora dos animais, das
doencas e de viagem (A Divina Comédia talvez seja o maior cldssico neste aspecto).’” Além
disso, as autoras destacaram as oscilagdes numéricas tidas como base para sustentacdo desses
sistemas: o “octondrio” de Cassiano; o setendrio — o qual tem como base o orgulho, que seria
a raiz de todos os outros (os quais derivariam dele); a transformacdo numérica a partir dos
debates escoldsticos que questionaram a inviabilidade cientifica do setendrio e propuseram um
sistema baseado numa organizacdo terndria (pensamento, palavra e agdo); e, também, no
decdlogo (dez mandamentos) para explicar a estrutura e a dindmica interna dos pecados.310

Para Casagrande & Vecchio a transformagdo escoldstica sobre o assunto se deu a
partir do momento em que os te6logos buscaram em Agostinho a base para a elaboracido de

um novo sistema. Com a defini¢do de uma nova categoria — ou, os “pecados da lingua” — o

*% MONGILLO, Dalmazio. “Introdugdo”. In: TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. Op. cit. p. 287, v.4.
Y IDEM. p. 288.
*7 CASAGRANDE & VECCHIO. Op. cit. passim.
% IDEM. p.09.
*% IDEM. pp. 280-289.
19 IDEM. pp. 290-337.
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setendrio mostrava-se insuficiente na classificacdo dos pecados e falar da elaboracdo de
Gregorio seria apenas reconhecer sua autoridade pontificia e/ou um tributo a tradicdo que
originou as discussdes sobre o tema.’'" Para tal, te6logos como Jean de La Rochelle (11271) e
Alexandre de Hales (1190?-1245) escalonaram os pecados em pecados de pensamento, de
palavra e de acdo. Esta triparticdo parecia mais eficaz na explicacdo das dindmicas internas e
externas dos vicios, além de ser mais consistente ao definir a oposicao entre vicios carnais e
espirituais, pecados da alma e do corpo. °'* Corresponderiam ainda com o sacramento da
peniténcia: pecados de pensamento/compungdo do coragdo; de palavra/confissdo da boca; de
acdo/satisfacao das obras.

Entretanto, as insufici€éncias do sistema do terndrio logo foram reveladas e discutidas
por outros pensadores, como Guilherme de Auvergne (7 1249) o qual considerou o setendrio
incompleto e o terndrio redutor. Para ele, eram necessarios exemplos, ndo enunciados
universais e “seule une reconstruction du systeme des vertus qui prend en considération toutes
les parties de I’Ame peut constituer le support nécessaire a la classification des vices”. "

Reconstrucao esta que, segundo Casagrande & Vecchio foi feita por Tomas na ST com
um sistema moral a partir de uma classificacdo rigorosa das virtudes.”'* H4 uma aparente
contradi¢do em relacdo a esta afirmacdo com as andlises feitas na mesma obra do Doutor
Angélico. Isto porque para as autoras no sistema das quatro virtudes cardeais (prudéncia,

315 A e . 316 .
e das trés teologais (fé, esperanca e caridade)”~ Tomds

justica, temperancga e fortaleza)
encadeou dois vicios opostos. Isto implica em expandir a diversidade de pecados classificados
e a invalidag¢do do setendrio, tdo importante no De Malo. As autoras, no entanto, ndo citam
passagens da ST para complementar e confirmar suas afirmacgdes. E, analisando o Tratado dos
Vicios e dos Pecados nesta suma nota-se uma confluéncia da concepcdo agostiniana de
pecado e do setendrio gregoriano. O pecado como tal, para Tomds de Aquino, € definido pela
frase de Agostinho: “Peccatum est dictum vel factum vel concupitum contra legem
aeternam”.”'” Além disso, Tomds afirmou que € conveniente afirmar que sdo sete os pecados

capitais tal qual definido por Gregério.*'®

S IDEM. p. 316.
2 IDEM. p. 317 e passim.
313 IDEM. p. 324-325. Tradugio livre: Somente uma reconstrucio do sistema das virtudes o qual considera todas
as partes da alma pode constituir o suporte necessario para a classificacao dos vicios”.
%0 Tratado dos Hébitos e das Virtudes sera analisado no préximo capitulo.
LI, Q.61, a.2. sol. v.4. p. 163.
ST, Q.62, a.3. v.4. p. 176-177.
ST Q. 71, a.6. v.4. p.300. Tradugio livre: “O pecado é o dito, feito ou desejado contra a lei eterna”.
LI Q. 84, a.4. v.4, p.454-457.
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Diferentemente do que afirmaram Casagrande & Vecchio, Jean Delumeau defendeu
que cabe a Tomads “o mérito da reflexdo mais serena e mais ampla tentada na Idade Média”
sobre o pecado.’” Além disso, o autor afirmou que com Tomds o setendrio ficou mais fixado
que antes e seu triunfo consolidado. Entretanto, a adocdo ao sistema de Gregdrio assumiu
aspectos distintos de Tomés em relagdo a sua propria fonte: para Tomds um vicio € capital
ndo porque € maior que 0s outros, € sim, porque vem de caput (cabeca) e dele derivam outros
pecados. Outra diferenciacdo € que Tomds ndo opds simetricamente os sete vicios aos sete
dons do Espirito Santo e nem estabeleceu uma passagem hierarquica e direta de um vicio a
outro.”*

As andlises de Jean Delumeau estdo voltadas para um processo de
“superculpabilizacdo” inculcado pela Igreja no Ocidente a partir da relacdo entre pecado e
expiacdo do mesmo ao longo de séculos de histdria. Para o autor, o IV Concilio de Latrao
(1215) e as transformacdes ocorridas no dispositivo da confissdo sdo os principais elementos
que contribuiram para o sentimento cristdio constante de divida e de julgamento.
Conseqilientemente, do medo pelo Juizo Final e a expectativa com o Além. Também
considerou a influéncia exercida por Agostinho no discurso sobre a caracterizacao e distingao
dos pecados proposto por Tomds. Além da triparticdo em pecados de pensamento, palavra e
acdo, a divisdo entre pecados mortais e veniais foi decisiva para ampliar o potencial
explicativo do setendrio e o controle da Igreja sobre o processo de intermediacdo entre o
pecador e aquele que escuta e administra a confissdo e determina as contrapartidas pelas faltas
cometidas. Afinal, os veniais ndo “tiravam a vida da alma” do pecador e podiam ser reparados
pelo jejum, esmolas e oracdes. Isto ndo era possivel para pecados os mortais; incompativeis
com a graca e que so a Igreja podia remir.**!

Apesar da importancia atribuida por Jean Delumeau a obra de Tomas, acredita-se que
ha uma supervalorizacdo da importancia da ST nos discursos do século XIII sobre os vicios e
os pecados. As afirmacdes de Casagrande & Vecchio sobre a diversidade numérica e o
crescente abandono do setendrio pelos tedlogos fazem-se consistentes para uma interpretacdo
mais condizente com o status do tema naquele periodo na medida em que essas autoras
apresentam outros textos os quais, além de criticarem as falhas do sistema gregoriano,

utilizam outras referéncias, como o sistema do decilogo. Entretanto, esta aparente contradi¢dao

" DELUMEAU, Jean. O Pecado e o Medo: a culpabilizacdo no Ocidente (séculos 13-18).Trad. Alvaro
Lorenini. Bauru, SP: EDUSC, 2003. 2v. Cf. principalmente o capitulo 6: “A simula do exame de consciéncia”.
V.1, pp. 357-397. Especificamente, p. 362.
20 IDEM. pp. 364-367.
! IDEM. pp. 368-369.
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entre a obra de Jean Delumeau e a de Casagrande & Vecchio sobre a importancia da ST neste
contexto € indicio de uma dinamica de utilizacdo de referéncias intelectuais presente na
pratica enciclopedista dominicana.

Diante deste indicio, Tomds ndo teria atuado como um compilador, portanto, de forma
andloga a lacopo, ao utilizar na segunda metade do século XIII, um sistema questionado pelos
seus pares? O setendrio de Gregorio, do século VI, pode ser considerado um sistema arcaico
tal qual os perfis de santidade do mesmo periodo presentes na LA? Nao. Provavelmente
porque para ambos havia elementos de ressignificacdo cultural e teoldgica que tornava eficaz
o sentido de suas mensagens. Neste sentido, cabe perguntar: Qual a explicacdo, dada por
Tomads, que tornava ttil e eficaz o setendrio de Gregério? E, da mesma forma, que elementos
ressignificados lacopo teria apresentado — e, com isso, tornado ttil — nas mensagens possiveis
a partir de perfis de santidade nao mais usuais em seu tempo? Pretende-se responder a essas
questdes com o conjunto dos argumentos desenvolvidos nesta dissertagdo. Por ora, interessa
ainda o sistema dos pecados proposto por Tomds, na medida em que € a base para o que se

pretende discutir e analisar sobre a prostitui¢cao na S7.

1. O Pecado como tal:

Dividida em seis artigos, a primeira Questdo (71) do Tratado pode ser caracterizada
como um progressivo acimulo de argumentos para definir os seguintes aspectos acerca dos
vicios: a) sdo contrdrios a virtude na medida em que o vicio de uma coisa parece nao estar de
acordo com a sua propria natureza®*; b) os atos viciosos sdo piores que o habito do vicio na
medida em que o hdbito nem sempre implica num ato (e os homens sdo conhecidos por suas
obras)m; ¢) como hdébito, os vicios podem coexistir com as virtudes***. Estes trés pontos
culminam com as afirmacdes de Tomds no quinto e sexto artigo sobre a relagdo entre os atos
de pecado e a tripla definicdo Agostiniana citada anteriormente. Segundo o texto, mesmo nao

agindo € possivel pecar. Trata-se do pecado de omissdo que, por exemplo, ocorre quando nao

se vai a Igreja na hora devida. Para o pecado de omissdo € necessdria a condi¢do de ser

22111, Q.71, a.1 e 2, vol.4, pp. 290-294.
B, Q.71, a.3, vol.4, p. 294-295.
L, Q.71, a4, vol.d, p.296-297. Neste artigo Tomds utiliza a diferenciagdo de pecado mortal e venial para
opor as virtudes adquiridas e infusas. Segundo o Te6logo, o pecado mortal pode coexistir apenas com as virtudes
adquiridas. Isto porque qualquer pecado mortal € contrdrio a caridade — raiz das outras virtudes infusas — e esta
contrariedade faz desaparecer todas elas, menos as virtudes adquiridas. Diferentemente, o pecado venial por nao
ser contrdrio a caridade, ndo exclui as virtudes e pode coexistir tanto com as adquiridas quanto com as infusas.
Este assunto serd retomado no préximo capitulo.
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possivel ou ndo ir a Igreja. Em outras palavras, o pecador adere voluntariamente ao ato de ndo
ir mesmo numa ocasido em que ndo somente deveria como poderia ir.** Existindo sem a
aco, a primeira e principal causa do pecado, segundo Tomds, é a vontade.**

As duas Questdes (72 e 73) seguintes distinguem e comparam os pecados entre si.
Acerca da distingdo cabe ressaltar os seguintes aspectos: a) carnais e espirituais; b) contra
Deus, contra o préximo e contra si; e ¢) divisdo em pecados de pensamento, palavras e obras.

A diferenciagdo dos pecados pelos seus objetos advém da divisdo entre pecados
espirituais e pecados carnais, pois, para Tomds, também existem os prazeres espirituais € os
carnais.’”’ Analisar este posicionamento € importante, pois Tomds confirma a existéncia de
dois pecados carnais e cinco espiritualis.328

Segundo Silvana Vecchio, a diferenciacdo entre vicios carnais e espirituais estd
diretamente relacionada com as formas de compreensdo da associacdo entre corpo e alma.>”’
A autora analisou como esse tema foi tratado desde Cassiano e Gregério até chegar na
escoléstica do século XIII. Repetindo o que havia afirmado com Carla Casagrande, Vecchio
reconheceu o triunfo e o sucesso do sistema gregoriano, mas também analisou a superacdo do
mesmo em relagdo a divisao carnal/espiritual. Para Gregério, com a passagem dos pecados do
interior para o exterior, hd um progressivo envolvimento do corpo até chegar nos pecados
carnais, a saber, a gulae a luxdria. ™ Para seus criticos e para muitos escolésticos, segundo o
texto, esse argumento ndo € de todo obsoleto. No entanto, eles o trabalharam considerando
que cada vicio pode se manifestar em graus diferentes e, também, dentro e fora do corpo.”®' A
autora atribuiu esse argumento a influéncia dos novos saberes médicos que teriam mudado
profundamente o quadro intelectual na literatura moral e pastoral do século XIII. Além disso,

considerava-se que os pecados carnais ndo estavam diretamente ligados aos espirituais. Isto

porque eles podiam manter sua relacdo com o corpo apenas a ponto de evidenciar o percurso

3L, Q.71, a.5, sol., vol.4. p. 298.

P20 1L, Q.71, a.6, rep.2, vol.4. p. 301. A vontade tanto para Agostinho quanto para Tomds é o cerne de iniimeras
consideracOes acerca dos hdbitos e atos do individuo. Jacques Le Goff considerou a importincia do conceito de
livre arbitrio e da voluntas ao defnir que no século XIII o pecado poderia ser definido como o momento do
consentimento do pecador ao mal, ao que o autor chamou de intentio malla. Cf. LE GOFF, Jacques. “Pecado”.
In: ROMANO, Ruggero (dir.). Mythos/Logos. Sagrado/Profano. Imprensa Nacional Casa da Moeda, 1987. pp.
266-286. Especificamente, p. 278-279. (Enciclopédia Einaudi, n° 12).

27111, Q.72, a.1 e 2, vol. 4. pp. 303-306.

328 I-11, Q.72, a.2. arg. s.c., vol.4. p. 305.

Y VECCHIO, Silvana. “Vizi ‘carnali’ e vizi ‘spirituali’: il peccato tra anima e corpo”. Efica & Politica, 2002,
v.2. Disponivel em: www.units.it/dipfilo/etica_e politica/2002 2/indexvecchio.html, consultado no dia
15/10/2004. As pédginas ndo estdo numeradas.

0 IDEM. A autora analisou as diferencas entre Cassiano e Gregério no inicio do texto. As reflexdes referentes a
este progressivo envolvimento do corpo estdo entre as notas 9 e 10.

3! IDEM. Reflexdes entre as notas 39 e 43.
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passional que os conduzia a alma. Para Silvana Vecchio, pouca coisa, ou quase nada das
proposi¢des de Cassiano e Gregorio restaram com essa transformagao intelectual. A insercao
do discurso médico teria atuado na medida em que os pecados carnais foram interpretados
como elementos de risco 2 satide do corpo.**

Apds essas consideragdes, pergunta-se novamente: em que as afirmagdes da
autoridade de Gregodrio para Tomds contribuiriam para aloca-lo sob um epiteto de arcaico? A
resposta pode ser encontrada no proprio Tomds: o prazer da alma “quae connsummatur in sola
apprehensione alicuius rei as votum habitae: et haec etiam potest dici delectatio spiritualis” e
o prazer do corpo ‘“quae in ipso tactu corporali perficitur: quae potest etiam dici delectatio
carnalis”, além de assim definidos por Gregdrio, portanto cita como autoridade, satisfazem
suas explicacdes para as demais formas de distin¢do dos pecados. **

Como o objeto de estudo neste capitulo é o pecado tendo em vista suas relacoes e
implica¢des com a prostitui¢do, cabe ainda analisar como Tomads trabalhou os dois pecados
carnais. A gula e a luxiria foram dedicadas trés Questdes. O que hd de comum nos
argumentos de Tomads é a condi¢do “menos grave” para os pecados carnais, seguindo sempre
Gregério.”> Ambos sdo pecados naturais. A gula é atenuada tanto pela necessidade do
alimento quanto pela dificuldade de discernir e moderar em relacio a essa necessidade.*

Tendo em vista a quantidade de artigos que Tomads escreveu sobre a luxuria, infere-se
se tratar de um assunto mais urgente que a gula. Da primeira Questdo sobre o tema interessa a
enumeracdo das “filhas da luxtria”: a) cegueira mental, b) irreflexdao, c) inconstancia, d)
precipitacdo, e) egoismo, f) 6dio a Deus, g) apego a vida presente e h) o horror ou
desesperancga da vida futura. ™ Estas se desdobraram na Questdo seguinte sobre as espécies da
luxdria: 1) simples fornicagdo, 2) adultério, 3) incesto, 4) estupro, 5) rapto e 6) o vicio contra
natureza. As seis espécies sdo hierarquizadas por Tomds partindo-se da dltima 2 primeira®’ e
elas sdo definidas em maior relacdo com a “passividade natural” feminina no ato sexual do
que aos homens.”*® Isto porque, na regulamentacdo do sexo, a Unica forma sem pecado € a

relacdo existente entre homem e mulher, unidos pelo matriménio, visando a procriagdo. Dai

332 IDEM. entre as notas 50 e 51.
33111, Q.72, a. 2, sol., vol.4. pp. 305-306. Tradugdes livres: “que se consuma na apreensdo de coisa obtida pelo
desejo: o que se pode dizer de deleite espiritual” e “consumado no tato corporal: o que se pode dizer de deleite
carnal”.
P Q.154, a3, arg. s.c., vol. 7. p.314.
PO, Q.148, a.3, arg. s.c., vol. 7. pp.257-258.
PO II11, Q.153, a.5, vol. 7. pp. 303-306.
P71, Q.154, a.12, sol., vol. 7. pp. 333-334.
P11, Q.154, a.1, sol., vol. 7. p. 308.
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N z

que, ir contra a natureza, € a espécie mais grave. Ir contra a esse principio significa a
masturbacdo, a bestialidade, a sodomia e a utilizacdo de instrumentos.””” Nas demais espécies
Tomas considerou atos do homem — como poténcia ativa — que atingem de alguma maneira a
mulher — passiva. Neste sentido, os pecados luxuriosos das mulheres ficam restritos
principalmente a prostitui¢do. (Tema tratado na segunda parte deste capitulo)

Retomando o assunto da distincdo dos Pecados, Tomds afirmou que eles nido se
distinguem por suas causas, nem sdo subdivididos em contra Deus, contra o préximo e contra
si mesmo, nem segundo o reato, nem em pecado de cometimento e de omissdo.*”  Além

341
Para

disso, ndo sdo as circunstancias que determinam as diferentes espécies de pecado.
Tomds esses termos servem para caracterizar, ndo para diferenciar na medida em que todo
pecado € contra Deus e contra natureza além de ter a soberba como raiz.

A divisdo conveniente para os pecados estd em pecado por pensamento, palavras e
obras.’** A proposito desta divisdo € importante ressaltar a construcdo argumentativa de
Tomaés. Na primeira objecdo do artigo 7 (Q.72) ha referéncia ao livro XII da obra De
Trindade, de Agostinho, acerca dos trés graus de pecado (seducdo pelo sentido carnal;
complacéncia de pensamento e consentimento ao ato) os quais consistem apenas em pecado
do coragﬁo.3 * Na segunda, citou Gregério e o livro IV da obra De Moralia — mesma obra na
qual consta a sistematizacdo do setendrio —, e os quatro graus de pecado (culpa latente;
afirmacdo; confirmacdo e a presuncdo de misericordia e/ou desespero).3 * Na objecdo seguinte
considerou que para existir pecado de palavra e acfio é necessério o pecado de coragdo.’* O
sed contra € sustentado pelos comentdrios de Jerdnimo sobre o livro biblico de Ezequiel
(Antigo Testamento): “Tria sunt generalia delicta quibus humanum subiacet genus: aut enim

ST 346
cogitatione, aut sermone, aut opere peccamus”.

P9I, Q.154, a.11, sol., vol. 7. pp. 331-332.
ML Q.72, 23,4, 5 ¢ 6, v.4, pp. 307-315. No artigo 3: “Utrum peccata distinguantur specie secundum causas”
(Se os pecados distinguem por suas causas) notou-se um equivoco dos tradutores da edi¢do utilizada. No texto
latino apresentado na mesma obra aparece a consideracdo inicial “Videtur quod peccata ditinguantur specie
secundum causas”, ou seja, “parece que os pecados se distinguem por suas causas”. Entretanto, na traducdo
consta: “parece que os pecados nao se distinguem especificamente pelas causas” (grifo da traducdo). Por mais
que o método guaestio utilizado por Tomds leve a esta conclusdo ao final do artigo, este equivoco da tradugdo
corrompe a propria férmula de escrita utilizada pelo Te6logo. Na traducdo de Alexandre Correa (2%ed. 1980) este
equivoco ndo aparece.
LI, Q.72, a.9. pp. 31-321.
2L, Q.72, a7, v.4. pp. 315-317.
ML, Q.72, a.7, obj.1, v.4. p. 315-316.
L, Q.72, 2.7, 0bj.2, v.4. p.316.
ML, Q.72, 2.7, 0bj.3, v.4. p.316.
MO, Q.72, a7, arg. s.c., v.4. p. 316. Grifo da traduco. Tradugdo livre: “Trés sdo os delitos aos quais o género
humano esté sujeito: pecamos por pensamento, por palavras e por obras”.
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A validade dessa afirmacao, segundo Tomds, estd no fato de que desses trés elementos
somente o pecado de agcdo consiste numa espécie completa, pois é pelas obras que o homem é
conhecido. Entretanto, os fundamentos iniciais do pecado estdo no coragdo e na boca,
“secundum quod homo prorumpit facile ad manifestandum conceptum cordis”, ou seja, por
onde as manifestacdes do coracdo irrompem facilmente no homem.**’ Completando seus
argumentos, o tedlogo, entdo, explicou porque Agostinho e Gregério ndo utilizam esta
divis@o. No primeiro caso, ao considerar todo pecado, pecado de coracdo hd a subdivisdo em
pensamento, complacéncia e consentimento.”*® No segundo, os pecados manifestos (palavra e
acdo) estdo juntos e ndo separados como em J erdonimo.**’

Outros aspectos relevantes para a distincdo dos pecados sdo 0s excessos € as
deficiéncias. Temas discutidos por Tomds no oitavo artigo da Questdo 72 do Tratado. Para
diferenciar as espécies a partir dos excessos e das deficiéncias o te6logo considerou que “Et
ideo ubicumque occurit diversum motivum inclinans intentionem ad peccandum, ibi est
diversa species peccati”’, ou seja: a existéncia de diferentes motivos que levam ao pecado
implica em diferentes espécies™ e ¢ a partir dessa constatacio que Tomds propde a andlise
das relacdes/comparacdes entre eles.

Nos dez artigos em que discutiu esta comparacdao (Q.73), Tomds considerou a
diversidade dos pecados e que alguns sdo contrarios entre si. Isto os diferencia das virtudes,

~ 1
que sao COIlGX%lS.35

Afirmada a diversidade nos dois primeiros artigos da Questdo, o assunto
que predomina nos seguintes € a gravidade dos pecados: desde o que determina (objetos,
R . . n . 352 . L.
oposi¢do as virtudes, causa, dano, circunstancias)™”~ ao estabelecimento de valores culpaveis
para os pecados da carne e os do espl’rito353, além das consideracdes de cunho mais social
, . . , . ~ 4

quando Tomds discutiu se o pecado é mais grave em razdo da pessoa contra quem se peca’

e/ou de acordo com a grandeza do pecador.>

L1, Q.72, a7, sol., v.4. p. 316.
ML, Q.72, a7, rep.1, v.4. p.317.
LI Q.72, a7, rep.2, v.4. p.317. Uma observagio acerca deste artigo: é nitido processo de ressignificacdo
elaborado por Tomads. Viu-se anteriormente como Agostinho e Gregério fundamentam o conceito de pecado e o
sistema que organiza a sua diversidade. Entretanto, Tomds, além de acrescentar outro autor, discordou de suas
duas principais referéncias. Importante ainda lembrar que Jerdnimo (3477?-420) foi contemporaneo de Agostinho
(354-431).
30, Q.72, a.8, sol., v.4. p.318.
BULL, Q.73, a1, v.4 pp. 321-324. Estd aqui lancada uma das bases para o distanciamento entre Tomds e
Gregorio: no setendrio gregoriano os vicios estdo hierarquicamente organizados e transmitem a idéia de um
caminho a ser percorrido indo de um vicio a outro.
P21, Q.73,a.3, 4,6, 7 ¢ 8, v.4. pp. 326-329; 331-338.
3L, Q.73, a.5, v.4. pp. 329-331.
P, Q.73, 2.9, v.4. pp. 338-340.
L1, Q.73, a.10, v.4. pp. 340-342.
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Para esses assuntos, um ponto de maior relevincia estd relacionado a gravidade do
pecado proporcional a proximidade do seu “fim dltimo”, que € Deus. Segundo Tomds, por
exemplo, o homicidio é mais grave que o furto na medida em que atinge diretamente a
substincia do homem e ndo os bens exteriores.””® Importante ressaltar que neste caso da
gravidade dos pecados segundo seus objetos Tomds ndo recorreu ao setendrio. Ao contrério:
homicidio e furto s@o elementos presentes no decédlogo. Entretanto, para considerar a
gravidade dos pecados espirituais como superiores a dos pecados carnais, Gregorio € utilizado
pelo tedlogo, que escreveu: “Sed contra est quod Gregorius dicit [De Moralia 1. XXXIII],
quod peccata carnalia sunt minoris cupae, et maioris infamiae”.*’ Esta gravidade existe por
trés razdes: os pecados espirituais sdo mais voltados a Deus, pois, os carnais consumam-se
nos sentidos, principalmente porque estdo relacionados ao corpo; s@o cometidos contra o
préprio corpo, “quod est minus diligendum, secundum ordinem caritatis, quam Deus et
proximus, in quos peccatur per peccata spiritualia”, ou seja, na ordem da caridade o corpo é
menos amado do que Deus e o proximo, contra os quais se peca pelo espirito; e, por fim, sdo
menos graves porque impulsionam mais os homens a cometé-los do que os pecados do
espirito, sendo, portanto, mais fécil pecar dessa forma.>®

Ao finalizar a Questdo relacionando pecado/pecador Tomds expressou alguns
pensamentos que tratam das trés pessoas contra quem se peca. Desta forma, como variam
segundo seus objetos, as gravidades acompanham o status: contra Deus o pecado € mais grave
porque € a Ele que o homem virtuoso estd unido; contra si mesmo, o pecado é mais grave em
relacdo a proximidade (natural, por beneficios etc) que se tem com a pessoa; e, finalmente,
contra 0 proximo, tanto mais se peca quanto mais pessoas sdo atingidas. Desta forma,
atingindo um rei e/ou chefe — “qui gerit personam totius multitudinis” — peca-se mais
gravemente do que quando se atinge “personam privatam”.35 ?

Da mesma forma, a grandeza pessoal do pecador também agrava o pecado. Segundo
Tomads, quatro razdes justificam esta afirmativa: 1) Aos maiores (em virtude) € mais facil
resistir ao pecado. Portanto, quando pecam, ndo agiram a partir do conhecimento que tinham
da vontade de seu senhor; 2) Por ingratiddo ao nao usar o beneficio dado por Deus; 3) Porque

se deve repugnar um principe que, por exemplo, viola a justica quando deveria ser seu

POL11, Q.73, a.3, sol., v.4. p.327.

357 I-1I, Q.73, a.5,arg. s.c., v.4. p.330. Tradugdo livre: “Em sentido contrario, diz Gregério, pecados carnais sdo
menos culpdveis e mais infames”.

358 I-11, Q.73, a.5, sol., v.4, p.330-331. Nesta mesma linha de raciocinio Tom4s respondeu afirmativamente que a
gravidade dos pecados aumenta segundo as causas, as circunstincias e os danos (a.6, 7 e 8).

P9I, Q.73, 2.9, sol., v.4. p.340. Tradugdes livres: “que gere uma multiddo™; “pessoa privada”.
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guardido. Da mesma forma um sacerdote que faz voto de castidade ser fornicador; e, por fim,
4) Porque ha o exemplo: quanto mais publica é a pessoa maior € a extensdo do conhecimento
de seu pecado.360

A Questao 74 que encerra esse primeiro momento € dedicada ao sujeito dos pecados.
Nela Tomads analisou os seguintes pontos: se a vontade, a sensualidade e a razdo podem ser
sujeitos do pecado; se ha pecado mortal e venial na razdo inferior e superior.361 A resposta é

02 o para a razdo.’®® Mas o que se destaca na Questdo € a

afirmativa para a vontade
preocupacio tomasiana de estabelecer diferengas entre pecado mortal e venial, razao superior
e inferior. Segundo o texto, pode haver pecado na sensualidade, porém, pecado venial, ndao

364
.

morta Isto porque ndo pertence a sensualidade, e sim, a razdo, ordenar as coisas para o

fim.>* Os artigos de 5 a 7 estdo relacionados com a deleitacio morosa. Segundo Tomds, esta
consiste na acdo deliberada pelos prazeres sensitivos e é morosa por causa da demora da razao
para rechacar tal desfrute.*®® Como todo pecado reside na vontade e, assim como o ato,
provém de um julgamento racional, este deleite e o consentimento do pecado (ou 0 “mau uso
das coisas”) estdo tanto na razdo superior quanto na inferior. Para exemplificar estas
conclusdes Tomds citou os pecados de Adao e Eva a partir de consideracdes de Agostinho no
livro XII da obra De Trindade. Caso o pecado residisse apenas na razdo inferior bastaria o
pecado de Eva. Entretanto, aceitando e comendo o fruto, Addao também pecou. Este ato
provém do julgamento e consentimento deliberados da razdo superior, que estd no macho.*®’
No oitavo artigo Tomds se preocupou em estabelecer a relacdo do consentimento da
deleitacdo com os pecados (mortais e veniais). Segundo o texto, trata-se de pecado mortal —
pois, os pecados de pensamento também serdo julgados e condenados (o que sé acontece com
os pecados mortais) — Entretanto, o pensamento em si pode ser apenas pecado venial. O que
implica na caracterizacdo como mortal € o consentimento e a inclinagdo do afeto para a
deleitacdo, como, por exemplo, aquele que pensa em fornicar e deleita-se na fornicagdo,
inclinando o afeto a fornicar. Segundo Tomads, “autem aliquis ex deliberatione eligat quod

affectus suus conformetur his quae secundum se sunt peccata mortalia, est peccatum

SO, Q.73, .10, sol., v.4. p. 341-342.
VLI, Q.74, v.4. pp. 342-363. Em dez artigos.
21, Q.74, a1, v.4. p.343-344.
3111, Q.74, a.5, v.4. p.350-351.
4 II1, Q.74, a.3 e 4, v.4. pp. 346-349.
3 11, Q.74, a.4, sol., v.4. p. 349.
011, Q.74, a.5, rep.3, v.4. p. 352-3523.
7110, Q.74, a7, arg. s.c., v.4. p.353-354.
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mortale”.*® Além disso, Tomds afirmou que o consentimento ao pecado também pode ser
venial se € dirigido para um ato de pecado venial e que na razdo superior pode haver este tipo
de pecado quando a sua desordem nao se refere as razdes eternas.

O tedlogo explicou o pecado venial na razao superior a partir de movimentos subitos
de infidelidade. Para Tomas, por exemplo, quem num primeiro momento resiste em crer que a
ressurreicdo dos mortos € possivel na natureza é pecado venial até se ter o tempo necessario
para a reflexdo e conclusdo que a ressurreicao é um objeto da razdo eterna, a saber, a lei de
Deus. Mas se, depois desta reflexdo, a descrenga permanece, torna-se pecado mortal, pois serd

fruto de um julgamento deliberado da razdio.’®

2. As causas do pecado:

Seguindo a divisdo proposta por Dalmazio Mongillo, as Questdes 75 a 84
compreendem artigos relacionados as causas do pecado. Pode-se, ainda, subdividi-las em
quatro conjuntos de argumentacgdo. Seriam: 1) Q.75 — as causas gerais dos pecados: interiores,
exteriores € o pecado como causa do pecado; 2) Q. 76-78 — causas especificas dos pecados:
ignorancia, apetite sensitivo (ou paixdes) e a malicia; 3) Q.79-81 — os personagens-causa dos
pecados: Deus, o Diabo e o Homem; e, 4) Q. 81-84 — o pecado original.

Na Q.75, a principal conclusdo € sobre a supremacia da vontade (causa interior e
primeira) em relagdo as causas exteriores. Segundo Tomds, a vontade é a unica causa
suficiente para o pecado. As causas exteriores atuam como causas que levam a pecar, mas a
adesdo ao pecado € sempre voluntdria, portanto, trata-se de um julgamento interno, ndo
externo.””’ O pecado, no entanto, € causa de outro pecado seguindo 0s quatro géneros de
causas (motora — acidental e prépria —, material, final e formal).

E importante ressaltar que, neste artigo, Tomds citou os comentdrios de Gregério ao
livro biblico Ezequiel, no qual o papa afirmou: “Peccatum quod per poenitentiam citius nom

.5 371 . ~
deletur, peccatum est et causa peccati”. Retomando as consideragdes acerca das

368 I-11, Q.74, a.8, sol., v.4. p.358. Tradugdo livre: “deliberar que o afeto se conforme com o que é pecado mortal
em si, é pecado mortal”.
369 I-11, Q.74, a.10, sol., v.4. p.362. Traducdo livre: “quem considera subitamente a ressurreicdo dos mortos como
impossivel na natureza e, a0 mesmo tempo, na contemplacio resiste em crer sem refletir que se trata de um
objeto revelado pela lei divina”
0L, Q.75, a.3, sol., v.4. p.367-368.
VLI Q.75, a3, arg. s.c., v.4. p.369. Tradugdo da Edig¢do Loyola: “O pecado que nio é logo apagado pela
peniténcia é pecado e causa de pecado”. Nesta edi¢do, os trechos das obras de outros autores utilizados por
Tomads estdo em itdlico, tal qual reproduzido na citagdo acima.
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semelhancgas e diferencas da utilizacdo que Tomads faz do setendrio de Gregério, um dos
aspectos marcantes € que para o primeiro os pecados ndo sdo conectados hierarquicamente
como no segundo. Entretanto, o fato de um pecado poder gerar outro e a utilizagdo de
Gregério como autoridade sobre o assunto, pode ser entendido como um indicio de que
Tomds ndo despreza totalmente esta idéia hierdrquica. Ao contrdrio, d4 a ela mais
flexibilidade na medida em que o pecado derivado de um anterior varia dentre os enumerados
pelo tedlogo.

Acerca das causas especiais do pecado, ¢ importante evidenciar alguns pontos de cada
uma das Questdes nas quais Tomds analisou a ignorancia, as paixdes € a malicia. Sobre o
primeiro ponto, mesmo sendo causa especifica do pecadom, a ignorancia funciona em alguns
casos como atenuante. Isto porque ndo se pode cobrar/condenar o desconhecimento daquilo
que nao se podia saber. Portanto, a0 mesmo tempo em que € causa (e também um pecado em

373
)

si)”’”, a ignorancia escusa parcialmente o pecado nos casos em que o uso da razdo ndo é

374

oo/

totalmente interrompido e/ou inviabilizado”™ e, também, diminui o pecado proporcional
medida que diminui o voluntdrio.””

Em relagcdo ao “apetite sensitivo”, ou “paixdes”’, destacam-se as conclusdes de Tomas
sobre a possibilidade de motivacdo da vontade e, com isso, induzit/levar ao pecado. Segundo
o texto, a paixdo € inferior a vontade — o que, em regra, inviabilizaria tal motivagdo.
Entretanto, ela pode modificar o julgamento sobre o objeto da vontade e € deste modo indireto
que interfere.”’® Interpretando tal consideracdo, pode-se exemplificar com o préprio exemplo
do pecado original: Eva, representando (para Tomds) a razdo inferior, interferiu no
julgamento de Adao (superior) sobre o objeto (fruto) desejdvel e o induziu ao erro. Donde se
conclui, mais adiante, que o pecado de paix@o é um pecado de fraqueza377, principalmente a
fraqueza que simboliza “o amor desordenado de si”. Mas a paixdo, além da soberba, também
engloba a concupiscéncia da carne e dos olhos. Segundo Tomds, a primeira € natural, pois
estd relacionada ao sustento do corpo para a conservacao do individuo e da espécie; a outra €
animal, pois tem por objeto as coisas que agradam a imaginagdo, como o dinheiro. "8 Ainda
sobre as paixdes, assim como fez para a ignorancia, Tomads escreveu dois artigos discutindo se

a paixdo atenua e escusa totalmente o pecado. As conclusdes também sao andlogas, ou seja, a

2110, Q.76, a.1, v.4. pp. 371-372.
B, Q.76, a.2, v.4. pp. 372-375.
L, Q.76, a.3, rep.3, v.4. p.377.
P, Q.76, a.4, sol., v.4. pp. 377-378.
0L, Q.77, a.1, rep.1, v.4. p. 381.
7L, Q.77, a.3, v.4. pp. 385-387.
I, Q.77, a.5, sol., v.4. pp. 389-390.
Igor Salomao Teixeira



A Encruzilhada das Idéias 100

paixdo — principalmente porque estd associada a carne — atenua, porém nado escusa totalmente
o pecado. A unica ressalva para que isso acontega € por causas naturais — e nao voluntdrias —
como as doencas dos loucos que estdo privados da razdo.’” De acordo com o artigo sete, a
paixdo pode e deve ser controlada pela razdo e o pecado se caracteriza exatamente pela
desordem neste controle. Donde se conclui no artigo seguinte que a ndo interven¢do da razao
€ pecado mortal.***

Finalizando a discussdo sobre as causas especiais do pecado a Questdo 78 € sobre a
malicia (ou deficiéncia da vontade — para o bem). Nos quatro artigos os principais aspectos
sdo0: a) a “verdadeira malicia” significa amar mais o bem menor e/ou temporal. Peca-se desta

. 381
forma escolhendo conscientemente um mal’ ;

b) pecar por hédbito é pecar por “verdadeira
malicia”. Isto porque “quia unicuique habenti habitum, est per se diligibile id quod est ei
conveniens secundum proprium habitum”, ou seja, quem possui um hébito (neste caso, mau)
age conforme seu hébito.*™* Entretanto, pecar por malicia ndo € pecar por hédbito. Segundo
Tomads, nem sempre quem escolhe o mau o faz por possuir o hdbito do vicio. Pode-se escolher
desta forma por ignorancia, como j4 foi analisado anteriormente.”® E c) pecar por malicia é
mais grave do que pecar por paixdo, pois a penas mais grave ¢ dada a quem peca de
propésito.3 84

O terceiro grupo de Questdes € dedicado a Deus, ao Diabo e ao Homem. Trés
Questdes relacionadas por Tomds como causas exteriores do pecado. H4 uma semelhanca em
relacdo aos dois primeiros, pois, de acordo com o texto, nem um nem outro sdao causas do
pecado.”® Tomés observou também que como o ato de pecado é um movimento do livre-
arbitrio que, por sua vez, advém de Deus, convém concluir que este ato vem dele na medida
em que € a causa de todos os movimentos.**® Ainda nesta Questo o terceiro e o quarto artigo
tratam de excaecatio et obcuratio, ou, “cegueira e endurecimento”. Segundo o texto, Deus € a

causa desses dois fatores como subtragdo da graca ou pena aplicada ao homem que se torna

. 387 A14em A : . c ~ : N ~
pior pela culpa.”™" Além disso, excaecatio et obcuratio também estao relacionadas a salvacdo,

L, Q.77, a.6-7, v.4. pp. 391-394.
0L, Q.77, a.8, sol., v.4. p. 395.
UL, Q.78, a1, sol., v.4. p. 398.
#2111, Q.78, a.2, sol., v.4. p. 400.
LI, Q.78, a.3, arg. s.c., v.4. p. 402.
ML Q.78, a4, arg. s.c., v.4. pp. 403-404.
LI Q.79, a.l, v.4. pp. 405-408. e Q.80, a.1, v.4. pp. 413-415.
HOLIL, Q.79, a.2, arg. s.c., vol.4. p. 408.
#FT1I0, Q.79, a.3, rep.1, vol.4. p. 411.
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pois, para Tomds, sdo efeitos da reprovacdo divina e atuam como uma medicina para os
obcecados. A ordenagdo da cegueira €, portanto, um ato de misericérdia e justigal.388

Na Questao em que tratou do Diabo como causa exterior do pecado, além do primeiro
argumento citado anteriormente, Tomds trabalhou outros trés, a saber: se o Diabo pode
induzir ao pecado por instigacdo interior; se pode levar a necessidade de pecar; e se todos os
pecados vém/sdo por sugestdo do Diabo. No primeiro caso, o diabo pode apresentar formas
imagindrias a imaginacdo e, assim, induzir ao pecado. Outra forma desta inducdo € a
excitacio dos sentidos por alguma paixdo.”® Em relacio ao segundo aspecto, o diabo s6
induziria os possessos a necessidade de pecar. Isto porque nesses casos nao hd qualquer parte
racional livre para resistir. Entretanto, nos que falta completamente a razdo, ndo se atribui o
nome pecado. Aos que t€m a razao livre, é possivel resistir. Dai Tomds concluiu que nao €

390

possivel que o Diabo leve necessariamente o homem a pecar.” Quanto ao ultimo artigo da

Questdo, Tomds afirmou que nem sempre o Diabo € a causa das excitacdes e dos maus
pensamentos. Estes podem advir de movimentos proprios do livre-arbitrio.®' O tedlogo
considerou que apenas ocasionalmente e indiretamente o Diabo pode ser considerado causa de
todos os pecados na medida em que o primeiro pecado foi induzido por ele. Citando Origenes,
Tomads considerou que mesmo se o diabo ndo existisse, os homens desejariam alimentos e
“coisas venéreas’” e que esse apetite poderia ser desordenado.***

A Questdo 81 marca a transi¢cdo para o assunto relacionado ao Pecado Original. Para
Tomads, a sugestdo (ou transmissdo) do pecado de um homem para o outro é feita de forma
especial, pela geracdo. E importante ressaltar que apenas o primeiro pecado é transmitido aos
descendentes pela geragdo, pois, esta garante a continuacdo da espécie, nao dos individuos.*”?
Os cinco artigos da Questdo tratam deste tema. Na solucdo do primeiro artigo Tomds
evidenciou que essa transmissao € assunto da fé catdlica e que € por causa desta fé que os
recém-nascidos sdo batizados.”®* No terceiro artigo o teélogo reforcou este argumento

considerando que:

Peccatum originale per baptismum aufertur reatu, inquantum anima recuperat
gratiam quantum ad mentem. Remanet tamen peccatum originale actu quantum ad
fomitem, qui est inordinatio interiorum partium animae et ipsius corporis,

11T, Q.79, a4, sol. e rep. 3, vol.4. pp. 412-413.
111, Q.80, a.2, sol., vol.4. p. 416.

30111, Q.80, a.3, sol., vol.4. p. 419.

UL Q.80, a.4, arg. s.c., vol. 4. p. 420.

2111, Q.80, a.4, sol., vol.4. p. 420.

3111, Q.81, a.2, sol., vol.4. p. 426.

111, Q.81, a.1, sol., vol.4. p. 422.
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secundum quod homo generat, et nom nsecundum mentem. Et ideo baptizati
traducun peccatum originale: nom enim generant inquantum sunt renovati per
baptismum, sed inquantum retinent adhuc aliquid de vetstate primi peccati.*”

A transmissdo do pecado original, no entanto, segundo o texto, ndo estd relacionada a
esta condi¢do da geracdo apenas. Pois, como elemento de fé, é necessdria a condic¢do biblica
que legitima tal transmissdo. Nos dois dltimos artigos a condi¢do humana para o pecado é
evidenciada e, principalmente, a importancia da poténcia geradora ativa, ou seja, Adao. Isto
porque, segundo Tomads, ndo haveria transmissdo desse pecado se um ser fosse formado
milagrosamente de carne humana.’*® Além disso, e este argumento € extremamente
importante para esta dissertacdo, se apenas Eva tivesse pecado os descendentes ndo
contrairiam o pecado na medida em que a ela cabe a transmissdo passiva da matéria.””’

Ao tecer as consideragdes sobre os primeiros pais em geral e sobre Eva
especificamente, Tomds minimizou a participa¢do dela tanto no ato da geragdo quanto em
relacdo a transmissdo do pecado. Para argumentar, utilizou Agostinho e Aristételes. As
defini¢des aristotélicas sobre a superioridade racional e natural do homem aparecem
revestidas pela narrativa biblica. O pecado original foi tratado por Tomds nas Questdes 82 e
83 a partir da procura por sua esséncia e sujeito. Além dessas, em outra parte da ST h4 trés
outras Questdes sobre o tema.’”® Neste sentido, para enfatizar os argumentos do teélogo, o
pecado original serd analisado separadamente.

Na Questao 84 o tedlogo tratou, como citado anteriormente, dos pecados capitais. Esta
lanca bases para a discussao final do Tratado dos Vicios e dos Pecados, ou seja, os efeitos do
pecado. Esta Questdo € importante ndo somente pela controvérsia que foi identificada
anteriormente em relacdo ao que afirmaram Carla Casagrande & Silvana Vecchio. Nos quatro
artigos Tomads discutiu principalmente se a avareza e a soberba podem ser consideradas como
raiz e inicio de todos os pecados. Além disso, a existéncia de outros pecados que podem ser
chamados de capitais. O primeiro aspecto evidenciado nos artigos é a diferenca entre raiz e
inicio dos pecados. Para Tomads a avareza € a raiz porque, como “cupidez da riqueza”, ela diz

respeito a uma espécie de conversdao aos bens mutdveis, os quais alimentam o pecado. De

1T, Q.81, a.3, rep.2, vol.4. p. 429. Tradugo livre: O batismo tira o reato do pecado original e a alma recupera

a graca. Mas o pecado original permanece enquanto inclinacdo, que é a desordem das partes interiores da alma e
do corpo. Pelo corpo que o homem gera, ndo pelo espirito. E € desta forma que os batizados transmitem o pecado
original: eles ndo geram enquanto renovados pelo batismo, mas por guardarem alguma ‘velhice’ do primeiro
pecado.
0 I.11, Q.81, a.4, sol., vol.4. p. 430.
P¥TLIL Q.81, a.5, vol. 4. pp. 431-432.
-1, Q.163, 164 e 165. vol.7. pp. 420-444.
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outra maneira, a soberba € o inicio porque estd relacionada a aversdo e/ou recusa humana dos
preceitos de Deus.”””

As caracteristicas da soberba (e de outros pecados, como a vangléria, gula, luxdria e a
ira) foram analisadas também em outro momento na ST.* Para melhor caracterizar o inicio
de todos os pecados Tomads discutiu, dentre outros aspectos, os seguintes temas: a) o0 sujeito
da soberba; b) as espécies; e, ¢) suas relacdes com os outros pecados. Sobre o primeiro ponto
considerou que a soberba estd no irascivel, ou seja, no apetite sensitivo — como a ira, como
paixdo — e/ou no intelectual — também a ira, por exemplo, a de Deus, como justica.*’’ Em

relacdo as espécies, Tomds utilizou o livro XXIII da obra De Moralia de Gregério Magno.

Segundo citacdo na S7, tem-se:

Quatuor quippe sunt species quibus omnis tumor arrogantium demonstratur: cum
bonum aut a semetipsis habere se aestimant; aut, si sibi datum desuper credunt, pro
suis hoc accepisse meritis putant; aut cum iactant se habere quod nom habent; aut,
despectis ceteris, singulariter videri appetunt habere quod habent.*"*

Essa diversificacdo das espécies de soberba implica diretamente nas formas pelas
quais sao estabelecidas as relagcdes com os outros pecados. Isto porque, como aversao a Deus,
ela tem “razdo de primeiro” e todo pecado, principalmente os mais graves, nascem dela

403

naturalmente.” Este aspecto faz com que a soberba ndo seja um vicio capital, e sim, um

pecado especial.***

Retomando o argumento sobre a utilizacdo do setendrio de Gregdrio por Tomds e as
validacdes deste na S7, a Q.162 € mais um exemplo de auctoritas. O titulo do quarto artigo,
por exemplo, é: “Utrum convenienter assignentur quatuor superbiae species quas Gregorius
assignat”, ou seja, se “Sdo convenientemente apontadas por Gregoério as quatro espécies de

soberba”. No mesmo artigo, no sed contra Tomas afirmou: “in contrarium sufficiat auctoritas

111, Q.84, a.2, sol., vol.4. p. 451.
% Essas Questdes estdo dentre as tltimas relacionadas na Segunda Segdo da Segunda parte da obra. Segundo a
edi¢do Loyola, em Tratados sobre a fortaleza (Questdo sobre a vangléria) e a temperanga (Questdes sobre a gula,
luxdria, ira e soberba). A vangléria é precedida por Questdes sobre a presuncdo e a ambicdo; a gula, sobre a
abstinéncia e o jejum; a luxuria, sobre a castidade e a virgindade; a ira, sobre a incontinéncia e a cleméncia e a
mansiddo; a soberba, sobre a modéstia e a humildade. Além disso, a Questdo sobre a soberba precede trés outras
sobre o pecado original. Essas Questdes estdo no volume 7 da edi¢do Loyola.
UL, Q.162, a.3, sol., vol.7. pp. 406-407.
Y2 II-11, Q.162, a.4. vol.7. p. 408. Citacio utilizada por Tomds no inicio do artigo. Tradugdo livre: “Sdo quatro as
manifestagdes dos arrogantes: quando pensam que o que possuem vem deles mesmos; quando julgam que os
bens concedidos gratuitamente por Deus foram por eles conquistados por méritos préprios; quando dizem ter o
que ndo tém e, enfim, quando desprezando os outros ostentam exclusivamente os bens que possuem’.
‘S II-IL, Q.162, a7, rep.1, vol.7. p. 417.
Y II-IL, Q.162, a.2 e 8, vol.7. pp. 403-405; 418-419, respectivamente.
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Gregorii”.405 Postura repetida no dltimo artigo da Questdo, no qual o te6logo novamente
citou: “sed contra est quod Gregorius, XXX/ Moral., nom enumerat superbiam inter vitia
capitalia”.**°

A soberba, portanto, estd acima e em todos os pecados. Concordando com o setendrio
gregoriano (ianis gloria, invidia, ira, tristitia, avaritia, gula, luxuria) a definicdo de pecado
capital foi dada pelo tedlogo a partir de caput (cabegca) que, metaforicamente, indica o
principio e o que tem a dire¢do dos outros.*”’

Para compreender melhor a construcdo do sistema dos pecados na ST € importante
retomar que a soberba € o inicio e o mais grave de todos os pecados. Entretanto, alguns
pecados sdo por ignorancia ou fraqueza — considerados mais leves — nos quais a gravidade da
soberba nao € tdo determinante. Diferentemente do que acontece com os pecados mais
graves.'”® Esta gradacdo dos pecados sugere uma hierarquia. Segundo Tomds, os pecados se
diferenciam em mortais e veniais, 0os quais também se distinguem, neste caso, pelo reato das

penas. Estes aspectos foram trabalhados pelo te6logo no dltimo grupo de Questdes, segundo

Dalmazio Mongillo, a saber, sobre os efeitos do pecado.

3. Os efeitos do pecado:

A estrutura dos argumentos sobre os efeitos do pecado discutidos por Tomds entre as
Questoes 85 e 89 ¢ tripartida, segundo indicacao do préprio tedlogo: 1) A corrupgao dos bens
da natureza (85); 2) A mancha da alma (86); e 3) O reato da pena (87-89).

O primeiro ponto foi trabalhado em seis artigos. Tomads definiu trés tipos de bens da
natureza: as poténcias da alma; inclinag@o para a virtude e a justica original. Segundo o texto,
o primeiro tipo de bem nao € tirado nem diminuido pelo pecado. O terceiro tipo foi tirado
totalmente com pecado de Adao. Diferentemente, o segundo € diminuido na medida em que
os atos humanos inspiram outros atos por semelhanga.m9 Mas o pecado apenas diminui, ndo
tira totalmente este bem. Isto porque para existir o mal na inclinacdo é necessério que esta

inclinacdo exista. A inclinacdo € que faz com que o homem aja segundo a razdo. Caso o

‘O LI Q.162, a4, arg. s.c., vol.7. p.409.
4 II11, Q.162, a.8, arg. s.c., vol.7. p.419. Grifo da edicdo Loyola. Traducdo livre: Em sentido contrério,
Gregorio ndo enumerou a soberba entre os vicios capitais.
7111, Q.84, a.3, sol., vol.4. p.453.
‘% II-11, Q.162, a.7, rep.4, vol.7. p. 418.
Y9111, Q.85, a.1, sol., vol.4. p.459.
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pecado a tirasse completamente, 0 homem nao seria capaz de pecado, conforme argumentado
. ~ . 410
pelo te6logo nas Questdes anteriores.

Os artigos de 3 a 6 desta Questdo foram direcionados para os efeitos de privagao e as
deficiéncias corporais causados pelo pecado. Segundo Tomads, o pecado deixa como seqiielas
et 1 C T . o
quatro “feridas” na natureza. Com a diminui¢do da inclinag@o para a virtude e a privacdo total
da justica original, o pecado afeta as poténcias da alma, dentre as quais a razdo, a vontade, o
irascivel e o concupiscivel. Citando Beda (673-735) como autoridade, as feridas sdo a

fraqueza, a ignorancia, a malicia e a concupiscéncia.*'’

Além dessas feridas, o pecado priva o
corpo de suas medidas, da beleza e da ordem agindo como uma doeng;al.412 A ultima das
privagdes tratadas por Tomads foi a morte. Segundo o tedlogo, a perda total da justica original
implicou numa pena. A ordenacdo de Deus para tal foi ndo somente a morte como todas as
deficiéncias corporais. Neste sentido, a morte ndo € natural ao homem pois ela ndo foi criada
por Deus.*"

O segundo aspecto (a macula do pecado) desse conjunto de Questdes foi tratado por
Tomas em dois artigos. Segundo o texto, o pecado mancha a alma na medida em que ofusca a
“luz divina” (sabedoria e graca)."'* Além disso, essa mancha permanece depois do ato do
pecado, pois este torna irreversivel a relagdo original com Deus.*!

O terceiro aspecto (o reato da pena) compreende as trés tltimas Questdes do Tratado
dos Vicios e dos Pecados. Tomds discutiu o reato em si mesmo, a diferenca entre pecados
mortais e veniais e, por fim, os pecados veniais em si mesmos. O reato em si advém das trés
ordens as quais a vontade humana estd submetida e pelas quais se pode punir o homem. Essas
ordens sdo a da razdo, a dos governantes (temporal) e a universal (divina). A corrup¢do dessas
ordens pelo pecado implica em trés penas. Segundo Tomds, uma vem do préprio pecador, que
€ o remorso, a outra vem dos homens e a terceira vem de Deus.*!®

A pena do préprio pecador é o que Tomds considerou como adesdo voluntéria.*'” A

pena dos homens pode ser atribuida, inclusive, aos descendentes de modo que as interdicdes e

0111, Q.85, a.2, sol., vol.4. p. 461.
LI, Q.85, a.3, sol., vol.4. p.463.
Y2111, Q.85, a.4, sol., vol.4. p.465-466.
413 I-11, Q.85, a.6, arg. s.c., vol.4. p.469. Tomds segue a maxima “quidquid est homini naturale, Deus in homine
fecit”. Ou seja, tudo o que € natural ao homem foi Deus quem fez. Deus fez o homem dotado da justica original,
a qual era incorruptivel. Com o pecado original o homem tornou-se corruptivel e a morte lhe foi aplicada como
pena desse pecado. Neste sentido, em sua natureza original, a morte ndo foi criada por Deus.
4111, Q.86, a.1, sol., vol.4. p.472.
P LIL Q.86, a.2, rep.1 e 3, vol.4. p.474.
1111, Q.87, a.1, sol., vol.4. pp. 476-477.
7111, Q.87, a.6, sol., vol.4. p. 486.
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banimentos fiquem como exemplos. Mas essas penas sdo corporais e temporais, segundo o
texto.*'® A pena divina, por sua vez, é¢ determinada pela durabilidade do ato de pecado e pela
madcula na alma provocada por ele. A relacdo entre pecador/pena divina/Deus consiste na
gravidade do pecado, pois ¢ ela que caracteriza a irreversibilidade (ou ndo) da culpa. Algumas
sdo eternas e permanecem depois da morte; outras podem ser tiradas quando a mancha na
alma acaba e isso acontece com pecados mais leves no momento em que ha o encontro com
Deus.

As duas ultimas Questdes tratam da diferenciacdo entre pecados veniais e mortais.
Segundo Tomds esses pecados se distinguem pelo reato da pena. O pecado é mortal por ser
irrepardvel e por destruir, por exemplo, o principio da vida espiritual, que € agir para a bem-
aventuranga. Diferentemente, os pecados que deixam intacta a ordenagdo para o fim, sdo
repardveis.'”” Daf a distincdo entre mortal e venial. Além disso, quem peca venialmente ndo o

) N 420
faz contra a lei, e sim, a margem dela.

Venial e mortal ndo se confundem nas concepgdes
tomistas, ou seja, um ndo pode se transformar no outro.*?! Para caracterizar melhor o pecado
venial, Tomds ainda acrescentou outros elementos. Segundo o texto, o pecado venial estad
relacionado com o atual, ou mesmo, acidental. Portanto, ndo corrompe o habito da caridade e
das outras virtudes.*”* Em relagcdo ao pecado mortal, o tedlogo atribuiu condi¢des relacionadas
ao pecado original. Em outras palavras, o primeiro pecado sé poderia ser mortal. Somente
desta forma o homem perderia a integridade do primeiro estado. A perda desta integridade é

que abriu precedentes para os pecados veniais.**

4. O Pecado Original:

Ainda no Tratado dos Vicios e dos Pecados, restam duas Questdes sobre a esséncia e o

sujeito do Pecado Original. No primeiro caso Tomas afirmou que se trata de um héabito como
. . . L, 424 . . ~

disposi¢@o boa ou md que se transforma na natureza.”” Afirmou ainda que ndo se trata de um

el .. . . . . . 42 ~
habito infuso nem adquirido, e sim, inato pela origem viciada. >Em relagdo ao segundo caso,

Y811, Q.87, a.8, rep.2, vol.4. p. 491.
9111, Q.88, a.1, sol., vol.4. pp. 493-494.
0 LIL, Q.88, a.1, rep.1, vol.4. p. 494.
2111, Q.88, a.4, 5 e 6. vol.4. pp. 499-505.
22111, Q.89, a.1, sol., vol.4. p. 506.
2 11, Q.89, a.3, sol., vol.4. p.511 e a.6, sol. p.516.
24111, Q.82, a1, sol., vol.4. p.434.
L1, Q.82, a.1, rep.3, vol.4. p.435.
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destaca-se a consideracdo que o Pecado Original estd mais na alma que na carne.** Estas
consideragdes sdao relevantes para o que se pretende analisar nas pdginas seguintes sobre a
prostituicdo. Isto porque, para Tomds, os pecados da carne sdo inferiores aos da alma e sdo
mais dignos de pena do que de culpa.*”’

Além dessas Questdes, em outras trés o tedlogo tratou do Pecado Original. Nelas, a
preocupacdo foi analisar as caracteristicas do pecado dos primeiros pais em geral e do pecado
de Adao e Eva em especifico. Reforcando que todo pecado comeca com a soberba, Tomds
afirmou que foi por almejar — de modo desordenado — a semelhanga divina que Adao e Eva
pecaram.**®

Mesmo afirmando anteriormente que somente o pecado de Eva ndo transmitiria o reato
da pena aos descendentes, Tomds considerou que ambos pecaram com a mesma gravidade.
Isto porque, em género, a soberba é a mesma. Entretanto, em espécie, a mulher pecou mais
gravemente por trés razdes: a) A soberba foi maior que a do homem; b) Pecou e induziu a
pecar; e c¢)Por ter levado Addo a ofender a Deus por benevoléncia amiga.429

A Questdo seguinte trata da pena do primeiro pecado. A morte, para Tomads, nao é
natural ao homem e, por isso, € a pena desse pecado. Segundo o texto, a forma e a matéria sao
os principios naturais essenciais do homem. A forma € a alma racional, que é imortal. Neste
caso, a morte ndo € natural. Em relagdo a matéria, que € o corpo, a morte € natural.**

Sobre as penas particulares, a Escritura foi suficiente para enumerar e especificar o
que foi imputado ao homem e a mulher. De acordo com a tabela abaixo, ambos foram punidos
de trés formas no corpo e de trés formas na alma. As puni¢des corporais da mulher estdao
relacionadas a procriagcdo e aos cuidados domésticos. O homem, por sua vez, pelas condi¢des

de subsisténcia. Além disso, sem distincdo de género, também em trés formas homem e

mulher foram punidos na alma.

0 LIL, Q.83, a.1, arg. s.c., vol.4. p.442.
27111, Q.83, a.1, sol., vol.4. p.442.
3 II-11, Q.163, a.1 e 2., vol.7. pp. 420-425.
9 [I-11, Q.163, a.4, sol., vol.7. pp.427-428.
SO Q.164, a.1, rep.1, vol.7. p.431.
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Penas Particulares

Homem (Adao) Mulher (Eva)
Esterilidade do solo; Dificuldades na gestagdo;
Corpo |Trabalho; Dores no parto;
Obstéculos para o cultivo. Sujeicao ao poder e mando do marido.

Confusao da carne: abriram os olhos e perceberam-se nus;
Alma Remorso;
Percepcao da morte.

Tabela 3 Penas Particulares de Adao e Eva segundo Tomas de Aquino: II-II, Q.164, a.2, vol.7. pp.433-439.

A terceira Questao trata da Tentagdo dos primeiros pais. Destaca-se o artigo no qual
Tomas defendeu como correto o modo e a ordem da primeira tentagdo. No inicio da solucao
do segundo artigo, o tedlogo escreveu uma seqiiéncia comum ao pecado: 1°) Procedéncia da
tentacdo: sensualidade e desejo despertados pela serpente; 2°) Razao inferior: o prazer aparece
na mulher; e 3° Razdo superior: o consentimento no pecado aparece no homem.”’' A
seqiiéncia é 16gica, para Tomds, pois, a inferioridade da mulher a tornava mais fécil de ser
seduzida pela serpente que o homem.

Estas consideracdes encerram, de modo ciclico, a relacio homem e mulher desde a
criacdo. Criada para auxiliar o homem na geracdo, a mulher € naturalmente, segundo o texto,
deficiente e falha.***> Tomds reforcou ainda que a mulher estaria sujeita ao marido de duas
formas: econdmica e civil (que existiria antes do pecado) e a servil (depois do pecado).
Racionalmente inferior, foi feita a partir do homem por quatro motivos: 1) O homem feito a
semelhanga de Deus era o principio de sua espécie; 2) Para que o homem se unisse a ela de
modo inseparavel; 3) Sendo racionalmente inferior era conveniente que a mulher fosse feita a
partir do homem, que é, portanto, sua “cabec¢a”; e 4) Pelo sacramento da Igreja, que € figura
do Cristo.*”* Ainda sobre a criacdo, Tomds defendeu que o fato da mulher ter sido criada da
costela do homem indica uma unido sem dominio — sendo teria sido criada da cabe¢ca — nem
desprezo — seria criada a partir dos pés — dela em relacio ao homem.**

E importante evidenciar as referéncias utilizadas por Tomds nestas construcdes e/ou

projecdes de valores e caracteristicas da mulher. Os livros biblicos do Génesis e do Levitico

S Q.165, a.2, arg. s.c., vol.7. pp. 441-442.
21,Q.92, a.1, rep.1, vol.2. pp. 612-613.
31,Q.92, a.2, sol., vol.2. p. 614.
41, Q.92, a.3, sol., vol.2. p. 616.
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sdo constantemente citados. Da mesma forma que Aristételes e Agostinho. De modo geral,
essas referéncias apontam para duas direcdes: a) A ndo acepcdo das pessoas em Deus, que
criou homem e mulher a partir de um equilibrio e b) as diferencas naturais da razdo superior
para a inferior foi acrescida a sujei¢do servil como pena particular para o pecado da mulher,
ratificando, assim, seu lugar nessa relacdo. Aristételes foi utilizado nas consideracdes sobre a
formacdo do individuo como matéria € em comparacdo com 0s outros seres. Agostinho, no
entanto, foi utilizado para a diferenciacdo religiosa baseada na histéria biblica, na qual, o
primeiro homem nomeou todos os seres, inclusive a mulher, como prova incontestdavel de seu
dominio.

Optou-se por destacar o pecado original para que Eva ficasse em evidéncia. A relacao
desta personagem com a histéria do pensamento cristdo tem seu primeiro marco com
Agostinho. Além disso, através de Eva, padres, clérigos, tedlogos e literatos escreveram sobre
o que queriam dizer das e para as mulheres. Suas caracterizagdes revelam boa parte do
imaginario masculino sobre a natureza da mulher na Idade Média. Mesmo que outras tenham
servido como exemplo (Maria, Maria Madalena etc) a longa duracdo da misoginia medieval
atesta certa supremacia. Por mais que movimentos como o marianismo tenham contribuido
para a valorizacdo da mulher — principalmente como mae e esposa — naquela sociedade, as
vozes predominantemente masculinas tiveram peso significativo.

Olhar para a ST e buscar o que Tomds escreveu sobre Eva é, portanto, considerar a
tradicdo, suas referéncias e seu publico. Neste sentido, € importante frisar novamente que os
leitores/ouvintes de suas licoes eram homens. Homens que viviam num tempo diferente do
inicio do cristianismo, quando o Bispo de Hipona sexualizou aquela narrativa biblica; que
viviam nas cidades com todas as transformacdes ocorridas desde os séculos XI e XII.
Efervescéncia urbana que suscitou novos posicionamentos para clérigos e leigos, sempre
delimitados pelas palavras da Igreja, que se tornava cada vez mais hegemonica no Ocidente.

Acredita-se que, além do peso da tradicdo, o discurso de Tomds estava totalmente
imbricado nessas novas realidades sociais e culturais de seu tempo e, falar das mulheres para
homens era discursar sobre a continéncia, sobre o controle dos impulsos. Era divulgar valores,
como o matrimonio, e alertar para a presenca constante do Juizo. Pecar pela carne era menos
grave que pecar pelo espirito. Entretanto, evitar o pecado seria sempre mais digno. Se nos
tempos de Agostinho o discurso do ascetismo, da fuga para o deserto e da negacdo da carne
foi vitorioso, na S7, a vitdria estaria no combate e no enfrentamento dos prazeres os quais se

faziam presentes nas novas realidades materiais. Tomds ndao propos fugir do mundo
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ausentando-se dele. Ao contrario, propde estar no mundo, sabendo conviver com o0 que ndo se

pode evitar.

IT

A prostituicio em evidéncia: ambivaléncias e salvacao

A andlise sobre a prostitui¢do nas duas obras € pautada por duas consideragdoes. Uma
estd relacionada ao momento de mudancga nas formas de condenagdo desse pecado. No século
XI1II e, especificamente, na obra de Tomds, hd uma série de posicionamentos os quais fazem
da prostituicdo um oficio que possui regras. A segunda consideracdo, na verdade, € um
retorno a relativizagdo do arcaico na LA. Seguindo perfis de santidade ndo usuais em seu
tempo, lacopo expressaria um pensamento correspondente a sua época ou a de suas fontes?
Acredita-se que alguns elementos nas narrativas em que aparecem prostitutas e prostibulos
denotam tragos que podem aproximar lacopo das consideracdes de seu tempo, ou de Tomas,
acerca da prostituicao.

Pretende-se discutir estes aspectos em dois momentos. Ambos tentam reconstituir
tracos do pensamento cristdo sobre a ambivaléncia da prostituicdo. Um, no entanto, trata da
perspectiva da salvagdo; o outro, das justificativas a partir das transformacgdes nas relacdes
entre profissodes licitas e ilicitas ou desprezadas no século XIII, que, segundo Jacques Le Goff,

estavam diretamente associadas aos pecados capitais.**’

1. A moral dupla: prostituicio como mal necessario

Sem duvidas, os principais aspectos relacionados a prostitui¢do na Idade Média sao as
suas caracteristicas como fendmeno social urbano e seu status ambivalente na literatura, nos
tratados juridicos e na teologia. Por ser sexo realizado fora do casamento, sem visar a
procriagdo e fruto do desejo desordenado, trata-se de um pecado carnal. Como via de
escoamento das energias sexuais masculinas, que preservava a integridade das ‘“mulheres
honestas, virgens, vidvas ou casadas”, era socialmente tolerada.

Mirio Pilosu analisou diferentes formas discursivas sobre a prostituicdo e as

representacdes das prostitutas em textos dos séculos XI ao XIV. Segundo o autor, a prostituta

* LE GOFF, Jacques. “Métiers licites et métiers illicites dans 1’Occident medieval”. In: Pour une autre Moyen
Age... Op. cit. pp. 91-107.
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€ uma figura recorrente e veementemente condenada no Antigo Testamento. Entretanto, foi
com o cristianismo que uma jurisdicao sobre o ato, a prética e os praticantes tornou-se assunto
de regulamentacdo na moral sexual, tendo como principal caracteristica a promiscuidade. A
ambivaléncia dessa moral, no entanto, pode ser percebida em Agostinho, por exemplo, o qual
afirmara sobre a subversdo pela paix@o da luxtria caso as prostitutas fossem retiradas do
género humano.**

Segundo Jeffrey Richards, as poucas referéncias sobre a prostitui¢do nos penitenciais
indicam que provavelmente este ndo tenha sido um problema no inicio da Idade Média.
Apenas com o redespertar das cidades nos séculos XI e XII que a prostitui¢do entrou para o
ambito dos fendmenos sociais que deviam ser regulamentados.437 As prostitutas eram tratadas,
no entanto, de modo similar aos leprosos: eram marcadas por uma prescricdo de infamia e
segregadas. Usavam vestes distintivas e deveriam viver fora das cidades, como determinava o
Concilio de Paris de 1213.

Aliado a esse movimento de segregacdo, outro traco predominante era a &€nfase na
perspectiva da regeneracao. Para isso era necessario aos homens da Igreja criar precedentes de
salvacdo e a base desse discurso estava na fuga do mundo e dos impulsos da carne. Na LA,
por exemplo, as prostitutas que alcaram a condic@o de santas obedecem ao topos definido por
Pilosu como o da pecadora arrependida do deserto.”® Trata-se de um conjunto de
caracteristicas que se repete nas vidas das santas: mulheres solteiras que praticam atividades
reprovaveis; tiveram varios parceiros e sdo convertidas num encontro com um santo. Dai
seguem a reclusdo como castigo para os pecados cometidos, a peniténcia € a0 comportamento
eremitico, na fuga para o deserto.* Pilosu ainda argumentou que o Ocidente foi colonizado
por esse tema oriental e que a partir dos séculos VI e VII as tradugdes e referéncias as
pecadoras convertidas se multiplicaram, chegando a popularidade de Maria Madalena.

lacopo da Varazze consagrou em sua compilacdo hagiografica quatro capitulos a
famosas histérias na liturgia cristd as quais estdo perfeitamente alinhadas a essas
caracteristicas. Maria Egipciaca, Maria Madalena e as Santas Peldgia e Tais. Suas vidas foram

marcadas por encontros decisivos com homens religiosos os quais determinaram suas estadas

% PILOSU, Mario. Op. cit. p. 76.
7 Este autor afirmou ainda que glossaristas de Agostinho repetiam aquela consideracdo no século XIII.
RICHARDS, Jeffrey. “Prostitutas”. In: Sexo, Desvio e Danagdo: as minorias na Idade Média. Trad. Marco
Antonio E. da Rocha e Renato Aguiar. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1993. p. 123.
¥ PILOSU, M. op. cit. pp. 133-151.
9 IDEM. p.142.
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no deserto.** Maria Egipciaca, no entanto, pediu & Virgem para entrar num templo e rezar.
Ela ndo conseguia porque uma “forca invisivel” a barrava na porta. Apos a visualizagdo de
uma imagem da Virgem a barreira sumiu e a pecadora entrou. Arrependida de seus dezessete
anos de meretricio e das formas pelas quais pagara sua viagem até ali comprou trés paes e
retirou-se para o deserto onde viveu quarenta e sete anos. Tornou-se santa pelas vitdrias sobre
as tentagdes da carne.*"!

Com Peldgia e Tais a histéria ndo foi diferente. A primeira, nobre e luxuriosa, ao
arrepender-se doou os bens aos pobres e se retirou para um monte de Oliveiras.*** A segunda,
ao arrepender-se, queimou o que ganhara com o meretricio e foi enclausurada por trés anos e
quinze dias para expiar os pecados.**’

A histéria de Maria Madalena foi narrada com mais detalhes que as demais. Segundo
Helena Barbas, o texto de Iacopo foi o primeiro a oferecer uma elaboragao de todo o processo
para a constituicdo e constru¢do da personagem. A autora analisou cada uma das partes do
texto e concluiu que, para construir a Madalena que melhor lhe convinha, Iacopo modificou e
excluiu relatos anteriores e deu a ela uma excepcionalidade, inclusive, maior que a conferida
as mdrtires.*** Uma questdo relacionada a esta constituicdo é a juncdo de vérias Madalenas
numa Unica personagem. Madalena ndo € uma, e sim, trés: Maria de Magdala (de quem Cristo
expulsou sete demonios), Maria de Betania (irma de Marta e Lazaro) e a pecadora que banhou
os pés de Cristo na cena do jantar na casa do fariseu.*

Segundo Carolina Coelho Fortes, essas trés figuras reinem trés aspectos: a que
escolheu a melhor parte (Maria de Betania — quando ela e sua irma Marta hospedaram Cristo
em sua casa — ficou escutando as palavras do Senhor enquanto sua irma reclamava que tinha

ficado sozinha com os afazeres domésticos), a que testemunhou a Ressurreicdo (Maria de

90 deserto pode ser caracterizado por qualquer aspecto que representa a fuga do mundo: grutas, cavernas,
montes, ilhas, floresta, selas e, até mesmo, o deserto interior. No caso das vidas das santas prostitutas, o deserto
ainda significa o oposto da cidade, local onde elas viviam e praticavam o meretricio. Sobre este aspecto, Cf.: LE
GOFF, Jacques. “O Deserto-floresta no Ocidente Medieval”. In: O Maravilhoso e o Quotidiano no Ocidente
Medieval. Trad. Anténio José P. Ribeiro. Lisboa: Edi¢des 70, 1990. pp. 37-55.
! De Sancta Maria Egypthiaca, pp- 1-2.
“2 De Sancta Pelagia, pp.1-2.
“3 De Sancta Thaysi, pp. 1-2.
“* BARBAS, Helena. Imagens e Sombras de Santa Maria Madalena na Literatura e Arte portuguesas. A
construcdo de uma personagem: Simbolismos e metamorfoses. Tese (Doutorado em Estudos Portugueses —
Literatura Comparada), 1998. On line em: http://www.fcsh.unl.pt/docentes/hbarbas/Tese.htm, consultado entre
maio de 2006 e margo de 2007. O texto ndo estd paginado. As citagdes referem-se ao primeiro capitulo “A
constru¢do de uma personagem: Maria Madalena”, especificamente no primeiro tépico: “A inven¢do de uma
hagiografia”. Este tdpico pode ser acessado direto em: http://www.fcsh.unl.pt/docentes/hbarbas/Tese/T-
1111LegAurea.htm.
*> DALARUN, Jacques. “La donna vista dai chierici”. In: DUBY, G. & PERROT, M. op. cit. p.41.
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Magdala) e a que ungira Jesus.**® Esta autora afirmou ainda que foi da unido dessas trés
personagens que se formou a Madalena, pecadora arrependida. As trés aparecem no relato de
Iacopo, que enfatizou, além da questao do arrependimento, a predilecdo dada por Cristo a ela,
a sua atuagdo como pregadora e A sua retirada para o deserto.*’

Para Aviad Kleinberg a Maria Madalena da LA ndo € a biblica e nem o epiteto da
pecadora arrependida é o aspecto mais enfatizado por lacopo. O que estaria em evidéncia e
que contribuiria, inclusive, para a originalidade do texto da LA sdo as viagens feitas por
Madalena e por personagens que colocam o poder da Santa em primeiro plano.**®

Segundo este autor, as viagens, principalmente a segunda, ocupam a maior parte do
relato de lacopo e propdem um desfecho ciclico para a histéria. A primeira viagem € a de
Madalena e seus irmaos da Terra Santa para Marselha, na Franga. Neste lugar ela comeca a
pregar e a ameacar os que honravam os deuses e ndo ao Deus dela. Dentre esses, o governador
e sua esposa assumem importante papel na legenda. Pois € através deles que lacopo
desenvolve o poder de intercessdo e a excepcionalidade de Madalena. O casal ndo conseguia
ter filhos e a santa os disse que isso sO aconteceria quando abandonassem a idolatria e
acreditassem no seu Deus. Além disso, Madalena aparecia nos sonhos do casal, ameacando-
os, o que lhes fez renunciar ao culto pagdo. Diante da reniincia Madalena orou
incansavelmente pedindo que o casal entdo concebesse um filho e conseguiu. Mesmo assim,
duvidando das palavras daquela mulher, o governador e sua mulher gravida saem em viagem
para Roma em busca de Pedro para conferir se o que dizia Madalena era verdade. Durante a
viagem a esposa do governador entra em trabalho de parto, d4 a luz a crianca e morre. Neste
momento o marido conclui que tudo aquilo ndo aconteceria se ele nao tivesse acreditado nas
palavras de Madalena. Imaginando que seu filho ndo sobreviveria sem a mae, deixou-os,

acreditando estarem mortos, em terra firme e seguiu viagem. Retornando a Marselha avistou,

#6 FORTES, Carolina C. Op. cit. pp. 216-218.
“7 De Sancta Maria Magdalena. pp. 1-6. Segundo Carolina Fortes, a Ordem dos Dominicanos tem uma relagdo
diferenciada com as mulheres. Em primeiro lugar, a patrona da Ordem em sua fundacdo, foi a Virgem. Além
disso, no Capitulo Geral de Veneza (1297), Maria Madalena também recebeu este titulo. A autora defendeu
ainda que essa relacdo dos Irmdos Pregadores é com as santas intelectuais, como Catarina de Alexandria.
Segundo o texto, a Ordem reconheceria nelas aspectos de sua missdo: a erudicdo e a pregacdo. FORTES, C. Op.
cit. pp.228-229.
“¥ KLEINBERG, Aviad. Histoire des Saints: leur réle dans la formation de I’Occident. Trad. par Moshé Méron.
Paris: Gallimard, 2005. pp. 299-300. Segundo o autor, “Le motif du voyage merveilleux est frequent dans les
legends. Il permet d’introduire le héros dans un monde enchanté. Il permet au destin de le mener ou il veut,
souven sur une embarcation étrange (berceau, coffret de jonc, caisse en bois, poisson, bateau sans soiles). Arrivé
miraculeusement a bon port, il est désormais libéré des lois qui régissent le commun des mortels”. p. 299. As
relacdes entre hagiografia e relatos de viagem foram analisadas no primeiro capitulo.
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no mesmo lugar em que deixara sua familia, a crianca e sua esposa. Vivos. Ao se aproximar,
enfim, rendeu-se as palavras da Santa, pois somente ela poderia té-los salvado.**

O aspecto ciclico seria expresso da seguinte forma: no primeiro momento, Maria
Madalena se encontra com o governador e a situacdo dramética € criada; no segundo, eles se
separam e € quando se dé a crise; por fim, no terceiro, eles se reencontram fechando o ciclo
numa “catarse”.*"

A terceira viagem €, na verdade, o periodo que narra os trinta anos de reclusdo de
Madalena no deserto. Aviad Kleinberg enfatizou que o sofrimento € totalmente ausente neste
relato e que o relevante € a forma pela qual Madalena foi alimentada: ela subia aos céus sete
vezes por dia — nas horas candnicas — para se alimentar com o coro dos anjos e, como a
esposa e o filho do governador, parecia uma morta viva. E € neste aspecto que Kleinberg
situou o efeito ciclico das viagens, principalmente com a do governador. Além disso, as
palavras deste autor sdo suficientes para exprimir o significado da mensagem de Iacopo nesta

legenda:

La mort et la vie ne sont qu’apparence. Celui qui semble mort est susceptible de se
révéler vivant, celui qui parait vivant risque de se révéler mort [...] Marie efface
toutes les frontiers. Elle est pécheresse et sainte, fainéante et travailleuse, négligente
et rigoureuse. Elle exprime, ou plutdt le récit exprime la fragilité de 1’apparence, le
fait que ce qui oppose les contraires (le péché et le salaire, la vie et la mort, la vérité
et le mensonge) ne saurait arréter Dieu et ses saints.*!

Mas ndo foi somente nessas legendas que lacopo escreveu sobre a prostitui¢do. Alguns
elementos simbdlicos em outros textos indicam tragos de uma tolerancia que extrapolam a
santidade das arrependidas: Santa Agnes foi conduzida a um bordel. Ao entrar, o lugar foi
transformado num espaco de 0ragﬁo452; a Virgem de Antioquia, também conduzida a um
lupanar, conheceu um soldado que a fez vestir suas roupas com as quais ela saiu travestida e
ndo foi reconhecida. lacopo, na verdade, apresentou o relato escrito por Ambroésio que, a
respeito desta cena, escreveu: “quoniam mulieris caput vir, virginis Christus”, ou seja, sendo o

. , . 4 L, . .
homem a cabeca da mulher, Cristo o é das virgens. >3 H4 ainda o caso de Santa Daria que

9 De Sancta Maria Magdalena. pp. 1-6.
0 KLEINBERG, A. op. cit. p. 303.
“! KLEINBERG, A. op. cit. p.306. Tradugio livre: “A morte e a vida sdo aparéncias. O que parece morto é
suscetivel de se revelar vivo, aquilo que parece vivo pode se revelar morto. [...] Maria [Madalena] apaga todas as
fronteiras. Ela é pecadora e santa, indolente e trabalhadora, negligente e rigorosa. Ela exprime, ou quase todo
texto exprime a fragilidade da aparéncia, o fato com o qual se opde os contrarios (o pecado e o saldrio, a vida e a
morte, a verdade e a mentira) e que ndo separa Deus de seus santos”. O termo sublinhado, no diciondrio francés,
também pode ser traduzido como “vadia”.
2 De Sancta Agnete, pp. 1-3.
3 De Virgine Quadam Antiochena, pp. 1-3, citagio na p.2.
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também foi mandada a um bordel e que contou com a protecdo de um ledo, ndo sendo
violentada.**

Para além desses exemplos, os pecados das mulheres na LA circunscrevem ao ambito
de duas situagdes: o corpo e a palavra. Neste sentido, dois tragos caracterizam-nas: a
mortificacio da carne e a perspectiva da aproximacdo de valores do homem (vir)
transformando-se em virago455; e a ‘“tagarelice” associada ao uso das mulheres como
instrumentos do diabo.**°

Acredita-se que a tolerancia a prostituicao na LA estd expressa, portanto, nos seguintes
fatos: 1) os prostibulos ndo sao destruidos, e sim, transformados; e 2) as prostitutas que ndo se
arrependem nao sao penalizadas, como € o cado das que tentam persuadir Santa Agata.457

Segundo Mario Pilosu, o momento decisivo na transformag¢do do discurso sobre a
prostituicdo foi entre os séculos XI e XII, mas foi no século XIII que mudancas culturais
atuaram de modo mais profundo nas possibilidades de salvagdo das meretrizes. Um dos
motivos pode ser encontrado na valoriza¢do de um novo conceito de santidade inspirado em
Francisco de Assis como simbolo do abandono dos bens materiais e da conversdo de uma
juventude repleta de vicios.”® Mas esta mudanca ndo foi sentida apenas no plano litirgico e
das hagiografias. A sociedade se transformava, a cidade efervescia. Era necessario organizar e
regulamentar a profusdo dos vicios que se encontravam e se confundiam nesse espaco. Neste

sentido, houve uma outra abertura para a transformac¢do do discurso sobre a prostituicdo: o da

moral sexual voltada para a administracdo do fim econdmico visado nesta atividade.

2. Transformacoes sociais e a elaboracao teologica de Sao Tomas

Para tratar da prostituicdo na ST € preciso retomar a hierarquia estabelecida pelo
tedlogo entre os vicios carnais e os espirituais. Nas duas Questdes sobre a luxuria Tomads
afirmou que as espécies desse pecado estavam definidas mais em relagdo aos homens do que

as mulheres e, pelos exemplos utilizados nos argumentos, a prostituicdo aparece como uma

% De Sancto Crisanto. Esta vida narra a conversio realizada por este santo 2 mulher que lhe fora designada para
desmenti-lo, que é Santa Daria. Sobre a relagdo dos santos com os animais na LA, Cf.:GUILBERT, Lucille.
“L’animal dans la Légende dorée”. In: DUNN-LARDEAU, B. Op. cit. pp. 77-94.
3 Esse ¢ o principal argumento defendido por Carolina Coelho Fortes em sua dissertacdo. A masculinizagio das
mulheres € um dos pré-requisitos para que elas se tornem santas. Em alguns casos isso se da pela transfiguragdo
de seus corpos, como a mutilagio do seio de Santa Agata. Em outros, pelo travestimento, como o caso das santas
Cristina e Teodora. Este argumento, defendido com uma acuidade intelectual primorosa, € irrefutdvel.
436 SOUZA, Néri de A. Op. cit. Cf. o capitulo “O terreno comum, a mulher, o demo6nio e a morte”, que encerra a
tese de doutorado da autora. Vol. 2, pp. 421-492.
“7 De Sancta Agatha, pp. 1-3.
¥ PILOSU, M. Op. cit. pp. 171-174.
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. . . 45 .
das poucas formas de pecados sexuais nos quais a mulher age de forma ativa. ’A perspectiva
apresentada por Jacques Le Goff acerca da relacdo entre profissoes licitas e ilicitas com as
concepcoes sobre os pecados pode auxiliar na compreensiao desse momento de transformacgao

no discurso sobre a prostitui¢do. Segundo o autor, até o século XI,

La luxure, par exemple, sera le motif de la condamnation des aubergistes et
tenanciers d’étuves dont les maisons étaient souvent mal famées, des jongleurs qui
incitent a des danses lascives et obsceénes (ce que souligne 1€ rapprochement avec la
danse impie de Salomé), des taveriers qui vivent de la vente de la triple volupté
maudite du vin, du jeu et de la danse; et méme des ouvrieres du textile, accusées de
fournir des contingents importants a la prostitution, ce qui doit €tre en partie vrai,
sil’on songe aux salaires misérables qu’elles recevaeint.*®

Os aspectos sociais e econOmicos relacionados a prostituicdo estavam estritamente

. 461
relacionados com a pobreza.

Le Goff demonstrou ainda como pecados relacionados a
avareza, gula, preguica e usura implicaram na condenacdo de profissdes como juristas,
comerciantes e cozinheiros na Alta Idade Média. A transformacgdo ocorrida entre os séculos
XI e XIII vem com o crescimento e o surgimento de novas categorias profissionais € novos
grupos socioprofissionais, “fortes em nimero e importancia”’, que reclamavam por mais
espaco e legitimidade.

Nesta época teria terminado, entdo, o periodo do desprezo*®* gracas  revisdo feita pela
escoldstica, que além de separar as ocupagdes ilicitas em ex natura (por natureza) e ex
occasione (ocasionalmente) fez com que o ndmero das ex natura caisse considerdvel e
progressivamente. Le Goff argumentou que dentre os banidos de imediato estavam os
saltimbancos e as prostitutas, mas que, em relacao a estas muitos teélogos sairam a procura de

uma regulamentacdo sécioprofissional, como foi o caso de Thomas de Chobham no século

XII, que escreveu em seu manual de confissdo: as prostitutas devem ser incluidas entre os

% Mirio Pilosu, no entanto, evidencia que dentre as seis espécies de luxdria alguns pecados também podem ser
cometidos pelas mulheres: adultério, homossexualidade, a utilizacdo de instrumentos, priticas contraceptivas,
aborto e infanticidio. IDEM. pp. 101-132.
40 1R GOFF, J. Pour une autre Moyen Age...op. cit. p, 95. Traducdo livre: “A luxtria, por exemplo, serd o
motivo da condenagdo dos estalajadeiros e rendeiros das estufas, que tinham as casas mal afamadas
freqlientemente, saltimbancos que incitam a dangas lascivas e obscenas (comparados a danca de Salomé),
taberneiros que viviam da renda da tripla volipia do vinho, do jogo e da danca; e até as operdrias téxteis,
acusadas de fornecerem contingentes para a prostitui¢do, o que deve ser verdade tendo em vista os baixos
saldrios que recebiam”.
! Jacques Roussiaud, inclusive, defendeu que essa associacdo ndo mudou ao longo da histéria, sendo a miséria,
grande fornecedora de mio de obra para a prostituicio. ROUSSIAUD, Jacques. A Prostituicdo na Idade Média.
Trad.Cldudia Schilling. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991. pp.12-13.
2 LE GOFF, J. Pour une autre...Op. cit. p. 97.
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mercendrios, pois agem mal enquanto prostitutas, mas ndo em relacdo ao que recebem pelo
seus servigos.463

A escrita de Tomds de Aquino sobre este assunto segue uma linha préxima e, segundo
Roussiaud, é um dos marcos ocidentais no discurso religioso.*®* A prostituicio Tomds ndo
dedicou uma Questao especifica. Ela foi trabalhada pelo tedlogo em artigos esparsados na
Segunda Parte da obra. Segundo Vincent M. Dever o que distingue Tomds de outros
pensadores com idéias aproximadas é o fato dele apontar os limites dos estatutos civis para
legislar o comportamento.*® Este autor analisou tracos gerais sobre a prostituicdo na ST e,
pelo contetddo indicado nas Questdes, destacou que se trata de um assunto que coloca em
evidéncia a relacdo entre a lei natural e os estatutos civis, ou, a lei humana e os seus limites
para controlar alguns pecados condenados pela lei divina. Isto porque, considerando a divisdo
dos atos humanos em internos e externos, a lei humana s pode julgar os atos externos.
Estando os vicios e as virtudes no ambito dos atos internos, a lei humana, por isso, permite
que coisas ocorram na sociedade sem controle.**® Outro aspecto relevante nas consideracoes
de Dever é que a lei humana visa a tranqiiilidade temporal e proibe apenas as coisas que
destroem o intercurso social. A lei divina, no entanto, proibe tudo que € contrdrio a virtude.
Dentre os atos ndo punidos pela lei humana Tomas cita a simples fornicacdo, que 4 a espécie
mais branda da luxiria e na qual se insere a prostituigﬁo.467

Além dessa relagdo com a nao punicao pela lei humana, Tomds também se preocupou
em tratar da prostituicio como relacdo comercial e repetiu o pensamento dos séculos
anteriores sobre a prostituta como mercendria, ou seja, o que ela faz € uma agao ilegal, mas
receber por ela ndo o é. Encontra-se afirmagdes como esta em Questdes sobre a esmola,
restitui¢ao e os dizimos. Tomads define a prostitui¢do como “lucro torpe” e ele ndo serve para
o sacrificio nem para oferendas feitas no altar, mas serve como esmola. 468 Uma das razoes

pelas quais o lucro da prostituicdo pode ser dado como esmola € o fato de nao exigir

restitui¢cao a quem pagou, pois mesmo sendo doacao ilicita, a prostituta ndo tem obrigacdo de

43 IDEM. pp. 102-103.

464 ROUSSIAUD, J. Op. cit. p. 72.

465 DEVER, Vincent M. “Aquinas on the Practice of Prostitution”. Essays in Medieval Studies, 1llinois, vol. 13,
1996. pp. 39-50. on line em: http://www.illinoismedieval.org/ems/VOL13/dever.html. Consultado em 09 de
setembro de 2006.

46 IDEM. pp. 43-44.

%7 Sdo seis as espécies da luxiiria: fornicacio simples, adultério, incesto, estupro, rapto e o vicio contra natureza.
A fornicacdo simples € o ato sexual livre, entre homem e mulher, que nfo visa a procria¢do e a educagdo e a
criacdo da prole. II-1I1, Q. 154, a.1, sol., vol. 7. p. 308.

8 111, Q. 32, a.7, sol., vol. 5. p. 444.
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devolver, a0 menos que tenha “per fraudem vel dolum extorsisset”. **> O mesmo principio
serve para o pagamento do dizimo com dinheiro da prostitui¢do. Segundo Tomds, a tnica
ressalva € que a Igreja receba o pagamento apds a extirpacdo do pecado, caso contrario,
participaria do mesmo.*’”’ Tomds ainda utilizou a prostitui¢io como exemplo ao falar das
filhas da avareza e a incluiu na lista dos atos ndo-liberais.*’!

Vincent Dever defendeu que a originalidade de Tomds estd na evidenciacdo dos
limites da lei humana para a puni¢do de todas as acdes erradas. Este autor utilizou duas
expressOes para caracterizar a forma como o tedlogo classificou a prostituicao: unlawful
action e shameful occupations, ou seja, acao ilegal e ocupacao vergonhosa.472 Mas por que a
relacdo com a justica e com o ambito das ocupacdes? Essa pergunta € respondida de maneira
simples: Tomds ndo estava preocupado em banir, extirpar e/ou condenar as prostitutas e a
prostituicdo. Seu interesse estava em regulamentar e inserir nas relagdes econdmicas
existentes entre as ocupacdes e a Igreja.

Para finalizar, Tomads circulou entre a incontestabilidade dos dogmas e a nao utilizacao
total deles quando escreveu sobre Eva e a natureza pecadora feminina e sobre a prostitui¢ao.
Essa plasticidade revela a complexidade do texto, mas finca seus pés no chdo, pois,
novamente ndo propds uma fuga, e sim, o enfrentamento. Enfrentamento que, de forma
diferente na LA, estd expresso nas lutas contra si travadas pelas pecadoras arrependidas em
seus longos periodos de reclusdo nos desertos. Em relacdo a tolerancia, se um o fez a partir da
argumentagao pelos limites das leis dos homens, o outro transformou espacos de prostituicao
em centros de oragdo, evidenciou o arrependimento com a queima e a doacdo dos bens e deu
possibilidades para que, em vida, as prostitutas modificassem seus usos do corpo € suas
relacOes entre carne e espirito.

E valido, ainda, lembrar que, pensando em semelhangas, a LA e a ST nao se comparam
estruturalmente sobre este tema, assim como foi feito no capitulo anterior € o serd no seguinte.
Mas elas se revelam préximas e/ou paralelas pelo discurso tolerante, cada uma em sua esfera
de atuagdo com seu discurso especifico. Além disso, o que se quis transmitir com este capitulo
foi a relacdo de Tomds com a tradicdo e, principalmente, a utilizacdo de um sistema — que
fundamentou toda a sua estruturacao até chegar no discurso “inovador” sobre a prostitui¢ao —

considerado insuficiente por autores de seu tempo. Por isso a pergunta: Tomds, um arcaico?

Y9I Q. 62, a. 5, rep. 2, vol. 6. p. 114. Tradugdo livre: “extorquido por fraude”.
YOI Q. 87, a. 2, rep. 2, vol. 6. p. 366.
YU II-IL, Q.118, a. 8, rep. 4, vol.6. p. 681.
“? DEVER, V. M. Op. cit. passim.
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3.
AS VIRTUDES:
Iacopo e Tomas se encontram no

parentesco divino em Maria

Seguindo a estrutura do capitulo anterior, quando se tratou dos pecados e
posteriormente dos pecados das mulheres nas duas obras, este capitulo tem como tema as
virtudes, num primeiro momento, € Maria, ao final. Pretende-se, desta forma, encerrar o
conjunto de argumentos desenvolvidos até aqui defendendo que lacopo e Tomds nao se
distanciam em aspectos cruciais da doutrina cristd e que o uso de termos “arcaico” e
“inovador” em relacdo as duas obras cria um problema anacronico.

Sobre Cristo, além das investidas escoldsticas de lacopo, percebeu-se a confluéncia
das mensagens. No primeiro capitulo propds-se uma primeira relativizacdo dos termos
“arcaico” e “moderno”. A comparagdo foi mais estrutural, no entanto. Em relacdo aos
pecados, discutiu-se a segunda relativiza¢do ao se analisar como Tomads utilizou argumentos
ja criticados por seus contemporaneos para construir seu sistema dos pecados. Além disso, o
discurso sobre as prostitutas e sobre a prostitui¢do, tido por alguns historiadores como
“inovacao” desse tedlogo, foi associado a formas de representacdo do tema na LA,
aproximando novamente as duas obras, desta vez por um viés interpretativo de suas
mensagens.

Com o terceiro capitulo, portanto, espera-se uma associagdo da comparagdo estrutural
com a comparagdo das mensagens. Ao final do texto um aspecto tratado no inicio da
dissertacdo assume importancia cabal para a confluéncia das mensagens. Além disso, o
discurso sobre a Virgem faz coincidir a “bipolaridade” evidenciada pelos caminhos de
atuacdo da Ordem dos Dominicanos, expressos no lacopo da LA e no Tomads da S7. Dividido
em duas partes este capitulo apresenta, na primeira, o sistema das Virtudes de Tomds —

complementando assim os argumentos sobre os pecados — e as santas na LA de uma maneira a
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focalizar suas virtudes e caracteristicas em vias de uma tipologia ndo muito surpreendente. Na
segunda, a continuidade da constru¢dao dos quadros comparativos entre as obras, desta vez,
sobre Maria.

I

Virtudes em evidéncia: dos conceitos as santas

O Tratado dos Habitos e das Virtudes compde um conjunto de dezenove Questdes na

primeira secdo da Segunda Parte da ST.*"

De modo geral, a Segunda Parte é dedicada a
criacdo divina, o homem, como imagem e possuidor do livre-arbitrio.*’* Especificamente, a
primeira se¢do € dedicada a aspectos relacionados com a moral, como por exemplo, os vicios
e os pecados, trabalhados no capitulo anterior. E importante ressaltar ainda que o Tratado
sobre os Vicios*” , na ST, é posterior ao das virtudes, sendo precedido ainda pelo chamado

Tratado dos Dons do Espirito Santo.*"®

Esta ordem foi definida pelo te6logo para explicar a
conexao entre as virtudes e os dons do Espirito Santo, tendo os pecados como opostos. Aqui
optou-se por uma inversdo na medida em que o sistema do pecado elaborado por Tomaés
revelou-se mais singular por causa das contradi¢des ja analisadas.

Da primeira Questdo do Tratado (Q.49) a sexta (Q.54), Tomds escreveu sobre o0s
habitos e trabalhou aspectos como: 1) A substincia dos habitos; 2) O sujeito; 3) A causa
quanto a geracdo; 4) O aumento dos hébitos; 5) A destrui¢ido e diminui¢cdo dos hébitos e 6) A
distingdo dos habitos. Da Questdo 55 a 67, o foco € nas caracteristicas, distincoes,
comparacdes, denominacdes e conexdes das virtudes. A relagdo entre habito e virtude, na S7,
existe porque, segundo Tomads, é um habito de agdo e, mais ainda, “est bona qualitas mentis,
qua recte vivitur, qua nullus male utitur, quam Deus in nobis sine nobis operatur”, ou seja, €
uma boa qualidade da mente, que faz viver retamente e que ninguém faz mau uso, pois foi
produzida por Deus no homem sem o homem.*”’

Seguindo a esta definicao, o Tratado pode ainda ser dividido — em relacdo as Questoes
sobre as virtudes — da seguinte forma: 1) O sujeito da virtude (Q. 56); 2) Distincao das
virtudes (Q.57-60); 3) As virtudes cardeais (Q. 61); 4) As virtudes teologais (Q. 62); 5) A
causa das virtudes (Q. 63); 6) As virtudes como meio-termo (Q. 64); 7) A conexdo e a

igualdade das virtudes (Q. 65-66) e, por fim, 8) A permanéncia das virtudes apds a morte (Q.

P L1, Q. 49-67, vol. 3. pp. 37-236
474 -1, Prélogo. vol, 3. p.29.
L1, Q. 71-89, vol. 3. pp. 289-516.
Y76 11, Q. 68-70, vol. 3. pp. 241-283.
Y7L, Q. 55, a.4, vol. 3. pp. 99-102. A definicio é apresentada no inicio do artigo.
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67). Especificamente, como apontado no capitulo anterior, o que mais se destaca neste
sistema de Tomds € a distin¢do (cardeais e teologais) e o encadeamento das virtudes entre si.
Neste sentido, os outros aspectos serdo apresentados de modo sucinto para que, tal qual o

setendrio de Gregdrio utilizado por Tomads, as virtudes sejam mais evidenciadas.

1. As virtudes na ST:

Retomando, entdo, a defini¢do supracitada para as virtudes, € preciso considerar as
demais elaboracdes de Tomds sobre o tema. Pela defini¢do, a virtude € a forma e o caminho
para uma vida reta e que como produto de Deus é o veiculo para se chegar a ele, o que faz
com que a vontade, ou o livre-arbitrio, seja sujeito da virtude.*’® Além disso, é preciso
retornar as discussoes estabelecidas no capitulo anterior, pois, tanto para Carla Casagrande &
Silvana Vecchio, quanto para Jean Delumeau, por exemplo, o sistema das virtudes de Tomds
¢ um dos pontos principais, inclusive, para se entender os pecados. As pesquisadoras italianas,
no entanto, afirmaram que o sistema tomasiano invalidava e/ou apontava deficiéncias do
setendrio de Gregorio por causa da duplicacdo dos vicios em oposicdes as virtudes. Este
aspecto revelou-se uma contradicio na medida em que Tomds, além de utilizar os sete
pecados da forma como foram elaborados por aquele Papa, argumenta pela auctoritas do
mesmo. Analisando o Tratado dos Hébitos e das Virtudes na ST, percebe-se que Tomads
“duplica” os vicios na medida em que considera a possibilidade de se pecar por falta ou por
excesso em relacdo as trés virtudes intelectuais e as quatro virtudes cardeais.

Para melhor expor o sistema das virtudes escrito pelo tedlogo, elaborou-se um
infografico, que segue como recurso de visualizacdo.*”® Por ele, percebe-se que Tomds dividiu
as virtudes em trés grupos: as intelectuais, as cardeais (ou morais) e as teologais. Elas
compdem um sistema ordenado de conexdo a partir da virtude teologal principal, que é a
caridade. Entretanto, esta virtude prescinde e € gerada pelas outras duas teologais: a esperanca
e a fé (nesta ordem). Estas podem existir sem a caridade, mas a caridade ndo existe sem elas.
Esta conex@o também estd presente nas intelectuais e nas cardeais em relacdo 4 caridade. Ou
seja, sem a caridade ndo existe a sabedoria, a ciéncia e o intelecto (virtudes intelectuais) e
nem a prudéncia, a justica, a fortaleza e a temperanca (virtudes cardeais). Este conjunto de

sete virtudes estd no “meio-termo”, pois, segundo Tomds, pode-se pecar por excesso € por

B LI, Q. 56, a.6, arg. s.c., vol. 4. p. 113.
7 Este infografico foi baseado no mencionado conjunto de 19 Questdes sobre os habitos e as virtudes na ST.
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deficiéncia delas, o que ndo acontece com as teologais, pois elas estdo relacionadas
diretamente a orientacdo para Deus e s@o, por isso, impossiveis de ser alcancadas em sua
perfeicdo. O que implica na impossibilidade de se pecar por excesso, pois elas sdo tanto mais

quanto mais se aproximarem deste fim.

VIRTUDES CARDEAIS:
VIRTUDES INTELECTUAIS: 1. PRUDENCIA
1. SABEDORIA = | 2 JUSTICA
2. CIENCIA T 3. FORTALEZA T
3. INTELECTO 4. TEMPERACA

VIRTUDES MEIO-TERMO:
POR ELAS PECA-SE POR EXCESSO E POR DEFICIENCIA

Tl

CARIDADE

VIRTUDES < l ESPERANCA T

TEOLOGAIS i

FE

g

DEUS

Figura 1 Infografico sobre a conexao das Virtudes na S7.

A partir desse infografico e da descricdo anterior, fica evidente a forma pela qual a
caridade sustenta e conecta o sistema das virtudes. A propdsito, Tomds dedicou praticamente
toda a Segunda Secdo da Segunda Parte a Tratados separados para cada uma delas. No
entanto, no Prélogo que abre esta se¢do o tedlogo sintetizou o sistema anterior ao considerar
que, de uma certa forma, as virtudes intelectuais se confundem com os dons do Espirito Santo

e que esses dons estdo em correspondéncias com as virtudes e, com isso, o sistema € reduzido
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as quatro cardeais e as trés teologais. Cada Tratado € composto por andlises sobre as virtudes
relacionadas e aos vicios que se opdem.**

Pergunta-se: Apenas pelas virtudes cardeais pode-se pecar por falta e excesso.
Eliminando esta possibilidade para as teologais, a duplica¢do nao se reduziria a oito pecados?
A principio sim, mas como as virtudes estdo relacionadas também aos dons do Espirito Santo,
o sistema volta a ter sete possibilidades de duplicag¢do, o que implica em quatorze oposicoes.
Mas ainda assim, este ndmero ndo € fechado, pois existem as formas de se pecar contra as
virtudes teologais pela auséncia delas, o que, no minimo, sugere mais trés pecados, passando
entdo, para dezessete.

Os infograficos seguintes tentam reproduzir sucintamente como seria este sistema de
acordo com a ST. No primeiro, expde-se a correspondéncia entre virtudes e dons do Espirito
Santo. No segundo, algumas possibilidades de associacdo e oposicao entre Virtudes, os sete
dons, e os vicios. As informacOes referentes as duas representacdes abaixo constam dos
Tratados dedicados a cada uma das virtudes na Segunda Secdo da Segunda Parte da ST

A partir deles € possivel entrever que Tomds ndo considerou apenas o setendrio, mas
também os pecados considerados em palavra, acdo e sentimento. Além disso, esses pecados
subdividem-se em indmeras “filhas”, como € possivel perceber nos casos dos pecados de
avareza. A conclusdo que se chega a partir destes dados é que Tomds além de utilizar o
setendrio de Gregorio — diferenciando-se dele, como j4 foi analisado, em alguns aspectos —
amplia a concep¢do do mesmo, mas nao anula a referéncia dos pecados capitais em sete. A
isto infere-se uma perfeita integracdo entre tradicdo e inovacdo na ST a partir da
ressignificagdo das mensagens e dos conceitos. Com a identificacdo entre virtudes e os dons
do Espirito Santo, o sistema e suas correspondéncias podem ser pensados da forma como esta
apresentado no infografico seguinte. Entretanto, algumas ressalvas devem ser feitas: a
primeira delas é que ndo estdo alistados todos os possiveis vicios indicados por Tomads. O
objetivo foi evidenciar que a multiplicacdo dos mesmos ultrapassa a oposi¢do “pecado por
excesso-virtudes meio-termo-pecados por falta” e o nimero resultante desta multiplicacao ndo
¢ tdo exato como aparentava ser em quatorze, como indicavam Carla Casagrande & Silvana
Vecchio. Outro aspecto que indica essa superacao, por exemplo, € a propria denominacao das
“filhas” de cada um dos pecados capitais, as quais ndo convém tratar nesta dissertacdo, pois

extrapolam os limites da comparacdo construida neste texto.

0 [1-11, Prélogo, vol. 5. p. 46.
Bl Na edicdo utilizada, vols. 4, 5,6 ¢ 7.
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VIRTUDES DONS DO E.S.
SABEDORIA —> DOM DE SABEDORIA
INTELECTUAIS INTELIGENCIA —> DOM DE INTELIGENCIA
CIENCIA —> DOM DE CIENCIA
PRUDENCIA —> DOM DE CONSELHO
JUSTICA —> DOM DE PIEDADE
CARDEAIS
FORCA —> DOM DE FORCA
TEMPERANCA —> DOM DE TEMOR

Figura 2 Infografico sobre a correspondéncia entre Virtudes Intelectuais e Cardeais (ou morais) com os
Dons do Espirito Santo na S7.

VIRTUDES DONS DO vicIoS PECADOS
F.S. OPOSTOS CAPITAIS
FE CIENCIA E CEGUEIRA DA MENTE GULA E
INTELECTO P|  EMBOTAMENTO DOS . LUXURIA
ESPERANCA TEMOR >  hsincao [P ACAE
| | y
CARIDADE SABEDORIA DISCORDIA/DISPUTA; ACIDIA’
— | ODIOERIXAEESTUPOR [P INVEJA;
IRA E LUXURIA
IMPRUDENCIA; ~
INCONSIDERACAO; LUXURIA,
n CONSELHO  ——  [ENGe |  PECADODE
PRUDENCIA /V PRUDENCIA DA CARNE; ACAO, AVAREZA.
ASTUCIA
|
—————» CONTUMELIA; DIFAMACAO, [—— IRA E PECADOS
JUSTICA | ¥ pIEDADE M ALDICAO E CSURA. DE PALAVRA
| I
FORTALEZA ;
vl FORTALEZA | | preroesamion | g0 oon
| | MOLEZA E TEIMOSIA.
TEMPERANCA
¢ /v TEMOR INSENSIBILIDADE, GULA, LUXURIA,
—P INTEMPERANCA, —
TIMIDEZ, EMBRIACGUEZ IRA E SOBERBA.
E INCONTINENCIA.

Figura 3 Conexao, relacdes e oposicoes entre Virtudes, Dons do Espirito Santo, Vicios e Pecados Capitais
na ST.
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Interessa, ainda, tratar de duas virtudes: uma teologal e uma cardeal. a caridade, pela
importancia que ocupa no centro do sistema, e a fortaleza, pois dentre as Questdes sobre o
assunto, Tomds dedicou uma ao martirio. Esta Questao serd a porta de entrada para uma
andlise mais detalhada dos perfis de santidade na LA, principalmente no que tange as santas.

O tratado sobre a caridade é composto pelas Questdes 23 a 46 da Segunda Secdo da
Segunda Parte da ST. Pode-se dividir este conjunto nos seguintes blocos: 1) Caracteristicas da
caridade (Q.23 a 27); 2) Efeitos (Q. 28 e 29); 3) Virtudes da caridade (Q.30 e 31); 4) Os atos
da caridade (Q.32 e 33); 5) Os vicios que se opdem a caridade (Q.34 a 43 e 46); 6) Os
preceitos da caridade (Q.44); e 7) O dom do Espirito Santo correspondente a caridade. Alguns
desses pontos podem ser observados nos infogréaficos analisados anteriores, como 0s vicios e
o dom correspondentes a esta virtude. O primeiro esquema revela ainda que a caridade entra
na definicao das outras virtudes, o que Tomas defende no artigo quatro da Q. 23 e que sem ela
a existéncia das outras fica comprometidas.482

Trata-se ainda de uma virtude infusa, pois ndo pode existir no homem naturalmente. >’
A partir deste aspecto e do que ja se disse anteriormente, algumas caracteristicas da caridade
sao ainda mais evidentes: como a virtude e a vontade estdo ligados e a caridade, como virtude
teologal, que ndo possui pecado por excesso, ela pode ser aumentada na medida em que o
sujeito participa cada vez mais dela.*®* Esta participacao € gradual, segundo Tomds: os
incipientes devem se preocupar em afastar do pecado para ndo perderem a castidade; os
proficientes visam fortificar a caridade, aumentando-a e os “perfeitos” sdo os que se esforcam
por se unirem a Deus, desejando morrer para estar com Cristo.*™ Uma vez infundida, a
caridade ndo pode ser diminuida diretamente, apenas indiretamente com os pecados veniais e

~ N . 486
a nio observancia dos atos de caridade.*®

Ela pode ser perdida, no entanto, por um ato de
pecado mortal e seu hébito, pois a pena capital € a morte eterna, exatamente o contrario do
que acontece com quem possui a caridade, que é a vida eterna.*®’

Tomds ainda enumerou quatro objetos os quais devem ser amados na ordem da
caridade: 1) Deus; 2) O préprio corpo; 3) A si mesmo; e 4) O préximo.488 Nesta ordem
incluem-se: a) O Pai, a criatura e o proximo, b) os que sao unidos pelo sangue e, nesta ordem,

0 pai mais que a mae e o filho e os pais mais que a esposa e c¢) o beneficiado mais que o

482 II-1I, Q. 23, a4, rep. 2e a.7 e §, vol. 5, pp. 301 e 305-309, respectivamente.
1L Q. 24, a.2 € 3, vol. 5, pp. 311-315.
B, Q. 24, a.5, sol., vol. 5, p. 318.
W1, Q. 24, a.9, sol., vol. 5, p. 326.
O 1111, Q. 24, a.10, sol., vol. 5, p. 329.
ST Q. 24, a.12, arg. s.c., vol. 5, p. 334.
1111, Q. 25, a.12, vol. 5, pp. 356-357.
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benfeitor, pois aquele é como uma obra deste e, no geral, é pelas obras que os homens sio
conhecidos.**’

Dentre os atos de caridade, o amor € o principal, pois € a manifestacdo da inclinacao
para o bem.*”® Além deste, a beneficiéncia, a esmola e a correcdo fraterna compdem o quadro.
A Questdo sobre a esmola abre uma nova possibilidade de comparacgao entre a LA e a ST, pois
uma das caracteristicas da relac@o entre os santos e seus fiéis € no poder de interceder sobre a
vida, a morte e a purgacdo mediante a prestacao de servicos. Tomds escreveu sobre a esmola
em dez artigos. Destes, destacam-se as distingdes entre esmolas espirituais (superiores) e
corporais e o fato destas terem efeitos espirituais. Além disso, o tedlogo definiu: 1) Quem
deve dar; 2) A quem deve dar; e 3) De que modo deve dar. Sobre o primeiro ponto, Tomads se
ateve nas relagdes em que hd um superior e um inferior, donde este ndo pode fazer caridade
com os bens alheios, a ndo ser quando lhe for delegada tal fun¢ao. Como exemplo, citou que
um monge pode dar esmolas aos pobres quando recebe de seu superior o oficio de
dispensador. E o mesmo caso das esposas e dos filhos em relagio aos bens dos maridos e pais.
Nestes casos, ndo poder dar ndo piora a condi¢io de quem estd sob o poder de outrem.*”!

Acerca do destinatario da esmola, Tomds escreveu que cabe aos mais proximos
recebé-los. Entretanto, existe uma ressalva chamada de “razdo de discernimento” para os
graus de parentesco, santidade e utilidade.*”* Por isso, a esmola auxilia na obtencdo da vida
eterna — como obra da caridade — e assim o faz de duas maneiras: a) pelo préprio mérito da
caridade e b) pelo mérito do socorrido, que ora por seu benfeitor.”® O dltimo artigo da
Questao trata do modo de dar esmolas. Segundo Tomds, deve-se fazé-lo abundante e
relativamente tanto a quem doa quanto a quem recebe.

As narrativas da LA a este respeito sdo permeadas por lagos contratuais e espirituais
que podem auxiliar na compreensdo e extrapolagao das relacdes de dom e contra-dom.
Segundo Marcel Mauss, esta relacdo é eminentemente de reciprocidade, pois aquele que da

espera receber de volta, e o que recebe fica na obrigagdo de retribuir.

1111, Q. 26, a.1 a 13, vol. 5, pp. 358-382.
POTII1, Q. 27, a.1 a 8, vol. 5. pp. 383-397.
UL Q. 32, 2.2 a 4, vol.5. pp. 431-438.
P21, Q. 32, a.9, sol., vol. 5. p. 448.
I Q. 32, a.9, rep. 2, vol. 5. p. 449.
P, Q. 32, a.10, sol., vol. 5. p. 450.
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z

Uma das caracteristicas desta relacio € a presenca do intermedidrio capacitado,
principalmente quando os homens cerceiam para si os cuidados com os deuses (no caso, 0s
santos) e com 0s mortos.*”

Esta perspectiva conceitual foi trabalhada por Antonio Mords em sua tese de
doutorado sobre os entes sobrenaturais na Idade Média, principalmente entre os séculos 1X e
XI1.*® A preocupagio deste autor foi analisar como nos relatos — principalmente oniricos, que
tratam dos contatos entre vivos € mortos, entes sobrenaturais e o Além — aparecem as formas
de troca ou a “solidariedade” com os mortos e, mais ainda, como o desenvolvimento desse
sistema conferiu autoridade aos homens da Igreja como intermediarios privilegiados a partir
de uma racionaliza¢do do imagindrio religioso do periodo. A isto chamou de “economia dos
bens espirituais”. Essa “economia” estd baseada em concepg¢des de retribui¢do, comutagdo de
penas, bens simbdlicos, sufragios e rituais oferecidos pelos vivos em favor dos mortos.

O foco da tese foi direcionado para as visdes e apari¢des desses entes em sonhos e
viagens ao Além. Segundo o autor, uma das caracteristicas corriqueiras encontradas nos
textos foi a nocdo de “justica imanente de Deus”, que consistia numa ‘“‘compensacdo” das
faltas humanas a partir de uma “cobranca expiatéria”.**’ Ao analisar documentos dos séculos
IX a XI, o autor defendeu que esse foi um periodo em que aquela economia estava em
formagdo e em processo de centralizacio, o que teria ocorrido a partir do século XII, periodo
no qual, segundo Jacques Le Goff foi o do nascimento do purgatério.498

A partir desta idéia pode-se discutir as relagdes entre os vivos € os mortos na LA em
quase todos os textos, inclusive nas narrativas dos ciclos Cristico e Mariano, além das festas
de todos os santos, de comemoracao das almas e de Sdo Patricio (ou Patrick), como sugere a
andlise de Le Goff, sobre a qual se falou na introducao desta dissertagﬁo.499
Na festa de comemoracdo das almas, lacopo da Varazze esquematizou um sistema que

envolve os tipos de pecados e pecadores que deveriam purgar; o tempo de purgacdo; as

formas de pagamento para expiacao dos pecados, além, inclusive, do lugar onde esse processo

495 MAUSS, Marcel. “Ensaio sobre a Dadiva: forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas”. In: Sociologia e
Antropologia. 2°* ed. Trad. Paulo Neves. Sao Paulo: COSAC & NAIFY, 2005, pp. 183-314. No caso das virtudes
em geral e da esmola, em especifico, na S7, o principio de reciprocidade ndo € necessdrio, mas €, de uma certa
forma, automatico na medida em que praticar o bem conta positivamente para a obtengdo de algo.

4% MORAS, Antonio. Os entes sobrenaturais na idade média: imagindrio, representagcdes e ordenamento
social. Sdo Paulo: AnnaBlume, 2001.

“7 IDEM. p. 35.

“® LE GOFF, Jacques. La naissance du Purgatoire...op. cit. Passim.

9 As reflexdes sobre este tema foram realizadas durante uma das etapas da pesquisa e culminou com o texto “A
‘economia dos bens espirituais’ na Legenda durea”, apresentado no XII Encontro Regional de Histéria —
ANPUH/RJ, realizado em Niter6i entre e 14 e 18 de agosto de 2006. Disponivel no site:
http://www.uff.br/ichf/anpuhrio/Anais/2006/Indice2006.htm 10p.
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deveria ocorrer.’” A institui¢do da festa foi para ajudar os fiéis que ndo podiam contar com
uma “assisténcia especial” apds sua morte.””' O primeiro exemplum do texto ja denota a idéia
de que as esmolas e as preces dos vivos tinham o poder de “arrancar” os defuntos das maos
dos demonios. Além disso, por esta legenda percebe-se a medida de uma economia de bens
simbolicos administrada pelos clérigos, quando se 1€ que quando os encarregados para reparar
alguém também morrem, o que ja estava morto ndo deixa de sofrer no purgatério, mas pode,
por meio de auxilios, ficar um tempo menor que o inicialmente previsto. Mas, segundo
Iacopo, nunca sai sem que a divida esteja quitada e quando isso acontece, ela beneficia quem
paga. Caso o beneficiado ndo necessite, a Igreja acumula em seu tesouro ou entdo vai para os
que estiao no purgaltério.502

Interessa ressaltar aqui a importancia dos sufragios, que era uma das principais formas
de intervencao dos vivos em favor dos mortos. Os tipos de sufrdgios enumerados por lacopo
da Varazze sdo: as preces de amigos e fiéis; as esmolas; missas encomendadas; jejum e as
indulgéncials.503 Os que recebem os sufrdgios sdo de trés tipos: os bons, que nio precisam,
pois vao direto para o Céu; os maus, para os quais nao tém efeito, pois vao direto para o
Inferno (onde ndo ha formas nem possibilidade de redencdo) e os “medianos”, os que, de fato,
necessitam dos sufrdgios. No primeiro caso, os sufrdgios retornam a favor daquele que
ofereceu; no dltimo, os sufragios tém efeito, pois o defunto foi surpreendido pela morte sem
ter tido tempo para cumprir totalmente sua peniténcia.’"*

Na LA, assim como no calendério litdrgico, a festa de todos os santos precede a de
comemoragao das almas e entre elas ha uma relacdo direta quanto a necessidade do culto e a
importancia dos “soldados de Deus” no processo de intervencdo em favor tanto dos vivos
quanto dos mortos. Nesta legenda, lacopo da Varazze especificou todo os tipos de santos:
apostolos, martires, patronos, confessores e virgens. Também especificou como cada um
desses santos pode intervir junto a Deus. Segundo o texto, a festa de todos os santos € para,
dentre outros motivos, celebrar aos que podem ter sido negligenciados durante o ano; para
reforcar a intervencdo em prol dos fiéis e para honrar os bens oferecidos nas obras de

caridade, transformando-os em bens comuns.”®

% De Commemoratione Omnium Fidelium Defunctorum, pp. 1-8.

PN IDEM. p. 1.
*2 IDEM.
% IDEM. pp. 4-5.
% IDEM. pp. 5-6.
% De Festivitate Omnium Sanctorum, pp. 1-6.
Igor Salomao Teixeira



A Encruzilhada das Idéias 129

Por estas legendas percebe-se que os sufrdgios oferecidos sd@o administrados pela
Igreja e a relacdo daquele que oferece com o que morreu € permeada pela custdédia religiosa.
Entretanto, acredita-se que a riqueza e a diversidade dos elementos simbélicos da LA atestam
outras formas de reciprocidade entre os fiéis e os santos, que extrapolam a presenca da
Instituicdo como administradora, ou até mesmo do sufragio, e revelam usos particulares tanto
da devocao quanto das imagens dos santos. A relacdo dos santos com os fiéis segundo André
Vauchez, ganhou a partir do século XIII um significado mais amplo: houve uma modificacdo
em relacdo aos lugares de peregrinacdo e milagres que outrora eram atribuidos no timulo dos
santos e ou pelo toque de suas reliquias. Esta modificacdo aconteceu quando as imagens dos
santos se difundiram tanto no uso publico quanto privado, a partir da crenca de que faziam
milagres longe do seu lugar de martirio e repouso. Esta crenca estava associada também ao
fato de que a carga espiritual do culto ao santo e sua acdo benéfica ndo era automadtica, e sim,
intermediada pela imagem e pela palavra.so6 Além disso, este autor considerou que,
principalmente entre os fiéis, a melhor maneira de se divulgar e aumentar a devogdo a um
determinado santo era propagando a partir das estdtuas, pinturas e demais representacoes
imagéticas. Para Vauchez, a imagem fixaria os tragos convencionais do santo ao mesmo
tempo em que a predominancia de um modelo figurativo representava em si uma prova da
santidade do personagem.507

Entretanto, ndo se pode enquadrar as relagdes entre vivos e mortos apenas na condi¢ao
intermediada pelos clérigos.”® O que se quer demonstrar é que em alguns casos a devocdo e
os principios de reciprocidade entre os santos e os fiéis ndo passava necessariamente pelo
intermedidrio privilegiado, ou seja, o clérigo. Casos de reciprocidade direta podem ser
analisados nas narrativas sobre Cristo e sobre Maria na LA. Nestes textos também hd uma
associa¢do muito em voga na Idade Média, que € a relagdo dos santos e dos mortos com o
direito.””

A estreita ligacdo entre justica, santos e mortos intermediada pela Igreja também foi

expressa, por exemplo, no ritual de humilhacdo das reliquias e das imagens dos santos. O

3% v AUCHEZ, André. La Saintété aux derniers siécles du Moyen Age: d’aprés les proces de canonisation et les
documents hagiographiques. Op. cit. Especificamente o capitulo 2 do 3° livro “Structures et extension du champ
miraculeux”, p. 522-524.
7 IDEM. p.528.
% MAGNANI, Eliana. “O dom entre Histéria e Antropologia: figuras medievais do doador”. Signum, Revista da
Associacdo Brasileira de Estudos Medievais, n°5, 2003. Sdo Paulo. pp. 169-193.
% Importante retornar ao primeiro capitulo e conferir as sete utilidades para o advento de Cristo. Uma dessas
expressa diretamente a idéia de julgamento. E importante ressaltar ainda que Tomds escreveu duas Questdes na
Terceira Parte da ST sobre este aspecto, a saber: III, Q. 26 e 59.
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estudo de Patrick Geary sobre esse ritual demonstra que a relagdo de reciprocidade que existia
entre uma comunidade e o seu santo de devocdo era expressa por parte daqueles que
acreditavam no santo, o qual deveria proteger a comunidade. Entretanto, o privilégio de
guardar as reliquias e os corpos sagrados desses santos instrumentalizava os clérigos a
manipular esse “arsenal espiritual” de elementos simbdlicos de modo a assegurar o culto dos
mesmos, como reforcar o culto de Cristo.’"?

Essa humilhagdo estd presente nos relatos hagiograficos por ser um dos componentes
na construcdo imagindria dos martirios. Interessa saber que esse ritual de humilhagdo foi
comum entre os séculos XI e XIII e era utilizado em situagdes diversas, que revelam formas
diferenciadas do trato com a santidade. O ritual de humilhacdo, segundo Patrick Geary
estabelecia trés estruturas interdependentes da fé entre o plano fisico e o plano littrgico:
inversdo da hierarquia normal entre os homens e Deus, a interdi¢do do acesso aos objetos de
culto e, por fim, a ofensa contra os santos através de suas reliquias e imagens expostas,
retiradas ou proibidas.511 Neste sentido, nos momentos de exposicao e no tempo de duragdo
do ritual de humilhagao, a liturgia era voltada a exortacao da situacdo em que se encontravam
nio somente os objetos sagrados, mas também os monges. Além disso, podia simbolizar que
uma das partes (ou o santo ou a comunidade) ndo estava cumprindo com o compromisso de
protecdo e devogdo, o que revela os dois niveis de significacdo do ritual: o ortodoxo, do
clamor verbalizado e enderecado ao Senhor e aos santos, feito pelo seu intermedidrio, e que
representava fisicamente a humilhacdo pela qual passavam, e o aspecto coercitivo da
humilhagdo. Segundo Geary, este significado se assemelhava a um ritual popular destinado a
proteger uma comunidade e que consistia em bater nas imagens dos santos.”"?

Sobre este aspecto, uma passagem da LA, no relato sobre a natividade da Virgem da
indicios da utilizacdo de rituais populares nos cultos dos santos. Essa passagem narra a
histéria de uma mulher, abandonada pelo marido e mae de um unico filho, o qual foi preso e
acorrentado. A mae, ao saber do acontecido, chorou e pediu a Virgem para o retorno do filho.
Nao acontecendo nada, entrou a devota entrou sozinha numa igreja e tirou o filho que a
imagem da Virgem tinha no colo. Aqui, a equiparacdo simbdlica do filho retirado da mae é
uma comunicag¢do direta do devoto com seu santo. O filho retirado da imagem era um “bom

refém” e um veiculo eficaz para o atendimento de seu pedido.’” A histéria termina com a

> GEARY, Patrick. “L’humiliation des saints”. Annales ESC, n°1, 1979, pp. 27-42.
SN IDEM. p. 31.
12 IDEM. p. 37.
°1 De Nativitate Sancte Marie Virginis, p.5.
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liberacao do filho apds apari¢do da Virgem a ele, que, ao libertd-lo pediu que avisasse a sua
mae para devolver a imagem a qual ela havia retirado de seus bragos na igreja. Apesar das
diferencas com os estudos de caso referenciados por Patrick Geary, a idéia sobre relaciao de
reciprocidade entre fiéis e reliquias ou objetos de devogdo e a economia dos bens espirituais
se faz presente nos dois casos.

A crenca nas intervengdes dos vivos pelos mortos, dos santos pelos mortos e dos
santos pelos vivos e, mais ainda, a expectativa de que os sufrdgios (ora¢des, esmolas, jejum,
etc.) eram contabilizados em prol tanto das almas e memdria dos mortos quanto dos vivos
(que morreriam) configurou e foi configurada nas relagdes diretas e indiretas dos fiéis com os
santos, dos fi€is com a Igreja e dos santos com a justica divina. A “economia dos bens
espirituais” na LA também é um indicio da confluéncia de tradicoes distintas e momentos
diferentes na histéria do cristianismo. Pelos exemplos e andlises apresentados pode-se
perceber que, além de nao enfatizar o Purgatério nas legendas, lacopo da Varazze estabeleceu
outras formas de contato entre os santos e os fiéis. Entretanto, o temor e a expectativa com o
Além e os processos para a expia¢do de penas — caracteristicas do “triunfo do Purgatério” —
permeiam quase todos os textos.

Apos esta pequena “digressdo comparativa”, é importante, ainda, tratar da Questdao
sobre o martirio. Isto porque € o principal recurso utilizado por lacopo em seu texto. Tomds
escreveu sobre este tema na segunda Questdo do Tratado sobre a Fortaleza. Esta associacao €

314 O martirio foi

direta, pois, segundo o texto, o principal ato dessa virtude € a resisténcia.
analisado pelo tedlogo em cinco artigos: 1) Se é um ato de virtude; 2) Se € um ato da
Fortaleza; 3) Se é um ato de méxima perfeicdo; 4) Se é pela morte que ocorre; e 5) Se apenas
a fé € causa do martirio.

Aos quatro primeiros Tomads respondeu positivamente, conceituou e caracterizou o
martirio como: o suportar os sofrimentos infligidos injustamente’"” e é o testemunho maximo
de obediéncia.’'® Martir, para Tomads, é todo aquele que propde o desprezo do mundo visivel
pelas realidades invisiveis: o Martir d4 seu testemunho por fatos’’ e seu mérito ndo estd

depois da morte, e sim, no momento da aceitacdo voluntria.’'® Em relacdo as causas do

martirio Tomds defendeu que outras virtudes podem servir porque o martirio estd

S, Q. 123, a.6, vol. 5. pp. 55-57.
P ILL Q. 124, a.1, rep. 3, vol. 5. p. 70.
9T, Q. 124, a.3, rep. 2, vol. 5. p. 74.
UL Q. 124, a4, sol., vol. 5. pp. 75-76.
S II-IL, Q. 124, a.4, rep. 4, vol. 5. p. 76.
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. . N 51 Lo < . .
intrinsecamente associado a Justiga. ’ Um exemplo, na prépria ST, é quando o tedlogo afirma

pe . . . 52
que o martirio € um ato que manifesta, além da fortaleza, a caridade. 0

2. AsSantasnalA:

A relagdo da LA com esses ultimos argumentos de Tomads € expressa: a maioria dos
santos da compilac@o de Tacopo é composta pelos chamados martires da Igreja. Inclusive, este
€ o principal argumento de Alain Boureau e Néri Souza acerca do “arcaico” na LA, como
apresentado anteriormente. Boureau identificou quatro tipos de santos na obra: 1) Os
origindrios (do Antigo Testamento, anteriores a Cristo, os apdstolos e um evangelista, Maria
Madalena, uma virgem e trés madrtires); 2) Os santos antigos (madrtires vitimas das
persegui¢cdes aos cristdos do fim do século I d.C. ao século IV d. C. Neste grupo, além dos
perseguidos, Boureau colocou também muitos ascetas; 3) Os santos histéricos (doutores,
confessores, abades e bispos dos séculos IV a VII; e 4) Os santos contemporaneos (dos
séculos XII e XIII, em menor nlimero).5 2

A énfase no martirio, além de fundamentar o argumento sobre o arcaico, ¢ uma das
bases utilizadas por Néri Souza em sua tese de doutorado, na qual a morte seria a principal
categoria utilizada por Ialcopo.522 Esta autora considerou que as longas descri¢des das cenas
de martirio funcionam como recurso das legendas para melhor garantir o efeito do testemunho
do santo, pois, quanto mais dolorosa fosse sua morte, maior seria sua fé e maior também a
possibilidade de conversdo.’>
Além da predominancia dos madrtires, outro aspecto constantemente apresentado nos

textos da LA € a nobreza dos santos, seus lacos consangiiineos e genealogias ilustres.

Pensando a partir do argumento de Tomds sobre a relagdo entre gravidade do pecado e a

YT Q. 124, a.5, arg. s.c., vol. 5. p. 78.

SO LI Q. 124, a.2, rep. 2, vol. 5. p. 72.

2l BOUREAU, Alain. La Légende dorée: le systeme narratif...op. cit. pp. 35-38.

22 SOUZA, Néri de A. A cristianizacdo dos mortos...op. cit. passim.

33 IDEM. Cf. principalmente o segundo capitulo: “A natureza da santidade: o santo, o her6i e a morte”. pp. 145-
244. Texto também publicado como “Hipéteses sobre a Natureza da Santidade: O Santo, o Heréi e a Morte”.
Signum, Revista da Associacao Brasileira de Estudos Medievais, Sdo Paulo, n® 4, 2002. pp. 11-47. Este aspecto
foi trabalhado numa das etapas da presente pesquisa e culminou com o texto “A Hagiografia ou ‘o texto que faz
ver’, apresentado no III Simpésio Nacional de Histéria Cultural (2006) e retine argumentos sobre as semelhancas
entre hagiografia e relatos de viagem, que estdo melhor desenvolvidos no primeiro capitulo dessa dissertagdao. O
texto estd publicado nos anais do evento. Acerca das diferencas entre as mortes dos santos e das santas, Cf.
SILVA, Andréia C. L. Frazdo da. “Como morrem os santos: reflexdes tedricas sobre os estudos de género
aplicados ao medievo ocidental”. In: SOUZA, R. L. de. (org.). Historia: Trabalho, Cultura e Poder. Encontro
Estadual de Histéria, 10, Reunido Nacional do GT Estudos de Género, 3, e Jornada Nacional de Histéria do
Trabalho, 2. Florianépolis, SC: Anpuh/SC;Proextensdo UFSC, 2004. pp. 240-243. Disponivel on line em:
http://www.ifcs.ufrj.br/~frazao/morte.htm, consultado em novembro de 2004.
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“grandeza” do pecador e de contra quem se peca, provavelmente a associacdo nobre-martir
pode implicar numa atribuicdo de “grandeza” ao préprio martirio. Além disso, como um
principe pecador mancha seus suditos (seja com o pecado em si, seja pelo exemplo), um
principe ou governador convertido também implica na conversdao da populagdo sob seus
dominios.’** A caracteristica de nobreza, no entanto, apresenta uma ambigiiidade inerente a
santidade da Idade Média Central. Segundo Alexander Murray o santo € um ser “anfibio”
porque ao mesmo tempo em que € nobre, € humilde e renuncia aos bens — queimando,
doando, fugindo. Outra caracteristica essencial da santidade € a crenca na dignidade da
religido que defende. Isto faz com que o santo ndo tenha uma “classe social”. Pois fala tanto
aos pobres quanto aos ricos, aos nobres € aos servos, aos clérigos e aos leigos.525

Entretanto, o martirio em muitos casos ndo implica na exemplaridade, e sim, na
admiragdo, o que sustenta a tradicdo do culto das reliquias e do poder de realizacdo de
milagres, seja nos locais de martirio, seja na multiplicacdo do corpo esfacelado do santo e
seus pertences.”

A exemplaridade e a imitabilidade dos santos € um aspecto essencial quando se pensa
numa andlise sobre a moral (vicios e virtudes). Segundo André Vauchez, na Alta Idade
Meédia, o santo ja mostrava sua santidade desde a infincia e a idéia de um possivel alcance
progressivo da santidade minimizaria os poderes sobrenaturais do santo.”?” No século XII, por
volta de 1150, no entanto, multiplicaram-se os santos — antigos e recentes — que se tornaram
santos, principalmente apds longos tempos numa vida de pecados. Nesta nova forma de
santidade a origem nao era garantia. Era necessdria a conversdao e também a iniciativa do

sujeito.”

Entretanto, esta “humanizacdo” da santidade colocava um problema, pois o0s
aspectos que faziam dos santos seres de excecdo podiam ser negligenciados e a imitacdo se
sobreporia a prépria fungdo do santo como intercessor, patrono e mediador. Sdo Bernardo,
segundo Vauchez, foi um dos opositores dessa possibilidade e defendia que os fiéis deveriam

. ~ 52
mvocar os santos, nao querer ser um deles. ?

24 ¢, capitulo anterior e, na ST, I-1I, Q. 73, a.9 e 10, vol. 4. pp. 338-342.
% MURRAY, Alexander. Op. cit. pp. 386-393. Além dessas paginas, que estdo na V e dltima parte do livro, Cf.
também a parte anterior na qual o autor trabalhou a relacéo entre nobreza e Igreja.
3% VAUCHEZ, André. “Saints Admirables et saints imitables: les functions de ’hagiographie ont-elles change
aux derniers siécles du Moyen Age?”. In: Les fonctions des saints dans le monde occidental (Ille-XIIle siecle).
Rome: Ecole Francaise de Rome/Palais Farnése, 1991. (Actes du colloque organisé par I’Ecole frangaise de
Rome avec 1€ concours de 1’Université de Rome “La Sapienza”, a Rome, 27-29 octobre, 1988). pp.161-172. e
GEARY, Patrick. “L’humiliation des saints”. Op. cit.
27 VAUCHEZ, André. “Saints Admirables...”, op. cit. p. 161.
% IDEM. p. 162.
¥ IDEM. pp. 162-163.
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Mas outra mudanca se operaria e atuaria decisivamente no ‘“‘enfraquecimento” da
excepcionalidade dos santos: a Reforma Gregoriana, que instituiu o processo de canonizagao.
Segundo Vauchez, as determinagdes papais afetaram diretamente as hagiografias, que tinham
que fornecer modelos exemplares e imitdveis de fé.>*° Nesta perspectiva, no século XIII, era

necessario aproximar as comunidades de seus santos:

Les saints sont en effect par definition des étres extraordinaires, car ils incarnent la
vertu en actes dans un monde ou domine le mal, sinom le vice. Mais en méme
temps, ceux qui les fréquentent — avant ou apres leur mort — et qui les admirent
souhaitent pouvoir, d’'une fagon ou d’une autre, subiré leurs traces.>!

Segundo Vauchez, as legendas refletiam essa ambivaléncia. Na época de lacopo e
Tomds as expectativas sobre a narrativa da vida de um santo pediam essa proximidade. Com
1850, 0s aspectos biograficos do santo sobrepuseram-se ao discurso elogioso, dando €nfase no
comportamento como elemento de persuasio. Este autor concluiu que a “nova hagiografia” do
século XIII colocou em evidéncia a exemplaridade, pois ndo se tratava de imitar os santos em
seu comportamento herdico, e sim, de se aproximar de suas gracas e lhes pedir favores.”
Além disso, as caracteristicas de admiracdo e imita¢do, para Vauchez, sdo relacionais,
dependem uma da outra e sdo componentes do maravilhoso na hagiografia, que, mesmo
enfatizando a exemplaridade, ndao anulava o componente “fora do comum”. Provavelmente,
por essas conclusdes que Vauchez inseriu lacopo entre os autores da “nova hagiografia”
daquele tempo.53 3

Este texto de André Vauchez é mais flexivel do que outros de sua autoria nos quais
estabeleceu tipologias para a santidade no medievo.”* Entretanto, em seu principal trabalho
sobre a santidade revela outros aspectos que extrapolam essas sinteses. Mesmo ndao
abandonando a postura “tipolégica”, por exemplo, o autor tratou da expansdo do culto a
santidades locais e a relagdo dos mendicantes neste processo que, inclusive, contribuiu para a

feminilizacdo da santidade.” Sobre este ponto o autor considerou que em acdo contra o culto

as santidades laicas, franciscanos e dominicanos trataram de promover o culto de fiéis,

30 IDEM. p. 164.
31 IDEM. p. 166. Tradugdo livre: “Os santos sdo, de fato e por definicdo, seres extraordindrios, pois eles
encarnam a virtude em atos num mundo onde domina o mal, sendo o vicio. Mas ao mesmo tempo, aqueles os
quais os freqiientam (?) — antes ou apds sua morte — e aqueles que os admiram desejam poder, de uma maneira
ou de outra, seguir seus tracos”.
2 IDEM. p. 169.
33 IDEM. p. 172.
3 Cf, por exemplo: IDEM. “O Santo”. In: LE GOFF, Jacques. (dir.). O Homem Medieval. Trad. Maria Jorge V.
de Figueiredo. Lisboa: Editorial Presenca, 1989. pp. 211-230.
% IDEM. La Saintété en Occident aux derniers siécles du Moyen Age...op. cit. pp. 243-256.
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principalmente mulheres das comunidades. Estas, geralmente, eram jovens de familias
modestas (ou desprovidas de fortunas) que trabalharam quando criangas e na adolescéncia
abandonaram a vida ativa para escapar do assédio dos homens. Eram, portanto, virgens, em
maior numero, e algumas vitvas, também inseridas nas comunidades ligadas aquelas
Ordens.>*® Especificamente, ndo € este o caso dos santos e das santas na LA, pois a
perspectiva universalizante dos lugares ndo restringe suas histdrias as suas regides.

Antes de passar a andlise comparada dos aspectos relacionados a Maria, é preciso
apresentar uma perspectiva geral sobre as santas na LA. Segundo Carolina Fortes, Maria e
Maria Madalena podem ser consideradas como dois epitetos para santas diferentes: uma,
passiva, submissa, docil e humilde; a outra, pregadora € ao mesmo tempo em vida
contemplativa, corajosa.537 Essas caracteristicas indubitavelmente remetem as martires, mas
também as virgens e as pecadoras arrependidas. Como Maria Madalena e as arrependidas ja
foram objetos de andlise nesta dissertacdo, cabe agora analisar as caracteristicas relacionadas

a outra personagem destacada.

IT

Maria na LA e na ST: quadros comparativos

“Rainha dos Pregadores”, assim que se inicia o texto sobre Maria na pagina dos
Dominicanos na infernet.”>® Esta expressdo significa, resume e explica muitas questdes que
levam a comparacao entre lacopo e Tomads, entre a LA e a ST. A Ordem da qual fizeram parte
foi dedicada e confiada aos auspicios de, talvez, a figura mais emblemadtica na histéria do
cristianismo, Maria: mae, filha e esposa. Ambos escreveram sobre 0s aspectos que tratam
dessa excepcionalidade: as controvérsias de parentesco, a concepg¢do virginal e o parto sem
pecado. Como ja foi tratado no primeiro capitulo, a vida de Cristo representa o principal
argumento para os dois autores. Pergunta-se: como e o que escreveram sobre a “Rainha” da
Ordem? A primeira constatacdo é o fato de que as legendas e as Questdes na LA e na ST
foram pensadas a partir da relagdio da personagem com Cristo. Acredita-se que essa
caracteristica € mais evidente na obra de Tomas, mas, mesmo assim, ao escrever sobre Maria,

Iacopo ndo perdeu o principal referencial, que era o Filho.

% IDEM. p. 247. Sobre a santidade local feminina e a atuagio dominicana na peninsula itdlica Cf.: PAPI, Anna
B. “La Santita al Femminile: Funzioni e Rappresentazioni tra il Medioevo ed Eta Moderna”. In: Les
Fonctions...op. cit. pp. 467-488.

37 FORTES, Carolina C. op cit. pp. 249-251.

538 http://www.op.org/international/espanol/Historia/virgen.htm.
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O ciclo mariano — aqui compreende as narrativas da LA e as Questdes da ST — trata dos
seguintes temas: Natividade, Purificacdo e Assun¢do, queb formam um conjunto direto.
Nesses casos Maria € o principal assunto. Na LA, a protagonista; na S7, um viés que justifica
a importancia do Filho gerado. Os indiretos s@o sobre a Anunciacdo e Natividade de Cristo.
Na LA para cada tema ha um capitulo. Na S7, Tomas tratou desses temas entre as Questdes 27
e 35 da Terceira Parte. Essas Questdes tratam desde a santificacdo da Virgem antes de seu
nascimento ao nascimento de Cristo.

Uma diferenca latente entre as duas obras: lacopo tratou da biografia e dos milagres da
Virgem, como a famosa histéria de Teéfilo.>* Tomds, ndo. O tedlogo escreveu sobre os
aspectos doutrindrios, como a virgindade, o casamento, a concep¢do e as denominacdes de
Maria como Mae de Deus e Esposa de Cristo. Para isto utilizou o que Cristo fez e sofreu
encarnado. Isto significa que enquanto lacopo se ateve tanto nos aspectos temporais quanto
nas suas realizagdes apds a morte, Tomds tratou dos aspectos relacionados a Cristo e ndo de
Maria como personagem santa das hagiografias. Isto provavelmente explica a auséncia de
Questdes na ST sobre a Assuncdo da Virgem, pois este tema trata de sua subida aos céus e de
eventos extraordindrios. Explica também a auséncia de referéncias aos pais da Virgem, que
também foram agraciados com uma concepcdo milagrosa, quando ja idosos. Ao escrever
sobre a concep¢ao de Maria, Tomds abordou aspectos relacionados a santificacdo, ou seja, a
sua ndo contaminacdo com a micula do pecado no ventre materno.>*

Neste sentido, pretende-se seguir as conclusdes de Barbara Fleith acerca da inovagao
teolégica de Tacopo no capitulo da Assuncdo da Virgem.”*' Esta autora reconheceu que um
unico capitulo ndo € suficiente para afirmar a inovacdo na LA. A presente proposta, além de
visar o conjunto, se diferencia da pesquisa apresentada pela autora também por comparar a LA
com uma suma de teologia e ndo com outras compilagdes hagiograficas contemporaneas.
Portanto, pretende-se comparar as duas obras a partir do que lacopo escreveu sobre as
relacdes entre Mae e Filho e os lagos de parentesco divino e espiritual os quais os ligam entre
si e refletem nas concepgdes sobre a formacao da Cristandade no Ocidente.

Maria, na ST, compde a primeira parte do Tratado sobre Cristo Encarnado. Esse
Tratado, segundo Tomds, é quatripartido: 1) Trata do ingresso de Cristo a0 mundo — e €

quando trata, portanto, de Maria; 2) Os acontecimentos na vida de Cristo neste mundo; 3) A

%% Sobre a repercussio da histéria do milagre da Virgem para Tedfilo, Cf. o artigo esclarecedor de MACEDO,
José Rivair. “Tedfilo, Satd e a Virgem: o Pacto Faustico no Século XIII”. Ciéncias e Letras, n° 20. Vitéria da
Conquista, BA: UESB, 1997. pp. 15-34.
YT, Q.27, a.1 a 6. v.8. pp. 407-425.
! ELEITH, B. “De Assumptione Beate Virginis...” op. cit.
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partida deste mundo; 4) Trata da exaltacdo, depois desta vida. Dividindo em Questdes,
ficariam: 1) entre as Questdes 27 e 35; 2) entre as Questdes 36 e 45; 3) entre as Questdes 46 e
51 e 4) entre as Questdes 52 e 59. Na parte que coube a Virgem, Tomds dividiu em cinco
pontos: a santificacdo, a virgindade, o casamento, anunciacio e a preparacio para conceber.”*?
Iacopo, por escrever sobre os santos e suas festas dedicou trés textos sobre a Virgem
(Natividade, Purificacdo e Assuncdo — como indicado anteriormente) e outros dois que se
aproximam também da proposta de Tomds (Anunciagdo e Natividade de Cristo).

Para construir o objeto comparével neste capitulo, no entanto, é preciso considerar os
temas e ndo os titulos das Questdes e das legendas. Isto implica na possibilidade de recorrer a
outros textos, como os relacionados ao ciclo cristico, os quais revelam, inclusive, que os dois
autores utilizaram as mesmas referéncias biblicas, como na Purificacao da Virgem (LA) e a
Circuncisao (S7). Esta mesma legenda remete ainda a outro ponto: a gravidade do pecado da
mulher, trabalhada por Tomas em Questao sobre o Pecado Original.

Em relacdo ao primeiro ponto, a semelhanga estd na utilizagdo do mesmo livro biblico,
a saber, Levitico 12, que trata do tempo necessdrio para a purificacdo de maes e filhos e a
relacdo com os sexos. Tomds escreveu sobre este aspecto na Questdo sobre a Circuncisao.
lacopo, na Purificagdo da Virgem, também trata da apresentacdo do Filho e da Mae ao
templo. A passagem biblica determina a duplicagdo do tempo de impureza da mae caso desse
a luz uma filha. Além de citarem a mesma passagem, os dois autores utilizam o mesmo
argumento para afirmar os porqués que levaram Maria — que ndo estava submetida a lei, pois
concebera sem pecado — a obedecer aos costumes: para dar exemplo, assim como aconteceu
com a circuncisdo.’*

Acerca do segundo ponto, é necessdrio retomar o que foi trabalhado anteriormente, na
ST, a saber, a considerac@o que o pecado da mulher foi mais grave que o do homem e por isso
ela recebeu penas mais severas.”** Tacopo, na festa da Purificacdo, escreveu: “quoniam mulier
plus peccavit quam vir, sicut erumpne eius ab erumpnis viri duplicate sunt exterius in mundo
sic et duplicari debverunt interius in utero”.>®

A partir dessas consideragdes, entdo, os temas tratados pelos dois autores que

coincidem em seus textos sdo: 1) Aspectos relacionados a virgindade (LA: Natividade de

2111, Q.27. No comeco da Questio o tedlogo expds essa divisio. v.8, p.407.

3 1L, Q.37, a. 4, obj. e rep. 2, vol. 8. pp. 550-551. De Purificatione Beate Virginis, p. 1. Em relagdo a

circuncis@o como exemplo, cf. o primeiro capitulo desta dissertacdo.

YL Q.163, a4, arg. s.c., vol. 7. p. 427.

> De Purificatione Beate Virginis, p. 1. Traducio livre: “pecando a mulher mais que o homem, devia ter

duplicados tanto exterior quanto interiormente seus castigos, levando o dobro de tempo para se formar no ttero.
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Cristo e ST: Q. 28); 2) Casamento da Virgem (LA: Anuncia¢do do Senhor e Natividade da
Virgem e ST: Q. 29) e 3) O anjo da anunciacdo (LA: Anuncia¢do do Senhor e ST: Q. 30).
Seguindo estes temas, entdo, que este capitulo se delineia. E importante ressaltar que esses
pontos formam um emaranhado de consideracdes acerca das constituicdes familiares que nao
fogem a um dos principais aspectos que envolvem a Virgem, a saber, as relacOes de

.. .. 46
parentesco espiritual e divino.’

1. A Virgindade:

A virgindade perenal de Maria € um dos elementos que torna mais extraordinario o
nascimento de Cristo. Como, na LA, a virgindade foi utilizada como um dos argumentos que
comprova esse nascimento, é importante retomar as consideragdes do primeiro capitulo sobre
essa legenda. Iacopo afirmou que trés aspectos comprovam o milagre: 1) Quanto a geratriz; 2)
Quanto ao que foi gerado e 3) Quanto ao modo da geracgdo.

Em relagdo ao primeiro, cinco motivos comprovam que a Mae permaneceu virgem
antes, durante e apds o parto: a) A profecia de Isaias, que afirmava que uma virgem daria a
luz uma crianga; b) Dois simbolos de prefiguracdo: o florescimento da vara de Aardo sem que
alguém cuidasse e a porta de Ezequiel que nuca se abriu; 3) José, o marido, que testemunhou
a virgindade; 4) A comprovagdo feita pelas parteiras e 5) A evidéncia do milagre com o
desabamento do templo da paz eterna em Roma, seguindo a previsdo de Apolo. Quanto ao
que foi gerado porque foi a reunido do eterno (divindade), do antigo (carne tirada de Adao) e
do novo (nova alma crida no momento da concepg¢ao).

Sobre 0 modo da geracdo, dois motivos: o primeiro € a superacao das leis da natureza,
da razdo e a normalidade, pois, uma virgem concebera e gerara Deus, o parto foi sem dores e
ndo existiu sémen. >*’ Além disso, a forma da geracdo de Cristo comprova um quarto tipo de
criacdo atribuido a Deus: 1) Sem homem nem mulher, como criou Addo; 2) De um homem
sem mulher, como criou Eva; 3) De homem e de mulher, como o é naturalmente e 4) De uma
mulher, sem o homem, que é Cristo.””® O segundo motivo foi pela intervencio de virias

espécies de criaturas: as corpdreas, que t€m apenas o ser, como as pedras; as que tém o ser e a

% BASHET, Jerome. “O parentesco: reprodugio fisica e simbélica da cristandade”. In: A civilizacdo feudal: Do
ano mil a colonizagdo da América. Trad. Marcelo Rede. Rio de Janeiro: Globo, 2006. pp. 446-480. Dentre
outros. Este assunto ¢ tratado no final deste capitulo.
>*7 De Nativitate Domini, p.1.
¥ IDEM. p. 2.
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vida, como os vegetais; as que t€m o ser, a vida e o sentimento, que sdo os homens e as que
tém o ser, a vida, o sentimento, o discernimento e a inteligéncia, que € o Anjo.

Na S7, Tomaés escreveu uma Questdo dedicada ao tema em quatro artigos, os quais
abordam os seguintes aspectos: 1) Se Maria permaneceu virgem ao conceber; 2) Se foi virgem
no parto; 3) Se permaneceu virgem apds o parto e 4) Se fez o voto de virgindalde.549 Tomas
respondeu positivamente nos quatro artigos. Também citou a profecia de Isafas®® e
Ezequiel.55 ! Portanto, além de concordar com 0s mesmos pontos que lacopo, citou as mesmas
passagens, tal qual ja se indicava em relagdo ao Levitico anteriormente.

Mas a permanéncia da virgindade coloca a prova outros aspectos: tanto lacopo quanto
Tomds trabalharam com as referéncias a irmdos de Jesus em seus textos. Pergunta-se:

permanecendo Maria virgem, como foram concebidos? lacopo responde a essa questdo no

texto da Natividade da Virgem:

Anna autem tres virus habuisse dicitur, scilicet Ioachim, Cleopham et Salome. De
primo autem viro, scilicet Ioachim, unam filiam, scilicet Mariam, matrem domini
genvit, quam Ioseph nuptui dedit, que Christum domimum genvit. Mortuo Ioachim
accepit Cleopham, fratrem loseph et genuit ex eo aliam filiam quam similiter
Mariam vocavit et Alpheo postmodum in coniugem sociavit. Hec autem Maria ex
Alpheo viro suo quatuor filios genvit, scilicet lacobum minorem, Ioseph Iustum,
qui et Barsabas, Symonem et Iudam. Mortuo secundo viro Anne tertium accepit
nomine Salome, ex quo aliam filiam genvit quam rursus Mariam vocavit et
Zebedeo in coniugem tradidit. Hec autem Maria ex Zebedeo viro suo duos filios
genvit, scilicet lacobum maiorem et Tohannem evangelistam. >

Outras passagens sugerem as causas das “confusdes” desses primos de Jesus como
seus irmaos. lacopo, na legenda de Tiago, o Menor, escreveu que eles eram muito parecidos
ndo somente por serem primos, mas por ficarem muito juntos. Esta confusdo € atestada pelo
beijo de Judas no verdadeiro Jesus.”> O argumento da familiaridade se repete em Tiago, o

Maior.>>* Para os santos Siméo e Judas (Tadeu) Iacopo nao os define como irmaos de Cristo,

Y9I, Q. 28, a.1 a 4. vol. 8. pp. 426-438.
30111, Q. 28, a.2, sol., vol. 8. p. 430-431.
UL, Q. 28, a.3, arg. s.c., vol. 8. p. 434.
2 De Nativitate Sancte Marie Virginis, p. 1. Tradugdo livre: “Conta-se que Ana teve trés maridos: Joaquim,
Cleofas e Salome. Com o primeiro marido teve uma filha, a saber, Maria, mae do senhor, que casou com José e
engendrou Cristo. Com a morte de Joaquim casou-se com Cleofas, irmdo de José, e com ele teve uma filha, a
qual recebeu o mesmo nome, Maria, que casou com Alfeo e tiveram quatro filhos: Tiago, o menor, José , o justo,
também chamado Barsabds, Simao e Judas. Morto o segundo marido, Ana casou-se com o terceiro, chamado
Salome?, com o qual também teve uma filha chamada Maria e casada com Zebedeu. Esta Maria teve dois filhos:
Tiago, o maior e Jodo evangelista.
3 De Sancto lacobo Apostolo, p. 1. Este também é chamado de Tiago, o Justo. Talvez seja uma confluéncia do
nome do outro irmao, José. Na LA ndo ha um Sio José.
% De Sancto lacobo Apostolo, p. 1. Nas tradugdes os capitulos vém identificados com a distingdo em Maior e
Menor. No texto do CD ROM, a indica¢do é a mesma. Tiago, o Menor, tem sua histéria narrada no capitulo 63;
0 Maior, no 95.
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e sim, pela genealogia, como irmdos de Tiago, o Menor.”>> O mesmo acontece com Jodo, o
evangelista, para o qual lacopo considera o fato de ter sido o apdstolo mais amado e mais
préximo de Cristo.”®

Tomads, por sua vez, escreveu sobre os possiveis “irmaos” de Jesus no terceiro artigo
da Questdo sobre a virgindade de Maria, a saber, se ela permanecera virgem apds o parto.
Segundo o tedlogo, hd quatro tipos de irmaos na Escritura: a) por natureza; b) pela raca; c)
pela cognacdo e d) pelo afeto. Os chamados irmaos de cristo o eram por cognacdo, a saber,
quase como consangiifneos>'; eram primos e filhos de Maria, casada com Alfeo.

O lago familiar € no minimo interessante aos olhos de um pesquisador do século XXI:
considerando que Anna e Joaquim ficaram casados por mais de vinte anos, sem conceber filho
algum — como o préprio Iacopo afirmou™® — e que Maria foi concebida com os pais ja em
avancgada idade, as outras duas concepgdes de Anna também foram milagrosas? E os trés
casamentos? Infelizmente, nossas fontes nido respondem a essas questdes. Mas o tema
“familia” e linhagens nobres persiste no outro ambito de comparacdo entre a LA e a ST, a

saber, sobre o casamento da Virgem.

2. Os esposarios da Virgem:

Atribuidos os tracos em comum sobre a santidade virginal da Mae, a comparagdo entre
a LA e a ST remetem a constituicdo da familia, principalmente dos motivos e justificativas
para o casamento e as funcdes de José diante das implicacdes da auséncia da poténcia
geradora ativa na concepcao do filho. Diferentemente de Tomdas — que dedicou uma Questao
de dois artigos sobre o tema — lacopo escreveu poucas linhas “teoldgicas” no relato sobre a
Anunciagdo de Cristo e narrou a histéria do casamento no relato da Natividade da Virgem.
Tomads ndo escreveu sobre os acontecimentos que levaram a unido de José e Maria, e sim,
sobre as razdes pelas quais era conveniente que Cristo nascesse de uma mae casada. Neste
sentido, a comparacdo € sobre as razdes, ndo sobre a histéria narrada do casamento. As

semelhangas sao muitas, como evidencia a tabela abaixo:

555
556

De Sanctis Symone et Iuda, pp. 1-4.

De Sancto lohanne Evangelista, pp. 1-4.

>7TII, Q. 28, a.3, rep.5, vol. 8. p. 436.

% De Nativitate Sancte Marie Virginis, p. 1.
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As razoes para o casamento da Virgem

Legenda Aurea™’ (A)

Suma T eolégica560 B)

1) Para que o mistério permanecesse

oculto ao diabo;

2) O esposo comprovaria sua virgindade;

3) O pudor e a reputacio da Virgem
permaneceriam preservados;

4) Para apagar das mulheres a triplice
maldicdo (a desonra para as que ndo
concebiam, o pecado que recaia sobre as
que concebiam e o suplicio das
parturientes);

5) Receber os servicos do esposo;

6) Prova de importancia do matrimoénio;

7) Estabelecer para o filho a genealogia do

marido.

1) Para que ndo fosse considerado filho
ilegitimo;

Para ter sua linhagem descrita pelo
lado paterno;

Para nao suscitar ciladas do diabo
contra o menino;

2)

3)

4) Para que fosse educado por José;
5) Para que a Virgem niao fosse
considerada como adultera e

permanecesse imune da pena;

Para que a Virgem permanecesse
imune a infimia, julgada por uma
virgindade profanada;

6)

7) Para que José lhe prestasse seu
ministério;
8) Para que José comprovasse o

nascimento de Cristo de uma virgem;

9) Para que as palavras da virgem
tivessem mais credibilidade;

10) Para que as outras virgens
permanecessem em  seus  estados
corporais;

11) Porque os desposdrios simbolizam a
Igreja, que desposou Cristo;

12) Para honrar a virgindade e o
matrimonio.

Tabela 4Razdes para o casamento da Virgem na

LA e na ST. Os argumentos estio no texto da

Anunciacio do Senhor (LA) e na III, Q. 29, a.1 e 2, sobre os desposarios da Virgem. Sao apresentados na

ordem dada de acordo com os proprios textos.

Os trechos em negrito marcam os elementos que estdo relacionados diretamente nas

duas obras, mas que estdo em ordens de apresentacdo diferentes. Reorganizando os itens para

melhor situar a comparagio, tem-se:

% De Annuntiatione Dominica, pp. 1-4.

0101, Q. 29, a.1 e 2. vol. 8. pp. 439-445.
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Itens realinhados:

LA (A) ST (B)
1) Para que o mistério permanecesse|3) Para nao suscitar ciladas do diabo
oculto ao diabo; contra o menino;

2) O esposo comprovaria sua virgindade; |8) Para que José comprovasse o

nascimento de Cristo de uma virgem;

3) O pudor e a reputacio da Virgem
permaneceriam preservados; 5) Para que a Virgem nao fosse
considerada como adiltera e
permanecesse imune da pena;

6) Para que a Virgem permanecesse
imune a infimia, julgada por uma
virgindade profanada;

9) Para que as palavras da virgem
tivessem mais credibilidade;

5) Receber os servicos do esposo;
7) Para que José lhe prestasse seu
ministério;
6) Prova de importancia do matrimonio;
12)Para honrar a virgindade e o
7) Estabelecer para o filho a genealogia do matrimonio;
marido.
2) Para ter sua linhagem descrita pelo
lado paterno;

Tabela 5 Itens realinhados a partir das razoes apresentadas na LA e na ST para o casamento da Virgem.

Esses dois quadros comparativos revelam aspectos que vao além da semelhanga
argumentativa entre as duas obras. Além do status virginal da Mae evidenciar mais o filho
gerado, a comprovacdo da palavra da Virgem a partir da autoridade do esposo € notéria (A2 e
B&). Isto € ainda mais relevante pensando em Maria como “rainha dos pregadores”. A Virgem
nio € autoridade, pois sua virgindade estaria fora de questionamento por causa da
confirmacao do esposo (A3 e B5,6 ¢ 9). Talvez Maria como autoridade fosse menos até que
Maria Madalena, que teve como uma das razdes para valorizacao de seu culto o fato de ser,
além de arrependida, pregadora (ela ndo precisava de vozes masculinas para conferir
autoridade as suas palavras). Entretanto, a autoridade de Maria € como Virgem (A3 e 6 ¢ B

12).
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Em relacdo aos termos que ndo estdo destacados na primeira tabela, ou seja, os termos
A4 eBl, 4,10 e 11, outros aspectos sobre Maria e sua relacdo com a Virgindade, com o Filho
e com a Igreja podem ser analisados. Em A4, fica clara a relagdo de analogia por inversao as
penas do pecado de Eva. Em B 1, a necessidade da linhagem paterna, também expressa em B2
(da segunda tabela). B4, pode ser explicado pelo argumento dado por Tomds no segundo
artigo da Questdo, no qual tratou sobre as formas de consumacdo de um ‘“casamento
verdadeiro”. Segundo o tedlogo, isto se da de dois modos: pela forma e pelo fim. A primeira
se dd na conjuncdo indivisivel das almas do casal; a fidelidade. Pelo fim, a saber, a geracdo e
educagdo da prole, se dd por dois caminhos: pela consumacdo da concupiscéncia e pela
cooperacao do homem e da mulher na manutencdo e educagdo dos filhos. Para Tomds, José e
Maria tiveram um casamento verdadeiro em relagdo a forma, pois ambos consentiram na
convivéncia conjugal, e também, no segundo caminho do objetivo do matrimonio, pois
tiveram todos os bens das nudpcias (cita Agostinho): a prole, a fé e o sacramento.’®' B10 trata
da valorizagdo da virgindade e pode ser incluido nos resultados obtidos no cruzamento das
informacdes entre A6 e B12 (segunda tabela), sobre a importancia do matrimonio. Neste
aspecto, matrimonio e virgindade se fundem sob a mesma figura, que é uma das
ambivaléncias marianas. B11, no entanto, reforca a idéia de parentesco espiritual e divino, no
qual, Maria, que ja é Mae e Filha, torna-se Esposa, universalizando-se sobre a cristandade

como Mie de todos os Cristaos.

3. O anjo:

A Anunciacio é um dos temas que remetem a figura de Maria e que estdo
denominados nas duas obras de forma idéntica. Mas, como se disse no inicio deste capitulo,
trata-se de uma narrativa indireta sobre a Virgem, pois a Anunciagdo € do advento de

. 62
Cristo.’

Tomds escreveu uma Questdo com quatro artigos, nos quais abordou a
conveniéncia, a forma de manifestacdo, o modo e a ordem da Anunciagdo.

Dentre os motivos para a anunciagdo, destaca-se o que Maria representava: modelo de
submissao ao se declarar como escrava do senhor e, principalmente, o matrimdnio espiritual

563

entre o Filho de Deus e a natureza humana.”” Em relacdo a funcdo do anjo, Tomads

considerou trés razdes: 1) Observacdo da ordem divina, pois as coisas divinas sao transmitidas

UL, Q. 29, a.2, sol., vol. 8. p. 444-445.
%2 De Annuntiatione Dominica, pp. 1-4 e 111, Q. 30, a.1 a 4, vol. 8. pp. 446-456.
3111, Q. 30, a.1, sol., vol. 8. p. 447.
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aos homens pelos anjos; 2) A regeneracdo do género humano, principalmente das mulheres,
pois, tentada pela serpente, a mulher pecou e induziu o homem a pecar. A anunciagdo a
Virgem, portanto, redime as faltas; e 3) Por semelhanga: segundo Tomds, viver na carne como
se ela ndo existisse — e assim caracteriza a Virgem — pertence as criaturas celestes, como os
alnjos.564
Sobre 0 modo da Anunciacdo Tomads questionou se o anjo deveria aparecer sob forma

corpérea a Virgem. A solugdo e as réplicas as objecdes do artigo tratam das diferencas entre
as visoes intelectuais (que sdo superiores) e as imagindrias. Segundo o texto, a corporificacdo
do anjo se fazia necessaria como proprio simbolismo do que anunciara: a Encarnacdo. Maria
conceberia corporalmente e, portanto, era mais crivel ver do que apenas imaginar. Isto marca
ainda mais uma vez a importdncia que Tomds atribui aos sentidos como a base do
conhecimento humano.’®

O ultimo artigo trata da ordem da Anunciacdo. Esta ordem era o envio do anjo por
Deus para anunciar a Virgem. Segundo Tomds, o anjo tinha trés obrigacdes a cumprir: 1)
Atentar o corac¢do da Virgem para a grandeza do acontecimento que anunciava; 2) Instruir a
Virgem no mistério da Encarnacido que se cumpriria nela; e 3) Induzir a Virgem ao animo do
consentimento.’®

Sobre a Anunciagdo, na LA, além dos aspectos relacionados a necessidade e razdes
para o casamento da Virgem, € possivel comparar os aspectos relacionados com o anjo na S7.
Iacopo apresentou trés razdes que fosse pelo anjo a anunciagao: 1) Pela ordem de reparagao
correspondente a ordem de prevaricacdo, ou seja, a remissao do pecado de Eva; 2) O anjo
como servo do Senhor e que tinha a fun¢do de servir a Virgem; e 3) Para reparar a propria
queda do anjo, pois, assim como a mulher ndo estava excluida das reparagdes no mistério da
Encarnacgao e da Ressurreicdo, o mesmo acontece com o anjo (que anunciou os casos a Maria
e Maria Madalena).5 67

A principal semelhanga € a analogia por inversdo entre Eva e Ave, ou seja, a forma
como Maria veio para redimir Eva. Considerando ainda a remissdo, o anjo estd presente em
trés momentos das personagens tratadas nesta pesquisa: Tentou Eva, como anjo decaido;
Redimiu-se com a Virgem na Encarnagdo e confirmou a remissao de Madalena ao aparecer na

ocasido da revelacdo da ressurreicao.

411, Q. 30, a.2, sol., vol. 8. p. 449.
%111, Q. 30, a.3, sol. e rep.1, vol. 8. p. 452.
%6 111, Q. 30, a.2, sol., vol. 8. p. 449.
7 De Annuntiatione Dominica, pp. 1-4 ¢ 111, Q. 30, a.1 a 4, vol. 8. pp. 446-456.
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O tema do anjo coloca novamente lacopo e Tomads lado a lado na relagdo desta criatura
celeste como simbolismo da Encarnacdo e veiculo da comunicagdo entre o divino € o humano.
E também o meio eficaz de confirmacio das condicGes especiais nas quais a mie concebe,
gera e desposa o filho. Esta triplice condi¢do atribuida a Maria circunscreve ao ambito de trés
espacos: a familia e a ecclesia — como Instituicdo e comunidade. Jerome Baschet é um dos
muitos historiadores que trabalharam com as relagdes de parentesco na Idade Média e que
tratam da sociedade cristd como uma rede de parentesco espiritual.’®® Este autor considerou
como paradoxos de parentesco as tramas pelas quais a Igreja criou uma “armacao ideologica”
da sociedade a partir da trindade e da participa¢do da Virgem: na encarna¢do, Maria € mae de
Cristo e a0 mesmo tempo representa espiritualmente a Igreja, que € desposada e, portanto, se
torna esposa. Desta unido ela gera o filho, que também € o pai, e ela se torna, portanto,
filha.>*

Esta rede seria aos olhos de um observador do século XXI uma antigenealogia para as
representacOes da reproducdo humana. Mas elas foram perfeitamente pensadas, ensinadas e
projetadas na sociedade medieval como esquema de organizacdo da cristandade e das
hierarquias entre os homens. Dentre as muitas possibilidades para “enxergar” o parentesco
espiritual, o Papa, por exemplo, também ¢€ filho, pai e esposo da Igreja, assim como Cristo o é
da Virgem. Também os clérigos, como seres distintos pela forma privilegiada de se relacionar
com o sagrado, segundo Baschet, sdo os pais dos leigos. Aspectos que podem remeter a
configuragdo do laco vassdlico e, conseqiientemente, a importancia da hierarquia naquela
sociedade.

De todos esses aspectos, no entanto, hd um retorno a duas bases da doutrina e do
pensamento cristdo: o batismo e a caridade. O primeiro remete ao ciclo cristico e como
remédio para o pecado original iguala homens e mulheres na condicao de salvacdo e alcance
da mensagem do Filho-Pai. O segundo, principal das virtudes, iguala Iacopo e Tomds no

discurso sobre a Virgem, pois as formas de encadeamento dos aspectos relacionados a vida na

% BASCHET, J. op. cit. Ressalta-se, no entanto, que este autor se dedica mais 2 iconografia ligada a temas
como a sexualidade de Cristo e os pecados no medievo. A utilizacdo deste texto é devido ao interessante grau de
clareza com o qual o autor traduziu as redes do chamado parentesco espiritual e divino. No entanto, uma das
historiadoras mais consagradas no assunto, para o periodo, é Anita Guerreau-Jalabert. Cf, dentre outros:
GUERREAU-JALABERT, Anita. “Sur les structures de parenté dans I’Europe médévale”.Annales ESC, 1981, 6,
pp- 1028-1049. IDEM. “El sistema de parentesco medieval: sus formas (real/espiritual) y su dependencia con
respecto a la organizacién del espacio”. In: PASTOR, Renya (org.). Relaciones de poder, de produccion y
parentesco en la edad media y moderna. Madrid: CSIC, 1990. pp. 85-105. BARTHELEMY, Dominique.
“Parenté”. In: DUBY, Georges (org.). Histoire de la vie privée. Paris: Seuil, 1985. pp. 96-161 (Tomo 2). DUBY,
Georges. O Cavaleiro, a Mulher e oPadre: o casamento na Franga feudal. Trad. G. Cascais Franco. Lisboa:
Dom Quixote, 1988.
% BASCHET, J. op. cit. p. 473.
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terra de Cristo e Maria, eles instituem “um sistema de circulacdo generalizada, no qual cada
um deve dar sem esperar retorno e pode, por isso mesmo, receber sem ter dado”.%"°

Entretanto, olhando para a relacdo desses personagens — e ai se incluem os santos e as
santas — situados no Além com os fiéis, situados na Terra, é possivel pensar num sistema de
reciprocidade. Pois, Cristo, Maria e os santos sdao os intercessores, os invocados nos
julgamentos, cada um deles com suas especificidades para ajudar e retribuir as oblagdes,
devogdes e homenagens.

Passando do pecado mais grave ao arrependimento e chegando a perfeicao da virtude,
lacopo e Tomds revelam que suas obras ndo sdo tdo distintas e/ou opostas. Apesar dos
caminhos de circulagdo — que também ndo devem ser considerados de forma tdo estanque —

eles revelam que a “bipolaridade” dos caminhos da Ordem dos Dominicanos obedecia a

alguns principios de uniformidade ou homogeneidade.

0 IDEM. p. 478.
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CONCLUSAO

Escrever sobre duas obras tdo conhecidas, estudadas e divulgadas ndo é tarefa fécil.
Virios fatores incidem como obstdculos para uma proposta desse tipo. Um deles é o fato de
muito ja se ter dito sobre elas. Isto se desdobra em inimeras questdes como a necessidade do
ineditismo e da extrapolacdo dos limites de uma revisao bibliografica. A op¢ao pela Legenda
Aurea e pela Suma Teoldgica foi feita por acreditar que elas muito informam ainda sobre seu
tempo. Lidas em conjunto, desvendam dinamicas culturais sobre a circulagdo de informacdes,
doutrinas e tradicdes que se misturaram no cotidiano de seus autores/compiladores e
exerceram influéncia marcante no Ocidente.

Ainda que Iacopo da Varazze ndo tenha utilizado aquela obra de Tomds de Aquino
e/ou que Tomds ndo tivesse considerado a compilacdo hagiogrifica de lacopo para
desenvolver sua obra, eles se conheciam. Dois dominicanos de um mundo pds-Reforma
Gregoriana e p6s-IV Concilio de Latrdo (1215); do mundo sacramentado no matrimonio; da
confissdo e da Inquisicdo; do mundo que separava clérigos e leigos por algumas barreiras,
como o latim, a escrita e as restricdes sexuais. Mas que viviam em caminhos distintos: lacopo,
o da pregacdo; Tomds, o do ensino universitario. Um viveu ao norte da peninsula itdlica; o
outro viveu grande parte de suas polémicas em Paris. Caminhos que também os fizeram falar
a diferentes grupos através de diferentes linguagens e performances.

Além desses aspectos, os dois autores/compiladores pesquisados e suas obras
permitem rever e discutir um aspecto predominante na historiografia, principalmente
relacionado a LA, a saber, seu aspecto “arcaico” para o século XIII. As leituras realizadas
tanto da bibliografia referente a este tema quanto das duas obras — na perspectiva comparada —
aparentemente apontam uma modificacdo no entendimento da obra de lacopo: do arcaico a
inovacao teoldgica.

Sobre as modificagdes na historiografia alguns textos serviram como indicios de
legitimidade para a proposta desta dissertacdo. Esta pesquisa foi realizada inicialmente com a
leitura da ST. Quando foi publicada a primeira tradugdo brasileira da LA, em 2003, a aquisi¢ao
foi feita por causa da contemporaneidade e simultaneidade com a obra de Tomas. Percorrendo
as legendas dos santos e dos capitulos temporais percebeu-se uma proximidade em alguns
aspectos entre as duas obras. A partir desta primeira constatacao foi feito um levantamento
bibliogréfico e realizadas as primeiras leituras sobre a LA. Os argumentos que mais chamaram
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atencdo na historiografia foram justamente os que classificavam lacopo e sua compilagdo
como arcaicos e/ou tratavam da auséncia de novidades nos textos da LA.

O interesse sobre este tema cresceu e as investigacdes tornaram-se mais pontuais. De
modo geral, as legendas se repetem: comecam com uma explicacdo etimoldgica para o nome
dos santos e/ou das festas temporais. Esta explicac@o indica os caminhos seguintes dos textos:
a maioria dos nomes dos santos indica que s@o seres de muita resisténcia e persisténcia;
iluminados pela fé e plenos em virtude e/ou em arrependimento e conversdo. Essas
caracteristicas indicam a preferéncia narrativa de lacopo pelo martirio e a intrinseca relacdo
entre vivos e mortos intermediada pela intercessdo dos santos. Pelo martirio e pela preferéncia
cronoldgica de santos dos primeiros séculos do Cristianismo, Iacopo foi taxado como arcaico.
Além disso, a vasta tradi¢do Crista utilizada, que enriquece liturgicamente a obra, permite
vérias possibilidades de leitura e uso da LA. E consenso historiografico que esses aspectos
fizeram da LA uma das obras mais reproduzidas por copistas nos séculos finais da Idade
Média, bem como atesta até hoje a demanda por publicagdes, traducdes e edicdes criticas.
Pergunta-se: como uma obra tio rica e que interessou (e interessa) a tantas pessoas pode fazer
sucesso apenas pelos tributos prestados a tradicao e ao passado Cristao?

lacopo compilou, assim como outros dominicanos que o precederam, adaptou,
modificou, acrescentou informagdes e deu outro significado as mensagens de suas fontes.
Agostinho, Jodo Damasceno, dentre muitos outros, foram citados como autoridade. O recurso
a auctoritas na Idade Média nao foi um caso especifico da LA. Ao contrério, foi a viga mestra
de quase todos os pensadores do periodo. Isso inclui e aproxima lacopo a um vasto grupo de
autores e intelectuais de seu tempo. Acrescente-se ainda a prépria tradi¢do enciclopedista
dominicana de reunir conhecimento, atualizar conteddos e transmiti-los pelo ensino e pela
pregacdo. Isto aproxima ainda mais Iacopo de Tomas.

Mas por que Tomds e a ST e ndo outras compila¢des hagiograficas dominicanas?
Além de ter sido por esta suma que os indicios de proximidade surgiram, Tomds € um dos
mais citados pelos historiadores para contrapor o aspecto arcaico da LA. Em que uma suma de
teologia e uma compilag@o sobre vidas de santos podem se aproximar e por quais caminhos é
possivel estabelecer uma comparacdo entre elas? Apenas na aproximacao a S7, a LA deixaria
de ser arcaica? E o contrario: a ST pode ser arcaica porque se aproxima da LA?

Quanto ao que a obra poderia apresentar de moderno, os caminhos apontam para a

relacdo entre a estrutura dos capitulos do ciclo cristico com a escrita escoldstica sobre a
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teologia. Alain Boureau chegou a afirmar que neles Iacopo é mais teélogo que hagiégrafo.””"

Entretanto, como € uma pequena parte do total dos capitulos da LA, o autor tratou este aspecto
mais como coincidéncia do que como escrita deliberada de Iacopo para se expressar tal qual
tedlogos. E neste ponto Boureau opds lacopo e a LA a Tomds e a ST. Postura repetida por
Néri Souza.

André Vauchez e Jacques Le Goff esfor¢caram-se para trabalhar o moderno na LA a
partir dos santos do século XIII e da utilizacdo do Purgatério. As conclusdes sdo andlogas:
para Vauchez, lacopo poderia ter utilizado mais santos de seu tempo. Mesmo caindo
progressivamente o nimero de santos reconhecidos pela Santa Sé apds a instituicdo dos
processos de canonizacdo lacopo utilizou apenas quatro; para Le Goff, lacopo poderia ter
utilizado o Purgatério em outras legendas e nao apenas na de Comemoracao das Almas e na
de Sio Patricio.””

A proposta que mais reconheceu o Iacopo “moderno” foi a de Barbara Fleith sobre o
capitulo De Assumptione Beate Virginis Marie. Segundo esta autora, lacopo teria proposto
deliberadamente uma inovagao teoldgica ao utilizar as homilias de Sdo Cosme e de Joao
Damasceno. Entretanto, a mesma autora afirmou a inconsisténcia de suas conclusdes devido a
sua andlise sobre um unico capitulo em relagdo a amplitude da obra de Iacopo. 373

Além disso, foram importantes as informagdes fornecidas pelas edi¢cdes das duas obras
utilizadas nesta pesquisa. Como afirmado na introdu¢do, ndo foi possivel acessar a edi¢do
organizada por Giovanni Paolo Maggioni, publicada na Itdlia em 1998. Mas na esteira do
trabalho original sobre a utilizacdo da CA de Tomas de Aquino por Iacopo analisada por J-L
Bataillon e das confluéncias e possiveis encontros com Tomds nos Capitulos Gerais da
Ordem, apresentados na comunicagdo de Cléudio Leonardi’™ e com as notas dos tradutores
da edi¢do francesa da LA (2004) e da ultima traducdo da ST para o portugués (2001-2006)
também foi possivel perceber que as impressdes sobre as proximidades entre as duas obras

poderiam ser mais profundas e significativas. No caso da edi¢ao francesa de 2004 em relacdo

S BOUREAU, Alain. La Légende Dorée: le systeme narratif de Jacques de Vordgine (11298). Op. cit., 1984.

IDEM. “Introduction”. In: JACQUES DE VORAGINE. La Légende Dorée. Op. cit. 2004. pp. XV-XLVIIL

2 VAUCHEZ, A. “Jacques de Vorégine et les saints du XIlle s. dans la Légende dorée”. Op. cit. pp.27-56. LE

GOFF, J. “Le Purgatoire dans la Légende dorée”. In: La Naissance du Purgatoire. Op. cit. pp.430-433.

7 ELEITH, B. “De Assumptione Beate Virginis Marie: Quelques réflexions autour du compilateur Jacques de

Voragine”. In: IDEM e MORENZONI, F. op. cit. pp. 41-73.

S BATAILLON, J-L. “Iacopo da Varazze e Tommaso D’ Aquino”. Op. cit. e LEONARDI, Claudio. “All’ombra

di Tommaso”. Op. cit. Os dois tnicos trabalhos em toda a bibliografia reunida durante a pesquisa que foram

dedicados a uma comparagdo entre as obras de lacopo e as de Tomds O primeiro foi publicado em 1979 e o

segundo foi apresentado em 1998 e publicado em 2001. Portanto, cerca de vinte anos entre um trabalho e outro.
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a ultima traducdo brasileira outro elemento surgiu legitimando a presente pesquisa: as
referéncias basicamente estdo relacionadas A moral.””

A partir dessas elementos, entdo, pensou-se nos seguintes encaminhamentos para a
pesquisa: 1) A perspectiva comparada ainda era suficiente para explicar e evidenciar possiveis
relacdes de lacopo e a LA com autores e obras de seu tempo; 2) Tomas de Aquino foi
utilizado como referéncia antitética a LA, porém nenhum autor se ateve a uma comparagao,
nem superficial, nem aprofundada entre as duas obras; 3) Comparar a LA com a ST seria
relevante na medida em que ambas fizeram parte de um mesmo universo institucional, que foi
a Ordem dos Dominicanos; sdo expressdes de dois caminhos de atuacao religiosa, portanto,
dirigidas a publicos relativamente diferentes — a LA a um publico certamente mais amplo que
a ST — e, por fim, possuem um espaco concomitante no tempo de composig¢ao.

A comparacdo, nesses termos, possibilitou analisar tanto a estrutura dos textos
(ordenamento de temas, seqiiéncia de argumentos e referéncias utilizadas pelos autores —
ciclos cristico e mariano) quanto as mensagens (prostituicdo). Além disso, analisando
detalhadamente os sistemas dos vicios e dos pecados e dos hébitos e das virtudes na ST foi
possivel evidenciar a relacdo de Tomds com a tradi¢do, ndo apenas reconhecendo Gregorio
Magno como autoridade, mas reinterpretando-o tornando util e explicativo no século XIII
quando alguns tedlogos ja apontavam falhas naquele sistema.

Em relacdo aos ciclos cristico e mariano lacopo e Tomds evidenciam a utilizagdo de
referéncias culturais e biblicas comuns, como nos casos das justificativas para o casamento da
Virgem e sobre a circuncisao de Cristo. Em relagdo a Prostitui¢do, e ai reside a aproximagao
da mensagem “moderna” de lacopo, a partir das consideracdes de Jacques Roussiaud e de
Vincent M. Dever sobre o tema na ST tem-se que, enquanto Tomds procurou regulamentar — e
neste caminho € possivel entrever sua tolerancia a pratica —, lacopo fez das Prostitutas e
prostibulos um dos veiculos de salva¢do ao converter infiéis e transformar lupanares em locais
de oragﬁo.576 A prostituicdo em vias de uma regulamentacdo econdmico-moral na ST é
expressa na LA pelas doagdes e/ou queimas dos bens adquiridos com a prética. A tolerancia

seria a ndo destrui¢ao dos bordéis, lupanares e prostibulos, nem a morte das prostitutas.

375 Cf. Introdugdo, pp. 18-21.
376 Sobre este assunto, Cf.: ROUSSIAUD, Jacques. A prostituicio na Idade Média. Op. cit. DEVER, Vincent M.
“Aquinas on the Practice of Prostitution”. Op. cit. pp. 39-50. RICHARDS, Jeffrey. “Prostituicdo”. In: Sexo,
Desvio e Danagdo: as minorias na Idade Média. Op. cit. pp. 133-151. PILOSU, Mario. “A prostituta: realidade e
simbolo”. In: A Mulher, a Luxiiria e a Igreja na Idade Média. Op. cit. pp. 73-98. Sobre a relagcdo dos oficios
licitos e ilicitos, Cf. LE GOFF, J. “Métiers licites et métiers ilicites dans 1’Occident medieval”. In: Pour une
autre Moyen Age...op. cit. pp. 91-107.
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O contra-argumento para o arcaico foi trabalhado no segundo capitulo, no qual
procurou-se evidenciar a0 mdximo a forma como Tomds utilizou o setendrio de Gregdrio,
que, como apontaram Carla Casagrande & Silvana Vecchio, no século XIII passava por uma

série de criticas diante de sua ineficdcia para um perfeito ordenamento dos pecados.’’’

1. A LA e a ST: Interpretacao dos quadros comparativos

Retomando as tabelas 1, 2 e 5 € mais evidente a aproximacao entre as fontes. As trés
tratam da estrutura argumentativa empreendida nesta dissertacdo: a primeira aponta para a
relacdo entre as obras no que tange ao discurso sobre as mulheres. Como ferramenta
aproximativa elaborada com os dados dos editores brasileiros e franceses, pode-se cruzar as

informacdes pela legenda de Santa Liicia com a Questao sobre a esmola na ST

Santa Lucia e as esmolas: a palavra da mulher como autoridade

ST: 1I-11, Q. 64, a.5, rep. 3, vol.6. p. 140 De Sancta Lucia, p 2.

“quia nom imquinatur corpus nisi de|*“Non inquinatur corpus nisi de consensus

consensus mentis, ut Lucia dixit”. mentis”

Tabela 6 Aproximacao sobre Santa Licia na ST e na LA. Traducio livre: “O corpo sé6 se mancha com o
consentimento do espirito”. O texto da ST esta em italico na edicao Loyola.

Este indicio revela, ainda, outra proximidade: ao elencar as seis espécies de luxuria
Tomads afirmou que a maioria delas sdo violéncias contra a mulher, como nos raptos e
estupros.”’® O contexto da legenda de Santa Licia é exatamente o de uma violacdo sexual
anunciada e ordenada pelo seu algoz, Pascédcio (consul de Siracusa): dai as palavras da santa
em relacdo a micula do pecado acontecer apenas quando hd consentimento do espirito. Esta
mesma situagdo pode ser encontrada na LA em inimeros textos sobre santas, principalmente
nas que apresentam prostibulos e prostitutas (Pascacio ordena que Licia seja levada a um,
porém a santa fica imével e permaneceu segurada pelo Espirito Santo, mesmo quando mil
homens e milhares de bois tentavam tira-la do lugar, onde ficou parada até morrer com as

torturas que lhe foram aplicadas).

"7 CASAGRANDE, C. e VECCHIO, S. Histoire des péchés capitaux au Moyen Age. Op. cit.
78 Cf. cap. 2. p. 96.
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Apontado o objeto tematico, “pecados e virtudes”, nas duas obras, as aproximacgdes
intelectuais/teoldgicas podem ser percebidas na tabela 2, acerca dos quatro sentidos do texto,
como foi analisado no capitulo 1.57% Neste caso, Iacopo e Tomds ndo sdo nem arcaicos, nem
modernos: apresentam um traco comum nas formas de interpretacdo. A LA podia ser lida
como uma exemplificacdo da explicacdo teoldgica. Isso colocaria as duas obras em niveis
hierarquizados por graus de complexidade: a ST mais complexa e a LA mais didatica. E a LA
cumpriria, assim, parte do que se esperava de uma compila¢do hagiogréifica: a divulgagdo.
Além disso, como instrumento de consulta para elaboracdo de sermdes, estava ali um
ensinamento direto, voltado para os pregadores, ndo para os leigos. Desta forma, elas ndo
seriam complementares? Talvez, e como no final do século XIII foram obras presentes na
vida escolar, novamente elas se revelam alinhadas com seu tempo, com as idéias de seu tempo
e entre si.

Por fim, a tabela 5: as mais contundentes e reveladoras proximidades. Das sete razdes
para o casamento da Virgem, apresentadas por lacopo, seis coincidem com oito das doze
fornecidas por Tomds.”® Predominam argumentos que figuram a mulher como submissa e
dependente do marido; mae. Entretanto, a propria autoridade de Licia, e a importancia da voz
dada a Maria Madalena revelam outro epiteto feminino que predomina na LA: o trato das
mulheres com a pallalvral.581

Retomando, entdo, os principios de “modernidade” ou “inovacdo” na LA que foram
timidamente trabalhados em pequena parcela da abundante bibliografia sobre a obra, tem-se
trés possibilidades de leitura aproximativa com a obra de Tomds analisada nesta dissertagao:
as inovagdes teoldgicas, as litdrgicas e as aproximacdes textuais. A tabela a seguir aponta o
conjunto de elementos que ji foram analisados pela historiografia com o acréscimo dos

aspectos analisados nesta dissertacao.

7 Cf. cap. 1, pp. 63-69.
%0 Cf. cap. 3, pp. 146-149.
! Conclusio esta ja apontada em estudo anterior. Neste estudo, a relacio da mulher com a palavra foi
trabalhada com énfase nas legendas do Tempo do Desvio na LA. Com as referéncias de Tomds, que, assim como
Tacopo, deu voz a Santa Liicia, a mulher é quase auctoritas tal qual os telogos e padres da Igreja citados por
ambos.
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Inovacoes e Aproximacoes entre a LA e a ST
Teolégicas Litargicas Textuais
O capitulo De Assumptione |Santos do século XIII, como|A  escrita sumdria nos

Beate Virginis Marie, como
apontou Barbara Fleith;

Aproximagdo da mensagem
de Iacopo com as idéias de
Tomads sobre a prostitui¢ao.

apontou André Vauchez;

As duas
Purgatério, como
Jacques Le Goff.

narrativas sobre o

apontou

capitulos do ciclo cristico;

Os quatro sentidos do texto;

Auctoritas.

Tabela 7 Inovacdes e Aproximacoes.

Diante desses elementos, a LA e lacopo deixam de ser tdo surpreendentemente

arcaicos. Se a ST € considerada parametro de inovagdo, ou este parametro precisa ser

reavaliado ou lacopo e sua compilagdo estdo alinhados com alguns importantes aspectos das

formas de pensar e expressar de Tomads e, portanto, o arcaico € relativizado. Se LA deixa de

ser tdo arcaica apenas em relacdo ao discurso sobre os pecados e as virtudes é um

questionamento para outras investigacoes e faz-se necessdria a constru¢ao de novos objetos

comparaveis a partir de outros temas.
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