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EPILOGOS

Que falta nesta cidade? ................... Verdade.
Que mais por sua desonra? .............. Honra.
Falta mais que se Ihe ponha? ............ Vergonha.

O demo a viver se exponha,
Por mais que a fama a exalta,
Numa cidade onde falta
Verdade, honra, vergonha.

Quem a pos neste socrdécio? ............. Negacio.
Quem causa tal perdigdo? ................ Ambicéo.
E o maior desta loucura? .........cccccevvenene. Usura.

Notével desaventura

De um povo néscio, e sandeu,
Que néo sabe que o perdeu
Negdcio, ambicéo, usura.

Quais sdo o0s seus doces 0bjetos? .........cccuene.. Pretos.
Tem outros bens mais maci¢os? .................... Mesticos.
Quais destes lhe sdo mais gratos? .................. Mulatos.

Dou ao demo os insensatos,
Dou ao demo a gente asnal,
Que estima por cabedal
Pretos, mestigcos, mulatos.

Quem faz os cirios mesquinhos? .................... Meirinhos.
Quem faz as farinhas tardas? ............ccccoceevveenen. Guardas.
Quem as tem nos aposentos? .......cccceevvvveernnnen. Sargentos.

Os cirios 1a4 vém aos centos,

E a terra fica esfaimando,
Porque os vao atravessando
Meirinhos, guardas, sargentos.

E que justica a resguarda? ..................... Bastarda.
E gratis distribuida? .............c.......... Vendida.
Que tem, que a todos assusta? ...........cccceeee. Injusta.

Valha-nos Deus, o que custa
O que EI-Rei nos da de graca,
Que anda a justica na praca
Bastarda, vendida, injusta.

Que vai pela clerezia? ..........c......... Simonia.
E pelos membros da Igreja? .......... Inveja.
Cuidei que mais se lhe punha? ................. Unha

Sazonada caramunha
Enfim, que na Santa Sé
O que mais se pratica é

Simonia, inveja, unha.

E nos Frades ha manqueiras?........... Freiras.
Em que ocupam o0s serfes? .................. Sermdoes.
N&o se ocupam em disputas? ............. Putas.

Com palavras dissolutas



Me concluis, na verdade,
Que as lidas todas de um Frade
Sao freiras, sermdes, e putas.

O acUcar ja se acabou? ................ Baixou.
E o dinheiro se extinguiu? ............. Subiu.
Logo ja convalesceu? ................ Morreu.

A Bahia aconteceu

O que a um doente acontece,

Cai na cama, o mal lhe cresce,

Baixou, subiu, e morreu.

A Camara ndo acode? ...... N&o pode.
Pois ndo tem todo o poder? .... Nao quer.
E que 0 governo a convence? .......... N&o vence.
Quem havera que tal pense,

Que uma Camara tao nobre,

Por ver-se misera e pobre,

N&o pode, ndo quer, ndo vence.

Gregorio de Matos Guerra



RESUMO

A pesquisa realizada revela como se deu a chegada do Santo Oficio ao Brasil e como
este atuou impondo seus dogmas justificando uma suposta defesa da moral e dos bons
costumes. Mas 0 que acaba se sobressaindo, através das fontes estudadas, é o peso do
fator politico e como o Santo Oficio utilizava-se dos mais diversos recursos para
manter-se enquanto instituicdo. Outro fato importante é que, independente da posicao
social, todos poderiam ser submetidos as regras e punicdes inquisitoriais. Inclusive
membros do clero. Embora o principal alvo inquisitorial fossem os cristdos-novos. Estes
judeus conversos ao catolicismo, muitas vezes procuravam uma maneira de fugir da
discriminacdo sofrida ndo apenas na metropole, mas diversas vezes na colénia também.
A confissdo acabou se tornando um importante meio de informacgéo sobre as relagdes
pecaminosas dos fiéis e da vida na sociedade colonial. Através do medo da puni¢do
divina, muitos eram coagidos a confessar seus pecados. A confissdo seria 0 caminho do
fiel para se livrar de sua culpa, ou encaminha-lo a severas punicGes por ter pecado
contra a Igreja. A partir das confiss@es realizadas durante a primeira visitacdo do Santo
Oficio na Bahia e depois em Pernambuco, o trabalho procura expor as relacdes
Igreja/sociedade do periodo colonial e como as duas regides analisadas se encontraram
perante o espectro do Tribunal do Santo Oficio em solo brasilico. O contexto colonial
mostra que, embora se tenha imposto um conjunto de regras com o objetivo de regular
0s comportamentos dos membros da Igreja com o objetivo de moldar a sociedade a
partir destes, ndo foi possivel exercer um total controle sobre uma populacdo tdo
diversificada em uma terra que para muitos era simbolo de fuga dos dogmas
eclesiasticos que assombravam o Velho Mundo.

Palavras-chaves: Inquisicdo; Colonia; Cristdos-novos; sociedade; Confissao.
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INTRODUCAO

Entre 1591 e 1595 foi realizada na América Portuguesa a Primeira Visitacdo do
Santo Oficio da Inquisi¢do, tendo como encarregado o licenciado Heitor Furtado de
Mendoga, 0 que inaugurou uma atuacdo mais presente da Inquisicdo na colonia.
Mendoga foi incumbido de plenos poderes, enquanto que as autoridades, tanto
eclesiasticas quanto seculares, foram orientadas (com prestacdo de juramento) a ajuda-
lo no que fosse necessario sob pena de excomunhdo. Em sua visitagdo o inquisidor foi
enviado a investigar delitos principalmente de praticas judaicas, descritas pelo
Monitdrio do Inquisidor Geral como sendo informadas por pessoas “fidedignas”.
Assim, que no final do século X VI, durante a Unido Ibérica (1580-1640), o Santo Oficio
portugués enviou sua primeira visitacdo ao nordeste brasilico, confiada a Mendoga, que
percorreu as regides da Bahia e Pernambuco.

Os pontos principais a serem trabalhados neste estudo sdo as confissdes
contrastadas obtidas na primeira visitacdo feita as regides da Bahia e Pernambuco, com
um balango do que foi a vinda da Inquisicdo para o Brasil e contra quem esta se
direcionava a partir do estudo de algumas das principais obras a respeito do tema. Além
de uma analise da influéncia do Santo Oficio na sociedade colonial em finais do
quinhentos através das fontes estudadas. Para este trabalho serdo analisadas as
confissdes feitas a Mendoca referentes as visitagdes feitas na Bahia em comparagdo as
realizadas em Pernambuco. Confissdes que revelam a perseguicdo e condenacdo das
praticas consideradas heréticas. Praticas denunciadas como tendo por base
principalmente as populacfes amerindias e 0s judeus conversos, obrigados ou ndo, a fé
catélica, chamados cristdos-novos (ou, em espanhol, marranos). Além disso, se buscara
entender como eram vistos pela Inquisicdo os diferentes grupos sociais presentes no
contexto colonial, entre eles: cristdos-novos, cristdos-velhos, indios e mesticos. O que
foi encontrado pelo Santo Oficio em terras brasilicas, de que forma se apresenta a
discriminagdo por parte da Inquisicéo e até que ponto chegou a influéncia desta sobre o0s
cristdos velhos. Quais as principais preocupagdes demonstradas pelos confidentes
perante o representante da Inquisicdo e como a confissdo poderia fornecer informacoes
relevantes contra as praticas “hereges” do periodo estudado? Ou seja, como o ideal
cristdo imposto pelo Santo Oficio dentro da sociedade colonial contra as populagdes
marginalizadas contribuiu para a formacéo de tal sociedade e que influéncia exercia em

diversos setores através do medo e do castigo? O que fazia com que muitos



procurassem alguma forma de imunidade ou vantagem que os permitissem se salvar das
puni¢cBes impostas pelo Santo Oficio, garantir prestigio social, ou até isencdo de
impostos, seja demonstrando arrependimento, denunciando hereges em potencial, ou se

“associando” aos inquisidores como familiares.

Entre as 183 confissdes analisadas predominaram ‘crimes’ como judaismo,
blasfémias e sodomia. Engquanto que as penas poderiam incluir agoites, confisco de bens
ou degredo para outra capitania. Os cristdos-novos eram as principais vitimas do
Tribunal, mas muitos outros passaram a ser perseguidos, como bigamos, sodomitas,
feiticeiros, blasfemos e individuos suspeitos de heresia em geral. A partir das confissfes
feitas ao visitador, percebe-se o destaque dado nas confissdes a posicdo social dos
confidentes: sejam cristdos-velhos, novos, indios ou ciganas. O que demonstra a atuagao
do Santo Oficio nas diversas camadas da sociedade e a diferenciacdo que era feita no

trato para com tais camadas.

A religido sempre teve presenca marcante na vida de cada sociedade mais do que
auxilio espiritual. No século XI, como lembra José Rivair Macedo, em que pese a
justificativa religiosa, sempre invocada na proclamacdo das Cruzadas, as motivacOes
politicas ndo deveriam ser minimizadas *. O ideal expansionista sempre esteve presente
durante a colonizacdo e a catequizacdo das populacBes amerindias na Ameérica
Portuguesa. Trazendo consigo uma bagagem de novas regras e tradicbes conservadoras
responsaveis pela formacdo de grande parte do carater da sociedade colonial, inclusive
no campo politico e econdmico. Por exemplo, as acusacdes feitas contra aqueles que
teriam contato com praticas protestantes, judaicas ou gentilicas podem ser encontradas

em denuncias feitas & Inquisig&o.

Ainda segundo Macedo, embora a Igreja nunca tivesse promovido diretamente o
fanatismo, alimentava-o ao enunciar um discurso excludente em relacdo aos crentes de
outras religides 2. Reforcando assim, um carater preconceituoso e retrégrado por onde
passava. Algo que se mostra presente durante o periodo estudado no que diz respeito a
outras religides como o judaismo e o luteranismo. Tendo muitas vezes a justificativa
religiosa da expansdo “civilizatoria” sobre populagdes consideradas precarias e

marginalizadas.

! MACEDO, José Rivair. Cruzadas. 4 “Guerra Santa” na ldade Média. In: PINSKY, Jaime; PINSKY,
Carla Bassanezi (org.). Faces do Fanatismo. S8o Paulo, ed. Contexto, 2004, p. 37.
2 |dem, p. 45.
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Assim, a influéncia dos dogmas eclesiasticos acaba por intervir no cotidiano
colonial com seus costumes e ideais religiosos, transformando o comportamento e a
vida da sociedade do periodo. Desde a maneira como homens e mulheres se
relacionavam até crimes considerados mais graves passiveis de severas puni¢fes, como
a confraternizacdo com praticas de feiticaria e rituais pagdos. Segundo Norbert Elias:

Em nome da cruz e mais tarde da
civilizacdo, a sociedade do Ocidente empenha-se,
durante a Idade Média, em guerras de colonizagéo e
expansdo. E a despeito de toda a sua secularizagéo, o
lema ‘civilizagdo’ conserva sempre um eco da
Cristandade Latina e das Cruzadas de cavaleiros e
senhores feudais. A lembranca de que a cavalaria e a
fé romano-latina representam uma fase peculiar da

sociedade ocidental, um estagio pelo qual passaram

todos os grandes povos do Ocidente, certamente ndo

3
desapareceu.

Os dogmas clericais trouxeram, atraveés da figura dos inquisidores, medo,
sofrimento e miséria para a colénia. Com as publicacbes dos Autos de Fé, proibicdes,
castigos fisicos e psicoldgicos, a Inquisicéo teve forte atuacdo no Brasil colonial, sendo
incumbida de plenos poderes, inclusive sobre outras esferas do poder. Era
principalmente isso que fazia do Brasil um lugar de grande risco moral e teoldgico.
Afinal, poder enriquecer explorando a mao de obra indigena e viver sem restrigdes
sexuais com acesso livre as indias eram coisas muito atraentes. *

Para Schwartz a Peninsula Ibérica possuia uma identidade catdlica enraizada,
com Portugal e Espanha procurando fortalecer a fé e revigorar a Igreja por meio da
repressdo e da reforma interna. Portugal havia se langado numa expansao ultramarina
para a Africa, Brasil, oceano indico e além, chegando & China e ao Jap&o. Ocasionando
um quadro de encontros culturais em que as crencas do catolicismo tardo-medieval se

viam diante de outras crencas e outros povos. Esses contatos geraram um senso de

8 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador Volume 1: Uma Histéria dos Costumes. 2. ed. Rio de Janeiro:
Zahar, 2011, p. 65.
* Idem, p. 281.
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missao em Portugal que levou a uma visao providencialista do papel do pais dentro da
histéria e da ordem divina, como aquele que levaria a cruz a novas terras. °

Portanto, na busca por afirmacéo e superioridade, a Igreja buscou, a partir do seu
ideal, colocar-se acima do resto da sociedade, hostilizando e até mesmo marginalizando
aqueles que seguiam diferentes dogmas e tradicdes, além de diversas vezes se colocar
acima das leis e das autoridades locais.

O contexto europeu de meados do século XVI da Igreja pos-Reforma Protestante
e o0 advento da Contrarreforma ou Reforma Catdlica, segundo Michael Mullett, sugere
um agressivo ataque catolico a Reforma Protestante que surgiu na Alemanha em 1517.
Implicando no fato de que o processo de mudanga e renovacdo do catolicismo ndo teria
surgido sem que a Reforma Protestante viesse estimular a reforma da igreja catlica®.
Os bispos foram os agentes indispensaveis da Contrarreforma, sendo em grande parte o
Concilio de Trento o seu concilio, tendo como tarefa levar a cabo as suas decisdes em
diversas regides da Europa. A reforma sistematica dos bispados e paréquias, implicando
na inspecdo dos padres, escolas, seminarios, a pregacdo e administracdo dos
sacramentos ’. Sendo assim, a renovacdo da Igreja Catélica foi uma reacéo a Reforma
Protestante. Tendo como instrumentos basicos: a fundacdo da Companhia de Jesus, pelo
espanhol Inéacio de Loyola, formando uma ordem rigida para fortalecer as doutrinas
catdlicas e o Concilio de Trento, perseguindo os protestantes, censurando livros,
utilizando a Inquisicao contra o judaismo e criando seminarios em diversas regioes.

Em Portugal a propaganda antijudaica havia se difundido mais tarde, sendo
possivel Portugal oferecer as condigdes necessarias para se tornar o pais de “asilo”
quando os judeus dos reinos vizinhos se viram expostos a situacdo verdadeiramente
critica. Segundo Anita Novinsky, a estrutura social das comunidades, de modo geral,
estava dividida de um lado por judeus ricos e aristocratas e de outro, por pequenos
lojistas e artesdos. Enquanto que os cristdos-novos, vistos com olhar de desconfianca, se
encontravam, em uma posi¢do de vitimas de uma organizacdo baseada em moldes
feudais que pretendia defender o poder de uma minoria aristocréatica, transformando os

cristdos novos em um grupo a parte, os impedindo de participar de qualquer profissdo

> SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvaco no mundo atlantico ibérico.
S&o Paulo: Companhia das Letras, Bauru: Edusc, 2009, p. 148.

® MULLET, Michael. A Contra-Reforma e a Reforma Catdlica nos Principios da Idade Moderna
Europeia. Lisboa: Gradiva, 1985, p. 13.

" Idem, p. 17.
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ou cargo que os colocasse em posi¢do competitiva com a classe dominante 8. O Tribunal
da Inquisicéo foi fundado na Espanha em 1478 e em Portugal em 1536, pela bula do
Papa Paulo 11, estando localizado nas cidades de Lisboa, Coimbra e Evora. Ainda
segundo Novinsky, o Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢do havia sido introduzido em
Portugal, por razdes econdémico-financeiras, pelo monarca D. Jodo Ill, com a aprovacéo
do papa Paulo Ill. Entre os motivos que levaram ao seu estabelecimento a autora
destaca que, uma vez batizados, os judeus pertenciam a al¢ada da Igreja e a prética
secreta da religido judaica os tornava hereges do Cristianismo. ° Quando, no ano de
1492, os reis catolicos, Isabel e Fernando, expulsaram os arabes da Espanha, também
foram expulsos os judeus, aos quais foi dada uma opgéo, converterem-se ou sair. Sem
serem considerados pelo rei ou pelos letrados, os relevantes servicos prestados pelos
judeus a sua patria, seus trabalhos na ciéncia nautica, sua contribuicdo para a filosofia
medieval, para a medicina ou seu papel como mediadores politicos e financistas. O
refugio mais facil era cruzar a fronteira e entrar em Portugal. D. Jodo Ill, por interesses
econdmicos, garantiu-lhes abrigo temporario, prometendo que, passados oito meses, 0s
ajudaria a partir. Mas 0 monarca em vez de ajuda-los vendeu os mais pobres como
escravos, além de mandar tirar dos pais os filhos de 2 a 10 anos, para serem enviados as
ilhas de S30 Tomé, na Africa '°. Cinco anos depois o rei D. Manuel ordena que todos os
judeus de Portugal fossem obrigados a e converter ao Cristianismo. Privando os judeus
de praticarem seus rituais, festas, tradi¢cGes e costumes.

O Tribunal do Santo Oficio portugués durou até 1821 e o Unico fora de Portugal
se encontrava em Goa. Além das préticas indigenas e judaicas, a Inquisicdo também
atuava contra a bigamia, livres pensadores e macgons. Nomeados pelo papa e
subordinados a Roma, os inquisidores criaram um procedimento que seria adotado
posteriormente pelos tribunais do periodo moderno, ordenados por manuais, que
contribuiam para criacdo de um modelo de feiticarias que atribuia aos hereges culpas

imputadas a minorias ou grupos marginalizados.

# NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia: a Inquisicdo no Brasil. Sdo Paulo: Editora Perspectiva,
1992, 22 ed. [12 edigdo: 1972], p. 25.

% |dem. Um tribunal para os judeus. In: KUHN, Fabio; GUTFREIND, leda (org.). Cristdos-novos e
Inquisi¢do na América Meridional. EST Edicoes, 2011, p. 23.

9 1dem, p. 20-21.
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1. O CRISTAO NOVO NA COLONIA E A VINDA DA INQUISICAO

Uma nova historia do Brasil precisa ser
escrita, pois durante séculos a historiografia
brasileira ignorou a poderosa instituicdo do Santo

Oficio, que durante trés séculos atuou em todos os

L . .11
niveis da vida colonial.

A historiografia a respeito da primeira Visitagdo do Santo Oficio no Brasil é
vasta e tem principalmente como foco a perseguigdo aos judeus conversos a partir de
diferentes pontos de vista. Alguns textos inclusive valorizam, mais do que vitimam, a
participacdo ativa dos entdo chamados cristdos-novos na sociedade colonial. Como é o
caso de Nathan Wachtel, que analisa o que significaram o0s cristdos-novos para 0
periodo moderno e como se deram as relagdes sociais e econdmicas entre 0S conversos.
Para o autor uma diferenca essencial entre o caso portugués e o espanhol reside na
dimensdo coletiva da conversdo em Portugal: € o conjunto da comunidade judaica que
recebe o batismo pela forca, e repentinamente se encontra composta de cristdos novos.
Seguindo modalidades distintas, as ondas de conversdo haviam comegado na Espanha
pelo menos um século antes; logo continuaram durante as matancas, deixando cada vez
mais enfraquecida a comunidade judaica.

Com a unido do rei Dom Manuel com a princesa Dona Isabel, filha de reis
catdlicos da Espanha, o primeiro acabou aceitando a expulsdo dos judeus residentes em
Portugal, que ndo se convertessem ao catolicismo. Dom Manuel nédo teria interesse em
expulsar os judeus, pois formavam uma destacada comunidade econémica, com muitas
profissdes liberais. Quando findou o prazo dado para 0 embarque dos que se recusaram
a aceitar o catolicismo, o rei alegou ndo ter navios suficientes para leva-los e
determinou o ‘batismo em massa’, em 19 de marco de 1497, dos que aguardavam o
transporte para outros paises, no Cais de Lisboa, ficando conhecidos como ‘batizados
em pé’. Os cristdos-novos, antes judeus, podiam praticar sua religido, mas depois de
conversos, ndo podiam seguir o culto judaico tradicional sendo secretamente. A maioria
dos judeus que ndo aceitou o batismo pertencia aos mais humildes extratos da
populagéo judaica, que era levada a enfrentar os novos convertidos, que faziam parte da

classe alta a comunidade judaica. * A representacdo do judaismo como heresia

11

Idem, p. 26.
2. SANTOS, Wilson Ruivo dos. Das judiarias aos carceres da Santa Inquisicdo de Portugal. In: KUHN,
Fabio; GUTFREIND, leda (org.). Cristdos-novos e Inquisicdo na América Meridional. EST Edicoes,
2011, pp. 34-35.
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principal estaria relacionada com um grave problema social herdado dos fins do séc.

XV: a entrada macica de judeus em Portugal devido a expulsdo destes de Castela e

Aragdo em 1492 pelos reis catélicos, o que produziu um forte impacto demografico,
acentuando hostilidades étnicas, culturais e religiosas. =

No caso do luteranismo, a Inquisicdo se limitava a seguir as diretrizes de Roma,

que procurava reduzir o movimento protestante ao centro europeu. O modelo de

cristianizagdo ensaiado em Portugal constitui um segundo grande fator explicativo da

brandura da repressdo inquisitorial diante da magia ilicita. Modelo caracterizado pela
tradicdo de polémica em relacdo a judeus e maometanos

[...] trata-se da afirmac¢do do cristianismo

através de uma pedagogia de persuasao pela palavra,

gerada pela necessidade de superar as sequelas

religiosas e sociais da ‘Reconquista Cristd’ da

. .14
peninsula Ibérica.

Outra caracteristica desse modelo é a adaptacéo da elite eclesiastica as realidades
complexas e multifacetadas da religiosidade tradicional. Pois ndo se verificam
campanhas forgadas de “(re) cristianizagdo” dos campos, nem supressdo drastica das
praticas desviadas, ou seja, das supersticGes e crencas heterodoxas de origem paga. A
politica da Igreja em Portugal consistiu em evitar dissensdes profundas no seio dos
cristdos-velhos, introduzindo “ajustamentos” tanto no modo de atuacdo do clero, como
no comportamento moral da populacdo. *°

As migracdes dos cristdos-novos portugueses também apontam para uma
contribuicdo maior nas transformacgdes econémicas e na expansao europeia no mundo
durante o principio da idade moderna. Os judeus que sairam da Espanha em 1492
emigraram nao apenas para Portugal, mas também para outros paises europeus, alem de
diversas regides do Império Otomano. Regides onde se produziram as comogdes que
determinaram uma “mutacdo” do sistema de comércio tradicional até entdo.'® Os
cristdos novos portugueses eram numerosos nas col6nias da America quando a unido
dos dois reinos ibéricos, em 1580, acelerou efetivamente os fluxos migratorios. As

empresas fundadas por portugueses cristdos-novos, por exemplo, incluiam negocios

3 BETHENCOURT, Francisco. O Imaginario da magia: feiticeiras, adivinhos e curandeiros em
Portugal no século XVI. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 277.

Idem, p. 279.

5 1dem, p. 280.

® WACHTEL, Nathan. La fe Del recuerdo: libertinos marranos. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econdmica, 2006, Ed. 1, p. 19.
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fundamentais para a constituicdo dos impérios coloniais modernos, como por exemplo,
o trafico de escravos africanos. Santos mostra que muitas riquezas desde a ldade Média
passaram a ser utilizadas em operagcbes comerciais rendosas que enrigqueceram e
prestigiaram o0s que a elas se dedicaram. Formando-se um grupo importante de
comerciantes e financistas, constituido em sua maioria por cristdos-novos. Mas essa
crescente prosperidade acabou causando apreensdes aos cortesdes e senhores da Igreja
que disputavam entre si a supremacia e o proveito do poder, ai residiria uma grande
justificativa para a violéncia inquisitorial. *’

Para Wachtel a dispersao quase planetaria, as solidariedades transcontinentais e
transoceanicas formaram redes de contato entre os cristdos novos de Lisboa aos de
outras regides de destino migratério como México, Amsterdam e Constantinopla.
Apresentando, assim, um carater notavel e novo durante o periodo moderno: o de “unir”
dezenas de milhares de pessoas que ndo expressavam oficialmente a mesma fé religiosa
e, no entanto, compartilhavam o sentimento de pertencer a uma mesma coletividade que
poderia ser designada como “Nacdo”. '8

Sem duvida os cristdos-novos formaram o grupo mais inferiorizado e castigado
perante o Tribunal da Inquisi¢do no periodo estudado. O Brasil, apesar de comprovada a
presenca de um grande contingente de cristdos-novos e das VisitagOes realizadas, ndo
chegou a possuir um Tribunal da Inquisicdo. Embora, para Gonsalves Mello, teria
havido um verdadeiro Tribunal do Santo Oficio no Brasil, mais especificamente em
Pernambuco, mesmo nunca tendo existido oficialmente. Mesmo o visitador indicando a
conveniéncia de se estabelecer no Brasil um tribunal pleno do Santo Oficio, o qual seria
constituido por ele préprio e seus assessores religiosos, o Conselho Geral do Santo
Oficio repeliu a proposi¢do. Mesmo assim, foi confiado a Heitor Furtado de Mendoca
plenos poderes para julgar os culpados e suas culpas. *

Em relac&o ao papel do licenciado do Santo Oficio no Brasil, Vieira aponta que
Mendoga tinha a prerrogativa de julgar apenas os casos envolvendo culpas menores
como blasfémias, ou casos de bigamia e sé até a pena de abjuracdo de leve suspeita,

somente instruindo os processos contra 0s demais acusados, enviando-0s para o reino.

" SANTOS, Wilson Ruivo dos. Das judiarias aos carceres da Santa Inquisicdo de Portugal. In: KUHN,
Fabio; GUTFREIND, leda (org.). Cristdos-novos e Inquisicdo na América Meridional. EST Edicoes,
2011, p. 38.

8 WACHTEL, Nathan. La fe del recuerdo: libertinos marranos. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econdmica, 2006, Ed. 1, p. 26.

¥ MELLO, José Antonio Gonsalves de. Gente da NagAo: cristdos-novos e judeus em Pernambuco 1542-
1654. Recife: FUNDAJ, 1996, p. 173.
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Investido por comissdo do inquisidor-geral, ficava entdo obrigado a cumprir as
determinacbes do Conselho e de prestar informacdes. O visitador enviou Varios presos
para Portugal cujas alegadas culpas ndo foram reconhecidas como suspeitas suficientes
para a abertura de processos pelo Conselho Geral, o que Ihe valeu severa reprimenda da
parte deste. Por outro lado, o visitador deixou de prender individuos cujas suspeitas
eram grandes na visao do Conselho, e realizou autos-de-fé publicos sem autorizacdo na
colonia. Outra adverténcia a Heitor Furtado dizia respeito ao encargo que o visitador
tomara para si de ndo permitir que nenhuma pessoa saisse da col6nia. O Conselho
determinou que isso se tratasse com o governador e com o ouvidor, por ser atribuicdo

do rei. %

Contudo, mesmo submetido as determinacdes impostas pelo Conselho Geral,
fosse o lugar em que chegasse, 0 visitador passava a ser a maior autoridade eclesiastica
do lugar. Sendo que fica claro que as demais autoridades locais juravam-lhe
colaboracdo e obediéncia, mesmo sendo funcionarios do rei e membros da Igreja. Para o
autor o principal fator explicativo das tensdes entre o visitador e o Conselho que o
enviara € a realidade colonial, de tamanha diferenca com a do reino, que impressionara

e obrigara Heitor Furtado a tomar atitudes discordes com a norma do Santo Oficio. %

Durante a Visitacdo realizada no Brasil originaram-se varios processos, movidos
contra suspeitos de crencas e de praticas judaicas e de outros tipos de heresia como a
bigamia, sodomia e a blasfémia. Esses processos provinham das denuncias e confissdes
apresentadas perante o Visitador, este determinava a prisdo do indicado, que era
embarcado para o0 Reino, juntamente com o processo, onde dava entrada nos carceres da
Inquisicdo de Lisboa, a cuja jurisdicdo pertencia a col6nia do Brasil, para posterior e
final julgamento, sendo que a instrucdo e o julgamento se fazia no proprio processo

iniciado no Brasil.

Os processos eram organizados segundo o estilo judicial da Inquisicdo
metropolitana: iniciam-se com os textos de denuncias e confissdes contra 0 suspeito.
Em seguida era este notificado a comparecer perante o Visitador. Comegavam entdo trés
sessoes diferentes, em dias separados, nas quais 0 suspeito ou o0 preso era ouvido. A

primeira era a sessdo chamada de genere, em que o inquirido relatava suas crencas

2 VIEIRA, Fernando Gil Portela. Andlise historiogréfica da primeira visitagdo do Santo Oficio da
Inquisi¢do ao Brasil (1591-5). In: Historia, imagem e narrativas, n° 2, ano 1, abril/2006, pp. 55-56.
21

Idem.
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religiosas; a segunda era de genealogia, com esclarecimentos acerca dos antepassados e
parentes; a terceira era in specie e versava especificamente a matéria da suspeicéo.?
Enquanto as penas poderiam ser desde a admoestacdo e repreensdo feitas perante o
tribunal, as vezes hierarquizadas como ‘asperas’ ou ‘gravissimas’, sempre acrescidas de
peniténcias espirituais, até condenacao a participar de autos-de-fé pablicos. Estes sdo
descritos por Gonsalves Mello como um verdadeiro espetaculo de suprema humilhacéo
para os penitenciados, pois eram condenados a aparecer em publico da forma que
ninguém o fazia habitualmente. Em alguns casos o julgamento podia incluir penas
pecuniarias, para as despesas do Santo Oficio; ou ainda, os réus podiam ser
efetivamente condenados as galés, no Reino, por tempo determinado, ou a degredo em
Angola, por certo nimero de anos, e também, a ser agoitados pelas ruas de Olinda. %

Bethencourt analisa a sociedade portuguesa de meados do século XVI como
estando juridicamente estratificada em ordens divididas entre cristdos velhos e novos,
com um forte peso de estruturas comunitarias e familiares, uma fraca divisdo do
trabalho social e um complicado sistema de clientelismo e patronato. Assim, era
importante estar nas boas gracas dos outros constitui um objetivo essencial para a
preservacdo (ou obtencdo) de determinada posicdo social, ameacada por rixas de
vizinhanca tensas e competitivas. ** Uma estratégia que sera adotada por muitos dos
cristdos-novos vindos para a col6nia. Onde eram mais viaveis as relagcdes arranjadas
com individuos e familias de elevada posicdo social, 0 que poderia resultar em uma
maior miscigenacdo e em individuos que acabam por terminar em uma categoria de
“meio”, como ¢ relatado na confissdo de Catharina Frois:

[...] disse ser natural da cidade de Lixboa
mea cristdo velha filha de Ssimdo Roiz Frois cristdo
velho e de sua molher Mecia Roiz cristda nova da

idade de cinquoenta anos pouco mais ou Mmenos,

molher de Francisco de Morais que servio nesta

cidade [..] %

A partir do trecho mencionado, nota-se que Catharina é meia cristd-nova, o que

2 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Gente da Nag&o: cristdos-novos e judeus em Pernambuco 1542-
1654. Recife: FUNDAJ, 1996, p. 171.

2 |dem, p. 173.

% BETHENCOURT, Francisco. O Imaginario da magia: feiticeiras, adivinhos e curandeiros em
Portugal no século XVI. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 90.

% MENDOGCA, Heitor Furtado de. Primeira Visitacdo do Santo Officio 4s Partes do Brasil pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendoca: confissbes da Bahia 1591-1592. Rio de Janeiro: F.
Briguiet, 1935, p. 53.
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poderia levar o inquisidor a pensar em um possivel envolvimento com préaticas judaicas
devido ao parentesco da confidente. Para Novinsky a Inquisi¢cdo ndo foi um fenémeno
isolado contra os judeus convertidos suspeitos de praticar heresia judaizante, mas
acompanhou um longo processo, fazendo parte de uma corrente antijudaica, que teve
inicio na Antiguidade, e amadureceu durante o periodo visigético e com as leis do
direito candnico, culminando com a Inquisicdo e o Nazismo. %° Para a autora o 6dio aos
judeus ndo deve ser atribuido a religido, mas principalmente, ao antijudaismo da Igreja,
que com seus Concilios, sistematicamente denegriam os judeus.

Sobre a miscigena¢do com a populacdo nativa, a autora argumenta que esta
proporcionou relagdes profundas na nova terra, integrando-se plenamente na
organizacdo social e politica local. Outro fendbmeno, consequéncia da discriminag&o, é
que o cristdo-novo manteve viva sua condicdo de paria. Dessa forma, cria-se uma
“capa” de conformismo e uma técnica de acomodacdo, que foram utilizados como
solugdes comuns, num regime de forca e fiscalizagdo como o mantido pelo Santo
Oficio. A primeira estratificacdo social na colénia brasileira se fundou na cor da pele.
Segundo a legislacdo, cabia ao cristdo novo, no quadro social o mesmo lugar que ao
negro, distinguidos ambos dos cristdos velhos pelo Estatuto de Pureza de Sangue.?’ Este
que havia sido criado em Toledo, na Espanha em 1449 e, foi posteriormente adotado em
Portugal, como um pretexto para eliminar os judeus convertidos das corporagoes
profissionais.

Os 6dios expressos principalmente pelas classes populares foram codificados em
proibicbes e exclusdes dos cristdos-novos, vetando-lhes o acesso a cargos oficiais,
ordens militares, carreiras eclesiasticas, certas profissdes e artes liberais. Mas essas
restricOes eram constantemente contornadas ou ignoradas, levando a queixas recorrentes
sobre a presenca de cristdos-novos em posi¢Ges dentro da Igreja, além de diversas
unides entre cristdos-novos e velhos.? Principalmente na col6nia, onde na sociedade
escravista e multirracial que se formou, cristdos-novos e velhos se aproximavam a
despeito de suas pretensas diferencas, pois o0s dois grupos eram brancos e portugueses, o
que contava muito num mundo colonial de distingGes raciais.

Maria Luiza Tucci Carneiro analisa a questdo do cristdo-novo a partir da ideia do

% NOVINSKY, Anita Waingort. Um tribunal para os judeus. In: KUHN, Fabio; GUTFREIND, leda
(org.). Cristaos-novos e Inquisi¢do na América Meridional. EST Edic6es, 2011, p. 19.

%7 |dem. Cristaos-novos na Bahia: a Inquisicdo no Brasil. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 1992, 22 ed. [12
edicdo: 1972], pp. 58-59.

% SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvacdo no mundo atlantico
ibérico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, Bauru: Edusc, 2009, p. 158.
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preconceito racial e sua origem que se explica em funcdo do processo historico que
determinou mudancas sociais e étnicas na Peninsula Ibérica. Esses elementos herdaram
de seus predecessores ndo apenas uma legislacdo que os distinguia dos demais membros
da sociedade, mas também uma estrutura social organizada em funcdo daqueles que os
discriminavam, considerando-os portadores de sangue de uma raga “impura” ou “suja”.
No Brasil, as manifestagdes de preconceito racial teriam sido amenizadas por uma serie
de circunstancias como: o processo de miscigenacéo, a falta de elementos humanos para
0 exercicio de determinadas funcdes, a distancia da metropole e a constante assimilagédo
de valores culturais do branco aristocratico por aqueles que pretendiam ascender na
escala social sdo alguns dos fatores que contribuiram para abrandar as atividades
preconceituosas. Mas a discriminacdo ainda existia. Independente da intensidade, a
discriminacdo contra os descendentes de judeus gerou um clima de inseguranca e
desigualdade, marcado pela constante ameaca da ‘limpeza de sangue’. 2

J& o processo assimilatorio do cristdo-novo na coldnia cumpriu-se de modo mais
integral entre os grupos sociais extremos: aqueles de condicdo humilde, empregados,
artesdos, que chegaram a mesclar-se frequentemente com a populacdo negra ou india e
os que lograram alcancar altas posicdes, ansiosos por apagar sua origem, casavam com
cristdos velhos. Os cristdos-novos tinham, pois, em virtude de sua situagdo econdmica,
as condicdes necessarias para fixar-se na colénia como senhores, adquirir o prestigio e a
forca do homem de posses, e de certo modo igualar-se ao grupo dirigente. Contudo,
tinham consciéncia de sua desigualdade. O cristdo-novo foi o elemento que, mais do
que qualquer outro, tinha razGes imperativas para permanecer no Brasil. Os fidalgos e
funcionarios reais pouco se demoravam na coldnia, e 0s cristdos velhos que conseguiam
enriquecer procuravam retornar a patria. *°

Ao analisar as visitas diocesanas na sociedade mineira, Boschi diz que se
desenvolveu no Brasil uma sociedade com maior liberdade em relagdo aos dogmas
eclesiasticos. Com maior aceitacdo dos pecados espirituais, do oculto e dos rituais
gentilicos. Formando um terreno apropriado para praticas heterodoxas e maiores
liberdades sociais e politicas, desafiando, de certa forma, a autoridade da metrépole.

Além disso, a auséncia de controles religiosos ou administrativos mais rigidos e as

2 CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. Preconceito Racial em Portugal e Brasil Col6nia: os cristdos-novos e
0 mito da pureza de sangue. Sao Paulo: Perspectiva, 2005, pp. 207-208.

% NOVINSKY, Anita Waingort. Cristdos-novos na Bahia: a Inquisicdo no Brasil. Sao Paulo: Editora
Perspectiva, 1992, 22 ed. [1? edi¢do: 1972], p. 62.

1 BOSCHI, Caio C. As Visitas Diocesanas e a Inquisicdo na Colénia. Revista Brasileira de Histéria, S&o
Paulo, vol. 7, 1987, pp. 151-184.
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grandes oportunidades de natureza material ou carnal tinham atraido ndo s6 pessoas que
buscavam melhores condigdes de vida, mas também os dissidentes religiosos e pessoas
gue se encontravam a margem da sociedade portuguesa. Esses dissidentes traziam para
a coldnia toda uma gama de supersticGes, crencas e criticas. Mas, como explica
Schwartz, boa parte da populacdo venerava 0s santos e adotava os ritos da Igreja,
embora se sentisse atraida pela feiticaria, astrologia e ocultismo. *

Para Laura de Melo e Souza a feiticaria foi uma das praticas que mais édios
gerou, pois corporificou o embate entre dois mundos: o da cultura popular, da tradicdo
oral e iletrada, e o da cultura erudita, letrada, escrita. No contexto do periodo moderno,
da Europa inquisitorial, com a feitigaria, caga as bruxas e o Estado absolutista, houve
fortes consequéncias destes fendbmenos nas colOnias americanas. A Inquisigdo como
tribunal religioso encarregado de julgar e punir a heresia, foi estabelecida no século XIlI
para enfrentar o avanco dos cataros. Em Portugal, foi mais intensa a luta da parcela mais
tradicional contra o progresso histérico que iria destruir. Um exemplo dos choques e
conflitos entre as camadas sociais € o fato de que a Inquisicdo se sobrepunha aos
interesses dos proprietarios de escravos da coldnia, prendendo-os por anos a fio. As
atividades inquisitoriais, dos dois lados do Atlantico, semearam horror e panico,
deteriorando o tecido social mesmo quando se dirigiam a crimes menos cobigados e
rentaveis como a feiticaria e praticas mégicas. >

Para Bethencourt, a expansdo portuguesa estimulou os fluxos migratorios
internos, em um contexto de contrarreforma, que, imp6s de maneira mais severa
restricdes a relativa maleabilidade de praticas de casamento e de unido informal que até
entdo existira.** Além disso, a exacerbagdo do sentimento amoroso que acompanha 0
individualismo renascentista e a influéncia da cultura mediterranea para compreender a
importancia da feiticaria “erética” em Portugal, embora abrangesse também as
aspiracdes de casamentos e problemas na relacdo. Um exemplo sdo os “santos 6leos”
que poderiam ser usados para “untar” os labios das mulheres. Sobre isso Vainfas atenta
para o fato de que nos paises catdlicos, ou protestantes, a defesa do casamento e da vida
familiar estava associada a apologia do patriarcalismo e da sociabilidade conjugal. Este

seria 0 modelo “ideal” de familia, propagandeado ao longo dos anos pelos religiosos

%2 SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvacdo no mundo atlantico
ibérico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, Bauru: Edusc, 2009, p. 274.

%3 SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz - Feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial. S&o Paulo, Cia. das Letras, 1986, cap. 7.

% BETHENCOURT, Francisco. O Imaginario da magia: feiticeiras, adivinhos e curandeiros em
Portugal no século XVI. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 98.
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modernos e poderes reais, subordinando a massa dos fiéis ao Estado e aos poderes
eclesiasticos no mais profundo do cotidiano. Assim, o refor¢o da familia conjugal, a
conversdo de cada pai em monarca doméstico e a instrumentalizacdo das comunidades
em favor das modernas estruturas estatais e eclesiasticas seria a estratégia politico-
religiosa adotada pelos poderes ocidentais. *°

Mesmo a justica inquisitorial responsavel pelos delitos de fé desde 1536, tendo
seus carceres, meirinhos e oficiais, a persegui¢do dos suspeitos e a execuc¢ao das penas é
assumida, sempre que necessario, pela justica civil. I1sso devido ao esforco entre as
instituicGes para manter o controle social, tendo por base um amplo entendimento da
heresia, que corresponde a uma dupla violagdo: a lei divina e a lei social, considerada
reflexo da primeira.*® A bula Cum ad nihilmagis de 23 de maio de 1536, através da qual
0 papa Paulo Il instituiu a Inquisicdo em Portugal, coloca sob a algada do novo tribunal
a adivinhacdo herética, ofensiva a majestade divina. Enquanto o monitorio expedido
pelo primeiro inquisidor geral D. Diogo da Silva em 18 de novembro de 1536 concede
um prazo de trinta dias para que os naturais do reino denunciem ao tribunal os
comportamentos heréticos definidos. Estes serdo conhecidos como os trinta dias de
graca que foram concedidos pelo visitador Mendoca durante sua estada na coldnia:
“pera dentro nelles fazerem perante ele ynteira e verdadeyra confissam de todas suas
culpas.” " Mas a definicdo da norma néo diz respeito apenas as préticas cotidianas de
feiticaria, mas também a sua fixacdo. Sendo que foi o tribunal da fé que sistematizou os
esforcos das elites eclesiasticas e politicas, no seu sentido de garantir o monopdlio da
palavra escrita. A Inquisicdo também passa a elaborar listas de livros proibidos,
organiza inspegdes em navios estrangeiros, realiza inspecdes em bibliotecas e livrarias
publicas ou particulares. “Nesse ambiente de coagdo institucional, o espago deixado
para a deniincia esponténea é relativamente reduzido.” *

Além dos casos mais urgentes das vitimas de “feiticos” ou de “mau-olhado”, a
grande maioria dos queixosos aguarda a visita ou a devassa para exprimirem suas

suspeitas de desvios de norma, ou para canalizarem e resolverem seus conflitos de
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vizinhanga. Pois boa parte das detengdes resulta do processo de “auto alimentagdao” do
sistema repressivo, que consiste na extorsao de denuncias dos proprios condenados.

Apesar do conjunto de visitacdes efetuadas pelo Santo Oficio portugués no
Brasil terem iniciado uma presenca mais forte da instituicdo na colnia, as transgressoes
a religido do reino nao estavam totalmente impunes no periodo anterior as visitacoes.
Vieira lembra que a suprema autoridade religiosa brasilica, na auséncia do Santo Oficio,
era o bispo da Bahia, autorizado a investigar assuntos que respeitavam ao tribunal. O
prelado podia inclusive delegar atribuicbes de inquiricdo aos padres. Embora 0s
delegados da Igreja colonial tivessem poderes limitados quanto a instrucéo de processos
e a sentenciar supostos hereges. Sendo a autoridade dos eclesiasticos restrita a
participacdo na abertura de processos e 0 envio de suspeitos para serem julgados no
reino. *°

Assim, mesmo que o ambiente colonial trouxesse motivos para a fuga de um
controle mais rigido na metropole e permitisse a convivéncia entre cristdos-novos e
velhos, a existéncia de um Tribunal da Inquisicdo, assim como sua influéncia, nao
poderiam ser ignoradas, além dos possiveis crimes de heresia dos quais tal instituicao
ndo cessava em combater. Um exemplo disso, é que desde meados do século XVI era
possivel encontrar no Brasil um Comissario do Santo Oficio, membro do clero regular,
que auxiliava na abertura de possiveis processos. Fazendo com que antes mesmo das
Visitacdes, fossem feitas queixas de cristdos-velhos ao bispo da Bahia. Sinal de que,
apesar da convivéncia sem grandes choques que predominava nas capitanias do acucar,
0 espectro da Inquisicdo ndo estava ausente do cotidiano colonial, mesmo que o poder
do prelado se limitasse as visitas pastorais que, vez ou outra, lograva deter um suspeito
de heresia. Sobre a diferenga entre as visitas pastorais e as VisitacOes inquisitoriais,
estes se tornavam dbvias pelos habitantes da colénia desde a chegada do visitador, com
toda a pompa possivel, até as consequéncias dos processos enviados a metrépole pelo
licenciado do Santo Oficio.

Além disso, a chegada do visitador Heitor Furtado de Mendoca impressionou
pelo pronto juramento de obediéncia das autoridades que constituiam até entdo a
maxima representacdo do poder metropolitano em terras coloniais. Chegando & Bahia
em junho de 1591, o visitador apresentou a proviséo real ao bispo e a Camara obtendo

obediéncia e a promessa por parte das maiores autoridades locais de cumprir todo favor

% VIEIRA, Fernando Gil Portela. Andlise historiogréfica da primeira visitagdo do Santo Oficio da
Inquisigdo ao Brasil (1591-5). In: Historia, imagem e narrativas, n° 2, ano 1, abril/2006, p. 53.
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e ajuda dos quais necessitasse, sob pena de excomunhdo maior. Dessa forma a
Inquisicdo, utilizando todo o seu poder e influéncia, altera o cotidiano da sociedade
colonial pela pressédo que causa nos habitantes, como institui¢do respaldada pela Coroa
e pela Igreja. Numa sociedade em que, apesar das fei¢cGes particulares de uma terra de
liberdades longe da metrépole que chamaram a atencdo dos imigrantes cristdos-novos,
em nenhum momento deixou de viver sob os preceitos da Igreja catlica. Um exemplo
disso é a ameaca de excomunh&o, muito presente nas fontes estudas, que foi suficiente
para despertar uma fidelidade até entdo contida. Se desobedecer ao visitador é romper
com Cristo, com a Igreja e com a Coroa, a maioria da populacdo ndo hesitard em
escolher de que lado vai ficar.

Para além da perseguicdo aos cristdos-novos, muitos dos crimes ditos menores,
como a bigamia e a blasfémia, ficavam a cargo dos tribunais e inquéritos episcopais ou
da autoridade secular. Essas cortes costumavam se interessar mais pelos costumes do
que por questdes relacionadas a heresia. Os dois sistemas de autoridade religiosa
operavam juntos e se sobrepunham, mas tendiam a enfocar elementos diversos da
populacdo: a Inquisicdo para 0s cristdos-novos e estrangeiros, as cortes e visitas
episcopais para 0s cristdos-velhos. “Ndo era o delito e sim a origem do réu que
determinava como e qudo severamente ele seria punido”. *°

Quanto a relacdo com o oculto, a religiosidade lusitana incluia diversas crencgas
sobrenaturais, algumas poderiam ser definidas como supersti¢cbes, permanecendo no
limite ou extrapolando o que a Igreja considerava aceitavel. Outras, por outro lado,
poderiam representar crencas e tradicGes especificas de determinado grupo social. O
exemplo da bruxaria ndo era desconhecido a Inquisicdo, e alguns inquisidores
perseguiram ativamente tais praticas, mas de modo geral as autoridades religiosas
portuguesas eram céticas a respeito, pelo menos no proprio pais. Uma maneira de se
proteger contra a heresia e firmar a autoridade religiosa eram os agentes e auxiliares do
Santo Oficio conhecidos como familiares. Leigos que colaboravam com as atividades da
Inquisicdo, recebendo em troca diversos privilégios. Segundo Calainho, foi s6 a partir
do Regimento de 1613 que se autorizou a expedicdo de “familiaturas” no Ultramar,

embora sejam encontradas excegdes durante a primeira visitagdo como € o caso de

“ SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvacdo no mundo atlantico
ibérico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, Bauru: Edusc, 2009, p. 151.



24

Antbnio Roiz Loureiro, citado como tal por ocasido da fixacdo dos Editos da Fé pelo
visitador Heitor Furtado de Mendoca.

Para Schwartz a questdo fundamental na sociedade portuguesa era a posi¢do dos
cristdos-novos como membros da Igreja. Pois esta e 0 Estado concentravam forcas na
eliminacdo do cripto judaismo e na construcao de uma cultura de discriminacdo racial e
religiosa contra os cristdos-novos. Estes interpretavam a sua maneira a campanha que
Ihes movia a Inquisi¢do, e muitos achavam que ela derivava ndo da vontade de Ihes
salvar a alma, e sim da ganancia de confiscar seus bens. O autor ainda aponta para uma
questdo de grande importancia: a existéncia da tolerancia cristd-velha em relacdo aos
cristdos-novos, algo pouco discutido, cujo exemplo mais citado € o do padre Anténio
Vieira, com atitudes se baseariam numa mistura de ideologia mercantilista,
conveniéncia politica e expectativa messianica. Com a esperanca de uma integracao dos
judeus e cristdos-novos no projeto de uma Igreja universal que teria Portugal como

ponta de lanca. *?

O poder ingressar em uma Ordem Religiosa ou fazer parte de uma Irmandade
era uma forma de comprovar a limpeza de sangue perante os olhos dagueles cujos
valores exigiam atestados de genere para julgar a capacidade e dignidade do cidadao.
Como nas Ordens Religiosas, as Irmandades de Misericrdia sé admitiam, entre seus
membros, elementos puros de sangue, sem qualquer macula de origem judaica. Apesar
das restricdes impostas, 0s cristdos-novos conseguiram ingressar nas Misericordias, o
que lhes aumentava a seguranca. Seja burlando os estatutos, utilizando-se de falsas
habilitacbes e falsas reverendas para entrar nas Ordens. Muitas vezes, a falta de
religiosos no Brasil forgou as Ordens a aceitarem individuos de origem duvidosa. Esse
problema se estendeu por todo o século XVIII, possibilitando que muitos descendentes
de judeus assumissem o habito religioso. Dessa forma, se mostra real a existéncia do
racismo institucionalizado na Igreja Catdlica no Brasil. Para Carneiro, a propria
linguagem empregada também se apresentava como testemunho de uma situacgéo
racista, por exemplo, o cristdo-novo que aparece como 0 oposto do cristdo-velho. Ser
cristdo-velho significava ser “puro de sangue”, sem descendéncia moura ou judia. Com

alegacdes fundamentadas em falsos argumentos bioldgicos e apoiadas em uma ordem

*1 CALAINHO, Daniela Buono. Agentes da fé: familiares da Inquisicdo portuguesa no Brasil colonial.
Bauru: EDUSC, 2006, p. 79.

*2 SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvacdo no mundo atlantico
ibérico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, Bauru: Edusc, 2009, pp. 165-169.
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legal e simbdlica, sustentada pelo grupo dominante ou discriminador, se os inquisidores
buscavam provas para comprovar a perversidade permanente dos judeus e seus

descendentes, eles as obtiveram através das habitacdes. **

Feiticeiros, bigamos, blasfemadores e sodomitas também foram alvo de
perseguicbes. Mas havia diferenca nas decisdes e sentencas proferidas contra 0s
cristdos-novos, presos por crime de heresia. Em relacdo aos conversos, 0s argumentos
adquiriam conotacdo bioldgica fundamentada na origem étnica. J& a confiscacdo de bens
era pena aplicada com maior moderacdo aos demais crimes de heresia, como no caso

dos feiticeiros e bigamos, diferente do caso de muitos dos réus cristdos-novos.

No Brasil, os conversos ocuparam as mais diversas profissdes, vindo muitos
deles a exercer importantes funcdes na vida politica e social da Col6nia, apesar das
imposicdes de pureza de sangue. Donos de grandes propriedades e vivendo do comércio
do acucar, muitos se enriqueceram rapidamente e adquiriram numerosos escravos,
imbveis e objetos de valor. Trocando de nome, manipulando sua genealogia,
confessando, comungando e seguindo os atos cristdos como as oragfes e 0s
mandamentos descendentes de judeus procuravam ocultar qualquer relacdo judaica que

poderiam ter.

Assim, procurando garantir descricdo e aceitacdo perante a sociedade. Embora
aqueles que desfrutavam de melhores cargos e de uma boa vida politica, despertavam a
inveja e desconfianca de muitos. O que poderia gerar sérios problemas no futuro, pois
de acordo com o sistema imposto pela Igreja qualquer gesto poderia levantar suspeita de
heresia, supersticdes, feiticarias, bruxarias e até depor contra a tdo cobicada pureza de
sangue. Alem do fato de que dificilmente se poderia prever o que seria imposto como
sentenca pela confisséo feita ao visitador. Estas poderiam vir na forma de uma simples
repreensdo, ou gerar um processo inclusive com peniténcia puablica. Como é o caso dos
confidentes Alvaro Velho Barreto e André Fernandes Caldeira. Ambos cristdos-velhos e
acusados por blasfemar. O primeiro teria declarado mais de uma vez que descria de
Deus e da Virgem Maria. O visitador ndo o mandou prender, mas o intimou. Alguns
dias ap0s cumprir seu primeiro depoimento, passou por uma sessdo de verificacdo de
sua arvore genealdgica e por fim a sentenca do tribunal declarou que este ndo sofreria

peniténcia publica sendo-lhe impostas apenas penas espirituais. Ja André Fernandes nao

** CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. Preconceito Racial em Portugal e Brasil Colonia: os cristdos-novos e
0 mito da pureza de sangue. Sdo Paulo: Perspectiva, 2005, cap. 4.
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teve a mesma sorte: por afirmar que ‘neste mundo queria levar boa vida, que no outro
me levem os diabos’, foi condenado a peniténcia publica ‘para que ficasse o exemplo ao
povo para ndo se dizerem as tais palavras heréticas’. ** Um exemplo da constante
intolerdncia que se encontra presente nas fontes estudadas e do castigo que muitos
estavam destinados a sofrer sob o dominio do Tribunal do Santo Oficio, que se

mostrava presente no cotidiano da sociedade colonial impondo seus dogmas e punicoes.

* MELLO, José Antonio Gonsalves de. Gente da Nag&o: cristdos-novos e judeus em Pernambuco 1542-
1654. Recife: FUNDAJ, 1996, pp. 174-189.
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2. CRISTAOS NOVOS, CRISTAOS VELHOS E A PERSEGUICAO AOS
HEREGES

Uma triste pagina de nossa histéria, onde a
intolerancia e o fanatismo tinham foros de verdade, e
levaram as barras do tribunal da fé milhares de
cidaddos, simplesmente por pensarem e agiram de
acordo com suas consciéncias, advogando liberdades
e novos estilos de vida hoje plenamente
reconhecidos pelas ciéncias e pelos direitos humanos

como legitimos e legais. *°
O tribunal do Santo Oficio, além de buscar manter o controle de seus fiéis
através de seus dogmas, sempre esteve envolvido nas questdes politicas, sociais e
culturais da Peninsula Ibérica, tornando indissocidveis as questdes religiosas das
terrenas. Afinal, também cabia ao Santo Oficio a funcdo de manter a diferenca entre as
classes que havia sido diluida com a conversao forcada dos judeus, defendendo assim,
os interesses da camada dominante.*® Boschi comenta que os desvios da fé e certos
pecados da carne ndo eram problemas que se circunscrevessem necessariamente ao
ambito da propria Igreja. Fosse porque a heresia, entendida simultaneamente como
grave delito e como pecado, punha em perigo a existéncia mesma da sociedade civil,
fosse porgue a instituicdo inquisitorial ndo tinha vida independente do Estado. Por
conseguinte, a Inquisicdo, enquanto empresa eclesiastico-religiosa funcionava em
estreita ligacdo com o poder régio, integrando o aparelho de Estado com o proposito de,
através da submissdo das populacdes a uma Unica crenca, obter uma nacao espiritual e
ideologicamente homogénea. Pregando dessa forma a intolerancia e o fanatismo contra
aqueles que nédo se submetessem ou ameagassem de alguma forma o controle da Igreja e

dos reinos Ibéricos. *’

Essa unido Igreja-Estado atinge inclusive o @mbito dos visitadores episcopais,
que, mesmo néo orientados diretamente pelas autoridades civis, prestavam a essas uma

notavel colaboragdo. No sentido de que muitos dos delitos e faltas que lhes eram

* MOTT, Luiz. Primeira Visitacdo do Santo Oficio & Bahia: 1591. Salvador - BA: EDUFBA, 2010, p.
26.

* ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Inquisicéo, religiosidade e transformag6es culturais: a sinagoga das
mulheres e a sobrevivéncia do judaismo feminino no Brasil colonial — Nordeste, séculos XVI-XVII.
Revista Brasileira de Historia. Sado Paulo, v. 22, p. 49, 2002.

* BOSCHI, Caio C. As Visitas Diocesanas e a Inquisicdo na Colénia. Revista Brasileira de Histdria, S&o
Paulo, vol. 7, 1987, p.152.
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denunciados, apesar de incluidos no ambito da alcada eclesiastica, ndo eram de natureza
exclusivamente espiritual. Como por exemplo, manter casas de prostituicdo e de
tavolagem, alcovitar mulheres para homens, explorar o lenocinio, perder o juizo com
bebidas, comportar-se escandalosamente em publico, praticar a usura ou amotinar o
povo e perturbar a paz. Nessas oportunidades, beneficiava-se diretamente o poder
secular, j& que ndo era necessario se expor ou mesmo intervir na questdo. Mantendo
assim, um controle ndo apenas espiritual, mas também terreno sobre a populagdo da

colbnia.

Com a realizacdo do Concilio de Trento (1545-1563) foi estabelecido que as
visitacOes deveriam ser realizadas pessoalmente ou, no impedimento do titular, pelo seu
Vigéario Geral ou Visitador, a cada ano, de maneira completa ou na maior parte das
dioceses. Tendo contato direto com a populacdo, tanto de leigos como de clérigos, cabia
aos prelados exortar, pregar e esclarecer os mistérios da fé. Assim como examinar se
eram e como eram administrados 0s sacramentos, inspecionar os locais em que se
realizavam os oficios religiosos, zelar pela moral e pelos bons costumes, detectando
possiveis transgressdes de forma a remediar umas e reprimir outras. Além disso, 0s
bispos coloniais procuravam salvar os homens em sua fé e paralelamente davam
respaldo ao Estado. Através da visita pastoral cuidavam do aperfeicoamento da ética
religiosa e do fortalecimento do poder temporal nas regides por onde passavam.
Desempenhando missdo apostdlica ao mesmo tempo em que subsidiavam e reforcavam

o regalismo metropolitano. *®

Os representantes da Inquisicdo transformavam-se, dessa forma, na suprema
autoridade eclesiastica das localidades nas quais se instalavam, esses visitadores deviam
tudo observar, vigiar, anotar e punir, em relagdo a tudo o que encontrassem no percurso
de seus trajetos entre uma e outra freguesia: capelas, oratorios confrarias e sacerdotes,
bem como usos, costumes e comportamentos da populacdo. A visita se iniciava com o
anuncio a comunidade dos fiéis da freguesia na qual se desenvolveria. O objetivo do
anuncio era o de comunicar a todos, de modo que a ninguém fosse facultada a alegativa
da ignoréncia, quer da finalidade da visita, quer no dever cristdo de se submeter as
prescricdes contidas no edital, de forma que todos, independente do seu status social,

estavam submetidos as prescrigdes da fé. Seja para revigorar a fé, para redencao e alivio

*8 |dem, p. 156.
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dos pecados, para garantir a salvacéo e a protecédo divina livrando-se da excomunhéo ou
de outras formas de puni¢do. Em todo caso, a grande maioria da populacdo, diante do
tom ameacador dos editais de visita, ndo titubeava em cumprir prontamente o0s

ordenamentos prescritos.

Boschi lembra ainda, que, diferente do rito inquisitorial, nas visitas pastorais ndo
havia o “tempo da graga”. Fiando-se no tom punitivo do edital, o visitador ndo chama
ou convoca ninguém especificamente a inquiri¢cdo; ndo busca apurar pormenores do
universo de faltosos e pecadores. Ele aguarda que estes o procurem. Na tentativa de
apurar e julgar os delitos espirituais, os visitadores diocesanos acabavam colaborando
com o Estado, quer fornecendo-lhe um melhor conhecimento da realidade social da
capitania quer exercendo sobre essa mesma realidade um ostensivo controle. Ao mesmo
tempo em que possibilitavam ao Estado um melhor conhecimento da Col6nia e o
isentavam de ser o instrumento vigilante, fiscalizador e executor da legislacdo civil

vigente. *°

Com a intensificacdo das perseguicGes aos hereges, principalmente cristdos
novos, outras camadas da sociedade acabaram ganhando espago no contexto colonial
apresentado pelas fontes estudadas. Entre estes se encontram indigenas, praticantes de
luteranismo e mesticos que desconhecem sua ascendéncia. O que se encontrava cada
vez mais onipresente era a influéncia religiosa nos trépicos, que, de certa forma,
procurava homogeneizar a sociedade colonial nos pardmetros da instituicdo catdlica.
Com isso se procurara neste capitulo apresentar um balango das formas de combate as

heresias, assim como os principais aspectos da influéncia religiosa imposta na colonia.

2.1. AS FORMAS DE COMBATE A HERESIA

Para combater as diversas formas de heresia, a Inquisi¢éo trabalhava com um
grande namero de funcionarios e auxiliares. A confiabilidade de tais informantes muitas
vezes poderia ser duvidosa, mas para estes, estar acolhido nos bracos do Santo Oficio
poderia ser muito atrativo. Os privilégios adquiridos, além do reconhecimento de
pertencer a uma posicao social destacada das demais, eram motivos suficientes para
procurar um cargo como funcionario eclesiastico.

Novinski mostra que onde ndo se encontrava um Tribunal operando, como no

caso do Brasil, e ainda mais fora do periodo de Visitacdo, atuavam sob as ordens

* |dem, p. 176.
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inquisitoriais diversos empregados locais, como por exemplo, os ‘Comissarios’, com a
funcdo de denunciar possiveis heresias. Embora os informantes inquisitoriais mais
conhecidos sejam os familiares. Estes estariam sob a tutela da Inquisi¢do e com um
status acima das camadas mais pobres da sociedade, a salvo de represalias, aléem disso,
recebiam pagamento por dias trabalhados. Mas devido a grande quantidade de
familiares que comecaram a desfrutar de privilégios, inclusive econémicos, houve
momentos em que iSSO comegou a incomodar, entre outros, os oficiais da Camara. Fato
que poderia ocasionar tensdes entre as camadas politicas e religiosas, inclusive com
ameacas de excomunhdo. Além disso, os capitdes de guerra obtinham titulos de
compras e herancas das quais ndo pagavam dizimos. O que fazia com que a maior parte
da carga tributéria recaisse sobre as camadas mais pobres, e esta, em casos especificos

se revoltaria recusando também a contribuir. *

O combate as diversas formas de préaticas heréticas dificilmente poderia ser feito
sem a colaboracdo dos agentes inquisitoriais espalhados pela col6nia. Dessa forma, a
ajuda por parte de agentes eclesiasticos como fontes de informacdo, ou mesmo apenas
como representantes com a finalidade de manter a ordem, poderia vir a ser de grande
importancia para o Santo Oficio. Como mostra Bruno Feitler, num primeiro momento,
antes mesmo da existéncia de comissarios oficiais no Brasil, os inquisidores se
comunicavam com alguns dos representantes eclesiasticos da propria colénia. Com a
nomeacao dos primeiros comissarios locais, estes eram contatados com preferéncia, mas
ndo se encontravam em nudmero suficiente. O que, segundo o autor, levou 0s
inquisidores a recorrerem ao apoio dos jesuitas, e ndo mais aos membros do cabido
episcopal, apesar de algumas excecOes e de alguns comissarios serem também conegos.
Os jesuitas raramente participavam das atividades inquisitoriais no Brasil antes do fim
do século XVII, embora a partir dai uma rede mais sélida de comissarios comeca a se
formar. A partir do momento em que os jesuitas cairam nas gracas do cardeal d.
Henrique, as duas instituicdes se apoiaram mutuamente, apesar do privilégio que Loyola
recebeu de Paulo 111 de poder absolver delitos de heresia no foro da consciéncia, poder

ter levado a pensar que 0s jesuitas entrariam em concorréncia com a Inquisicdo. >*

%0 NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia: a Inquisicdo no Brasil. S&o Paulo: Editora Perspectiva,
1992, 2% ed. [12 edicéo: 1972], pp. 106-107.

L FEITLER, Bruno. Nas malhas da consciéncia: igreja e inquisicdo no Brasil: nordeste 1640-1750. S&o
Paulo: Alameda: Phoebus, 2007, pp. 127-129.
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Para Novinsky, a Inquisicdo inaugurou um sistema para glorificar o exterminio
dos judeus, num clima de “festa popular”. Espetaculos publicos reunindo uma grande
massa da populagdo, que vinha se divertir vendo agonizar os hereges de judaismo: essas
“festas” seriam chamadas “autos e fé”, sendo prestigiadas pelo rei, rainha, infantes,
nobreza e a populacdo da cidade. A autora ainda aponta que com a cria¢do do Estatuto
de Pureza de Sangue, em 1449 em Toledo, na Espanha, e posteriormente adotado em
Portugal, havia se criado um pretexto para eliminar os judeus convertidos das

corporagdes profissionais. >

Os inquisidores, preocupados com a escassez de familiares antes do século
XVII, ou alertados de uma auséncia de comissarios locais, recorriam ao bispo que
perguntasse aos cOnegos capazes e de puro sangue, se ndo haveria aqueles que
gostariam de servir oficialmente ao Santo Oficio. Assim, a existéncia de prepostos
inquisitoriais oficiais no Brasil dependia do numero de candidaturas, e ndo das
necessidades reais do tribunal inquisitorial, o que resultou em periodos de pendria ou de
inflacdo de candidaturas. Os candidatos, para servirem ao Santo Oficio, necessitariam
ndo so6 ser de boa familia e ter, de preferéncia, beneficios eclesiasticos, mas também da
confianca dos juizes a quem queriam servir, mas pelos quais também seriam julgados.
Dessa forma, seria mais facil para os inquisidores contatar um correspondente ja
conhecido do que procurar e escolher alguém sobre quem ndo se tinha informacoes.
Com o fim das visitas inquisitoriais a presenca do Santo Oficio deveria ser assegurada
por outros meios. Na metrépole e em Goa, nas cidades-sede da Inquisicdo e sua regido,
a presenca dos tribunais e autos da fé, muitas vezes anuais, faziam com que o espectro

da Inquisicdo continuasse. >

Ja os familiares, comissarios oficiais e outros notarios seriam 0s representantes
simbolicos da Inquisicdo nos locais mais distantes das sedes dos tribunais. Servindo aos
interesses do Tribunal pelo menos para lembrar a populacéo a existéncia da Inquisicao.
Esses representantes inquisitoriais tinham que procurar manter um equilibrio entre os
limites juridicos de sua acdo e a tentacdo de aproveitar-se de seu status, através de
varios tipos de excessos, para ndo mancharem sua imagem e assim a do tribunal que

representavam. Na Peninsula Ibérica as companhias de familiares foram criadas em um

2 NOVINSKY, Anita Waingort. Um tribunal para os judeus. In: KUHN, Fabio; GUTFREIND, leda
(org.). Cristaos-novos e Inquisicdo na América Meridional. EST Edicdes, 2011, pp. 23-24.

¥ FEITLER, Bruno. Nas malhas da consciéncia: igreja e inquisicdo no Brasil: nordeste 1640-1750. S&o
Paulo: Alameda: Phoebus, 2007, pp. 132-135.
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periodo de crise, quando seus privilégios militares podiam pér em risco a seguranca do
pais em guerra. Com essa companhia, o rei abolia parcialmente os privilégios militares
dos familiares, agrupando-os sob um mesmo estandarte e tendo-os disponiveis em caso
de necessidade de defesa. ** As companhias de familiares do Brasil s6 surgiram no
decorrer do seculo XVIII, devido ao baixo numero de familiares até entdo nomeados
para a regido. Aqui, a companhia estava subordinada aos governadores de cada
capitania em que se formava. Os agentes inquisitoriais deviam se congregar com
bastante frequéncia no decurso do ano, tanto para a celebracdo das missas dominicais e
dos dias santos, que deviam subvencionar para a conservacdo do Santo Oficio, quanto
naquelas organizadas quando do falecimento de algum membro. Inclusive as esposas
dos familiares, ou suas vilvas que ndo se tivessem casado outra vez, também tinham

direito a ser enterradas e recomendadas com as honras da irmandade. *°

Em seu trabalho sobre os carceres da Santa Inquisicdo, Santos aponta as
principais formas de coacao e punicao realizadas pelo tribunal. No primeiro domingo de
quarentena eram lidos em todas as igrejas e Portugal, editais da Inquisicdo, conhecidos
como “editais da f€”, incentivando os fi¢is a denunciar pessoas que praticassem o
judaismo ou outras heresias. Uma vez feita a denlncia ao Tribunal, que até o final do
processo era mantida em segredo, o réu desconhecendo os crimes que lhe eram
imputados, nem o nome do denunciante, era imediatamente preso, conduzido aos
carceres do prédio da Inquisicdo e os seus bens confiscados. Os processos dos acusados
que, ndo suportando as torturas morriam, tinham continuidade, pois para a Inquisi¢éo
era importante que além do corpo a alma fosse julgada. Quando os condenados eram
padres sodomitas, freiras devassas ou nobres, o auto de fé se fazia em alas fechadas, no

recinto do Tribunal do Santo Oficio.

No momento de um sacrificio, um padre, com um crucifixo na méo, convencia a
vitima a converter-se a Igreja Catdlica, assim era permitido ser estrangulada e depois
gueimada morta. Caso contrario, morreria como judeu e queimado vivo. Os ordenados
para se beneficiarem com uma sentenca mais branda, deveriam em praga publica, no
auto de fé, negar a fé judaica. Sendo os Autos de fé maneiras de demonstrar poder e
manipular a populacdo. Quanto aos bens confiscados, estes possuiam diferentes

destinos: durante a expulséo e a conversao forgada, todo o portugués que denunciasse

5 Idem, p. 139.
% |dem, p. 147.
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um judeu tinha os bens do denunciado a seu favor; na Inquisicdo os bens eram
confiscados em favor da Igreja; no reinado de Dom Jodo 1V, um decreto estipulou que
os bens ficariam com a Coroa Portuguesa.”® Muitos continuariam a praticar o judaismo
em segredo. Enquanto que as dendncias poderiam vir de onde menos se esperava e
muitos se envolveram em processos inquisitoriais por terem cumprido uma vez ou
outra, de modo velado e esporadico, incompleto e inadequado, pequenos rituais
familiares. Com as perseguicOes cada vez mais intensas e o confisco de bens, a maioria
abandonou por completo as tradi¢cdes judaicas e, contemporaneamente, um pequeno

ndmero mantém um sistema tradicional de crengas. >’

As regides do Brasil mais visitadas eram sempre as de maior prosperidade
econdmica. Assim, em fins do século XVI, o alvo principal era o Nordeste, porém a
medida que vai se desenvolvendo o Sul, sua acdo estende-se também para essa area e
em fins do século XVII e principios do seguinte, ja a maioria dos denunciados sdo da
regido de Minas Gerais.

Os comportamentos e atitudes dos funcionérios eram os mais variados possiveis
e poderiam retratam alguns aspectos da sociedade colonial. Havia 0s que cumpriam
honestamente e com verdadeira devogdo suas fungdes de vigias, ja outros, serviam o
Santo Oficio por ambicdo e status, prestigio e mando, envolvendo-se diversas vezes em
Processos e rixas pessoais. >

Segundo Laura de Mello e Souza *°

, 0 procedimento inquisitorial agiu
basicamente em duas frentes: uma, de maneira individual, aticando a memoria de cada
um e esmiugando vidas, medos e desejos; a outra, de maneira coletiva, exacerbando
conflitos sociais, criando um canal para delagdes, 6dios e procedimentos escusos.
Utilizando os recursos como os familiares, os sermdes, as procissdes e 0s Autos de Fé.
Todos tentavam livrar-se de eventuais denincias e ganhar a confianga do inquisidor,
apresentando-se enquanto delatores. Para melhor atuar individualmente, o Santo Oficio
valia-se da confissdo: era o indice que traduzia a eficacia com que o processo tinha sido

encaminhado, o desfecho do interrogatério bem-sucedido.

% SANTOS, Wilson Ruivo dos. Das judiarias aos carceres da Santa Inquisicdo de Portugal. In: KUHN,
Fabio; GUTFREIND, leda (org.). Cristaos-novos e Inquisicdo na América Meridional. EST Edicoes,
2011, pp. 36-37.

5" |dem, p. 39.

8 NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia: a Inquisicdo no Brasil. Sdo Paulo: Editora Perspectiva,
1992, 22 ed. [12 edicéo: 1972], pp. 106-109.

% SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz - Feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial. S&o Paulo, Cia. das Letras, 1986, p. 279.
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O Santo Oficio ndo conseguiu realizar completamente 0s seus propositos na
Colonia, pois ainda durante a primeira Visitagdo faltou ao visitador terminar de cumprir
suas obrigacGes em Sdo Vicente e Rio de Janeiro, além dos bispados de Sdo Tomé e
Cabo Verde. Embora tenha alcangado parte de seus objetivos no combate contra aqueles
suspeitos de heresias como as praticas judaizantes e indigenas. O que poderia vir a
prejudicar o mecanismo do qual dependiam o0s senhores de engenho ligados ao
comércio do agucar. Como mostra Vainfas, caso o catolicismo fosse contra os interesses
dos fazendeiros, com esses se vendo ameacados de perder parte de sua mao de obra,
reacdes ndo deixariam de existir, é 0 caso dos movimentos da Santidade. *°

Os movimentos da Santidade do século XVI até o inicio do século XVII tem
como grande exemplo de reagdo o senhor de engenho Ferndo Cabral de Taide que
resolveu atrair o movimento indigena para seu engenho até que fosse destruido por
ordens do governador Teles Barreto em 1585. O que gerou varios depoimentos,
confissbes e denuncias, durante a primeira visitagcdo. O lider do movimento, um indio
caraiba que fugira dos jesuitas e foi batizado com o nome de Antdnio, reuniu algumas
centenas de indios, vindos de outras fazendas ou missdes, e também negros da Guiné,
funcionando a santidade como um refdgio, além de uma maneira de incitar incéndios e
revoltas. Ferndo Cabral organizou uma expedicdo chefiada por Domingos Fernandes
Nobre (Tomacalna) para atrair 0 movimento para o engenho de Jaguaripe. Ferndo
Cabral de Taide teve éxito em levar a seita para seus dominios. Seu argumento de
querer reunir todos 0s membros em um so lugar e destrui-los todos de uma vez parecia
razodvel, mas ele nunca destruiu a seita, e tanto o governador quanto a populagdo
perceberam isso.

Assim como muitos senhores de engenho Ferndo era portugués, fidalgo e nobre.
Era amigo do governador Teles Barreto, pois prestara valiosos servi¢os militares (contra
os indios). Como bom senhor de engenho, era inimigo dos jesuitas, sequestrava indios
forros, zombava das missas e as proibia em suas terras. Analisando sua vida intima
Vainfas cita 0 que pensavam 0s senhores da época: que Ferndo atraira a santidade para
obter mais “negros brasis” em proveito proprio, reverenciando, auxiliando e protegendo
a seita, permitindo a construcdo de uma igreja em suas terras, tamanho auxilio
alimentava cada vez mais a santidade, até o ponto em que Ferndo perdeu o controle da

situacdo, complicando sua relagcdo com o governador e 0s senhores de engenho.

8 \VAINFAS, Ronaldo. A Heresia dos indios - Catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. S3o Paulo:
Companhia das Letras, 1995, pp. 73-100.
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Depois da invasdo da Bahia pelos holandeses em 1624, o mito dos cristaos-
novos transfere-se do plano religioso para o politico, sendo o cristdo-novo considerado
“inimigo da patria”. Novinski alerta para o fato de que os cristdos novos acusados de
praticas judaicas, na Bahia, ndo apresentam um comportamento Unico e coerente com 0s
de Portugal ou Holanda. Nem estdo organizados num grupo internacional ou
supranacional, como sugeriram alguns autores. Também é preciso levar em conta o fato
de que ainda ndo havia se constituido uma ideia de patria nacional, podendo se
pressentir um sentimento regional, mas ndo uma noc¢do nacional, se sobressaindo, assim,

0s interesses econdmicos e pessoais.
2.2. A INFLUENCIA RELIGIOSA NA COLONIA

O Brasil recebeu um grande contingente de cristdos-novos portugueses, 0 que
contribuiu para desmentir o mito de que os judeus ndo tém inclinacbes para o trabalho
agricola, pois foi na agricultura que os judeus mais se sobressairam. Os judeus que
vieram para 0 Brasil apresentaram grande variedade de comportamentos e niveis
culturais. Tanto havia, entre eles, eruditos profissionais, como arteséos, trabalhadores
manuais, lavradores, e ainda aventureiros." Na América, vivendo sob o signo da Igreja
e desde a infancia doutrinados no catolicismo, a assimilacdo foi muito mais facil e
numerosa do que na Europa, onde o0s marranos deram origem as comunidades
sefaradins.

A primeira providéncia tomada pelo Visitador em terras brasilicas foi obrigar
todas as autoridades eclesiésticas e civis a curvarem-se obedientes & autoridade maior
do Santo Oficio, como € visto, por exemplo, no juramento do governador:

Aos vinte e oyto dias do més de julho do
anno de 1591 in Dominica octava post penthecostem
na Se e cathedral desta cidade do Salvador
scelebrandose 0 acto da pubricacdo da Sancta
Inquisicam perante o senhor visitador Heitor Furtado
de Mendoca se achou presente o senhor Dom
Francisco de Sousa do conselho de sua Magestade
guovernador de todo este estado do Brasil o qual da
maneira contheuda neste Auto atrds jurou e fez o

juramento publico sobre o negocio da fee na forma

declarada no Regimento que traz o dito senhor

1 NOVINSKY, Anita Waingort. Um tribunal para os judeus. In: KUHN, Fabio; GUTFREIND, leda
(org.). Cristaos-novos e Inquisigdo na América Meridional. EST Edicdes, 2011, pp. 24-25.
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visitador [...] %

O que demonstra certa autoridade por parte do poder eclesiastico. Foram lidos
dois editais da fé, nos quais se perdoaria 0 sequestro dos bens dos faltosos que se
confessassem dentro do prazo de trinta dias.

Como ja mencionado, em seu estudo sobre moral e sexualidade no Brasil
colbnia, Vainfas apresenta como a sociedade patriarcal se mostra fundamentada nas
tradicGes catolicas. A estratégia politico-religiosa adotada pelos poderes ocidentais seria
o reforco da familia conjugal e a conversao do pai de familia em um monarca. Enquanto
que a mulher seria vista como o grande perigo que rondava os homens antes de se
casarem, e depois, a menos que fossem subjugadas. Na critica ostensiva as mulheres
visava-se, de fato, a mulher do dia-a-dia, a esposa que ndo obedecia ao marido, recusava
a clausura doméstica ou tecia artimanhas para enganar a vigilancia do marido. Assim, o
eixo das relagdes familiares na coldnia seria o patriarcalismo, a bandeira dos moralistas
da época moderna, os mesmos que defenderam a exceléncia da familia conjugal para os
povos da cristandade. ®

Os defensores do casamento catolico recomendavam moderagdo nos sentimentos
e nas paixdes erdticas, pois relacionamentos seriam somente legitimos se vinculados a
procriacdo. Diferente das ideias protestantes e muculmanas, que consideravam o amor
essencial para o éxito do casamento, que ndo excluisse a concérdia nem tampouco a
sensualidade. Embora com a Contrarreforma tenham se mantido as proibicdes ao sexo
no periodo menstrual, nos lugares publicos, nos dias santificados e a “copula
sodomitica”. J& 0s casamentos arranjados, como lembra Vainfas, ndo eram, contudo,
uma pratica exclusiva das elites. Talvez em propor¢des mais reduzidas, mas nem por
isso com menor frequéncia, homens humildes procuravam casar suas filhas no mesmo
estilo, acertando o matrimdnio das meninas sem ao menos consulta-las. Mas, como
lembra o autor, as mulheres mesmo desprezadas ou até agredidas ndo se limitavam a
sofrer, e reagiam as pressdes masculinas. Sendo que, obrigadas a se casar em todas as
classes, ndo é de estranhar que o adultério feminino fosse corriqueiro e, como tal, um

tormento para 0os maridos que associavam imediatamente suas auséncias a uma possivel

%2 MENDOCA, Heitor Furtado de. Primeira Visitacdo do Santo Officio &s Partes do Brasil pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendoca: confissbes da Bahia 1591-1592. Rio de Janeiro: F.
Briguiet, 1935. 195 p.
3 VAINFAS, Ronaldo. Tropico dos Pecados: Moral, Sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1997.
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infidelidade e traicdo. *

Como afirmado anteriormente, 0 medo imposto pelos representantes
inquisitoriais foi sem ddvida uma poderosa arma para a doutrinacdo da populacéo
colonial. Fazendo com que todos, inclusive as autoridades locais, pertencentes ao

ambito terreno se submetessem aos dogmas da Igreja.

Entre tais desvios 0 mais comum encontrado era o da blasfémia. Mais do que
meramente palavras soltas, estas poderiam significar, para um povo que se dizia sempre
temente a Deus, uma maneira de renunciar a propria fé catdlica. Independente da
situacdo em que o individuo se encontrasse: seja doente ou passando por problemas

pessoais, a fé jamais poderia ser negada, mesmo que apenas na forma de palavras.

Ofender a sagrada fé por meio das palavras foi um dos delitos mais encontrados
nas fontes trabalhadas. Embora ndo fossem os mais graves dos pecados, é interessante
notar como tal gesto, tdo simples e as vezes inofensivo, era confessado com tamanha
demonstracdo de remorso pelo confidente. Talvez pelo fato de que muitos estavam
sendo induzidos pelo péanico gerado pala Inquisicdo e, além disso, muitos poderiam
estar evitando confessar faltas mais graves para fugir de punicGes mais severas.
Juntamente a blasfémia, havia a profanacdo de imagens e simbolos religiosos,
considerada “blasfémia por a¢des”.

A partir do momento em que a Igreja passa a ser questionada pelo luteranismo,
uma nova forma de delito passa a vigorar nos meandros da sociedade catélica: as
praticas protestantes. Facilitada em parte pelo fato de que dentro do préprio clero se
poderia encontrar demasiada desordem, o que desarmonizava 0s preceitos cristaos.

Os seguidores da nova doutrina que estava surgindo também acabaram sendo
considerados hereges, tendo inclusive suas confissdes presentes nas fontes estudadas.
Considerados os principais membros da nova doutrina, Martinho Lutero e Jodo Calvino
comegaram a divulgar suas ideias pela Alemanha, Suécia, Dinamarca, Noruega e
Franca, reivindicando uma reforma no seio do catolicismo.

Praticamente todos os casos de manifestacOes protestantes informados pelos
confidentes se deram quando estes haviam sido capturados por protestantes nas naus.

Com o crescimento do Cristianismo e o fortalecimento da Igreja, de acordo com
a Contrarreforma, os clérigos e reis assumiram uma postura controladora perante

qualquer forma de cultura oposta aos preceitos cristdos. A Igreja Catolica, além de

% Idem, p. 139.
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assegurar seu poder na sociedade, visava a homogeneizacdo da cultura e da unidade
religiosa. Um dos mecanismos utilizados pela Igreja para estes fins foi a criagdo propria
criacdo do Tribunal do Santo Oficio, que veemente combateria as heresias existentes
entre 0s Cristaos.

Dessa forma, a Igreja procurava definir e impor os fundamentos de sua doutrina
catolica e reafirmar seu poder dentro do ndcleo familiar, valorizando o poder do
matriménio. A solucdo encontrada ocorreu através do Concilio de Trento (1545-1563),
que estabeleceu, entre outras coisas, as regras para as unides conjugais. Como aponta
Vainfas:

O principal objetivo dos moralistas da
Contrarreforma consistia, porém, na prescricdo da
austeridade sexual e na propaganda do casamento.
Dirigido aos homens, aos poucos letrados da época,
multiplicaram-se  0s opusculos contendo ou
sistematizando regras para a escolha do cdnjuge, o
governo da casa e a neutralizacdo das imperfeicdes
femininas, essencial para o bem viver dos esposos. %

Para os tribunais do Santo Oficio, a sodomia era um crime desprezivel e
horrendo, embora seja muito encontrado nas confissdes estudadas. Além das
Ordenacdes do Reino e dos Regimentos do Santo Oficio, a sodomia também era punida
pelas constituicdes dos arcebispados que zelavam pela pureza da religido e pelos bons
costumes. Considerada uma heresia, 0s adeptos dessa pratica nefanda sofreram
perseguicGes que se intensificaram a partir dos séculos XIII e XIV. Em termos de
gravidade do pecado, pode-se dizer que a perseguicdo aos sodomitas s6 ndo foi maior
gue os ataques as praticas judaizantes, sendo o segundo maior grupo de hereges a serem
reprimidos pela Inquisicéo.

No Brasil, as praticas sodomitas ndo poderiam ser encaradas da mesma forma
qgue no Velho Mundo, ja que os tropicos representavam, devido a sua natureza
“selvagem”, uma terra de pecados. Além disso, os proprios indios, segundo a visao
europeia, eram dados as praticas sexuais tidas como pecado. O pecado da sodomia era
visto como uma violacdo da ordem natural e da ideia pregada pelo catolicismo de que

somente homens e mulheres unidos por Deus mediante o sacramento do matrimonio

% VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil colonial. Sdo
Paulo: Companhia das letras, 1995, p. 122.
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poderiam ter relagdes sexuais em prol da procriago.

No que diz respeito ao ideal de busca pela salvacdo, as pessoas precisariam ser
merecedoras, dentro do processo de obtencdo da graca de Deus, da gloria divina. Para
obter a ascensao é preciso que cada individuo percorra um trajeto purificante, e esse
trajeto constitui um ponto intermediario entre o paraiso e o inferno: o purgatério. Ponto
este que se distingue dos extremos propostos pelo Cristianismo, ja que constitui um
hiato entre o céu e o inferno, um meio termo, um desdobramento do pensamento
dualista. Este desdobramento funciona como depurador da consciéncia, o purificador de
todas as faltas. Ou seja, onde aqueles merecedores da graca divina provariam o seu
valor seguindo os dogmas eclesiasticos e, com essa “pureza”, chegar mais proximo de
Deus.

Com esse proposito seletivo, o purgatorio constituiu dentro da teologia medieval
cristd um importante elemento cristalizador do dogma, visto que este possibilitava a
ascensdo de qualquer grupo social a plenitude, sendo que anterior a isso a dualidade
conceitual se aplicava também aos grupos sociais. Fornecendo a Igreja uma nova
ferramenta para a legitimacdo do poder clerical, ja que apenas seguindo os dogmas da
Igreja o individuo provaria o seu valor.

Para provar a existéncia do purgatério, a Igreja se valeu de passagens biblicas,
das quais metaforicamente se alude a existéncia deste lugar de expiagdo das culpas, e
mesmo a propria possibilidade do perddo das faltas. Assim, a importancia do Purgatério
sem duvida foi além do que a Igreja poderia imaginar tanto que mesmo apos 0s
questionamentos dos reformadores, a Igreja com sua politica reafirmadora do dogma
conseguiu lograr éxito e legitimar a insercdo definitiva do purgatério dentro da vida das
comunidades cristds. ¢’ Dessa forma, o purgatério se tornou um lugar para a selecdo
daqueles que eram merecedores, 0s pecados seriam as provas dos desvios de conduta, e
deveriam ser confessados para depois o confidente ser devidamente punido. Com isso 0
individuo iniciava sua busca pela salvacao, ideia difundida entre as populages cristas e

que mantinha o controle e a funcdo da Igreja enquanto instituigéo.

% MORAES, Aline de Prado (Coordenadora); SABEH, Luiz Antonio; RAMOS, Wanessa Mareotti.
Inquisicéo no Brasil: casos de heresia na coldnia. Disponivel em:
http://www.pr.anpuh.org/resources/anpuhpr/anais/ixencontro/comunicacao-
coordenada/Inquisicao%20n0%20brasil%20cas0s%20de%20heresia%20na%20colonia/AlinePM.htm.
Acesso em: 25/08/14.
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3. BAHIA E PERNAMBUCO: UM ESTUDO COMPARADO

Ao ler as confissdes da Bahia e de Pernambuco, percebe-se a forte autoridade
religiosa presente na col6nia. A comecar pela aparente submissdo das instancias
politicas como o governador e a Camara, o que j& demonstrava um poder que buscava
se mostrar acima do terreno. E principalmente, o poder e a influéncia sobre a vida dos
moradores das regides visitadas ¢ assombroso. Entre os recursos utilizados para exercer
tal influéncia se encontra a confissao, que, segundo Jean Delumeau, foi uma coacao, sob
multiplos aspectos, a principio pesada para os préprios confessores, pelas insuficiéncias
do clero nos diversos conselhos dados aos padres sobre o0 modo de acolher e ouvir 0s

penitentes. %

O uso da confissdo como forma de descobrir possiveis hereges ou pessoas que
tenham praticado simples desvios da conduta imposta pela Igreja, obriga grande parte
das pessoas a relatarem seus mais intimos desvios de norma, mesmo que tenham sido
praticados de forma acidental. E pior, a delatarem outros pelos mesmos desvios, por
menores que sejam, para assim buscarem um voto de confianca ou de piedade da maior

autoridade religiosa ali presente, no caso o visitador.

O medo foi sem duvida uma arma mais poderosa ja empregada pela Igreja,
assim como uma das mais eficientes. Percebe-se claramente tanto em homens quanto
em mulheres, tanto em cristdos-novos quanto em cristdos-velhos, que durante a
confissdo 0 medo toma conta do confidente. Pois estd perante este o representante do
Tribunal do Santo Oficio que poderia condena-lo (a) a prisdo ou a humilhacdo publica

dependendo do que Ihe for dito.

O que levava um individuo a realizar a préatica da confissdo, além do fato desta
ser de carater obrigatorio, era o ideal de vida, com o qual este sempre fora criado: o de
ser correto, ir a igreja e se “purificar”. Assim, a peniténcia era uma maneira de
purificacdo, de se aproximar da perfeicdo. O que levava a auto desaprovagdo enquanto
ser humano pecaminoso, enquanto a consciéncia do pecado estimulava a confissao.
Outros confessavam apenas porque ja ndao o faziam h& tempos, e temendo a
excomunhdo precisavam sentir-se acolhidos da Igreja. Mas muitos, procurando se
mostrar bons catélicos, se confessavam periodicamente, afirmando serem fiéis as leis da

Igreja. Ainda havia, porém, as rixas da vizinhanca, que faziam com que moradores

%8 DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perddo: a confissdo catolica séculos XIII a XVIII. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 16.
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denunciassem uns aos outros por praticas hereges. O que fez com que alguns

procurassem advertir o inquisidor de que estariam sofrendo perseguicéo e calunias.

Percebe-se pela documentacdo, que as culpas mais recorrentes que levaram 0s
habitantes das duas regifes estudadas a se confessarem foram praticas como a sodomia,
judaismo, luteranismo, o adultério, a feiticaria ou os pactos demoniacos, a leitura de
livros proibidos e as praticas gentilicas. Esta ultima, que envolvia as populagdes
amerindias, certamente representou uma novidade para o visitador. Além dos problemas
que dai poderiam surgir, como o enfrentamento das tradi¢cGes indigenas com seus

préprios ritos e cultos e a tentativa de uma domesticacédo das populacdes locais.

Entre as principais ameagas a politica inquisitorial encontradas nas confissdes,
sem dlvida estdo as praticas judaicas, principalmente se praticadas por cristdos-novos.
O status étnico e religioso ao qual pertencia o confidente era logo identificado no
comecar da confissdo: seja cristdo-novo, cristdo-velho, meio cristdo-novo, mameluco,
indio, cigana, ou de origem estrangeira como gregos e franceses. Todos foram
mencionados em algum momento nas fontes estudadas. Os cristdos-novos praticantes de
judaismo certamente teriam seus casos analisados com maior desconfianca, o que
poderia levar o confidente a denunciar algum conhecido ou membro da sua propria
familia na busca de perddo. Dessa forma o medo auxiliava a Inquisicdo na sua busca por
possiveis hereges. Fomentando na sociedade o desprezo e a vergonha por determinadas
praticas e estabelecendo um padrdo de normas a serem seguidas sob constante ameaca.
E dessa forma se mantendo enguanto instituicdo combatente das praticas pecaminosas

em prol da “moral” e dos “bons costumes”.

Em relac&o aos cristdos-novos no nordeste, Gonsalves de Mello identifica a sua
presenca na primeira metade do século XVI. Nao apenas aqueles cuja presenca se deu
meramente pelo acaso ou por pequenos comércios entre Portugal e Brasil, mas muitos
procuravam se estabelecer seja como figuras publicas sejam como senhores de engenho.
Dessa forma, com participacdo ativa na principal atividade econémica do periodo em
terras brasilicas: a fabricacdo de agucar. Os cristdos-novos se identificariam em grande
parte com alguns dos maiores detentores de capital: mercadores que se fazem senhores
de engenho, varios deles conservando-se simultaneamente nas duas atividades. Ou mais
ainda, comerciantes ligados quase que exclusivamente ao negocio do agucar, que muitas
vezes era negociado de maneira informal nos proprios engenhos. Sendo o aglcar um

produto de exportagcdo, era de extrema relevancia a participacdo dos homens de
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comeércio, entre os quais era alta a porcentagem dos cristdos-novos. Muitos dos cristdos-
novos quando ndo vinham para o Brasil enviavam seus filhos ou parentes, mais
especificamente para a area agucareira, para comecarem a ganhar experiéncia no
comércio local.

Outros casos preocupantes para a Igreja, encontrados nas fontes, embora néo de
maneira tdo corriqueira, sdo as ameacas das praticas gentilicas através do contato com
as populacBes amerindias. Muitos depoimentos na Bahia e em Pernambuco relatam o
contato com populagdes indigenas na maioria por cristdos-velhos. Como é mencionado
na confissdo de Rodrigo Martins:

[...] e confessou mais que dos dittos nove
ou dez meses 0s quatro meses derradeiros (despois
de vindos seus companheiros) ficou elle soo entre 0s
gentios em conversagéo co elles, e recebia delles os
seus fumos de erva que chamédo erva sancta que He
sua ceremonia gentillica e outrossim confessou que
entdo deu-aos dittos gentios hud espingarda, sem
polvora e sem monisdo, a assim mais hud espada e
estas armas Ihe deu por os fazer seus amigos [...]

Estes contatos com as populacGes amerindias ocorriam devido, salvo alguma
excecdo, as viagens sertdo a dentro de exploradores, possivelmente bandeirantes, em
busca de mdo de obra escrava ou de riquezas minerais. Mas que acabam por se
familiarizar, por necessidade ou por escolha prépria, com as popula¢fes amerindias que
habitam o nordeste brasileiro. Seja a participacdo nas cerimdnias indigenas ou a
utilizacdo dos seus remedios, tudo era relatado ao visitador como mostra a confissao de
Pedro Bastardo. Este era mameluco, natural de Ilhéus, ndo tinha certeza se era cristéo-
novo ou velho, disse ter passado sete anos no sertdo em convivio com 0s gentios,
adotando seus costumes, suas guerras com outras tribos e inclusive um novo nome. Ao
se confessar, obviamente ndo deixou de mencionar 0s outros que também estiveram em
contato com tais praticas gentilicas. "' Préticas estas que sempre foram uma

preocupacao para 0s responsaveis pela catequizacao indigena.

% MELLO, José Anténio Gonsalves de. Gente da Nacao: cristidos-novos e judeus em Pernambuco 1542-
1654. Recife: FUNDAJ, 1996, pp. 9-10.

" MENDOGCA, Heitor Furtado de. Primeira Visitacdo do Santo Officio 4s Partes do Brasil pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendoca: confissbes da Bahia 1591-1592. Rio de Janeiro: F.
Briguiet, 1935, p. 94.

"t MELLO, José Antdnio Gonsalves de. Confissdes de Pernambuco: 1594-1595. Recife: Universidade
Federal de Pernambuco, 1970, p. 28.
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Outra grande preocupacao do Santo Oficio, mas que ja vinha sendo enfrentada
na Europa antes da vinda para a colonia, era o luteranismo. Este sempre esteve muito
presente nas fontes através das confissGes realizadas ou pela preocupacdo demonstrada
pelo visitador se o confidente havia entrado em contato com livros ou préticas luteranas.
Ao final de diversas confissdes é perguntado ao confidente se este ja havia entrado em
contato com luteranos e hereges, ou andado por suas terras, ou se leu os seus livros. O
que j& demonstra uma Inquisicdo atenta a possiveis efeitos da Reforma Protestante na
colbnia e sob a indole da Contrarreforma. Um bom exemplo dessa preocupacéo é a
confissdo de Miguel Dias de Paz. Era cristdo-novo, natural da cidade do Porto, e disse
que durante uma viagem sua caravela havia sido atacada por ingleses luteranos que
levaram parte da tripulagdo para a Inglaterra. E durante a viagem muitos se viram
praticantes das oracOes luteranas, sem cruz ou imagens, e das leituras de seus livros.
Mais uma vez os companheiros também foram delatados durante a confissdo. " E algo
que se mostra muito presente na documentacdo € o fato do confidente procurar
demonstrar uma sensacdo de culpa perante o inquisidor. Essa culpa poderia ser
verdadeira, assim como uma estratégia que visava justificar o pecado cometido. Dessa
forma, demonstrando arrependimento, buscava-se uma maneira de evitar maiores
punicdes.

Apos a chegada do Visitador em terras brasilicas, foram fixados o Monitério do
Inquisidor Geral, os Editos da fé e da graca, além dos juramentos de lealdade prestados
pelas autoridades locais e pelo povo. Este ultimo representado pelos vereadores do ano
anterior Jodo Gongalves d’Aguiar ¢ André Monteiro e pelo juiz do ano anterior
Geronimo Barbosa. O Monitério convocava as pessoas a delatar as culpas de que
tinham conhecimento, de quem quer que fosse independente da condicdo do acusado, no
periodo de trinta dias. Além disso, apresentava 0s crimes contra a fé que passiveis de
punicdo. A grande maioria referente as praticas judaizantes, como por exemplo:

Item, se degolldo a carne, e aues, que hdo
de comer, & forma e modo Judaico, atravessando-lhe
a garganta, provando, e tentado primeiro o cutelo na

unha do dedo da méo, e cobrindo o sangue com terra

por ceremonia Judaica.

72

Idem, p. 51.
" MENDOCA, Heitor Furtado de. Primeira Visitacdo do Santo Officio 4s Partes do Brasil pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendoca: confissbes da Bahia 1591-1592. Rio de Janeiro: F.
Briguiet, 1935. 195 p.
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E para aqueles que ndo notificassem o visitador sobre os determinados crimes
dentro do prazo estabelecido, a ameaca de excomunhdo sempre seria uma constante,
lembrando que os excomungados a mais de um ano também estariam sujeitos a
acusacdo segundo o Monitorio. Apesar da perseguicao aos judeus ser a principal e mais
incessante, havia um vasto leque de outros crimes que nao envolviam as préaticas
judaicas e poderiam levar a condenacdo como mostra 0 Monitorio:

Item, se alguas pessoas, ou pessoa, tem
livros, e escrituras, para fazer os ditos cercos, e
invengdes dos diabos, como dito he, ou outros algus
livros, ou livro, reprovados pela Sancta Madre
Igreja. ™

Da mesma forma que os editos da graca e da fé conclamavam os culpados dos
crimes sob a algada da Inquisicdo a apresentarem-se a mesa da visitacdo durante os
trinta dias de graca que foram estabelecidos. Sendo que o alvara de Sua Majestade Ihes
prometia a isencdo das penas mais severas como o confisco de bens e terras. O “tempo
da graca” era a oportunidade para que 0s confidentes desfrutassem de uma
“misericordia” do tribunal, desde que fossem realizadas confissdes sinceras e inteiras de
seus crimes. O que por sua vez se fazia gerar mais dendncias e mais confissdes na busca

pelos hereges e seus cumplices.

Em relacdo aos editais inquisitoriais, Bruno Feitler apresenta os diferentes tipos
que deveriam ser utilizados dependendo do conteddo, do contexto e de suas
consequéncias. No caso do edito de graga, previa-se um periodo durante o qual as
pessoas que fossem confessar suas culpas aos inquisidores, eram ouvidas com
“benevoléncia” e ndo recebiam mais do que penas menores, caso ja ndo houvesse
denuncias contra as mesmas. Pouco lido na colbnia, aléem da publicacdo durante as
visitagdes inquisitoriais, ndo foram encontrados outros indicios de sua leitura,
provavelmente por causa da distancia que separava a Ameérica portuguesa do tribunal de
gue dependia. O segundo, edito da fé, ou monitério geral, ou ainda carta monitdria,
incitava a denunciagdo, funcionando como ‘um inventario de uso popular das praticas
delituosas’. Como o edito de graca, ele continha a lista dos delitos de jurisdicdo

inquisitorial com suas descrigdes.

Os editais portugueses variavam através do tempo, adaptando seu conteddo as

™ 1dem.
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mudancas nos delitos, que entravam sob sua jurisdicdo ou que tomavam ou perdiam
importancia. Eles também se adaptaram a situaces especiais, com éditos especificos
para o tribunal da India ou para Angola, onde eram detalhados os casos de gentilidades
especificos a essas regides. Ndo existiu uma adaptacdo semelhante para a Ameérica
portuguesa, sem duvida pelo fato de os indios recentemente convertidos ndo entrarem
sob a alcada inquisitorial, como acontecia com os africanos e, sobretudo com os
indianos. Os editais eram lidos em ocasides especiais, como no decorrer de um auto-de-
fé ou durante uma visita¢ao inquisitorial, mas também no pulpito por todos os ‘priores,
abades e mais parocos’, em principio no primeiro domingo da quaresma, quando todo
cristdo devia fazer sua confissdao anual. Um ultimo tipo de edital, na realidade um nome
genérico para designar Vvarios tipos de editais, era o edito particular, ou, edito
especializado, pois ele era especialmente redigido para denunciar uma pessoa ou um
caso preciso. Todos os éditos deviam ser lidos no domingo, dia de maior abundancia, e
em seguida, pregado em um lugar visivel da igreja, reavivando, desse modo, localmente

a todas as camadas sociais, a lembranca da existéncia do tribunal da fé. ™
3.1. AS PRATICAS CONFESSIONAIS

Tendo como impulso mais do que meramente o ideal religioso, a Igreja buscava
se manter enquanto instituicdo expandindo seu proposito de “purificacdo” para além das
metrépoles. O expansionismo, portanto, se apresenta como uma forte caracteristica
presente na Igreja Catdlica enquanto tal. A ideia de converter o maior nimero de

pessoas possiveis e castigar os infiéis.

A partir do IV Concilio de Latrdo (1215), a confissdo individual e obrigatoria, ao
menos uma vez ao ano, teve grande repercussdo, pois o conforto psiquico, a vida de
relagbes e 0s comportamentos cotidianos podiam ser modificados de acordo as
exigéncias daqueles designados a ouvir as confissdes. Mas a confissdo possuia uma
fraqueza: durante muito tempo os fiéis pouco chegaram a exprimir 0 que sentiam
realmente ao se confessar. ® Além disso, em teoria todos os confidentes deveriam ser
“acolhidos” de igual maneira, mas os padres sempre eram tentados a introduzir praticas
discriminatorias, levando em conta consideragdes sociais e econdmicas. Em 1657 a

Assembleia geral do clero da Franca imprime e distribui aos padres de paroquia da

" FEITLER, Bruno. Nas malhas da consciéncia: igreja e inquisicdo no Brasil: nordeste 1640-1750. S&o
Paulo: Alameda: Phoebus, 2007, pp. 208-209.
¢ Idem, p. 14.
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Frangca as “Instrucdes aos confessores”, devido aos abusos na administragdo do
sacramento de peniténcia, além da leviandade e ignorancia dos confessores. Muitos
padres simplesmente “despachavam” seus penitentes. Embora outros corriam o risco de
mostrar-se demasiado exigentes, autoritarios e minuciosos no confessionario. O que faz
com que o medo, 0 nervosismo e a vergonha tomem conta de quem se ajoelha perante o

padre. "’

Como explica Caio Boschi, a confissdo dispensava outros elementos de prova e
tinha valor em si mesma. Dessa forma, independente da confissdo ou da acusacdo
realizada valia o que o depoente afirmava. O pressuposto basico era o de que a
autoacusacdo e o arrependimento, tal como o depoente expde nas fontes, eram
satisfatorios, dispensando auditorias ou maiores investigacbes sobre, por exemplo,
pormenores do relato, ou circunstancias atenuantes as faltas reconhecidas naquele ato.
Por outro lado, vale lembrar que a voluntariedade da confissdo, ou melhor, o
reconhecimento dos proprios erros e pecados ndo fazia jus ao perddo automatico. Pois
no minimo havia as penalidades, tanto espirituais como pecunidrias, que seriam
aplicadas para casos de heresias menores. Desse modo, percebe-se o grande interesse do
confidente em assumir de imediato a responsabilidade pelos seus erros, antes que outro
o0 denuncie, para que, com a antecipacdo da confissdo do pecado, se pudesse a0 menos
reduzir o desdobramento do processo acusatorio. A confissdo neste caso adquiria carater
pragmatico e preventivo, na medida em que evitava que as faltas e os pecados do
confidente fossem conhecidos pelo visitador por intermédio de terceiros. Situacao
recorrente nas confissdes, como quando em diversos casos 0 inquisidor questiona se
havia outros envolvidos nos crimes cometidos pelo confidente. Dependendo da natureza
da falta a devassa tomava outra dimensdo, podendo mesmo sair da esfera de
competéncia do visitador para a do juizo eclesiastico e deste, conforme a gravidade da
culpa, para a do Tribunal do Santo Oficio. Ademais, as confissdes eram aplicadas
penalidades menos pesadas, quase sempre meras admoestacdes, complementadas por
penas pecunidrias. Por conseguinte, o carater autoacusatério da confissdo, de certa
maneira, resguardava o seu autor de complica¢cdes com o Santo Oficio, com o eventual
confisco de bens, por exemplo, no inicio do rito processual, atingindo judeus ou

sodomitas. Sem falar que, do ponto de vista espiritual, aliviava o confidente do peso e

" Idem, p. 19.
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da consciéncia do pecado cometido.

Quanto as denulncias, estas estavam na razdo de ser da visita, dado o carater
obrigatorio e intimidatério que abertamente ameacava a populacdo nos textos dos
editais. Varias eram as razfGes que levavam os individuos a denunciarem, cabendo
lembrar, dentre outras, a conviccdo, o zelo e a fidelidade religiosos; o temor da ira
divina ou da excomunhdo; o desencargo de consciéncia; o0 mero impeto colaboracionista
com a Igreja; o desejo de vingangas pessoais; 0 6dio ou a simples inveja em relacdo ao
denunciado. Também nas denuncias o visitador ndo interrogava a testemunha, nédo
procurava se inteirar das relacdes ou dois contatos porventura existentes entre acusado e
acusador ou se informar sobre as circunstancias atenuantes. Tal comportamento
transforma os termos de denuncia em poderosos, definitivos e irreversiveis libelos
acusatorios, agravados pelo fato de que, em grande parte dos casos, o denunciante ndo
tinha conhecimento pessoal do que relatava, mas sim testemunhava ‘por ouvir dizer’ ou
porque afirmava ser o fato ‘de fama publica’. Pode-se facilmente depreender o receio
das pessoas de serem denunciadas numa situacdo em que o a fama era prova suficiente
para incriminar alguém. Toda e qualquer pessoa estava qualificada e habilitada para
testemunhar, independentemente de idoneidade moral, sexo, idade, origem étnica,

posicao social, profisséo ou grau de instrucéo.

Com o0 ndo questionamento da confiabilidade e idoneidade das declaragdes do
denunciante, o visitador deixava de proceder as diligéncias indispensaveis a apuracdo da
veracidade da dendncia ou das delacbes feitas em diversas confissdes. Demonstrando
que o proposito do licenciado se limitava muito mais em detectar possiveis heresias do
que averiguar a verdade. Assim, uma sé denuncia era suficiente para a formacdo da
culpa, dispensando o exame de sua substdncia e sua qualificagdo, enquanto que as
particularidades e circunstancias dos delitos eram desprezadas. Ndo se concedia ao
acusado a faculdade de se defender. Por conseguinte, a pronuncia, literalmente, ja era a
sentenga, isto &, a punicdo inexoravel e inapelavel. Na maioria dos casos, 0 processo néo
ultrapassava a fase de instrucdo, de vez que a setenciacdo era suméria. Porém, havia
casos em que os delitos praticados extrapolavam o limite de poder de competéncia do
visitador, isto €, pela sua gravidade ou pelo seu grau de reincidéncia. Requerendo um

foro superior, 0 processo e por vezes 0 proprio acusado eram remetidos para uma al¢ada

8 BOSCHI, Caio C. As Visitas Diocesanas e a Inquisicdo na Colénia. Revista Brasileira de Histéria, S&o
Paulo, vol. 7, n° 14, pp. 167-168.
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maior ainda que de natureza eclesiastica.

Boschi destaca que as punigdes aplicadas deveriam ser caracterizadas como de
natureza espiritual, mesmo quando implicavam dinheiro, pois os recursos dai advindos
se destinavam ao pagamento das despesas processuais de praxe; portanto, o dinheiro
ndo saia do @mbito de controle da Igreja, atendendo inclusive ao pagamento daqueles
individuos que a ela prestassem servigos. Por outro lado, uma vez reconhecida a falta de
condicBes do acusado para pagar as dividas, ou a penalidade pecuniaria ou ambas, 0

visitador poderia isentar o atingido do pagamento. "

Muitas vezes a conscientizacdo da culpa vinha através da repressdo, com 0s
Autos de fé pregados pelos inquisidores, por exemplo, enquanto o réu via-se tomado de
uma ansia de confessar e delatar para estabelecer uma espécie de “alianga” com o
inquisidor. Entre as confissdes, se diziam condenar os que afirmavam que o estado dos
casados era melhor que o dos religiosos, as blasfémias em geral, seja contra a Igreja ou
contra o Estado, e os pecados sexuais, que deveriam ser descritos especificamente como
e quando. Além daqueles que confessavam utilizar de préticas gentilicas e judaicas,

muitas vezes alegando ndo o fazerem propositadamente.
3.2. OS RESULTADOS OBTIDOS

Heitor Furtado de Mendoca demorou cerca de dois anos na Bahia, entre 1591 a
1593 e mais dois anos em Pernambuco (1593-95). Concedeu trinta dias de graca a
Salvador, em 1591, e ao Recbncavo, em principios de 1592. Partiu para Pernambuco
apenas em setembro de 1593, chegando a cidade de Olinda no dia 24 do mesmo més.
Assim como havia feito na Bahia, o visitador enviou a provisao do rei que o autorizava
a empreender a comissdo a Camara, instalando solenemente a Inquisi¢cdo na capitania
em 24 de outubro do mesmo ano. Em Olinda, foram concedidos trinta dias de gracga as
suas duas freguesias, do Salvador e Sdo Pedro Martir, e de mais duas de seu termo,
Corpo Santo e Nossa Senhora do Rosario da Varzea do Capibaribe. Em fevereiro de
1594, eram concedidos mais trinta dias de graca as freguesias de Sdo Cosme e S&o
Damido, S&o Lourenco, Santo Anténio do Cabo e S&o Miguel de Ipojuca. Em
dezembro, foram concedidos doze dias de graca a freguesia de Itamaraca. Restou ao
inquisidor visitar as capitanias de S&o Vicente, Rio de Janeiro e os bispados de Sdo
Tomé e Cabo Verde. O licenciado, porém, ja estava ciente do apressamento de suas

™ Idem, pp. 151-184.



49

funcBes, por carta do Conselho Geral do Santo Oficio, datada de abril de 1593, que
ordenava 0 seu retorno ao reino apds o fim dos trabalhos em Pernambuco, que o
visitador cumpriu. A razéo alegada para o fim da visita havia sido os gastos, embora as

autoridades locais tivessem prometido oferecer toda a assisténcia ao visitador. &

Luiz Mott trabalha a respeito do caso da cidade de Salvador como sendo palco
dos mais diversos modos de vida, postos preconceituosamente na clandestinidade pelo
Santo Oficio. Entre estes se encontram confissdes referentes a diversos crimes sexuais.
Apesar de instalada em Portugal em 1536, foi apenas em janeiro de 1553 que D. Jodo
1l concedeu uma Provisdo autorizando os Inquisidores a procederem contra 0S
sodomitas.

Assim, como em Portugal, na colbnia as relagdes homossexuais também eram
consideradas heresias, cabendo a Justica Real, ao Bispo e, sobretudo ao Tribunal da
Santa Inquisicdo, a perseguicao e condenacdo dos infelizes sodomitas. E como mostram
as confissdes, a visitacdo desenterrou diversos destes casos. Como por exemplo, a
confissdo de Bastido dAguiar, em que “elle confessante também outras trés vezes pouco
mais ou menos, cometeo com seu membro desonesto ao dito Marcos no seu vaso
trazeiro tendo nelle os dittos accessos e connatos nefandos e torpes ...” &

Para Mott a homossexualidade tem presenca marcante nas tradicbes das trés
racas formadoras da Ameérica brasilica. Tendo contribuido para isso a nudez de indios e
negros que muitas vezes desconhecem os costumes catélicos, o relaxamento sexual
inerente ao escravismo e a frouxiddo moral do préprio clero que se encontra presente
logo nas primeiras confissdes tanto da Bahia quanto de Pernambuco. Além disso, as
longas distancias e o isolamento dos nucleos habitacionais com as matas e sertdes
despovoados ao redor se tornam um ambiente propicio para maiores liberdades terrenas.

Dessa forma:

Brandou-se nos trépicos a nog¢éo de pecado,
desviando-se os cristdos da rigida moral-sexual

pontificada pelo catecismo tridentino, de tal sorte

8 VIEIRA, Fernando Gil Portela. Andlise historiogréfica da primeira visitagdo do Santo Oficio da
Inquisigdo ao Brasil (1591-5). In: Historia, imagem e narrativas, n° 2, ano 1, abril/2006, p. 55.

8 MENDOCA, Heitor Furtado de. Primeira Visitacdo do Santo Officio as Partes do Brasil pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendoca: confissbes da Bahia 1591-1592. Rio de Janeiro: F.
Briguiet, 1935, p. 69.
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gue a repressao tornou-se aqui mais frouxa do que
no Reino. %

O estilo de trabalho dos inquisidores era conciso e formal. De maneira que,
descrevendo friamente a morfologia dos atos homoerdticos entre "agentes” e
"pacientes", ficava claro que a preocupacéao destes padres-juizes era desvendar se houve
a consumacdo da “sodomia perfeita”. Isto é, se houve a "penetracdo do membro viril
desonesto no vaso traseiro com derramamento de semente”, como também pode ser
observado em Pernambuco com a confissdo de Bastido de Morais:

O qual Domingos se foi uma noite, ndo lhe
lembra qual, langar na cama déle confessante com
ele, e 0 provocou a pecarem de maneira que, com
efeito, o dito Domingos virou a ele confessante com
a barriga para baixo, e se langou de brugos sobre as
suas costas e com seu membro viril desonesto
penetrou pelo vaso traseiro déle confessante e dentro
nele cumpriu [...] %

As tabelas a seguir sdo resultados do estudo realizado a partir das fontes
estudadas referentes as regides da Bahia e Pernambuco durante a primeira visitagdo. A
primeira tabela resume o nimero de confissdes encontradas e as informacoes referentes
a posicao social dos confidentes informada pelas fontes. Na tabela dois vemos o nimero
de confidentes por regido, divididos por género e nivel de alfabetizacdo, novamente,
informacdes que constam nas fontes estudadas. Por fim a terceira tabela procura resumir
as principais praticas consideradas heréticas encontradas pelo visitador nas regides
estudadas, levando em conta os mais diversos tipos de pecados confessados de acordo

com sua gravidade.

8 MOTT, Luiz. Sodomia na Bahia. Inquice: revista de cultura. Disponivel em:
http://www.inquice.ufba.br/00mott.html. Acesso em: 25/08/14.

8 MELLO, José Antdnio Gonsalves de. Confissdes de Pernambuco: 1594-1595. Recife: Universidade
Federal de Pernambuco, 1970, p. 25.
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Tabela 1: n° de confissdes por regido e categorias informadas pelo inquisidor

Categorias
Regides Cristdos | Cristéos Meio Cristao indios | Estrangeiros Nao foi Total de
Novos Velhos Velho informada | Confissdes
categoria®
Bahia 21 76 5 1 5 13 121
Pernambuco 4 40 7 0 4 7 62

Fontes: ConfissGes da Bahia: 1591-1592 e Confissoes de Pernambuco: 1594-1595.

Como mostra a tabela acima, o primeiro livro das confissdes da Bahia possui um
nimero muito mais elevado de confissbes do que o terceiro livro das confissdes de
Pernambuco em quase todas as categorias. Comecando por aqueles que foram sem
duvida o principal alvo dos agentes inquisitoriais, foi identificado um ndmero muito
maior de cristdos novos na Bahia do que em Pernambuco, embora em nenhum dos casos
eles sejam a maioria. Vale lembrar que a visitacdo na Bahia ocorreu antes, o que pode
levar a hipltese desta ter servido de alerta para o0s cristdos-novos da regido

pernambucana, levando-os a mentirem sobre suas origens ou ndo confessarem.

Um exemplo das principais préticas judaicas identificadas nas confissdes séo
aquelas que envolvem os rituais funebres, em alguns casos, passados de geragdo em
geracdo. No caso do confidente Nuno Fernandez, este disse ser cristdo novo natural da
Bahia:

[...] comfessando dixe que averd quatro
annos que sua irma Violante Antunez morreo e que
no dia que ella morreo elle com nojo ndo comeo
nada todo o dia, e sendo domingo o ditto dia néo
quis comer carne e sémente a noite comeo peixe
porem que nao sabia que isto era ceremonia judaica
ne elle com essa tencdo o ffez sendo sémente com

nojo [...] ¥

Sobre os ritos funerarios considerados préaticas judaicas, Wilson Ruivo dos
Santos descreve diversas praticas que podem inclusive ser encontradas nas fontes. Em

alguns casos 0s homens nado se barbeavam por um periodo de trinta dias apds a morte de

8 Muitos desses, mesticos que n&o tinham certeza de sua origem.

% MENDOCA, Heitor Furtado de. Primeira Visitacdo do Santo Officio 4s Partes do Brasil pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendoca: confissbes da Bahia 1591-1592. Rio de Janeiro: F.
Briguiet, 1935, p. 144.
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um familiar. Os corpos dos mortos eram lavados e vestidos de branco, depois se
guardavam sete dias de luto. As mulheres traziam a cabeca e as vezes o préprio rosto
oculto por um chale preto. Em alguns casos se costumava manter uma vela acesa na
casa durante um ano. A roupa do falecido era oferecida a um pobre que também é
convidado para comer com a familia. No caso da morte do marido, a vilva veste-se de
preto por um ano e usa no dedo, a alianga do marido. Outras préaticas de origem judaica
que se tornaram hébito sdo a de purificar a casa apds o falecimento, o velorio e a saida
do defunto para o cemitério: a casa era varrida de dentro para fora, todos os potes e
quartinhas com agua eram derramadas no chao para a limpeza. Este ritual também tinha
como objetivo impedir que o ‘anjo da morte’ voltasse aquela casa para limpar a sua
espada. Também era comum limpar e cortar as unhas do defunto, guarda-las ou queima-
las e passar uma moeda pela boca do defunto ou deixa-la na boca para pagar o barqueiro
que levaria o morto para o paraiso.®

J& os cristdos-velhos mostram-se maioria absoluta nas confissdes de ambas as
regides. Provavelmente o fato de ndo temerem a possibilidade de um passado judeu vir
a condena-los perante o inquisidor os encorajava. Entre os principais delitos cometidos
pelos cristdos-velhos se encontram praticas como a sodomia e a blasfémia, aléem de
transgressdes menores. Mesmo nédo sendo os principais alvos inquisitoriais, 0s cristaos
velhos confidentes também expressavam suas transgressdes de modo que suas
lembrancas mais intimas vinham a tona. Além disso, ao final de diversas confissdes foi
perguntado se o confidente, mesmo se declarando cristdo-velho, possuia algum
parentesco ou relagdo com cripto judeus ou se teria entrado em contato com praticas
luteranas ou livros proibidos.

Outras categorias presentes nas confissbes como a de um gentio na Bahia e
principalmente as confissfes daqueles que se dizem “meio” cristdos-velhos mostram
uma variedade de grupos étnicos e uma miscigenacao presentes na colonia. O que torna
dificil para o visitador uma distingdo mais precisa de tais grupos, além disso, ha aqueles
cuja esfera social nem mesmo é mencionada nas confissdes. Ainda podem ser
encontrados nas fontes estrangeiros vindos de diferentes partes da Europa, como
franceses e gregos. Embora em menor namero, estes contribuem principalmente para

exemplificar o contato e a condenacéo de préticas luteranas pela Inquisicao.

8 SANTOS, Wilson Ruivo dos. Das judiarias aos carceres da Santa Inquisicdo de Portugal. In: KUHN,
Fabio; GUTFREIND, leda (org.). Cristdos-novos e Inquisicdo na América Meridional. EST Edic0es,
2011, p. 41.
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Tabela 2: n° de confissdes por género, regido e analfabetismo

Regides Homens Total Mulheres Total
Bahia Alfabetizados Né&o Alfabetizadas Né&o
Alfabetizados 79 Alfabetizadas 42
73 6 17 25
Pernambuco | Alfabetizados Né&o Alfabetizadas Né&o
Alfabetizados 50 Alfabetizadas 12
49 1 2 10

Fontes: ConfissGes da Bahia: 1591-1592 e Confissoes de Pernambuco: 1594-1595.

Na tabela 2 percebe-se uma grande diferenca para mais no numero de
confidentes masculinos em relacdo as confidentes femininas em ambas as regides
estudadas. O medo utilizado como poder de persuasédo pode ter sido, sendo a melhor,
uma das maneiras mais eficazes para convencer a populacdo a confessar seus pecados.
Através dos discursos de propagacdo de odio e preconceito contra diferentes grupos
sociais, muitos poderiam se ver obrigados a confessar e/ou denunciar pecados nédo
necessariamente veridicos, apenas buscando uma maneira de se mostrar um fiel
dedicado. Além disso, a “palavra” das mulheres era considerada “menos relevante” do

gue a dos homens, o que pode ter influenciado no nimero de confissdes por género.

Do mesmo modo, o nivel de alfabetizacdo dos homens se mostra muito maior
tanto na Bahia quanto em Pernambuco. O que pode vir a ser um indicio de um maior
grau de alfabetizacdo por parte dos homens em ambas as regides, ou que eram
principalmente aqueles com alguma instrucdo letrada que se preocupavam mais em
buscar o perddo inquisitorial. Enquanto que, 0s poucos que se confessaram sem saber

assinar, ou assinavam de cruz ou a assinatura era feita por um agente inquisitorial.




Tabela 3: n° de confissdes pelas principais heresias encontradas '
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Heresias Identificadas Pelo Inquisidor
Regides Blasfémias | Sodomias | Praticas | Luteranismo | Feiticaria | Bigamia | Praticas
Judaicas Gentilicas
Bahia 30 18 18 7 2 4 15
Pernambuco 38 7 4 9 0 3 1

Fontes: ConfissGes da Bahia: 1591-1592 e Confissoes de Pernambuco: 1594-1595.

Embora ndo se contabilize cada transgressdo de maneira especifica, pode ser
valido destacar em numeros as principais formas de heresia encontradas nas fontes
estudadas. Como se pode notar, de modo geral, 0 nimero de transgressdes confessadas
em Pernambuco € muito menor e em grande maioria se limita a blasfémias. O que leva a
hipotese de um maior temor por parte dos confidentes em expor maiores delitos,
principalmente se as informacfes dos trabalhos realizados na Bahia tiverem chegado a
regido pernambucana. Mesmo assim a analise de ambas as regides é valida, até pelo fato
de que a regido de Pernambuco estava longe de ser inocente no que diz respeito as
acusacdes inquisitoriais. Em ambas as regides a confissdo de abertura da documentagéo
estudada jA comeca revelando dois casos de “relagdes pecaminosas”. Na Bahia,
Fruituoso Aluarez, vigario, confessou que ha quinze anos vinha cometendo “a torpeza
dos tocamentos desonestos com alguas quarenta pessoas pouco mais ou menos,
abracando, beyjando...”. ® Enquanto que em Pernambuco as confissdes j& comecam
com o depoimento de Anténio Rodrigues, cristdo velho e lavrador, que, confessando
praticas sodomiticas, afirmou “que fizera o pecado nefando com Damido Gongalves
algumas vinte vezes e que reformando ora sua memoria, acha e entende que foram mais
das ditas vinte vezes...”. %

Dessa forma, como a tabela 1 apresentou um numero muito maior de confidentes
cristdos-novos na Bahia, na tabela 3 pode-se observar um numero muito maior de
praticas judaicas também na regido baiana. Dificilmente isso se explicaria por uma

subita falta de cristdos-novos em Pernambuco, o mais provavel é que poucos optaram

8 Foram encontradas também outras confissées de préticas menores como pequenos roubos, fazer o sinal
da cruz de maneira incorreta e comer carne em dias santos. Além de um caso de zoofilia na Bahia.

8 MENDOCA, Heitor Furtado de. Primeira Visitacdo do Santo Officio as Partes do Brasil pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendoca: confissbes da Bahia 1591-1592. Rio de Janeiro: F.
Briguiet, 1935, p. 20.

8 MELLO, José Antdnio Gonsalves de. Confissdes de Pernambuco: 1594-1595. Recife: Universidade
Federal de Pernambuco, 1970, p. 20.
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por admitir suas transgressdes perante o inquisidor, ou mesmo se revelarem cristaos-
novos, 0 que levaria as denunciacBes de Pernambuco como maior contribuicdo de
praticas heréticas para o inquisidor. Em relacdo a bigamia, o luteranismo e a feitigaria,
mesmo na Bahia, que possui um numero de confissdes mais elevado, encontram-se
poucos casos. Embora se perceba uma grande diferenca em relacdo a outros tipos de
praticas pecaminosas como a sodomia e as préaticas gentilicas que se mostram em muito
maior nimero na Bahia do que em Pernambuco. Refor¢ando a hip6tese da visitacdo na
Bahia ter servido de alerta para os cristdos-novos da regido pernambucana, levando-os a

mentirem sobre suas origens ou ndo confessarem.
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4. CONSIDERAGCOES FINAIS

Neste estudo se procurou analisar de maneira sucinta como funcionou e sobre
que ideais se deu a primeira visitacdo realizada pela Inquisicdo em terras brasilicas,
mais especificamente na Bahia e em Pernambuco. Ao se trabalhar com tal tema, alguns
pontos cruciais se destacam. Primeiramente, o contexto do periodo analisado (final do
século XVI), que apresenta uma Igreja ainda lidando com os efeitos da Reforma
Protestante, o que levou ao advento de uma Reforma Catolica: a Contrarreforma. Com
Isso, a lIgreja procurou, de maneira mais ferrenha, se manter enquanto instituicao
predominante dentro da cultura popular. Acrescentando os protestantes a lista de
perseguidos, como ja apresentado no trabalho, censurando livros, fundando a
Companhia de Jesus, fortalecendo as doutrinas catdlicas, realizando o Concilio de
Trento e especificando os principais alvos da Inquisigcdo: 0s cristdos-novos.

Os cristdos-novos foram sem duvida as maiores vitimas por parte da Inquisicdo
durante as visitaces. Esta perseguicdo é abordada em diversos trabalhos com diferentes
enfoques. Seja no que diz respeito a origem do preconceito vindo da metrépole, ou a
maneira como os cripto judeus formaram grande parte da sociedade colonial brasileira.
No caso da metropole portuguesa, Anita Novinsky apresenta como a busca pelas
praticas judaicas e a conversdo forcada dos judeus sempre esteve atrelada as questfes
politicas, deslocando o povo judeu para um status de paria e forcando aqueles que
preferiam seguir suas tradicbes a clandestinidade. Preconceito que, como mostra a
autora, acaba por se refletir na colonia.

Na Bahia, a chegada do representante inquisitorial, com toda a sua pompa, logo
submeteu as autoridades locais a alcada religiosa, fazendo-os prestar juramento e
obrigando-os a auxiliar no que fosse necessario. A visitacdo acabou por revelar uma
sociedade repleta de préaticas pecaminosas de acordo com os dogmas eclesiasticos.

Neste contexto, ainda que se tenha procurado impor um conjunto de normas com
a funcdo de controlar o comportamento da sociedade colonial e dos proprios membros
da Igreja, que seriam os exemplos a serem seguidos, ndo foi possivel exercer um
controle total e eficiente nem mesmo sobre as atitudes dos proprios eclesiasticos. Estes
também acabavam por demonstrar desvios de norma, inclusive confessando atos de
sodomia. Demonstrando que os sodomitas eclesiésticos, mesmo aparentando um estilo
de vida superior ao dos leigos, ndo permaneceram passivos perante a autoridade catolica

que procurava impor um discurso de 6dio e obediéncia.
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Diversas confissbes foram realizadas em busca da salvacdo. Estas confissdes
revelavam alguns dos segredos mais intimos de cada um e representavam o medo da
punicdo divina e da excomunhdo, ambas pregadas pelos inquisidores. O nimero de
cristdos-novos confidentes na Bahia foi enorme. Todos procurando demonstrar
arrependimento, negando suas origens judaicas e pedindo perddo por praticas
aparentemente inofensivas, mas ndo perante os olhos do tribunal, que procurava manter-

se firme enquanto instituicdo repressora dos desvios de norma.

Além das praticas judaicas, diversas outras heresias foram detectadas durante a
visitacdo de Heitor Furtado de Mendoca. Entre estas estdo principalmente sodomias,
bigamos, praticas de luteranismo e praticantes de rituais gentilicos, uma novidade para
inquisicéo, fornecida pelo Novo Mundo.

Em Pernambuco, Gonsalves de Mello apresenta uma viséo do cristdo-novo como
parte fundamental na formacdo econdmica e social da regido. Muitos senhores de
engenho, donos de terras e de imdveis, vindos ou ndo da metropole, usufruiam das
oportunidades que a colonia oferecia. Procurando manter a descri¢éo sobre suas origens,
criando lagos com outros cristdos-novos ou principalmente com cristdos-velhos de
familias tradicionais e muitas vezes abandonando o uso das praticas judaicas por medo
de represalias. Algo que fica claro nas confissdes € o receio por parte do confidente em
revelar sua descendéncia judaica e possiveis atos hereges envolvendo judaismo, as
vezes passados de geracdo a geracdo na sua familia. Em seguida o confidente
logicamente negaria qualquer relacdo com tais praticas e procuraria delatar outros
culpados, em uma tentativa de desviar para outro a aten¢do do inquisidor.

Uma arma poderosa e de grande influéncia utilizada pelas autoridades catolicas
foram os Estatutos de Pureza de Sangue. Estes definiriam o grau de impureza dos
individuos caso estes tenham algum grau de parentesco judeu. Dessa forma, criou-se o
mito da pureza de sangue, uma maneira de diferenciar os cripto judeus do restante da
populacdo, ja que estes poderiam se passar por homens poderosos sem levantar

suspeitas pela cor da pele.

Com a expansao inquisitorial através dos tropicos, seria necessario, para cobrir
areas cada vez mais povoadas, 0 apoio de auxiliares locais e informantes. Ndo apenas as
autoridades locais, mas principalmente novos funcionarios eclesiasticos trabalhando
para 0 Santo Oficio como membros do clero. Caso algum desses homens pretendesse

entrar para alguma ordem religiosa, como a dos Franciscanos ou Jesuitas, deveria ser
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submetido aos Estatutos de Sangue. Entre os mais conhecidos funcionarios
inquisitoriais estdo os familiares, que acabavam por gozar ao méximo dos privilégios
que recebiam quando nomeados membros representantes do Santo Oficio. Como
explica Maria Luiza Tucci Carneiro:

A repercussdo da ideia de limpeza de
sangue da metrépole para a coldnia foi mais do que
evidente, sustentando durante  séculos um
preconceito racial baseado na cor da pele e no
sangue. Trazendo de Portugal toda a forma de
representacdo racista e elitista, apoiadas em uma
legislacdo francamente discriminatoria, essas ordens
religiosas elaboraram seus estatutos sob 0s mesmos
moldes, transladando para a coldnia um clima de
inseguranca e intranquilidade.

Em ambas as regides estudadas os mais diferentes tipos de confidentes foram
encontrados: trabalhadores rurais, pescadores, senhores de engenho, ciganas, indios e
inclusive membros do clero. Entre os diversos homens e mulheres que procuravam uma
maneira de conseguir o perdao divino, estes logo sao identificados pelo inquisidor como
cristdos-novos, velhos ou mesticos. As confissdes expressam 0s mais variados delitos:
desde simples blasfémias até as sodomias e préaticas judaicas, em alguns raros casos
confissbes que envolviam préticas de feiticaria, mais especificamente na Bahia.

As principais préaticas heréticas recaiam sobre as que envolviam o judaismo, nas
confissdes fica claro a preocupacao tanto do confidente que pecou quanto do inquisidor
em descobrir uma sociedade tdo distante dos ideais clericais. Entre as praticas mais
comuns identificadas estdo as que envolviam a purificacdo da casa ap6s algum
falecimento: a casa era varrida de dentro para fora e todos os potes e quartinhas com
agua eram derramadas no chdo para a limpeza. Muitos alegavam desconhecer
totalmente esta pratica judaica, outros pediam perddo pelo ritual estar em sua familia
por geracOes e alegaram ter se confessado assim que souberam do ocorrido.

Como muitos cristdos-novos procuravam esconder suas origens judaicas, era
necessario manter as aparéncias e seguir os dogmas catolicos, se submetendo, portanto,
a ideia da conversdo forgada, ou ainda mantendo de forma clandestina os rituais e

dogmas judeus. Como mostra Wilson Ruivo dos Santos:

% CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. Preconceito Racial em Portugal e Brasil Colonia: os cristdos-novos e
0 mito da pureza de sangue. Sao Paulo: Perspectiva, 2005, p. 227.
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A religido catolica tem sido aceita apenas
como arma de defesa no passado e como busca de
harmonia social no presente. Os cripto judeus tém
sido batizados, casados e enterrados segundo ritual
catolico, mas estas cerimonias tém sido precedidas
por outras que seguem a chamada Lei Velha. Nas
casas podem ser encontrados quadros e imagens
religiosas 0s quais servem para ocultar a presenca
cripto judaica. **

A partir da ideia de expandir os ideais cat6licos o recurso da confissdo funcionou
como uma importante fonte de informac6es em relacdo aos costumes, desvios de norma
e realidade social de determinada regido. Com a préatica da confissdo muitos fieis
acreditavam poder se livrar de seus pecados e obter o perddo divino. Mas havia em
principio dois problemas referentes a isso: as puni¢fes pelos desvios cometidos que
poderiam variar de acordo com a confissdo ou com a descendéncia do acusado e o fato
de que os confidentes ndo eram tratados da mesma maneira pelos inquisidores. Além do
fato de que a confisséo era uma prova por si mesma e dispensava maiores investigacoes.
Dessa maneira, realizou-se um estudo comparado entre duas das principais regides do
Brasil colonial do século XVI: Bahia e Pernambuco e como estas se portaram perante a
presenca da Inquisicdo. Em um periodo em que 0 medo e a intolerancia pregados pela
influéncia religiosa da Santa Inquisi¢do estavam intrinsecamente ligados a formagéo da

sociedade colonial.

%L SANTOS, Wilson Ruivo dos. Das judiarias aos carceres da Santa Inquisicdo de Portugal. In: KUHN,
Fabio; GUTFREIND, leda (org.). Cristdos-novos e Inquisicdo na América Meridional. EST Edicoes,
2011, p. 42.
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