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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo abordarstotth Eclesiastica, obra pioneira de
Eusébio de Cesareia, a partir do ponto de vistaudemonumentalidade. Isto é: contemplando a
maneira com que 0s temas abordados, e sobretudoermmcomo esses temas foram expostos nas
paginas da Historia Eclesiastica, contribuiram pacanstituicdo de uma identidade cristd em um
periodo em que se deu uma passagem geracional clenbexto em que 0s cristdos eram perseguidos
pelas autoridades romanas para um periodo em gpigtianismo adquiriu um novo status dentro do
Império Romano. Para que essa abordagem seja @logsiva que seja possivel tratar da Historia
Eclesiastica como uma referéncia para o mundd@orth século IV e para as futuras geracdes cristas,
sera considerado todo o entorno religioso e cultquee de alguma maneira influenciou o
desenvolvimento e a difusdo do cristianismo e esfgesente na obra monumental do bispo de
Cesareia, assim como autores cristaos de difengetiExios que encontraram na Histéria Eclesiastica
uma referéncia para compreender os conflitos calag de seu préprio tempo.

Palavras-chave Historia eclesiastica; cristianismo; memoria; monumento; Antiguidade

Tardia.

ABSTRACT

The present research aims to approach the EcsfiesiaHistory, a pioneer historical work
written by Eusebius of Caesarea, from the poinviefv of its monumentality. In other words,
comprising the way that the addressed subjectgces|y the way those subjects were exposed on
the pages of the Ecclesiastical History, contridutethe formation of a christian identity in aiper
in which there was a generational transition frommoatext when christians were pursued by the
roman authorities to a period when the christidigicer acquired a new status in the Roman Empire.
In order to succeed in this approach, in order ax@rpossible to consider the Ecclesiastical History
a refference to the christian world from the 4thtoey and for future christian generations, it Vo
taken into account the whole religious environntbat somehow influenced the growth and spread
of christianity and was present in the monumentakwf the bishop of Caesarea, as well as christian
authors from different historical periods that fduim the Ecclesiastical Historial a refference to

understand the religious conflicts from their ownd.

Keywords: Ecclesiastical history; christianity; memory; monument; Late Antiquity.
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INTRODUCAO

Eusébio de Cesareia (263 — 339) figura entre oxipis nomes dos Padres da Igreja, entre
agueles que contribuiram para o estabelecimeniaidade intelectual, doutrinaria e institucional da
fé cristd. Os dados biograficos de Eusébio sd@bi@svagos e muitas dessas informagdes resultam
de suposicdes. Pouco se sabe, por exemplo, ateedpesua filiagcdo e de seu local de origem. A data
de sua ordenacdo como diacono € igualmente destdahe € mesmo possivel que Eusébio nédo
tenha integrado nenhuma ordem clerical antes delsigio para o bispado de Cesareia — funcéo
que exerceu até o fim de sua vida —, por volta & uando tiveram fim as perseguicbes aos
cristdos por parte das autoridades romanas. Oiprapsebio, alids, chegou a ser preso durante uma
perseguicdo em Cesareia, no ano de 309 — sendteexsecutado ou torturado, no entanto.

Outro aspecto biografico de Eusébio que costumalse de especulagéo diz respeito ao seu
envolvimento politico. J& como bispo de Cesarem3gb, esteve presente na consagracao da Igreja
de Tiro, episédio narrado em ddestoria EclesiasticdHE, doravanteg habitualmente lembrado por
conta de seu carater retoérico e laudatério. Deg aras tarde, esteve presente no Concilio de Niceia
(325), onde ocupou uma posi¢édo proeminente, daldeiimperador Constantino (272 — 337).

O envolvimento com a vida politica da Igreja ranttee algumas suspeitas. Em ja célebre
frase, Jacob Burckhardt afirma que Eusébio fonaritmeiro historiador completamente desonesto da
antiguidade’(BURCKHARDT, 1949, p. 283)o que resume bem o ponto de vista mais explorado
guanto a aproximacao do bispo de Cesareia comtasdades imperiaigcusébio de fato teve uma
consideravel atuagéo politica: tornou-se bispo esateia por volta de 314, funcdo que exerceu até
o fim de sua vida; participou do Concilio de Niceia e foi o responsavel pelo discurso de abertura
dedicado a Constantino — homenagem que se repadirgcasiao da morte do imperador, quando
Eusébio compds a si@ta Constantini Diz-se, inclusive, que teria presidido o Con¢idimbora ndo
existam confirmac¢des quanto a isso. Contudo, algwev@éncias sugerem que sua influéncia junto
a Constantino pode ter sido menor do que se pdagsébio nunca teve proximidade com
Constantino; sabe-Se que seus contatos ocorreram unicamente enoqasioes oficiais, durante
concilios da Igreja, junto a outros bispos (BARNRB02, p. 114). Ademais, na ocasidao em que
Constantino ascendeu ao poder, Eusébio, com cermiagluenta anos, ja era um apologista da Igreja
e um pensador bem estabelecilstabelecido o credo nicénico, o imperador Consta@ssumiu
uma postura conciliatéria: evitou impor restriciess sérias as praticas ndo-cristas e entre ¢8agis
evitou tratar as discordancias de interpretacdoocheresias — uma postura visando a coesao
politica, possivelmente. HE sugere uma postura bastante distinta por parit@pkrador, buscando
cristalizar uma tradicdo em vez de abranger ertradan indulgéncia as diferentes tradicbes

doutrinarias; uma perspectiva, pode-se afirmar, na contraméo do pragmatismo que @iact a
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politica imperial sob Constantino (verg, MARKUS, 1980, pp. 13 —5; CHUVIN, 1990, pp. 37
— 42).

A vida intelectual de Eusébio também é da maievémcia e teve grande influéncia sobre
sua atividade enquanto historiador da Igreja. Pdite Cesareia foi herdeiro intelectual de Origenes
de Alexandria (184 c. — 253 c.) e de Panfilo (viestire a segunda metade do século Ill e 0 ano de
309); deste ultimo, foi discipulo direto — dai o epitetoEusebios ho Pamphilowu Eusébio de
Panfilo. O mentor de Eusébio abdicara da vida palgara dedicar-se a organizacdo do trabalho de
seu antecessor, Origenes, e a aquisicdo de ost@s cpagas e judaicas, reunidas no que viria a se
a Biblioteca de Cesareia. Esse tipo de patrondtdectual, por si sO, ndo constituia nhenhuma
novidade (GRAFTON & WILLIAMS, 2006, p. 230 — 2323Yontudo, a condicdo do cristianismo
entre os séculos Il e IV, com sua nova situacadojuds autoridades romanas, conferiu a
disponibilidade de recursos intelectuais na Bibliatde Cesareia uma proeminéncia comparavel a
gue a Biblioteca de Alexandria teve para o penstmpagao. Eusébio, como herdeiro dessa
instituicdo intelectual crista, foi responsavelpstu desenvolvimento, ao mesmo tempo em que teve
sua formacéo e sua concepg¢do cosmopolita de higddnmados a partir de seu contato com o material
disponivel na Biblioteca de CesardideMm pp. 233 — 243).

Parte do trabalho que resultouHha constituiu-se a partir do esforco de seu autca fezer
as devidas correcdes metodologicas e atribuir umidee filosofico a cronografia cristd, com
precedentes em nomes como Clemente de Alexand%a<1215), Hipélito de Roma (170 — 235)

e Julio Africano (160 c. — 240 c.). Se antes aagoafia podia ser definida como uma disposicéo de
fatos de maneira sequencial, através de intereato®logicos fixos, uma articulacdo de determinada
“matéria-prima”, sem uma necessaria conexao quantema, coube aos cronégrafos cristaos inserir
a lista de sucessao de bispos junto as dos reis magistrados, a partir de uma “ideia mestra”’ zapa
de dar sentido ao arranjo de eventos a disposM@M|GLIANO, 1997, pp. 98 — 100). Gragas ao
autor daHE, a cronografia se manteve como modelo de instragéid a partir do século I\idem

p. 100) — mais importante pelo seu aspecto forpely modelo tipologico, do que pelos detalhes
oferecidos.

As analises mais recorrentes acerca da obra dbibutio conta justamente das perspectivas
expostas até aqui. Por conseguinteFsora € considerada uma apologia ao poderio de Guimsia
e a aproximacao entre o ambito secular e a rel@idti, ora como um exemplo de uma filosofia da
histdria crista. A proposta desta pesquisa € disanaHistoria de Eusébio de Cesareia enquanto
histéria monumental do cristianismo. Tal monumeédaale ndo diz respeito apenas a grandektEda
e tampouco da conta de abordar sua abrangéncistgtiaa sobre a vida dos cristdos do século 1V,
nao obstante a importancia de se compreender o gepscrita entre a populacéo cristd. A nocao de

monumento, em seu sentido originario, tem a ver adntencdo de manter sempre vivos entre as
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geracdes vindouras determinados eventos e feil®gardges para um grupo especifico. A obra de
Eusébio ndo foge a essas caracteristicas: comerscéid de abranger consideravel parte da histoéria
crista até os dias em gue se autor viveu — istlu@nte a primeira metade do século IV —, reuniu
0S acontecimentos relevantes para os cristaosiders@o e ndo apenas registrou-os para as geracoes
seguintes como legou um modelo para a historiagradi cristianismo. Conquanto o bispo de
Cesareia sugerisse, ja na abertura do LivrdHEao pioneirismo de sua obra — quanto a composicao
de uma narrativa em vista de conferir um sentigima “matéria-prima”, a uma coletdnea de materiais
importantes para o cristianismo —, a originalidadecarater perene desta fé eram consideradas pelo
autor como algo acima de questionamentos. Nouta#svias: a palavra divina era anterior a
humanidade, mas a ontologia da fé crista tinhaugarina histéria e chegara o momento de justifica-
la.

Questionamentos, contudo, ndo faltavam. Emboearsejuitos os intérpretes do surgimento
e da difusdo do cristianismo pelo Império Romane guoxergam nesse fendbmeno a historia do
sucesso de uma seita estrangeira, em um prazo(derpmuco mais de um século) e até certo ponto
a parte do resto da sociedade roman&rdnei a turbisnpas palavras de Tertulian@doto a premissa
de que a afirmacao da fé crista se deu a partindeontexto em que é preciso levar em consideracao
0 contato mantido com outros grupos igualmentetanbmis para a vida no mundo romano ha muito
antes do cristianismo, também importantes paradpripr formacao identitaria dos fiéis cristaos.
Contrariamente ao que concluiram algumas interg@etado inicio do século XX, o cristianismo no
periodo compreendido entre os eventos do Novo mesti® e os tempos de Eusébio de Cesareia ndo
se caracterizou pelo sectarismo.

A afirmacéo da “pureza” e da continuidade de umatrtha sdo questdes fundamentais para
a reivindicacao identitaria de grupos sociais. kmam,grosso modpcomo um titulo de nobreza,
principalmente no que diz respeito a tradicdo &sdtal no¢do foi melhor desenvolvida em:
ASSMANN, 2011, pp. 94 — 95). N4dE € notavel o esfor¢co de seu autor para afirmaagi@itrina
cristd é anterior a todo 0 pensamento pagao. kuséb foi o unico; antes dele, ja era comum
encontrar em autores cristdos afirmagdes que a@ontpara essa mesma questéao, bem resumida por
esta frase de Justino Martir (100 — 165), cuja dbrraonhecida por Eusébio em sua integralidade e
hoje chega a n0s apenas através de alguns tegta@gie’ se quer dizer, portanto, ndo € que sigamos
as opinides dos outros, mas que seus ensinamdaatossm imitacdo de nossa doutrindpélogias
1.67). Identificar as continuidades e as ruptui@s elementos que compdem a formacédo da fé crista
€ um primeiro passo para estabelecer os limitee ardnalise aqui proposta e aquelas feitas a parti
da perspectiva de um fiel. Esse € um dos fatoregugtifica que se dedique a abertura desta pesquis
a reflexdo acerca dos aspectos mais teoricos (gefs: a importancia de uma obra escrita de

historia, um documento nao-candnico, para a coigd identitaria de um grupo religioso) e de
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como eles se relacionam com a producéo realizédambmento sobre a histdria enquanto parte da
memaoria dos grupos sociais, em especial dos rebgio

A elucidacdo dos pontos de partida epistemolégods contexto sdcio-cultural em que esta
pesquisa se insere possibilitam que se compreesda aproximacado com abordagens inauguradas
a partir da segunda metade do século XX, que traux@os estudos da histéria da religiao crista e
dos primeiros séculos da Igreja perspectivas nmafdas acerca de sua concepc¢ao do sagrado, do
contato com seu correlativo ndo-cristdo e da edecalar compartilhada por ambas as partes. A
passagem da Antiguidade ao mundo predominanterngst&o ndo é determinada exclusivamente
pelas mudancas nas estruturas politicas ou pelta@uana doutrina religiosa se tornou vigente em
detrimento de outras; pode ser investigada também, e é o que se propbe agpartir das
interpretacdes oferecidas pelos contemporaneos flss8meno, com suas posturas e visdes diante
dos acontecimentos, do mundo a sua volta e d@giips.

N&o sado incomuns as referéncias a pretensa caovecsimperador Constantino | (272 —
337) como um marco historico da ascensao da f@crscom isso, estaria justificada a agilidade
com que os cristdos se tornaram senhores do muwmdano, em menos de 150 anos. Entre os
estudiosos modernos, essa perspectiva foi adotdwlatgdo por aqueles que viam na aproximagéao
entre a Igreja e 0s governantes romanos uma simgléEsio de interesses mutuos, da qual a adesao
religiosa fora um artificio ideolégico, reforcanalsupramencionada convic¢éo de Jacob Burckhardt.
O préprio Burckhardt, no entanto, ndo encaravastiamizacao do Império como resultado direto da
acdo dos imperadores ou das autoridades da Igngjg,como “consequéncia necessaria de um
processo historico-universaiib{dem p. 308). Sob pena de parecer vago na falta despaco mais
amplo e apropriado para tratar especificamenteadgssstdo, o “processo histérico-universal” do
autor suico traz o esbogo do que viria a ser umaaacteristicas recorrentes dos estudos acesca do
primordios do cristianismo nas décadas que se rsgguCom isso, 0 nascimento e a difusdo dessa
religido tém sido inseridos em um contexto so@alacvez mais amplo — a Antiguidade Tardia, por
exemplo, principal paradigma para estudos sobistaria do cristianismo nas ultimas trés décadas,
se estende entre os séculos Il e VIl — e incogmrana crescente variedade de temas.

A presente pesquisa pretende abranger quest@&sniefs ao letramento, a comunicacao, a
difusdo de ideias e ao esforco para unifica-lagrargle um ponto de vista religioso, cristdo. Mas
gue significa escrever uma histéria do cristianigsub um ponto de vista cristdo) nesse periodo?
Por que apenas a partir desse periodo, do sécumldiante, surgiu a preocupag¢ao em organizar
uma narrativa sobre o passado cristdo? Qual e&elgio com as perspectivas em relagdo a histéria
correntes em seu tempo, que sequer ofereciam urndagiem religiosa? A monumentalidade-ig
ela diz respeito a um consenso cristdo quantoapassado ou, antes, representa uma necessidade

de tal consenso?
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Pelo menos desde Herddoto os historiadores s vieanecessidade de, ja no proémio de
suas obras, justificar seu empreendimento, ress@itando meramente a importancia dos
acontecimentos relatados, mas também sua supederi&m relagcédo a todos 0s eventos precedentes
— assim, desde os autores da Antiguidade tem-secaonde que a historia cumpre erigir a
permanéncia daquilo que, de outra forma, estastindelo ao esquecimento, junto ao que € efémero.
A histéria herodotiana relaciona o historicamen&moravel ao grandioso, ao maravilhosegala
te kai thomasté— e néo se trata mais da obra dos deuses oieidos flos herois celebrados pela
epopeia homérica, mas do resultado das realizégfeanas. Em Tucidides (460 — 395 a. C.) tem-
se a ja célebre valorizacdo dos tempos presenteeeimento dos antigos: afinal, a guerra narrada
pelo historiador ateniense se deu no “momento dmicacdo, apice, da historia estatal de
concentracdo de recursos bélicos por ambas assidadtendoras” (PIRES, 1999, pp. 171 — 180).
A Tucidides coube eternizar a grandiosidade do mbmavido pelos gregos. A Atenas de Tucidides,
todavia, ndo apresentava uma grandiosidade congdar&lo Império Romano, tanto em extenséo

guanto em duracdo. Ao menos era o0 que argumenianésid de Halicarnasso (60 — 7 a. C.):

Os atenienses dominaram apenas a regiao costeaatelsessenta e oito anos (...) A
cidade dos romanos, por sua vez, governa todaaitercessivel, mas habitada por
homens, e domina todo o mar, ndo somente o quecsatea dentro dos dominios das

colunas de Hércules, mas todo o oceano naveddigtdfia Antiga de Romd.3.2).

O Império Romano nos tempos ld& ndo era muito diferente, no que concerne a unileaske. A
universalidade que dizia respeitdigstoria de Eusébio, porém, estava além dos feitos humanos o
da mitologia paga.

Diferentemente dos historiadores supracitadosimas®mo de outros antecessores de
Eusébio, para o bispo de Cesareia ndo estavam estaqua originalidade dos eventos narrados ou
do relato, mas sobretudo a originalidade da religiar ele referida. No entanto, convém né&o
confundir: aHE néo visa unicamente ao estabelecimento da ortadekgiosa, da verdade imanente
ao cristianismo e dos exemplos retirados do Anfggtamento e da vida de Jesus Cristo, tal como
fizeram inUmeros contemporaneos de Eusébio cujas @ontribuiram para lapidar e estabelecer a
doutrina crista ao longo de seus primeiros sécllleserto o conteldo apologético € uma constante
entre esses autores (DEMPF, 1958, pp. 27 — 3Q)sélio ndo foge a isso, mas sliaconstitui-se
de outros elementos que a caracterizam especifitanecemo uma obra de histéria — elementos
concernentes ao contexto do século IV e a suaalegm o passado do cristianismo: dos tempos
mais distantes a geragao precedente. Por outrpdadeto na medida em que se adote a interpretacao
de que a obra de Eusébio representou um primdomesumo a uma teologia politica, a um modelo

ideal de conduta religiosa a ser adotado pelagidat®s politicas (essa no¢ao é apresentada em:
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BAYNES, 1955, p. 55), dlistoria se diferenciava de toda a historiografia paga éemtio por ndo
trazer narrativas politicas oa campanhas militares; resumir-se a considerartdE uma historia feita
pelos e para os vencedores nao oferece uma pavepadicientemente ampla sobre a questao.

De maneira resumida, pode-se afirmar que a arddibc aqui proposta adota as seguintes
proposicoes: 1) Adistoria de Eusébio pretendeu relacionar o presente dm lgoen o seu passado,
do mais longinquo a geracao anterior, de modo rifib@ar uma continuidade. Ao mesmo tempo,
reconhecia-se a diferenca entre a geragao cristéaldo |V e as geragfes anteriores. A justifieativ
para essa discrepancia entre geracdes nao poditesssida pela doutrina, coube a histéria cumprir
esse papel; IT). Ao destacar o carater monumentaHtanao se pretende considera-la como um texto
fechado, responsavel por uma verséo oficial etutstinalizada da historia crista. Pelo contrario: o
gue se quer € mostrar de que forma a obra de Budellesareia dialogou com outros textos, cristdos
ou ndo-cristaos, assim como com determinadas cqpsa®i@vantes para o cristianismo enquanto parte
do mundo romano do século IV; III) A escrita da historia, ¢ em especial no caso da HE, pode contribuir
para a cristalizacdo de uma memoria cultural; IV) Enquanto parte de uma memoria cultural crista, a
Historia de Eusébio pdde influenciar continuadores e irite& nos séculos seguintes ao mesmo

tempo em que tornou legivel, de maneira mais ampialtura cristd de seu periodo.

1.1 SOBRE A COMPOSICAO E AS DIFERENTES EDICOES DA HSTORIA
ECLESIASTICA

Costuma-se dizer queHE traz a histéria da Igreja de seus primérdios, desus Cristo, aos
tempos de Constantino. Nao € exatamente isso.t®pgsmeiros livros dadistoria de Eusébio de
fato tratam da historia da Igreja, mas soO até tamas décadas do século lll. Ao final do livro VII,
gue abrange um periodo posterior ao ano de 31&bkuabandona a estrutura utilizada até entéo,
com base na sucessdo dos imperadores romanos s llepRoma, Alexandria, Jerusalém e
Antioquia, ao longo dos 305 anos que vao da vired&€isto ao periodo da “grande perseguicao”
(Histdria EclesiasticayIl. XXX. 22, XXXII. 32). E mais preciso, portantafirmar que &E abrange
a historia do cristianismo de suas origens até 28§ljida de alguns relatos sobre a perseguicao aos
cristdos compreendidos entre 303 e 313 e a situdg@oistianismo ao fim das persegui¢cdes, com
um pdés-escrito sobre a perseguicdo promovida dnibi (250 — 325), entre 321 e 324, e sua derrota
diante de Constantino.

As diretrizes modernas para as edi¢cfes da obEudébio, estabelecidas por M. Geerard,
dividem-na em seis categorias: 0s escritos comeadot histérico, exegético, apologético,
dogmatico, epistolar e os escritos cuja autoriecérta (BARNES, 2004, p. 4). Tal divisdo apresenta

algumas limitacdes. A maior delas talvez seja @erar a heterogeneidade desses escritos. No que
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diz respeito &E, por exemplo, embora seja um trabalho predominzenée de histéria — e esse €
um dos pontos que pretendo defender aqui —, éy@bsdéntificar elementos relacionados as demais
categorias. Divisdes desse tipo, porquanto sirvara gins didaticos, podem influenciar na
perspectiva que se tem do autor em relacdo a saa ob

A tradicdo textual dBlE da conta de que seu autor publicou pelo menosaedicdes, uma
delas incluindo os eventos relacionados a dermtaainio (324) e outra anterior. A traducéo latina
feita por Rufino de Aquileia e a edigéo siriacaHistoria de Eusébio ndo trazem quaisquer mencdes
favoraveis a Licinio, diferentemente dos demais usaritos, que chegam a expor uma troca de
correspondéncias entre Licinio e Constantino noden813 — quando os imperadores ainda eram
aliados, portanto.

Eduard Schwartz concluiu, a partir da tradicaeuaixdaHE, que essa obra apresenta quatro
edi¢bes: o grupo de manuscritos denominado BDN algs traducdes para o siriaco e para o latim,
podem ser relacionadas as edigdes finais da obra; o grupo de manuscritos denominado ATER, também
vinculado a edicao final, apresenta partes de edigfiteriores e algumas revisdes feitas por Eusébio
Ainda na visdo de Schwartz, a primeira edi¢cablidéoria apresentava oito volumes mais 0s escritos
dos Martires da Palestinag sua publicacdo se deu no periodo entre 0 and2le & queda de
Maximino, em 313 — mas Eusébio teria comecado anizgr sua obra ja antes da eclosdo da
perseguicao aos cristdos promovida por Dioclecjand — 313). A segunda edicao é relacionada ao
ano de 315, quando ja havia terminado o primeindroato entre Constantino e Licinio. Uma terceira
edicdo, em dez volumes, teria sido produzida apradamente no ano de 317, pois nela consta a
morte de Diocleciano, ocorrida no ano anterior.dic&o final incluindo a derrota de Licinio e a
resultante vitéria de Constantino foi publicada328 (MARASCO, 2003, pp. 5 — 6).

Timothy D. Barnes entende que a primeira edi¢cddklfi publicada em data anterior aquela
proposta por Schwartz, em sete em vez de oito v@sduRosteriormente, Eusébio teria feito algumas
modificacdes insignificantes nesses volumes, @isocca mencao as perseguicdes contemporaneas
no prefacio idem pp. 6 — 7).

Se de fato foram publicadas no minimo quatro esrsiaHE, com algumas omissdes e
acréscimos de documentos, tem-se a possibilidadterdada por Schwartz, de qukliatoria em
sua versao original era uma referéncia para arladtore da Igreja, mas acabou sendo corrompida
por variadas alteracdes e anexos que a tornaranolmaaigna de um panegirico pagéao, em vista de
agradar um autocrata e sua dinastia. Por seu tp®rspectiva defendida por Barnes segundo a qual
a primeira versao ddE teria aparecido antes da grande perseguicéo,aulom periodo de paz da
Igreja como estimulo para a composicadiddadria em vez do triunfo do imperador Constantino na
batalha da ponte Milvia, enfraquece a nocdo deagobra de Eusébio teria um tom meramente

laudatério, direcionado as instituicdes cristasspeeialmente aos seus representantes. Cumpre
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lembrar que Eusébio, diferentemente de seus presimes pagdos, estava mais interessado na
compilacdo e exposicdo de documentos que corrdmraseu ponto de vista religioso do que na
livre citacdo de autoridades. Ao lancar méo desSeadn, talvez o bispo de Cesareia tenha ficado
mais exposto as criticas quanto a autenticidadaude fontes e as diversas modificacdes feitas na
versao original dalistoriatenham a ver com as proprias mudancas na vid@osdigpolitica e social

ao longo do periodo em que a obra foi escrita. tBiaa impossibilidade de se tirar maiores
conclusdes acerca disso, esta pesquisa tera cdogueros critérios a partir dos quais o historiador
selecionou e exp0ds seus temas e documentos maiged confiabilidade de suas fontes.

Nesta pesquisa utiliza-se principalmente a edg@dlE publicada pela Loeb Classical
Library, bilingue e em dois volumes, traduzido pafengua inglesa por Kirsopp Lake. O texto dessa
edicdo € o de E. Schwartz, originalmente publicadmo parte do volum®ie griechischen
Schriftsteller der erstern drei Jahrundertia Academia de Berlim\lém da edi¢édo da Loeb Classical
Library, faz-se uso da edicdo publicada no Braslapeditora Paulus. Esta ultima, em lingua
portuguesa, foi utilizada para cotejar a traducaocesificar-se da adequacdo de termos mais

especificos eventualmente encontrados.

1.2 PLANO DE TRABALHO

A presente pesquisa constitui-se de quatro cagitabm seus respectivos subcapitulos. Sao
eles:1. Monumento e memoria: 1.1) Algumas questdes sobresiidria, memoaria e a importancia
da escrita. 1.2) Do monumento a histéria monumental.3) A importancia de Nietzsche para a
compreensao da histdria enquanto elemento identitér. 1.4) Os historiadores do cristianismo,

a fé crista e seus textos. 2) A Histoéria Eclesiaséi no Império Romano e o Império Romano na
Historia Eclesiastica; 2.1) A fortuna do cristianismo dentro do Império romano; 2.2) Uma
doutrina unitaria em um territério de pluralidades. 3) A Historia Eclesiastica de Eusébio de
Cesareia e seus temas. 3.1) O cristianismo e o paigano. 3.2) O cristianismo e o judaismo. 3.3)
O cristianismo e seus martires 3.4) As heresias..4)s herdeiros da Historia Eclesiastica de
Eusébio; 4.1) Rufino de Aquileia, Sécrates de Constantinopla, Sozomeno e Teodoreto de Ciro.
4.2) A Historia Eclesiastica no periodo moderno.

O primeiro capitulo desta pesquisa, intitulddtlonumento e memaria”, versa sobre 0s
rumos dos estudos da memoria e da historia desdeorasepcbes inauguradas por Maurice
Halbwachs, onde se prioriza o contraste entrerabrincas pessoais — ou ainda: as lembrancas
importantes para um grupo especifico — e a forradkdpropria da historia, que em dltima instancia
poderia ser definida como uma “memadria universahdmanidade”. Além de Halbwachs, serdo
mencionados outros autores e suas respectivaspg@iesede historia e de memoria na medida em
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gue forem relevantes para o assunto a ser des@wn®lvAo longo do capitulo, procura-se expor
como se da a transicdo de uma situacao informahuciativa, para uma memoria cultural,
cristalizada em referéncias culturais que adquirentarater formativo e normativo. Chega-se, com
isso, a monumentalidade da histéria, a maneira aop@ssado € retomado e contribui a formacéao
identitaria de um determinado grupo; em especial, a maneira como a escrita da historia, através de
seus métodos e critérios, pode cumprir esse pRpelser o responsavel pela nocdo de “histéria
monumental” e por suas reflexdes quanto ao cdi@taativo e normativo da histéria — a “historia
a servico da vida”, em contraste com a histéria@ada a formalidade trazida por Halbwachs —,
Friedrich Nietzsche recebe uma atencdo maior & gadse ponto da pesquisa.

A nocdo de *“histéria monumental”’, formulada pelotoa alemdo em sua Segunda
Consideracao Intempestiva, é substancial paradeterimportancia da escrita de uma historia crista
no século IV, quando o cristianismo compartilhavenando romano com tradicbes ha muito ja
existentes, como o judaismo e as manifestacoesaljigadas sob a denominacédo de paganismo.
Busca-se, assim, compreender até que ponto umaelbiatoria, sobretudo uma obra pioneira como
foi a de Eusébio, péde contribuir para que o engsimo se inserisse nesse mundo, permitindo a
formagao de uma identidade crista.

No capitulo 2,"A Historia Eclesiastica de Eusébio de Cesareia eegs temas’, analiso
individualmente os temas que Eusébio se propdeaabao longo dalistéria EclesiasticaSao
eles: a relacéo do cristianismo com 0 paganisnjos gcapresentantes haviam sido responsaveis por
perseguicds aos cristdos de geragdes anteriores; a relagdo com os judeus, com 0s quais 0s cristaos
tinham um passado em comum e um presente conflituoso; a relacdo com as praticas hereges, questao
nao abordada de maneira especifica no texto biblopuee passa a ser uma preocupacao para a Igreja
em busca de sua unidade; o martirio a que se submeteram os cristaos perseguidos; e, por fim, tem-Se
os relatos da vida daqueles que, pela escrita lauopalidade, foram “embaixadores da palavra de
Deus” Historia Eclesiastical. I. 2) e serviam de modelo para os fiéis costa

O capitulo 3, denominad® Historia Eclesiastica no Império Romano e o Imgrio
Romano na Histéria Eclesiastica; parte de uma nocdo acerca da unidade do ImpémaaRo
herdada pelos cristdos e aborda a contextualizigdmpério Romano tardio e da nova condi¢ao
alcancada pelo cristianismo, assim como da postiausébio em relacéio a ela. E nesse momento
gue, como bem colocou Arnaldo Momigliano, passafseer a historia de uma comunidade humana
no lugar da historia de uma instituicdo divina (M@MUIANO, 2004, pp. 211 — 212). Pelo menos
desde Polibio (c. 200 — c. 118 a. C.), que tambéra brevemente mencionado, os historiadores
tendiam a justificar seus enfoques na histéria ramgelas dimensdes universais e pela unidade
alcancadas no periodo imperial. Neste terceirdwapda pesquisa pretende-se dar conta da relacéo

da narrativa de Eusébio com algumas dessas nagafior parte de seus antecessores pagaos assim
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como de contemporanee alguns sucessores cristdos, do Oriente e do Ocidente; com a pretensa
unidade do mundo romano e a unidade e a coesadhmeelo cristianismo. De certa maneira, a
interpretacdo cristd da histéria culminando no IiepBomano oferecida pelo bispo de Cesareia
contribuiu para transformar em histéria o que enaauprofecia milenarista (GRAFTON &
WILLIAMS, 2006, p. 231). Isso, contudo, nao fezHiauma simples forma de propaganda imperial,
diferentemente do que acreditam alguns autoresfo@oe procura-se demonstrar ao longo do
capitulo em questéo, Constantino apresentava ustarpgoragmatica, em vista de certa harmonia
entre os diferentes grupos que compunham o Império; mesmo suas medidas contra determinadas
manifestacbes pagas tinham em vista a manutenc@oddan e da moralidade publica, antes de
gualquer motivacdo especificamente religiosa. Adarizacdo do imperador Constantino como
avido legislador anti-paganismo talvez tenha sidisro fruto de um exagero do autor do que uma
caracteristica condizente com as atitudes do gamégrmromano (CHUVIN, 1990, p. 38). Eusébio,
ainda que tivesse interesses quanto ao estabetaoimstitucional da Igreja, o que nesse periodo
implicava em um alinhamento com as politicas ingigrtinha em vista a unidade do cristianismo e
uma apologia ao triunfo dessa fé.

As contribuicbes de Peter Brown sdo de grande rit&poa para o desenvolvimento das
guestdes abordadas ao longo do terceiro capitalwrefido no que concerne a articulacao entre o
vasto territério do Império Romano e a religidstdj entre a autoridade imperial e as liderancas
religiosas locais. As interrelacdes entre as condighes geogréficas, politicas e culturais do liopér
Tardio e as transformagdes provocadas pelo avam¢casdianismo s&o uma preocupacgao recorrente
na obra do historiador irlandés. As analises devBrderam uma sobrevida, por assim dizer, de alguns
séculos a Antiguidade: a denominada Antiguidaddidamais do que um periodo cronologico, diz
respeito as relagdes dindmicas que se deram entdtaras que dividiam o mundo Mediterraneo —
e mesmo o estabelecimento de tradigbes religiogasio bastante mencionada ao longo desta
dissertacéo, pode ser entendido a partir das mesedultantes dessas relagdes. A configuracdo do
Império Romano a partir do século IV, conforme detado nas paginas seguintes, foi muito mais
uma realidade em narrativas histéricas como asudélio do que uma causa eficiente do sucesso da
fé cristd. A perspectiva do Império Tardio oferecipor Brown demonstra que a unidade do
cristianismo nédo passava necessariamente pelagetalitrinaria, que a existéncia de peculiaridades
locais nao refletia a incapacidade de se alinhema unidade ideal. (BROWN, 2003, pp. 1 — 17)

Este capitulo esta claramente subdividido em pgages. Uma mais expositiva, introduzindo
algumas questdes a serem abordadas no capituioteegnata da fortuna do cristianismo dentro do
Império Romano, que se ndo condicionaram seuseautorepensarem a relacao de sua fé com o
mundo, ao menos levaram esses autores, dos quebi&® o principal representante, a pensar em

termos de uma transicdo geracional e a desenvalwvesenso mais profundo de passado. Esta
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primeira parte do capitulo, além de ser uma intt@duas questdes abordadas no capitulo seguinte,
procura tratar o surgimento e a difusao do crisran como parte de um processo envolvendo esses
elementos ja presentes na vida do Império. Numnskegmnomento, serao trazidas questdes de carater
mais teorico, com a exposic¢ao e a discussao selmis@es do Império Romano por parte de Eusébio
e outros autores.

O quarto e ultimo capitulo desta pesqui$as herdeiros da Historia Eclesiastica de
Eusébio”, & dedicado aos continuadores e imitadord$kld>e maneira correlata ao cristianismo do
século IV, a historiografia eclesiastica constitsiua propria tradicdo nesse periodo. Diversos
historiadores eclesiasticos continuaram a obraud@lito exatamente a partir do ponto em que sua
Histdria havia sido interrompida. Sua obra permitiu ndonapeesse tipo de continuidade como
também possibilitou que historiadores cristdosifdeahtes periodos, de diferentes séculos, fizessem
referéncias a questdes que continuavam a ter iagdlés praticas para a Igreja e para o mundo cristédo

— ressaltando, assim, o carater monumental e gtlibampreendimento de Eusébio.
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TABELA 1: REFERENCIAS CRONOLOGICAS.

Principais datas para o cristianismo

e 0 Império Romano

249 Primeira persegui¢éo geral aos
cristdos: iniciada sob o comando de
Décio; houve poucas execugdes, mas

muitos abandonaram a sua fé.

257 — 258 Perseguicao sob Valeria

260: Edito de tolerancia de Galeno:
garantiu paz aos cristaos ao longo d
40 anos.

303 — 311 Perseguicéo sob

Diocleciano.

311 Editos de tolerancia de Galério
Licinio: trouxeram fim as
perseguicdes promovidas por
Diocleciano; ocorreram apés a suposta

conversao de Constantino.

312 Constantino derrota o imperadc
Maxéncio na ponte Milvia e assume
controle da porgéo ocidental do

Império Romano.

313 Edito de Mildo: concedeu

igualdade e liberdade religiosa aos

cristdos, assim como a devolucao da%

propriedades da Igreja e a eliminacé

dos cultos de Estado.

318 — 381 A controvérsia acerca dg
arianismo: Ario, presbitero de
Alexandria, acreditava que Jesus
Cristo fora criado e, portanto,

diferentemente do Pai, ndo era eter

[clesiasticaX. IV).

Vida e obra de Eusébio de

Os pais da Igreja (nascimentd

Cesareia

260 — 264 Nascimento de
Eusébio.

285 c: Chegada de Panfilo a
Cesareia.

Década de 290Eusébio
neoncebe o€anones
evangélicos.

308 — 310 Defesa de
®BrigenesPanfilo compde cinc
livros na prisdo e Eusébio
completa o sexto livro.

310 (16 de fevereiro)Matrtirio
de Panfilo.

310 — 311:Vida de Panfilo.

308 — 311 Crbnica.Eusébio
conclui a obra ap6s maio de

311 Eusébio viaja para a
Fenicia e para o Egito; compa
Contra Hierdclespbra a ele
"atribuida.

(0}

Verado de 313 Eusébio redne
seus escritos daolecéao dos
Antigos Martiregantes da
composicao dalistéria
Eclesiastica).

ntre 310 e 313Introducéo
 Elementar Geral

10

313 — 314 A primeira edicao
daHE.

315 Eusébio é elevado ao
episcopado de Cesareia;
compde o0 panegirico a nova
igreja de Tiro Histéria

/ ascensao ao episcopado /

morte)

295 — 328 — 373 Atanasio
de Alexandria.

329 — 370 — 379Basilio de
Cesareia.

Y

330 — 372 — 390Gregorio de
Nazianzo.

332 — 371 — 394Gregorio de
dNissa.

345 — 399 Evagrio Péntico.

344/354 — 398 — 407Joao
Cris6stomo.

350 — 392 — 428Teodoro de
Mopsuéstia.

365 — 435 Joao Cassiano.

354 — 395 — 430Agostinho
de Hipona.

347 — 419 Jerbnimo.

339 — 370 — 397Martinho
de Tours.

305 — 366 — 384Damario de
Roma.

315 — 350 — 367Hilario de
Poitiers.

315 — 316 Nova edigéao da
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324 Vitoria de Constantino sobre

Licinio em Adrianépolis e Crisopolis
Dessa forma, Constantino torna-se
Unico imperador de Roméofius orbis

imperatol).

325 Concilio de Niceia: Convocado
por Constantino; estabeleceu uma
doutrina ortodoxa a partir dos
ensinamentos de Atanasio: o Filho
possui a mesma esséncia do Pai
(Homooussianismo = semelhanca ¢

Deus).

351 Segundo Concilio Ecuménico d
Constantinopla: confirmacao do cre

de Niceia.

380 Edito de Tessal6nia: proibiu o
arianismo e oficializou o

atanasianismo.

386 Converséo de Agostinho de

Hipona, tornando-se bispo em 395.

391 Todos os cultos pagdos passar

a ser proibidos.

394 — 395 Teodosio, o Grande,
torna-se o Unico soberano do Impér

Romano.

476 extincdo da porgéo ocidental do

Império romano.

0

%Ahtes de 324 Contra Porfirio.

éSobre a Pascoa.

do

am

Historia Eclesiastica.

314 — 318 Preparagao
evangélica.

318 — 323 Demonstragao
evangélica.

320 c: Questdes e solucdes d
Evangelho Ad Stephanura Ad
Marinum).

321 c: Sinodo de Cesareia.

Apo6s 324 Onomasticore
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CAPITULO 1

1.1 ALGUMAS QUESTOES SOBRE HISTORIA, MEMORIA E A
IMPORTANCIA DA ESCRITA

Nas ultimas décadas, presenciou-se 0 que muitmsrdearam unbboomnos estudos sobre a
memoria. Outros chegam a falar em termos de undi@isinia” voltada para esse tema. Qualquer que
seja a metafora extraida da economia mais aprepritedfato existe uma ampla oferta de produgdes
académicas voltadas para a questao da memoériauadelacdo com a histéria. Como bem apontou
Kerwin Lee Klein, o uso da no¢cdo de memoaria tem tistdria relativamente recente dentro do
discurso historiografico, e até ndo muito tempoava de desprezo por obras de referéncia nas
ciéncias humanas. Ainda em 1964, a obina Dictionary of the Social Sciencesfinia o verbete
“memoaria” da seguinte maneira: “Trata-se de umeketsrmos persistentes que tém sido usados com
uma frequéncia cada vez menor pela psicologia madéfoje € mais comum que se fale em termos
de lembranca ou retencdo, ou ainda seus subgémeomsdacdo e reconhecimento”. Raymond
Williams, em seulPalavras-chavg1976), incluiu termos como “histéria”, “mito” edeologia”, mas
nada apresentou sobre a memdaufKLEIN, 2000, p. 131)

Foi a partir dos estudos acerca li@sx de mémoirgoublicados por Pierre Nora entre 1984 e
1992, que as investigacdes sobre a memoria ganheraonfélego entre os historiadores. Uma das
principais caracteristicas da abordagem de Nor@ustamente a aproximagao entre a memoria e a
historia sob uma nova perspectiva, que integrolemdnia a histéria em resposta ao que o autor
denominou uma “aceleracéo da historia” e ao desapaento das referéncias da histéria nacional
francesa (NORA, 2008, pp. 7 — 11). Se no inicioséoulo Marc Bloch, em critica a nocéao de
memoria coletiva de Maurice Halbwachs, apontava pamportancia de se investigar as maneiras
como tal categoria de memdria era transmitida, decwimo principal referéncia as sociedades
camponesas e a transmissao de tradicOes das ageiggdes para as mais novas (BLOCH, 1925), o
diagnéstico de Nora a respeito da conjuntura deesepo historico aponta para um maior ceticismo
guanto a manutencao de tradicbes — entendidagaiong um conjunto de préticas, crengas e visdes
de mundo importantes para a existéncia e paras@cake um determinado grupo. Dai que seja até
mesmo possivel se falar em uma erradicacdo da neeemarfavor da histéria e de uma substituicao
dos estudos sobre a memdria nacional em si pelestigacdo acerca dos lugares (em geral,
institucionais) que representam essa memaria esagda com o qual ndo é mais possivel manter uma
continuidade de maneira mais ampla.

Os estudos da memoria e de seu carater coletiventanto, datam da primeira metade do
século XX e tém Maurice Halbwachs como seu pion€rsocidlogo francés ja destacava um abismo

existente entre a historia e a memoria: esta astmdunscrita a um grupo especifico, dependendo de
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uma participacéo afetiva de seus membros e daarencontinuidade de uma determinada tradicao.
A historia, por sua vez, seria exterior a memoriarieilegiaria a descontinuidade e a diferenca
(HALBWACHS, 2008, pp. 100 — 104). A memdria serjareendida a partir de reminiscéncias
imagéticas, de um contato mais informal com o mundom as tradi¢cdes recebidas. “A histéria”,
afirma o autor, “pode se apresentar como a menudiigersal da espécie humana. Contudo, ndo
existe nenhuma memoaria universal” (HALBWACHS, 20086 — 107). Assim, a coexisténcia de
varias histérias (nacionais) corroborava o canfnerersal e total da histéria. Para Nora, a questao
mostraria mais problematica: a maior exposicaocedagdo das transformacdes a que a histéria esta
sujeita ameaga o modelo de historia nacional; por conseguinte, confere-Se uma autoconsciéncia a
memaoria ndo apenas em nome de sua preservacae,anigstituiria uma possivel resposta ao seu
abandono, mas para torné-la passivel de andlise petodos proprios da historia.

Em alguns aspectos, a nocdo de lugares de mes®aaresenta como um sintoma, uma
reacao em vista de expandir o campo de analisestagdos historicos diante de uma conjuntura
especifica e da crenca em uma ameaca iminentes(paaeda ja mencionada “aceleracdo da
histéria”). No ambito epistemoldgico, o crescemtteliesse pela memdéria guarda relacdo com os
guestionamentos surgidos quanto a cisao entreetoadjser conhecido e o sujeito conhecedor, entre
a veracidade de uma afirmacéo e o seu contextadPgeguinte, a despeito da acepcéao subjetiva a
gue elas estdo expostas, confere-se legitimidadedlses feitas a partir das diferentes maneiras
como a memoéria pode se apresentar — nao mais axrhente para resgatar 0os acontecimentos em
sua conformidade com o que de fato se passou,anas@ aproximar da maneira como os individuos
se relacionavam entre si e como entendiam o muadpe faziam parte.

Tanto Maurice Halbwachs quanto Pierre Nora powema@ipam da capacidade de obras
individuais, através da escrita, darem conta deiesde determinados grupos. Os lugares de
memoria dizem respeito sobretudo aos meios em quenadria é preservada e institucionalizada. A
memoria histérica (termo bastante problematico pguedoprio Halbwachs), por sua vez, ampara-se
menos nos relatos escritos, justamente pelo satecdwrmal, do que em outras formas de apreensao
do mundo social. Para Halbwachs, o contato entrandividuo e os membros de geracdes anteriores
pode ter um papel formativo mais significativo deqima obra de histéria produzida e organizada
para fins didaticos.

Desde as questdes trazidas por Halbwachs na ppimetade do século passado aos lugares
de memodria de Nora e todo debate que se seguagcelaver uma busca por compreender e abranger
dominios até entdo negligenciados, ou mesmo descmias, pelas ciéncias humanas através dos
guais a memoria pode se cristalizar e se tornasaed a um grupo de individuos. Pode-se mesmo
afirmar que “memaria” juntou-se a outros termos guieora figuravam ou ainda figuram ao lado de

“histéria” (i.e., natureza, cultura, mentalidade) e que contribujpara redesenhar os limites desta
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disciplina.

1.2 DO MONUMENTO A HISTORIA MONUMENTAL
De que maneira uma obra de histéria crista eseqpablicada no século 1V, casoldstoria

Eclesiasticade Eusébio de Cesareia, diz respeito aos deb@ent@io introduzidos? Em primeiro
lugar, cumpre esclarecer a opcao por um tepost-hoc,habitualmente utilizado para designar
construgcdes grandiosas (obras comemorativas deitedtma ou de escultura assim como
monumentos funerarios) erigidas para servir deé&atea para um determinado grupo social.

O termomonumenturtem relagdo com a raiz indo-europeian utilizado para exprimir uma
das fungBes essenciais do espinteif3: a memoria hiemin). Ha também relacdo com o verbo
monere “fazer recordar” — de onde “avisar”, “iluminar™@struir’. No grego, idioma de Eusébio,
a denotacdo se mantémnemeioreé o termo utilizado para obras destinadas a tramsammnemoria
de uma determinada figura ou de um determinadoteysra a posteridade (LE GOFF, 2003, pp.
525 — 526).

N&o raro, a no¢ao geonumenturfoi empregada para denominar as inscrigcdes contestde
dos feitos de determinados lideres politicos. Feism ddMarmor Ancyranumsituado em um templo
ao imperador Otavio Augusto em Ancira (na atualtahda Turquia). Houve casos em que o termo
serviu para designar especificamente documentositossca parte de outras construcdes
monumentais. Cicero, por exemplo, langou méo dodenonumenta huius ordineo se referir aos
atos comemorativos e decretos do Sendudem p. 526). No Novo Testamento, o termo grego
(mnemeioh aparece 38 vezes (seis no Evangelho de Matelgsseni Marcos, nove em Lucas,
guatorze em Jodo e uma nos Atos dos Apdstologstelds em referéncia a sepulcros, monumentos
consagrados aos mortos.

O tropo arquitetbnico é recorrente nas Escriterédeve um papel privilegiado na literatura
religiosa, doutrinal e espiritual” do cristianisitttenri de Luba@apudCARRUTHERS, 2011, pp. 44
— 45). Paulo, em um texto-chave de 1 Corintios 3:107, chega a se comparar a “um sabio mestre
construtor”:

Segundo a graca de Deus que me é concedida, eaq,wanmestre construtor sabio,
lancei o alicerce, e outro edifica sobre ele. Mas gada um cuide da maneira como
edifica sobre ele. Porque ninguém pode lancar alitterce além do que ja esta langado,
gue é Jesus Cristo. Agora, se algum homem constriiie esse alicerce com ouro, prata,
pedras preciosas, madeira, feno, palha, a obrad#ewn sera tornada manifesta: pois o
dia do Senhor a declarara, porge revelada pelo fogo; e o fogo provara o que vale a
obra de cada um (...) N&o sabeis vis que sois o tetiedDeus e que o Espirito de Deus

habita em vos? Se alguém destruir o templo de Deus, Deus o destruira; porque o templo
de Deus, que sois v0s, é santo.

O cristianismo, como religido alicercada sobre e a® seus fiéis, tem em seu deus ndo apenas a

garantia da salvac¢do individual como também deaquédo que merece ser lembrado o sera, quando
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chegar o momento certo. Sua historia, assim, eavalyprojecdo de um futuro diferente, porém
firmado sobre uma construcéo que ja foi erguidaeépassivel de destruicao.

No que concerne especificamente a escrita daribisteus primeiros representantes na
Antiguidade ja a encaravam como uma maneira depgrpum momento que merecia ser registrado
no presente e servir de modelo as geracOes fuRaas. Tucidides, a guerra entre os peloponésios e
os atenienses fora mais relevante do que os eveatdogjuerra de Troia, eternizados e
superdimensionados pela tradigcdo poética. No eimemto do historiador ateniense, o conflito que
opos troianos e gregos fora inferior ao proclanmaatosua fama, ja que estes enfrentaram limitagdes
em suas reservas e provisdes, ndo podendo inwEkiiseu potencial bélicél{storia da Guerra do
Peloponespl.XI). Ndo sem razdo, 0s gregos antigos, a época daagderiroia, chegam a ser
comparados aos barbaros dos tempos de Tucididésnedo da precariedade de seus recursos. A
guerra contra os medas, narrada por Herddoto, tarhbeia sido inferior: tivera uma duracdo menor
e, por conseguinte, trouxera menos sofrimeiateng 1.XXIIl) — de modo que a superioridade dos
acontecimentos apresentados por Tucidides resigimasua repercussdo entre os homens, nos
recursos humanos e materiais empreendidos e atdamess fendbmenos naturais que coincidiram
com esse periodo. A monumentalidade historiografas casos supramencionados se relaciona a
exemplaridade. Embora aborde a historigpdlis ateniense em seu auge e se pretenda a obra a ser
consultada pelas geracdes vindouras interessadagerse passou durante esse periodo, a guerra do
Peloponeso narrada por Tucidides havia sido agdas guerras. Incluia, assim, uma reflexdo sobre
0S assuntos humanos e sobre a natureza da guerra.

Tanto na narrativa tucididiana — ou em DionisidHadicarnasso e outros historiadores que,
séculos mais tarde, justificariam suas obras pmidicéo atingida pelo Império Romano — quanto
naHE, ao tratar dos acontecimentos contemporaneosudauser, subjaz uma ideia de culminagao:
a importancia do presente justifica o relato histrA historiografia judaica, representada powiea
Josefo (c. 37 — c. 100), também apresenta tal teaifsiica. Ja no proémio de sBaerra dos Judeuys
Josefo afirma que escrever uma histéria contemparéam vista de legar uma tradicdo a posteridade
€ mais louvavel do que a preocupacao com eventigoarNo que diz respeito a Eusébio, no entanto,
esse ineditismo requer atencao: o cristianismo amqudoutrinaressalta o autor, ¢ algo perene; a
novidade estava justamente na condicéo atingigagostianismo no ambito secular, com o fim das
perseguicdes promovidas pelas autoridades romampastir do século IV. O cristianismo nao estava
mais diante de um horizonte apocaliptico, comogtaopm alguns de seus primeiros adeptos, ao
mesmo tempo em que se fez necessario pensar auidatie entre o passado e o presente triunfante.
Dai a importancia da formacao e da normatizacauitdea para se compreender a escrita da histéria
cristd, sua relacdo com a historiografia precedasgen como com a constituicdo de uma memoria

religiosa a partir dos textos — sagrados ou nao.
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13 A IMPORTANCIA DE NIETZSCHE PARA A COMPREENSAO D A
HISTORIA ENQUANTO ELEMENTO IDENTITARIO

Foi Friedrich Nietzsche, em s&egunda consideracao intempestiva sobre a utilidads
inconvenientes da Histéria para a vidguem desenvolveu melhor a nocao de histéria engua
monumento, conferindo-lhe um importante papel detiuidora de identidades. O pensador aleméo
tinha uma postura critica quanto aos rumos intedéste culturais na modernidade, e nesse ensaio,
em especial, propde-se a analisar a imposturas@maa considera) da histéria enquanto ciéncia, o
desenvolvimento de uma cultura cada vez mais depéadlessa disciplinaigtorische Bildunye
sua consequente entronizacdo, sobretudo na Alemanha; chega mesmo a considerar que seus
contemporaneos encontram-se “corroidos por uma fabtoricista” (NIETZSCHE, 2005, p. 69).

Para Nietzsche, tanto a historia quanto a menameasentam um carater normativo — e é
dificil determinar até que ponto o autor as entexmheo categorias distintas. A vontade individual se
encontraria em constante conflito com a forca deessmdade, com o que leva os individuos a
firmarem compromissos com o mundo que 0s cercamAiss fomento da cultura e da vida em
comunidade, através do que Nietzsche denomina um@erfiotécnica”, ndo seria fruto da
espontaneidade e de tendéncias “autopoiéticas”,dmgmsocessos restritivos e traumaticagug
ASSMANN, 2008, 121 — 122):

“Para que algo permanega na memoria, deve ser marcado a fogo; somente aquilo que
ndo cessa de doer é fixado na memoria” — este éaxioma da psicologia mais
antiga (por um infortnio, também a mais prolongyasastente sobre a Terra —
(...) Quando o homem considerou necessario constitnad memoria, iSSo jamais
se realizou sem sangue, martirios e sacrificios; os sacrificios e atos mais espantosos
(entre eles, os sacrificios de primogénitos), atilagdes mais repugnantes (por
exemplo, as castrac¢fes), as formais rituais mai&sentre os cultos religiosos (e
todas as religides sdo, em Ultima instancia, sesdeie crueldades) — tudo isso tem
sua origem naquele instinto que soube reconhecelon@ mais poderoso meio
auxiliar da mneménica.

Cumpre ressaltar que Nietzsche nunca foi um edissida normatividade. Antes, foi um
arduo critico das restri¢cdes, as tiranias impgstagjualquer tentativa de estabelecimento de ordem,
sobretudo em ambito politico e juridico e suasaetdyas instituicoes. Isso ndo impede que se afirme
gue Nietzsche foi um pensador da normatividadetéDomerta ironia o fato de os estudos acerca da
memoria ao longo do século XX e XXI, entronandopeso coletivo, um senso de pertencimento e,
por conseguinte, de normatividade terem sido infliselos justamente por aquele que tanto criticou
a “moral dos escravos”.

Diferentemente de Aristoteles e Kant, para ossqaaitica se relacionava a busca individual

pela felicidade, Nietzsche instaurou uma nocao dehassentada sobre uma ética das associacdes
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entre os individuosk{idem pp. 122 — 123). Diferencia-se também da “memdolativa” concebida

por Halbwachs (que possivelmente nao foi leitoN@Ezsche), na medida em que o autor francés,
ainda que concorde com Nietzsche quanto a questaartemaria tratar-se de um fenémeno social,
ndo parte do pressuposto de que a memoria sejaiaple que mantenha qualquer relacdo necessaria
com a violéncia.

Mas haveria alguma saida, alguma alternativa @rlagmemaoria normativa? Como bem
colocou Aleida Assmann (2011, p. 33), Nietzscheoftpatrono do paradigma da recordagdo como
formadora de identidade”. Se é vedado ao indivekescer livre e infinitamente a sua vontade — o
gue quer que “liberdade” queira dizer nesse casé a+elacao conflituosa entre essa vontade livre
(que torna o individuo Unico) efatum(isto €, o mundo herdado e suas regras) que plissds
variados elementos culturais que conferem sentidexiaténcia dos individuos no mundo
(NIETZSCHE, 2005, pp. 59 — 65).

No que se refere especificamente a histéria —oefoecme visto, mais precisamente as
concepcOes de histdria vigentes entre os contemgasado autor —, Nietzsche defende que a
histéria deve se colocar a servi¢o da vida e da, &40 estas a servico daquela. O pensador aleméo
chega a afirmar que o excesso de conhecimentoribstpode ser prejudicial ao homem —
recomendando uma postura até certo ponto a-hiaténcrelacdo a vida. Dai resultam os trés tipos
de historia apresentados por Nietzsche: (i) altigstditica Kritische), que pretende romper com as
tradicdes passadas a partir da premissa de fazer justiga historica; (ii) a historia tradicionalista ou
antiquarista @ntiquarischg, voltada exclusivamente para as tradicbfes passadaorizadas
especificamente por sua condicao de antiguidade; (iii) a histéria monumental, a qual merecera
destaque nesta pesquisa, diz respeito a possil@lidia se retomar o passado no presente — sob um
ponto de vista afetivo; ou, nos dizeres de Nietzsche, de maneira a servir a vida (ibidem pp. 82 — 83)

e ndo como um fim em si. Trata-se daquilo que J@m@Aann denomina uma memoria “conectiva”,
permitindo que os individuos assumam compromisswsagjueles com quem convivem. O “eu” que
recorda, afirma Assmann (2008, p. 123), € o lugagee se inscreve a sociedade, com seus direitos
e suas obrigacoes.

Tal como incorporada pelos estudos histéricospaep¢do normativa e formativa de historia
presente na obra de Nietzsche contribuiu para&@seas de como determinados elementos culturais
podem ser coletivamente apreendidos e conferirdgeatexisténcia de certos grupos (no contexto
do filésofo alemédo, este se referia sobretudo aopog nacionais). Diante disso, os fatores
emocionais que envolvem a constituicdo de umaadbrastoria tém recebido crescente atencao por
parte de seus tedricos. A identificacdo com deteadas referéncias, com determinados textos, ndo
se da ao acaso, por critérios arbitrarios. Senglmasntender a importancia de tais referénciamapco

e por que se tornaram importantes também é umairaaeesituar esses grupos historicamente.
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O egiptélogo Jan Assmann analisou de maneira @sgiscifica a transicdo de uma memoria
fluida, com caracteristicas mais informais e relaatda a experiéncias pessoais — semelhante a
no¢do de Halbwachs de memodria — para uma memastal@ada em uma tradigdo escrita,
responsavel pela concretizagdo de uma identidadgrugm vinculado a essa tradigdo — ou, nos
termos do préprio autor (ASSMANN & CZAPLICKA, 199pp. 126 — 133), a passagem de uma
situacdo comunicativa para uma memoria cultural, texto cultural. A selecdo dos textos que
constituem uma tradicdo se da a partir de critéggpecificos e esses textos costumam adquirir
autoridade na proporcao em que se tornam antigteto@e uma obra escrita integrar uma tradicao
ndo significa que assuma uma condi¢do estatica; pelo contrario: pode constituir uma tradigao
interpretativa acerca de si ao mesmo tempo em @tersa uma ferramenta da maior importancia
para quem quer que pretenda compreender um detsfnicontexto e a sua memoria cultural
(ASSMANN, 1998, pp. 161 — 162). Para os gruposrguendicam sua autoridade sobre tais textos,
no entanto, muitas vezes é justamente a sua “gugeealhes permite estabelecer uma identidade,

uma imagem a ser assumida perante os demais.

1.4 OS HISTORIADORES DO CRISTIANISMO, A FE CRISTA E SEUS

TEXTOS
Desde as criticas levantadas por M. I. Finleyreoas classicistas e sua limitacdo ao estudo

de fontes literariasapud CLARK, 2004, p. 166), houve (e ainda h&d) ndo apenampliacdo das
fontes disponiveis como também uma maior inclinagdaeu uso e andlise de forma conjunta.
Embora os estudos sobre os primeiros séculos sktaoismo ainda dependam em grande parte das
fontes escritas, sua utilizacdo ndo tem como pitpwarificar o quanto as informacdes trazidas por
elas correspondem ao que efetivamente se passbeetisip em um periodo em que a
correspondéncia entre a documentacdo e a realédhdstante dubia. Trata-se de um contexto em
gue a necessidade de se afirmar frente aos desaéio®sos (interpretacdes divergentes sobre questde
teologicas, a relacdo com o passado recente degogg8es) e externos (a relagdo com o paganismo
e com o judaismo) da Igreja se apresentara de raa®n precedentes, de maneira bastante distinta
da que se apresentaria nos séculos seguintes,aqoagristianismo estenderia sua influéncia para
novos ambitos e passaria a contar com um ampatituaisnal mais solido. Em face a essas
dificuldades, é mister que o historiador leve emsaderacéo as interrelacdes entre o autor analisado
sua obra e o contexto de sua génese — escapaimiplificacdo de encarar a obra, a fonte escrita, e
as posturas do autor meramente como um reflextodiceambiente em que este viveu.

O cristianismo dos tempos de Eusébio se caraateeia transicdo do periodo de perseguicdes
para um periodo em que os adeptos da fé cristanpassa se perceber como parte de um grupo

duradouro — em contraponto a iminéncia do fim @osptos que perturbara as geracdes anteriores.
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N&o mais um grupo dependente de um passado rent@ama “histéria fundante”, mas com um
passado recente do qual se pretendiam diretamertteitos. Conforme apontou R. A. Markus (ver:
1997, p. 100), ler Eusébio, suas traducdes e seusgadores, foi uma das maneiras encontradas
pelos cristdos do século IV para poderem se corvelecque de fato descendiam da “idade heroica”
dos matrtires. Por outro lado, Markus também engeadeitura daHistoria Eclesiasticacomo um
recurso restrito aos poucos cristdos aptos a lerciNto aos martires residia a alternativa de
identificacdo crista para a maioria ndo-alfabetz@tem)

N&o raro, destacou-se a estreita relacdo entnp@riancia da oralidade para a cultura crista
em seus primordios e o fato de seus adeptos oggeram pertencido a estratos sociais mais baixos,
em contraste com a cristalizacdo de uma culturadeatocorrida em um momento posterior, quando
0 cristianismo se tornou uma religido dominanteda&versos ambitos da sociedade medieval. Pelo
menos durante os dois primeiros séculos ndo haualguer estimulo por parte dos clérigos para que
seus fiéis aprendessem a ler. As origens humildesridtianismo sao referidas ja no Novo
Testamento, que apresenta Pedro e Jodo como “hdetesxdos e sem posicao sociaki@s,IV. 13);
assim como Paulo, “um leigo com as palavras, masnésabedoria?(Cor, X1. 6). Os primeiros
nomes da filosofia patristica apresentariam coriepgsemelhantes: para Clemente de Alexandria,
um dos primeiros a tentar aliar a fé cristd a d@iessfiilosoficas, as Escrituras “se apresentam
despojadas de pretenséo de estilo, fora da euftm&pquéncia e da lisonj@&Xortacéo aos Gregos
VII. 77. 1). O proprio Eusébio seguidamente menaiale maneira elogiosa o “estilo simples” de
outros autores cristaos.g, Historia EclesiasticalV.VIII.3, V.XI.2). Cerca de um século mais tarde
Agostinho de Hipona (354 — 430) também exaltataimildade cristd ao lembrar seus fiéis de que
Deus nédo elegera um orador ou um senador comegesentante, mas um pescadon oratorem,
non senatorem, sed piscatorero se referir aos apostolos, o bispo de Hiponzatiermos como
humiliter nati (de baixa extracap)nhorati (sem prestigigilliterati (iletrados) eimperitissimi et
abiectissimi(muito ignorantes e de baixissimandicdoapudAUERBACH, 2000, p. 49) .

O cristianismo sempre dependeu em certa medidaltiaa escrita e, embora aparentemente
nao sustentassem uma postura erudita, seu caert@id se consolidou ainda mais na vida cotidiana
da Igreja conforme o tempo avancou. Basta menciquarse trata de uma religido apoiada na
Revelacao escrita, com base nos livros sagradastifyo e do Novo Testamento, na medida em que
este se tornou reconhecido como canone. Obras GoRestor de Herma<ontra os Heregege
Irineu (130 — 202), e a€artasde Inacio de Antioquia tiveram uma disseminacaatikglmente
rapida (CLARK, 1995, p. 48), o que sugere, em apartida ao “estilo humilde” proposto pelos
autores cristdos e a ideia de um cristianismo amgiiée dependente da oralidade, a formacéao de um
publico leitor cristdo ja nos primeiros séculosedésténcia dessa fé. Pensadores como Agostinho,

Jerénimo (347 — 420) e Origenes possuiam verdadeiiptiotecas particulares, além de contarem
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com copistas e estenografos para registrarem seasaxproducdo — e, convém lembrar, o proprio
Eusébio fora herdeiro do legado intelectual daiBieta de Cesareia, um importante centro de
estudos em sua época. O contraste entre o disaossbumildes de uma religido que contava com
uma maioria de analfabetos — e, no entanto, ogo8mao tinham uma média de analfabetos téo
maior do que a das demais populagcdes do mundo mrae o cristianismo de eruditos como
Jerbnimo e o proprio Eusébio sugerem um paradoxo.

Primeiramente, cabe mencionar que a importancesddta em uma determinada sociedade
e a existéncia de manifestacdes orais ndo saotedsticas excludentes. Além disso, apesar do
grande numero de cristdos nao-alfabetizados, &sms privava da participacdo na cultura crista e
do contato com os textos. Ja antes do batismaxymnplo, os nedfitos eram catequizados a partir
dos ensinamentos das Escrituras. O texto biblibbéan era um elemento importante para liturgia
cristd, como indica o comentario de Justino Méaetin meados do século I, segundo o qual “os
registros dos apostolos e os escritos dos prog&tadidos durante o0 maximo de tempo possivel”
(Apologias 1.67). Especialmente a partir da segunda metadécllo 1V, o livro de Génesis se tornou
referéncia para a sociedade cristd no que dizitespevocabulério, & producdo imagética, aos temas
para producfes literarias, aos modelos para agatigdas carismaticas (d®ly men e para a
compreensao da humanidade e do mundo de maneitaAjém do Génesis, estimulava-se a leitura
(publica) de outros textos biblicos (o livro dossRe Salmo de David, as referéncias as leis maspic
para suprimir a busca de géneros literarios eqeine$ entre os autores pagaos (GAMBLE, 1995,
pp. 233 — 234).

A importancia da palavra escrita para a cultuist&rcontudo, ndo se resumia as Escrituras.
Ao texto sagrado se seguiu uma série de comemakagstie textos a ele relacionados, que viriam a
formar uma tradi¢cdo propria — a ser reconhecideiafnente pela Igreja séculos mais tarde pelo
Concilio de Trento (1545 — 1563). Somada a esslicfa intelectual, a cultura letrada, através da
paideig teve um papel substancial e ambiguo na constdude distanciamentos sociais e na
articulagao burocratica do Império Romano no século IV; a0 mesmo tempo, oferecia uma via
razoavelmente flexivel de mobilidade social a ifdlies de origens modestas entre as liderancas
cristas locais ou entre suas instituicdes educasdBROWN, 1998, pp. 64 — 65).

A segunda metade século IV, para alguns autoegsesenta o inicio da passagem da
Antiguidade crista para a hegemonia crista quedernmaria durante boa parte da Idade Média. Mas
nesse periodo ainda ndo é possivel identificastingéo entre uma cultura cristd letrada e uma
religiosidade popular (ou ainda: uma maneira popigaassimilar e expressar a fé). A presenca de
uma cultura letrada, amparada em uma tradicadfitse assimétrica em relacdo as manifestacdes
religiosas mais populares, por assim dizer — asmeradas “supersticbes” —, mostrava-se mais

explicita entre os pagaos. Tal postura chegou messen utilizada por alguns cristdos (Tertuliano,
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por exemplo) em suas criticas aos polemistas pagéosados de desprezo pelos mais humildes.

Ao se enfatizar o papel do estabelecimento dartdre da conformidade com o canone —
constituido justamente a partir do século IV — ifasdo do cristianismo, é inevitavel se questionar
acerca de sua abrangéncia para além dos indivednosima longa formacéo letrada. Sobretudo por
se tratar de uma religido com pretensdes de abradgptos de todos os tipos, como bem evidenciam
as cartas de Pault Cor, 9. 20 — 22):

Para os judeus, fiz-me como judeu, a fim de ganbgudeus. Para 0os que estao sujeitos
a Lei, fiz-me como se estivesse sujeito a Lei —besm que ndo esteja sujeito a Lei —,
para ganhar aqueles que estéo sujeitos a Lei.adgaedes que vivem sem a Lei, fiz-me
como se vivesse sem a Lei — ainda que néo vivaadente Deus, pois estou sob a lei
de Cristo —, para ganhar os que vivem sem a Le).Tornei-me tudo para todos, a fim
de salvar alguns a todo custo.

N&o estou de acordo com a ideia de que a limitdedoformacdes quanto a recepcao do cristianismo
entre 0s setores mais populares (ou a maior dificld de acesso a essas informacdes) tenha
restringido as analises modernas a interpretacddatarais, privilegiando o ponto de vista
“dominante”. A hierarquizacdo da cultura fez-sesmiidente no contexto medieval, especialmente
a partir do fim do século X, com o avanco do @isEBmo sobre os povos germanicos ainda
vinculados ao paganismo; no periodo tardo-antigo, porém, a distincdo entre a cultura popuar
cultura letrada, assim como entre as culturas pagésstianismo e o ambito secular, ndo era algo
tdo claro. Além disso, a analise de autores conge®@es, Eusébio, Agostinho ou Ambrosio de Mildo
(337 — 397) ndo precisa — no caso de uma pesqisgaiba, dir-se-ia que nao deve — ser feita de
modo a procurar em seus textos corroboracdes didada e aceitar suas “imposi¢cées”, mas
valorizando a perspectiva oferecida por essesesiéon suas obras. Dai a importancia de, pelo menos
em primeiro momento da existéncia da fé cristéarl@m conta suas relacdes com as tradicdes ja
estabelecidas ao longo do territério do Império Rom as quais os criticos cristdos pretendiam
renunciar, na medida do possivel, paralelaments &sforco para afirmar a antiguidade (e, por
consequéncia, a legitimidade) de sua fé. Tal aiteflete um dilema préprio do desse contexto, uma
necessidade de demonstrar que o cristianismo Raonea simples novidadegoteropoioy algo
efémero, a0 mesmo tempo em que era preciso lisaruroa nova realidade historica da fé crista,
que pela primeira vez a deixava em condi¢des @de, \@fetivamente, a universalidade. Para que isso
fosse possivel, por muitas vezes recorreu-se aa@as

Pode parecer incongruente sob um ponto de vistlemo, mas a visdao que o homem do
século IV tinha de seu passado, ndo obstante aangasl por que passara e vinha passando em
relacdo ao mundo antigo, ndo era uma visdo nosdal@ntes, fazia-se grande esforco para manter
uma continuidade com o passado, percebendo-o can® ge sua experiéncia no presente. Nao é
sem razao que nesse mesmo contexto se deu a mdaliragéo da vida cristd, com a formacao de
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uma verdadeira topografia sagrada em vista de tiveenos fiéis (peregrinos, sobretudo) a
conhecerem os lugares referidos pelo texto biblkssa onomastica cristd ganha forca a partir da
criagdo do termo “Terra Santa” pelo imperador Camtgto, contemporaneamente as construgdes em
Belém (a basilica da Natividade, por exemplo) e Jamusalém (sobre os locais da paixao, da
ressurreicao e da ascensao de Jesus Cristo),@ssiom sitio de Pentecostes (Sante-Sion). O préprio
Eusébio foi autor de uma obra denomin&@isomasticon onde lista os nomes das localidades
mencionadas nas Escrituras (IOGNA-PRAT, 2012, pp-—441).
Isidoro de Sevilha (560 — 636), em s&agmologiagl. XLI. 6), cerca de dois séculos depois
de Eusébio, oferece uma definicdo de historia cg@axima da no¢do de monumento:
Historia é uma narrativa de feitos realizados; através dela, faz-se uma sele¢ao daquilo
que ocorreu no passado. Essa disciplina tem retasfa@Grammaticapois o que
quer gue seja digno de lembranca tem relacdo cestrita. E por essa razdo as

histérias sdo denominadas “monumentosioffumentui visto permitirem a
lembrancarfiemorig de eventos realizados.

Por certo, a escrita da historia cristad entreoosetnporaneos de Isidoro ndao era mais parte de
um “trajeto desolado e nunca antes percorri¢histpria Eclesiastical. I. 3) como fora para o autor
da primeira histéria eclesiastica. No periodo caapdido entre Eusébio e Isidoro, porém, a histéria-
monumento ainda n&o havia se tornado uma exclasigidrista.

Reunir material historico sob a orientacdo de tnadicao religiosa ndo era uma novidade.
No século Il a. C., Fabio Pictor (254 a. C. —@#)meiro historiador latino de que se tem noticia,
reuniu registros préprias da religido romana paalic pelos setores aristocraticos. Esses temas
encontraram solido precedente, no principio desssma século, na construcdo de monumentos e
templos relacionados as origens de Roma. No séiiuda era cristd, o surgimento de uma nova
classe dirigente, procedente dos setores milimdss tribos germanicas, reavivou o interesse pelo
passado pagdo. O interesse pelo antiquarismo ealizieicdo dos costumes e dos autores antigos
através de poetas e de seus comentaristas saaornan problema mais sério para a afirmacéo do
cristianismo do que os proprios contemporaneosudélito que tentaram uma contraofensiva paga
a producéo historiografica crista surgida nesséestm (PEREZ, 1997, 94 98; MOMIGLIANO,
1997, pp. 110 — 111)

A época de Eusébio, a reflexdo acerca da hisadmida ocupava um lugar limitado entre os
cristdos (ENGELS, 2013, p. 61). Sob alguns aspeasqzimeiras histérias empreendidas por autores
cristdos incorporaram alguns elementos “neutrostef@a-se: ndo-religiosos) que os precederam.
Embora tanto pagdos quanto cristdos tivessem pgragdas concernentes a educacao histérica e
concebessem a historia de maneira linear, apenatrss se ocuparam de atribuir-lhe um sentido
altimo. Assim, o material histérico pagao era piéafaente aproveitavel pelos cristdos — o contrario,
todavia, ndo era possivel (MOMIGLIANO, 1997, p. 101
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A perspectiva cristad da histéria converge com gudaismo, com uma postura diferente da
dos demais povos do mundo antigo em relacdo aibigtiéem especial, a sua missdo histérica. Para
judeus e cristdos o0 passado se apresenta comoptamessa do futuro” — no caso especifico do
cristianismo, um prenuncio da vinda de Cristo esele triunfo. Os autores cristdos, a exemplo dos
judeus, sustentavam um ponto de vista providestaab escatoldgico, o que significava expor a
humanidade ao constante julgamento divino (LOWIT891, pp. 19 —20; FREND, 1976, pp. 19
— 23). Até o momento do juizo final, do julgamedgdinitivo, isso implicava certa sujei¢cdo desses
grupos religiosos aos acontecimentos historicesme utuacdes. Para aqueles que sustentavam uma
perspectiva apocaliptica em relacéo a histériacassao de geracdes veio a constituir um problema.

Filon de Alexandria (20 a.C. — 50 d. C.), pensaddeu, reconhecia o valor @ax Augusta
para o seu povo, visto ter dado fim ao estado itooflo que ameacava a humanidade em um periodo
anterior (FREND]Joc. cit):

As nacles europeias e asiaticas das areas maisdaag do mundo se envolveram
em um conflito feroz, em batalhas com exércitom®$ em terra e mar, de modo
que quase todos os homens poderiam ter sido diasreadesaparecido por completo
em confrontos fatais, ndo fosse por um homemPunceps Augusto, merecedor
do titulo de “Combatente do Mal”.

Mesmo assim, Eusébio, de maneira analoga a de, Rdambém relacionou ®ax Augustaa

mensagem cristdd{storia Eclesiastical. Il. 23):

E assim, quando todos os homens e nacfes do metad@m aptas a receber os
beneficios a eles destinados de antemao, parsereceb conhecimento do Pai, uma
vez mais o Verbo divino e celeste de Deus, mestseviitudes e ministro do Pai

relativamente as suas riquezas, manifestou-se ienafoumana nos primérdios do

Império Romano.

A histéria relativamente recente do cristianismotaedo Império Romano — se comparada as do
judaismo e do proprio paganismo — suscitava csiticano as de Celso (filésofo pagao ao qual se
tem acesso a partir das contestacfes produzidasmp&iio Origenes), que contrastou o judaismo,
religido étnica com suas proprias tradigdes, camstianismo &pud Contra CelsupV. XXV):

Apesar de tudo, os judeus j& h4 alguns séculagrarteo corpo de uma nacgao, tendo
estabelecido leis que ainda hoje vigoram. A redigjée observam, valha o que valha
e digam o que digam, é a religido de seus anteg@ss&o permanecerem fiéis a
ela, ndo fazem nada que também néo facam os hajuengspeitam os costumes
de seu pais.

Diferentemente do que os dizeres de Celso podeerisumfé cristd ndo representou um rompimento
completo com as tradigcbes pagas e judaicas, ao onesmpo em que procurou evidenciar que
possuia sua prépria tradicdo. Desde os relato® somida e a doutrina de Cristo presentes nos
Evangelhos € possivel identificar uma tradicdoidada a reunir narrativas e conferir-lhes uma

continuidade geracional, de maneira deliberada agramética (BIRGER, 1977, p. 28). No
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Evangelho de Lucas (1, 1 — 4), sem um contatoaloein os acontecimentos dos tempos de Cristo,
por pertencer a uma segunda ou terceira geracamfesta-se uma primeira colocacdo em ordem e

estabelecimento de uma tradi¢ao:

Considerando que muitos ja tentaram reproduzir nameativa dos acontecimentos
ocorridos entre nds, a partir do que nos foi tratidmpor aqueles que, desde o
inicio, se tornaram testemunhas oculares e seesdda palavra, pareceu-me
conveniente, também a mim, depois de me ter infdonmaeticulosamente de tudo,
desde as origens, escrever com esmero para tideguordem, excelentissimo
Tedfilo, a fim de que possas reconhecer a solidezdlavras que ouviste.

A narrativa crista constitui-se, por conseguine,uma cadeia de testemunhas em vista de
perpetuar uma tradicdo. Com Eusébio, a histér@ssolidou como uma sucesséo de testemunhos,
por tras das quais o historiador desaparece pdmarse um compilador (HARTOG, 2011, pp. 220
— 221). Como toda compilagéo em formato de cromrit¢éistoria de Eusébio € guiada por uma “ideia
mestra”, que nesse caso assume um valor transeéen@&m o carater apologético que caracteriza
toda literatura crista, anterior e posterior a Biugéescreveu-se pela primeira vez uma histéria sob
um ponto de vista estritamente religioso, a pdgiperspectiva do fiel cristao.

Todo historiador eclesiastico, afirmou Momigliarstava também destinado a ser um tedlogo
e a lidar com as controvérsias doutrinarias ampdatescrita de suas histérias. Um acontecimento do
século V narrado por um historiador eclesiasticeéloulo IX, por exemplo, podia ter implicacdes
praticas no século Xlll, como bem demonstrou o raiteitiano (MOMIGLIANO, 2004, pp. 193 —
194). Isso de fato ocorreu: em resposta as copfestasurgidas com a Reforma Protestante, as
historias eclesiasticas, com carater erudito, @iverum papel ainda mais importante para a
manutencao da unidade da Igreja Catolica. No emtamtda que a necessidade de se identificar com
uma doutrina sempre tenha feito parte da vida&;résh maior ou menor grau, a histéria identitaria
do cristianismo ndo se reduz a esse fator. Ondasuatilturas proximas se baseavam em mitos
césmicos, o cristianismo (a exemplo do judaismadda mao de seus proprios mitos historicos e
deste modo interiorizou o seu devir na historiao Biéitratava de uma histéria de nenhuma ou poucas
mudancas dentro de uma sucessao institucional, cosi@anais dos soberanos do Egito abordados
por Herédoto (c. 484 — 425 a. C.) (ASSMANN, 20117D). Os nedfitos cristdos, ao se converterem,
eram apresentados a uma nova historia (de Ada@mea&y acontecimentos do tempo presente) e,
consequentemente, a uma nova maneira de se entamdedo, a0 mesmo tempo em que precisavam
lidar com mudancas historicas mais consideraveigg¢enhecé-las) no processo de formacado da
Igreja e com 0s eventos relacionados as igrejagdugis locais, de modo que isso ndo afetasse suas
pretensdes de unidade.

Referir-se aistoria de Eusébio por sua monumentalidade por certaufaa pua grandeza e

a sua importancia no contexto em que foi produgigablicada, assim como entre os historiadores
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eclesiasticos subsequentes e entre os estudiosteymoe da historia da Igreja. Mas se a obra do
bispo de Cesareia atingiu tal autoridade, iss@gseuwla como ela se objetivou e se tornou passivel d
apreenséao entre seus contemporaneos. Em outrasagaleomo deixou de ser um emaranhado de
assuntos possiveis em um periodo em que tantasasuttompartilhavam um mesmo espaco — e
tantas religibes compartilhavam uma mesma culturpara se tornar “habitavel” pelos adeptos do
cristianismo.

Se entre as geracdes anteriores a segunda vindastie era considerada eminente, nao se
podia dizer o mesmo a respeito dos contemporare&sisébio. Dai que, ndo obstante a resisténcia
a determinadas questdes concernentes ao ambilarsechistoria eclesiastica, enquanto historia de
uma instituicdo divina (poder-se-ia dizer simplestae“enquanto histéria”), ndo tenha podido abrir
mao de determinados temas terrenos. Se a histiegistica se sustentava sobre a alianga entre uma
divindade e seu povo, contribuindo para representeupcao do sagrado, também era necessario
lidar com as contingéncias a que o processo deafgimdo cristianismo esteve exposto.

A Historia Eclesiasticacumpriu um papel normativo e formativo no contexto que surgiu
— e posteriormente, entre os continuadores e imnésddo bispo de Cesareia, ganhou importancia
em momentos em que a instituicdo catdlica preojswantir sua coesdo —, tendo, portanto, uma
funcdo substancial na constituicdoammmonwealtleristdo. A historia, como Arnaldo Momigliano
acertadamente afirmou (1997, p. 305), € uma selge&eitos que se encaixam em uma situacao
estatica ou dindmica relevante em determinado xtmto contexto do século IV, conforme se viu,

o cristianismo compartilhou o mundo romano comasumanifestacdes religiosas até entdo mais
numerosas e tradicionais. Por mais que a memoraeds cristdo estivesse livre da efemeridade a
gue a memoria humana esta sujeita, como muito hestrau Agostinho em suas Confissbes, a

histéria, responséavel pelos assuntos mundanode gustamente em funcdo do esquecimento do
homem. Ainda que a obra de Eusébio apresente agggoestdes e caracteristicas recorrentes da
literatura apologética que o precedeu, a postwtadd na Histéria €, mais do que a de um apolggista
a de um historiador. Um autor de uma histéria sulpanto de vista religioso, na medida em que se
preocupa em atribuir um sentido cristdo ao matdigtbrico reunido assim como em abordar a

verdade revelada nas paginas do Antigo e do Novo Testamento; mas, mais do que isso, o responsavel

por uma obra monumental que procurou dar contaddasentes questdes importantes para o

cristianismo no século 1V, estabelecendo uma comtade com o passado, enquanto historia, e

reforcando o fator identitario ao oferecer sua pedypiséo a respeito de tais questdes.
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2 A HISTORIA ECLESIASTICA NO IMPERIO ROMANO, O IMPE  RIO
ROMANO NA HISTORIA ECLESIASTICA

No capitulo anterior, ap0s uma exposicao panoaterca dos estudos sobre a histéria e a
memodria, viu-se de que maneira a escrita da hast@mtribuiu para a constituicdo de uma memaria
cristd em um periodo em que essa fé adquiria um novo status no contexto do Império Romano; um
periodo de maturidade, por assim dizer. Decert@ aristd ndo surgiu no vacuo e tampouco
permaneceu alheia as tradi¢cdes religiosas pagas e judaicas) que a antecederam, assim @sno a
assuntos de ambito secular e, de maneira geraipatento historico vivido pelo cristianismo e seu
avanco dentro da sociedade romana a partir doss®Zuh adesdo do imperador Constantino ao
cristianismo contribuiu para o sucesso dessa fé,méa foi uma causa isolada ou um “divisor de
aguas”: o cristianismo estava mais vinculado gesfacle em que se inseria do que pretendiam muitos
de seus representantes a épla a necessidade de se compreender os critériobalizaram a
narrativa histérica de Eusébio, a perspectiva dadmurazida pela suBlistoria e sua relacao
especifica com o contexto cristdo do século IV.

No primeiro capitulo desta pesquisa abordaram-séaaguestdes referentes & nocao de
monumentalidade no que diz respeito a historiog@Bobretudo Historia de Eusébio de Cesareia.
Viu-se, dentre outras coisas, que a nocdo de martortem relacéo direta com a de memoria e esta
circunscrita a um espaco, a um determinado pedomiwlogico e a grupos especificos, servindo as
questdes normativas e, a0 mesmo tempo, a suatoayisiiidentitaria.

Se o século IV da histéria do cristianismo, maiscigamente a partir da conversdao do
imperador Constantino, costuma ser tratado comanemento de inflexdo, como 0 momento em
gue os cristaos deixam de ser perseguidos pelasdades romanas para terem influéncia sobre elas,
€ necessario, no minimo, compreender os antecadgutdavoreceram essa nova condicdo. Mais do
gue isso, antecipando questdes a serem abordagggdamos capitulos, a primeira parte deste
segundo capitulo versa sobre como o cristianismanjés da conversao de Constantino e da
oficializacdo da religido crista por parte de smwsessores assimilou a vida no Império, a ponto de,
como apresenta a segunda parte deste capitulplieag@o sobre Roma e sua relagdo com a fé crista
ter sido um problema, um objeto de reflexdo paiereites autores cristdos. Se o ponto de partida
metodoldgico desta pesquisa diz respeitdEacomo histéria monumental, o faz precisamente por
entendé-la como o resultado de um processo nasss@mente evidenciado pelos fatos trazidos ao

longo da obra do bispo de Cesareia.
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2.1 AFORTUNA DO CRISTIANISMO DENTRO DO IMPERIO ROM ANO

No inicio da era cristd, apds a vitoria de Otavimésto que pos fim a um longo periodo de
guerras civis, os diversos territérios do Meditee@passaram a estar unidos sob um mesmo regime
politico, um principado que estendeu a todos ospownquistados o beneficio de upax,levando
a Unica organizacao politica concebivel ao homentizeido, a da cidade, agueles que ainda nao a
possuiam.

Nesse primeiro momento, Roma n&o imp0s a seuwsudinhuma padronizacao religiosa. O
Império, afinal, era constituido de um verdadeiosaico de cultos das mais diversas origens. A Gnica
tentativa de incorporar essa diversidade de maad@ss religiosas partiu do culto a Roma e ao seu
imperador, culto influenciado pela concepcéo hetera de reveréncia ao soberano (MESLIN, 1970,
pp. 12 — 13).

Conforme o mundo romano foi se tornando mais e masmopolita, com uma variedade
inapreensivel de manifestacdes religiosas, coupeder imperial o estabelecimento de uma religido
comum — embora o0 mais correto talvez fosse falatemmos de uma ordem moral comum —
baseada em elementos tradicionais. O culto ao adpersurgido no Ocidente e posteriormente
difundido no Oriente, apresentou alguns problemiag) que envolvia um reino universal com um
governante com poderes quase divinos no centro; qualquer forma de ndo-reconhecimento dessa
ordem politica implicava num desrespeifoax deorum.

Em meio a diversidade religiosa e étnica do Ingpé@s judeus encontravam-se numa situagao
peculiar. Desde o fim da dinastia hasmoneana, gatm transformada numa provincia romana, sob
a administracdo de upraefectusum governante investido de autoridade civil, juwade militar,
situado na Cesareia Palestinde(n, p. 14). Dito de outra forma, o judaismo era tolerpelas
autoridades romanas e possuia um amparo juridi@&o.98m razao, ndo é raro perceber entre 0s
autores pagdos uma preferéncia, uma maior fanddide em relacdo ao judaismo do que ao
cristianismo. Os judeus, nos primeiros séculosrdaesta, ndo constavam apenas com um amparo
juridico; eram vistas como mais respeitaveis por apresentarem, a exemplo dos pagados, uma tradi¢ao
propria.

Em seus primordios, o cristianismo constituia woelesia uma comunidade a parte num
grupo que ja se encontrava a parte em relacastode mundo romano (isto €, um grupo que buscou
um rompimento com o judaismo tradicional). A atreosfdo judaismo, no entanto, é inseparavel do
cristianismo em seus primeiros séculos. Mesmo PdeloTarso, normalmente associado ao
rompimento com as questdes ritualisticas do judaisr@o deixa de lancar méo de categorias da
versao helenizada do judaisnaefm,23 — 28). Dentre outras coisas, cabe apontar quie Ba situa

numa auténtica tradicao judaica ao expor o princilai revelacdo divina através da natureza e ao
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declarar que a ideia de Deus independe de quaisgpersentacdes materiais do divino. Isso nao
impediu, contudo, que Paulo fosse vitima da hdatilé ndo apenas dos fariseus como também dos
judeus-cristdos, sendo considerado um apéstataddésimo.

Paulo, ao proclamar que a Israel do deus crisi@cdmérito de um povo escolhido, mas de
um povo composto de fiéis, inaugurou o universaligue caracterizaria o cristianismo: “Nao se
trata de ser grego ou judeu, circuncisado ou réeed barbaro, cita, escravo ou homem livre, mas
de pertencer a Crist€0l. lI1.11).

Os pagaos do Império romano acreditavam quelo tieuCristo atribuido a Jesus fazia parte
de seu nome e por isso passaram a dar aos seimildis@ alcunha de “soldados de Cristo”. Esse
termo possui uma ressonancia politica e € utilizikdmesma maneira que se usava para designar 0os
soldados de um determinado general ou os adeptos dhefe politicod.g., Caesariani, Herodiani,
Galbiani, Augustiniani Ja no século | é possivel perceber, em texébogde Suetbnio, onde o autor
menciona a expulsdo de Roma, pelo imperador Clgddie— 54), dos judeus que, incitados por
Cristo, promoviam constantes agitacdes (MESLINQ]1P729). Assim, para os imperadores romanos
e para os suditos do Império em geral, os crigtéars encarados como um tipo particular de judeu.
Em diversos casos, em funcdo dos inumeros priedegie que gozavam os judeus junto a
administracdo romana, os cristdos optavam por margeu vinculo com as sinagogas.

Por conta dessa indiferenciacao inicial entreigtianismo e o judaismo, os governantes de
Roma nao tiveram participacdo alguma nas primgieaseguicdes aos cristdos, promovidas pelos
judeus. Os magistrados romanos inclusive se remmsarouvir as acusacgoes dos judeus a Paulo de
Tarso Atos. XVIII. Xl — XV; XXV. XXV; XXVI, XXXI — XXXII). Segundo aaequitas romana,
ninguém poderia sofrer condenacéo por algo questiesse perfeitamente previsto pela legislacao
romana.

O avango da nova religido deteriorou as relagdes entre judeus e cristdos; sobretudo entre os
primeiros e 0s ndo-judeus convertidos, que eramemsns em todas as provincias do Império onde
havia uma forte presenca do judaismo tradicioralsé a partir do momento em que os conflitos
entre cristdos e judeus constituiram uma ameagalémopublica de Roma que as autoridades
imperiais passaram a tomar providéncias a resp@gocristdos passaram a ser considerados, aos
olhos do Estado romano, um grupo sem situacao, legadendo a condicao dsigio licita.

Inicialmente, no entanto, ndo houve uma perseguigl cristdos resultante de politicas
sistematicas e conscientes (SIMON e BENOIT, 168, 1#5—131). A primeira perseguicao
promovida por um imperador ocorreu sob a administragdo de Nero; uma perseguicao breve e violenta.
Eusébio e seus continuadores atribuem a Domicthe~ 96) uma segunda onda de perseguicdes.
N&o obstante, essas perseguicdes incluiam memaraltadsociedade, vitimados por conta de seu

“ateismo” ou por seu vinculo com o judaismo — acépainda ndo havia uma distin¢cao clara entre



38

judeus e cristdos, e é possivel que muitos destelséim tenham sido vitimas dessa perseguicao.
Posteriormente, os imperadores da dinastia antdonan tdo moderados nas perseguicdes aos
cristdos quanto 0s seus sucessores, mas com um pnaiagonismo e maior influéncia de uma
opinido publica hostil ao cristianismo. Um dos @estinhos mais ilustrativos da situacdo nesse
periodo encontra-se na carta de Plinio, o jovem~«6ll12) ao imperador Trajano (53 — 117). Nela,
seu autor manifesta incerteza quanto ao tratanaeseo conferido a populacao crista, visto que até o
momento ndo existia regulamentacédo juridica propaia tais questdeggistolas,X. XCVI—
XCVIIl). Sé gradualmente percebeu-se que o cridianj para além de uma simples ameaca
contingente a ordem social, representava uma \dsamundo sob muitos aspectos contraria as
tradicdes ancestrais e aomosdo Império Romano.

Da primeira metade do século Il em diante, @adds das autoridades romanas em relacéo
aos cristaos tornaram-se mais direcionadas, embalabastante esparsas; ¢ a partir desse periodo
gue se tem os primeiros decretos anticristdos. EnSeptimio Severo (145 — 211) langou um édito
contra o proselitismo por parte de cristdos e jagdeisando evitar, assim, a sua expansao por meio
de propaganda. Com a morte de Septimio Severosagquecdo aos cristdos se amenizou e so voltou
a se manifestar posteriormente, sob Maximino | 7238), responsavel pela repressao de todos
agueles que se negavam a colaborar com a protecfiopetrio. A Igreja acabou sendo alvo de
algumas dessas medidas, que, como sugere 0 piBpsébio, visavam desestabilizar as suas
hierarquias: [Maximino] deu inicio a uma persegoigségundo a qual apenas os lideres das igrejas
seriam condenados & morte, como responsaveisifpdaado evangelhdig, VI.XXVIII; SIMON,
1968, p. 128).

Da administracao de Maximino | até o Império deiD&urante a primeira metade do século
lll, a Igreja viveu um periodo de tranquilidadeg@ie-se uma série de tentativas de limitar o avanco
cristdo por meio de éditos. Tais tentativas, camtudio se mostraram eficazes. Estava em questao
um periodo em que o Império deparou-se com sénasgas internas e externas, e a Igreja passou a
ser vista como a motivadora do abandonado dososridgtumes e praticas; por conseguinte, um
risco a unidade almejada pelas autoridades impemdo lugar das medidas moderadas, entao,
langcam-se medidas radicais, visando a total eligdio@os cristdos do mundo romano.

A perseguicao promovida por Décio (201 c. — 2Bf),250, deu-se a partir de um édito que
obrigava todos os suditos do Império a realizaraonificios em nome dos deuses pagaos. Em tese,
tratavase de um apelo em favor de uma unidade nacional; na verdade, visavam-se 0s adeptos do
cristianismo. Uma boa parte destes ndo acatou mheglbado as ordens do imperador. Em resposta,
inimeros recursos foram empregados: intimidacayurey aprisionamento, exilio. Esse breve
periodo de perseguicdes (com duracdo de cerca @mo)mmereceu a atencao do bispo de Cesareia

em suaHE, que destacou os sofrimentos de Origenes sobayrgmde DécioHE, XXXIX).
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Sob Valeriano (200 — 260), ndo obstante a demag#drde boa vontade em um primeiro
momento, 0s cristdos voltaram a ser responsabis&zadr desestabilizar a ordem no Império. Em
agosto de 257, promulgou um édito especificamemté&ra o cristianismo, condenando ao exilio os
bispos, padres e didconos que se recuassem a jpréggia aos deuses do Império. Passado um ano,
um novo édito reforgcou as medidas do primeiro:alest, os senadores e os militares adeptos da fé
cristd deveriam ser degradados, apos ter seus dmrfsscados, e executados em caso de
desobediéncia. O objetivo era claro: suprimir digaédo cristianismo, de um lado, e desarticular a
Igreja a partir de sua classe dirigente, inclusioefiscando suas propriedades. Tratou-se de uma
perseguicdo bastante sangrenta, que so teve fimaqoorte do imperador, capturado pelos persas.
Seu filho, Galiano, promulgou um novo édito, em,2@8tituindo os locais de culto aos cristdos e
reconhecendo as propriedades eclesiasticas. Ess@@dntiu a Igreja um longo periodo de paz, a
denominada “a pequena paz da Igreja”, que duroa mti€io do século IV.

A situacdo dos cristdos, natumnahte, continuou bastante delicada; sua paz poderia ser
rompida a qualgquer momento, desencadeando novsesgp@des. Ainda assim, foi nesse periodo
gue o cristianismo pbéde obter sua expansao. Nawaapgeelo aumento no namero de fiéis e pela
construcdo de novas igrejas, mas também pela se&rapgao nas altas camadas da sociedade romana,
sendo possivel encontrar cristdos em cargos imgega@os governos municipais e até nas familias
dos imperadores.

Em 303, apds 19 anos sem conflitos com a Igrejaperador Diocleciano (244 — 313) foi
responsavel pela mais longa e mais sangrenta pggdegaos adeptos do cristianismo. De acordo
com Eusébio, as medidas de Diocleciano foram upecesde castigo divino contra a secularizacéo
e a corrupcao na IgrejalE, VIIILLVII). Os historiadores modernos oferecemtras interpretacoes,
decerto menos sobrenaturais, mas todas elas agartocao de que as perseguicdes tiveram como
objetivo reviver e valorizar as praticas tradicisnde Roma em detrimento de uma religido que
representava uma ameaca a essas praticas.

Os éditos contra os cristdos foram precedidosgimaincidentes. Em 302, apos a realizacéo
de um sacrificio, ndo se produziram os sinais asjpst A culpa foi atribuida & presenca de profanos.
Diocleciano, entdo, ordenou que todos os presentes no local fizessem sacrificios aos deuses; todos os
gue nao obedecessem seriam castigados. De acondactancio (240 — 320ppudSIMON, 1968,
p. 136), esse incidente foi seguido de uma temtates “purificacdo” do exército: todos os que se
recusassem a participar das cerimoénias aos deagésseriam perseguidos. Eusébio menciona
esses dois incidentes, mas néo estabelece relaigéekes. Para o bispo de Cesareia, a tentativa de
purificar o exército foi anterior ao ano de 3Q2E( VIILIV.I — V).

Em 303, incitado por seu César, Galério, Dioclezigesolveu agir, lancando um édito valido

para todos os territorios imperiais. Suas medidelsiiam o fechamento de igrejas, o exterminio de
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livros religiosos e a retirada de cristdos que asspm cargos publicos. Esse primeiro édito mostrou-
se insuficiente, dando lugar a um segundo éditq deetre outras coisas, ordenava a prisdo de
clérigos. Houve ainda um terceiro édito para comple precedente. Segundo este novo édito, os
prisioneiros cristdos poderiam ser libertados, axmot que aceitassem prestar sacrificios aos deuses
“nacionais”. Um quarto e ultimo édito, em 304, gbu todos os suditos a sacrificar aos deuses do
Império; em caso de recusa, podiam ser condenados a morte ou deportados pardhinalfarcados
COMO mineiros.

Apesar de marcados pela violéncia, esses édistmgliiram-se dos precedentes por nao
apresentarem uma forte adeséo da opinido pubticaaaesisténcia por parte de alguns magistrados
guanto ao cumprimento das medidas (SIMON, 196819p— 138). Percebe-se, com isso, 0 efeito
da expanséo da religido crista, que entdo se farecer e respeitar. Consequentemente, ao inicio do
século IV a perseguicdo aos cristdos nada maisj@elama medida imposta “de cima”, nem sempre
cumprido por seus suditos.

O ano de 305 trouxe uma transformacéo a histéri@tdarquia. Diocleciano, sob influéncia
de Galério, acabou abdicando e, em conformidade esse sistema, 0 mesmo ocorreu com
Maximiano (250 — 310). Galério e Constancio (250366) tornaram-se Augustos, e Galério
escolheu os dois novos Césares: Maximino Daia {27813) para o Oriente e Severo para o
Ocidente. Sob a autoridade desses imperadoresegpeggao ameniza-se gradualmente, culminando
no édito de tolerancia lan¢ado por Galério em 311.

O édito de tolerancia de 311, que leva o nome wrg imperadores (Galério, Licinio,
Maximio Daia e Constantino), Galério, inicialmemnsponsavel por uma politica anticrista,
reconhece o cristianismo comdigio licita;, com iSso, 0s fiéis cristdos puderam se reunirramrte
para celebrar seus cultos. Garantiu-se, com isstgzaaos cristdos em todo o Ocidente e em
determinadas partes do Oriente.

O periodo entre 311 e 313 marca o fim de umaigmlie perseguicao religiosa que ndo obteve
€xito: o cristianismo gradualmente se distinguiu do judaismo e ganhou influéncia no Império; as
tentativas de exterminar seus fiéis ndo obtiveraito€e suas praticas religiosas ndo puderam ser
suprimidas. Em 313, Constantino e Licinio (308 —4)3&e reuniram em Mildo para o casamento
entre este e a irma do primeiro. Dentre outrasaspdiscutiram-se questdes sobre a politica romana
em relacdo ao cristianismo, resultando, segunda tedicdo historiografica, na promulgacdo do
“édito de Mildo”. O documento referente a essecgdiv entanto, perdeu-se. Restam apenas o texto
conservado por Lactancio, da versao redigida pomia ao governador da Bitinia, e o texto
conservado por Eusébio, do mesmo texto, porém egado ao governador da Palestina. A existéncia
desses dois textos, no entanto, ndo permite corgiei de fato existiu um édito publicado em 313

por esses dois imperadores. E mais preciso afiguaem Mildo Constantino e Licinio chegaram a



41

um acordo sobre questdes ja colocadas pelo éditeattrio acerca da postura a ser tomada em
relacdo aos cristdos do Império. Foi apenas depoando Licinio tornou-se um perseguidor de
cristdos e saiu de cena, que Constantino aparemeao o imperador escolhido por Deus para
estabelecer a paz na Igreja.

A perseguicao promovida por Licinio ndo teve naatéies religiosas. Tratou-se, antes, de uma
guestao politica, ja que Licinio via na Igreja unportante corpo de apoio a Constantino (SIMON,
1968, pp. 138—139). Em 323 desencadeou-se umaagu@onstantino lutou sob o simbolo do
labarume as palavras de ordem do “Deus salvador”. A Igggfan atingiu proporc¢des “nacionais”
dentro de um Império reconstituido em sua unidadédria de Constantino foi adotada por Eusébio
engquanto marco historico do triunfo cristdo sobraumdo pagdo — ainda que, conforme se viu, a
formacdo de um “senso comum” cristdo, de uma opipidblica favoravel ao cristianismo tenha se
constituido desde muito antes e que mesmo apd®zir@pcao entre Constantino e os cristdos, ndo
houve uma supressao imediata e agressiva do paganis

A ideia de um triunfo definitivo do cristianism@l®e o mundo romano nao-cristdo foi
fundamental para a interpretacéo cristd da hisépara a formagédo de uma perspectiva cristd acerca
do Império Romano. Como veremos a seguir, Euséliofoi pioneiro apenas por escrever uma
historia do ponto de vista cristdo. Também o faiqgferecer uma interpretacdo cristd mais maduras

entre seus contemporaneos acerca da existénaiapdoid em relacéo a sua religiao.

2.2A HISTORIA, A IDEIA DE IMPERIO ANTES DO CRISTIA NISMO E A
IDEIA DE IMPERIO ENTRE OS AUTORES CRISTAQOS.

N&o raro, as abordagens sobre o cristianismoani@xto de seu surgimento, até a primeira
metade do século XX, consideram-no ora como unta ‘&strangeira” e reflexo da “irracionalidade”
vigente no mundo romano durante seu periodo tastita que desde seu aparecimento teria
conduzido o Império Romano a decadéncia, ora casatado de um sincretismo entre a cultura
helénica e o judaismo. Tais perspectivas ndo ektdodo equivocadas. Conforme bem defendeu
Arnaldo Momigliano, o politeismo do império sob agpnismo era mais apropriado para a
manutencdo de sua unidade do que o modelo moroteisifio, resultando numa nova maneira de
apreender a unidade do mundo romaiNp entanto, as manifestacbes pagas que antecederam
cristianismo ja faziam parte de uma tradi¢ao, ja integravam a cultura antiga havia varias geragoes; a
chegada do cristianismo, por mais que a narrativafalista de seus representantes sugerisse isso,
ndo faria com que essas tradi¢cdes desaparecessaitalpara o dia. Mais do que meros resquicios

IMOMIGLIANO, Arnaldo. The Disadvantages of Monothwigor an Universal Stat&lassical Philology\ol. 81, No.
4 (Oct., 1986), pp. 285-297.
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de uma cultura decadente, as visdes pagas sobwadorem que viviam influenciaram diretamente
0s autores cristaos.

Os estudos surgidos a partir da segunda metad&€aldo passado, sobretudo no que diz
respeito a chamada Antiguidade Tardia, que sedsstgoroximadamente entre os séculos Il e VI, e
se destaque as continuidades e descontinuidademuwtmo antigo no mundo cristdo em
desenvolvimento; un changement sous la continyit@s palavras de Marrou (1997, p. 21 — 32).

Dentre os estudos sobre a Antiguidade Tardiaadaste o pioneirismo do historiador irlandés
Peter Brown. Em suas obras, Brown procura empreemda histdria da religido cristd em vista das
mudancas ocorridas em areas particulares do muwrdano— os “microcristianismos”, como o
préprio historiador coloca (BROWN, 2008, pp. 13—7¢ desdobradas num espaco de tempo mais
amplo.

O campo inaugurado pelos estudos da Antiguidaakaré tdo vasto que possibilitou a analise
nao somente da difusédo da fé cristd como tambérdedaais manifestacdes religiosas com as quais
0s cristdos conviveram ao longo desse perinegd judaismo, as praticas pagas, o zoroastrismo e,
posteriormente, o islamismo no periodo de sua egugnA apreensado da vida espiritual e uma nova
maneira de valorizar o ambito do sobrenatural gjmam&o apenas o cristianismo, mas, como
demonstra Peter Brown, todas as religides da tatigp@dade. Por esse mesmo motivo, em muitos
casos, a religido oferecia um espaco discursivouocora uma linguagem universal para que as
populacdes das diversas partes do mundo romanegerdgpensar e argumentar. (BROWN, 1996,
pp. 9—12)

A coesdao do Império Romano e dos territérios qegeropunham e a sua unidade espiritual
séo fatores diretamente relacionados. Autores c@mnistopher Dawson entendem que o catolicismo
deu continuidade ao primado romano, mantendo urtiade europeia mesmo apés o colapso do
Império. Sob um ponto de vista mais material, H&wrénne, em sua famosa tese, via no mundo
Mediterraneo uma unidade econdmica que sO seeaomipida pela expanséo islamica — e néo
pelas invasbes barbaras, conforme acreditavamsohistoriadores (BROWN, 2008, 9 — 12). Peter
Brown mostra-se mais cético quanto a existéncianaz coesao, espiritual ou material, concentrada
em um centro; Brown fala em termos de um “senso comum religioso”, compartilhado igualmente por
cristdos e ndo-cristaos a partir de um “mundo seroentro”. Conforme expds o historiador irlandés,
mesmo sob a autoridade de um império oficialmeimewada ao cristianismo (ou seja, no periodo
pos-constantiniano), o universo simbdlico da gldBtica pouco ou nada tinha de cristdo (BROWN,
1993, pp. 125—126). A apreciacgdo estética dos mentos da Antiguidade, por exemplo, ndo sofreu
restricbes e 0s cerimoniais imperiais frequentee&mcavam mao de tematicas pagéds. O modelo
educacional dpaideiatornou-se uma maneira de unir os diferentes “aéjagws de cidades” que

constituiam o territério imperial (KASTERpudBROWN, 1998, p. 59), sobretudo em sua porcao
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oriental. Quanto mais uma comunidade local erau@nitiada pela cultura helénica, maior a
penetracdo do governo romano.

O mundo romano era demasiadamente plural pararsapem termos de uma centralidade
que efetivamente tudo abrangesse; isso nao quer dizer, contudo, que a no¢ao de um Império ndo fosse
objeto da reflexdo das diversas culturas que o oolmpm. Quando se fala em Império Romano,
lanca-se mao de uma nocao arbitraria guesso modpdiz respeito ao longo periodo da histéria
romana entre 27 a. C. e 476 d. C. (ou 1453, casd@e uma no¢do mais ampla), de um territorio
gue vai da Lusitania a Siria, da Britania ao EgBoa imensa populagéo (cerca de 60 milhdes de
pessoas) apresentam as mais diversas articulagiieag e manifestacoes religiosas, sendo por
vezes dificil fazer uma separacéo clara entre exagblitica e a religiosa. Alguns entendem que o
mais correto seja falar em “Impérios Romanos”, aourso cada vez mais usado entre historiadores
para identificar a pluralidade de sentidos de dateados conceitos insuficientes para apreender uma
realidade complexa. Aqui, no entanto, estd em §aestisao que determinados grupos tinham acerca
de Roma e seu Império. A variedade desses grufpasl, era retomada diversas vezes no presente
capitulo e ao longo desta pesquisa.

Pensar a unidade do Império é fundamental paemeéat a propria histéria do cristianismo,
ja que a sua configuracao beneficiou a expansé@cNa medida em que o cristianismo nasceu e se
expandiu em periodos bastante peculiares do Impépor outro lado, a fé crista tinha pretensdes
universalistas que transcendiam os limites mundamasecessario justificar ontologicamente o seu
aparecimento e a sua superioridade em relagéooaotggdie a antecedeu. Por esse motivo, em um
capitulo que pretende dar conta do mundo roman@uamo cristianismo surgiu assim como da
maneira como seus adeptos compreendiam e se situaesse mundo, cumpre entendermos as
diversas perspectivas ja existentes acerca do ion@&omo tais perspectivas se relacionam com a
visdo dos autores cristaos.

Primeiramente, € importante lembrar que nenhuor austao coloca o Império Romano (sua
estrutura politica, sua extenséo territorial, duadicdes religiosas) como diretamente responsavel
pelo sucesso de sua religido. Na verdade, muiisrtadores antigos, cristdos ou ndo, chegam a
fazer relatos e interpretagdes, mas poucos tentplicar a histéria de Roma de maneira global. Em
geral, os historiadores de tradicdo latina se esgaram tao somente pela formacaongmerium.
Coube a alguns historiadores gregos o interesseumpar explicacdo acerca da existéncia e da
superioridade do Império Romano.

Polibio foi um dos poucos historiadores da Antigdie a unir a definicdo de um objeto de
analise (o Império romano; a sua superioridade) a uma explicacao causal. Historiador gregwiyee
longamente entre os senadores romanos, Polibiecefema interpretacao da superioridade romana,

concretizada com suas vitdrias sobre Cartago eilnados helenisticos, baseada em sua constituicao
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politica mista, aliando um governo democrético (@ romano), oligarquico (o Senado) e
monarquico (os consules). A conquista militar, @otd, era consequéncia de uma superioridade
constitucional. O historiador grego, ao enfatizaagater politico da supremacia romana, apresentou
uma explicacao diferente da trazida por seus cqueineos, segundo 0s quais a superioridade de
Roma dizia respeito tdo somente a moral e a rel{§ISTI, 2010, p. 206; INGLEBERT, 1995, pp.

20 —21). Desde entédo, os autores romanos, contémgas ou posteriores a Polibio, ndo puderam
deixar de adotar como objeto de reflexdo hist@gse traco essencial da historia politica polibiana
tendo como questao central a propria nogao de impérstabelecendo um limite cronoldgico inicial
— neste caso, 0s eventos relacionados as guemaap(MUSTI, 2010, p. 205—208). Para Polibio,

a historia de Roma constituia uma ligacédo de egemrt@or conseguinte de praticas humanas, que
coincidia com uma ordem cdésmica. Ao escreveremstii do Império, por conseguinte, 0s
historiadores eram considerados colaboradoresvdamd?rovidéncia (ZANGARA, 2007, pp. 217 —
218).

E sobretudo no cléssico de Fustel de Coulafg&sdade Antigaque se pode ter uma nogéo
de como as cidades da Antiguidade (Grécia e postegnte Roma) surgiram a partir de uma unidade
familiar cujo nucleo era a religido doméstica. Arnildade cidada, o pertencimentoidtas ganhou
novas configuracdes. Quando, cerca de um sécutmdeép Eusébio, Agostinho opdeigitas dei a
civitasmundi,a cidade de Deus a cidade dos homens, ndo esthergesfazendo referéncia a queda
do mundo romano até entdo conhecido. Refere-gesiggy a um novo nexo moral, religioso e —
embora ndo reconheca — politico representado pidtiacismo numa época em que a realidade
crista ja estava muito mais proxima de sua hegeanmoeiieval do que da tardoantiguidade.

Desde o periodo helenistico, que se seguiu atmaedks cidades-estado gregas, passou-se a
especular acerca dos valores universais sobre as gunatureza e todas as relagdes humanas se
assentavam. Tal fendbmeno n&o se restringiu a dsgéou filosofica, representada pelo
neoplatonismo e sua preocupacao com o Absolutopdeoder para além da compreenséao e que tudo
permeia. Havia um sentido bastante tangivel, mf@cio a mudanca de Uogosque englobava a
unidade dgolis, em ambito localpara umlogosrelacionado a dominios mais amplos, de carater
universal. Roma tornou-se o Império universal paetncia.

A férmula de Enio (239 a. C. — 169 a. C.), trazta nds por Cicero (107 a. C. — 44 a. C.)
e posteriormente pelo proprio Agostinho, resume b@ensamento sobre a unidade romaraibus
antiquis res stat Romana uirisq(i® Estado romano repousa sobre sua moral ansgai® grandes
homens”) (INGLEBERT, 1996, p. 21). Foi a partir gwcipios depietas —um senso de dever, um
senso de pertencimento religioso — eragesque 0s romanos puderam constituir aaadeorum
isto é: um senso comum normativo assentado solwkgesidade e a moralidade tradicional que

garantiria a predestinacdo de Roma para condumiuimdo a eternidade. Com a instauracdo do
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Império, oprincepspassou a ser 0 agente responsavel pelas boaSeslegm o ambito divino. O
imperium sine fin@rometido por Virgilio (70 a. C. — 19 a. C.) aomanos tornou-se um consenso
cultural. Depois de Tibério (42 a. C. — 37 d. 3),nocdo deProvidentia desenvolveu-se
notavelmente, com as divindades apoiando nédo apemassténcia de Roma como as dinastias
imperiais {dem,pp. 21—22).

Apesar desse “senso comum” no que diz respeipedencimento a Roma, € preciso lembrar
gue, mesmo em seu auge, o Império Romano sempiteomasrta fragilidade institucional. Seus
habitantes viam-se menos como suditos de um impérgue como parte de wwommonwealthle
cidades privilegiadas, em cujas ruas era possigatificar a ostentacdo da influéncia das elitesif
através de monumentos (BROWN, 2008, pp. 54—55a Bammperadores, esse modelo “horizontal”
de poder apresentava uma grande desvantagem, pgsvexnanca dependia de um bom
relacionamento com os representantes dessas elées,de ser altamente suscetivel a invastes
externas e insurrei¢des internas.

Foi Diocleciano quem estabeleceu — entre 284 e3f%odo de seu reinado — uma unidade
de fato, com um Estado que efetivamente se feepiesa vida de seus suditos. Dentre suas medidas,
a maior delas foi a instauragdo de uma tetrargaia melhor controlar o vasto territério romano.
Através de uma coalizacdo de imperadores, o mwidano passou a ser oficialmente dividido entre
a porcao oriental, grega, e a ocidental, latinenddelo da tetrarquia teve uma curta duracao, mas, a
longo dos dois séculos entre Diocleciano e o fippalgdo ocidental do Império (em 476), 0 mundo
romano esteve sob o controle de um Unico impenaaoapenas 23 anos. Desse modo, as atribui¢cdes
gue outrora encontravam-se nas maos de oligarcais [passaram a se concentrar nos imperadores,
gue dividiam suas funcdes e ajudavam-se mutuamésteidades continuaram a existir. Agora,
porém, ndo mais se viam como parte de um mosaico de comunidades; o que tinham em comum passou
a ser a lealdade ao imperador e seus represenfaet®spp. 56 — 58).

O império estabelecido desde Diocleciano represemia resposta a uma sociedade avida
pela restauracédo da ordem e da lei. Durante eseelpeo elemento religioso foi um importante fator
de coeséo social, uma seguranca de que os cudthsidnais continuariam sendo adequadamente
transmitidos e praticados. A manutencéo das vasieglgyides era fundamental, em seus diferentes
niveis (dos deuses respeitados pelos fildsofosl@ases das classes inferiores, dos deuses locais as
divindades imperiais), coritiuia para a existéncia de uma civiliza¢do; elas eram responsaveis pela
protecdo do Império. Por isso, qualquer ameacaaaslem era tratada com hostilidade, conforme
atestam as palavras do préprio Diocleciano: “Agiéb antiga ndo deve ser suprimida em favor de
uma nova. Contrariar 0 que 0s ancestrais estabaleqeara todo o sempre, com seu lugar e destino
definidos, é o maior dos crimesgudBROWN, 2008, p. 60).

O cristianismo, por constituir uma nova religipoderia ser encarado com hostilidade pelos
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partidarios das religides tradicionais do mundoaonm E de fato o foi: se os romanos tinham grande
respeito pelas leis dos imperadores e consideranzmma fonte de toda a ordem, parece uma
consequéncia légica que o cristianismo passassecdssiderado uma ameaca. Diferentemente das
inimeras seitas que colocavam em risco a ordenicptdh certas localidades do Império e mesmo
das organizacdes comerciais presentes nos ambigni@sos, onde havia restricbes de classe ou
género, por exemplo, o cristianismo baseava-se nus@ de mundo universal, ignorando
hierarquias sociais em favor da busca da salvagd@ldhas individuais. Ninguém, portanto, nascia
com o privilégio de deter o poder. Inevitavelmergesa questdo apresentou um problema as
autoridades romanas, pois o cristianismo pass@s pescebido como uma religido de dimensodes
imperiais.

Na pratica, todavia, o “império dentro de um inigérepresentado pelo cristianismo no
século 1V, culminando na conversdo de Constamtias, com origens anteriores a esse evento, contou
com a contribuicdo do préprio Império romano. Emmtes econdmicos, por exemplo, Roma
proporcionou um incomparavel sistema de comunicag@, que certamente beneficiou a difusdo
da palavra crista. Augusto, desde que chegou aerpiodatou de realizar incontaveis obras viarias a
serem aperfeicoadas por seus sucessores. A navdgagdem se tornou uma opgao, sobretudo a
partir do momento em que os romanos afastaram acarda pirataria. Havia grandes portos em
importantes cidades prosperando nesse periodo.ridnt@ Alexandria, Efeso, Esmirna e Seléucia
de Antioquia e Cesareia Maritima; na Italia, Pozzuouli e Ostia, a servico de Roma, além de Siracusa
e Brindisi; na Africa, Cartago, Cirene ¢ Leptis Magna; na Grécia, Tessal6nica, Corinto e, no Adriatico,
Dirraquio; por fim, ao Ocidente, Marselha, Arles, Narbona, Tarragona, Cartagena e, para os lados do
Atlantico, Gades. O mapa econdémico do Império pseleconsiderado, assim, uma espécie de
primeira baliza da difusdo do Evangelho. Sua indpmin se deve ndo apenas a facilidade com que
0s propagadores da palavra divina puderam se @gesinas também aos intercambios humanos que
acompanharam esses negocios.

A propria “conversao” de Constantino conservoutasutaracteristicas romanas. Assim como
seus antecessores acreditavam que seus deusan pessperidade ao Império, Constantino entendia
gue o deus dos cristdos havia sido o responsalest@e triunfo e pela ordem instaurada desde entéao.
Da mesma forma, assim como o modelo imperial inadgupor Diocleciano trouxe fim a certos
privilégios aristocraticos, fruto do localismo qoaracterizou o periodo anterior, o cristianismo,
conforme visto, também pos fim aos privilégios wkade antigaiem,pp. 61—62).

O cristianismo ndo rompeu por completo com a cog@eme Império que se tinha até o
momento. Sua diferenca residia, no entanto, nodatque para seus adeptos as almas (dos néo-
cristdos e dos cristdos) prestavam conta igualnpenmteeus pecados, mas sua salvacao dependia da

adesao a fé cristd. Diante disso, 0s cristdos gaesin se reportar a uma cidade para além do
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imperiummundano. Mais do que conflitos com os pagaos, atgoelo mundo romano para além
dos limites da fé crista e as relacbes com o s@insento suscitou diferentes interpretacdes dentro
do proprio cristianismo.

Antes de entrar na questdo das diferentes vis@sdisa respeito do Império Romano, é
preciso lembrar que existia uma divisdo anteriocraiianismo no que concerne a importancia do
Império Romano para a historia. Enquanto a porgéaental, latinizada, do Império continuava a
pensar como Virgilio, em termos de uma continuidéelede a Republica a um Império eterno, o
Oriente helenizado ignorava o periodo republicdiNGLEBERT, 1995, p. 22). Afinal, foi s a partir
do império que os gregos puderam se reconheceraetgidaddos e puderam ocupar cargos
publicos, participando efetivamente da vida pditie- 0 desenvolvimento do culto imperial, por
exemplo, atesta a receptividade a figura do impenad Oriente. Quanto aos gregos ocidentais, eles
gradualmente adotaram a lingua, a cultura e aguigées romanas e, a partir dessa latinizagéo,
puderam incorporar pietase amoresde Romaa sua historiografiadem, pp. 22—23

O cristianismo enfrentou dificuldades para concaidistoria de Roma a narrativa da Biblia.
Havia menc¢des de Roma, por vezes positivas, nasloos Macabeus, mas elas eram insuficientes
e foram ofuscadas pelas perseguicées promovidas jpa@beradores Nero e Domiciano. I1sso explica
a imagem negativa de Roma no Apocalipse de Jo&®auo |, e em autores de periodos posteriores
(ibidem). Com a gradual separacao entre judaismo e aisti@, 0 sentimento de originalidade e de
superioridade do mielo imperial, alguns cristdos passaram a adotar um novo ponto de vista; um
ponto de vista positivo.

A questdo da presenca do cristianismo no Impérim€orporada pelos cristdos orientais a
sua apologética, na tentativa de estabelecer ulmgdi@om os pagados (entenda-se: para converté-
los). Origenes foi o primeiro a expressar de maneara o problema da existéncia do Império
Romano. Para combater os argumentos de Celsogpam os apegos religiosos dos cristaos os
tornava maus cidadaos, Origenes alegava que aidaoi@lcristd oferecia uma obediéncia mais

austera ao poder imperial:

Pode-se responder a isso afirmando que nos momantopriados nos oferecemos a
contribuicdo divina aos imperadores. E fazemos ®s0 obediéncia as palavras
apostolicas que dizem: “Eu vos exorto, assim, gramgente a fazer oragdes, suplicas,
intercessdes e dar graca a todos os homens, aestopes e a todos que detiverem a
autoridade”. Com efeito, quanto maior a devocaardehomem, mais efetivo ele € em
sua obediéncia ao imperador — mais até do quddedss que deixam seus postos para
matar o maximo possivel de inimigdsoptra CelsoVIIl. LXXIX)

As palavras de Origenes sugerem que, a longo praaistianismo oferece melhores perspectivas
de estabilidade e sobrevivéncia para o ImpérioeSmo Origenes, contudo, também emGenira
Celsq sugere que pax romana uma condi¢do necessaria para a propagagdo do evangelho; uma
causa material que permite a difusdo da novad$é&adpp. cit.,Il. XXX ). Trata-se, no entanto, de uma
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causa material ordenada por uma finalidade supexidivulgacédo da verdade divina em todos os
territérios romanos. Origenes, assim, desenvolvea dupla finalidade para o Império. Uma
finalidade histérica — voltada para a existéncidrdpério em si e a sua importancia para a difusédo
da fé cristd — e uma finalidade ontoldgica, quecalo Império a servico da verdade evangélica.
Com isso, tem-se um ponto de vista coerente conergpectiva grega em relacdo a Roma,
supramencionada, e com uma perspectiva nascertgstianismo bastante semelhante com o que
Eusébio apresenta hiE.

Contudo, se o Império esté a servi¢o da religifares os eventos estdo condicionados pela
vontade divina, era necessario justificar os evenémgativos que assolaram os cristdos durante longo
periodo da historia do periodo imperial. Coube aébio fornecer essa explicacdo, presente em
diferentes textos seus. NHE (I, V.II), primeiramente, o bispo de Cesareia encara o adwknto
Império, através do aparecimento do primeiro reaageiro dos judeus, Herodes, como um sinal do
cumprimento da profecia de Moisés. Da mesma foanescensao de Augusto e o estabelecimento
da pax romanatratar-se-ia, na verdade, do estabelecimentpadachristi. Em suaDemonstratio
evangelica(lll. VII. XXX—XXXV) , Eusébio desenvolveu o argumento ja trazido poreDdsg; o
Império Romano foi um instrumento da Providéncieap@avorecer a difusdo do Evangelho. O
problema dessas interpretacdes € que a paz rora@naydsto deu-se anteriormente a encarnacgao de
Cristo. A fim de evitar que o Império fosse apréado como a causa eficiente do cristianismo e, ao
mesmo tempo, que as desventuras dessa fé se tonmegontradicdo dentro de sua narrativa, o autor
da HE procurou demonstrar como a fé cristd p6de se desamymesmo contra as perseguicdes,
apresentados como fruto de aberracdes por parg@wgnantes responsaveis por um sofrimento
generalizado (caso de Nero e Domiciano, por exemplo

Ao tratar do triunfo de Constantino, o bispo dedteis preenche o hiato entre a questao da
autoridade imperial e o estabelecimento da religiéstd. O sucesso do imperador convertido
representa dois aspectos da mesma vontade diespansavel pela unificacdo dos espiritos humanos
pela revelacéo da verdade e pela unificacdo poliachumanidade sob um s6 Império, que se tornou
modelo para os cristdos. Nao é exagero especudacgso Eusébio tivesse sobrevivido até o governo
de Teoddsio, teria considerado esse imperador omsequéncia légica do triunfo do cristianismo.
Esse modelo de Império Romano cristianizado fotaatio posteriormente por Justiniano, Carlos
Magno e outros importantes soberanos cristdos.oCigculos depois de Polibio, a constituicdo
romana, desta vez sob a monarquia inaugurada rséa; continuou sendo a explicagcéo para a
superioridade de Roma. A conquista institucionalkcdstianismo, representada pela aproximacgéo
com os imperadores, estimulou novas reflexfes ader@assado cristdo, do ponto de vista de uma
nova geracao, e a necessidade da unificacdo dadéepitar insurgéncias, preocupacao nao muito

diferente da que outrora tinham os imperadoresetggdo ao cristianismo.
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No que diz respeito a sua relagcdo com o Estadoneas instituicdes seculares em geral, 0os
cristdos ocidentais e os orientais desenvolverastupas distintas, e a sua relacédo com a historia do
cristianismo dentro do Império segue a mesma tam@éBntre os orientais, nada foi alterado na
administracao imperial, estabelecendo-se limitesosl entre o papel da Igreja e do Estado. Ao
Ocidente, por seu turno, os cristdos mantinham netagéo mais ambigua com a vida politica e a
presenca do Estado. Tais posturas refletem o sendemento acerca da relacao entre a histéria de
Roma e a histéria do cristianismo. Enquanto ergreristdos orientais, desde Origenes até Eusébio,
desenvolveu-se a ideia de que o Império acaboingereomo um instrumento da Providéncia divina
para o triunfo da religido crista, entre os ocidengas reflexdes sobre a histdria imperial surgiram
tardiamente, sobretudo a partir do fim do século IV

Antes disso, Tertuliano (160 c. — 220 c.) afirmay#e cabia tdo somente a Deus o
estabelecimento degnum cuja razao de ser ndo é conhecida pelos homesstobnao vé sentido
na ideia de que os deuses pagaos teriam contripafdm sucesso do Império Romano e, para refuta-
la, lembra que houve outros impérios universaish@slénios, os medas, 0s egipcios, 0s assirios)
anteriores a Roma, sem terem contado com a ajss@sldeused\pologética XXVI, I—II). Para
Tertuliano, a historia diz respeito apenas a historia biblica, do evangelho; embora ndo deixe de
reconhecer a legitimidade do poder romano, paraéelaconcebivel que um imperador se torne
cristdo Apologética, XXI—XIV). Suas descricbes acerca das conquistasaras sao feitas de
maneira negativa, ja que elas teriam se dado par deeimposicdo e da forca bruta. Os cristdos
latinos do século Ill, em geral, fazem eco ao pmesdo de Tertuliano: a histéria de Roma néo integra
o plano divino.

Passou-se cerca de um século desde Tertuliangyeran cristdo no ocidente se preocupasse
efetivamente com a historia romana e sua relag&ooceristianismo. Ambraésio, bispo de Mildo, em
seu debate com Simaco sobre o altar & deusa Viéri&enado romano, defende que Roma
conquistou uma abrangéncia universal gracas a @orage seus soldados, e ndo pela vontade dos
deuses (INGLEBERT, 1995, p. 33). Atribui-se a hegeia dos romanos, aqui, portanto, uma causa
humana. Em geral, Ambrdésio trata a histéria rom@omrao uma sucessado de triunfos e fracassos,
como fruto do puro acaso. Por vezes, no entartigspm de Mildo relacionava o Império romano a
narrativa biblica, misturando elementos religiogoprofanos — diferentemente do que fizera
Tertuliano. Ao se dirigir a Graciano, o autor comapas godos, o povo vindo do Norte, a Gog,
enquanto o império romano cristdo seria Israel; se Valente foi derrotado na batalha de Adrianodpolis,
isso se deu pelo fato de ser um infiel. Em um tdatado da ocasido da vitdria final de Teodésio, em
392, é possivel encontrar a afirmacédo de que & diaresultado da paz desejada por Cristo e
viabilizada a partir do reinado de Augustie(,p. 34). Diante disso, pode-se afirmar que o bisgpo d

Mildo ndo apresenta uma visao clara sobre a hasiérRoma. Para ele, ndo existe um objeto histérico



50

“histéria romana”: existe uma historia profana 4acenada sobretudo ao periodo da Republica —
e uma histéria sagrada — relacionada aos juddgsegja e ao periodo de Roma sob os imperadores
cristdos, onde ha a intervenc¢éo da vontade dikiménora ndo haja uma excluséo da histéria profana,
como em Tertuliano, tampouco ha uma sintese essaseduas historias. De acordo com essa
perspectiva, ndo ha uma transicdo entre a RepUblicdmpério, muito menos entre o Impeério
“profano” e o Império cristdo. A concepcéo de Teho acerca da histéria, assim, possui 0 mérito
de ser mais coerente, rejeitando quaisquer ligagdies a acdo humana (isto €, a historia profana) e
a intervencao divina. O que Ambrésio propde, p& ez, é uma justaposicdo de uma historia
imperial divina e uma histdria republicana, humadaatando apreender aspectos culturais latinos e
gregos, pagaos e cristaadefn,pp. 34 — 35).

Foi a partir do modelo trazido por Eusébio e idut@or seus sucessores que a interpretacéo
cristd sobre a historia do Império romano atingisua maturidade, por assim dizer. O bispo de
Cesareia soube estabelecer uma sintese entreaggm®mo da fé cristd na histéria, da vontade
divina, e uma interpretacdo do papel de Roma — m@§acasos em que a histéria romana era
apreendida desde o seu periodo republicano, sejgasos em que apenas o periodo imperial merecia
atencdo — que sempre foi alvo da atencdo dos faidtwes do mundo romano. Em Roma, mesmo
as cronicas pre-literarias apresentam um carateialpfmagistral, estadual. As demais fontes da
memoria historica (poemdsudationedunebres, etc.) também parecem celebrar a glésigetaes
ou mesmo de personalidades especificas, mas sempra relacdo com a cidades (MUSTI, 2010,
pp. 191—92); numa celebragdo, numa justificagdo de Roma. E essa justificacdo que da forma a
historiografia dos romanos, que permite uma passafgeregistro cronista a historiografia, a uma
narrativa continuada que reconstroi de maneirangerge um periodo mais ou menos longo da
histéria.

A Historia de Eusébio celebra o cristianismo e seu triunfdnmeério Romano através da
figura do imperador Constantino. Mas, a exemplgu® pode ser encontrado entre os historiadores
romanos nao-cristaos, sua histéria possui fortesyehtos morais e normativos. Assim como 0s
historiadores pagéaos.(g.,Polibio, Salustio, Tito Livio) que narravam a grenalde Roma alertavam
para a corrup¢ao interna quataritia (avidez) e ambitiopoderiam causar, o autor & demonstra
preocupacdes com os problemas internos da Igrafgaaneacas a sua coesao. Assim como esses
mesmos historiadores pagaos preocupavam-se canmogas externos ao mundo romano, Eusébio
também tratou das relacdes entre o cristianisme adeptos das demais tradicbes com as quais
compartilhava o territorio romano; relagdes de antagonismo e convergéncias necessarias para que se

possa compreender os elementos identitarios dativarhistorica crista.
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CAPITULO 3
A HISTORIA ECLESIASTICA DE EUSEBIO DE CESAREIA E SE US TEMAS

Viu-se até aqui que a nocdo de pertencimento dmym@rio universal, do ponto de vista
religioso (pagéo), moral e politico esteve presentenimeros historiadores que precederam o autor
daHistéria EclesiasticaSe sob esse aspecto o bispo de Cesareia néo foiongiro, ver-se-a que
seu pioneirismo residiu no sentido cristdo que @dmfa histéria e na maneira como articulou esse
sentido com o mundo romano do qual fazia parte. Numeiro momento, 0os autores cristaos tinham
diferentes maneiras de entender a importancia gérimromano para a existéncia e a consolidacao
da fé cristd. Foi Eusébio quem, através de umaeetisa historica, proporcionou um justo meio
entre 0 mundo secular, o mundo dos romanos e deirp@eradores, e as questdes doutrinarias de
um cristianismo cada vez mais protagonista no lrapér

No presente capitulo estdo presentes os temgsagteram adlistéria de Eusébio, tal como
0 autor as abordou, sem perder de vista o cagiteiao dessa abordagem. Ainda que cristaos, judeus
e pagaos tivessem suas convergéncias sob alguest@spha de se lembrar que o cristianismo
buscava uma afirmacéo frente ao que até entaatedrasb mundo romano. Dai o carater apologético
da escrita de Eusébio, assim como uma plena cowsxi@cerca dos temas a serem abordados, que
passariam a pautar ndo somente a escrita da aidtgristianismo a partir de entdo mas também a
identidade cristd, isto €: a no¢ao do que é sstéoria visdo de mundo cristd e como um adepto do
cristianismo lida com o seu entorno. Nao a toafarame sera exposto no capitulo de encerramento,
0s temas tratados i foram revisitados por autores inspirados pela dbrRusébio, do século IV
ao periodo moderno, independentemente de seusrdésrcontextos.

A escrita da histdria cristd inaugurada por Eusétdio mostrou-se incompativel com os
historiadores nao-cristdos que o antecederam. UWasguncipais diferencas, poder-se-ia afirmar,
reside justamente na “ideia mestra” os eventosadasr pelo historiador. Tucidides, por exemplo,
sustenta a importancia de sua obra em relacd@@bss de eventos presentes nos épicos de Homero
e nasHistorias de Her6doto com base nos critérios que costumaaartar essas narrativas, quais
sejam: os acontecimentos politicos, as mobilizagdibares e as relacdes diplomaticas. Essa era a
maneira tradicional de se escrever historia. Exigtia preocupacdo em conferir um estilo apropriado
e atribuir palavras aos personagens de modo geegssem coerentes com a circunstancia historica
narrada. Cicero insistia no aspecto formal da historiografia; fazer historia, para o autor, significava
combinar a forma e a “substancia” em uma totalideatmonica. Do século | a. C em diante, contudo,
passou-se a fazer uma separacao mais estriteag'migéria bruta” e a obra finalizada (FORNARA,

1983, pp. 59—60). Se o pioneirismold& reside no uso que faz da documentacgéao, transcreaxzend
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em vez de meramente fazer referéncias a narratotagdas de autoridade, isso néo resultou em nada
gue se possa associar ao trato documental queiax@dr exemplo, entre os historiadores modernos
— dentre os quais muitos criticos do uso feitofsébio de suas fontes. N&, pela primeira vez

se lanca méo de documentos para manter uma narcat@rente com o sentido da histéria — um
sentido cristdo da histéria.

Independentemente do periodo em questédo, a higabnias ¢ simples; escrevé-la envolve
fazer determinadas sele¢cdes — por vezes arbitrfgas/ezes em vista de determinados objetivos
pedagdgicos — e partir de determinados critérigsrdver uma histéria a partir do ponto de vista
cristao seria, por conseguinte, uma maneira dex@@aos eventos relevantes compreendidos em um
determinado periodo da existéncia dessa religi@xeo havia a questdo de que a Igreja era
considerada uma extensdo do dominio divino, a mhrseacontecimentos mundanos — questao
sintetizada pela oposicdo Cidade de Deus e CidadeHomens estabelecida por Agostinho de
Hipona.. Para o proprio bispo de Hipona, no entantoda crista dizia respeito a uma convivéncia
coletiva, umasocialis uita (MARROU, 2006 pp. 20—21)e a insercdo do homem em uma
comunidade historica. Em um longo prazo, com o @vana predominancia da fé cristd no ocidente
medieval, isso resultou em uma confusao entreaaleide deus e a cidade dos homens, de modo que
Otéo de Freising, tio de Frederico Barba-ruivaceteu sua Cronica como uma Historiaddabus
civitatibus uma histéria de duas cidades, e, a partir do Myrantes de abordar o desenvolvimento
do Império Cristdo, afirmavisto que todo o mundo, incluindo os imperadoredycs algumas
excecoes, tornaram-se devotos do cristianismogc@ane que o que compus ndo foi uma histéria de
duas cidades, mas praticamente a de uma so, aeja(g) (idem,p. 29)

No contexto tardo-antigo do século IV, todavia, @nao cristdo era apenas mais uma parte
de um mundo romano ainda amplamente relacionadoaaasfera secular, assim como a outras
tradicdes religiosas e culturais com as quaiseis ¢ristaos precisavam conviver. Trata-se, pdaogcer
de uma etapa de maturidade do cristianismo, dewdemdentificada por Eusébio, que entendia-se
herdeiro de um cristianismo de uma fase anteriortethpo dos martires. Trata-se, ademais, do
periodo em que se estabeleceram os canones cesgosjue, através da organizacdo e realizacao
de concilios da Igreja, estabeleceu-se um alinhtor@am o modelo de fé nicénico. No entanto,
como bem lembrou Ernest Renan, a histéria de uliggéienéao é feita apenas de teologia. O avanco
institucional do cristianismo se deu em meio arowgfrsias e questdes que ultrapassavam o ambito
das discussdes doutrinarias, e foi sob tais coadig@ie a ortodoxia cristd pode se estabelecer.

A exemplo dos historiadores nao-cristdos precedeBusébio também se deparou com uma
série de informacgdes a serem selecionadas e reuthdiorma coerente. O homem €, como afirma
Aristoételes, unzoon logon echgrum ser dotado degose com a capacidadidelegein —isto €,de
eleger e unir. Na historia eclesiastica inauguzla bispo de Cesareia, a capacidade de selecionar

€ unir os materiais histéricos relevantes era gedi@logosdivino. Nao sdo as musas, tal como o
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fazem os rapsodos, que Eusébio evoca na abertigaadtistoria; tampouco esta em questao um
enunciador consciente, como em Tucidides, ou ursrida composta de autores importantes,
langcados como autoridades para corroborar umativasraomo era costume entre os historiadores
romanos. A narrativa histérica da religido crigt@esenrola através da manifestac@ogasdivino,

e € a partir disso que, por exemplo, justifica-ssparecimento de Jesus Cristo em um momento
especifico da existéncia do Império Romano, quarslthvomens estavam entdo preparados para
apreender a sabedoria e a virtude do deus do&agidEm outras palavras, poder-se-ia afirmar que
foi a partir desse periodo que a fé cristd passmiraconhecer enquanto parte de uma comunidade
religiosa: se até entdo o Deus-Logos se manifesiageaas atraves de sinais, agora ele poderia
efetivamente ser identificado por seus fiéis —ct@ho a verdade crista era revelada a partir do
batismo. A criagdo de um lugar-comum cristdo emdate uma obra de histéria, em complemento
aos escritos exclusivamente doutrinarios, deupseta de uma série de temas com uma significagéo
especifica para os fiéis cristdos do século IV.

Decerto a constituicdo de uma memoria crista i plar historia ndo ocorreu a partir de temas
aleatérios; tampouco a selecdo dos temas abordados se deu de maneira arbitraria. Uma das
contribuicbes da nogao de Antiguidade Tardia estisdes realizados a partir dela foi a de perceber
gue as medidas tomadas pelas autoridades romamagdadas oficiais, muitas vezes foram menos
exitosas do que outras maneiras mais informaisapsim dizer, pelas quais os valores cristdos se
fixaram na sociedade romana.Cddex Theodosianupor exemplo, propunha-se a restringir e a
suprimir determinadas praticas pagas; sua influéncia se mostrou, em determinados casos, menos
efetiva do que a presenca de autoridades crist@sladas a comunidades localglesmo Eusébio
nunca atribuiu ao imperador o papel de suprimir as praticas pagaos; tal fungdo caberia tdo somente
ao verdadeiro Deus, a partir de exemplos, pelaafiseia e pelo ensino doutrinario (SESTON, 1947,
pp. 129 — 130). Outro exemplo, mais especificamaotare a tentativa de criar um objeto de
recordacéo, diz respeito a Basilica de Sdo Jodmul&o, idealizada pelo imperador Constantino
como parte de um projeto monumental cristdo parabrég o velho centro monumental pagdo em
Roma, de forma que o templo fosse o principal manimcristdo. O projeto de Constantino néao
vingou, e 0 mapa cristao centralizauno timulo de Sao Pedro; ao que parece, o imperador ignorou
a importancia que os cristdos atribuiam aos msrtagsim como aos seus tumulos e seus objetos.
Mais do que isso, o exemplo anterior atesta 0 gQuantecessario ter em vista os fatores locais, o

aspecto cronoldgico e os individuos implicados tuae pretende entender a constituicdo de uma

2BROWN, PeterPouvoir et persuasion dans I'Antiquité Tardive: uerEmpire chrétierParis: Editions du Seuil,
1998, p. 188. e FOX, Robin LarRagans and Christian&an Francisco: Harper & Row Publishers, 1986,
pp. 666 — 667 sugerem essa mesma tese de quéan@iso teria se beneficiado de fatores locaia paa
difusdo. Enmrhe Rise of Western Christendddxford: Blackwell Publishing, 2003, pp. 12 — 24p®&n
afirma que é so6 a partir do inicio do periodo mealigue se pode falar em termos de um cristianismo
centralizado.
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memoria cultural.

A memodria cristd, em esgal, ndo se constituiu a partir de temas aleatorios; tampouco a
selecdo desses temas se deu de maneira arbi@artamas a serem abordadosHiade Eusébio
aparecem ja em seu proémio. Trata-se de temagredos aos feitos humanos, dos quais a histéria
necessariamente prescinde e lhe conferem a monaildede de que a presente pesquisa se ocupa.
Quais sejam: "aqueles que em diferentes geracoekmpraram a palavra divina, de maneira oral ou
escrita"; "aqueles que, pelo amor as inovagdes, cometeram grandes erros e, autoproclamando-se
descobridores da sabedoria, recebendo falsameatel@sominacdo, devastaram impiedosamente,
como lobos ferozes, o rebanho de Cristo"; "as adversidades que acometeram toda a nagao judia em
consequéncia de suas consgiea contra nosso Salvador"; "o carater daqueles que em diversos
periodos luram por ela [pela palavra divina], emiiado derramamentos de sangue e tortukdis; (

1. 1).

Mas nem tudo se encontrava a mercé do arbitritnoioens. AHistoria de Eusébio traz um
elemento sobre-humano, responsavel pela dimens@mic® das obras — isto é, da obra
historiogréafica em si e dos feitos humanos, empulides ao longo do periodo de que a narrativa se
propde a dar conta. Ao mencionar que o0 conhecinsimkogosdivino se deu a partir do momento
em que os homens se tornaram aptos a reconhexssim como quando menciona que, antes disso,
a humanidade vivia na total ignorancia das leis, rdanifestacdes artisticas e intelectuais, em um
estado de barbarie e de sacrilégio, até sofrerstigoa divinos e receberem a lei mosaica — que
apresenta, por assim dizer, uma funcgao civilizadef,zo autor d&E lanca méo de inflexbes em sua
narrativa, denotando o seu carater providencialdaa paginas que se seguem, com base nos temas
a partir dos quais a narrativa do historiador &iste constituiu, veremos de que manekistoria
de Eusébio relacionou a dimensdo césmica, o “sentidtdo” de sua obra, e 0 elemento posicional,
que circunscreve a narrativa historica a um coatespecifico e é préprio da formacdo de uma

memoria religiosa crista.

3.1 PAGANISMO E CRISTIANISMO

Durante os primérdios do cristianismo, os vincuwom o judaismo ainda se mostravam
bastante estreitos. Ainda que ndo seja uma quikgtéale controvérsias, € dificil determinar se o
cristianismo em seus primdrdios voltava-se pargubiico mais abrangente do que o dos seguidores
da religido de Israel. No evangelho de Matheusepemplo, atribui-se a Jesus Cristo a afirmacéo de
gue néo tinha pwbjetivo romper com os profetas e com a Lei; antes, pretendia coloca-la em pratica
(Mat., 5, 17). O impulso a conversao da parcela pagawalo romano costuma ser associada ao
nome de Paulo de Tarso, primeiro a se afastarghlideno judaico em favor de uma apologia da

“loucura da cruz” (1Cor, 1, 18). Por certo, a paite Paulo a aproximacgéo do cristianismo com 0s
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pagaos se torna mais evidente, alguns chegamaaafijjue é a partir de entédo que a fé cristd assume
seu universalismo, mas a relacdo dos cristdos saeraais religibes do mundo romano, ao menos
no periodo anterior ao século 1V, apresenta algudifi@siidades de identificagao.

Ao longo dos séculos Il e lll, sobretudo com asfilfia patristica, discutiu-se mais a fundo
sobre até que ponto seria permissivel uma inflaéeipensamento pagao sobre o cristianismo. Por
parte dos pagados, as mencdes ao cristianismo, erpriomiro momento, foram escassas. Com
frequéncia os cristdos eram lembrados em func&oaeéreligiosidade (isto €, por ndo se alinharem
as religides tradicionais romanas) e associadasantnopia —odium humani generimas palavras
de Tacito —, além de acusacdes de antropofagiestm@ insubordinacéo politica. Além de Celso,
um dos mais lembrados criticos do cristianismoenpssiodo, inUmeros nomes da tradicao literaria
se posicionaram contra o cristianismo. Dentre @gs)ssivel mencionar as séatiras de Luciano de
Samosata, o imperador Marco Aurélio, assim comiriisas do neoplatdnico Porfirio. As criticas,
Somam-se a isso as perseguicdes sofridas peltdostia serem abordadas em um outro momento
desta pesquisa (SIMON, 1968, p. 116).

O estranhamento pagéo quanto ao cristianismo tialta razdo de ser. Afinal, as relagdes
entre as diferentes tradigbes religiosas do mumoano tinham como base a reciprocidade,
inconcebivel segundo o exclusivismo e o proselitisias religibes monoteistas. Estas, aos olhos dos
representantes pagaos, eram apostatas das retigidiesonais de Roma, e sua difuséo pelo Império,
independentemente da compreensao de suas paitiadks doutrinérias, representava uma ameaca.

Arelacéo entre o cristianismo e 0 paganismo taase expde ao longo HE ocorre a partir
de dois aspectos. Em um ambito mais doutrinarioapsim dizer, seu autor procura demonstrar a
ancestralidade da fé cristd em relacéo as verddmeprincipais pensadores pagaos. Ao longo da
obra, a narrativa se desenvolve com base na ténsig periodo em que os cristdos sofreram
perseguicdes por parte das autoridades do ImpériwaRo para o periodo contemporéneo a Eusébio
de Cesareia, quando se vivenciou, sob a éticatdo estao, o triunfo da fé crista sobre o pagaois

Cumpre lembrar que a nogao de paganismo ¢ demasiadamente ampla; uma generalizacao que
contribuiu para que os cristdos se situassem empaela seus adversarios. Na verdade, para lancar
méao de uma imagem empregada por Pierre Chuvin (1829G), o paganismo no contexto do
surgimento e da difusdo do cristianismo era comomosaico de religibes ligadas a uma ordem
estabelecida. Nem por isso a compreenséo do pagapessa necessariamente pela analise de cada
uma dessas tradi¢des religiosas existentes no teaistério do mundo romano.

Em primeiro lugar, € necessario definir o que gerafe por paganismo no contexto em que
Eusébio produziu a sUddE. Para o bispo de Cesareia, as novas condicfessliamismo haviam
sido responsaveis pela unificacdo das pluralidpoEssentes no Império, tanto no que diz respeito aos

conflitos com outras tradi¢cdes religiosas quantdifesentes interpretacdes heterodoxas da fé crista

E assim se reconhece a paz mais profunda, semsidavde de dominio nem governo
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nacional, em que nenhuma nag¢do empunha espadaa aootitra (...) Visto que tal
estado das coisas jamais se viu em outra épocadgue do Império Romano, desde o
nascimento de nosso Salvador até o presente, @usalero prova irrefutdvel de que o
profeta se refere ao momento da vinda de nossadahentre os homens. As coisas
realizadas sob esses dominios estéo corretas ndangzd que forem feitas conforme a
vontade desses poderes. Mas romper com as lelielestialas em cada regido desde o
principio ndo é sagradagudCOOK, 2002, p. 94).

Por seu turno, os representantes do paganismohsgam a pluralidade de manifestacbes e
tradicdes filosoficas presentes no territério dpéno Romano desde muito antes da era crista. De
fato, essas manifestacbes passaram por metamodesés 0os mitos mais arcaicos a cosmogonia
concebida por He#odo; desde as divindades referidas pelos dramaturgos do século de Péricles ao
periodo helenistico e sua critica de carater filologico aos mitos; embora isso ndo permita que se pense

em termos de uma nog¢ao perene de paganismo, exisgiantercambialidade das divindades pagas,
como bem ressaltou Celso. De acordo com este colohepositor dos cristdos, 0 paganismo
preservava a variedade de costumes das nacdesifoamalo Império: “(...) mas também & possivel
gue as diferentes regides do mundo, desde o piondiperam atribuidas a si diferentes poderes
tutelares e foram divididas em dominios de mesmpgrcdo, sendo assim administrados.

Em resposta ao avanco cristdo, € possivel notaaumento da coesdo em torno de uma
tradicdo pagd,fazendo com que algumas localidades se tornassatadeiras zonas de conflitos
entre os adeptos do cristianismo e do paganismgueédos unia era sobretudo a necessidade de
sustentar uma tradicdo, independentemente da cesncgdeuses distintos. Se até o0 momento 0s
pagaos haviam adotado uma postura defensiva, oumdiférente em relacdo ao cristianismo, as
coisas tomaram um novo rumo conforme a fé crisg@iaid unidade.

Ainda que uma das principais objecfes ao cristiamipor parte de seus primeiros criticos
dissesse respeito a sua incapacidade de apresemiaunidade em decorréncia de suas divisdes
internas, nem sempre esses opositores mantinhanpash&a unanime em relacdo as suas proprias
crencas. Era notavel a distingcdo entre os pensadmagdos, sob uma pretendida perspectiva
meramente especulativa, distanciada das pratitiggosas — uma postura atopica, para utilizar o
termo resgatado por Pierre Hadot a partifdetetgplatbnico —, e aqueles que mantinham praticas
de carater mais popular, sgperstitio Mesmo nos comentarios de Celso € possivel idsartiim

desprezo pelas praticas “supersticiosas”, a paatmchpara-las ao cristianismo:

Os cristdos se comportam como 0s populares queitiapaima fé irracional naqueles
gque coletam doacfes para a Grande Mae e nos gtEspale pressagios, assim como em
figuras como Mitra, Sabadios (...) ou nas visdeldéeate ou qualquer outdaemorou
daemonesOs cristdos agem a exemplo dos homens cruéis quprsgeitam da
ingenuidade dos crédulos e fazem com eles o queemtemdem. Alguns sequer se
importam com a falta de sentido, resumindo-se alisemisas como “Ndo faca
perguntas, simplesmente acredite”, “A fé ira sadvau ‘O conhecimento mundano é
algo nocivo, o bem reside na tolicep(@NOCK, 1998, pp. 204 — 205)

3 Sobre a coesdo paga como resposta ao avanco ttlnisieo, ver: SALZMAN, Michele RPagans and
Christians.In: The Oxford Handbook of Early Christian Studidew York: Oxford University Press, 2008,
pp. 186 — 206.
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Alguns nomes, como Tertuliandds pagaos|. X), de fato defendiam a “irracionalidade” da fé
(cristd) em oposicdo as especulacdes filosoficapgte de alguns pensadores pagaos, acusando-0s
de se voltarem contra 0 seu proprio povo, poisrdespam 0s proprios deuses nos quais diziam
acreditar. Ainda assim, todos os cristdos ou judeEumvertidos eram considerados apostatas em
relagdo a religido dos romanos; eram, em outras palavras, atheos ndo porque ndo acreditassem nos
deuses pagéos, mas sobretudo pelo fato de nderfaparte de uma tradicdo comum a estes.

A postura cristd quanto a influéncia do pensameaggfo, por sua vez, podia se mostrar
bastante ambigua. E o que se vé, por exemplBania aos jovens sobre a utilidade da literatura
pagd onde Basilio de Cesareia recomenda um uso desa#ura ndo muito diferente do que Eusébio
faz em relacdo a historiografia paga, conformesjgig: na medida em que existam elementos néo-
comprometedores para a verdade crista, tais elesipotlem muito bem ser incorporados. Pascal,
muitos séculos depois, sintetizou muito bem a pastios cristdos quanto a legitimidade do
pensamento pagao; segundo ele, mesmo o pirronismo, do alto de seu ceticismo pleno, era considerado
verdadeiro, visto que surgira antes de a doutrniséécser anunciada ao mundo e tinha como alvo o
pensamento vigente até aquele momento. O pensapegédio, até certo ponto, era encarado como
uma interpretacdo incompleta dos ensinamentosicsisénquanto estes ainda nao haviam sido
revelados ao mundo e mais tarde tiveram sua wl#ida difusédo da verdade cristd em um ambiente
em gue a presenca paga ainda era intensa. Na@sgrensadores cristdos procuravam cristianizar o
uso dos temas filoséficos pagaos, interpretandiieananeira alegoérica a luz do Antigo ou do Novo
Testamento. Mais tarde, para os cristdos ao O@demtis do que ao Oriente, a persisténcia da
tradicdo paga se tornaria uma questao problem@&it€ER MARKUS).

Costuma-se ressaltar a semelhanca entre 0 monmaxjeisstdao e o modo de vida adotado
pelos fildsofos pagdos em relacéo as préaticas nmasdAssim como os filésofos adotavam um modo
de vida proprio, para além das praticas cotidiadtamsnaioria da populacdo, os monges cristaos
também seguiam um modelo disciplinar, posteriormedbtado pela propria comunidade crista de
maneira mais ampla. O cristianismo, indiscutiveltearm modo de vida, adotava certos valores e
certas préticas que em muito se aproximavam dagjatdeentdo proprios do paganismo.

Conforme Mary Douglas bem demonstrou em Berteza e Perigoa divisdo entre praticas
ritualisticas e crencas religiosas baseadas entipios éticos fora uma tendéncia entre as
interpretacfes antropoldgica do século XIX, presadp equivocadamente uma evolugdo das
praticas ditas mais primitivas — dependentes degalimentos praticos e de respostas imediatas —
as mais avancadas, baseadas em valores e sistanrasatios. Em um primeiro momento, € possivel
considerar a maneira com que 0S pagaos se relgaidpn@om as suas crengas como uma
hierarquizacdo analoga a dos antropodlogos anaisagioDouglas. Mas convém lembrar que nao

existia uma organizac¢ao doutrindria & que os pagdos se remetessem; o respeito prestado aos deuses
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tampouco dependia da manutencao de cultos e dtioalisticas. Em muitos casos, tdo somente
mantinha-se um respeito as tradicdes e a ancdatlalidos deuses locais. As proprias criticas de
Celso, proferidas no século Il, voltam-se menoa pdrracionalidade das superstices do que para o
fato de pertencerem a cultos néo-tradicionais eatestituiram uma interpretacdo errbnea das
tradicdes legitimas. Dois séculos mais tarde, Simaefeito de Roma — a presenca do paganismo
entre a aristocracia politica ainda era bastante fe-, apelaria aos entdo imperadores Arcadio,
Teodoésio e Valentiniano restituissem o Altar dénét ao senado romano: “Aquele altar preserva a
harmonia geral e apela a boa vontade de cada uta. ¢tefere maior autoridade a nossos decretos
do que fixa-los a partir de um juramento, como wostva acontecerRglatio, lll. X.). O apelo de
Simaco, conforme se V&, volta-se para a tradic&maltar representa para o Senado e para 0 povo
romano, independentemente de quaisquer discordggnaigiicas. O altar adquiriu, por conseguinte,
um discurso monumental; tornou-se portador de um passado a ser evocado no Eesequanto
tradicao.

A valorizacdo de uma tradicdo ancestral até entdprip do paganisme sua postura por
assim dizer mais conservadora acabou sendo ado¢dmi cristdos a época da publicacadiéa
Mas ndo tratava-se de uma postura reativa, de e msposta aos criticos pagdos que igualavam
0 cristianismo as seitas estrangeiras mais recemesde muito antes, cristdos e pagaos
compartilhavam ndo apenas o mesmo mundo romano ¢também as mesmas categorias de
pensamento, conforme se vé, por exemplo, nas Apaslate Justino Martir, onde o autor, tendo
escrito antes das criticas por parte de Celso,ravasse, dentre outras coisas, um defensor da
sabedoria dos antigos. A alusdo a figuras da hastda filosofia e da mitologia greco-romana tinha
relacdo com paideia,compartilhada entre pagaos, judeus e cristiosahente ao pertencimento a
uma tradicdo por parte dos pagaos, havia a expectie que os letrados, independentemente da
tradicdo a que pertencessem, soubessem identiéiferéncias de nomes como Cicero, Teréncio,
Salustio e sobretudo de Virgilio. Para os crist&specificamente, paideiaperdeu o seu carater
universal para assumir a ideia de uma primeiraaetapvida do homem publico cristdo (BROWN,
1998, pp. 170—171). Aidentidade crista prescindiaeconhecimento da influéncia paga, ao mesmo
tempo em que buscava manter certa distancia egécetaela.

Beneficiado por seu contato com a biblioteca deafé#s, Eusébio fora leitor de autores
judaicos, pagaos e cristaos, além de viver em mtnaccende representantes dessas diferentes culturas
interagiam livremente. A exemplo de seus contemmsm®, Eusébio também se sentia relativamente
a vontade para lancar mao de seus predecesso&s pagntanto que ndo entrassem em contradi¢éo
com os valores cristdos. Ainda assim, era necessdirmar a ancestralidade do cristianismo,
demonstrar que essa fé nascera antes do propridoncom o Logos divino, ndo obstante tenha se
manifestado apenas a partir de um determinado deerda histéria. Dai a importancia de se

estabelecer uma coeréncia narrativa.
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A HE antecipa as trés épocas da humanidade, que seidornfrequentes na teologia
medieval, correspondendo ao periodo anterior agéfestamento, durante o Antigo Testamento e
durante o Novo Testamento, cada qual sob a égitatdaczagub naturg, da lei 6ub lege e da
graca gub gratig, respectivamente. Nao se trata, contudo, de usharia determinista. A relacéo da
Previdéncia com a histéria nos escritos de Eudébibra odeus otiosuslefinido por Micea Eliade,
um deus que, tendo sido responsavel pela criaggmudde ser evocado por cultos periddicos para
ser lembrado em momentos mais criticos e espegiffcpresenca do Verbo divino tem, antes de
tudo, uma funcdo pedagdgica e encontra-se cirdtemgemporalmente. Nos momentos que se
seguiram a criacdo, o homem teria vivido sob cdieicde nhomadismo, sem lei e sem cultura,
entregue a selvageria. Apds os castigos e a dilsgalavra divina entre homens, os descendentes
dos hebreus, a humanidade teria passado por urasgmcivilizatorio, por assim dizer. Mas foi a
partir do periodo imperial de Roma que a palavrdelss cristdo se fez carne e pdde ser assimilada
pelos homens. Disso ndo resulta que Eusébio sgansavel por uma narrativa histérica de carater
escatoldgico que coloca o poder imperial como ncpal responsavel pelo triunfo da fé cristd. O
periodo do Império Romano marca tdo somente o mtneem que a narrativa do bispo de Cesareia
deixa de ser uma histéria sagrada e se tornaihistédetivamente.

Cabe aqui uma referéncia a uma passagem do liwdle lima obra de Eusébio anterior a HE:

a Preparatio evangelicaNela, o autor aborda as formas como diferentéssnioram incorporados
pelas religides gregas e egipcias, o uso de métidgéricos por parte dos filésofos e, por fim, a
maneira como 0s mitos se fazem presentes na vida@aas cidades, entendidos como parte da
tradicdo e dos costumes. O livro IV traz uma divig&is formal entre esses trés usos do mito por
parte dos pagaos, divisdo que remete a homes darpento pagdo como Varrdo, Plutarco e Dion
Cris6stomo — e posteriormente seria adotada poo®ytensadores cristdos, como Agostinho de
Hipona. Eusébio menciona as trés maneiras a gagiguais seus predecessores entendiam o mundo:
o eidos mythikon, phisikor politikon (PEPIN, 1976, p. 288), associados, respectivamete
poetas, aos fildsofos e a vida politica. Tais preiacées do mundo a partir do mito se davam a part
de alegorias. Estas, porém, em nenhum dos catmolispelo bispo de Cesareia, relacionam-se com
a verdade; ndo obstante a tentativa das chamadas alegorias fisicas de racionalizaredemsis
representacdes alegoricas, 0 que esta em quesidg@mnente a inducdo da humanidade ao erro. Tal
como se vé em Filon de Alexandria e como se t@r@mum aos autores cristdos subsequentes,
Eusébio entende o uso de alegorias enquanto “matéfpandida”, na medida em que amplia a
compreensao de algo inicialmente obscuro, e satovatnquanto metonimia, por impossibilitar um
conhecimento pleno acerca da verdade — este, cald@ndsomente a esséncia divina. Assim,
conforme esses critérios, a interpretacdo de umo & relaciona aos diversos aspectos de nossa
experiéncia, a vida social e a historia (profamegs seus diversos fragmentos, em ultima instancia,

juntam-se a partir da unidade divina.
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Como toda histéria relacionada a uma identidagl@iosa), aHE de Eusébio manifesta sua
prépria “nostalgia da origem”. Enquanto religidgoeledente de um desenvolvimento historico,
revelada dentro de um contexto historico, poucoontapque a palavra de Deus néo tenha sido
assimilada por toda a humanidade desde o prindggouco que tal assimilacdo ndo tenha seguido
uma linearidade, um progresso. O apelo a origiadkddos ensinamentos cristdos torna-se
substancial, no entanto, a partir do momento eneqgtra em contraste com outras tradi¢cdes culturais
e religiosas, como foi 0 caso com o paganismamfegpcme veremos mais adiante, também foi o caso
com o judaismo e com as interpretacdes “herétdastistianismo).

A preocupacdo com a originalidade da fé cristasitiom um dos elementos do discurso
monumental de Eusébio frente ao paganismo — oppreparadoxal que possa parecer, implica se
situar em questdes do presente, imprescindiveia paexisténcia de uma narrativa historica
monumental. A histéria de Roma nos periodos moi@rge republicano estd demasiadamente
vinculada as tradi¢des pagas; € o periodo a partir do surgimento do Império que passa a interessar a
narrativa historica de Eusébio e dos demais autmigfios. No que diz respeito a histéria de Roma,
nada é mencionado sobre o periodo que antecedgimento do Império. H4 um “salto” dos eventos
do Antigo Testamento para a revelacdo do crishamiga figura de Jesus Cristo. As autoridades
judaicas das Escrituras (isto €, uma longa cadeimides, profetas e reis), tal como trazidas por
Eusébio, todavia, mantém uma constancia que confeee ossatura, uma previsibilidade a essas
narrativas (KRIVOUCHINE, 1996, pp. 290 — 291). Rsthilidade tal que dispensa mais detalhes
ou explicagBes sobre o por que do surgimento daislesaum momento tdo especifico do Império:

Entéo, finalmente, nos primérdios do Império Romawwdtou a aparecer para
todos os homens e todas as nagfes, que estivenganaains e agora tornaram-se aptos
a receber a sabedoria do Pai, 0 mestre da virtuagnistro do Pai em tudo aquilo que
€ bom, a divina e celeste palavra de Deus, em upp dlumano em nada diferente de
sua propria substancia. Ele sofreu tudo aquilo fgua profetizado. Porque estava
previsto que aquele que é ao mesmo tempo homeniedaeeria descer ao mundo e
aqui se instalar, deveria realizar suas obras gaal & deveria mostrar-se um mestre
para todas as nagfes devotas ao Pai. A natureasilimasa de seu nascimento e de seus
ensinanantos, assim como todas as suas obras, haviam sido previstos; 0 mesmo quanto
as condicdes de sua morte, sua ressurreicao deasnegmpor fim, sua ascensao divina
ao céu. [E, II. VIII)

Para Eusébio e para seus contemporaneos crist&dos, do paganismo ocorrera
guando da vinda de Cristo ao mundo, com sua ccac#éio no Calvario, e ndo com as proibi¢coes de
cultos e com as derrubadas de templos promovidas getoridades de Roma a partir do século IV.
Com efeito, tinha sua origem em um ambito suprterre encontrava sua confirmacdo nos
acontecimentos histéricos expostos.

A HE compreende diferentes periodos cronologicos — sempre fazendo parte de uma
continuidade —, culminando no contexto das congsisie Constantino, a fase mais pacifica da
historia crista até o momento. Todos os eventosdados ao longo dos periodos trazidos ptta

sdo importantes a luz da necessidade de uma iddatitistad, de uma historia de carater normativo,
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coerente e proveitosa para seus contemporaneosaeapageracdes vindouras, questbes que se
tornaram “de primeira ordem” a partir do momento @ne, nas palavras do proprio Eusébio, o
cristianismo adquiriram dois grandes bens: a lidgece a felicidade. (MILBURN, 1954, p. 65)

Se entre os autores pagaos era comum pensar inodestetivo da cidade de Roma,
conferindo-lhe uma dimenséo histérica, para o adtoHE as praticas e as crencas tradicionais
apresentam-se como contingenciais, como questpesaglas em nome do triunfo ébvio da religido
cristd — tal como ele, Eusébio, encarava-o no ger@am que escreveu e publicou a sua obra. Um
triunfo, por conseguinte, de caracteristicas escatologicas, mas ndo uma escatologia tradicional; ndo
como resultando da segunda via do Messias, magatthb modelo de Império que confirma a
historia humana a partir do ponto de vista cristao.

No que diz respeito ao paganismo, as convergéec@s desencontros dentro do Império
romano e de sua histdria parecem mais claros dogidemais temas tratados pelo autor. Em resumo,
pode-se afirmar que o antagonismo “cristdos x pElgé historia inaugurada por Eusébio envolvia
a substituicdo do universalismo do Império, ondedpminavam as tradicbes pagas, pelo
universalismo cristdo. Quanto ao judaismo, com Kiags em comum com o cristianismo, a questao

torna-se um tanto mais complexa.

3. 2 CRISTIANISMO E JUDAISMO

Viu-se até aqui que a concepcéo crista de seufdraobre o paganismo apresentava-se como
universal, ndo obstante o fato de que uma partstautial da populacdo romana nao tenha se
convertido em um primeiro momento da difusdo da&rfstd. A nocdo de que o cristianismo se
relacionava ao universalismo, tal como frequentéens® observa na literatura crista, é colocada em
antitese com o exclusivismo judaico, em boa pagpansavel pela separacdo dos caminhos dessas
duas crencas.

Os judeus distinguiram-se pela hostilidade emcéelaaos demais povos que os cercavam
(assirios, babilénios, persas). Posteriormentayadma mundo antigo foi englobado pela influéncia
da cultura helenistica e pelo império universal @wsanos, tal como apresentado por Polibio, os
judeus resistiram a assimilacdo. Tratava-se, noerel de Max Weber, de um povo péria. Para o
judeu, a ordem social do mundo encontrava-se taresia, diferentemente do prometido para o
futuro. O mundo, ndo sendo eterno ou inalterawgleddia da agdo do homem, sobretudo do homem
judeu, e da reagdo de seu deus a tal acdo. Depepodianto, de orientacfes éticas e ritualisticas
peculiares a um determinado povo, um povo escalhido

A separacdo entre judeus e cristdos apresentanse consequéncia de uma “necessidade
teologica”, na medida em que, aos olhos dos adejmasistianismo, os judeus renegaram Jesus e

perderam sua condi¢do de povo de Deus assim caancostribuicdo a historia da humanidade. Ja
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nos Atos dos Apdstolos coloca-se a expansdo armtdo parte de um movimento dissidente
originado nas sinagogas. Entre os autores crisgaosmum a interpretacdo do Antigo Testamento
gue apresenta os profetas do periodo do exiligpedodo que o antecedeie( Amads, Oseias, Isaias

e Jeremias) como o apice da compreensao da pde@aus. Do periodo pés-exilio em diante, teria
havido uma preocupacdo maior com questao da Lei,amterpretacdo de seus proprios textos e
com a regulamentacdo das comunidades judaicas (INEXRTH e RAJAK, 2002, pp. 2 — 4). Em
outras palavras, o judaismo acabou se fechandancalindo o exclusivismo que se mencionou
anteriormente e que resultou na separacao dea@as comuns com 0 cristianismo.

A concepc¢ao judaica da historia de certa forméeteefesse exclusivismo. Como bem
argumentou Yosef Hayim Yerushalmi (1982, p. 41)aBnos tinham nas Escrituras um repositorio
da historia passada que revelava um padrdo deatbdaoria. E, conforme procura demonstrar esse
mesmo autor, até o judaismo moderno ndo houve ecypacdo em registrar uma histéria
contemporanea, com qualquer continuidade aos amometos narrados no texto do Antigo
Testamento. O passado biblica esnhecido, o futuro messianico, assegurado; o meio-tempo era
obscuro idem,p. 43).

NaHE, a certa altura, € possivel identificar uma irdilexo modo como seu autor se refere
ao povo judaico, a comecar pelo vocabulario. Ererdehados momentos, Eusébio langca méo do
termohebraios(hebreu), quando faz referéncia aos “santos piEaitos e pré-judaicospfo Moséos
kai pro tou ioudaismou theofilg®s pioneiros da religido crista; quando pretende referir-se aos judeus
de forma pejorativa, utiliza-se do ternodaios(judeu). Assim como com as relacdes estabelecidas
entre o cristianismo e as manifestacoes pagas guoteoederam, a visdo do bispo de Cesareia sobre
o judaismo reflete sua interpretacéo crista datse sobre as transformacdes ocorridas no mundo
e na cultura com as quais o0s cristaos precisardan transcorridas algumas geracdes desde o
cristianismo em seu periodo primordial.

Conforme se viu, Eusébio retratava os hebreus conpovo éthno3 mais antigo, em
contraste com os gregos, que, segundo essa concémiam surgido posteriormente e herdado sua
cultura dos proprios hebreus. Como bem notou Sabrawlocki (2006, p. 109), a ideia de relacionar
0s hebreus antigos ao cristianismo ndo era exdiasie de Eusébio, mas ele foi o primeiro a
desenvolver esse argumento dentro de uma coet@stdaica. Essa nocéo foi central para a defesa
do cristianismo empreendida H& e nas demais obras de seu autor.

Eusébio destaca que 0s santos pré-mosaicos, ndantgbsnantivessem suas praticas
religiosas, prescindiam de costumes judaicos comiccancisdo, o Saba e determinadas restricdes
na alimentacéo. Nesse caso, tem-se o tipico argamestao, empreendido inicialmente por Paulo,
contra os aspectos ritualisticos do judaismo. N3stante, o autor d&lE negligencia alguns
elementos que poderiam trazer contradicbes aorgeamanto, como o fato de Abrado e os demais

pré-mosaicos serem circuncisados. Eusébio tentowmeder justificativas para essa aparente
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contradicdo: “(...) possivelmente foi para lemkaargeracdes vindouras de que deveriam seguir o
caminho de Abrado”HE, Ill, XXXV.I). O autor ignora, no entanto, que narraiva biblica a
circuncisdo representa o pacto com Deus; em obra anterior, chega a afirmar que a pratica dos hebreus

era uma antecipacao biblica ao cristianismo (HOLICER 2002, pp. 179—184). A vida dos santos
pré-mosaicos de Eusébio, todavia, em nada seartacom a vida dos clérigos cristdos. Para citar
um exemplo, esses santos podiam casar e ter fillilesentemente de seus supostos sucessores
cristdos. A énfase de sua narrativa e as suas@sissigerem, assim, que o historiador eclesiastico
estava mais preocupado em identificar uma contaugicentre esses dois periodos.

A separacéo entre hebreus e judeus apresentaBageio possui, porém, certa flexibilidade.

O surgimento dos judeus ndo resultou na exting&ohabreus, embora tenha comprometido sua
linhagem de maneira significativa. Por conseguiatguns dos que vieram depois de Moisés,
incluindo o préprio, eram dignos de serem chamdddgebreus. Nao obstante referir-se a lei mosaica
como “proclamacdes judaicas”, Moisés é considefadgrande tedlogo” e “o hebreu dos hebreus,
se ja houve algum”’Rreparacdo EvangélicaVll. VII. ). Essa aparente contradicdo tinha seu
motivos. Embora Moisés tenha estabelecido umaléggis inferior a religido praticada pelos antigos
hebreus, ele era um sébio no que diz respeitoa@licdes hebraicas. Eusébio abriu entdo um
precedente e passa a denominar “hebreus” todosabsos nas tradicdes dos precursores”. Dentre
eles, os profetas sucessores de Moisés, Filo,a]osaétobolo, David e os primeiros cristdos (0s
quais, cumpre lembrar, ainda mantinham raizes enugocom o judaismo).

E a partir disso que Eusébio relaciona as origngé cristd as primeiras narrativas do
judaismo e afirma a antiguidade do cristianismafamne se vé no inicio ddE (I. 1Il. XVII—
XXVII; 1. IV. V—XI1): “(...) de modo que se pode afirmar com ctargque a revelacao feita a todo
0 gentio pasin ethnesin recentemente empreendida através dos ensinasrdmnristo, € a primeira
e mais antiga descoberta da verdade, ja feita poad® e os seguidores de Deus que com ele
andavam”. Mais adiante, o autor alude de manem@daainais clara a conexao entre o cristianismo e
0s santos pré-mosaicdst, 1.14.13), afirmando que Abra&o era considerasto joela sua fé através
do logos divino. Com base nisso, o autorHia afirma que o cristianismo era antigo, Unico e
verdadeiro [groten, moren kai akthe).

Passado esse trecho, Eusébio pula diretamenta paiarnacdo do Messias. Mas é em uma
obra posterior, @reparatio Evangelica(doravantePE), que o autor aborda com uma maior
especificidade a questao da identidade judaica,epois de os hebreus antigos serem identificados
como cristaos, procura-se mostrar o quanto elesetif dos judeus. Os hebreus teriam praticamente
desaparecido no Egito, dando lugar ao povo ju@guesentado como inerentemente vil. Nao se trata,
todavia de uma transformagdo étnica; trata-se sobretudo de uma questdo moral. Nas palavras do
autor, “por sua fraqueza moral, [0s judeus] erarapazes de imitar a virtude de seus antepassados”

(PE, VII. VIII. XXXVI) — dai a intervencdo divina atrawede pragas, fome, guerras e outros
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desastres. Posteriormente, com a humanidade erdevascumbir, ocorreu a difusdo da lei mosaica,
trazendo harmonia aos que descendiam dos hebésusieltiddes corrompidas pelas tantas praticas
condenaveis.

Em contraste com a religido dos antigos patriamagntanto, o judaismo representava uma
religido decadente, analoga ao paganismo tal cowerado pelos cristdos. Eusébio aponta diversas
diferencas cronoldgicas, legais, morais e religi@dre os hebreus e os judeus, mas, sobretuds, est
mostravam-se “moral e teologicamente incapazestdgoretar de maneira mais profunda a palavra
divina”. E foi exatamente por essa limitacdo dakejis que teria sido instituida a lei mosaica.

Eusébio sugere, ademais, que as ordenacdes dsviiimitam-se a uma area geografica
especifica. Primeiramente, aplicavam-se apenagpidess. Segundo, aplicavam-se tdo somente aos
judeus residentes na Judeia. EmBamonstratio Evangelic@loravanteDE), o autor d&E procura
entdo demonstrar que a lei de Moisés ndo poderisegaida por povos em dominios afastados do
Templo OE, I. 11. 1ll). Moisés, contudo, estaria ciente debsatacéo e de que um novo profeta seria
necessario para cumprir as profecias trazidas pro Abrado; um novo Messias, um novo juramento. Para

corroborar sua convicgdo, Eusébio recorre as Hsasit

Eis que dias vém, diz o Senhor, em que farei uro pgamento com a casa de Israel
e com a casa de Juda. Nao conforme o juramentéizjoem seus pais, no dia em
que os tomei pela mao, para os tirar da terra éo Fgprquanto eles invalidaram o
meu concerto, apesar de eu os haver desposad@ 8enhor. Mas este € o
justamento que farei com a casa de Israel depqisetlss dias, diz o Senhor: porei
a minha lei no seuerior e a escreverei no seu coragio; e eu serei o seu Deus, € eles
serdo o0 meu povo. (Jeremias, 31:31- 33)

Cita ainda Isaias 2:3, onde se |é: “Pois a leasdér Sido, de Jerusalém vira a palavra do Senhor”.
Dessa maneira, Eusébio reforca a nocao de queotetgs, incluindo Moisés, estavam cientes da
substituicdo do antigo juramento em favor de unonov

A condicao do povo judeu, de acordo com Eusélsmtétizada em um relato encontrado no
terceiro livro daHE. Nele, um judeu chamado Jesus — que, além do nopnesemta outras
caracteristicas em comum com o messias do cristimni—, na ocasiao do cerco a Jerusalém, aparece
gritando pela cidadei ai lerosolumoigalgo como: “Ai, ai de Jerusalém!”). O homem passete
anos entoando o mesmo grito, apesar dos sofrimeémiosstos a ele por parte das autoridades
romanas. Um dia, enfim, Jesus avistou uma pedgadende uma catapulta romana caindo em sua
direcdo. Diante disso, gritoai ai kamoi(ou: “Ai, ai de mim também!”), e morreu ao semgtdo
pela pedra. A morte pela pedra da catapulta é malagia as guerras judaico-romanas, ocorridas em
70 e 135 d. C. No entendimento do autoHig esses conflitos, tal como a pedra que vitimou o
homoénimo de Cristo, representavam a mao da prosi@@livina intervindo para castigar os judeus
e eliminar qualquer legitimidade que ainda pudessir-lhes enquanto povo de Deus.

Por conseguinte, todas as questdelia@nvolvendo os judeus dizem respeito as tragédias
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gue os acometeram durante os dois primeiros seédalesa cristd. Todas essas tragédias, de acordo
com Eusébio, correspondiam as palavras profétiealkesius contra aqueles que cometeram “crimes

contra Cristo” Kata tou christou tetolakasin). Assim, os judeus deixam de ser apenas um povo

corrupto e carente das leis de Moisés para sertameulpados pelos piores crimes concebiveis. Uma

vez que se recusaram a seguir o caminho de Jests, €les foram condenados a vagar pelo mundo

como parte de uma religido “morta”.

Os castigos dos judeus séo expostos com detalbdismos Il e Il daHE através das palavras
de Flavio Josefo. Em um dos relatos mais cruéigsesolterco romano a Jerusalém em 70 d. C.,
Eusébio menciona uma mée judia que cozinhava eaceeuis filhos pequenos para ndo passar fome.
Ao final, acrescenta: “Essa foi a punicdo pela @exidade e pela impiedade dos judeus contra Deus”.

Para Eusébio, os julgamentos divinos se manifastapor meio de eventos. A histéria
proporcionava um veredicto com base em interpresacas Escrituras, servindo a um proposito
apologético. Ao mesmo tempo, o textoHla marca uma nova relacdo entre judeus e cristdas, ma
distante do que aquela existente entre cristiag&gs a mesma época.

Nos tempos de Eusébio o Império Romano ja se @mras@ndividido em 104 provincias,
conforme estabelecido por Diocleciano, em 314. @douomano ndo se resumia a judeus, pagaos
e cristdos. Se o autor d#E optou por destaca-los em sua obra, foi porque septam “locais
retéricos” no mapa apologético do Império (IRICINBC2011, p. 69—70), com profundos vinculos
culturais e religiosos com o cristianismo.

Ao longo desta pesquisa, tem-se tratado da ederhstdria cristd como um fator constituidor
de memoria justamente pelo seu carater normatordudo, diferentemente do que acontece com 0s
costumes ja tradicionais (caso das manifestactgispa do judaismo), relacionado ao ambito do
extraordinario, de um ambiente sujeito a contraaércomo era 0 mundo romano do século V.
Eusébio coloca os cristdos como confirmadores dascas dos antigos hebreus para situar o
cristianismo em sua origem. Também o faz ao tetegBnder o pioneirismo da fé cristd em relacéo
ao pensamento pagéao. O bispo de Cesareia, empi@tca missionaria e a expansao cristd nao fosse
um tema especifico em sua obra, dirigia-se sobwetond conversos do mundo pagao, que, segundo
0 autor, tinham mais chances de integrar o cristiam do que seus contemporaneos judeus,
corrompidos e dados ao exclusivismo. Nesse pootmocem tantos outros, Eusébio segue uma
tendéncia apologética de seus contemporaneosor@a@o povo judeu todas as profecias negativas
encontradas no Antigo Testamento. As profecias gjeeranca e otimismo sdo relacionadas ao
cristianismo.

Porquanto o futuro estivesse reservado aos csig@ms potenciais conversos, Eusébio nédo

ignorava as contradicfes dentro do proprio crisran.
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3.3 AS HERESIAS SEGUNDO A HISTORIA ECLESIASTICA

Hairesis do grego, quer dizer escolha, tem a ver com tgadido em relacdo a algo, mas,
sob uma perspectiva teoldgica, também pode signific‘ato de pegar”. Neste caso, ter-se-ia uma
metafora alusiva ao episddio do Antigo Testamentmleendo Adao e Eva, que estenderam a mao
para pegar o fruto proibido. Tem-se entédo que @apimeiros padres da Igreja, a heresia diz respei
a um desvio do caminho reto, uma discordancia ¢mgde a ortodoxia. Do sentido grego ao seu
sentido cristao, a palavra assume um novo sigdiicde “acentuacdo de um aspecto particular da
verdade” para a negacdo da verdade original, aderdpostolica (FRANGIOTTdpudBARROS,
2010, p. 5)

O politeismo predominante em Roma até a exparsé@dgdianismo assimilava as diferentes
manifestacdes locais de maneira relativamenteipac excecdo daquelas que ameacasgmm a
deorumcom incitagfes ao ateismo, como mencionou-se antente, e praticas sacrilegas. Decerto
existiam debates filoséficos e por vezes praticaganescarnios das religibes tradicionais nos
ambientes privados da Academia, mas tudo isso sEnhguvesse qualquer preocupag¢dao com as
consequéncias. A nocdo de uma doutrina desviamtemipativel com astablishmentera algo
desconhecido até aquele momento. O que importagap@agao era a coeréncia na performance dos
cultos. O cristianismo priorizaria questdes relaatas a crenca e a organizacao.

O herético, conforme a concepc¢ao cristdo, naddise a assumir uma postura equivocada
em relacdo a sua fé. Ele também induz ao erranEipalmente nos séculos iniciais da Igreja — mas
também ao longo de toda a Idade Média — isso ¢ansin problema num contexto em que é preciso
combater em duas frentes, um inimigo externo eooirterno, para posteriormente buscar o
estabelecimento de uma ordebiden).

Alguns autores cristao, é verdade, tinham umapetiva bastante indulgente sobre a heresia.
E o caso de Evagrio, que em sua proptistoria Eclesiasticaentende a heresia como parte do
processo da imperfeicdo humana em busca da vemisoe. Mas essa ndo é a concepcao
manifestada por Eusébio em sua obra. Para o bisfgoedareia, a heresia representa o desvio da
verdade revelada durante a Encarnacéo e presgugkdaadicdo apostolica. Parte do tratamento que
Eusébio confere as heresias deriva das criticasiditadas ao judaismo, da no¢cdo de que uma
doutrina original acabou sendo corrompida em setups. Segundo definiu Isidoro de Sevilha, em
suas Etimologias, escrevendo a partir de um contexto semelhante ea&u$ébio, em que o
cristianismo enfrentava inimigos externos e interre heresia parte ndo somente daquele que se
encontra no erro, mas de quem nele se obstinara$opélavras, o herege, diferentemente do pagao,
fala de dentro da fé crista. Se persiste no eéonfaz por falta de uma autoridade, a Igreja liogie
ofereca o caminho reto da verdade doutrinaria. é¥isie, pois, heresia sem ortodoxia.

A concepcéo de heresia crista foi algo sem prextesgeinexistente mesmo entre os judeus.
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Conforme bem afirmou Arnaldo Momigliano (2004, fp4—195), o modelo de escrita da historia
gue Eusébio inaugurou mostrou-se bastante apropaadipo de instituicdo adotado pela Igreja a
partir de entédo. Isto €, um modelo baseado naidatl#, tanto pela centralidade da questdo doutrinal
guanto pelo uso de documentacéo direta e origiiadifida: pela maneira como esses dois elementos
se combinavam na narrativa H&) e na relacdo entre dogma e fato. Nao sem randlogra as
historias eclesiasticas ndo tenham sido o modeksdeta da historia adotado ao longo do periodo
medieval, lancou-se mao delas nas ocasides deeérdias doutrinais e de disputas confessionais .

Através do uso das histérias eclesiasticas pdedealscer as bases da ortodoxia crista, e
posteriormente para debater controveérsias referés@loutrinas, evidencia-se a dimensao politica
gue caracterizou a obra de Eusébio e caracteriasuda seus sucessores.

As heresias encontradas ao longoHta (os gndsticos, 0os ebonitas, os montanistas, 0s
sabelianistas, 0s maniqueus, 0s novacianos, ossgliias, dentre outras) surgem em um determinado
periodo historico, posterior a escrita do Novo desnto, mas anterior a emergéncia e difusdo do
arianismo, no século IV. Embora o Antigo e o Nowstamento facam recorrentes referéncias a
verdadeira fé em contraste com os possiveis deswosiuma heresia em especifico € mencionada.
As diferentes perspectivas da fé cristd que comestitas heresias tratadas por Eusébio surgiram
posteriormente e encontravam-se circunscritasexrdetados territérios. Nao a toa, alguns autores
abordam as heresias nesse periodo em termos dguestio “nacional®.

Embora para variados pensadores modernos, de &@ilavon a Hegel, o periodo do Baixo
Império tenda a ser lembrado pelo alinhamento, pdlaissao do episcopado a orientagdo teoldgica
da “corte”, as heresias muitas vezes surgiam & parposturas conflitantes por parte de liderancas
religiosas locais (0s “heresiarcas”, nas palaveaguwksébio). Para tais liderancas, a sua perspectiva
da fé crista era a verdadeira e, por conseguieigndicavam para si a “ortodoxia”. Ainda que de
carater doutrinario, essas querelas abrangiamagsepbliticas, e ndo é exagerado ver em algumas
manifestacdes heréticas uma reacdo em ambitodontth uma postura adotada pelo centro. O caso
de Alexandria pode ser interpretado sob essa peigpePelo menos desde Diocleciano, Alexandria
apresentava-se como um foco de revolta contra delasimperiais. Posteriormente, nos séculos V
e VI, tornar-se-ia 0 centro opositor a teologisstotbgica da capital imperial, onde nasceu a
controvérsia monofisita (HAAS, 1997, p. 6). Alénsgb, cumpre lembrar, foi a partir das pregacoes
de um presbitero alexandrino que surgiu a heresiexteléncia, o arianismo. Em casos como o dos

donatistas, por exemplo, em que as camadas migeedoprimidas pelas for¢cas militares do Império

4 Aideia de que as diferentes interpretaces ackrcutrina cristd se aproximavam de um sentimgsito
pertencimento identitario semelhante ao sentimeational foi debatida por A. H. M. Jones, em artigo
denominado “Were Ancient Heresies National or Sddiavements in Disguise?”, citado em CAMERON, AVeri
“The Violence of Orthodoxy In: Heresy and Identity in Late Antiquifiiiibingen: Germany, 2008, pp. 103-114.
Outros, como Henri-Irénée Marrou, preferem priarizaarater religioso desses movimentos. Véiglise de
I'Antiquité tardive Paris: Editios du Seuil, 1985, p. 34.
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estavam envolvidas, reivindicacdes sociais e coétsias teologicas se confundiam facilmente.

Um dos debates concernentes as interpretacfesmasdias heresiais medievais envolve, de
um lado, aqueles que veem nas heresias uma esgoitfajo psicolégico individual, e do outro os
gue entendem que a heresia resulte da reacaopEsguciais especificos a uma nova situacao social.
Uma andlise dBlE mostra que néo sao perspectivas excludentes, duezexsas surgiram a partir de
grupos locais, que ndo raro dependeram da inflaéucs heresiarcas, de liderancas que
impulsionassem a oposicao a teologia oficial. Gtiemismo sempre dependeu, em certa medida, das
relacbes com liderancas locais, visto que as prameicongregacbes cristdos dependiam
informalmente do apoio de patronos, de membros n@s e de proprietarios de determinadas
localidades onde os fiéis podiam se reunir (ESHLEMAR002, P. 113). Ndo é de se estranhar,
portanto, que em muitas ocasides as influénciasddenham dado origem a dissidéncias desse tipo
e entrado em choque com as autoridades episcopais.

Unidos em pequenos grupos, por vezes em igrejagstacas semiautbnomas, as primeiras
comunidades cristas, principalmente em areas usbapaesentavam uma variedade de crencas e
praticas. Os cristdos gndsticos, por exemplo, guestam as hierarquias eclesiasticas e a tradicao
apostolica, sem terem grandes preocupac¢tes quamidade daekklesiaenquanto corpo social. A
situacdo mudou posteriormente, no periodo pés-antistano, quando Inacio de Antioquia teorizou
acerca do episcopado monarquico e Cipriano de @tarigeitou a nocdo de uma pluralidade de
igrejas em favor de uma disciplina estritamenténdd. J& naHistéria do bispo de Cesareia, no
entanto, j& € possivel identificar a separacae @mgmeles que adotam uma postura ortodoxa e aqueles
gue pretendem sabotar a unidade da fé crista it(jefando sua opinido particular, a sua maneira.
Disso se originam os falsos messias, os falsogfafassim como os falsos apdstolos, que arruinam
a unidade da Igreja com seus ensinamentos mal&cemsura Deus e seu CristtiE, IV. XXIIl. V—

V).

A ideia trazida por Eusébio de que a unidade da&délta em paz, de que o bem-estar do
Império depende da protecdo da Igreja contra osgher decerto é bastante controversa. Como
apontou Averil Cameron (2008, pp. 112—117), a akia muitas vezes foi imposta, resultando na
tentativa de supressao de quaisquer grupos ndwmdbs com a teologia oficial da Igreja. Segundo
ja se mencionou, por muitas vezes a postura imperranome da coesédo politica e dos assuntos
seculares, mostrou-se mais flexivel do que pretands defensores unicamente das questdes
teoldgicas. No entanto, com a aproximacgao entrgouernantes imperiais e os cristdopaa Dei
destes passou a apresentar bastante em comum @ax @deorumdo império dos tempos de
paganismo, com o acréscimo, precisamente, da rigd®resia (STE CROIX, 2006, pp. 211 —
212). Em uma breve passagem delkaEusébio relata um caso, por volta de 270, em gpobi
cristdos apelaram ao pagao Aureliano para que sagaé 0 bispo excomungado da Antioquia, Paulo

de Samoésata, e devolvesse a igreja aos catllldgs. I1.XXX.X1X).Entdo, Paulo acabou expulso
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da igreja com ajuda do “braco secular& (kosmiké archéE verdade que as reivindicacoes feitas a
Aureliano tém relacdo com uma disputa por propdedaom a ocupacdo de uma igreja, mas trata-
se por si s6 de uma postura bastante distinta aque Paulo (o apostolo) apresentou, por exemplo,
guando proibiu os cristdos de recorrerem as coitéspara resolver disputas internas (1 Corintios
6:1 — 8).

Por outro lado, vale lembrar que muitas vezesabhetcimento de usommonwealtleristao
com desdobramentos imediatos e efetivos no queradipeito & supressdo de manifestacdes
divergentes acabou sendo exagerado nas paginastdoss cristdos. Somado a isso, tem-se a questao
de que o cristianismo opera em termos de oposgdies principios aparentemente antitéticos, ou
gue assim sao expostos partir da narrativa hist8obre os confrontos do cristianismo com maneiras
de viver e pensar concorrentes.

O tratamento conferido por Eusébio as heresiasareapassagem da énfase no passado e nas
guestdes das origens cristds para o0 presente, soembates teoldgicos recentes, surgidos num
momento em que a Igreja se consolidava para temgarte deaestablishmentCumpre lembrar,
porém, que a questdo das heresias ainda ndo dwidedinida em termos institucionais. O Concilio
de Niceia, por exemplo, ocorreu apdés a publicagdtEde o préprio Eusébio manifestou em algumas
situacbes uma posicao favoravel a Ario, influindo geu favor na ocasido do sinodo de Cesareia.
Posteriormente, durante o Concilio de Niceia, wolcse posicionar em favor da heresia de Ario, o
arianismo.

O fato de as posi¢Oes assumidas por Eusébio duaanpolémicas teolégicas ndo terem se
alinhado com o que viria a ser a ortodoxia dai&nao o impediu de lancar mao dos métodos de
seus contemporaneos nas ocasides em que abordmuessas em suldistéria. Frequentemente
acusado por sua negligéncia em mencionar deterasriatesias e apresentar documentos a respeito
delas, Eusébio ndo ignorou as divergéncias intetoasistianismo a época da publicacdo de sua
obra, tratando-as sempre como uma tendéncia gpcdle uma ameaca ao presente triunfante do
cristianismo: “Como consequéncia da maior liberdableda, desviamo-nos para o caminho da
vaidade e da preguica. Acabamos invejando e ditigimjUrias uns aos outros, guerreando uns contra
0s outros, sempre que a oportunidade surgiu, corasae lancas feitas a partir de palavras (HE, (
VIIIL 1)

A partir dos séculos VI e VII, sobretudo, as dées tomadas pelos concilios da Igreja
ganhariam peso semelhante ao que outrora tinhapraass legais e senatoriais tinham. Por
conseguinte, seria atribuido um peso maior a eagfio das evidéncias escritas produzidas na
ocasido desses concilios e sua citacao virariaotavel elemento para a reivindicacao de autoridade,
procedimentos esses derivados dos métodos de Busébi

A questdo das heresias encerra a abordagem dessades da Igreja n®’lE. Muitos

bY

historiadores ndo viam na existéncia de antagorssomo impedimento a ordem. Salulstio, por
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exemplo, entende que Roma nao teve sua existéeti@a durante o periodo em que confrontou os
cartagineses. A presenca de antagonismos nosossdet Eusébio ndo é comparavel ao que se
encontra em Tucidides ou Herddoto, para os quassesonfrontos ditam o desenvolvimento da
prépria narrativa (atenienses x peloponésios, belen persas). Os adversarios da Igreja sao
mencionados naHistéria na medida em que contribuem para a compreensaaiuwtdgot do
cristianismo e, principalmente a partir da expasigdbre os hereges — onde se da o confronto da
tradicdo com um adversario mais recente —, pastadelecer a ordem cosmica vigente a partir de

entao.

3. 4 O CRISTIANISMO E SEUS MARTIRES

Como ja se expds nas paginas anteriores, consagera da narrativa de uma histéria remota
para a contemporaneidade fica claro que, para Eyssdus contemporaneos do século 1V faziam
parte de uma nova geracéo, posterior a dos maréirgsiem deveriam tomar como exemplo. O
martirio a partir desse novo contexto deveria serdaentanto, por meios ndo-violentos. Passa a
existir, assim, a predominancia do martirio verd&ragés da pratica do monasticismo) em
substituicdo ao martirio envolvendo o derramamedatsangue, o martirio vermelho.

A palavra martir tem origem gregandrtug, anterior ao cristianismo, significando téao
somente “testemunha”, parte de uma linguagem paidimbora alguns coloquem Sdécrates como
um precursor do martirio cristdo, a no¢cdo de martquanto alguém que morre em favor de uma
causa surgiu em meio aos cristdos desde muito Estevao foi o primeiro martir, seguido de Tiago,
filho de Zebedeu, e Tiago, o “irméo de Jesus”.

O perddo pelos seus pecados e a garantia de steznamente lembrados na Terra
impulsionava a pratica do martirio entre os crist@muele que confessasse sua fé (“Eu sou um
cristdo”) antes de ser julgado e rejeitasse todosgilmculos com as religides tradicionais estaria
reproduzindo os sofrimentos de Jesus. O martisqueibmetesse a tortura e morresse dando gracas
a Deus se colocaria acima da condicdo humanasBmra comunidade crista nutria grande estima
pelos martires, visitando-os no cércere e acompalthas seus sofrimentos. Os pagaos, no entanto,
impressionavam-se negativamente com a ideia dérinaBRentre eles, Marco Aurélio e Celso, que
considerava os cristdos adeptos dessa pratica awfhoduos fora de si, pois provocavam 0s
imperadores e demais autoridades para sofrereandeng, por vezes, serem levados a morte.

Meio século mais tarde, Origenes tentou oferdms-ima resposta, mas ndo havia muito a
se dizer, pois naquele periodo a préatica do majérnavia se popularizado, tornando-se amplamente
admirada — embora seja dificil tratar em termosuteeros precisos que atestem essa popularidade.
Eusébio afirma que, no principio do século 1V, rtoAgito, houve uma notavel quantidade de

cristdos condenados a morte — boa parte deles pdfrim voluntario HE. VIII, IX. V). Esse
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aumento dos martires preocupou alguns dos repeggestdo cristianismo, que passaram a distinguir
entre o martirio voluntario e um tipo mais tradi@bde martirio, fruto das ondas de perseguicdes.

A pratica do martirio ndo se extinguiu a partisdgunda metade do século IV, embora tenha
tomado novas formas e sido incorporada por oudtaggdes. Entre os cristaos, popularizou-se o culto
aos martires, que adquiriu desde entdo um caraeumental — mais do que qualquer outro tema
abordado naHE, poder-se-ia afirmarSob muitos aspectos, os tributos prestados aosresart
aproximavam-se bastante das homenagens pagas @wohemis. Construiam-se sepulturas e
celebravam-se banquetes funerérios, além dos @dtoaiquias atribuidas a determinados martires,
armazenadas nosartyria —os quais, muitas vezes, tinham propor¢cdes semekhastdas primeiras
basilicas cristds. Gradualmente, o culto aos meartionferiu a essas figuras o status de “santos”
locais, tornando-as parte de cultos privados nuntezto em que o cristianismo adquiria sua
“topografia sagrada”, quando “um lugar podia torsarsanto por algum acontecimento historico,
real ou inventado, pela memaria de alguma obraeiss Beita num lugar e em determinado momento
do tempo” (MARKUS, 1997, p. 146). Muitos dos paddss Igreja, a partir do século IV, néo
encararam o0s excessos dos cultos aos martires ocommdthos. Segundo Agostinho de Hipona,
Ambrosio, por exemplo, proibiu a pratica dos batemdunerarios em Mildo, onde era bispo.
Posteriormente, o préprio Agostinho adotaria esediga ao iniciar a sua pratica sacerdotal. Nao
obstante as medidas imperiais impostas contrausoamos cultos aos martirescaso das leis que
seriam criadas por Teodosio, em 386a devocdo aos martires e as suas reliquias medtipBe
com o passar do tempo (MARROU, 1985, pp. 104 —.105)

O fato de ter um forte apelo popular ndo impedisugyimento de uma literatura acerca
daqueles que se sacrificavam em nome de sua féstiardsmo. No que diz respeito a Eusébio de
Cesareia, a abordagem dos martirios tem muitoea siisdbre seu entendimento quanto ao presente do

cristianismo e de seus rumos dentro do Império Roma

3. 4. 1 EUSEBIO E OS MARTIRES

Afirmar que a questao dos martires, tal como egpas longo d&lE, envolve a perspectiva
do autor quanto ao presente e o futuro do cristiani (e da humanidade, concomitantemente)
significa investigar a concepc¢ao de escatolog&&e suas transformagcdes no momento em que ha
uma mudanca na condi¢cao da Igreja, de perseguiddrpafante.

Nos primeiros séculos do cristianismo era comuragio escatoldgica segundo a qual Jesus
Cristo retornaria a Terra- n&o para um reino de mil anos, segundo acreditasamilenaristas,
mas para um anuncio do reino celeste a ser corexeti Eusébio, em seus primeiros escritos,
publicados antes da ascensao de Constantino, masradepto da iminéncia de uma

segunda vinda de Cristo (a “segunda epifania”,paavras do autor). Talvez essa postura
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tenha relacdo com o fato de o autor ter vivencmadoartirio de alguns contemporaneos,
incluindo o de seu mestre, Panfilo, morto em 310ante a perseguicdo promovida por
Maximino Daia (entre 308 e 313) na Palestina. Aipde 311, Eusébio publicou uma obra
sobre a vida de Panfilo e os relatos sobréVidstires da Palestinaque originalmente
integrariam o livro VIII daHE. Vale mencionar que do livro | ao livro IX d4E, a questéo
dos cristdos perseguidos e martirizados no Imgéoimano é constantemente abordada —
sendo, possivelmente, um dos temas a receber destaque ao longo da obra. NHE é
possivel encontrar sugestdes de que seu autorasladijctande atencdo aos martires ja antes
das grandes perseguicdes e os descrevia como ‘emsipl‘consumados’téleiosigisto é:

ja haviam vivenciado o fint€log ao qual toda a humanidade estaria destinada, coaefar
vontade divina. Esse “privilégio” escatologico jfisa-se pela imitacdo do sacrificio de
Cristo no momento da morte por parte desses horieisgbio chega a descrevé-los como
iluminados, nos quais € possivel identificar umeoVp evidente do verdadeiro e inefavel
poder divino de nosso SalvadoHE, VIII. XII).

A patrtir do livro X, o autor volta-se para a idela que a histéria da humanidade
culminou no império de Constantino, representanteethado de Cristo sobre a Terra. Essa
mudanca de postura suscitou as inUmeras especsilge@ecolocam Eusébio como um
historiador “de corte”, como alguém que, seguirglteadéncias da propria Igreja, coloca sua
producéo intelectual em favor do poder secularu@stfo, no entanto, possibilita outras
interpretacdes, por vezes contraditérias.

O fato de o imperador assumitagos divino, por exemplo, € possivel por conta da
tendéncia de Eusébio ao arianismo — que, confoensabe, viria a se tornar uma das
principais heresiais condenadas pelo Concilio a@eibli—, cuja influéncia ndo s6 permitiu
ao autor representar uma figura politica (Constahttomo agente ontologico da unidade do
império cristdo como também permitiu-lhe apontewiacidéncia entre o nascimento de Jesus
Cristo e a ascensédo de Augusto. Em outras palavéambito secular serviu de intermediario
a realizacdo da vontade de Deus — nocéo que, eonefge viu no capitulo anterior, ja
aparecia em Origenes —, mas nao a condicionou.

Parece mais plausivel a hip6tese de que o autbiEg@otando o hiato geracional
existente entre o cristianismo do tempo dos ma&rare cristianismo do seu tempo, tenha se
preocupado com a unidade de sua fé, reproduzihgoeacupacdo na composicdo de sua
obra. Num contexto como o do século 1V, ndo segatiorar a unidade do mundo secular,

do Império Romano. Ao mesmo tempo, era necessdentificar uma continuidade na
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propria historia do cristianismo, ndo sé mantengmssado vivo — e o0 século IV foi um
periodo em que os adeptos do cristianismo aprofanda sua percepcao do passado —, mas
renovando as condi¢des de sua existéncia (MARKY$/,1p. 99).

E numa passagem de s€lmsmentarios aos evangelhos ebra publicada antes da
ultima versdo d&lE —que Eusébio identifica de uma maneira bastanta essa divisao
entre uma idade “heroica” do cristianismo e a navadicdo atingida a partir do século 1V,
nao apenas com a conversao do imperador como diwrgaagscala do mundo romano, como
ja havia exposto em sitlistoria: “NoOs, embora ndo tenhamos sido dignos de luéea atorte
e derramar nosso sangue por Deus, todavia, selmis filos que assim sofreram e se
distinguiram pelas virtudes de nossos pais, rogapms misericordia através deles”
(Comentarios aos SalmokXXVIIl, XI). Com isso, em especial no que dizspeito aos
relatos sobre os martirios, ndo é exagero afirow@no o faz Markus (1997, p. 98), que
Eusébio deu voz a primeira geracdo pés-constanéinida qual &E foi o seu principal
monumento literario.
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CAPITULO 4
OS HERDEIROS DA HISTORIA ECLESIASTICA DE EUSEBIO

Para Robert Musil, talvez um dos maiores intégzreio homem e da vida no mundo
moderno, um monumento era algo que estava fada€evia de apoio para alguém, talvez o mais
banal dos homens, sentar-se, totalmente indiferpat&anto, a importancia contida naquele pedacgo
de pedra.

A interpretacdo de Musil decerto é bastante coivglatom as concepc¢des modernas de
monumento ou com 0s monumentos modernos emHit éde Eusébio, pelo contrario, serviu de
modelo para inUmeros historiadores cristdos quespéraram em seu estilo e sua maneira de
escrever a historia do cristianismo e ndo raro canaen a escrever a partir do ponto em que o
bispo de Cesareia concluira a slistoria —isto €: a partir do triunfo do imperador Constamin
da concretizacao do cristianismo como religidordpdrio.

A adocao de modelos historiogréaficos anterioresard incomum. O proprio Eusébio, por
exemplo, seguiu um modelo polibiano no proémitlaexpondo a sua escrita histérica como
uma compilagdo de materiais de outros autores; o carater apologético de sua narrativa pode ser
identificado nag\ntiguidades Judaicadg Flavio Josefo; mesmo a Biblia ofereceu modelos de
cronicas e narrativa histdrica em livros do Anfigstamento, como 1 e 2 Crbnicas, e do Novo
Testamento, como os Atos dos Apostolos. O casdEjéodavia, é diferente: Eusébio criou um
novo género historiografico. Mais do que escrevea historia sobre o ponto de vista cristdo, o
autor proporcionou um recurso para 0S Seus suesssor momentos de querelas religiosas.
Conforme se viu, Eusébio viveu e escreveu humaaépacque sua religido estava competindo com
outras por autenticidade e popularidade.

Neste quarto e ultimo capitulo trataremos inicaite de quatro dos continuadores da
Historia inaugurada por Eusébio: Rufino de Aquileia, Sosrdie Constantinopla, Sozomeno e
Teodoreto de Ciro.

Rufino, responsavel pela traducaoHtade Eusébio para o latim, parte do contexto da
administracdo de Constantino até o periodo da nderieeoddsio |, no ano de 395. Socrates escreve
até o periodo do 38° da administracdo de Teodbssmtomeno, até 425. Teodoreto, por sua vez,
interrompe a sublE no ano de 435. Cerca de meio século separa aleRafino de Aquileia das
obras de Sdcrates, Sozomeno e Teodoreto. Até égadak atras, as obras dos dois ultimos faziam
parte de uma mesma compilacao, dificultando a saeedciacao.

Sua continuidade em relacéo a Eusébio ndo apat@s no que diz respeito a cronologia.
Esses autores também estdo comprometidos com um gmista cristdo da historia e apresentam
0S eventos que se seguem ao império de Constanliirzodo triunfalismo que caracterizotik

primordialmente, discernindo a acédo da providénoidetalhe dos fatos e explicando-as de acordo
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com ela. Nas continuacfesld&, decerto, o climax da narrativa historica ndo seomd as

conquistas de Constantino. Conforme se viu nogudapianteriores, a maneira de escrever a
histéria cristd inaugurada por Eusébio pode seugscrita entre a origem do cristianismo —
preocupando-se, assim com a questao de sua odgitkal— e o seu destino — assumindo aqui um
carater escatoldgico culminando na vitéria de Gonsto sobre Licinio. A histoéria cristd ndo ignora
as mudancas constantemente ocorridas no mundodeclguma maneira dizem respeito a
histdria. Esta, segundo a perspectiva crista, teddado desde seus primérdios e seguiria
mudando; ao mesmo tempo, vivia-Se as vésperas de uma mudanca final — ideia querdbu todo

0 pensamento escatoldgico cristao.

Viu-se que no século IV ocorreu a passagem deqpmea em que os fiéis cristdos
aguardavam pela segunda vinda de Jesus para urdgerh que a religido crista se tormeligio
licita no Império Romano e, num segundo momento, ganha@usumpatia ainda maior junto aos
imperadores. Desde entéo, as historias eclesiggidatizaram o triunfo do cristianismo sobre seus
“concorrentes” ao longo da histéria.

O periodo em que viveram e escreveram esses posrgicessores de Eusébio caracterizou-
se pelo esforgo, a partir de Teoddsio |, para dafescefetivamente o cristianismo, lidar com as
guerelas doutrinarias e reforcar a supressao dmpago. Em favor das questdes doutrinarias,
destaca-se a adocao das decisfes do Concilio dmNestabelecendo as interpretacdes divergentes
como heréticas. A legislacdo contra o paganismosye vez, tornou-se mais austera em relagéo ao
seu surgimento, sob a administracdo de Constai@musequentemente, a diferencaHistoria do
bispo de Cesareia, a énfase de seus sucessoriesol@eaas novas politicas imperiais em favor do
cristianismo/contra seus adversarios e o0 estabsetd das questdes teologicas.

Ainda que na pratica as tentativas de consolidaistianismo “a partir de cima” nao
tenham sucedido com a facilidade com que preterideramitir esses historiadores, a ideia era
clara: o cristianismo nédo poderia voltar as coresgde submissdo aos desmandos alheios e os
eventos daquele periodo corroboravam a missaajpelalesus Cristo viera ao mundo. O modelo
de histéria inaugurado por Eusébio, com seu caoéitéal e amplo uso de documentagéo, em vista
da legitimacao institucional do cristianismo, mostse favoravel as aspira¢des da Igreja e dos
historiadores que o sucederam.

Arnaldo Momigliano sintetizou muito bem a origiiaide de Eusébio e daqueles que o

sucederam em relacdo a escrita da historia pratagdentdo:

(...) diferentemente da cronologia paga, a cronalogsta era também uma filosofia
da histéria. Diferentemente dos ensinamentos el@mendo paganismo, 0os preceitos
cristdos acerca da historia ndo podiam evitaratartdas questdes referentes a
humanidade e ao destino do homem. Ao abandonagamisano, o converso era
compelido a expandir seu horizonte histérico; como se pela primeira vez estivesse €m
questdo uma histdria universal (MOMIGLIANO, 1963)
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Peter Brown também destaca o estilo vigoroso asenegses historiadores eclesiasticos
conferem vida a representacao cristad de sua é@bcamo expdem em seus sermdes e em suas
polémicas. No que diz respeito a estes confrojigaesentes na obra de Eusébio, eles foram
intensificados ao longo das paginas de Rufino,&ésr Sozomeno e Teodoreto (BROWN, 1998,
pp. 176—179). E sobretudo nisso que reside a \dadei desses autores cristdos: tratava-se de um
momento em que os autores cristdos adotaram uma postura ofensiva; os pagaos, num primeiro
momento, permaneceram na defensiva.

Esses historiadores eclesiasticos fizeram amglpmais do que o bispo de Cesareia, de
exposicoes factuais que deslegitimassem os adierg@gaos. Para o leitor moderno, habituado ao
raciocinio indutivo e as ciéncias experimentaisigoparecer estranho a ideia de utilizar fatos para
defender argumentos religiosos. No entanto, o esea$ argumentos era comum entre 0s cristaos
na hora de atacar os seus adversarios pagaosl, pfina esses autores 0 paganismo era um erro e

precisava ser tratado enquanto tal.

4.1 OS PRIMEIROS HERDEIROS DA HISTORIA ECLESIASTICA

A énfase nos eventos que deslegitimariam o pagangsseus deuses € notavel sobretudo
nos relatos acerca da destruicdo de templos esldeasultos pagéos. Afinal, se a constituicdo de
um modelo historiogréfico cristianismo represerdaaonsagra¢do de um monumento a essa
religido, também se fazia necessario mostrar &#sgamonia sobre os antigos monumentos
importantes para os pagaos. Um exemplo bastasteailivo € o caso da destruicdo do templo em
homenagem ao deus Serapis, em Alexandria, no aB82l€ ataque ao templo € o apogeu da
narrativa de Rufino de Aquileia e, embora néo tgarkaenciado os eventos, o autor se
correspondia com colegas que permaneceram na a&dadatinham-no atualizado. Sua Historia
Eclesiastica € considerada um dos relatos maiwsdiecabrangentes sobre a destruicdo do
Serapeum.

Rufino procura desnudar a farsa do paganismodiestas maneiras possiveis. Neste trecho,
por exemplo, o autor pretende evidenciar que ates&r do templo foi projetada para gerar uma
ilusdo sobre os seus frequentadores; ao expor esse “truque” no templo de uma das divindades pagas

mais respeitadas a época, Rufino acredita estamaticamente legitimando o deus dos cristaos:

Algumas partes do templo foram projetaras comeaitigssdo para provocar o
deslumbramento e a admiracdo dos visitantes. Umedgjanuito estreita foi projetada
do lado onde o sol nasce. Assim, ao amanhecea-sala impressao de que 0s raios
solares vinham saudar Serapis; esse momento havia sido rigorosamente calculado. (...)
Assim, aos olhos da multiddo, era como se Serapebesse um beijo do sol. Havia
ainda outro truque semelhante: conforme se sab@afée da natureza da pedra
magnética a capacidade de atrair e repelir objitderro. Certo artifice elaborou uma
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réplica do sol em ferro puro com o seguinte objetivma pedra que tivesse, conforme
dito, a propriedade de atrair ferro era fixada no gesso do teto; quando a estatua era
colocada para baixo, em seu lugar, a pedra atfaiacopara si com a sua forca
natural. O adorador acreditava que a estatua pez cke levitar. Mas, tdo logo a farsa
foi exposta a partir de uma queda inesperada [@ndfando o templo foi destruido],
0s responsaveis pela mentira afirmaram que “oespetiu-se e subiu aos céus com
Serapis”. Muitas outras artimanhas foram elaboradgsele lugar, mas é
desnecessario seguir enumerando-as (Rufino deedayidistoria Eclesiasticall.

XXII).

Neste outro trecho, Rufino de Aquileia lanca méaudtro argumento igualmente

pragmatico para denunciar a falsa crenca dos agldptdeus Serapis. Nao apenas as cheias do rio

Nilo ndo deixaram de acontecer no verdo de 392ramieimente ao que acreditavam 0s

frequentadores dB8erapeumcomo no ano seguinte a destruicdo do templo hoomngecheia sem

precedentes:

Era costume no Egito associar o bastdo que medizetss das aguas do Nilo
[nildmetro] ao templo de Serdpis, considerado paresavel pelas cheias e inundacgdes.
Tao logo a sua estatua foi destruida e consumideqmgo, todos afirmaram que,
ressentido pela ofensa sofrida, Serapis ndo maisitpéa as cheias habituais. Mas,
para que Deus pudesse demonstrar que Serapistada psr tras das cheias do Nilo,
gue era Ele quem ordenava que as aguas do rievassém nas épocas propicias, na
estacao seguinte deu-se uma inunda¢do como jaomigi@ i[dem,Il. XXX).

Neste outro trecho, € Teodoreto de Ciro quem tfatataque ao templo, mais precisamente

da estatua do deus Serpis e, a partir disso, i@naestincdo das manifestacdes pagas:

Mas Serapis, que recebera o golpe, nao sentiu o pronunciou palavra alguma.

Ele era feito de madeira, um bloco sem vida. Sbags cortada, destinou-se aos
tantos ratos para os quais o Egito servia de menr&eirapis foi partido em inimeros
pedacos; alguns foram langados ao fogo. Carregaram sua cabeca por toda a cidade, sob
os olhos de seus adoradores, que debocharam daZeadaquele perante o qual havia
se prostrado (Teodoreto de Ciktistoria EclesiasticaV. XXII).

Todos esses sucessores “imediatos” de Eusébidaabha questdo da destruicdo do

Serapeume varios outros exemplos poderiam ser trazidegdginas de suas obras. A exemplo do

historiador eclesiastico que os inspirou, essax@sicompartilhavam do mesmo “clima” ja referido

por Peter Brown em que, mais do que uma batalhanelpito terrestre, dava-se um conflito de

dimensdes sobrenaturais (BROWN, 1993, p. 114). larkeitor desavisado dos dias atuais, o tom

apologético das histoérias eclesiasticas por veads pe assemelhar a uma discussao de torcedores

fanaticos de futebol. Para Eusébio e seus sucsssoai@unfo de Deus sobre o que até entdo

constituia o universo religioso do mundo romandoastante real. Citando mais uma vez as

palavras de Brown, havia uma suspensao da nog@ong® {dem,p. 119). O triunfo de Cristo ndo

era apenas préstabelecido; cada manifestagdo sua dava-se de maneira instantanea.

Decerto estava em questdo uma perspectiva uallaiegrca da vida religiosa do periodo
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pos-constantiniano. O paganismo e todas as magfieet ndo-cristas sao tratadas como simples
resquicios em meio a um cristianismo triunfapt@bordagem esta que repercutiu ndo apenas na
obra dos cristdos dos séculos IV e V, mas tambéabreade autores modernos {enge do “século
de incertezas” referido por Pierre Chuvin. Que £8ssuntos recebam destaque nos escritos
eclesiasticos desse periodo € indicio suficientel@aancia que tinham para seus autores — como

bem procurou-se evidenciar ao longo do capituleraomt

4.2 AHISTORIA ECLESIASTICA NO PERIODO MODERNO

O esforgo para evidenciar a superioridade doi@nisino fez da historia eclesiastica um
género préprio para os momentos em que se fezg@aeafirmar a legitimidade dessa religido
diante de determinadas polémicas. Tais polémifias),adiziam respeito a questdes historicas do
cristianismo, a sua origem e ao seu desenvolvim@atsteriormente, representantes das mais
variadas vertentes do cristianismo — catolicogrartos, calvinistas, anabatistas e anglicanos —
passaram a lancar mao de representacdes heroifigards histéricas e do passado cristdo como
base argumentativa para questdes do presente.

As caracteristicas da histéria eclesiastica fiaarda mais claras quando contrastadas com
os historiadores modernos, para quem os histoeadariesiasticos eram obsoletos, com esquemas
geograficos e cronoldgicos pouco precisos (GRAFTEINZ, p. 5). Se os primeiros historiadores
eclesiasticos, sobretudo Eusébio, pretendiam-seesutie uma histéria universal, abrangendo o
mundo romano e todas as manifestacdes nele presaritistoria do periodo renascentista, por
exemplo, aspirava a um cosmopolitanismo sem pratesieelacionando informacdes provenientes
de diferentes localidades. Historiadores humanistaso Leonardo Bruni, inovaram ao atribuir as
acOes humanas as causas dos eventos historiceazbovalla insistia na distancia que separada o
passado do presente, distancia que podia ser dpgagrincipalmente através dos costumes e das
crencasiflem,pp. 8—12). Os historiadores eclesiasticos, powvsaainsistiam na continuidade,
deixando claro que o que estava em questdo eratgdbrum apelo a tradicdo.

A HE, como bem demonstrou Irena Backus, estudiosaadescusos das histérias da Igreja
por historiadores do periodo moderno, passou ass&la por aqueles historiadores eclesiasticos
modernos interessados em compreender a fé cqstdiade suas origens. Se fossem catolicos,
para demonstrar que ndo houve mudancas substanciais na Igreja desde os tempos de Jesus Cristo; se
fossem protestantes, para provar que aqueles patssgela Igreja durante o periodo medieval
haviam, na verdade, preservado a verdadeira eas#mcristianismo contra a sua corrupgao por
parte da instituicdo catolica (BACKUS, 1991, pp042421).

Dentre os historiadores que fizeram amplo uso ddeto inaugurado por Eusébio, cabe

mencao a obra de John ForR&ps e Monumentoem que o autor estabelece um paralelo entre a
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época de Constantino e a sua época, sob o reiaadintia Elizabeth. Assim como os cristédos da
geracao narrada por Eusébio, Foxe e seus contemapsrbaviam sofrido perseguicdes e chegaram
a ser exilados. Tal comoHistéria do bispo de Cesareia, a obra de Foxe possui dsreesades,
sendo que as mais recentes, a partir de 1563 empaes referéncias mais evidentes aos escritos de
Eusébio. O estilo do autor da primeitk também € imitado no&tos e Monumentospm ampla
citacdo de documentos para conferir autoridade aatrativa acerca dos martires, que, para o
autor, assim como para seu predecessor, possugrapghcentral na histéria do cristianismo ao
lado dos autores cristaos.

John Foxe, convém lembrar, era protestante eneideéesa destes que ele escrevia. Ao
imitar Eusébio, seu interesse era o de demonsieasug religido era auténtica e mais antiga do que
gualquer outra. De maneira semelhante a Eusébaxeraplo de outros apologistas do periodo da
Reforma, Foxe argumentava que os protestantesrininato mais em comum com 0s cristaos
primitivos —- os “originais”, portanto —- do que oatolicos de seu tempo: “nos afirmamos que a
nossa igreja ja existia quando a igreja deles aerdaer havia saido da cascatos e Monumentos,

l. 1X). Onde Eusébio procurava afirmar que a orig@@onstituida no século IV nada mais era do
gue uma continuidade em relagéo a igreja apostélecaeresia, portanto, representava uma
descontinuidade, Foxe e os protestantes igualnbeisteam a historicidade da ortodoxia para
demonstrar que a Igreja Catolica representa umaldawerdadeira fé, uma heresia. Numa das
mais conhecidas imagens d&t®s e Monumentas possivel identificar das persegui¢des (no total
de dez) descritas por Eusébio, assim como os n8rdaspaginas onde o leitor pode encontrar o
registro original sobre o matrith dos cristaos ali retratados; atesta-se, assim, a importancia da ideia
de continuidade entre a igreja primitiva e a fégstante, possivel através do elo entre a obra de
Eusébio de Cesareia e a de John Foxe.

A monumentalidade da obra de Foxe néo reside seneemteu titulo. O autor désos e
Monumentosgjueria também legar um exemplo as geracoes cvistdiguras e acreditava que seus
contemporaneos, tal como aqueles presentetcrge Eusébio, estavam aptos a legar esse exemplo.
Ambos os autores se esforgcam para produzir naasatjue vinculem os sofrimentos de um passado
proximo ao presente de esperancas. Ao fazerentasgo,Foxe quanto Eusébio justificam o
intervalo geracional ao qual pertencem e que, emi@o os tenha possibilitado a honra de sofrer o
martirio, permitiram que fizessem o registro esattha memoria crista.

Foxe também enfatiza a importancia do governolae@ob a figura da rainha Elizabeth,
para confirmar o triunfo religioso do cristianisiMINTON, 2002, p. 735). Mais do que isso, seu
reinado confirma o triunfalismo cristdo que ndogédr completado no século IV e agora, com a
ascensao do protestantismo, tornara-se possivefo@te se viu, desde o0 seu surgimenktEa
caracterizou-se pela énfase no triunfalismo crjgiéssibilitado sobretudo pela aproximacéo entre a

fé cristd e as autoridades imperiais — emborarniésdosse afirmado abertamente nas paginas dos
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autores cristdos, o que resultaria na atribuicazadeas mundanas a algo que era creditado a
vontade divina. O triunfalismo ndgos e Monumento$odavia, apresenta uma relacdo mais
préxima com as narrativas apocalipticas do quelitngéem,p. 718). Enquanto para o bispo de
Cesareia o fim do mundo ja ndo parecia uma reaigagkima como o era para 0s cristdos dos
tempos apostolicos, Foxe interpreta sistematicaen@neventos historicos narrados como um
cumprimento das profecias apocalipticas. Essaetifer se explica pelo fato de que durante a
Reforma as circunstancias eram distintas daquelagidodo em que Eusébio publicou a sua obra
pioneira. S€eusébio pretendia registrar a histéria da verdadgieja, da verdadeira fé, num
entorno religioso que, embora apresentasse algocon&ergéncias com a fé crista, nao
reivindicavam a legitimidade de uma mesma doutfoage e seus contemporaneos protestantes
combatiam uma outra instituicao cristd em vigéhaxa um milénio.

Mesmo antes da Reforma, contudsiEafoi alvo do interesse de intelectuais renascestist
na primeira metade do século XV. Muitos dessesaatados na historia da Igreja eram antiquarios,
gue analisavam monumentos, artefatos e outras $odo@mentais do passado greco-romano na
tentativa de reconstituir instituicdes, rituaisutras préaticas. Seu interesse, a exemplo do que
ocorreria com os protestantes, também era o dereamger o que significava ser um cristdo nos
séculos iniciais da Igreja. Humanistas como Fl&rando chegavam a defender que o estudo do
passado da Igreja era tdo importante quanto esgerpelas suas construcdes (GRAFTON, 2012,
p. 13). Defender o retorno as raizes do cristianjsfinal, também envolvia a valorizagdo das
pequenas igrejas e os cultos em espacos resemahdosmo ocorria nos primordios da fé crista,
conforme sugerem os dizeres de Leon Battista AlggggtitdGRATON, 2012, p. 13),
contemporaneo de Biondo:

Nos tempos antigos, nos primeiros tempos de nesigép, os homens de
bem costumavam se reunir e compartilhar refeigdés.o faziam para
satisfazer seus corpos com banquetes, mas pamnaestn mais humildes
por meio de sua comunicagdo... Mais tarde, segeseas praticas de
NOSs0s tempos, que eu apenas espero dos homessgserijulguem
apropriado reformé-las. Digo isso com o devido eé#&epm nossos bispos, 0s
quais, para preservarem a propria dignidade, pemmijLe 0 povo 0s veja
por vez ou outra nos anos de festivais, mas n&aubedle encher todas as
partes com altares e até mesmo... Melhor ndo diaer nada.

A partir do periodo inicial do Renascimento, camastrou Anthonny Grafton, surgiu uma
nova area de investigacao destinada a exploratasuwnbas onde os primeiros cristdos haviam
enterrados seus mortos. Mas foi apenas ao finsgédalo XVI que isso se tornou uma pratica
sistematica. Alfonso Ciacconius (ou Alfonson Chgctarquedlogo” dos primeiros séculos do
cristianismo, contratou pintores e escribas paerfeegistros detalhados sobre as obras de aste e o
artefatos encontrados no subterraneo do que outitaera constituido o mundo romano. Pode-se
guestionar esses registros, gue em muitos cagmsnranagens distorcidas ou equivocadamente



81

atribuidas, mas eles sao importantes na medidaueravepcam aquilo que o proprio Ciacconius
denominava “a idade original do cristianismo”, qiauCristo ndo era retratado como o mestre do
universo, mas como um humilde pastor com seu reb@RAFTON, 2011, pp. 54 — 55).

Antonio Bosio deu continuidade aos trabalhos @&e¢inius, supervisionando os artistas
por ele contratados ainda mais do que seu preaec@sgesultado de seus empreendimentos foi
registrado na obra denominadama sotterranea os trabalhos desses entusiastas dos primérdios
da fé cristd, pela maneira como inspiraram artstagjuitetos, € comparavel agueles empreendidos
pela arqueologia classica. O interesse pela hase@iesiastica, apesar dos riscos de se fazer uma
historia “engajada” — como os historiadores ecktgias inegavelmente faziam —, enriqueceu a
vida intelectual dos humanistas do periodo do Remasto, ndo obstante a énfase que costuma-se
dar ao seu gradual afastamento das questdes salgih ponto de Grafton afirmar que “nenhum
setor da vida intelectual romana no século XVI moosse tao criativo quanto os novos estudos do

passado cristaoidem,p. 57)
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CONSIDERACOES FINAIS

O capitulo final da presente pesquisa comecou dtopan que minhas ultimas pesquisas acerca
desse assunto haviam sido concluidas: no legaBosibio de Cesareia tal como manifestado nas
paginas de Rufino de Aquileia, Sécrates de Coriatgsia, Sozomeno e Teodoreto de Ciro, seus
sucessores imediatos. Na ocasido de minha monagi@ftoncluséo de curso de Histéria, também
na Universidade do Rio Grande do Sul, intitulada tAntroveérsias entre cristianismo e paganismo
a partir das cronicas da destruicdo do Serapeuitedandria (391 d. C.) nas obras de Rufino de
Aquileia, Sécrates de Constantinopla, TeodoretGide e Sozomeno”, por muitas vezes mencionei
a tradicao da historiografia eclesiastica, da quaikpo de Cesareia fora o inaugurador.

Ao meu entender, no entanto, faltou as pesquigasi@res maior precisao quanto a
abrangéncia e ao significado dessa tradi¢do desbravada por Eusébio; quanto ao que implica falar em
termos de tradicdo quando o que estd em questda éeligido nova — embora seu autor se
negasse a reconhecé-lo, o que fazia parte da ¢i@hsituicdo de uma identidade cristd — em um
entorno cultural e religioso com tradigdes ja bem estabelecidas; quanto a como as historias
eclesiasticas, nao obstante seu aparecimento eextmreligiosos, culturais e politicos diversos,
serviu a propositos bastante semelhantes.

Para entender o que representou o legadtEdam termos de tradicéo, langou-se méo da
ideia de “monumentalidade”, com base nas noce®mas, inauguradas por Maurice Halbwachs
e ampliadas pelos autores que de alguma manea fiofluenciados pela sua obra (dentre os
guais fez-se uso sobretudo da obra de Jan Assnzarenga de historia e memdria, com todas as
suas implicacfes sociais. A relacdo estabelecidlango desta pesquisa entre uma obra escrita e a
nocédo de monumento néo se deu sem razao. Pelo ohestrs o inicio do século passado, com a
Escola de Viena, passaram-se a analisar os monosm#tacordo com 0S mesmos critérios que
eram analisados os demais documentos. Mais doajukrdensao da importancia que determinada
obra escrita teve em determinado contexto, o usmdao de monumento permite que se avalie tal
obra conforme critérios de antiguidade, de valstdnico e aquilo que Alois Riegl (2013, pp. 42—
43), dos principais nomes da Escola de Viena, chadeanemaria intencional, isto é: o objetivo de,
desde o momento da edificacdo do monumento, gacp@iele nunca se torne inteiramente parte
do passado, sendo constantemente evocado no resent

Ao longo desta pesquisa procurou-se mostrar dlistaria Eclesiasticaepresentowm
marco, uma transicao do cristianismo dos tempopeaeguicdes para o cristianismo mais
proximo das autoridades imperiais. Eusébio recahessa nova condi¢éo, dai a énfase de sua
obra ao tempo dos martires e aos sofrimentos impa@aséles — ndo mais possiveis aquela altura do
século IV. A Eusébio nédo interessa tanto exaltafl@éncia adquirida a partir da suposta conversao

de Constantino ao cristianismo. Embora tenha sidwum a consideravel parte da historiografia
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moderna considerar o bispo de Cesareia como unéaiegge filosofo de corte de Constantino,
espera-se que tenha ficado suficientemente clappgua além dos interesses seculares dos
imperadores de Roma, o interesse pela historigréglpor parte de Eusébio tinha relagéo
sobretudo com a constituicdo de uma identidad&cisso implicou, no caso do cristianismo do
século IV, na escrita de uma histéria amplamereteido seu entorno religioso e cultural, o qual,
como bem demonstrou Peter Brown, tinha inGmeroscasp em comum com o cristianismo.

Eusébio evidencia desde o preambulo deHitias temas abordados, os quais se referem
precisamente aos desafios que os cristdos do (péantiio precisavam enfrentar e que em algum
grau faziam parte do cotidiano desses fiéis — emlmmforme o proprio autor reconhece, ele
tenha sido o primeiro a escrever a respeito degsasdes. Os sucessores imediatos de Euseébio,
conforme se viu neste Ultimo capitulo, continuatangando méo de eventos relacionados as
guestdes mais relevantes para os cristaos dagquekxto. Nota-se nas obras de Rufino de
Aquileia, Sécrates de Constantinopla, TeodoretGide e Sozomeno, seus continuadores mais
célebres, o destaque ao triunfalismo cristdo solp@ganismo, mesmo em ambito mundano do que
em ambito sobrenatural. Enquanto Eusébio apreseatagcensdo de Constantino como o apice da
historia humana, seus sucessores confirmavam réavita fé crista, corroborada por eventos como
a destruicdo do templo de Serapis, um dos deug@®panais populares a época, referida pelos
guatro historiadores eclesiasticos. Embora, cordargumenta Brown, o antagonismo entre
cristdos e pagaos entre os séculos IV e V tenloansais fruto de uma narrativa histéria crista do
gue tenha se dado efetivamente, o interesse comudaedestaque ao triunfo a um modelo
religioso considerado legitimo ja sugere que a®hés eclesiasticas tornar-se-iam um modelo para
todos os cristdos, ndo necessariamente catolitesessados em defender a sua fé contra outros
modelos encarados como falsos ou como desviosrdade=

Foi o que aconteceu do periodo do Renascimentdiaante, a partir da segunda metade do
século XVI, quando diferentes pensadores humamstssaram a buscar nos primeiros seculos da
Igreja explicacdes para questdes contemporaneasp® uso de documentos primarios (cartas,
citacoes, registros acerca do sofrimento dos redrtetc.) e uma narrativa que nao prezava
necessariamente pelo ponto de vista estético —e@urecorrente entre os historiadores néo-
cristdos anteriores a Eusébio —, mas pela demgastrado raro recorrendo a descri¢coes
grotescas, daquilo por que passaram seus “comaatricristdos. O leitor de uma histéria
eclesiastica, antiga, medieval ou moderna, po@sparar uma obra dividida em livros e capitulos,
e um em que as fontes primarias regularmente amgrem o texto principal. Dessa maneira, em
periodos em que o cristianismo fosse consideradomanifestacao estrangeira em meio a praticas
tradicionais (como foi o caso do século V) ou eerigdos em que diversos representantes com
diferentes maneiras de apreender a fé cristd sséueem conflito para impor a sua interpretacao, a

HE mostrou-se um instrumento para vincular elementgsadsado cristdo a um presente em que
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tais elementos se faziam necessarios.

E o0 que € um monumento se hdo uma maneira dad&ar o passado para si, fazendo uso
de certos artificios retéricos — retorica aqui adtda como um discurso ciente do publico ao qual
se dirige, que busca a verdade na histéria semrmaba de um engajamento — e, nos dizeres do
préprio autor dadistéria Eclesiasticaadicionando tudo aquilo que possa beneficiar seus
contemporaneos e aqueles que vierem depois delb&Z Tja sugeriu Averil Cameron (1991, p.

53), a obra de Eusébio, de maneira geral, sejassixeenente criticada a partir do ponto de vista
histdrico e subinvestigada enquanto obra liter&rtdE ndo era menos retorica do que grande parte
da producao literaria da antiguidade tardia (pooteassim como boa parte da literatura crista
daquele tempo). Em termos literarios, afinal, ena @poca de experimentacao por parte dos
autores cristaos, que procuraram incorporar alguradsg;des que os precederam. A0 mesmo
tempo, de maneira mais ampla, o cristianismo basoastabelecimento de suas proprias tradi¢oes.
Uma cultura, uma religido s6 se torna memaoria —-sanos uma memoaria a longo prazo — na
medida em que é capaz de se objetivar e constitusentido, um sabegue, segundo Assmann
(2008, pp. 116—117), concretiza-se a partir de extotcanonico. AIE ndo faz parte de uma
formagdo candnica, o que ndo a impediu de constituir uma tradi¢ao; uma tradi¢do historiografica a

partir de uma tradicéo crista (em formacao, a épedausebio).

Se 0 conceito moderno de monumento resultou ntimwe a preservacao patrimonial, a
valorizagcdo de seu carater documental e, por caimdegde fonte de conhecimento histérico, assim
como um meio de contato entre o presente e umgassser rememorado, 0 monumento ghEa
representou foi preservado por aqueles que a caméim e, desde a sua publicacéo, no século 1V,
adaptaram-na a seu contexto religioso e lancarasndm@nodelo historiogréafico inaugurado por
Eusébio de Cesareia para defender a sua fé eltoex@mplo para as geracdes seguintes.

E sob esse aspecto, enquanto modelo intelecaxaraplo para geracdes futuras de fiéis,
gue a presente pesquisa procuro tratafidoria Eclesiasticale Eusébio, bispo de Cesareia,
enguanto obra histéria monumental. Eusébio foioes@vel pela memaria conectiva, para retomar
a expressdo de Assmann, dos cristdos de seu tparpatindo que fizessem promessas e
assumissem obrigacfes em relacdo a sua religido ldistoria. Os temas presentes entttia
tornaram-se parametro para julgar questdes douasnsurgidas posteriormente, no século seguinte
ou muitos séculos mais tarde, ainda que em algasasdenham-se tomado posturas diferentes
acerca de determinadas questdes. Foi 0 caso, @mpéx do judaismo, que entre os séculos XV e
XVI, quando surgiram estudiosos de hebraico, deaie e outras linguas semiticas, lan¢cando
uma nova luz sobre a analise dos textos bibli@msuds traducdes e dos comentarios escritos
nessas linguas, passou a ser visto sob uma pévapditerente (GRAFTON, 2012, p. 22). O
modelo de historia da Igreja lancado pelo bispCeéeareia pode assim se expandir para inimeras

direcdes, assumindo um escopo mais amplo da erperiBumana em relacdo as maneiras até
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entdo mais tradicionais de se escrever historiaangendo o que seria chamado de
desenvolvimento “intelectual” e “cultural”, assimno institucional, da fé crista.

Diferentemente da histéria politica que os autogescristaos, sobretudo os pagaos,
praticavam até entdo, preocupada com as guermsaesdobramentos, uma historia eclesiastica
precisa lidar com explicacGes relacionadas a siggdie e sua respectiva doutrina. A doutrina crista
era considerada universal e imutavel por parteede seguidores, mas aqueles responsaveis por
escrever a sua histéria precisavam lidar com esatifes periodos em que essa doutrina foi
corrompida ou defendida, obscurecida ou iluminada) verdadeiros ou falsos ensinamentos. O
préprio interesse em resgatar essa doutrina, aoefprocurou-se mostrar na parte final do ultimo
capitulo, atendeu a necessidades proprias de deselos contextos historicos.

Historia engajada, sob um ponto de vista religmsoltada para as demandas de sua fé
frente a desafios de momentos historicos espesifidas nada disso impediu Eusébio de se
espelhar nos historiadores que o precederam ndiguespeito a supresséao de sua propria
personalidade, mesmo nos momentos em que trateed®es em que ele estava diretamente ou
indiretamente envolvido, para proporcionar umawis@nais proxima possivel da verdade, de uma
verdade cristd; seu esfor¢o para empreender uma narrativa direta e objetiva pode ser comparado,
entre os pagaos, ao de Amiano Marcelino. Entendpsgutratar da histéria em termos de uma
busca incondicional pela verdade tornou-se umatdoiespinhosa no minimo ao longo dos ultimos
50 anos, ao menos o esfor¢o por essa busca, areneoeio essa busca foi pensada e os métodos
empregados para tanto sao dignos de atencdo. Baisga pesquisa tenha procurado desviar da
interpretacéo segundo a qual Eusébio ofereceriaamé@légse tendenciosa e escandalosamente
parcial a respeito dos eventos sobre 0s quaiopd@ia versar. Mesmo o autor reconhece o carater
seletivo de sua obra, sem com isso abdicar decadiiim monumento que por séculos serviu de
inspiracéo para continuadores e hoje serve defrefiera quem quer que se interesse em

compreender a visdo de mundo cristd nesse pedodmetuliar de sua historia.
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