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RESUMO

Este trabalho é um estudo etnogréfico sobre o projeto cultural de danga afro desenvolvido
junto a meninas e mulheres da Comunidade Quilombola Rincdo dos Caixdes, situada em
Jacuizinho, noroeste do Rio Grande do Sul. A proposta € analisar a perspectiva desse grupo
em relacdo ao projeto. Para tanto propGe-se situar a realidade da comunidade quilombola
referida, estabelecendo relagdo com o contexto historico das comunidades quilombolas no
estado. Ponderando sobre as categorias de memdria e identidade que se colocam no
entremeio das relacOes estabelecidas, busca-se entdo o amparo de politicas de educacdo a
serem efetivas em comunidades quilombolas no Brasil, com objetivo de refletir sobre os

direitos a inclusdo, memoria e autonomia.
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1. INTRODUCAO

Muitas idas e vindas aconteceram desde o despertar do meu interesse pela
antropologia até o presente momento, a conclusdo desta etapa na vida académica e pessoal.
No ano de 2006, com 17 anos, morei seis meses em Macau na China, atuando como bailarina
em um grupo de dangas, me deparei neste pais pela primeira vez com o estranho, com o
diferente e porque nao dizer com os costumes exoticos de um outro povo, uma outra nagao,
uma outra cultura. Regressei desta experiéncia com outra visao de mundo e principalmente
com a vontade de entender tais costumes, de compreender como era possivel que houvessem
pessoas tao diferentes. Tais questionamentos, e minha j4 antiga propensao para a area das
ciéncias humanas, me impulsionaram a escolher cursar ciéncias sociais, em que a
antropologia teve papel central nesta trajetoria, e na qual este trabalho ¢é parte conclusiva de
uma etapa. Este trabalho, portanto, coroa uma longa caminhada na busca de entender o outro
e, apesar de todos os desvios que teve, se encerra com o olhar voltado, nao para o exterior,
o estrangeiro, o distante, exotico, mas para dentro, para a manifestacdo de uma consciéncia
étnica que, apesar de todos os silenciamentos que sofreu, tem ganhado forga e se erguido no
Rio Grande do Sul, o empoderamento das comunidades negras.

Para tanto esta pesquisa volta-se para o estudo etnografico de um grupo especifico,
buscando verificar quais elementos se articulam em um projeto de aulas de danga afro que
acontece na Comunidade Quilombola Rincao dos Caixdes — Jacuizinho/RS. Jacuizinho fica
na regido noroeste do Rio Grande do Sul, regido que tem caracteristicas particulares na
formacgao étnica de sua populagdo e onde a populagcdo negra também passa por trajetorias
caracteristicas, assunto abordado no capitulo seguinte. A comunidade Quilombola Rincao
dos Caixdes fica na zona rural de Jacuizinho, divisa com municipio de Tunas, a beira do Rio
Caixdo. E reconhecida no ano de 2006 pela Fundagdo Palmares. Composta por membros da
familia da matriarca Erocilda dos Santos, uma das principais interlocutoras nesta pesquisa,
hoje com 87 anos. Netas e bisnetas de Dona Erocilda fazem parte desde 2013 do projeto
mencionado, voltado ao ensino da danga afro para a comunidade. O projeto esta situado em
um grupo de atividades culturais propostas pela secretaria de Educacao, Cultura e Desporto
da prefeitura, cujo mote ¢ oferecer oficinas diversas para os alunos das escolas municipais e

estaduais no contra turno.



O universo desta pesquisa orbita nesta relacdo entre Orgdos municipais e a
comunidade. Procurando analisar como essa ac¢do ¢ desenvolvida pelos mediadores
envolvidos e ainda, como ¢ significada pela comunidade e, mais especificamente, pelas
mulheres e meninas participantes. Tais questoes revelam-se pertinentes sob a observacao de
que tal agdo possa ser positivamente significativa no tocante das relagdes entre a comunidade
e o restante da populacgdo da cidade. Relagdo essa marcada historicamente pela discriminagao
e pela percepcao de um grupo em oposi¢ao ao outro: de um nods e um eles.

Partindo das categorias de memoria e identidade pretendeu-se analisar como se dao
as questdes de autorreconhecimento deste grupo: de que maneira elas significam e
resignificam as questdes identitarias, impostas (ou ndo) pelos mecanismos de politicas
publicas ou pressoes externas. De que forma opera a memoria trazida através da oralidade
de seus ascendentes, tanto como as questdes comunitarias, de solidariedade, unidade familiar
e étnica, perpassam as camadas de significag¢do individual. E ainda, de que modo as aulas de
dancga afro operam dialogicamente com as outras formas de se reconhecerem ou nao como
membros de uma comunidade étnica especifica. Procurando enfocar a operacionalizacao
dessas multiplas categorias em comunhdo com questdes de autorreconhecimento e
autoestima perante o outro ou os outros.

Essas questdes colocam-se quando sabemos que, para além da relacdo da
comunidade com o restante da populagcdo municipal ter sido marcada pelo desentendimento,
em uma perspectiva historica, também sabemos que as criangas e os jovens da comunidade
estudam em escolas comuns do municipio. Fato que marca um outro tipo de relacdo dessas
novas geracdes com o outro, € d4 margem para um maior ou menor reconhecimento de si
em oposicao ao outro, de maior ou menor desejo de pertencimento a uma comunidade étnica.
Tais situacdes emblematicas mostram-se relevantes pelas suas influéncias na preservacao da
coesao do grupo e da continuidade da comunidade.

Neste contexto procuro também analisar as questdes previstas em politicas de
educagdo quilombola, fazendo um paralelo entre os ideais ou diretrizes destas politicas e as

questdes encontradas em campo, que estdo estreitamente ligadas a educacao.
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2. PRESENCA NEGRA NO RIO GRANDE DO SUL, MEMORIA E IDENTIDADE.

A ocupacao do Rio Grande do Sul se deu em fases ¢ momentos distintos. Com a
ocupacgao luso-brasileira, em meados do século XVIII, ¢ trazido também um contingente de
escravos. A economia, nesta época, estrutura-se em torno das estancias da regido pampeana
- onde a pecudria ¢ a principal atividade — e, ja no século XIX, das charqueadas no sul e
sudeste, que, ao desenrolar do periodo, movimentam financeiramente o estado,
fundamentam a organizagao social, cuja principal caracteristica estd nos desdobramentos que
a ampla utilizagdo de mao de obra escrava proporciona. A regido metropolitana também
comeca e se desenvolver com rapidez, em torno de industrias e comércio. No entanto, € o
campo que se destaca como lugar de geracdo de riquezas e movimentacao do demais nucleos
produtivos, que se proliferam no estado ou motivam empreendimentos comerciais €
industriais nos centros urbanos. Este periodo teve seu dpice ¢ decadéncia durante o século
XIX. Com a aboli¢do da escraviddo e o novo advento dos frigorificos, as charqueadas
acabam no inicio do século XX. No entanto, pesquisas recentes (RUBERT, 2009)
descortinam a realidade econdomica do modelo desenvolvido no norte e centro do estado até
a abolicdo, demonstrando que a ampla utilizacdo de mao de obra escrava utilizada na
produgdo de erva mate, nas producdes agropecuarias de modo geral e também nas
constituigdes dos nucleos urbanos dessa regido que vieram, com o passar do tempo, a se
tornar significativos centros de comércio e industria do estado, fundamenta em parte as
desigualdades facilmente observédveis entre as classes sociais e a constituicao étnica da
populagdo mais vulneravel. O incentivo a imigragao italiana e alema no decorrer do século
XIX e inicio do século XX gerou disputas territoriais, que punha em conflito negros,
caboclos e indigenas (Guaranis e Kaigangs) com os novos imigrantes, que foram favorecidos
neste processo. Disputas essas que desenrolaram em expropriacdes, fortalecidas pelo
advento da modernizacao da agricultura na segunda metade do século XX.

A presenga negra no Estado do Rio Grande do Sul foi invisibilizada pela historia
oficial ao longo dos anos. A imagem do estado como a parte fundamentalmente branca, de
origem europeia, do Brasil, tem sido desconstruida, principalmente nos tltimos vinte anos,
como resultado de lutas dos movimentos negros e indigenas, aliancas entre movimentos
impulsionadas pela Constituicao Federal de 1988 e dos movimentos pela reforma agraria.
Pesquisas académicas ao longo das ultimas décadas tém desvendado e lancado a publico

dados historicos e sociais que contradizem a imagem do Rio Grande do Sul iminentemente
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como colonia Italiana e Alema. Tém revelado a histéria mais completa, integra e justa sobre
a diversidade étnica dos povos responsaveis pela formacao da populagdo rio-grandense.

As repercussoes do Artigo 68 da Constituicdo Federal (Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias) no RS ensejaram um primeiro
levantamento dos territorios negros com possibilidades de auto-identificacao
como remanescentes de quilombos, empreendido no ano de 1995 pelo
Nucleo de Estudos Sobre Identidades e Relagdes Interétnicas da
Universidade Federal de Santa Catarina. Esses levantamentos, associados a
intervengoes politicas de organizagdes da sociedade civil, especialmente o
Movimento Negro, resultou na introdu¢do de alguns pleitos das
comunidades na agenda politico-administrativa de 6rgaos publicos estaduais
e federais. (RUBERT, 2009, p.166)

O mito da democracia racial no Brasil ndo condiz com a realidade enfrentada pela
populagdo negra desde a aboli¢ao da escraviddo, vitima de exclusdo e falta de oportunidades.
Nos ultimos trinta anos, particularmente desde fins dos anos 70, em consequéncia de uma
gradual abertura politica ap6s 20 anos de ditadura militar, foi possivel que emergissem
diversos movimentos sociais em prol do reconhecimento de direitos humanos e civis, entre
eles o movimento negro, que ressurge de forma organizada e coesa apesar dos silenciamentos
e represalias que havia sofrido nas décadas de 30 e 60. Destaca-se aqui o nome de Abdias do
Nascimento como um dos expoentes do movimento. Abdias lanca, em 1980, um livro
intitulado Quilombismo, onde redefini o conceito de quilombo, delimitado até entdo nos
termos de comunidade rural fundada por escravos fugidos, estabelecida como esconderijo.
Problematiza essa defini¢do e langa mao do conceito como um termo fundamental para
definir os atos de resisténcia negra em face da escravizagao. Atos esses que permearam todo
o periodo escravista e, também pds-escravista, que muitas vezes objetivavam nao sO a
sobrevivéncia e a libertacdo, mas a busca pelos direitos fundamentais a familia, a
solidariedade, a cultura, a liberdade religiosa, aos lagos afetivos e assim por diante.
Redefinindo o conceito de quilombo, Abdias abre entdo possibilidades para que as lutas dos
movimentos negros possam ampliar suas reivindicagdes em termos de legislagdo, perante o
poder publico, e obter algumas conquistas no que tange direitos de reparagdo e justica.

A génese desses territorios aponta para um complexo conjunto de
estratégias de territorializagdo: o tradicional esconderijo/refugio;
doagdo testamental por parte do antigo(a) senhor(a)/estancieiro(a);
compra com pagamento ndo s6 em dinheiro, mas também com
trabalho e/ou outros bens, especialmente gado; simples apossamento
de terrenos improprios as atividades produtivas dominantes;
recompensa por participacdo em revolugdes. Tais estratégias de
territorializacdo nao sdo mutuamente excludentes e ocorreram sob a
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égide de intrincadas relagdes entre dependéncia e antagonismo por
parte das familias negras para com os setores com 0s quais
interagiam ¢ ainda interagem. (RUBERT, 2009, p. 169)

As comunidades negras que se constituiram na area rural do estado do Rio Grande
do Sul tém caracteristicas peculiares se comparadas com comunidades de outras partes do
Brasil. No planalto médio, a proximidade com comunidades de origem italiana e alema e as
imbricadas relagdes que se estabelecem ai, a opressao porque passaram, deixaram poucas
brechas para que pudessem se constituir enquanto espagos de liberdade. Dificultando a
preservacao cultural, a liberdade religiosa e a autonomia econdmica. Para além deste fato, a
disputa territorial e as expropriagdes também acabam por alimentar o €éxodo rural e a
necessidade de oferecer mao de obra para propriedades vizinhas. Em consequéncia do
relativo isolamento das comunidades, das atividades intensas do trabalho do campo e do
embate cultural entre essas comunidades, geralmente ilhadas em territorios majoritariamente
ocupados por descendentes de imigrantes italianos e alemaes, sdo reduzidos os espagos para

a preservagao e o didlogo com aspectos da cultura de matriz africana ou afro-brasileira.

Os estudos realizados nas tltimas duas décadas no RS apontam
claramente para situagdes diferenciadas de inser¢do das
comunidades negras nas sociedades locais, em razdo tanto da
especificidade economico-produtiva de cada regido onde estdo
localizadas, quanto das fronteiras simbolico-politicas negociadas
com outros segmentos étnicos com 0s quais interagem
cotidianamente. (RUBERT, 2009, p. 170)

As categorias memoria e identidade, elementos constituintes dos estudos das ciéncias
humanas (VENSON; PEDRO, 2012, p. 125), tornam-se centrais ao procuramos neste
trabalho principios norteadores para entendermos os desdobramentos que o reconhecimento
dessas territorialidades impulsionam, tanto junto as comunidades, como nos contextos
administrativos e regionais face as novas configuragdes. Abordamos, no entanto, enquanto
categorias capazes construgdes de subjetividades, afastando de buscar a memoria enquanto
relato fidedigno de um passado ou uma busca pela verdade e adotando a postura de uma
etnografia da duracao, desenvolvida por Cornelia Eckert € Ana Luiza Carvalho da Rocha,

considerando aqui a memoria como recurso de sentido ou significacao do presente.

Em todas as culturas a noc¢do de duracdo é uma experi€ncia
igualmente individual e coletiva, apontando para a diversidade de
representacdes, sociais e coletivas, das formas de descontinuidades
das suas experiéncias vividas sobre as quais apreendemos a
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ritmicidade dos seus tempos pensados. Nesta modalidade de se
enfocar o fendmeno da memdria, o passado ndo € necessariamente
antagdnico ao presente, ao contrario, eles superpdem-se
ritmicamente e, num processo ondulatorio, ao ponto da sua
consolida¢do, deixam a descoberto a matéria de suas lembrangas.
(ECKERT; ROCHA, 2000, p. 13)

Destarte, neste trabalho a questdo da posi¢ao do negro e seu espaco no Rio Grande
do Sul delimitam as fronteiras e norteiam os rumos, torna-se central encontrar os espacos de
auto identificagdo que perpassam a memoria, ndo como uma reconstrugdo do passado, mas
como uma significagao do presente na sempre constante relagdo com o outro.

Nosso eu interior descobre seu lugar no mundo ao participar da
identidade de uma coletividade. Toda identidade é concretizada por
meio da participacao na cultura. (ECKERT; ROCHA, 2013, p. 229)

Por tanto, aqui consideramos o conceito de memoria para abordarmos, nao o passado,
mas o presente. Ao trabalharmos questoes de identidade e identificag@o étnica perpassamos
automaticamente a memoria, essa memoria que ¢ construida no presente, como meio de
torna-lo legitimo, de atribuir sentido a ele. A memoria com a qual se deparou na etnografia
traz relatos de suor ¢ luta ¢ ndo de beleza e danga, entretanto, tais narrativas evidenciam os
lagos e esses remetem a nogdo de unidade, tanto em relagdo ao territorio quanto aos lagos de
parentesco, de vizinhanga, de trabalho e também a nogao de oposi¢ao, de demarcagdes
simbdlicas entre si e outro onde se manifestam as relacdes de poder. A identidade por tanto
também ¢ constituida na relagdo na identificacdo com o semelhante e consequente oposi¢ao
ao outro. Através das inflexdes da obra de Franz Fanon em Pele Negra, Mascaras brancas
(2008) e de Homi Bhabha em Interrogando a Identidade - Frantz Fanon e a prerrogativa pos-
colonial (1998), pretende-se abordar ndo s6 a categoria identidade, mas identidade negra.
Sob essa perspectiva procura-se ir além da abordagem da identidade como construcao de
subjetividade e de sentido, e sim de uma identidade que € construida historicamente nao sé
em oposicdo ao outro, mas das relagdes de superioridade e inferioridade inscritas nestas
construgdes socio histdricas, evidenciadas no seguinte relato:

Eu tinha de olhar o homem branco nos olhos. Um peso desconhecido
me oprimia. No mundo branco o homem de cor encontra
dificuldades no desenvolvimento de seu esquema corporal... Eu era
atacado por tantas, canibalismo, deficiéncia intelectual, fetichismo,

deficiéncias raciais... Transportei-me para bem longe de minha
propria presenca... O que mais me restava sendo uma amputagao,
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uma excisdo, uma hemorragia que me manchava todo o corpo de
sangue negro. (FANON, 2008, p. 111)

Fanon e Bhabha, a partir dessas duas obras, somadas a obra de e Neusa Santos Souza, Tornar-
se Negro (1987), fazem-se centrais para pensarmos sobre a questdo da identidade negra e
identidade colonizada, considerando o aspecto de que tal identidade ndo existe sendo na
relagdo com o branco. Identidade que ¢ construida na didspora, no navio negreiro, perante o
colonizador na Africa, e se repete nos territorios negros pelo mundo diante do olhar do
branco, aqui adotando a ideia de um pan-africanismo, onde existe uma unidade entre os

negros de todo o mundo que se da sempre na relagdo com o branco.
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3. ACOMUNIDADE QUILOMBOLA RINCAO DOS CAIXOES

A comunidade remanescente de quilombo Rincdo dos Caixdes — localizada na zona
rural do municipio de Jacuizinho, divisa com municipio de Tunas, planalto médio do Rio
Grande do Sul — ¢ constituida por cerca de trinta e cinco familias, formadas por descendentes
em primeiro, segundo e terceiro graus da matriarca Erocilda dos Santos Fernandes. Tem
inicio quando Dona Erocilda recebe a area, na qual se constitui a comunidade, por doacao
de Regis Fiuza, em meados dos anos 1960. Nesta circunstancia teria fim seu periodo de
“andancas”, em que sobrevivia servindo de mao de obra em plantacdes das propriedades
rurais da regido, de municipio em municipio. O percurso, que durou varios anos, teve inicio
apos seu casamento, onde as terras de onde € oriunda, no Sitio Novo /Linha do Fao, no
municipio de Arroio do Tigre, passaram por processos de expropriacdo e a comunidade por
diversas pressdes e coergdes (AGUILAR, 2012). Estes fatos contribuiram para que diversos
integrantes da familia deixassem as terras em busca de outros lugares para criar seus filhos,
por ocasido de casamentos, ou mesmo ainda alguns que ja tinham casas, terrenos e familias
constituidas foram também expropriados. Na ocasido do primeiro contato do senhor Regis
com Dona Erocilda, este depara-se com uma situacao de violéncia partida de um proprietario
para o qual Dona Erocilda e seu marido estavam trabalhando. Ela estava gravida e
acompanhada de filhos pequenos quando foi agredida e expulsa da fazenda onde trabalhava,
antes mesmo de poder usufruir da colheita daquilo que havia plantado. Senhor Regis,
sensibilizado com a situacdo da senhora e sua familia, doa informalmente parte de suas
terras, nas quais ele se dedicava a pecudria, e onde abundavam areas cobertas de vegetagao

e mata nativa. (SALAINI, 2012, p. 216)
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Figura 2. Localizagédo do Municipio de Jacuizinho no mapa do Rio Grande do Sul, com énfase na regido norte do
estado. Fonte: Google maps.
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Neste interim, entre o estabelecimento de Dona Erocilda com o marido e filhos, € os
dias de hoje, ocorreram diversas mudangas de proprietarios do entorno. Gerando, com o
passar do tempo, um crescente de conflitos dos proprietarios com a comunidade. O que
culmina com a denuncia da comunidade junto ao Ministério Publico sobre condigdes
prejudiciais ao meio ambiente e, por consequéncia, a comunidade, ocasionadas pelo cultivo
da agricultura intensiva nos arredores e uso abundante de agrotoxicos. Esta denuncia,
somada as ac¢des do programa RS Rural que tem inicio em 2003, impulsiona o processo do
reconhecimento oficial e demarcagao da area remanescente de quilombo, que ¢ finalizado
em 2010. O fato, em contrapartida possibilita a comunidade o conhecimento ¢ a exigéncia
pelo cumprimento de demandas e direitos especificos, tais como a reivindica¢do pelo
territorio, reconhecido e demarcado, onde hoje se encontra um acampamento, meio pelo qual
exigem que seja concluido o processo de titulagdo das terras de direito da comunidade, mas
que encontra barreiras com proprietario e vizinho. Da titulacdo depende o retorno de 23 das

35 familias que fazem parte da comunidade e que estdo estabelecidas nos municipios

vizinhos ou em areas mais afastadas no estado e na regido metropolitana de Porto Alegre.

Figura 3- Vista da beira do rio Caixdo para o entorno de uma das casas na comunidade. Ao fundo, casal de primos de
trés anos me mirando com arminhas feitas de pedacos de pau. 15/07/2015
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As 11 familias que permanecem vivendo nos dois hectares, nos quais estd hoje
comprimida a comunidade, a beira do Rio Caixao. Vivem do cultivo de pequenas rogas,
criacdo de alguns animais, de auxilios do governo federal através do programa Bolsa Familia
e da complementacdo com o recebimento de cestas basicas. Ao mesmo tempo em que
também se articulam alguns outros espagos e programas no atendimento a demandas

especificas da comunidade, tema abordado em capitulo posterior.
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4 - POLITICAS DE EDUCACAO EM COMUNIDADES QUILOMBOLAS

Que jamais o instrumento domine o homem. Que cesse
para sempre a serviddo do homem pelo homem. Ou seja,
de mim por um outro. Que me seja permitido descobrir e

querer bem ao homem, onde quer que ele se encontre.
(FANON, 2008, p. 191)

Este capitulo pretende abordar as politicas publicas de educacdo em comunidades
quilombolas, ndo de forma desarticulada com a pesquisa etnografica realizada, a pesar de
ndo existir no contexto da comunidade a aplicagdo desta politica. Entretanto a reflex@o sobre
este ponto importa para pensarmos a caréncia de articulagao entre o projeto de aulas de danga
afro ofertado para a comunidade e o conhecimento necessario para uma abordagem mais
completa da danga como ferramenta que vincule a comunidade as suas proprias raizes ¢ as
tradi¢des do negro no Rio Grande do sul. Ampliando a visdo da cultura negra populariza e
difundida nos meios de comunicacdo, que remetem principalmente a cultura popular da
Bahia ou a uma idealizacao da cultura africana ou de uma cultura unica, desconsiderando a
diversidade de préticas, trajetdrias e religiosidades, que principalmente no Rio Grande do
Sul, ha muito sao hibridas.

Para abordarmos as questdes de politicas ligadas a educacdo em comunidades
quilombolas ¢ preciso reunir dois pontos distintos que fazem parte de um mesmo contexto
positivo, fruto das pressdes dos movimentos civis negros sobre a esfera politica: A lei n
10.639, de 9 de janeiro de 2003, que altera a Lei n 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educagao nacional, e inclui no curriculo oficial da Rede
de Ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira", a saber:

Art. 1 ALein 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida
dos seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais
e particulares, torna-se obrigatdrio o ensino sobre Histéria e Cultura
AfroBrasileira. 0§ 1 O conteudo programatico a que se refere o caput deste
artigo incluira o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagdo da
sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas
social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil. 0§ 2 Os
conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacao

Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras. 0§ 3 (VETADO)” "Art. 79-
A. (VETADO)” "Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de

199

novembro como 'Dia Nacional da Consciéncia Negra'.

19



Art. 2 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagao.
Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 182 da Independéncia e 115 da Republica.
Luiz Inacio Lula Da Silva, Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque

O segundo ponto, que vem somar no atendimento das demandas urgentes das comunidades
quilombolas brasileiras, ¢ a criagdo, em 2013, do programa Brasil Quilombola, coordenado
pela SEPPIR (Secretaria Especial de Politicas para a Promog¢do da Igualdade Racial),
atuando através de acdes descentralizadas, vem a somar na operacionalizacdo das discussoes
acerca da educagdo quilombola, que a partir das deliberagdes da Conferéncia Nacional de
Educagao (CONAE, 2010), estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Escolar Quilombola, em 2012.

A educagdo quilombola é compreendida como um processo amplo - que
inclui a familia, a convivéncia com os outros, as relagdes de trabalho ¢ com
o sagrado e as vivéncias nas escolas, nos movimentos sociais € em outras
organizac¢des da comunidade. Assim, compreende-se a educagdo como um
processo que faz parte da humanidade e esta presente em toda e qualquer
sociedade, e a escolarizacdo ¢ um recorte do processo educativo mais amplo.
(SILVA, 2013, p. 7)

Mais do que pensar em garantir o ensino que contemple a trajetdria historica do negro
no Brasil € necessario repensar a propria estrutura escolar, baseada na formagao intelectual
que esquece que o aprendizado se da pela acdo e incorporagdo dos saberes. Neste topico ¢
necessario que a educacao formal ndo s6 ensine as culturas tradicionais mas aprenda com
elas. E garantir a integracdo da pratica, ndo s¢ interdisciplinar, de forma transversal, mas
entre corpo ¢ mente. Uma verdadeira incorporagdo do ensino sobre as comunidades
tradicionais do brasil ndo passaria apenas pelo material didatico, mas integraria as
comunidades na escola, absorvendo seus membros, seus conhecimentos, € mais, absorvendo
as praticas como essenciais ao aprendizado. Dessa forma, as instituigdes escolares
contribuiriam para o fortalecimento dos lacos entre as geracdes mais velhas e mais jovens,
lagos esses que justamente a escola na sua atual configuracdo, ajuda a romper, desgarrando
as geracdes jovens das praticas e dos vinculos comunitérios, promovendo o afastamento e
enfraquecimento das identidades coletivas. Aqui pensando que o fortalecimento da
identidade coletiva positivada pelo conhecimento de uma histérica trajetéria de luta e de
pertenga a um povo, uma unidade, coopera para a reversao e a desconstrucdo da identidade

negra colonizada, enfraquecida e estigmatizada perante o branco, como nos escancara Fanon

(2008).
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Pensar em uma educagdo quilombola hoje é também incluir e pensar mais ampla e
historicamente acerca das reflexdes sobre educacdo no Brasil ¢ sua contribui¢do no atual
contexto. Os preceitos que regem o ideal de uma educagdo quilombola perpassam os ideais
Anisio Teixeira (1994) de uma educagdo publica e integral, de Paulo Freire (1987) de uma
educacdo popular e libertaria e sobre a teoria de Florestan Fernandes (1959), sobre a
contribui¢cdo que a sociologia e antropologia podem oferecer a educagdo. Esses autores ja
abordavam a emergéncia da necessidade de uma educagdo que contemplasse a diversidade
da populagao brasileira e servisse como instrumento de emancipagdo social.

Na perspectiva de implementar na escola uma proposta
educacional que inclua a diversidade, o Ministro da Educacao afirma
que “promover a histéria e a cultura afro-brasileira na escola &,
portanto, uma medida voltada a garantir o direito constitucional de
nossas criangas e jovens a uma educacdo de qualidade para todos.
Ela ndo diz respeito apenas as populagdes negras, mas promove a

integracdo de todos os que frequentam o ambiente escolar” (SILVA,
2013, p. 15)

Os instrumentos legais e tedricos para que se estabeleca uma estrutura escolar
quilombola, que atenda as demandas quilombolas, podem ser articuladas de modo a
promover a consciéncia da importancia historica desta populacdo; a fornecer as bases para a
valorizagdo dos saberes, praticas e da diversidade cultural negra; contribuindo para a
formacao integral da popula¢do como um todo, desestruturando as bases colonialistas sobre
a qual se assenta o alicerce da educacdo formal atual, que fortalece e contribui para a
manuten¢do de ideologias racistas. A pesar dos aparatos legais contemplarem a formacao de
escolas quilombolas, essa demanda ainda ¢ pouco atendida (SILVA, 2013). No Rio Grande
do Sul, apesar da escassez de dados quantitativos e qualitativos sobre escolas quilombolas,
algumas pesquisas (PARE et. al., 2007) mostram que ainda sio poucas. Quando existem, as
condig¢des sdo precarias ndo somente em estrutura fisica, mas principalmente no que tange a
formacdo dos professores, gestores, € a integracao entre a comunidade e a escola, premissa
basica para a qualidade e a realizagdo principal da fung¢do da escola quilombola, que ¢
garantir a valorizagao da histdria e da cultura local. A falta de mecanismos institucionais que
atendam a necessidade de uma formacdo continuada direcionada a disponibilizar os
conhecimentos tedricos e académicos aos professores que ja atuam em locais que atendem
alunos oriundos de comunidades quilombolas no estado, constitui a principal barreira para

que seja efetivado o direito a cidadania plena, objetivada pelas leis e dispositivos ja citados.
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As diretrizes curriculares nacionais para a educacao escolar quilombola contemplam
que seja prioritario que o quadro de professores seja formado por professores e professoras
oriundos das proprias comunidades. A dificuldade que surge dai ¢ que a maioria dos adultos
dessas comunidades ndo completaram a formacao na educagdo basica. Em uma conversa
com uma integrante da comunidade pesquisada, ela falou sobre o programa BB educar
quilombola, desenvolvido na comunidade durante 2010, financiado pelo Banco do Brasil,
que objetiva a alfabetizagdo de adultos nas comunidades e oferece atividade de formacao
para que os proprios membros da comunidade atuem como professores. No relato, minha
interlocutora informou que tinha interesse em atuar como professora neste projeto, mas foi
excluida em detrimento de outra pessoa que tinha uma formacao formal superior a dela,
embora, segundo o relato, tivesse menos interesse, menos experiéncia e que o desempenho
final, na sua visao, nao tenha sido satisfatorio. Ela ainda acrescenta que a barreira de ndo ter
concluido o ensino fundamental se apresenta em multiplas situagdes como impossibilidade
de desempenhar diversas fungdes, ndo pela falta de conhecimentos gerais e locais,
articulacdo, capacidade intelectual e de comunicagao (observagdo minha), mas pela caréncia
do diploma. Refletindo acerca deste fato podemos pensar que a efetivagao dos ideais de uma
educacdo quilombola, que atendesse a premissa de gerar emprego local aliada a
contemplagdo de integragdo das geracdes, poderia passar pela oferta de qualificagdo
profissional das mulheres interessadas na comunidade, prevendo outros meios de seleg¢@o
que nao os da educacao formal e da exigéncia de diploma do ensino bésico, aos quais essas
pessoas foram historicamente privadas. Ou de programas mais efetivos e flexiveis que
dessem conta da multiplicidade das questdes sociais € econdmicas dessa populagdo, para

garantir o direito a educacdo de jovens e adultos.
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5 — A FORMACAO DE REDES: A PRESENCA DOS DIVERSOS AGENTES NAS
ACOES REALIZADAS NA COMUNIDADE
Se ha uma verdade é que a verdade estd em jogo nas lutas
pela verdade e a ciéncia nada pode fazer
sendo tentar estabelecer a verdade dessas
lutas pela verdade.
(BOURDIEU, 1998, p.293-294)
Comunidades remanescentes de quilombos, tanto quanto comunidades indigenas,
tém ganhado espaco em politicas publicas na tltima década como um resultado lento e nem
sempre linear das lutas empreendidas ao longo da histoéria e que ganharam alguns espagos
importantes na constitui¢do federal de 1988. Dentre estas conquistas figura o artigo 68 que
determina a titulagdo das terras ocupadas pelas comunidades remanescentes de quilombo
que estejam ocupando seus territorios. Deste avango advém uma série de desdobramentos
que se fazem necessarios para que se efetive este direito. O programa RS Rural, fruto da
parceria do governo do Estado com o Banco Mundial, articula uma série de acdes destinadas
ao combate da pobreza rural com foco nas comunidades tradicionais. Através desse
programa, a Emater de Jacuizinho recebe recursos e atua na linha de frente na aplicag@o de
questionarios que culminam, em 2006, com a certificacio da Fundagdo Palmares de
reconhecimento da comunidade quilombola. Os recursos recebidos sdao destinados a
construcdo e reforma de moradias, aquisi¢do de animais, constru¢ao de hortas e pomares.
A partir de 2011, a Emater Jacuizinho firma parceria com a Rede Caritas —
Organizagdo internacional de rede de solidariedade da Igreja Catdlica — que se organiza em
torno de unidades regionais. Esta parceria se desenvolve através de microprojetos a que sao
destinados recursos especificos para a sua realizagdo. Alguns dos projetos desenvolvidos
resultaram na constru¢dao de uma horta comunitaria e na aquisi¢ao de fornos para panificacao
juntamente a cursos de capacitagdo junto a mulheres da comunidade na confeccao de
bolachas, paes e produtos “coloniais”. Outro fruto desta parceria e do apoio da Unicruz —
Universidade de Cruz Alta — ¢ a realiza¢do do encontro anual de comunidades Quilombolas
da regido, que ¢ realizado desde 2013, em 20 de novembro, dia da Consciéncia Negra. O
objetivo inicial era reunir trés comunidades ligadas por relagdes de parentesco a rede familiar
de Dona Erocilda: a comunidade Julio Borges, do municipio de Salto do Jacui, a comunidade
Rincao dos Caixdes, de Jacuizinho, e a Comunidade Sitio Novo/Linha do Fao, de Arroio do

Tigre.
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JACUIZINHO - Grupo Pérola Negra participa do 2° Encontro de
Comunidades Quilombolas

Postado em 26 de novambro de 2014

No dia 20 de novembra, o grupo de dancas Pérola
Negra, composto por

meninas da comunidade Quilombolas do distrito
Novo Horizonte, esteve em

Jilio Borges, interior de Salto do Jacui. Na ocasiao
participaram do 29

Encontro de Comunidades Quilombolas, que lembra
o Dia da Consciéncia

Negra. O evento que teve como objetivo resgatar a
cultura e tradigdo dos

integrantes destas comunidades, reuniu
Quilombolas de Jacuizinho, Salto

3° Cneontro de Compnidadeg Couilombodag

. "\‘t(Z)/M/fa/g ﬁ*}
NI oy Co 4

Dia 21 de novembro de 2015
Local: Comunidade Quilombola de Julio

do Jacui, Arroio do Tigre, Fortaleza dos Valos e Rio Borges
Pardo. I
Salto do Jacui/RS

Foram desenvolvidas apresentacdes artisticas, feito Arime i A A H
um resgate da Horario: 08h30min até as 16h30min
memdria e da histéria do povo afro e dialogado sobre politica de B
igualdade racial no Brasil. M’m'
De acordo com Cinara Dorneles, Coordenadora da Caritas Diocesana de Cruz > .
Alta, através destes encontros, pretende-se promover a troca de SEMATER/RSZ U
experiéncias e integracéo entre as comunidades Quilombolas, resgatando e g
valorizando a cultura afro. unicRUZ
A proxima edicdo do encontro serad em Arroio do Tigre ano que vem. Em EE-E-‘E-.: Sa o Jace

2016 o Encontro de Comunidades Quilombolas sera em Jacuizinho.

(Elion Prates da Silva — Assessoria de Imprensa da Prefeitura de Jacuizinho)

Figura 5. Folder de divulgacao do evento em 2015
Figura 4. Publica¢do do Jornal Acontece de 26 de

novembro de 2014. http://jeacontece.com.br/?p=164077

Tais encontros e, em especial o tltimo, ocorrido em 21 de novembro de 2015, do qual
participei enquanto observadora e o qual posso analisar mais profundamente, sugerem uma
série de reflexdes a respeito das relagcdes mantidas entre os agentes externos € a comunidade.
O evento ocorreu pelo segundo ano consecutivo na Comunidade Quilombola de Julio
Borges, no municipio de Salto do Jacui. Inicialmente, em razdo de ser o terceiro encontro, e
dos dois anteriores terem ocorrido respectivamente na comunidade Rincao dos Caixdes e
Julio Borges o terceiro realizar-se-ia na comunidade de Linha do Fao. Entretanto o fato de
Arroio do Tigre situar-se uma microrregido fora dos limites da regido de Cruz Alta, a qual
compete a gestdo dos projetos da Caritas de Cruz Alta que promove a organizagao do evento,
a realizagdo nessa comunidade ficou impossibilitada. Até dois meses antes do evento o
planejamento girava em torno da realizagdo na comunidade de Jacuizinho, entretanto, o saldo
comunitario que esta sendo construido na comunidade nao ficou pronto e a programacao foi

modifica em fun¢do da comunidade sede voltar a ser Julio Borges, como no ano anterior.

(O)Jacuizinho

Salto/dofJacui
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Horizonte

EstrelaVelha

Figura 6. Recorte do mapa
onde estdo localizados os
Wotvess municipios de Jacuizinho,
Salto do Jacui e Arroio do
2 Tigre. Fonte: Google maps.
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A programacao do evento foi elaborada pela organizacdo da Caritas em parceria com
a Unicruz e contou com uma mesa redonda onde apresentaram trabalhos e palestraram dois
integrantes de organizagcdes do movimento negro, uma antropologa e a representante da
Unicruz. Foram feitas apresentagdes dos grupos de danca das comunidades Rincdao dos
Caixdes e Julio Borges e uma atividade onde a organizagdo dividiu o publico presente para
participarem de mini oficinas sobre temas relacionados com identidade negra.

Essa estrutura de organizacdo vertical observada na organizacdo do evento e na
programacdo de diferentes atividades, onde ndo houve representacdo ou participacao ativa
dos membros das comunidades, tanto na escolha do local quanto na estrutura de palestras e
oficinas, se repete nas diversas esferas de interacdo ja citadas. Conforme Bourdieu (1998), o
espaco de interacdo funciona demarcando determinados poderes simbolicos que podem ser
percebidos através da composicdo social previamente estabelecida. Deste modo, para
compreender o que pode ou ndo ser dito no palco é preciso saber quem é excluido.
A censura mais radical é a auséncia (BOURDIEU, 1998, p. 55).

Para empreender uma andlise é preciso considerar as taxas de representacdo das
diferentes categorias, logo, as probabilidades de acesso a palavra. O fato de, nas esferas de
deciséo - seja na organizacgao do evento, palestras, oficinas ou nos projetos desenvolvidos
junto & comunidade, como por exemplo, a destinacdo de verba para aquisicdo de
equipamento de panificagdo sem que houvesse um espago para desenvolvimento de tais
atividades - ndo haver espaco em que as demandas da comunidade sejam ouvidas, demostra
que as relacBes entre a rede de agentes externos e a comunidade constituem-se enquanto
relacfes de poder. Este fato se repete também na formacdo e gerenciamento do grupo de
danca formado na comunidade, que serd abordado adiante, e nos interessa enquanto
possibilidade de analise das estratégias e ressignificacdes encontradas pelos membros da
comunidade na apropriacdo de tais mecanismos enquanto possibilidades de reverter os

modos de dominacdo a seu favor.
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6 — REFLEXOES SOBRE O METODO: ETNOGRAFIA E A PESQUISA COM
IMAGENS

“.. enfocar nos ‘filmes de memoria” para além da mera descrigdo dos
signos exteriores evocados pelas lembrangas, segundo o estatuto estéril
de contetidos subjetivos, quase sensoriais, isto é, como interpretacGes
indispensaveis a compreensao de narrativas inteligentes acerca do
mundo, ¢, alias, a nosso ver, a riqueza de se pensar uma etnografia “de
ideias” com base em registros audiovisuais. Considera-se aqui que toda
a logica do proprio pensamento ndo escapa as formas simbélicas
produzidas pelas culturas humanas. ”

(ECKERT; ROCHA, 2000, p. 47-48)

A realizacdo desta pesquisa embora se apresentasse enquanto uma confluéncia de
interesses pessoais, tedricos, académicos e sociais de minha parte, também se constituiu
enquanto um desafio. Primeiramente por se tratar de uma pesquisa em que a primeira
informante, porta para a sua realizacdo, além de ser um dos agentes no campo de disputas
em torno de significados, era minha irma. Permeada de inseguranca e ddvidas quanto aos
métodos necessarios para lidar teoricamente com tal situacdo, iniciei a reflexdo sobre a
possibilidade de realizacdo, ainda de forma ingénua, pois embora soubesse se tratar de um
terreno complexo, néo tinha a exata dimenséo dos conflitos e tensdes que encontraria.

Entretanto, ao passo que o desenrolar das “expedi¢des a campo” desvendavam as
tensdes, as leituras tedricas também se aprofundavam e passei a adotar certas estratégias,
para sobrevivéncia da pesquisa, que passaram a consistir em uma reserva de informacoes de
minha parte, que ndo podiam, na convivéncia com Ananda durante esses meses, serem
reveladas, sob o risco de manipulagdo dos resultados finais da analise. E onde também, e
dessa vez de forma positiva, nossa ligacdo se tornou um meio de convivéncia mais continua
com o0 campo, mesmo eu ndo estando |4, com as devidas ressalvas da parcialidade das
informacdes. Eu estava consciente da impossibilidade da neutralidade da presenca do
pesquisador em campo, mas também de que meu parentesco com uma das “partes” podia,
sem o0 cuidado necessario, influenciar o exercicio reflexivo em torno dos conflitos de
interesses existentes. Esta posicdo, entretanto, desde o inicio e no desenrolar de toda a
experiéncia com a comunidade, significou, em primeiro lugar, uma expectativa positiva
imediata em relacdo a minha presenca, e em segundo, uma certa rapidez na formacéo de
lagos afetivos com minhas (ampla maioria de mulheres) interlocutoras de pesquisa.

O exercicio mais significativo, entretanto, orbita em torno das questdes éticas. A

exposicdo de determinadas informacdes sdo, ou nédo, relevantes para que o leitor entenda
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determinadas consequéncias das tensdes e disputas por significados engendradas em meio a
redes das relacbes estabelecidas entre agentes em diferentes posi¢cdes simbolicas de
dominacdo? Se sim, de que maneira expo-las sem que ferir a confianca em mim depositada
por esses mesmos agentes e também sem reforcar certos estereotipos ja existentes nestes
mesmos campos de disputas? A resposta se solidifica de m&os dadas com a orientacéo
tedrico conceitual, a0 mesmo tempo que, de forma mais ou menos intuitiva, a
responsabilidade ética delimita alguns contetdos a serem expostos, no intento de resolver,
através da escrita, lacunas que possam deixar a omissao de informagdes. Pois o0 outro desafio
que esta pesquisa representa é por lidar com a manipulacdo ndo somente de imagens, mas
de imagens de meninas, que apesar do conhecimento e autorizacdo do pais, aumenta a
responsabilidade em torno da forma com a qual lidar com as informac6es, sejam elas
narradas ou impressas em imagens. Este desafio pretende ser superado considerando as
relagOes de confianga e afetividade desenvolvidas ao longo deste trabalho.

Minha ligagdo com o Nucleo de Antropologia Visual', do qual fiz parte como bolsista
de iniciacdo cientifica durante o ano de 2014, e a oficina de video etnogréafico desenvolvida
no nucleo, da qual participei durante o primeiro semestre de 2015, norteou a metodologia de
pesquisa. A producdo de imagens enquanto instrumento antropolégico, desde a insercdo em
campo até uma maior proximidade com os interlocutores, ndo objetiva demostrar a presenca
em campo ou complementar a etnografia ou os dados obtidos. Ela propria é parte da
etnografia — tal qual o diario de campo — é material de analise, de posicionamento ante as
interlocutoras, de reconhecimento perante elas, exige a mediacdo do bom senso, quando e
porque filmar/fotografar? Norteia e denuncia o olhar da etndgrafa tanto quanto pode inibir
ou incentivar as interlocutoras, tendo este trabalho passado tanto por uma, quanto pela outra
situacdo. Ocasionando reflexdo sobre posicionamentos tanto metodologicos quanto éticos
nesta pesquisa. A producdo de imagens é sempre uma interpretacdo, o ato de captacdo esta
sempre mediado por uma visdo de mundo e uma intencdo. Segundo Cornélia Eckert e Ana
L. C. da Rocha (2004), a técnica de registro documental de fatos, eventos e acontecimentos
sociais por meios tecnoldgicos cada vez mais sofisticados (...) tem revelado ao homem
moderno a sua capacidade de desvendar mundos sensiveis que antes ndo eram percebidos

(2004, p. 10). A partir de tais consideracfes, sustento que a pesquisa com imagens

1 Navisual, situado no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal do Rio Grande do
Sul.
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possibilitou entdo um olhar e uma relagdo que em momentos orienta o olhar em outros
legitima a presenca da pesquisadora.

A etnografia se revela, neste cenario, como meio capaz de revelar os meandros da
bagagem de informacGes que obtive antes de ir a campo. Algumas informacdes remetiam as
primeiras conversas com Ananda, outras foram se constituindo quando cheguei a cidade de
Jacuizinho e tive oportunidade de conhecer alguns dos agentes da assisténcia social, da
Secretaria de Educacdo e de Cultura. As relacdes de parentesco sdo tratadas com certa
incompreensdo, sendo alvo, por vezes, de criticas e mal-entendidos. Dona Erocilda teve 17
filhos, os quais pariu em casa, sozinha. Ela era solicitada também, em um tempo ndo muito
distante, a atender como parteira, ndo s6 de suas filhas e noras, mas chamada também por
vizinhas. O grande numero de filhos somado ao fato, comum em comunidades pobres e
rurais, das mulheres terem filhos muito novas, resulta que nas ultimas geracdes algumas tias
e tios consanguineos serem mais novos que 0s sobrinhos, podendo esta situacdo ser
observada inclusive entre as meninas do grupo de danca. Os relatos advindos de tais

confusdes lembram relato de Norbert Elias em “Os estabelecidos e os outsiders™:

Um jornalista local, nascido na “aldeia”, resumiu a impressdo que
tinha dela ao dizer: “Nao se sabe quem ¢ parente de quem. Eles sdo
tantos que, embora eu tenha morado aqui a vida inteira, continuo a
descobrir parentes. (ELIAS, 2000, p. 66)

A comparacdo se estende quando pensamos justamente que tais relatos provem
principalmente de pessoas da cidade, que a semelhanga do excerto, tem convivéncia “de uma
vida” e ainda assim, ndo se estabelece um vinculo, devido a uma separacdo simbodlica,
necessario a compreensdo das relagcdes de parentesco. E dessa maneira a etnografia se coloca,
enquanto possibilidade de uma aproximacéo tal, que permite desvendar os entremeios das
relacOes assimétricas estabelecidas em diferentes instancias da vida social.
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6.1 -ESTAR EM CAMPO

Meu primeiro contato com o0 grupo aconteceu meses antes da definicdo do tema de
minha pesquisa de conclusdo de curso. Em uma conversa com Ananda, em meados de 2014,
onde ela expunha o novo trabalho para o qual tinha sido chamada. Eram muitos relatos de
surpresa e incompreensao, que perpassavam desde relacbes de parentesco, relatadas a ela,
até o comportamento das adolescentes da comunidade remanescente de quilombo. Em meio
aos relatos e a construg¢ao sobre um imaginario daquela remota comunidade “mal afamada”,
e, no papel de “aprendiz de antropologa”, tentei destrinchar os dados e ampliar a perspectiva
de visdo que ela estava tentando formar daquele grupo. Seguimos por Vvarios dias retomando
0 assunto até minha partida. Em alguns meses voltei a cidade para fotografar o espetaculo
de fim de ano da escola de danca de Ananda, no municipio de Espumoso (onde reside), cujo
titulo era “O mundo de Gaia”. Logo que cheguei, ela disse: “ As quilombolas véo participar!
Representando os povos tradicionais e sua relagdo com a natureza. ” Comemoramos! Os
bastidores de um espetaculo final de ano de uma escola sdo sempre uma confusdo, sdo muitas
criangas confinadas em espagos pequenos até chegar “a sua vez” de dangar. Neste contexto,
ndo consegui conhecer o grupo quando chegou com o transporte da prefeitura de Jacuizinho.
Mas fui avisada qual era a parte que elas entrariam no palco e 14 fiquei “a postos”. Fotografei
todo o espetaculo, mas a apresentacdo do “tal” grupo Pérola Negra deixou uma forte
impressdo, pela forca que transmitia. Ao longo dos meses seguintes, os imponderaveis da
vida me impeliam para a defini¢cdo do tema de pesquisa para o trabalho de conclusdo de
curso, o contato com a Ananda e a constante troca de informac6es sobre este trabalho
especifico sempre me instigavam e alimentavam uma crescente pesquisa de minha parte para
as questdes da musicalidade, da danca dos povos negros no Brasil e dos meandros da sua
trajetéria no Rio Grande do Sul.

Jacuizinho é uma cidade situada no planalto médio do Rio Grande do Sul, centro
norte do Estado. Tem uma populacdo de 2.500 habitantes, segundo o censo de 2010,
distribuida, na maior parte, entre as 16 comunidades rurais da regido. Na primeira ida a
Jacuizinho, acompanhei Ananda no dia em que ela foi dar aula para o grupo e chegando no
local das aulas pela manha conversei com seu Jodo, entdo Secretario da Assisténcia Social,
que aléem de ter desenvolvido trabalhos junto a comunidade quilombola, também tem lagos
com seus membros desde crianca. Ele me relatou um pouco sobre as pessoas, a trajetéria e

os trabalhos que desenvolveu junto a eles. Durante a tarde, Ananda me levou para conhecer
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Maria Veronica Costa Carvalho, Secretéria de Educacdo Cultura e Desporto, na Prefeitura
de Jacuizinho. Veronica foi muito receptiva, se colocou a disposic¢éo para o que precisasse
na pesquisa, ressaltando que a comunidade precisava de acdes que a ajudassem nas questoes
de resgate cultural. Me presenteou com um livro que havia sido langado no ano anterior, no
evento cultural da cidade. O livro relata a historia de cada uma das comunidades rurais que
dédo origem e que formam o municipio. Na sequéncia, o 6nibus escolar nos transportou, eu,
Ananda, uma costureira que tiraria as medidas para a confeccao dos figurinos para a préxima
apresentacdo e Mara Vaz Textor, a coordenadora do projeto. O 6nibus até os limites da
comunidade, onde as meninas estavam esperando, e levou-nos todas até o saldo onde eram
realizadas as aulas. Chegando 14, a primeira discussdo foi em torno de algumas opcdes de
figurinos levadas por Mara e Ananda, para que elas escolhessem, foram muitas as discussdes
até chegarem em um consenso, que, por fim, se concluiu segundo as expectativas ja
acordadas previamente no onibus por Mara e Ananda. Na sequéncia, me apresentei e expus
0 roteiro que havia elaborado para essa primeira apresentacao a elas. Elas ja estavam me
esperando, Ananda ja havia falado sobre mim e sobre os intensdes da pesquisa e elas estavam
ansiosas pelo encontro. Esse primeiro contato permeado por um certo constrangimento
consequente da distancia que nos separava, foi logo se desenrolando e a presenca da camera,
filmando o ensaio, que objetivava a preparacdo para a apresentacdo que aconteceria no més
seguinte, ajudou de certa forma a uma positivacao de minha imagem perante elas, no tocante
gue minha presenca se mostrava, a partir do uso do equipamento, a0 mesmo tempo imbuida
de certa autoridade e também, consequentemente, lhes atribuia prestigio. Combinamos que
no més seguinte eu estaria |4 para acompanhar e registrar a apresentacao, que aconteceria no
evento Noite Cultural de Jacuizinho, realizado pelo segundo ano consecutivo, reunindo
apresentacdes dos diversos projetos artisticos desenvolvidos junto aos estudantes e também
construidos em torno da temaética das personalidades importantes desde a fundacdo da
localidade, que s6 se emancipou enquanto municipio no ano de 2001. No ano anterior a
tematica do evento foram as historias das comunidades rurais que formam o municipio, e foi
palco de langcamento do livro que recebi de presente de Verdnica, neste primeiro contato.

A segunda ida a Jacuizinho em julho, periodo de férias das aulas na UFRGS, me
propiciou planejar uma permanecia prolongada. A saida de Porto Alegre, no dia do evento
cultural, coincidiu com o dia da Ultima prova das cadeiras cursadas no semestre. A prova foi
realizada pela manha e, logo em seguida, parti de 6nibus até Soledade, onde uma carona

esperava para me levar até Jacuizinho. Cheguei algumas horas antes da apresentacéo,
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diretamente no local do evento. Para minha surpresa fui recebida pelo grupo de meninas de
forma calorosa, em um abraco coletivo! Estavam ansiosas esperando minha chegada. Erica
de 8 anos, a mais nova integrante do grupo, sobrinha de Tatiana — a integrante mais velha —
, me rodeou de perguntas e conversamos bastante. Ndo senti aquele momento como uma
oportunidade para filma-las, bem como em todos os outros momentos de descontracdo nos
meses seguintes, pelo contrario, estes momentos representaram o tempo que precisavamos
para nos conhecermos de fato e estreitar relacbes. Essas relacdes me permitiram de certo
modo uma aproximacdo com a realidade delas, com seus anseios, relacées e modo de ver o
mundo. A auséncia de imagens dos “intervalos” entre entrevistas, apresentacdes e ensaios
das coreografias, ao longo da convivéncia, gera uma série de relatos e conversas e
observac@es que ndo se dariam com a presenca da camera.

Minutos antes da apresentacdo, em uma area reservada para concentracdo de todos
os bailarinos e o coral, que se apresentariam no evento, constituido basicamente de grupos
de meninos e meninas, adolescentes e criangas, ouvi a conversa entre dois grupos, de
meninas, um do coral e outro do grupo Pérola Negra, em que uma se dirigia para outra
dizendo que gostaria muito de ser branca igual a uma terceira. Algumas outras se somaram
a afirmativa. Enfim, chegou a hora das apresentacdes, depois de algumas horas de ter
iniciado o evento e terem sido feitas homenagens a diversas personalidades da cidade e
também alguns discursos. Apresentaram-se criancas que fazem parte das oficinas de gaita e
viol&o, o coral e depois 0s grupos culturais juvenil, mirim e baby class, todos sdo ministrados
por Ananda. Por ultimo, para encerramento das atividades, apresentou-se o Grupo Pérola
Negra, que foi ovacionado pela plateia formada também por muitos membros da comunidade
quilombola.

O encontro seguinte, no dia 08 de julho de 2015, quarta-feira, dia que acontecem as
aulas de danca do grupo, cheguei em Jacuizinho acompanhando Ananda neste dia em que
ela ministra uma maratona de aulas de manha até o fim da tarde, com todos os grupos da
cidade. Ao chegarmos, no meio da primeira aula da manh&, a qual eu assistia enquanto
organizava dados da pesquisa, houve interrupgdo e a solicitacdo de que comparecemos a
prefeitura para falar com Veronica. Quando a encontramos explicitou que o motivo da
conversa era o corte em verbas de todas as instancias da prefeitura e a consequente suspensédo
de todas as oficinas culturais e do transporte que levava até a area rural da comunidade
daquele dia até o més de agosto. Conversei desta vez mais profundamente com Verénica

sobre a comunidade, que relatou alguns problemas quando questionada sobre sua relagéo
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com a comunidade enquanto professora e atual Secretéria de Cultura, relata que, através dos
anos, houve muitos problemas de comportamento ocorrido com grupos de alunos da
comunidade e ressalta a importancia das oficinas no disciplinamento das meninas, no regate
de sua cultura que se perdeu. Com a noticia recebida e cheias de planos para o préximo
encontro naquela tarde, eu e Ananda decidimos ir de carro até a comunidade e tentar achar
um lugar por la para conversarmos e para as meninas terem aula, 0 que era um pouco
complicado, pois tinha chovido muito e a estrada de chdo estava em péssimas condi¢oes.
Ao chegarmos perto da comunidade, la estavam elas, esperando na chuva, embaixo
de lonas e rapidamente decidiram entrar todas as sete no carro, apos explicarmos o motivo
da falta de 6nibus e que ndo tinhamos as chaves do saldo, porque a aula a principio tinha
sido cancelada. Elas insistiram que Tatiana, que morava em outro local e ia sempre de moto,
ja estaria esperando no local e poderia pegar as chaves com um responsavel. Seguimos para
0 saldo. Neste dia, na conversa com elas, elaboramos também uma espécie de cronograma,
em gue combinamos, meu acompanhamento nas apresenta¢es e minha estadia por periodos
de poucos dias na casa de uma das meninas do grupo, cujos pais estavam acostumados a
receber, por vezes, agentes externos que iam geralmente, dar cursos na comunidade. Elas
ensaiaram quatro das coreografias que haviam desenvolvido em dois anos de aulas. O
objetivo foi se preparar para uma apresentacdo que combinamos, de forma autdnoma,
aconteceria na semana seguinte e que objetivava elas mostrarem seu trabalho para o publico
exclusivamente da comunidade. Muitos de seus familiares nunca tinham tido oportunidade
de vé-las dancar. O encontro, por fim, devido ao tempo chuvoso e frio teve que acontecer no
mesmo saldo onde eram as aulas, distante trés quilometros da comunidade. Motivo que
impediu a presenca de muitas pessoas, mas que mobilizou e motivou outras tantas. Nesta
oportunidade pude também filmar e observar outros trabalhos que elas haviam
desenvolvidos antes do inicio da pesquisa, o que foi um dos motivos da ideia do encontro.
O outro motivo foi ter oportunidade de me apresentar para os pais e familiares, informar e
pedir consentimento para a realizacdo da pesquisa de entrevistas e justificar minha estadia
na comunidade, que se daria logo depois do encontro como tinhamos combinado

previamente com os envolvidos.
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Figura 7- Observag&o participante: Pintando Paola. Foto: Samuel Pretto, 15/7/2015

O trabalho de campo entdo se desenrolou em diversas vivéncias junto a comunidade
e acompanhando as apresentacGes das meninas em diferentes ocasides, somatério que
proporciona bases para reflexdes acerca da trajetéria do grupo, enquanto comunidade, e
apreensao das dindmicas vividas e interpretadas em relacdo as categorias de memoria e
identidade que permeiam as relacdes entre diferentes atores neste processo. Desde a primeira
conversa com Ananda e Veronica sobre o grupo, até as entrevistas gravadas com elas e com
Mara, a recorrente expressao “A cultura delas” me chamou atencéo, provocando certo
incomodo antropoldgico: “Mas, a final, que cultura delas?” A expressdo frequentemente
vinha acompanhada da afirmacdo: “elas perderam a cultura delas.” O que revela o
esteredtipo em torno de uma cultura quilombola e que leva a nomear, com essa provocacéo,
este trabalho que intenciona desvendar quais sdo, ao contrario, as significacbes presentes no
grupo, que nos tensionamentos das relacbes com as diversas redes externas & comunidade e,
enquanto nucleo de pertenca a uma comunidade de significados, forja para si nesta dialética
um meio de se posicionar.

Em minhas duas estadias na comunidade, com espacamento de dois meses entre elas,
contei com o acolhimento da familia de Andréia, neta de Dona Erocilda e mée de Paola uma
das meninas que fazem parte do grupo de danga. Na casa residem Andreia, Sebastido, seu
marido, Paola, de 15 anos, e o filho mais novo, Jodo Victor, de 8 anos. Esta convivéncia me
proporcionou para além das entrevistas e observacdes, uma primeira familiarizacdo com a
comunidade e com as redes de parentesco. Destas estadias, pretendo mencionar alguns fatos

mais relevantes para o conjunto do trabalho. No primeiro dia de estadia, depois de ter largado
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mochila e aparatos na casa de Andréia e enquanto o grupo de meninas me mostrava 0s
espagos da comunidade, com énfase em uma extensa ponte de madeira que atravessa o Rio
Caixao (divisa do municipio de Tunas e Jacuizinho), uma das meninas vem correndo me
informar que a “V&” estava me esperando. Nos encaminhamos para a casa dela. Dona
Erocilda, como veio me revelar bem mais adiante, nos nossos recorrentes encontros, gosta
de ser chamada de “Fiinha”, ou “v0 Fiinha”, apelido que acabei por adotar posteriormente,
ao longo da nossa aproximacao. Este nosso primeiro contato me revelou muitas coisas, ela
se apresenta além de uma excelente narradora, disposta a dialogar sempre, contando suas
historias para quem vem de fora, também como alguém de muita perspicécia, que de forma
direta e indireta, demonstra estar ciente das consequéncias das relagdes que estabelece. Ficou
surpresa e feliz quando eu disse que tinha lido o livro sobre a comunidade, se referindo aos
trabalhos de pesquisa desenvolvidos anteriormente, no periodo da elaboracdo do relatério
socioantropoldgico, como o de Maria do Carmo Moreira Aguilar? e também o de Cristian
Salaini.> Ao mencionar os trabalhos ela discorreu sobre como eram os tempos em que as
equipes iam periodicamente at¢ a comunidade, os almocos, os “causos”, e fez alguma
confusdo, entendendo que eu conhecia os pesquisadores mencionados e me fazendo
perguntas em torno da vida atual deles. Me mostrou muitas fotos e seus relatos orbitam em
torno da sua trajetoria de luta e dificuldades, dos filhos que perdeu, do trabalho arduo em
plantacbes e frigorificos. Enfatizando duas caracteristicas que, particularmente, me
chamaram atencdo: o fato de ser “ardentemente” catolica, ela e sua familia toda, e de expor
o fato de ser analfabeta como um impedimento que a coloca sob menor importancia que
outras pessoas.

Eu ja havia ouvido histdrias de que além da comunidade nao ter relagcdo alguma com
religido de matriz africana, também nédo tinham nenhum tipo de religido e nao aceitavam as
investidas que a igreja evangeélica fazia em suas portas. Mas, nessa conversa, ela me revelou
seu catolicismo, inclusive dizendo que tinha o sonho de ter uma igreja dentro da comunidade
porque ndo tinha condicGes de ir até o centro para a missa e que sonho seria poder ter um

padre e uma capelinha para rezar ali para os seus santos. Confirmou que as investidas de

2 Familias Negras no Planalto Médio do Rio Grande do Sul (1940-1960): Terra, migracéo e relages familiares.

Dissertacdo apresentada ao programa de pés-graduagao em histéria. IFCH/UFRGS, 2012.

% A janela do relatério Técnico: Variabilidade, criatividade e reconhecimento social em contextos de pericia

antropoldgica. Tese apresentada ao programa de pos-graduacdo em Antropologia Social. IFCH/UFRGS, 2012.
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conversdo dos evangélicos sdo constantes, ao que disse que respeita eles, mas que ndo muda
sua fé de jeito nenhum,

Das relacOes estabelecidas durante a pesquisa, entre entrevistas e conversas surgem
diversos relatos que nao necessariamente tem relagdo com o tema pesquisado, mas que se
estabelecem como uma ponte entre a pesquisadora recém-chegada e a trajetoria da
comunidade com seus multiplos significados, que ora remetem a pertenca e coesao do grupo
e por vezes esclarecem a relacao de diferenca e oposicdo com o entorno. Esses relatos vém
a contribuir para estabelecermos em que termos podemos entender as relagcdes entre esta
comunidade, os agentes externos que atuam nela e as demais populagdes da regido,
relacionado com o significado atribuido pelo grupo de danca ao trabalho desenvolvido. Entre
as filhas de dona Erocilda, tive mais contato e obtive alguns depoimentos de Fatima, mae de
Andréia, avo de Paola; de Querli, e de Quiléia, mde de Carolina e Camila, duas meninas
também participantes do grupo. Os relatos, na maioria das vezes, discorreram sobre suas
experiéncias de infancia, na escola, que frequentaram até os primeiros anos, e dos trabalhos

que realizam ainda meninas.

Figura 8 - Conversa com as mulheres no acampamento. Figura 9 - Entrevista com Dona Erocilda em sua casa. Ao
ladn Ouerli com o netn

......

Figuras 10 — Conversa com Dona Erocilda, com sua filha Fatima, e com as filhas dela
Andreia e Adriana nos cantos esquerdo e direito.
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Elas contam fazendo graca das histérias de brigas entre meninos na escola, Querli
relata que alguns colegas, certa vez, deixaram um irm&o seu pendurado em uma &rvore
depois de terem atirado suas roupas em cima do telhado da escola. Relata também quando
trabalhava junto a irma, ambas na faixa dos 10 ou 11 anos, em uma propriedade vizinha, em
que “puxavam soja o dia todo, sem ganhar um tostdo”, pernoitando muitas vezes, faziam
também os trabalhos domésticos, e Dona Erocilda complementa que certa vez surpreendeu
a situacdo delas serem impedidas de ir para escola para ficar trabalhando, e que desta vez as
levou para casa. Sobre este “servigo”, contam também que passavam fome, pois 0s
proprietarios Ihes davam de comer apenas uma fruta ou um pedaco de pao para dividirem.
Esses relatos, que marcam as vivéncias de uma geracéo, a primeira a frequentar a escola, se
entrecruzam com os de Tatiana, de 28 anos, e suas primas da mesma faixa etaria, quando diz

que a escola foi um dos lugares em que mais se deparou com a discriminacao racial, que na

\ 4

Figura 11. Entrevista com Tatiana no centro de Jacuizinho, em Figura 12.. Da esquerda para a direita, Carolina, Andriele,

frente ao ginasio municipal. Atras de Tatiana (brincando na Indiara, Shirlei, Vanessa, Camila (no chao) e Paola,
praca) Emile, filha e também intearante do arupo. entrevista na casa de Andréia.

“0s grandes que tem aqui, tentam dizer... aqueles la, ndo servem pra
tal coisa, ndo servem. Ja digo assim na questdo do meio politico, que
eu concorri, dei a minha cara a tapa, porque eu sempre to procurando
uma forma de mostrar pro nosso municipio, principalmente pro
nosso municipio, aqui, que a nossa comunidade tem muito valor. E
que, pra servir pra trabalhar na casa dos rico, pra trabalhar pra eles,
0 negro serve. E pra outras coisas... pra trabalhar em cargo publico
no municipio ndo pode. Pra fazer uma faculdade no municipio néo
pode. Entdo eu tenho essa magoa que o pessoal, a maioria da
populacdo de Jacuizinho tem esse preconceito(...) E aquele tabu que
o direito nosso ndo existe, o direito pros negro ja digo. ” Tatiana,
entrevista em 02/09.

Mas fala que o sentimento de orgulho de sua negritude é muito forte e se manteve sempre

presente a partir das historias de sua avo, de seus pais e tias. Relata que ter participado de

encontros como o Grito da Terra, em Santa Maria, em 2010, permitiu que tivesse contato
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com oficinas de danca e capoeira e que essas vivéncias contribuiram para a conscientizacdo
de que é preciso lutar e crescer, fortificando os lagos e lutando contra as discriminacdes. 1sso
Ihe da motivacdo para seguir participando do grupo, mesmo que tenham desistido duas

primas suas, que participavam no inicio, e tém a sua idade:

“...como eu digo assim, que a danca também é uma forma de tu mostrar pra
populacdo que tu ndo tem aquela vergonha de querer coisas melhores, né.
Por que o que eu ndo tive eu quero que 0s outros, ndo so a minha filha, mas
0s outros, os filhos dos meus primos, dos meus irmaos tenham a chance de
chegar onde a maioria da nossa populacdo ndo conseguiu, eu tenho esse

grande sonho.” Tatiana, entrevista em 02/09
Da geracdo seguinte fazem parte a maioria das meninas que estdo no grupo Pérola
Negra e ainda frequentam a escola. Enquanto os filhos mais velhos de Dona Erocilda
completaram até, no maximo, o terceiro ano primario, os netos da idade de Tatiana, na
maioria, ndo concluiram o ensino fundamental ou médio. Essa terceira geracdo de
adolescentes me surpreendeu, na entrevista que fizemos, ao contar que por muito tempo os
colegas de escola ndo sabiam que elas faziam parte da comunidade. O fato de suas maes, na
maioria, terem casado com homens da regido, descendentes de italianos e alemaes, acarretou
em uma geracdo muito mais miscigenada. Na entrevista, relatam que tinham vergonha de
falar aos colegas e professores onde moravam, e que o grupo de danca e as apresentacdes na
cidade revelaram isso, mas que, também, permitiram que elas pudessem se desfazer da

vergonha e ter orgulho. Entretanto, relatam que algumas relagdes mudaram a partir disso:

“(...) até com os colegas, até no 6nibus, tinha uma guria que tipo, dois anos
nos se dava super bem. la na catequese junto, almocava na casa dela, até
posava. Depois, tipo, ela andou falando de ndés, porque nés morava aqui,
porque nods era negra, porque nos era coisa e tal, hoje noés ndo se demo. ”
Camila, entrevista em 17/07/15.

Entdo, perguntei sobre a motivagdo que as aulas e a participacdo no grupo de danga

representava para elas. Paola respondeu:

“E que a gente, dancando, a gente aprende muito mais, a gente aprende 0s
passos, a gente aprende que aquilo veio das raizes da gente e que sempre foi
dancado e a gente ndo conhecia e agora a gente ta conhecendo. E sair e
mostrar 0 nosso trabalho, que a gente faz com a professora Ananda, é muito
bom. A gente fica muito feliz.” Paola, entrevista 17/07.
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Segundo Neusa Santos Souza:

Numa sociedade de classes onde os lugares de poder e tomadas de decisdo sdo
ocupados por brancos, o negro (...) lanca mdo de uma identidade calcada em
emblemas brancos, na tentativa de ultrapassar os obstaculos advindos do fato de ter
nascido negro. Essa identidade é contraditdria: ao mesmo tempo que serve de aval
para o ingresso nos lugares de prestigio e poder, o coloca em conflito com sua
historicidade, dado que se vé obrigado a negar o passado e o presente: 0 passado no
que concerne a tradicdo e a cultura negras e o presente, no que tange a experiéncia
da discriminacdo racial. (SOUZA, 1983, p. 73)

Assim, podemos considerar que a formacgéo do grupo representa para as meninas um
instrumento que, legitimado pela sociedade local através do sucesso das apresentacoes,
possibilita a construcdo de uma nova identidade, ou seja, que a partir da valorizacdo de
elementos que ndo mais facam parte das referéncias que tinham até ali, em que elas figuram
as margens, e as fornece lugar central e ndo mais periférico na constituicdo de um outro
emaranhado de simbolos culturais, lhes da a possibilidade de ocupar um lugar no mundo
onde possam se lancar a partir de referéncias préprias, que lhes concedem importancia
enquanto sujeitas. Ao contrario da intengdo das “gestoras” do projeto, de algo que as fizesse
resgatar uma cultura perdida, valorizar elementos que lhes seriam inatos, mas esquecidos,
que gera frustracdes - expressadas em relatos de que elas ndo aceitam algumas propostas,
ndo se reconhecem, ndo se aceitam, querem o que € dos outros grupos e nao da cultura delas.

- No entanto, se constitui enquanto um meio capaz de uma nova formulagcdo em torno de si.

O negro brasileiro (...) ndo nega uma presumivel identidade negra. Enquanto negro
ele ndo possui uma identidade positiva a qual possa aceitar ou negar. No Brasil,
nascer com a pele preta ou outros caracteres negroides e compartilhar de uma mesma
histdria de desenraizamento, escraviddo e discriminagdo racial, ndo organiza por si
sO uma identidade negra(...) A construcdo de uma identidade negra exige como
condicdo a contestacdo do modelo advindo das figuras primeiras, que 0 ensinam a
ser uma caricatura do branco. Rompendo com esse modelo organiza as condi¢des
de possibilidade que Ihe permitirdo ter um rosto proprio. (SOUZA, 1983, p.77)

A contribuicdo de Neuza corrobora para pensarmos que a experiéncia lhes é incutida
uma suposta identidade original, motiva-as a positivarem a experiéncia negativa que tinham
em torno de suas caracteristicas. Sendo um instrumento que lhes fornece a possibilidade de
empoderamento em relacdo ao outro, ndo uma forma de aceitarem certas imposi¢oes
limitadoras de uma identidade imposta, ela atua enquanto, como coloca Neuza, um
instrumento capaz de ajudar a organizar as condi¢des para construgdo do “proprio rosto”, de
formular o fato de pertencerem a uma comunidade étnica como meio de autoafirmacdo, e da

possibilidade de almejar chances que Ihes pareciam negadas.
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7. O GRUPO PEROLA NEGRA DE JACUIZINHO-RS

Desde o0 ano de 2013, o municipio de Jacuizinho através da Secretaria de Educacéo,
Cultura e Desporto em parceria com a Assisténcia Social, mantém um projeto amplo que
oferece oficinas para os estudantes dos ensinos primario e secundario de diversas escolas do
municipio, que se interessem por estudar violdo, gaita ou danca. Para as aulas de danca faz-
se uma parceria entre a gestora de cultura Mara Vaz Textor e a professora de danca Ananda
Paz. Alunos oriundos das escolas municipais e estadual formam entdo os grupos culturais
juvenil e mirim e o balé, baby class, do municipio. No inicio do projeto, integrantes da
comunidade quilombola, meninos e meninas, participavam junto aos seus colegas de escola
em alguns desses grupos. Entretanto, com a finalidade de elaborar uma apresentagdo para o
primeiro encontro das comunidades quilombolas da regido, no segundo semestre de 2013,
forma-se o grupo Pérola Negra. Inicialmente o grupo era composto por integrantes adultas
da comunidade que, a partir de suas proprias experiéncias anteriores, em oficinas de danca
afro, idealizam alguns pontos de partida e ensinam as mais novas. Mara, que também é
professora de artes, de musica e gestora nos demais grupos culturais do municipio, assume
em seguida a coordenacéo das oficinas e a elaboragédo desta primeira apresentacéo.

A partir de 2014, assume o grupo a professora Ananda com as aulas de danga afro.
Ananda desenvolve o trabalho das aulas a partir de conhecimentos e técnicas corporais de
danca adquiridos na formacdo em balé classico, danga contemporéanea, flamenco, ritmo e
musicalidade brasileira, ndo tendo conhecimentos especificos na pluralidade de ritmos e
técnicas de danca e musica afro e/ou afro-brasileiras. As aulas aconteciam, em um primeiro
momento no gindsio municipal, mesmo local e dia das aulas dos outros grupos culturais da
cidade. E, da mesma forma, depois, todos foram transferidos para uma academia em frente
ao ginasio por possuir infraestrutura melhor, contando com piso mais adequado e espelhos,
a academia passa a ser alugada pela prefeitura nos horarios das aulas. Sete das dez integrantes
que formam o grupo neste momento sdo meninas da comunidade quilombola com faixa
etaria de 11 a 15. Elas estudam na escola municipal que fica proxima ao centro, sendo
levadas por transporte escolar todas as manhds. As outras trés ndo residem dentro da
comunidade, mas em uma localidade rural proxima. As duas mais novas, criancas de 8 e 10
anos, sao sobrinha e filha da integrante mais velha do grupo, que tem 28 anos, e faz parte do
conselho da comunidade, representando os jovens. Nos dias de aula de danga as meninas do

primeiro grupo permaneciam no centro da cidade desde a saida do colégio até o horario da
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aula, em torno das 15h, sendo levadas de volta pelo transporte ao fim da aula, em torno das
16:30. Algumas questdes em torno do comportamento das meninas durante as horas vagas,
entre a saida do colégio até o inicio da aula, surgem neste periodo. As andancas delas pela
pequena area central da cidade, baguncas e conversas foram denunciadas pela assisténcia
social. Somadas ao fato de que ficavam sem almogo e sem se alimentar até o retorno para
casa fizeram com que as aulas fossem primeiramente transferidas para dentro da
comunidade, embaixo de um toldo, em &rea externa e chdo batido, e depois para o saldo
paroquial da localidade de Novo Horizonte, a uma distancia de trés quildmetros da
comunidade, onde o 6nibus escolar passou a levar tanto a professora, desde o centro da

cidade, como as meninas, da comunidade até o saldo.

Figura 13. Saldo paroquial na localidade Novo Horizonte. Figura 14. Ensaio do grupo Pérola Negra no sal&o.
Jacuizinho/RS

A transferéncia das aulas do centro para as proximidades da comunidade néo foi a
principio, bem recebida pelo grupo, considerando que a interacdo social na cidade € um dos
fatores que motivam ainda hoje a participacdo no grupo, devido ao fato de ser uma
oportunidade para além do colégio de estarem fora do isolamento da comunidade
quilombola. Entretanto, o grupo passa a fazer apresentacfes nos mais variados eventos da
cidade, e também participa da apresentacdo de final de ano da escola de Ananda, em
Espumoso, no final de 2014. Oportunidade em que tive o primeiro contato com o grupo.
Para além destas atividades, nos meses em que estive desenvolvendo pesquisa junto a
comunidade pude perceber que outro fator esta influenciando também as relagdes existentes
ali. Os incentivos crescentes em incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira”, gerou neste ano uma série
de demandas em relagdo aos grupos de danca existentes nessas comunidades da regido para
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se apresentarem nas escolas e também em um ou outro evento de formagdo continuada de
professores com a tematica afro. Apesar disso, os cortes de verbas ocorridos em esferas
publicas durante 2015, incorreram em uma nova mudanca de local das aulas a partir de
setembro, tanto deste grupo como dos demais, em consequéncia da falta de verba para o
aluguel dos espagos. As aulas passaram a ocorrer em uma area externa da escola de ensino
fundamental da localidade de Novo Horizonte, ao lado do saldo paroquial, e o 6nibus escolar
para o transporte das meninas da comunidade até o colégio também foi suspenso, exigindo
que elas facam o caminho de 3 quilémetros a pé. Fatos que geram um descontentamento por

parte delas, ocasionando tensdes nesta rede de relacgdes.
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7.1 - FIGURINO, COREOGRAFIAS E REPERTORIO

“ E a diversidade que deve ser salva, ndo o conteiido histérico que cada época lhe
deu e que nenhuma poderia perpetuar para além de si mesma. E necessario, pois,
encorajar as potencialidades secretas, despertar todas as vocagdes para a vida em
comum que a historia tem de reserva; é necessario também estar pronto para
encarar sem surpresa, sem repugnancia e sem revolta o que estas novas formas
sociais de expressdo poderao oferecer de desusado. A tolerancia ndo é uma
posicao contemplativa dispensando indulgéncias ao que foi e ao que é. E uma
atitude dinamica, que consiste em prever, em compreender e em promover o que
quer ser.

Lévi-Strauss, 1976, p. 366

Na primeira ida a campo, dia 03 de junho de 2015, como mencionado em capitulo
anterior, uma das questfes a serem resolvidas no ensaio daquele dia consistia na escolha dos

figurinos para a apresentacdo do més seguinte, segue excerto do diario de campo:

(...)em seguida foi discutida a escolha do figurino para apresentacdo na noite cultural
de Jacuizinho dia 3 de julho. As meninas queriam um vestido todo branco, curto,
marcado na cintura, com decote V na frente e nas costas. Comunicadas de que a
estampa seria geométrica, estilo africano, e observadas as outras op¢des que estavam
impressas em um papel, imagens copiadas da internet, algumas de mulheres negras,
outras da Claudia Leite, escolheram um outro modelo estampado, curto, com
babados, decotado, frente Unica. Opcdo que foi rejeitada pela Mara, com a
justificativa de mostrar demais o corpo, ter uma possivel rejeicdo da comunidade e
também de expor que “no corpo da Claudia Leite ¢ uma coisa, mas no corpo de
pessoas comuns como nads e vocés? ” Foi entdo comunicado que a costureira, Mara
e Ananda, haviam chegado ao consenso de uma cal¢a comprida e larga com abertura
nas pernas e um cold justo no corpo frente Unica sem abertura na frente. Ambos na
mesma estampa geométrica. Ananda explicou que a calca daria um efeito especial
na coreografia dando um efeito de concha que se abre com os movimentos. Elas
aceitaram. A polémica continuou quando foi dito que seriam feitos também os
turbantes, a ideia foi rejeitada a principio, na sequéncia, as mediadoras falaram sobre
a importancia desses na composicao do figurino e também de como era bonito. Elas
aceitaram com excecdo de uma menina que se sentiu incomodada com a decisdo
dizendo que ia ficar muito feio.

A questdo do figurino e das musicas, conforme observado e relatado nas entrevistas
com Ananda e Mara, em ocasides posteriores a essa observacdo, sempre se constituiram

como um campo de disputa. Explicados por ambas de forma diferente:

Esse trabalho, junto com Ananda é um trabalho intenso, porque elas
sdo quilombolas, mas elas se espelham na cultura branca, como a
gente tem os projetos de outros grupos daqui, nés temos que estar

4 Cantora baiana de axé-music. Nacionalmente famosa e loira.
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sempre mostrando que a cultura delas é bonita, a cultura delas é
importante e elas estdo ali porque elas fazem diferenca, mas muitas
guerem dangar nos outros grupos, elas sao quilombolas mas as vezes
elas ndo se aceitam quilombolas(...) Mas elas tdo entendendo melhor
a cultura, porque elas sdo quilombolas mas a cultura delas estava
meio que perdida, esquecida, e a gente ta entdo buscando essa
renovacdo(...) O gosto musical delas ndo é de pai pra filho, elas
acompanham a midia, a modinha, o que ta tocando agora, e ndo é
facil tu colocar o tradicional, o que eles tem que aprender, e 0 que é
da cultura deles. (entrevista com Mara, 04/09)

Figura 15. Quiléia, mae de Carol, colocando
turbante em sua cabega, antes da
apresentacdo para a comunidade, dia 17/07.

Sobre o mesmo tema Ananda expde:

(...) na verdade elas ndo conhecem a cultura africana, nem a cultura afro-
brasileira. Elas vivem dentro da cultura que foi imposta, elas ndo sabiam que
elas eram negras, elas s6 sabiam que elas eram excluidas, que elas eram “as
negrinhas la do campo”, mas que elas eram afro(!), elas ndo sabiam. Entdo
no inicio a gente tinha bastante divergéncia em escolher as masicas, a gente
queria realmente mostrar a cultura delas através delas, através da
descendéncia delas. E elas ndo aceitavam muito bem, entdo a primeira
musica que a gente escolheu juntas... 0 maximo que elas tinham de
conhecimento um pouco era 0 samba, a Mara ja tinha introduzido entdo um
samba, Liberdade-liberdade(...) foi uma danca teatralizada. Na segunda
etapa eu ja estava la e a gente escolheu uma masica da moda. Shaquira(!),
que faz uma representacdo de varios povos e um deles, o africano, elas
aparentemente acharam o maximo, porgue era da midia, era isso que elas
gueriam, elas queriam aparecer! Como todo mundo (quer). Entdo, logo
depois a gente ja trabalhou musicas s6 batuque, s6 instrumental, com
tambores, naquele inicio era impossivel, entdo a gente tentou entrar num
acordo, nem funk, como a midia bombardeava no funk, elas queriam funk,
funk é o que elas querem dangar, como todo jovem (...) e funk ndo era o que
a gente queria mostrar(...)

(entrevista com Ananda, 04/09)
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Aqui, a concepcado que Ananda expressa, se aproxima da teoria, formulada por Neusa Santos
Souza, de Tornar-se negro (1983, p. 73). Na medida em que reconhece que elas passam a
formular uma nova identidade em torno de si a partir da experiéncia, e também de uma
conscientizacao politica, em torno de elementos que se mostram capazes de retira-las da
condigdo marginalizada e de fornecerem subsidios para se apresentarem diante dos outros
de forma confiante. Ou seja, quando diz que elas sabiam que eram as excluidas, ou as
“negrinhas la do campo” e que passam a se reconhecer como “afro”, ela expde afro enquanto

uma formulacao politica em torno da identidade. Para Souza:

Ser negro é, além disto, tomar consciéncia do processo ideoldgico que,
através de um discurso mitico acerca de si, engendra uma estrutura de
desconhecimento que o aprisiona numa imagem alienada, na qual se
reconhece. Ser negro é tomar posse desta consciéncia e criar uma nova
consciéncia que reassegure o respeito as diferencas e que reafirme uma
dignidade alheia a qualquer nivel de exploracdo(...) A possibilidade de
construir uma identidade negra é tarefa iminentemente politica. (SOUZA,
1983, p. 73)

No entanto, as questdes em torno das disputas referidas ndo se resumem a esses dois
pontos em particular. O que se pdem € que ha também um dissenso entre o que cada um dos
posicionamentos entende por cultura e as expectativas que se constrdem em torno desse
termo. Desde o inicio, o projeto se constroi a partir do propésito de um resgate cultural, a
expectativa, podemos concluir a partir das entrevistas, € que houvesse uma identificacdo
imediata e inata, por parte do grupo, dos elementos apresentados, devido a sua ascendéncia
negra. A negacdo dos elementos € tomada entdo como uma negacao de si, como rebeldia e
principalmente como um querer o que € do outro, desconsiderando que elas também fazem
parte da mesma coletividade do municipio. Enquanto que, as meninas em entrevista
expressam a formulacdo de um reconhecimento politico em torno do trabalho que
desenvolvem no projeto, elas ndo se colocam enquanto sujeitas passivas, mas dizem “o
trabalho que a gente faz com a professora”. Sobre ser quilombola, Camila e Andriele
afirmam:

Nos podemos cultivar a cultura dos mais velhos. N6s podemos progredir

como eles progrediram pra nos criar. (Camila, entrevista 17/07/15)

Muitos dos nossos colegas ndo sabiam que a gente morava aqui. E dai
ficaram sabendo quando nés fizemos o grupo, a gente tinha vergonha de
contar, mas agora a gente ndo sente mais tanta vergonha, agora a gente
demonstra que €, ndo tem mais vergonha. Eu tinha vergonha, sé que agora
eu ndo tenho. (Andriele, entrevista 17/07/15)
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O que o projeto traz a partir desses elementos — figurino, musica, danca - sdo novas
referéncias que permitem uma reformulacdo estética no olhar, a principio elas achavam
algumas roupas feias, ndo aceitavam as masicas, entretanto, a partir da insisténcia, que levam
argumentos e referéncias de beleza reconhecidas por elas e, do momento que a coletividade
do municipio passa a referir o reconhecimento do trabalho, elas reconhecem esses
instrumentos enquanto portadores de legitimidade, que também as legitima em meio a essa
coletividade, uma legitimacdo que contempla a diversidade, como nos traz Levi-Strauss
(1976, p.24), mas, ainda assim, uma afirmacéo.

Ananda reflete, em outro momento da entrevista, que a preferéncia das meninas pela
mausica funk poderia ser trabalhada com elas também, porque é uma das formas de resisténcia
cultural negra, no entanto explica que direciona o trabalho para que seja valorizado pela
coletividade do municipio, e que por ser uma cidade do interior, esse recorte ndo seria bem

aceito, explica dessa forma também algumas escolhas em torno do figurino.

(...)um dos principais motivos que a gente evita, é elas ndo cairem
na mesmice e também evitar que as pessoas achem que o grupo é
vulgar, porque aqui no interior é essa a mentalidade, entdo a gente
tem que contextualizar, porque sendo ndo fica uma coisa cultural,
apresentavel. E principalmente elevar elas, elas precisam sentir
respeito, sentir que as pessoas respeitam e admiram elas, resgatar
essa autoestima também. (Ananda, entrevista em 4/9/15)

Ou seja, aqui fica marcado que um dos principais motivadores do projeto é a
apresentacdo, o espetaculo, e que o trabalho se molda também conforme as capacidades de
admiracdo e de aceitacdo do publico. O que por diversos momentos foi expressado nas
entrevistas, e observado por mim nas quatro apresentaces que acompanhei em um intervalo

de quatro meses, tem dado certo. Como relata Mara em outro momento,

Quando a gente faz um evento com todos 0s grupos elas se
salientam, elas se sobressaem e o publico geralmente vem pra
assistir e ficam na expectativa delas, porque elas fazem a diferenga,
a cultura delas é diferente e se sobressem sobre 0s outros grupos.
(Mara, entrevista em 4/9/15)
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Figura 17. Apresentagdo em Espumoso. 14/12/2014

O sucesso das apresentacdes, a mobilidade e as relagdes sociais que elas representam
ao grupo, compdem também os elementos que motivam as integrantes a participacao.

Estando ligados a aceitacdo e a rejeicdo dos elementos musicais e de figurino propostos.
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7.2 - ESPETACULARIZACAO DA CULTURA AFRO

A diversidade das culturas humanas esta atras de nds, a nossa volta e a
nossa frente. A Unica exigéncia que podemos fazer valer a seu respeito
(exigéncia que cria para cada individuo deveres correspondentes) é que
ela se realize sob formas em que cada uma seja uma contribuicao para a
maior generosidade das outras. ”

Lévi-Strauss, 1976, p. 366

A idealizacdo de uma suposta cultura quilombola vinculada a elementos da cultura
negra popularizada no Brasil pode equivaler a vincular a imagem do gaucho tipificado — de
chapéu, bota e bombacha — a toda e qualquer pessoa nascida no Rio Grande do Sul. Afinal,
0 que seria uma cultura quilombola? Efetivamente o termo quilombola é (re) construido
como um meio politico de assegurar direitos as comunidades negras rurais e urbanas que
mantiveram, a pesar de todas as adversidades e também por causa delas, lagos que interligam
as relagdes de parentesco e o territério como formas indispensaveis de reproducdo de seu
modo de vida. E também um importante demarcador do movimento negro para marcar a
resisténcia negra em face a toda sua trajetoria de luta. Ndo apresentando necessariamente
ligacbes com praticas culturais afro-brasileiras especificas de determinados espacos onde
essas praticas surgem e se reproduzem, ou, as amplamente conhecidas e popularizadas pela
inddstria cultural.

A partir dessa reproducéo, temos o processo de massificagéo cultural
(ADORNO, 1995, p.151), que nos remete o conceito de industria
cultural, que castra a autonomia do individuo. O fildsofo contrapde
os produtos da industria cultural com o sentido de obra de arte
auténtica e autbnoma. A industria cultural transforma a arte em
comeércio e lazer, a obra de arte, em todas as suas formas, perde todo
0 valor em meio a um universo de mercadorias padronizadas. O
impacto dessa desvalorizacdo € medido pelo fetichismo da
mercadoria, onde o valor de troca prevalece sobre o valor de uso, ou
seja, a qualidade se torna indiferente aos olhos de quem aprecia a
arte. (SOBREIRA etal. p. 4)

N&o é objetivo deste capitulo explanar sobre os conceitos especificos em torno das
questdes complexas de inddstria cultural ou massificacdo da cultura, entretanto abordar esses
fatores torna-se necessario a medida que se fazem presentes nos desdobramentos das

questdes encontradas no campo de pesquisa. Ndo obstante, € importante refletir sobre as

abordagens possiveis que orbitam em torno dos elementos culturais afro-brasileiros. Esse é
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um dos pontos centrais das reflexdes que se fizeram necessarias a elaboragdo deste trabalho.
Né&o se pretende fazer uma critica a popularizacdo de tais elementos, pelo contrario. Mas
refletir sobre a reproducéo, gerada pelo senso comum, de que tais elementos sdo inatos em
determinados locais. Abordar a cultura, a arte, e o patriménio imaterial afro brasileiro, como

a capoeira, significa entender a propria “cultura brasileira™®

, Uma vez que negros e negras
compde cinquenta e um por cento da populacdo do pais. Entretanto, essa abordagem deve
ser uma acdo amparada pelo conhecimento da diversidade, evitando generalizacdes ou
tipificacbes que enquadram os sujeitos em determinados espacos, limitando suas
potencialidades. De outro modo, através do conhecimento, é possivel desmitificar as
classificacOes e ampliar a perspectiva de viséo.

Guy Débord em Sociedade do Espetaculo (1997) afirma que a alienacgéo € algo que
ultrapassa o aspecto psicoldgico individual e pode ser tomado como uma das facetas
consequentes do capitalismo constituindo uma forma de dominag&o atraveés da reificacdo da
vida humana. Nesse sentido, podemos pensar aqui como um elemento tradicional, ritual e/ou
sagrado pode, entrando no rolo compressor das dindmicas da sociedade moderno-
contemporanea, tornar-se comercial. Aqui € possivel fazer uma digressao para se pensar na
“cultura popular”. A cultura popular brasileira esta intimamente ligada a elementos da
cultura afro-brasileira. Elementos das culturas tradicionais sdo, originalmente, ligados a
elementos religiosos, ritualisticos ou aos aspectos fundamentais da vida cotidiana - como a
alimentacdo, moradia, divisao de tarefas, cuidado com as criancas, etc. Ou seja, 0s elementos
da cultura ndo se constituem enquanto atividade de horas vagas, enquanto uma pratica de
lazer, mas estdo fundamentados no cotidiano das atividades préaticas e religiosas que
estruturam a organizacéo da vida social.

“Toda a vida das sociedades nas quais reinam as modernas
condi¢Oes de producédo se apresenta como uma imensa acumulagéo
de espetaculos. Tudo o que era vivido diretamente tornou-se uma
representacdo. ” (SOBREIRA et.al. p. 13)

A apropriacdo desses elementos tradicionais pela cultura de massa os retira do ambito
da cultura popular e os langca como mercadoria, enquanto que na “sociedade do espetaculo”,

na formulacdo de Débord (1997) essa mercadoria passa a ser espetaculo, imagem, passa a

% O conceito de cultura conforme expde Laraia - foi definido pela primeira vez por Tylor que “tomado em seu
sentido etnogréafico é este todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou
qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade. ” —
(LARAIA, 2003, p. 25)
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ser a aparéncia. Ou seja, o valor das coisas passa do ser para o ter e deste para o parecer. A
sociedade do espetéculo é entdo a sociedade das aparéncias.

O que procuro questionar a partir desta reflexdo € a pura e simples exibicdo dos
elementos culturais sem liga-los a sua origem. Deste modo, somente reproduzindo aquilo
que a industria cultural j& se apropriou e que dissemina enquanto mercadoria e imagem.
Importante torna-se, portanto, que tais elementos sejam contextualizados, tanto quando
inseridos em situacdes que tém relevancia fundamental, como instrumentos de saber e de
empoderamento, como no caso da conscientizacdo das populacdes em situacdo de
vulnerabilidade; como também de forma geral, como impulsionadores de mudancas

estruturais necessarias.
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8. CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste trabalho, a partir das trocas presenciadas e vividas, e refletindo sobre
a trajetoria das comunidades negras rurais no Rio Grande do Sul, percebi alguns pontos que
ligam a realidade desta comunidade as pautas que ja figuram ha décadas no movimento negro
e que paulatinamente vém sendo incorporadas as politicas publicas, na area da educagdo e
de outras. Apesar de a aplicacdo dessas politicas serem, ainda, um direito a ser efetivado, Ja
se notam alguns efeitos, mesmo que de forma indireta. A formacao do grupo de danca Pérola
Negra, pode ser um desses efeitos. O contexto de sua formacgdo, mesmo ndo sendo aplicacéo
de uma politica publica, torna-se possivel devido & uma confluéncia de fatores que estdo
ligados ao direcionamento de um olhar diferenciado de mdltiplas esferas para essas
comunidades. Mesmo que tal acdo devesse vir amparada por um suporte de conhecimentos
especificos, que contemplassem as capacidades de potencializar as transformacdes
necessarias as mudancas das relagdes sociais estabelecidas, de outra forma ela ja surte
Impactos nessas complexidades.

Pude acompanhar e estabelecer relacfes com esse grupo de meninas e mulheres de
forma a perceber que tais mudancas ja estdo em curso. Os mecanismos que lhes incentivam
a uma ressignificagdo de memorias, identidades e vivéncias impulsionam a estabelecer uma
nova forma de se relacionar com o mundo e com elas mesmas, ampliando as perspectivas de
visdo necessarias as transformacgdes sociais. Contudo, ainda é importante ressaltar a
importancia da inclusdo da tematica de “Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros
no Brasil, a cultura negra brasileira e 0 negro na formacéo da sociedade nacional, resgatando
a contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e politica pertinentes a historia do
Brasil”® nas escolas e principalmente na formagao e capacitacdo dos profissionais que atuam
diretamente nas areas sociais e educacionais. De forma a garantir a conscientizacdo e o
direito a preservacdo da identidade cultural e da memdria, como estrutura dindmica que se
fragmenta e se reconstréi nas diferentes geragdes. Bem como assegurar 0 embasamento das
politicas que se articulam no ambito das esferas federais, estaduais e municipais, nos
movimentos sociais ¢ ONG’s, no intento de promover o suprimento das demandas
consequentes de seculos de opressdo sofrida por essas comunidades, pela populagdo negra

no geral e, especificamente, pelas comunidades quilombolas do Rio Grande do Sul.

6 Excerto do Art. 262 Lei n 10.639, de 9 de janeiro de 2003.
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