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RESUMO

Esta tese analisa diferentes representaces da provincia angolana de Cabinda como um
lugar definido por multiplas mediacdes e caracterizacdes de sua vocacgéo social, politica,
econdmica e cultural, construidas em disputas por sua incorporacao a diferentes projetos
coloniais e pdscoloniais. Com base em material etnografico produzido em trabalhos de
campo realizados em Cabinda, observei o modo como diferentes interlocutores me
apresentaram sua “realidade” a partir de avaliacbes e interpretacdes de praticas e
simbolos considerados tradicionais. O imperativo de divulgar as tradi¢bes cabindas
assenta-se, por sua vez, em um discurso de “desolacdo cultural” da provincia construido
concomitantemente a evidenciacdo de sua situacdo colonial. Entretanto, diferentes
atores utilizam representaces de Cabinda mediadas por saberes coloniais como fontes
de reconhecimento do trabalho de divulgacdo das tradigcdes feito por antepassados. O
argumento desta tese ¢ o de que este “uso” das representagdes coloniais € constitutivo

de uma perspectiva pds-colonial sobre o conceito de tradig&o.

Palavras-chave: Cabinda (Angola), situacdo colonial, pos-colonialidade, etnografia e

mediacdo, tradicao.



ABSTRACT

This thesis analyzes representations of the Angolan province of Cabinda as a place
defined by multiple mediations and characterizations of its social, political, economic,
and cultural vocation, constructed in disputes for its embedding in distinct colonial and
postcolonial projects. Through the analysis of ethnographic material produced in
fieldworks conducted in Cabinda, | observed the ways different interlocutors presented
their “reality” by assessing and interpreting practices and symbols viewed as traditional.
The imperative of disclosing Cabinda traditions stems from a discourse of “cultural
desolation” in the province constructed in concur with the evincing of its colonial
situation. However, different social actors use representations of Cabinda mediated by
colonial views as sources for the recognition of the work of disclosing traditions made
by ancestors. The argument of this thesis is that this “use” of colonial representations

constitutes a postcolonial perspective on the concept of tradition.

Keywords: Cabinda (Angola), colonial situation, postcoloniality, ethnography and

mediation, tradition.
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INTRODUCAO

Esta tese trata do processo de construcdo social da provincia angolana de Cabin-
da como um lugar por diferentes discursos e representacdes que, dessa forma, mediam a
producdo de conhecimentos sobre seu contexto. Meu objetivo é mostrar que estas repre-
sentacdes e mediacdes também sdo produtoras do contexto a ser estudado, e podem, as-
sim, ser objeto de analise antropolégica na medida em que implicam em experiéncias e
confrontacbes que me levaram a “conhecer” algo. Pensar o lugar importa em lancar
mé&o de outros conceitos correlatos que abstraem seu sentido concreto — espaco, local,
territorio, regido — ou que expressam experiéncias a partir das quais se lhe atribui signi-
ficados — fronteiras, migracOes, deslocamentos, comunidades, entre outros (Ferguson e
Gupta, 1992). A construcao do lugar de Cabinda &, nesse sentido, a historia da circula-
¢do a partir, para, ou em Cabinda de visdes que a classificaram e classificam a partir de
diferentes vocacdes e papéis sociais, politicos, econémicos e culturais.

Atualmente, Cabinda é uma provincia de Angola, pais que fica no centro sul da
costa atlantica do continente africano. Geopoliticamente, em relagéo a Angola, Cabinda
também se caracteriza como um “enclave”, ja que suas fronteiras ndo tem contato com o
restante do territorio angolano, localizando-se a sul da Republica do Congo (doravante
Congo-Brazzaville), a oeste e norte da Republica Democratica do Congo (doravante
RDC) e a leste do oceano atlantico. No periodo mais lucrativo (século XIX) do comer-
cio de escravos na regido Cabinda era conhecida como porto de embarque de escravos,
compondo o circuito do trafico escravagista do qual uma elite nativa participava promo-
vendo o contrabando de escravos do interior para o litoral e dai para 0s navios negreiros.
Em 1885, um tratado assinado por autoridades portuguesas e nativas definiu o estatuto
de Cabinda no regime colonial como um protetorado, reconhecendo a elite nativa aliada
no comércio de escravos como governante local.

A especializacdo de parte da populacdo nativa em oficios ligados a navegacéo
fez com que, apds a abolicdo dos regimes escravagistas nos primeiros anos do século
XX muitos nativos fossem recrutados pela marinha mercante portuguesa para trabalhos
maritimos e por capatazes como méao de obra bragal, circulando pelas rotas de importa-
cdo de trabalhadores nativos das demais colonias portuguesas e de outras ilhas do atlan-
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tico para as rocas de cacau e café em Sdo Tomé e Principe. Para fugirem a este processo,
muitos nativos teriam se deslocado para territorios coloniais vizinhos, estabelecendo cir-
cuitos de circulacdo de pessoas através de redes de parentesco e afinidade inseridas em
uma territorialidade conformada por uma identidade étnica inserida no complexo de
grupos originarios do antigo Reino do Kongo.

Ao longo do segundo quarto do século XX, Cabinda foi objeto de politicas que
pensaram seu repovoamento a partir da colonizacéo agricola e da exploracdo de recur-
sos florestais, fazendo circular por seu territdrio investidores e colonos europeus, bem
como missdes de prospeccdo de outros recursos naturais que pudessem indicar outras
formas de aproveitamento econdmico da regido. Também neste periodo se intensificou a
presenca de missionarios belgas e portugueses que promoveram a circulacdo de descri-
cOes etnograficas e colecOes de objetos e registros dos “usos e costumes” cabindas' por
museus e instituicdes culturais europeias. A partir dos anos 1960, Cabinda se tornou pal-
co para a circulacdo de tropas portuguesas e dos movimentos de libertagdo, bem como
de receptacdo de recursos oriundos sobretudo de paises socialistas como Cuba e Unido
Soviética aos movimentos de libertagdo angolanos desembarcados no Congo-Brazzavil-
le. A incorporagéo de Cabinda ao circuito dos movimentos de libertagdo angolanos con-
tribuiu para a emergéncia de movimentos que reivindicaram, e reivindicam Cabinda
como um pais independente com base em seu estatuto de protetorado durante o periodo
colonial.

A descoberta de petréleo no offshore da provincia ainda nos anos 1960, na estei-
ra das missdes de prospeccao de novas vocacgdes econdmicas da regido, colocou Cabin-
da na rota de interesses corporativos transnacionais, promovendo sua entrada em outros
circuitos de investimentos e projetos de desenvolvimento. Com a instalacdo da industria
petrolifera Cabinda volta a ter um lugar definido na economia politica mundial do ponto
de vista de um “novo imperialismo” (Harvey, 2003) exercido por interesses corporativos
e nortemaericanos na regido. Além da circulacdo de investidores, consultores e empre-

gados estrangeiros qualificados representantes destes interesses, também uma parte da

1 Utilizo o termo “cabinda” como expressdo gentilica a pedido de meus interlocutores. As fontes e
bibliografias sobre Cabinda também trazem os termos “cabindés”, “cabindense” e “cabindiano” para o
mesmo efeito, os quais reproduzo quando se trata de citagdes. A este respeito Milando (2013)
argumenta que o termo “cabinda” utilizado como gentilico ou expressdo de pertencimento entre atores
sociais e o territorio de Cabinda poderia apontar para uma concepcéo de acefalia politica, contraria,
portanto, a representacdes da populacdo de Cabinda como base politica representada
institucionalmente por movimentos e partidos que defenderam e defendem sua independéncia ou
autonomia em relagéo ao Estado angolano.
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populacdo cabinda passa a circular entre a provincia e as zonas de exploracao petrolifera
tanto em terra quanto em alto-mar, recrutados sobretudo para funcdes ndo especializa-
das.

Por sua configuracao territorial, ao longo do Ultimo quarto do século XX Cabin-
da também se caracterizou como area de entrada de imigrantes e refugiados dos dois
Congos, bem como de origem de refugiados angolanos que vieram a se deslocar para 0s
paises vizinhos durante as guerras de disputa pelo poder estatal. E foi justamente a ques-
tdo migratdria que colocou Cabinda na rota dos interesses manifestados primeiramente
por esta pesquisa, cujo projeto original era analisar as dindmicas transfronteiricas con-
temporaneas do norte de Angola. Foi ao tentar enquadrar Cabinda como cenéario de po-
liticas e processos migratdrios contemporaneos que tomei conhecimento da complexida-
de histérica na qual as formas de circulacdo que observei primeiramente se inserem
como uma entre tantas formas de representacdo deste contexto. A todas estas “descober-
tas” sobre Cabinda mediadas por documentos histdricos, imagens midiaticas e referén-
cias bibliograficas, o trabalho de campo acrescentou 0 modo como meus interlocutores
procuram mediar o conhecimento sobre Cabinda como uma “realidade” marcada por
determinados problemas sociais e politicos e por determinadas tradicoes.

O intento desta tese ndo €, assim, desvendar uma logica social singular do con-
texto sociocultural de Cabinda, mas mostrar a historicidade do processo de construgéo
de Cabinda como lugar de processos sociais diversos. Dito de outra forma trata-se de
olhar para a construcdo histérica de Cabinda como o fendmeno social a ser analisado,
mais do que como um cenario de atuacdo de outros fenémenos. A partir desta formula-
cdo de meu “objeto” de pesquisa espero contribuir de forma abrangente com o campo de
debates acerca da relacdo entre antropologia e histéria a partir da analise dos modos
como a propria histéria € agenciada como um recurso para a expressao de posiciona-
mentos e pontos de vista acerca do lugar de Cabinda no mundo. Para tanto, procurei
apresentar e analisar as etapas da pesquisa a partir de uma reflexdo sobre a experiéncia
etnogréafica, enfatizando a relacdo entre os dados e informag6es produzidas e as condi-
cOes e situagdes vividas ao longo deste processo.

No primeiro capitulo abordo as diferentes instancias de mediagdo do acesso ao
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contexto angolano e 0 modo como o agenciamento da pesquisa por seus interlocutores
conduziu a reformulagdes do foco de analise. Inicialmente voltado para Angola como
cenario para a observacdo de processos relativos a deslocamentos populacionais
transfronteiricos e politicas migratdrias e de asilo, ao realizar o primeiro trabalho de
campo fui instado por interlocutores da provincia de Cabinda, no extremo norte de
Angola, a me dedicar a conhecer Cabinda ndo somente como cenario de migracdes, mas
como o préprio tema da pesquisa. O encetamento de didlogos com estes interlocutores a
respeito da “realidade” de Cabinda e o prolongamento destes contatos via internet para
além do trabalho de campo foram fundamentais para a viabilizacdo de uma nova
incursdo em campo e para a definicdo da perspectiva tedrico-conceitual e metodoldgica
que embasa esta tese.

No segundo capitulo faco uma reflexdo sobre a insercdo etnografica como expe-
riéncia de iniciacdo a complexidade politica e social do contexto de meus interlocutores
de pesquisa, analisando o modo como fui abordado, classificado e interpelado por ou-
tros sujeitos em situagdes diversas durante os trabalhos de campo em Angola. Nesta re-
flexdo tém destaque as interacGes engendradas por abordagens de agentes do Estado,
ndo somente porque foram estas que geraram conflitos pessoalmente mais marcantes ao
longo da realizacdo da pesquisa, mas também porque tais interagdes compdem um ima-
ginario sobre o cotidiano social angolano reiterado por relatos de outros estrangeiros
que vivem ou visitam o pais, por adverténcias dirigidas a mim por interlocutores de pes-
quisa com o intuito de me prevenir para determinadas préaticas, e na propria literatura
ficcional angolana como uma forma de critica social.

No terceiro capitulo procuro mostrar como o contexto social de meus interlo-
cutores de pesquisa, a provincia de Cabinda, se insere na historiografia disponivel sobre
Africa e, mais especificamente, como o territrio correspondente a provincia é incorpo-
rado ao processo de formacao e ordenamento do Estado angolano pds-colonial. Durante
o0 periodo em que vigorou o tréfico internacional de escravos, o porto de Cabinda, entdo
conhecido como Tchioua ou Porto Rico, foi um importante entreposto de embarque de
escravos para o Brasil, atividade que era conduzida de forma relativamente autbnoma
pelas elites tradicionais locais, receptando escravos contrabandeados do interior e trans-
portando-o0s para as embarcagdes europeias por meio da navegacgdo de cabotagem.

Com o declinio da economia escravagista e a instauracdo da “corrida para o inte-

rior” da Africa pela Conferéncia de Berlim, por se situar na embocadura da foz do rio
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Congo, Cabinda tornou-se ponto estratégico para o acesso de missdes exploratérias co-
lonialistas a regido central do continente. Ao longo do século XX, o relativo isolamento
oriundo de sua situacdo de enclave e um tratamento diferenciado pelo colonialismo por-
tugués fez com que Cabinda viesse a ser situada geopoliticamente como abarcada pela
populacdo bacongo do norte de Angola e dos dois Congos (belga e francés). Deste en-
quadramento derivou a classificagdo dos movimentos de independéncia de Cabinda
como etnonacionalistas e tribalistas, resultando, posteriormente, em sua incorporagéo
como provincia do Estado angolano independente.

No quarto capitulo procuro mostrar como um discurso de “desolacéo cultural”
de Cabinda é historicamente construido por diferentes “olhares coloniais” (Pratt, 1992)
incidentes sobre seu territério ao longo do século XX, caracterizando um processo de
“perda das tradicdes” que justifica projetos de “resgate cultural”. A partir da analise de
fontes documentais procuro mostrar que os projetos de insercdo de Cabinda em outros
circuitos logo apos o fim do trafico de escravos no inicio do século XX pautou-se pela
producédo de representacOes de seu territério como um espacgo “vazio” de populacéo na-
tiva e de funcdo econbmica, e cujo preenchimento foi disputado por diferentes setores
da economia e do Estado colonial.

A partir dos anos 1940, Cabinda torna-se palco de atuacdo de missionarios da
Ordem do Espirito Santo, cuja missionacdo baseia-se na producdo de descri¢bes etno-
graficas dos “usos e costumes” nativos orientadas por um ideal de “mediacao” e “tradu-
¢ao” dos valores atribuidos as tradices para categorias utilizadas nas doutrinas cristas
ocidentais como construcéo de discursos morais. A caracterizagdo de uma moral natural-
mente cristd entre o0s nativos de Cabinda é disputada, entretanto, por movimentos pro-
féticos que reivindicam um carater “autenticamente africano” para suas préaticas e inter-
pretacdes do cristianismo. Entre os anos 1960 e a independéncia angolana em 1975, Ca-
binda passa a ser representada de forma mais evidente por sua posicao estratégica para
0s movimentos de libertacdo atuantes na regido norte de Angola — 0 Movimento Popular
de Libertacdo de Angola (MPLA) e a Forca Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA)
— e pela descoberta de jazidas de petrdleo em seu offshore.

O imperativo da exploracdo dos recursos petroliferos imprimiu ao processo de
transicdo de Cabinda para o regime pos-colonial angolano o carater de um “ajuste es-
paco-temporal” (Harvey, 2003) que atribuiu as atividades de exploracao de petréleo por
companhias norte-americanas a condicao de “interesse nacional”. A relagcdo da socieda-
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de cabinda com o Estado angolano torna-se, assim, mediada pela inddstria petrolifera,
para a qual interferéncias de carater politico ou moral em suas atividades seriam contra-
producentes e, do ponto de vista do Estado, contrarias ao “interesse nacional” e ao de-
senvolvimento, ensejando multiplas e sucessivas medidas repressivas a iniciativas de or-
ganizacao social na provincia sob a justificativa de que reivindicacGes politicas expres-
sariam interesses estrangeiros, particularistas ou separatistas.

No quinto capitulo procuro mostrar, a partir da analise de algumas situacdes em
campo, como a nocdo de tradi¢do é agenciada tanto no cotidiano social de meus interlo-
cutores quanto no ambito de uma politica cultural que estava em implantacdo durante
minha segunda passagem por Cabinda. A partir de encontros sociais diarios como as
tchiladas (happy-hours) e a participagdo em eventos cerimoniais como veldrios e casa-
mentos, pude observar ndo s6 como pessoas descrevem as tradicdes, mas também como
diferentes atitudes com relacdo a simbolos e préaticas consideradas tradicionais operam
como contextos em que se estabelecem rela¢des de reconhecimento ou de conflito entre
os atores.

Ao buscar um registro mais formal das tradi¢cdes no Museu de Cabinda, acabei
sendo remetido a um “mais-velho” colaborador do Museu, cujo status de “autoridade
tradicional” o torna uma fonte oficial de narrativas e caracteriza¢fes sobre as tradicdes
cabindas. Entretanto, a0 me ensinar diferentes elementos das tradi¢fes cabindas, este
mais-velho me remetia frequentemente a descricbes e relatos de “usos e costumes”
produzidos por agentes coloniais, indicando-me se tratarem do “trabalho” de seus
antepassados. O procedimento adotado por ele para me transmitir seus conhecimentos
suscitou, assim, um questionamento a respeito de certas preconcepg¢des, fundadas em
representacdes etnoldgicas sobre Africa, do conceito de tradicdo como narrativa oral
codificada e performatizada ritualmente. A experiéncia de ser introduzido ao universo
das tradicGes cabindas tanto no ambito de relagcdes informais quanto por instituicGes
formais trouxe a tona um conceito de tradicdo como “bem” publico e como “valor”

subjacente as relacfes de troca e reconhecimento social.
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CAPITULO 1 - (Re)mediacdes: trajetoria, agenciamento e mutualidade na pes-
quisa etnografica

O proposito deste capitulo é explicitar a trajetoria da pesquisa que subsidia esta
tese. Nesta experiéncia particular, o interesse pelo que se tornou o principal cenario da
pesquisa, a provincia de Cabinda, resultou de uma experiéncia de trabalho de campo
itinerante por diferentes regides da fronteira norte do pais, durante o qual tomei contato
com a histdria de Cabinda e com interlocutores ndo s6 qualificados como igualmente
interessados em produzir algum tipo de conhecimento sobre seu contexto social. O foco
em Angola e Africa, por sua vez, foi um desdobramento de um interesse prévio por
refugiados e questdes migratorias inscritas em minha trajetdria académica. Embora o fio
condutor de meus interesses tematicos ao longo do processo tenham sido questdes
levantadas durante trabalhos de campo inicialmente pensados para gerar dados sobre
deslocamentos populacionais, entendo que o processo de insercdo etnografica ndo é
puramente empirico, mas resultante do adensamento de debates conceituais mais
amplos motivados pelo acimulo de dados e reflexdes. Procurei, a seguir, apresentar as
relagbes que teci entre as questdes emergentes nos contatos durante os trabalhos de

campo e o repertorio tedrico-conceitual imbuido na pesquisa.

1.1. Etnografia como exercicio reflexivo

Entendida de forma estrita como coleta de dados empiricos, a pesquisa que
subsidiou esta tese compds-se de duas viagens de campo e um periodo de pesquisa
documental. Mas nas ciéncias sociais, e na antropologia de modo particular, o debate
metodoldgico ndo se limita a exposicdo dos procedimentos adotados, estendendo-se a
reflex&o sobre os desdobramentos das a¢des do pesquisador tomadas com o objetivo de
acumular dados sobre seu tema de pesquisa. A etnografia, aclamada como “método” par
excellence da antropologia, implica, também, na producdo de uma narrativa da histéria
da pesquisa e da relagé@o entre o pesquisador e seus interlocutores, de modo a explicitar
as escolhas, intercorréncias e “imponderaveis da vida real” que pautaram e balizaram o
processo de construcdo da pesquisa e de seu produto final. Por este motivo também se
concebe a etnografia como um género de escrita que emerge da necessidade de se
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explicitar as multiplas formas de mediag¢do do acesso do etndgrafo a seus interlocutores
de pesquisa.

Nestes termos, a etnografia ndo é um método per se, mas uma metodologia.
Fazer etnografia implica em contrastar a experiéncia prépria de quem esta produzindo
uma nova monografia com processos de insercdo etnografica narrados por outros
antropdlogos/as, tomando-os como possiveis modelos. Pautadas pela diversidade de
exercicios analiticos necessarios para dar conta dos multiplos temas e contextos sobre 0s
quais a antropologia vem se debrucando, etnografias ndo sdo passiveis de reproducao
pari passu, mas operam como construtos mentais cuja concretizacao orienta e baliza as
praticas adotadas como procedimentos de pesquisa. Entendo, assim, que qualquer
procedimento metodoldgico — observacges, pesquisas em arquivos, entrevistas, registros
audioviuais, resultantes, ou ndo, de trabalhos de campo — pode compor uma etnografia
na medida em que se insira no processo de construcdo do conhecimento antropoldgico
através do estranhamento e reconhecimento de alteridades.

Em suas “Reflexdes sobre o trabalho de campo no Marrocos”, Rabinow (1977)
sugere que o trabalho de campo etnogréafico consiste em um constante posicionamento
do pesquisador em papéis ou lugares concebidos por seus interlocutores como préprios
para o exercicio da observacao.

Assim que se aceita a definicdo de que a antropologia consiste de
observacdo participante, como eu fiz, seu curso de acdo passa a ser
governado por estes termos em oximoro; a tensao entre eles define o
espaco da antropologia. E a observacdo, no entanto, o termo que
conduz o par, ja que é ela que situa as atividades do antropo6logo. N&do
importa o quanto se faca movimentos na direcdo da participagdo, em
qualquer caso sempre se € um outsider e observador, e o fato de
sermos outsiders € sempre aparente. A nuvem de aprovacdo oficial
sempre pairou sobre mim, apesar de minhas tentativas de ignora-la.
Meus gestos eram errados, minha linguagem inadequada, minhas
perguntas eram estranhas, e em minhas relagdes interpessoais
normalmente predominava um clima de mal-estar, mesmo depois de
varios meses quando as diferencas mais aberrantes ja haviam sido
amenizadas por repeticdio e habito. Ndo importa o quanto a
“participacdo” empurre o antropdlogo para um estado de nao-
alteridade, em ultima andlise o contexto ainda sera ditado pela
“observacdo” e externalidade. Na dialética entre os polos da
observacdo e da participacdo, a participacdo modifica o antropdlogo e
0 leva a novas observacdes, enquanto novas observacdes modificam o
modo como ele participa. Mas 0 movimento desta espiral dialética é
governado por seu ponto de partida, que é a observacdo (Rabinow,
1977, p. 79).
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Publicada no final dos anos 1970, a narrativa de Rabinow faz parte de uma
geracdo de textos antropoldgicos produzidos na esteira da chamada “virada linguistica”
ou “virada interpretativa” da antropologia norteamericana, empenhados em demonstrar
o carater ficcional da objetividade atribuida a observacdo empirica, revelada pela analise
dos recursos retdricos e textuais dos quais 0s antropdlogos classicos langavam mao para
conferir “realismo” a suas descri¢cGes. Além da anélise literaria de etnografias classicas
(Geertz, 1988; Clifford, 1998a), também experimentos de escrita etnografica mais
reflexiva ou intimista? serviram como critica ao realismo etnografico como exercicio de
exotizacdo do “outro” por meio da supressao autoral da figura do pesquisador das cenas
e situacdes descritas.

Se por um lado tais experimentos de escrita etnografica intimista foram
criticados como excessivamente desconstrutivistas, aproximando a producdo
antropoldgica da ficgcdo literaria, por outro lograram chamar atencdo para o carater
processual da construcdo da relacdo entre pesquisadores e seus interlocutores, trazendo
a tona outro aspecto problematico das etnografias classicas: seu enredamento nos
regimes de colonizagdo impostos aos grupos que pesquisavam. Ou seja, 0 modelo de
etnografia classica tomava como unidades de analise agrupamentos sociais produzidos
por politicas de cercamento e controle de populacdes nativas pelas forcas coloniais, das
quais os antrop6logos eram frequentemente tomados como representantes por seus
informantes.

Monografias produzidas nos moldes classicos seriam exemplos de como a
supressao da posicéo do antropdlogo da narrativa etnografica encobre relagdes de poder
que podem influenciar de diferentes formas 0 modo como os sujeitos respondem as
questdes levadas pelo pesquisador a campo, tornando sua inteligibilidade dependente da
“autoridade etnografica” do antropélogo por ter “estado 1&”. Por outro lado a
desconstrucdo de conhecimentos e representacdes coloniais sobre o “outro” a partir de
propostas que buscam “reconhecer” ou “dar voz” ao *“outro” ou ao “informante” nas
relacbes de producdo destes aportes tem gerado o que Spivak (1999, p. 190-191)
chamou de “etnografias conscienciosas”, que explicitam os pressupostos filosoficos
eurocéntricos da antropologia mas atribuem a fala do nativo ou do informante um papel

alegdrico ou meramente ensejador de posicionamentos intelectuais pautados pelas

2 Por exempilo, os livros de Crapanzano (1985a, 1985b) e o préprio Rabinow (1977).
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categorias da filosofia ocidental.

A critica a natureza das relaces de producdo dos dados etnograficos em obras
fundantes da disciplina foi incorporada, em certa medida, como uma autocritica das
condicbes de realizacdo das pesquisas e das praticas e procedimentos adotadas por
etndgrafos com relacdo ao contexto de seus interlocutores, evidenciando o papel do
antrop6logo como ator da construcdo do cenario de pesquisa, pensado ndo somente
como o “campo” em seu sentido empirico, mas também como percurso transformador
das questdes e inquietacbes que motivam a pesquisa. Analises retrospectivas e
comparativas das diferentes condutas das interacfes de pesquisadores com seus
interlocutores se retnem em um capo de debates acerca da ética na pesquisa
antropoldgica, conferindo relevancia metodoldgica a questdes tradicionalmente tratadas
como metanarrativas ou meras “vicissitudes” do fazer etnogréfico (Fleischer e Schuch,
2010).

Dessa forma, sdo alvo deste campo de reflexdes, por exemplo, as negociacdes
prévias para viabilizar o acesso do pesquisador a determinadas pessoas ou lugares; o
modo como pesquisadores sdo agenciados como atores ligados a determinados grupos
que compdem o contexto estudado; os riscos representados pela presenca do
pesquisador em determinados contextos, seja para Si MesSMOS Ou para Seus
interlocutores; e a natureza sigilosa ou restrita de informacdes obtidas informalmente.
Todas estas questdes tiveram lugar ao longo desta pesquisa, implicando ndo somente em
mudancas nas estratégias de operacionalizacdo de meus préprios deslocamentos, mas
também na reflexdo sobre as condigdes de producdo de conhecimento antropolégico

sobre o universo social no qual procurei me inserir.

1.2. A Africa desde a formag&o em antropologia no Brasil

A definicao do trabalho de campo, mesmo antes de sua realizacdo, também de-
mandou uma reflexdo sobre os diferentes campos de debate conceitual nos quais esta
pesquisa potencialmente pode se inserir. Se, num primeiro momento, o referencial bibli-
ografico que me acompanhava estava mais centrado no fendmeno a ser analisado, ou
seja, as migracdes e politicas de refugio, sua territorializagdo no contexto da fronteira

entre Angola e RDC exigiu um redimensionamento deste referencial para dar conta des-
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te processo. Concentrar a pesquisa sobre as migrac6es internacionais naquela regido a
partir da inser¢do no contexto angolano me colocou, assim, em interlocugdo com pers-
pectivas e abordagens sobre Africa e Angola, com diferentes énfases tedricas, tematicas
e metodoldgicas.

Pesquisas em Africa, especialmente nos paises de lingua portuguesa, tém sido
um componente significativo do processo atual de internacionalizagdo da antropologia
brasileira, bem como do campo cientifico brasileiro de forma mais ampla. Nos Gltimos
dez anos houve uma intensificacdo da cooperacéo internacional entre universidades bra-
sileiras e africanas, formando um campo de interlocucdo académica em torno das dife-
rentes experiéncias histéricas de construcdo de sistemas nacionais de ensino superior
(Morais, 2013).

A participacdo do Brasil na criagdo de universidades e na qualificagdo de centros
de estudo e pesquisa, sobretudo nos Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa (PA-
LOP) vém conferindo maior visibilidade e dinamismo a centros de estudos africanos ja
existentes no Brasil, além de incentivar novas iniciativas neste sentido. A participacdo
de antrop6logas e antrop6logos na dindmica dos projetos e programas de cooperacao in-
ternacional vem contribuindo, por exemplo, para a qualificagdo de debates sobre pos-
colonialismo ndo somente como perspectiva tedrica, mas como categoria social oriunda
de experiéncias nos processos de descolonizacdo dos paises africanos relatados por in-
terlocutores das pesquisas. A pesquisa antropolégica em e sobre contextos africanos
também vem contribuindo para a ampliacdo dos estudos sobre etnicidade e processos de
construcdo de identidades nacionais no horizonte da antropologia produzida no Brasil
(Dias e Lobo, 2012; Sansone, 2012; Trajano, 2012).

Da cooperagao técnica e académica entre Brasil e Africa também vem resultando
a intensificacdo do fluxo de estudantes africanos de graduacéo e pds-graduagdo nas uni-
versidades brasileiras que contribui de forma significativa para o crescimento do inte-
resse por questdes relativas a Africa contemporanea e sua inclusio no campo de possibi-
lidades de realizacdo de pesquisas académicas em todos os niveis de formacao. A pro-
pria participacgdo de estudantes africanos nos programas oficiais de intercambio, a cons-
tituicdo de redes sociais de apoio tanto no contexto brasileiro quanto em sua recoloca-
¢ao no pais de origem, vém se constituindo como um tema de reflexdo socioantropold-

gica (Mungoi, 2006; Santos, 2012; Morais, 2012; Feijo, 2013) inserido em um campo
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mais amplo de debates sobre circulagdo internacional e fluxos de relagdes de coopera-
cao dos paises africanos de lingua portuguesa (Gusmaéo, 2009).

A anélise da circulacdo de pessoas fora do ambito dos intercAmbios e relacdes de
cooperacdo académica é representada pela tese de Uriarte (2009), que apresenta um es-
tudo sobre o circuito sul-sul percorrido por polizones (passageiros clandestinos em navi-
0s) que embarcam na Africa ocidental com o objetivo de chegarem & Europa ou a
América do norte, e acabam desembarcando na América do sul. Assumindo uma pers-
pectiva transnacional, a autora aborda a migracdo como projeto inserido nas trajetérias
individuais e no horizonte coletivo de familias e comunidades urbanas tanto nos paises
de origem quanto nas experiéncias de imigrantes africanos nos paises de destino, anali-
sando formas de construcdo da trajetéria e do projeto migratorio em funcéo das diferen-
tes decorréncias do tipo de deslocamento empreendido pelos sujeitos da pesquisa.

Abordagens etnogréaficas sobre as trajetdrias de estudantes e imigrantes africanos
no Brasil e na América do sul concorrem para a complexificacdo e desnaturalizacdo de
representacdes de Africa como um contexto genérico caracterizado ou pela precariedade
institucional e conflitos interétnicos crénicos, ou por sua ancestralidade imaginada em
relagdo as préticas, simbolos e rituais amplamente associados a expressdes da cultura e
religiosidade afrobrasileiras (Sansone, 2002). As perspectivas sobre Africa construidas
por estas etnografias potencialmente contribuem para a construcéo do que Fabian (1983,
p. 30-31) denomina “coetaneidade”, ou seja, uma forma de representacdo do “outro” a
partir de aspectos que o situam nos mesmos processos politicos, econdmicos e culturais
que situam o interesse do/a etndgrafo/a nos temas e questdes que busca compreender a
partir da etnografia. No caso dos estudos sobre os intercdmbios estudantis no contexto
de convénios e acordos de cooperacao, a coetaneidade se estabelece de forma mais evi-
dente na medida em que as etnografias narram situacdes ndo somente de coleta de infor-
mac0Oes, mas de compartilnamento de reflexdes sobre o que é ser um estudante, projetos
de vida, relagcdes familiares, dramas pessoais, identidades jovens, e o papel dos inter-
cambios na producdo narrativa de suas trajetorias.

A coetaneidade pressupde, para Fabian (1983, p. 154), uma concepgédo de etno-
grafia como exercicio de reconhecimento entre os sujeitos envolvidos na pesquisa como
participantes de um mesmo tempo histérico que opera como condi¢do de possibilidade
da prépria pesquisa etnografica. Neste sentido, o tempo da etnografia extrapola o tempo
do trabalho de campo, dissociando 0s sujeitos com 0s quais se estabelecem interlocu-
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¢Oes “em campo” do “objeto de pesquisa” construido sob a autoria e autoridade do pes-
quisador, exercidos sobretudo pela escrita etnogréafica.

Essa linha de reflexdo constitui uma orientacdo ética e politica para a pesquisa
que aqui apresento. Etica, pois me conduz a buscar, no contato com as pessoas,
instituicdes e cenarios com que me deparei ao longo do processo, 0 modo como 0s
conflitos, contradi¢Oes e experiéncias que caracterizam o mundo contemporéneo de um
ponto de vista académico e pessoal, sdo também por eles construidos como experiéncias
individuais e coletivas. Politica, pois através desta pesquisa me posiciono criticamente
com relacdo aos diversos tipos de pesquisa e abordagens que tratam dos temas e
contextos que analiso, desde as fontes preliminares sobre situa¢des de refugiados ao
redor do mundo até as referéncias que tratam especificamente dos lugares e grupos
sobre os quais me detenho. Tais disposicdes me levaram a uma recontextualizacdo de
referéncias ja conhecidas da teoria antropoldgica e ao encontro de novas, ndo somente
em sua dimensdo estruturante de escolas e correntes da disciplina, mas também como
fontes de representagdes constituintes do pensamento social sobre Africa, com as quais
dialogo ao produzir minha prépria andlise.

Aportes da chamada escola de Manchester que analisam 0s usos da nocdo de
“tribalismo” nas relacfes entre instituicdes e grupos de interesse sdo particularmente
ilustrativas deste processo. Comumente enquadradas no aprendizado da antropologia no
Brasil como fontes de propostas metodolégicas embasadas em uma “teoria da agdo”
(Feldman-Bianco, 2010), algumas das referéncias da escola de Manchester tratam das
relagdes entre populagdes africanas e institui¢des coloniais nas minas de cobre da Rodé-
sia, em um contexto geopolitico marcado pela expansdo de empreendimentos extrativos
do qual também fazem parte as industrias diamantifera e petrolifera em Angola. Aproxi-
mac0es entre essas analises e 0 contexto desta pesquisa, ndo se justificam primariamen-
te pela adocgdo das metodologias propostas nos primeiros, mas porque tais metodologias
foram formuladas a partir de observagdes sobre um espaco ao mesmo tempo geopolitico
e de interesses académicos — a Africa austral — afins aquele em que se insere o segundo.

A distingéo entre referéncias classicas e contemporaneas se ancora na propria
trajetoria dos estudos sobre Africa no pensamento antropoldgico. A Africa se constitui
como um topos de interesse académico e cientifico concomitantemente a sua incorpora-
¢cao ao sistema mundial comercial, politico e militar engendrado pelas expansdes mariti-

mas e, mais intensamente, pelo neocolonialismo europeu. O estudo das diferentes regi-
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des do continente africano se desenvolveu no meio intelectual das metrépoles, sobretu-
do a partir de meados do século XI1X com a consolidacdo dos processos de unificacao
nacional que exigiram a interiorizacdo dos empreendimentos coloniais além-mar com o
intuito de intensificar a exploracdo de recursos naturais e obtencdo de matéria-prima
para alimentar os processos de industrializacdo europeus.

Os estudos africanos, assim como os estudos orientalistas, de entdo operavam (a
ainda operam, em alguma medida) segundo uma distincdo geopolitica e racialista entre
0s povos localizados ao sul da linha do deserto do Saara, que compunham o que ainda
hoje se classifica como “Africa negra”, e os povos do norte, cuja antiga colonizagao éara-
be era reconhecida como um trago que os aproximava do ideal civilizacional eurocéntri-
co (ver Asad, 1973). Os estudos sobre estas duas grandes regides do continente se de-
senvolveram separadamente nos meios académicos metropolitanos. Os povos de fala e
escrita arabe e seguidores do isldo situados ao norte do Maghreb (Argélia, Marrocos,
Tunisia, Libia) e no vale do Nilo (Egito, Sudao, Etiopia e Somalia) tornaram-se objeto
preferencial dos estudos orientais, voltados para a compreensdo de textos classicos, tra-
tados religiosos e narrativas de viajantes que descreviam as antigas civilizagdes arabes,
que mais tarde resultaram na conformacéo de uma escola “orientalista” (Said, 1990).

O “africanismo”, por assim dizer, se constituiu como campo de interesses acadé-
micos a partir de campanhas expedicionarias coloniais que adentraram o hinterland afri-
cano no inicio do século XX e posteriormente estabeleceram bases militares e comerci-
ais no interior, intensificando o contato com os povos de tradi¢fes orais. Estas expedi-
¢Oes produziam descricdes e colecBes naturalistas que incluiam insetos, plantas, ani-
mais, ferramentas, artesanato e exemplares humanos para analise antropométrica e exi-
bicdo em feiras universais e museus de histéria natural nas metropoles (Clifford, 1998b;
Thomaz, 2002). Nesse sentido, a distin¢cdo entre autores classicos e contemporaneos se
refere menos a um recorte temporal e mais ao processo de superagdo do género funcio-
nalista por etnografias que incorporem reflexdes e (auto)criticas as condicGes de possi-
bilidade de realizacdo de trabalhos de campo e de acesso a fontes que subsidiam as pes-
quisas, posicionando o0 autor como sujeito da etnografia.

Contextualizar esta pesquisa em debates sobre Angola contemporanea significa
exercitar a comparacdo e a observacao de inter-relagdes entre fenémenos e processos
sociais por meio dos quais se visualizam concepg¢des de uma sociedade angolana, néo

como uma identidade nacional oficial, mas como socialidades resultantes da interagdo
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entre os diferentes grupos, regides e projetos que disputam os significados desta identi-
dade. Estas diferentes socialidades vém sendo observadas, sobretudo a partir de estudos
sobre experiéncias histéricas de mobilidade, comunicacdo, associativismo e comércio
regionais estabelecidos a margem dos processos de unificacdo estatal (Heintze e Oppen,
2008; Grassi, 2010) com os quais se deparam o0s projetos de desenvolvimento, recons-
trucdo e modernizacgéo das infraestruturas de integragédo e regulacdo da economia nacio-
nal (Milando, 2005).

O fato de Angola ter passado por uma das mais longas guerras internas (1961-
2002) do século XX (somando a guerra de independéncia e a de disputa pelo Estado),
prolongada por intervengdes em nome de interesses alinhados aos polos de poder da
guerra fria, também foi mobilizador de um ativismo académico, principalmente do cam-
po das ciéncias humanas, por exemplificar, como um caso extremo, relacfes de poder e
de exploracdo constitutivas do mundo contemporéneo (Hart e Lewis, 1995). Uma das
formas de abordar os efeitos sociais do conflito angolano de um ponto de vista socioan-
tropolégico vem sendo através de estudos sobre as memorias e trajetérias de comunida-
des de angolanos formadas no exilio em paises vizinhos, que constituem um referencial
compreensivo dos contextos gerados pela instalagéo e perpetuacéo de campos de refugi-
ados angolanos na RDC (Tallio, 2006), na Zambia (Hansen, 1981; Silva, 2004) e na Na-
mibia (Brinkman, 2009). A proeminéncia da memoria das guerras no cotidiano social
angolano vem demandando debates publicos e interpretac@es sociolégicas e demografi-
cas sobre a formacdo social das fronteiras nacionais e internas do pais, bem como dos
padrdes de deslocamento e assentamento em meios urbanos das populagdes angolanas
durante e apds a guerra (Nzatuzola, 2005). As ciéncias sociais angolanas vém se estrutu-
rando, nesse sentido, em torno da discussao do papel das préprias universidades e do co-
nhecimento académico na producédo de solucgdes politicas e administrativas para confli-
tos e problemas sociais caudatarios do processo de “reintegracdo social” pés-guerra’®
(Nzatuzola, 2006; Kajibanga, 2009).

3 A producdo recente de pesquisa social angolana pode ser conferida nos nimeros disponiveis da
Revista Angolana de Sociologia (RAS, disponivel em ras.revues.org), que publicou doze edi¢bes entre
2008 e 2013. Quando estive em Angola pela primeira vez, no final de 2011, a RAS havia sido proibida de
circular em Angola, pois continha andlises consideradas criticas ao governo (conforme me relataram
pessoas ha Universidade Agostinho Neto que procurei para me informar sobre como obter a revista).
Desde 2013 vem sendo editada a Mulemba: Revista Angolana de Ciéncias Sociais
(www.fcsuan.org/mulemba/revista-mulemba.html), que deu continuidade a RAS, alterando sua politica
editorial para abordagens menos concentradas no contexto angolano. Ambas as revistas sdo organizadas
pela Sociedade Angolana de Sociologia (SASO), e editadas por uma editora portuguesa.
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Monografias que ddo um tratamento etnografico a fontes documentais vém
abrindo novas frentes de pesquisa sobre a formacéo da sociedade angolana, sobretudo a
partir da analise das trajetdrias e do status social de sujeitos em posicGes de mediacdo
entre disposicdes colonialistas e estratégias nativas (Dulley, 2010; Marques, 2012; Oli-
veira, 2013). Etnografias baseadas em trabalho de campo acrescentam a esta perspectiva
0 aporte da memoria e de reinterpretaces da historia colonial em narrativas orais con-
temporaneas sobre a formacdo de grupos étnicos pelo contraste com as alteridades re-
presentadas tanto pelo colonialismo quanto pelos movimentos nacionalistas, pelo Estado
e outros grupos étnicos territorializados em regi6es e/ou cidades e provincias especificas
(Argenta, 2012; Pereira, 2008; Sotto Mayor, 2010).

Este recorrido de referéncias com as quais me deparei por pesquisar Angola néo
¢ exaustiva, mas busca mostrar como a Africa vem sendo tematizada a partir de
diferentes énfases tematicas, geograficas e metodoldgicas, suscitadas por diferentes
trajetorias de formacdo em antropologia feita no Brasil, e que constituem um campo de
debate no qual procuro me situar ao desenvolver esta tese. Ou seja, se a definicdo do
contexto de realizacdo do trabalho de campo ajudou a definir buscas por referéncias
bibliograficas, a producdo antropologica brasileira sobre Africa e sobre Angola
especificamente também operou como uma baliza para o posicionamento de meu olhar
sobre a experiéncia etnografica em Angola, ndo necessariamente como um “africanista”
ou “angolanista”, mas a partir das interfaces tedrico-metodologicas que tornaram

Angola um destino possivel.

1.3. Da construcdo conceitual da pesquisa ao trabalho de campo e vice-versa

O percurso até a definicdo do foco da pesquisa em Angola, e posteriormente em
Cabinda, teve inicio em preocupacfes geograficamente mais proximas. O projeto de
pesquisa que apresentei ao ingressar no doutorado tinha como tema as politicas publicas
para refugiados em cidades do interior do Rio Grande do Sul (RS). O projeto refletia um
interesse na tematica das migraces forcadas com a qual tomei contato ainda no
mestrado, em 2007, quando conheci trés refugiados congoleses que moravam em S&o
Paulo e com os quais obtive as primeiras informacoes sobre a dindmica populacional

transfronteirica entre Angola e a Republica Democratica do Congo (doravante RDC).
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A formulacéo do projeto a partir de comparagdes entre movimentos migratorios
em diferentes lugares do mundo demandou minha familiarizagdo com referéncias
literarias, socioldgicas, antropoldgicas e histéricas sobre diferentes contextos como
exercicio de contextualizacdo e de avaliacdo preliminar de questdes a serem exploradas
na pesquisa. Foi neste processo que retomei o olhar sobre o norte de Angola e os

imigrantes congoleses, que afinal se definiu como cenério para esta pesquisa.

1.3.1. Chegar em Angola: mediacdes necessarias

Em 2011, quando iniciei os trabalhos de doutorado, ganhava notoriedade em
todo o mundo o livro O sonho do celta, do escritor e politico liberal peruano Mario
Vargas Llosa (2010), ganhador do prémio Nobel de literatura no ano anterior. O livro
trata da trajetoria do ativista irlandés e consul britanico Roger Casement, personagem
histérico que, entre as décadas de 1900 e 1920, elaborou dois relatérios encomendados
pela coroa britanica denunciando a tortura de mao-de-obra indigena por empresas
briténicas que realizavam a extracdo de borracha ao longo do rio Congo, que demarca
uma parte da fronteira entre Angola e RDC, e do rio Putumayo, que demarca a fronteira
entre Peru, Equador e Colombia.

O impacto dos Casement Reports na opinido publica da época e o debate sobre a
violéncia utilizada como método de recrutamento e controle da mao-de-obra indigena
por estas companhias foram objeto de estudo do antrop6logo Michael Taussig, no ja
classico artigo “Cultura do terror, espaco da morte”, com foco no caso peruano. Neste
artigo, Taussig (1986) analisa o papel da performance no exercicio da memoria coletiva
das comunidades indigenas da regido sobre o imperialismo e a tortura reportando-se ao
inicio do século XX e a exploragdo borracheira como “a violéncia”.

Também em 2011, tomei contato com uma série de relatérios de organizacGes
humanitarias que reportavam uma série de deportagdes em massa na fronteira entre An-
gola e RDC, com denuncias de abusos sexuais e tortura dos imigrantes deportados por
parte das policias dos dois paises (Davies, 2011). Fazendo um exercicio comparativo,
aventei, a época, redirecionar a pesquisa para a fronteira entre Angola e RDC com o in-
tuito de verificar a relagéo entre a violéncia presente e “a violéncia” associada a extra-

cao da borracha no Congo. Ou seja, partia da hipotese de que a violéncia relatada pelas
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organizacfes humanitérias poderia ser, em alguma medida, uma dramatizacao da violén-
cia que havia inserido os grupos étnicos da regido no sistema colonialista/capitalista de
extracao de recursos naturais.

Em meados de 2011 apresentei um projeto de pesquisa nestes termos para o
Small Grants Program do Alto Comissariado das Nagcbes Unidas para Refugiados
(ACNUR) de financiamento de pesquisas de curta duracdo sobre refugiados inseridos
em projetos de pesquisa mais amplos. Através de contatos relacionados com o campo de
atencdo a refugiados no Rio Grande do Sul, fui apresentado ao ex-diretor do Servico
Jesuita a Refugiados (JRS*) de Angola e missionario jesuita Irmdo Paulo Welter, que
havia retornado de Angola recentemente e para quem anunciei a intencdo de realizar a
pesquisa sobre refugiados no norte de Angola. A aprovacao do projeto pelo ACNUR
alguns meses depois e a intermediacdo exercida pelo Ir. Paulo Welter diretamente com
contatos em Angola viabilizaram a realizagdo do primeiro trabalho de campo.

Os contatos para a viabilizagdo de minha primeira entrada em Angola constituem
um primeiro objeto de reflexdo metodolégica. O JRS é uma Organizacdo Né&o
Governamental (ONG) ligada a ordem dos jesuitas da igreja catélica, criada durante a
guerra do Vietna com o objetivo de prover “alivio” para refugiados de guerra. O JRS
atua em Angola desde 1997 como “parceiro operacional” do ACNUR, ou seja, €
responsavel pela implementacdo da politica global de protecdo e assisténcia a
refugiados e deslocados internos formulada pelo ACNUR. Desde 2007, operacionaliza o
Programa de Assessoria Juridica e Reintegracdo Social através do qual media as
relacbes de refugiados e solicitantes de reflgio com instituicbes governamentais
responsaveis pela emissdo de documentos de identificagdo e concessao de auxilios.

A mediacdo do acesso de pesquisadores a comunidades ou campos de refugiados
por organizagdes humanitarias confessionais € um tema recorrente no campo dos
refugee studies, e reflete as proprias condi¢bes de implementacdo da politica global de
assisténcia a refugiados formuladas pelo ACNUR®. Organiza¢des humanitarias
desempenham o papel de intermediarias locais do ACNUR em diferentes paises
receptores de refugiados, ocupando a posicdo da “sociedade civil” no esquema

4 Mantenho a forma como a sigla é usualmente utilizada pelos funcionarios da organizacdo em seu
cotidiano, referindo-se ao nome da ONG em inglés: Jesuit Refugee Service.

5 Ver dossié dedicado a relacdo entre humanitarismo e religiosidade da revista Journal of refugee
studies, de setembro de 2011.
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tripartite® de “governanca” das migracdes forcadas em diferentes escalas de
visualizacdo. A participacdo de organizagcbes confessionais neste campo €
frequentemente problematizada como um prolongamento do papel desempenhado por
sociedades missiondrias em contextos coloniais, através da conversdo como um
componente civilizatdrio e pacificador de populacdes nativas.

Entretanto, o campo humanitario internacional se constitui historicamente a
partir de principios agenciados tanto por organizagdes seculares quanto confessionais,
tais como solidariedade, altruismo, filantropia e responsabilidade. OrganizacGes
religiosas exerceram e exercem forte influéncia na formulacdo deste campo e das
politicas e programas difundidos por agéncias e fundos financiadores, traduzindo tais
valores para a linguagem secular da cooperacdo internacional e da assisténcia
humanitaria guiadas por um ideal de “neutralidade ideol6gica”. A atuacdo proeminente
de organizacGes confessionais neste campo se deve, assim, a construcdo de uma
afinidade eletiva entre os critérios dos contratos de prestacdo de servicos humanitarios e
a retérica missionaria que caracteriza a atuacdo destas organizacoes.

Como argumenta Ferris (2011), a intercambialidade de valores éticos e morais
entre organizagdes seculares e confessionais e a diversidade de tipos e escalas de
atuacdo das organizagdes confessionais impede uma caracterizacdo distintiva de suas
praticas. A propria amplitude da nocéo de humanitarismo faz com que se incluam neste
campo desde grupos beneficentes e associa¢des comunitarias locais até Organizagdes
N&o-Governamentais (ONG) internacionais, agéncias estatais de cooperacao e a propria
Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU). As inter-relagGes entre estas diferentes escalas
de atuacdo se caracterizam por uma dialética entre autonomia e compromisso.
Organizagbes atuantes em escalas locais podem valer-se de recursos oriundos de
agéncias internacionais, gerando situagcdes de maior autonomia com relacéo a governos
e poderes locais e nacionais, mas de maior compromisso com doadores e financiadores.
Por outro lado, aliancas locais podem promover a canalizagdo de recursos
governamentais para fundos comunitérios, gerando situacdes de maior compromisso
com os poderes locais e maior autonomia com relagdo a financiamentos internacionais e
estatais.

No caso da assisténcia a refugiados, a atuacdo de ONGs é suplementar ao

6 As outras posicGes deste esquema sao ocupadas pelo proprio ACNUR e por instituices estatais dos
paises que recebem refugiados.
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compromisso que Estados assumem, ao assinarem as convencgdes internacionais que
regulam o tema, de oferecer “protecdo” a imigrantes forgados. Os servicos prestados,
entretanto, devem se adequar a padrdes formulados no ambito do ACNUR. Ou seja, as
organizagdes que prestam servicos a refugiados necessitam ser credenciadas pelo
ACNUR como “parceiros operacionais” e autorizadas pelos Estados para atuarem em
ambito nacional. Entretanto, com excec¢do da categoria “deslocados internos”, as
operagBes e politicas coordenadas pelo ACNUR se direcionam exclusivamente ou
prioritariamente a estrangeiros — refugiados, solicitantes de refigio e apéatridas —
acarretando conflitos nos quais seus parceiros operacionais sdo acusados de
representantes de interesses e orientacBes estrangeiras alheias ou indiferentes as
questbes humanitarias e ao contexto politico que afetam igualmente a populacdo
nacional.

Em Angola, a relacdo do Estado com organizacfes da sociedade civil tem se
pautado pela injuncdo da nogdo de “interesse nacional” exclusivamente a projetos de
iniciativa governamental, obstruindo a constituicdo de uma sociedade civil autbnoma
organizada em torno de agendas constituidas a partir de diferentes formas de ativismo
social. A presenca e atuacdo de organizagdes internacionais em Angola se resume a
representacOes de 6rgdos multilaterais financeiros e comerciais, e a organizagoes, entre
elas o JRS, ligadas a igreja catdlica e limitadas ao desempenho de funcgdes
assistencialistas como concessionarias de o6rgdos da ONU ligados a questdes
humanitarias e sociais. H& assim uma polarizacdo entre perspectivas
internacionais/societarias e governamentais/mercadoldgicas (Guedes, 2005; Pestana,
2003) que condiciona a entrada de estrangeiros no pais a sua perfilhacdo por um destes
polos. Neste sentido, a mediacdo de organizagdes ndo € apenas um facilitador, mas um
procedimento necessario para a entrada de estrangeiros no pais.

A época em que realizei esta pesquisa (2011-2014), com excecdo da de turista,
todas as outras modalidades de vistos consulares angolanos tinham como pré-requisito a
apresentacdo de uma carta-convite de uma organizacdo, instituicdo ou empresa com
sede em Angola, que solicita a chancela do visto ao 6rgdo governamental de sua esfera.
Esta chancela fica registrada na filipeta do visto colada no passaporte, indicando o
escopo organizacional de seu portador para verificagdo nas fronteiras e em eventuais
abordagens policiais. Pela hierarquia institucional, as organizacdes confessionais se
reportam ao Instituto Nacional de Assuntos Religiosos (INAR) do Ministério da
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Cultura, no qual a figura de “pesquisador” ndo teria enquadramento, correndo o risco de
ser repassado para outros 6rgaos com 0s quais ndo tinha contato algum, e assim acabar
recusado. Diante disso minha primeira entrada em Angola acabou por se investir de meu
recrutamento como voluntéario do JRS, implicando na obtencdo de um visto ordinario
com a chancela do INAR, com o qual finalmente pude viajar a Angola.

A reflexdo sobre a mediacdo da entrada do pesquisador “em campo” € ilustrativa
ndo somente de diferentes estratégias de insercao etnografica, mas também da propria
concepgdo de pesquisa etnografica como exercicio reflexivo, que busca enxergar nexos
entre as escolhas académicas e politicas realizadas ao longo do processo de pesquisa e
os dados apresentados como consequéncia destas escolhas. Especialmente no caso desta
tese, a reflexdo sobre as condigcbes de entrada e de realizacdo do trabalho de campo
mostrou-se uma via produtiva de entendimentos sobre o contexto vivido por meus

interlocutores e, portanto, uma experiéncia por aproximacéo de seu “ponto de vista”.

1.3.2. Conhecer Angola: percursos em campo

O primeiro trabalho de campo desta pesquisa foi realizado entre setembro e
novembro de 2011, com estadias na capital, Luanda, e nas provincias da Lunda Norte e
de Cabinda. Tais escolhas deveram-se basicamente a presenca nestas provincias de
escritorios do JRS onde fiquei hospedado. Motivado pelos relatos sobre os conflitos
envolvendo imigrantes na fronteira norte e credenciado pelo ACNUR para realizar a
pesquisa, desde que cheguei em Angola fui muito incentivado pelo JRS a fazé-la
concentrando-me nas atividades da organizacdo no Dundo, capital da provincia da
Lunda Norte. Sempre que mencionei a possibilidade de realizar o trabalho de campo nas
provincias do Zaire, Uige ou Cabinda, regifes sobre as quais se concentravam as
denuncias sobre as expulsdes de imigrantes, meus interlocutores do JRS respondiam que
se tratavam de regides de “migracGes mistas™’, do seu ponto de vista um tema
fundamentalmente distinto do tema dos refugiados, e fora, portanto, da algada tanto do
JRS quanto do ACNUR, e por extensdo, presumidamente fora do escopo de interesse

7 Expressdo utilizada por ONGs e instituicBes que atuam na assisténcia a imigrantes e refugiados para
designar areas geograficas em que os fluxos de pessoas oriundas de zonas afetadas por “crises
humanitarias” se inserem em movimentos migratorios presumidamente motivados por interesses
econdmicos, dificultando a distingdo entre refugiados propriamente ditos e 0s chamados “migrantes
econdmicos”.
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desta pesquisa.

Os relatos do JRS classificavam Cabinda, bem como outras provincias fronteiri-
cas do pais, como um contexto de migraces mistas, sobretudo em contraponto a Lunda
Norte, onde os fluxos migratdrios se caracterizavam predominantemente pela busca de
asilo. Se em Cabinda os sujeitos das migracdes eram de dificil enquadramento, na Lun-
da Norte ja havia um acimulo de experiéncias e uma estrutura consolidada de gestéo
das comunidades de refugiados que tornava clara a distingdo entre refugiados e reque-
rentes de asilo e outros tipos de imigrantes. Por este motivo 0s quantitativos de reque-
rentes de asilo e refugiados ja cadastrados e/ou formalmente reconhecidos em um lugar
e outro também eram contrastantes: entre oitocentos e mil na Lunda Norte e em torno de
vinte em Cabinda, o que também contou como um forte argumento para me incentiva-
rem a concentrar a pesquisa na Lunda Norte.

Tive contato com estes relatos em reunides preparatérias no escritério do JRS
em Luanda, logo nos primeiros dias de minha estadia no pais. Em didlogos sobre as di-
ferencas entre as situacdes de refugiados e imigrantes em Cabinda e na Lunda Norte o
préprio JRS entendia que uma abordagem comparativa baseada em um trabalho de cam-
po em ambos 0s contextos poderia tornar ainda mais evidente suas diferencas. Por outro
lado, a comparacdo também me permitiria compreender e diferenciar procedimentos e
praticas calcados em orientagdes e politicas institucionais, e os modos particulares de li-
dar com o trabalho humanitério dos diferentes profissionais com que tive contato.

Uma vez acordados os destinos dentro de Angola, cinco dias apds chegar em Lu-
anda parti em uma expedicdo, por terra, para a Lunda Norte com parte do staff do JRS —
o diretor nacional, um motorista e logistico, e dois oficiais de prote¢do que realizam o
trabalho de assisténcia social — que tinha como propésito verificar a presenca de grupos
de requerentes de asilo em outras localidades das provincias das Lundas com vistas a
avaliar a necessidade de instalagdo de um novo escritorio na Lunda Sul, no ano seguin-
te. A busca destas informacGes se orientou a partir de relatos de requerentes de asilo que
haviam chegado a Luanda, e relatérios das instituicdes estatais responsaveis pelas infor-
macOes sobre imigrantes e refugiados no pais, o Servico de Migracdo e Estrangeiros
(SME) e o Ministério da Assisténcia e Reintegracdo Social (MINARS).

A viagem a Lunda Norte durou trés dias. Partimos de Luanda as quatro horas do
dia 19 de setembro, deixando-a através do distrito de Viana para cruzar as provincias do
Bengo e Cuanza Norte até entrarmos em Malanje (capital Malanje), onde ainda estava

36



instalado o escritério do JRS responsavel pela recepcdo de requerentes de asilo que en-
travam em Angola pela fronteira na cidade de Maquela do Zombo, na provincia do Uige
(logo ao norte de Malanje). Permanecemos algumas horas na cidade para encaminha-
mentos entre a diretoria nacional e provincial do JRS e almogarmos. Saindo do Malanje
entramos na Lunda Norte pela cidade de Xa-Muteba para chegar a Capenda Camulem-
ba, onde o JRS fez uma primeira parada para verificacdo de informacGes junto ao escri-
torio local do Servico de Migracao e Estrangeiros (SME), instituicdo estatal responsavel
pelo controle migratdrio no pais.

Na cidade de Cacolo, na Lunda Sul, onde pernoitamos, além do contato com as
instituicOes governamentais, o JRS procurou um comerciante local marfinense que pas-
sou informagdes sobre alguns imigrantes da Africa ocidental que abrigara por alguns
dias mas que ja haviam partido para o Saurimo, capital da Lunda Sul. No dia seguinte
seguimos este mesmo rumo. No Saurimo participamos de reunides com solicitantes de
asilo oriundos de paises da Africa ocidental (Costa do Marfim, Guiné-Conacri, Senegal,
Mali, etc.) e de Ruanda. No terceiro dia saimos do Saurimo diretamente para o Dundo,
onde chegamos a noite.

Permaneci no Dundo por cerca de vinte e cinco dias hospedado no proprio
escritorio do JRS, periodo no qual pude acompanhar o cotidiano das relagfes sociais e
participar de eventos que reuniram representantes das comunidades de refugiados, das
comunidades angolanas, do JRS e de institui¢des estatais. O contato com refugiados,
especificamente, foi amplamente mediado pelo JRS, primeiramente durante reunides
que o staff nacional realizou nas comunidades, e depois de seu retorno a Luanda,
durante a aplicacdo de procedimentos de praxe da equipe local junto as comunidades.
Ainda assim busquei realizar dialogos, reunides e entrevistas independentes da agenda
do JRS. Foram realizadas trés incursdes a aduanas na fronteira entre Angola e RDC, nas
quais foi possivel observar aspectos da dindmica da circulacdo transfronteirica de
pessoas e mercadorias na regido. Além disso, tive a oportunidade de acompanhar uma
operagédo de repatriamento de refugiados angolanos e um procedimento de verificagdo
de um caso de detencdo ilegal de um requerente de asilo pela policia, experiéncias que
contribuiram para uma melhor compreensédo das relagfes entre os atores implicados no
campo de atencdo as migracGes na Lunda Norte e em Angola.

Retornei a Luanda com a perspectiva de permanecer unicamente o tempo sufici-

ente para renovar meu visto de entrada no pais. Um problema no sistema do SME pro-
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longou esta espera por cerca de vinte dias, 0 que me fez redirecionar o propésito de mi-
nha estadia na capital. Aproveitei, assim, para conhecer e pesquisar o acervo do Museu
Nacional de Antropologia (MNA) de Angola e estabelecer contato com funcionarios e
pesquisadores do MNA dialogando sobre as relacfes entre a questdo migratdria e as ca-
racterizacdes etnograficas e folcloricas das regides do pais retratadas no museu.
Conversando com o bibliotecério do Museu, mencionei minha espera para viajar
a Cabinda. Ele entrou na sala do acervo e retornou com um livro nas méos, que me en-
tregou, dizendo: “sobre Cabinda, tens que ler isto”. Tratava-se do segundo volume da
obra No mundo dos cabindas: estudo etnogréafico de 1970, de autoria do padre missio-
nario espiritano José Martins Vaz. Atento a questdes que envolvessem representacdes a
respeito das migracgdes e da circulagdo de pessoas, me chamou a atengdo o seguinte tre-

cho:

(...) o cabinda é muito saudosista. Vai até Luanda, Mogamedes, aos
vizinhos Congos. Para amealhar rapidamente o preciso para o alamba-
mento. Ndo que na sua terra falte trabalho, mas para estar longe dos
seus e ndo ter semanalmente de contemplar parentes e “conhecidos”...
Depois gosta de voltar e ficar na sua terra. Tanto mais que nela encon-
tra vantgagens econdmicas e de trabalho, que raramente se lhe deparam
noutras’.

Esta passagem se somou a classificacdo de Cabinda como um lugar préprio para
estudar migracfes mistas. Em conversas com os funcionérios do JRS, me diziam que
era muito dificil identificar imigrantes e refugiados em Cabinda pois 0s estrangeiros se
confundiam com os préprios cabindas, que também cruzavam a fronteira a todo mo-
mento para fazer compras nos dois Congos. Ou seja, a avaliacdo que meus interlocuto-
res faziam da questdo migratéria em Cabinda reproduzia a representacdo etnografica
missionaria sobre 0s cabindas.

A confirmacédo de uma representacdo até certo ponto essencialista sobre a nature-
za ou cardter cabinda a respeito do saudosismo e das viagens me instigou a verificar tais
questbes em campo, que comecou ja no aeroporto de Luanda, na sala de embarque. Um
rapaz sentou-se a meu lado e perguntou se eu ia para Cabinda.

P: Sim, e vocé?

8 José Martins Vaz. No mundo dos cabindas: estudo etnogréfico. Lisboa : Editorial L.1.A.M., 1970, 2 v., p.
139 do volume 2.
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J: Vou. Eu sou de Cabinda. Acabou meu turno em alto mar, agora vou
pra casa.

P: Que bom. Quanto tempo vocé passou em alto mar?

J: Um més.

P: Deve estar louco para chegar em casa.

J: Sim, mas quando eu chegar em Cabinda, do aeroporto vou a Ponta
Negra buscar um carro que eu mandei importar, depois vou direto pra
casa.

Em seguida a conversa foi interrompida pelo embarque dos passageiros, e acabei
perdendo contato com aquele potencial interlocutor. Mas o dialogo reforcou a questéo
da circulacdo de pessoas como algo a ser abordado com meus interlocutores em e sobre
Cabinda.

Durante minha estadia em Cabinda também fiquei hospedado no escritério pro-
vincial do JRS, onde mantive dialogos diarios com seu diretor provincial, Ernesto Ntan-
go, um jovem cabinda, estudante de historia, de vinte e cinco anos que havia comec¢ado
a trabalhar no JRS como seguranca um ano antes. Durante uma explanacdo introdutéria
ao contexto vivido pelo JRS em Cabinda, Ernesto mencionou a “invaséo dos dois Con-
gos” como uma das maiores dificuldades para o trabalho de assisténcia a refugiados,
pois estariam na base de uma desconfianca generalizada com relagcdo aos fluxos migra-
torios transfronteiricos. A invasdo, no caso, se referia a um perceptivel aumento, nos ul-
timos anos, da imigracdo de pessoas oriundas dos dois paises limitrofes, RDC e Congo-
Brazzaville, que se instalavam em Cabinda e se inseriam economicamente sobretudo no
comércio informal.

Segundo Ernesto, 0 JRS ja havia sido procurado por imigrantes sem papéis que
buscavam informacdes sobre como solicitar asilo, mas eram raros 0s casos em que as
mesmas pessoas retornavam ao JRS para encaminhar o procedimento. Por isso, em Ca-
binda o JRS atendia, naquele momento, apenas dezenove pessoas, das quais doze per-
tenciam a uma mesma familia de congoleses da RDC, cinco de uma familia de centrafri-
canos, e dois mauritanianos, sendo que todos moravam na zona urbana da capital da
provincia. Por desenvolver um volume muito baixo de atendimentos, sobretudo se com-
parado com 0s nimeros da Lunda Norte onde o JRS atendia centenas de refugiados, o
escritdrio de Cabinda seria fechado no final daquele ano.

Estas condigdes me propiciaram uma experiéncia contrastante com a que havia
tido na primeira viagem. A expedi¢do ao Dundo proporcionou-me uma imerséo na 16gi-

ca e no cotidiano do trabalho humanitério, e insights a respeito da dindmica das relacdes
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dos refugiados com organizagdes internacionais, instituicdes estatais, aldeias e grupos
vizinhos e entre os proprios grupos de refugiados. Em Cabinda, mesmo tendo interagido
cotidianamente com funcionarios do JRS e com refugiados, a perspectiva de fechamento
do escritdrio e a aparente confusdo da situacao dos refugiados com a das migracdes e da
circulacdo de pessoas de forma mais ampla conduziram a interlocucdo para assuntos
mais amplos do que as atividades especificas da organizacao.

A reducdo do volume de atendimentos em Cabinda e a perspectiva de
fechamento do escritério também suscitaram o convivio com as perspectivas pessoais
dos funcionéarios do JRS em Cabinda, tais como suas expectativas de trabalho no curto e
médio prazo, assuntos familiares, opiniGes politicas, gostos e preferéncias culturais,
entre outros. Também diferente da Lunda Norte, onde o staff do JRS era formado por
pessoas oriundas de outros lugares enviadas para la para ocupar as fungdes, o staff da
organizacdo em Cabinda era formado por cabindas, o que eventualmente ocasionou
minha apresentacdo a familiares e amigos que os visitavam no trabalho e em encontros
informais fora do expediente de trabalho e nos fins de semana. Em contato com pessoas
de fora da organizacdo outras questdes e aspectos das relagdes que observei naquele
momento foram se justapondo as preocupacfes que primeiramente me haviam
direcionado a Cabinda.

Em um dos muitos dialogos que tivemos, apdés me levar em um tour para
conhecer os principais pontos da cidade de Cabinda, Ernesto sugeriu que esta tese
deveria se intitular manimona, que em ibinda — a lingua vernacula de Cabinda —
significa "o que vi" ou "pelo que passei". Para além de sua traducdo literal, a sugestao
de usar a palavra manimona para designar este trabalho expressa, também, uma
concepgdo de pesquisa calcada nos valores da objetividade e da fidelidade atribuidos a
descricdo do que se observou in loco. Se aceitarmos a proposicdo de Geertz (1989, p.
10) de que toda descricao é, também, uma interpretacdo, e que a eficacia comunicativa
de qualquer descri¢do depende da posigéo e dos interesses dos sujeitos que a transmitem
e recebem, a sugestao para que esta tese descrevesse manimona foi também uma forma
de agenciamento da pesquisa e do pesquisador como sujeito interessado em descrever,
para um publico amplo, a “realidade” cabinda desde um ponto de vista compartilhado

com este interlocutor.
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1.3.3. Retornar a Angola: compartilhamentos e novas mediacoes

ApG6s meu retorno de Angola o rumo da pesquisa tomou um novo contorno cor-
relacionado com o trabalho de campo e os contatos que havia feito em Cabinda. Durante
minha estadia prolongada em Luanda, antes de viajar para Cabinda pela primeira vez,
adicionei Ernesto como contato na rede social online Facebook, a partir do qual pude
atualizé-lo, através do chat, a respeito de minhas previsfes de chegada em Cabinda de
forma mais econdmica do que por telefone, e mais agil do que por e-mail. Ap6s meu re-
torno ao Brasil didlogos online com Ernesto pelo Facebook se tornaram mais frequentes
e foram fundamentais para a operacionalizacdo do segundo trabalho de campo e para a
definicdo do foco da pesquisa em Cabinda.

O segundo trabalho de campo que compde esta pesquisa concretizou-se em mea-
dos de 2014, trés anos apos o primeiro. Neste intervalo, uma série de mudancas tanto no
ambito dos grupos que me receberam em Angola quanto no ambito de minha prépria
trajetoria académica implicaram em alteracdes significativas no processo de pesquisa. O
gap temporal entre os dois trabalhos de campo ndo se configurou, assim, como uma in-
terrupgdo, mas como ensejo para um processo de familiarizagdo com outras abordagens
e formas de mediacédo da pesquisa etnografica em e sobre Angola.

Conhecer um determinado contexto, seja através de fontes e referéncias secunda-
rias, seja através de trabalho de campo, pressupde um processo de interlocucédo e apro-
priacdo criativa de tudo o que diz algo sobre o que queremos conhecer. O que busca-
mos, e onde o fazemos, bem como quais informagdes consideramos eloquentes para re-
fletir sobre estas experiéncias também podem ser formas de mediacdo exercidas pelo
proprio pesquisador. No caso da producéo de conhecimento etnogréafico no campo disci-
plinar da antropologia, isto é particularmente verdadeiro, como nos lembra Descola
(2006):

Numa carreira em que somos identificados, primeiro, pelo povo que
estudamos, e onde as afinidades intelectuais nascem muitas vezes da
cumplicidade suscitada por experiéncias etnograficas analogas, é mui-
to raro que a escolha do continente a ser pesquisado seja fruto do aca-
s0. Cada regido do mundo e cada tipo de sociedade suscita vocagOes
especificas de acordo com o carater de cada um, tipologia sutil que a
prépria pratica no campo se encarrega de fortalecer (Descola 2006, p.
48).
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A “vocagdo” e o “carater” a que se refere Descola resultam da reflexdo sobre
percursos de pesquisa e os limites a inscrigdo da “experiéncia vivida” em monografias
voltadas para um “horizonte narrativo” comum, ou seja, que buscam expressar suas par-
ticularidades reivindicando a verossimilhanga de suas narrativas por similaridade com
outras que operam como modelos no processo de formacdo de antropdlogos (Pina-
Cabral, 2003). A producdo do conhecimento antropoldgico se processa assim em um
movimento dialético entre a reproducdo de modelos consolidados como “tradigdes etno-
graficas” e a diversificacdo de abordagens etnogréaficas engendradas ndo somente pela
adocgdo de diferentes estratégias por parte de pesquisadores mas também pelo modo
como diferentes grupos ou comunidades se relacionam com *“seus” pesquisadores em
diferentes contextos (Oliveira Filho, 2013, p. 61).

A primeira estratégia para a operacionalizacdo de meu retorno a Angola foi atra-
Vés da participacdo em um projeto de cooperacéo internacional entre grupos de pesquisa
que tinha como objetivo realizar estudos interdisciplinares sobre as préaticas culturais as-
sociadas a transumancia na regido abarcada pelo deserto do Namibe, no sudoeste de do
pais®. Inseri-me neste projeto com a proposta de analisar a sobreposicdo da fronteira na-
cional entre Angola e Namibia a territorialidade e as rotas de circulagdo dos grupos étni-
cos ndmades da regido, alinhavando, para esta tese, um estudo comparativo entre 0s mo-
vimentos migratorios nas fronteiras norte e sul de Angola. Para isto, como parte do
acordo de cooperacdo, contaria com apoio logistico e a mediacdo do grupo de pesquisa
angolano para acessar interlocutores e locais de pesquisa durante um trabalho de campo
nas provincias do Namibe e da Huila ao longo de trés ou quatro meses.

Dificuldades de comunicacdo com as instancias burocraticas da universidade an-
golana fizeram com que a execucdo dos trabalhos de campo ligados ao projeto fosse
adiada duas vezes ao longo de 2013. No inicio de 2014 o projeto acabou suspenso em
funcdo do falecimento do antropdlogo Samuel Aco, responsavel pelo projeto em Ango-
la, sendo posteriormente retomado pela equipe brasileira,. A partir de ent&o iniciei o pro-

9 Trata-se do projeto de cooperacdo internacional Kadila: culturas e ambientes, didlogos entre Brasil e
Angola, financiado pela CAPES, celebrado entre o Nucleo de Estudos de Identidades e Relagdes
Interétnicas (NUER) da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), sob a coordenacéo da professora
llka Boaventura Leite, e o Centro de Estudos do Deserto (Ce.Do) da Universidade Agostinho Neto (UAN),
entdo coordenado pelo professor Samuel Henrique Rodrigues A¢o, que veio a falecer durante a execugéo
do projeto. O Nucleo de Antropologia e Cidadania (NACi) da Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS), coordenado pela professora Denise Fagundes Jardim e ao qual me vinculo entrou no projeto
como colaborador do NUER.
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cesso de solicitacdo de um estagio doutoral™ em Lishoa vinculado a um projeto de pes-
quisa em arquivos historicos. Por indicacdo de outros pesquisadores brasileiros que es-
tudam Angola, obtive um visto angolano intermediado pelo Arquivo Nacional de Ango-
la (ANA), chancelado diretamente pelo Ministério da Cultura, com o qual pude viajar
novamente a Angola durante o periodo de estagio doutoral™.

A estratégia de associar um novo trabalho de campo a uma pesquisa documental
promoveu um novo deslocamento no “horizonte narrativo” desta pesquisa, que passou a
se pautar também por uma preocupa¢do com um recorte histérico e com a incorporacao
de uma metodologia de analise antropoldgica de fontes histdricas que me permitisse, ao
mesmo tempo, visualizar categorias de construcdo da contemporaneidade angolana.
Mais do que dar continuidade as observacdes feitas durante o primeiro trabalho de cam-
po, o retorno a Angola operou como um exercicio de insercdo informal nas redes de re-
lagOes sociais de meus interlocutores a partir do qual pude acessar suas perspectivas a
respeito de questdes que consideram relevantes para a compreensédo de sua realidade, re-
metendo assim a aspectos estruturantes do contexto angolano contemporaneo, cotejaveis
com fontes documentais.

Todavia, a manutencdo do didlogo com Ernesto Ntango, bem como com outras
pessoas que conheci através dele, pela internet ao longo do periodo entre as duas via-
gens possibilitou minha reintroducéo ao contexto angolano, e especificamente ao de Ca-
binda, a partir de um recorte menos institucionalizado e mais inserido no cotidiano e na
vida social de meus interlocutores. Diferente do primeiro trabalho de campo, quando fi-
quei hospedado nos escritdrios do JRS, nesta segunda oportunidade fiquei hospedado na
casa que Ernesto dividia com um colega de trabalho em um bairro préximo da baixa de
Cabinda, convivendo com sua rede de amigos e familiares em diferentes situacoes, algu-
mas cotidianas como happy hours, jogos de futebol, aniversarios, casamentos e vel6-
rios; outras induzidas pela indicagdo de pessoas, especialmente de “mais velhos”, consi-
derados fontes privilegiadas de informacfes para a pesquisa, além de instituicbes como

a Universidade Onze de Novembro (UON) e o Museu de Cabinda.

10 Financiado com bolsa de doutorado-sanduiche da CAPES, durante o qual estive vinculado a linha de
pesquisa “Circulacéo e producéo de lugares” do Centro em Rede de Investigacdo em Antropologia (CRIA),
sob orientagdo dos professores José Mapril e Jodo Leal, da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas
(FCSH) da Universidade Nova de Lisboa (UNL).

11 Realizei esta viagem em agosto de 2014, durante as férias académicas europeias. Neste periodo, o
Arquivo Nacional de Angola infelizmente estava fechado para manutenc&o do acervo, e s0 tive acesso a
esta informacao quando la cheguei.
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A mediacdo informal exercida por Ernesto e seus amigos tanto durante minhas
passagens por Cabinda quanto pela internet, caracterizaram esta etapa da pesquisa como
um exercicio de “compartilnamento do tempo” (Fabian, 2001, p. 29) dedicado a pesqui-
sa ndo somente como execugdo do projeto elaborado pelo pesquisador, mas como um
processo coletivo de producdo de informagdes e conhecimentos sobre o contexto e ques-
tdes que nos interessavam mutuamente. A confirmacdo de minha viagem a Cabinda de-
sencadeou uma mobilizacdo desta rede para me colocar em contato com os aspectos de
sua realidade que consideram os mais relevantes e merecedores de uma investigagéo ci-
entifica. Foi esta disposicdo de meus interlocutores em campo que inseriu também ques-
tdes relacionadas as tradi¢cdes, culturas e identidades cabindas no horizonte narrativo
desta pesquisa, englobando o interesse inicial pelos conflitos associados as migracdes
transfronteiricas como um dos aspectos deste contexto.

Mais do que uma narrativa pessoal, a reflexdo sobre as formas de mediacéo
informal de meu acesso a contextos e interlocutores de pesquisa permite destacar e
analisar o papel da mutualidade na producdo do conhecimento etnogréafico e a dimenséo
processual do que chamamos genericamente de insercdo etnografica. A questdo da
mutualidade na producdo do conhecimento etnografico vem sendo debatida
extensivamente por Pina Cabral (2013) a partir dos aportes de Fabian (1995), Sahlins
(2011a, 2011b) e Strathern (1988), e constitui-se como um angulo de reflexdo sobre a
ética na pesquisa etnografica antropoldgica (Viegas e Mapril, 2012).

Destacam-se duas propostas principais de conceituacdo do termo mutualidade na
antropologia contemporénea. Tomando-a dos estudos filos6ficos sobre a logica dos
conjuntos, para Sahlins (2011a) a mutualidade seria uma propriedade das relacdes
sociais que constituem grupos socioculturais. Comparando diferentes abordagens
etnogréficas acerca de noc¢des indigenas de parentesco, sua proposta é a de que a
mutualidade explica a ontogénese de linhagens ou familias através de diferentes formas
de alianca (matrimonial, politica, territorial, religiosa) entre individuos e grupos a priori
discretos. A mutualidade seria, assim, 0 processo resultante da intencdo ou interesse de
dois ou mais grupos serem reconhecidos como uma unidade consubstancializada pela
alianca, e ndo como um arranjo politico circunstancial, ainda que perene, ou seja, um
mesmo Ser.

Enguanto para Sahlins a mutualidade teria lugar como propriedade émica, ou
seja, constitutiva das instancias etnograficas tomadas como objeto de pesquisa, para
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Fabian (1991) a nocdo de mutualidade se aplica proeminentemente a relagdo do
pesquisador com seus interlocutores de pesquisa, seja em campo, seja na academia,
implicando em uma reflexdo sobre a praxis da pesquisa etnografica. Sua proposta
renova a nocao de intersubjetividade na medida em que a coloca como condigédo para o
estabelecimento de situagdes de convivio entre pesquisador e interlocutores, enquanto
tradicionalmente a intersubjetividade seria vista mais como produto deste convivio
refletido no conhecimento expresso na escrita autoral do pesquisador. Seguindo este
raciocinio, a mutualidade seria uma propriedade das relacdes sociais da/o etndgrafa/o
em campo nas quais a intersubjetividade se evidencia através de “revelacdes
compartilhadas”.

Segundo Fabian (2013), o carater coletivo das “descobertas” realizadas por
autores classicos da antropologia foi escamoteado do cabedal de conhecimentos
etnograficos em vista de critérios de cientificidade e objetividade derivados das ciéncias
naturais e perpetuados pelo imperativo da fidelidade ou realismo das descricdes,
sobretudo aquelas produzidas para ampla divulgacdo nos paises de origem dos
antropdlogos, e por isso mesmo menos preocupados com abstracfes conceituais e mais
com sua representacdo e demonstracdo por recurso a imagem retratada, desenhada ou
narrada'®, dos “usos e costumes” das sociedades estudadas.

Tal escamoteamento fica evidente a partir da avaliagdo que fizeram Geertz
(1988) e Clifford (1998a) do espaco dado pelos etndgrafos classicos ao papel de
tradutores e auxiliares de pesquisa em suas monografias. Analisando as estratégias de
assinatura literéria de Raymond Firth no livro N@s, os Tikopia, Geertz mostra como em
uma narrativa de um evento dramatico (forcado por avarias no barco, tem que
desembarcar em uma ilha cujo povo era acusado de canibalismo) o autor imputa a seu
“camareiro™ sensacdes de descontrole emocional enquanto a si proprio atribui apenas
as “inquietagdes (...) quanto a induzir ‘um material humano turbulento como aquele
(...) a se submeter a um estudo cientifico’” (Geertz, 1988, p. 13).

Ja Clifford (1998a, p. 53) chama atencdo para o papel do tradutor e
intermediador da relacdo de Victor Turner com seu principal interlocutor, um sabio

nativo condutor de rituais ndembu chamado Muchona, narrada no livro Floresta de

12 Como demonstra Geertz (1988) ao analisar 0 uso que Malinowski fez das fotografias em Os
argonautas do pacifico ocidental.

13 Como foi traduzido na versao brasileiro do livro. No original de Firth, a palavra usada é simplesmente
“boy”.
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simbolos. Turner, que ndo dominava a lingua ndembu, menciona e reconhece a
importancia do tradutor, ndo somente por sua fungdo, mas por ter sido, efetivamente
quem o apresentou a Muchona, o que revelou uma compreensao acurada do tema e do
proposito da pesquisa do antrop6logo ao indicar seu mais importante “informante”.
Entretanto, ao narrar 0s ensinamentos e as interpretacdes dos simbolos rituais, o aporte
do tradutor € suprimido da narrativa, subsumindo seus comentarios a respeito do que
significavam as palavras do “informante” apenas a fala de Muchona.

Tais criticas a “autoridade etnografica” mostram a insuficiéncia da nocdo de
“traducdo” para pensar o produto da etnografia, ja que esta estaria tendencialmente
posicionada na perspectiva da academia, e ndo resolveria 0 gap entre a experiéncia
vivida e a experiéncia narrada. Ou seja, a ideia de que o conhecimento etnografico
resulta da traducdo de conhecimentos préprios dos grupos estudados — seja para uma
linguagem académica, literdria ou jornalistica — pressupfe a existéncia de um
conhecimento nativo discreto e enddgeno que cabe ao pesquisador “descobrir”. Isto ndo
quer dizer que a tradugdo ndo faca parte do processo de construcdo do conhecimento
etnografico, mas sim que, para haver traducdo é preciso haver, anteriormente, um
processo de versdo™ dos objetivos, propésitos, intencdes e expectativas da pesquisa para
linguagens que tornem eficaz a comunicagdo entre o pesquisador e seus interlocutores.

Pina Cabral (2013, p. 259) evoca a relacdo de Turner com Muchona para
argumentar que o aprendizado da comunicagdo entre pesquisador e interlocutor
corresponde a construcdo de um common ground a respeito do sentido da pesquisa a
partir do qual se possa partir para aprofundar a experiéncia e produzir desdobramentos
dos contatos iniciais. Neste processo 0s objetivos, 0 universo e por vezes até o tema da
pesquisa passam por redefinicbes mais ou menos abrangentes em relagcdo ao projeto na
medida em que se confrontam com agenciamentos e disposi¢des dos interlocutores no
contexto da pesquisa. Em outras palavras, a revelacdo compartilhada de que trata Fabian
significa que o etnografo revela o que procura na mesma medida em que seus
interlocutores revelam o que é passivel de ser encontrado através deles.

Ao chegar a esta acepcao do processo de producdo do conhecimento etnogréafico,
Pina Cabral (2013, p. 263) se questiona sobre a correspondéncia entre a mutualidade
ontolégica proposta por Sahlins e a mutualidade intersubjetiva proposta por Fabian,

14 No jargao técnico da traducéo profissional, versao é a passagem de um texto em lingua materna para
uma segunda ou terceira lingua, enquanto a tradugdo € a passagem de um texto em lingua estrangeira
para a lingua materna.
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ponderando sobre as implicagbes desta reflexdo: se pensada em termos de
consubstancialidade, a mutualidade implica em processos de conversdo, no qual o
pesquisador se torna o pesquisador de um determinado grupo, seja qual for sua escala de
abstracdo (uma familia, um bairro, uma cidade, um pais) e vice-versa, o grupo estudado
torna-se 0 grupo de um determinado pesquisador. Pensada em termos de
intersubjetividade, a mutualidade seria, por outro lado, sempre um construto simbdélico,
relegando a consubstancialidade afirmada por determinados grupos um estatuto mais
retorico do que existencial. Ambos 0s casos representariam um retrocesso no proposito
relativista da etnografia na medida em que se centrariam nas concepg¢des dos proprios
antropdlogos a respeito do “outro”. No primeiro, um outro controlado e “traduzido”
pelo antropélogo; no segundo um outro que cré na consubstancialidade onde ela, de
fato, e de acordo com os valores da ontologia e da l6gica ocidentais, ndo existe.

Pina Cabral recorre ao conceito de socialidade como utilizado por Strathern
(1988) para mediar a relacéo entre estes dois usos (Pina Cabral, 2013, p. 265). Em seu
estudo sobre as relagcBes de género e o estatuto social das mulheres na Melanésia, a
autora chega ao conceito de socialidade como uma forma de ndo partir de uma
perspectiva que chama de “sociocéntrica”, que estaria relacionada com a centralidade
das nogdes de sociedade e de sociabilidade para a antropologia social. Ela sugere que
para falar de sociedade, a antropologia deve buscar conceitos émicos e desconstruir a
dicotomia entre individuo e sociedade herdada da influéncia durkheimiana sobre o
pensamento etnoldgico, sobretudo o europeu, no inicio do século XX.

N&o se trata de colocar em desuso a nogdo de sociedade, mas de verificar, a
exemplo do que foi feito extensivamente com o conceito de cultura ao longo do século
XX, como sujeitos concretos acionam nogoes e abstracdes do conjunto social a que se
sentem pertencentes, chamado genericamente de sociedade pelo pensamento ocidental.
Entre os Hagen, da Papua Nova Guiné, o conceito de sociedade seria inadequado pois 0
conjunto social ndo tem uma contraparte unitaria, a qual chamariamos de individuo, mas
sim personalidades dividuas cujos diferentes aspectos encarnam em diferentes seres. A
interacdo entre 0s seres Hagen seria, assim, sempre intrapessoal, e a formacdo de
grupos remeteria a composicdo de personalidades coletivas (Strathern, 1988, p. 349),
que assim podem ser entendidas como socialidades. Um Hagen pertence a uma familia
ndo porque ela Ihe possui, conferindo-lhe caracteristicas gerais, mas porque ele também

a possui em si, e portanto somente sdo familia quando assim se posicionam e se
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compdem.

Mas assim como o modelo “sociocéntrico” ndo se aplica aos Hagen, o modelo
Hagen também ndo se aplica de modo indiscriminado a qualquer outro contexto. Para
evitar o pressuposto “sociocéntrico” de que caracteristicas de grupos menores derivam
de imperativos transmitidos por uma socializagdo em um contexto mais amplo, e a de
que pessoas e grupos so tem identidade por “pertencerem” a uma sociedade preposta
devemos analisar etnograficamente a socialidade que emerge do engajamento em uma
pesquisa etnografica. Mais do que analisar uma relagdo entre polos de interesses — 0 que
0 etnografo quer compreender versus o0 que o interlocutor quer mostrar — esta
perspectiva permite lancar um olhar sobre como funciona 0 conjunto
pesquisador/interlocutor.

A exemplo da reflexdo de Mintz (1984) sobre seu “encontro” com um
interlocutor especifico (Taso, um morador do bairro porto-riquenho onde Mintz fez sua
pesquisa de campo no final dos anos 1940), entendo que a perspectiva desta tese resulta
de questdes colocadas mutuamente entre meus interlocutores, em especial Ernesto
Ntango, e eu. O conceito de mutualidade aplicado a producdo do conhecimento
etnogréafico se aplica de modo bastante apropriado a experiéncia de inser¢édo etnografica
desta pesquisa, tanto em sua vertente explicativa dos fendmenos sociais quanto na
reflexiva sobre a intersubjetividade entre pesquisador e interlocutores. Como salientei
anteriormente, a decisdo por concentrar o foco de analise desta tese em Cabinda foi
influenciada pela relagdo estabelecida com Ernesto Ntango, que além de me introduzir
as questdes relativas ao atendimento a refugiados, que a época do primeiro trabalho de
campo eram meu principal interesse, também foi uma fonte de didlogos sobre questdes
relativas a vida social da provincia e da cidade de Cabinda.

O dialogo com este interlocutor manteve-se ao longo do interim entre minhas
duas viagens a Angola por meio de uma rede social virtual. Durante o periodo também
fui adicionado como contato por seus irmdos e amigas/os, com quem também troquei
mensagens e informacgdes a respeito da pesquisa, sempre com o horizonte de retornar a
Cabinda para um novo periodo de trabalho de campo. Aproximadamente um ano antes
disto acontecer, Ernesto Ntango alterou seu nome na rede social para “Ernesto Muller
Ntango”, e alguns meses depois, j& com a viagem marcada, alterei meu nome na mesma
rede social para “Paulo Ntango Muller”.

Em nossos dialogos, a incorporacdo dos sobrenomes um do outro eram, antes de
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mais nada, uma demonstracdo de amizade e cumplicidade, demonstracdo que rendeu
diversos questionamentos por parte de pessoas proximas de ambos. Neste momento,
dificil de precisar temporalmente, a justaposicdo Ntango Muller/Muller Ntango
converteu-se em um conjunto resultante da interseccdo, provocada pelo interesse e
estranhamentos gerados pelos nomes, entre 0s contextos vividos por cada uma das
partes. Ou seja, ainda que o elemento provocador do estranhamento tenha sido 0 “nome
do outro”, os questionamentos levantados dai diziam respeito a qual era a relacdo entre
0s dois nomes e, por extensdo, qual a relagdo entre seus portadores.

Para além do significado pessoal, a adocdo dos sobrenomes funcionou como uma
espécie de marca a partir da qual Ernesto divulgou em sua rede — tanto online quanto
off-line — a ida de um pesquisador a Cabinda sob seus auspicios, fazendo avancar a ideia
de mostrar a realidade cabinda para um publico cada vez mais amplo. Todas as pessoas
a quem fui apresentado ou que me procuraram pela internet diziam me conhecer como
“0 brasileiro do Ntango” ou “o branco do Ntango”, indicando uma nocdo de
pertencimento mutuo entre os sujeitos e, portanto, estipulando esta relagdo como a
formagdo de um conjunto — um time ou uma equipe — portador de um “horizonte
narrativo” de revelagfes compartilhadas sobre os temas que motivaram a realizacao

desta pesquisa.

1.4.  Fontes e arquivos entre “estar 1a” e “estar aqui”

Se um olhar mais panoramico sobre a experiéncia de “estar la” em Angola
elucidou algumas das condicdes para obtencdo de dados de campo, outra reflexdo €
necessaria sobre o processo de coleta de documentos, informagcbes arquivisticas e
bibliograficas que fizeram parte da pesquisa. Ao dilema entre “estar 1a” e “estar aqui”,
esta pesquisa acrescentou, assim, um lugar intermediario ocupado pela pesquisa em
arquivos portugueses que acompanha o processo de escrita da tese. Realizada
imediatamente ap6s o trabalho de campo dentro de um mesmo prazo temporal, a
pesquisa sobre Cabinda nos arquivos de Lisboa também envolveu um processo de
insercdo em um universo cultural e académico distinto do cenario da escrita.

\oltar a Angola através de um estagio doutoral em Portugal mostrou-se, assim,
uma forma de mediacdo do acesso ao contexto de pesquisa, uma vez que a academia

portuguesa tematiza as ex-colénias ndo somente a partir de um olhar sobre o “outro”,
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mas também como capitulo de sua propria historia. A pesquisa sobre Africa emerge no
campo de possibilidades tematicas de diferentes areas académicas em Portugal ndo so-
mente por sua relevancia académica, mas também pelo acimulo de experiéncias no es-
tabelecimento de acordos e redes de circulacdo de pessoas entre os contextos africano e
europeu. Para além da interlocucdo académica, pesquisar Angola em Lisboa significou,
também, tomar contato mais frequente com relatos, por exemplo, de taxistas ex-comba-
tentes das tropas portuguesas em Africa, trabalhadores e empresarios com negocios em
algum pais africano luséfono, e frequentadores de arquivos em busca de recordagdes so-
bre lugares e pessoas com 0s quais conviveram em suas experiéncias de vida nas colo-
nias.

Assim como o trabalho de campo, a pesquisa documental que subsidia esta tese
também se iniciou com um contato remoto com este universo possibilitado pela
catalogacdo e digitalizacdo da documentacdo de arquivos dos paises lusdfonos pelo
portal do projeto “Memdrias da Africa e do Oriente”*® que, entre outras publicacdes,
permite e leitura da colecdo inteira (1925-1969) do Boletim Geral das Coldnias,
convertido a Boletim Geral do Ultramar nos anos 1950, na qual se pode visualizar o
desenvolvimento de diferentes tematicas e as multiplas abordagens da “questdo
colonial” por agentes mais ou menos imersos no cotidiano das colonias. A partir dos
itens catalogados neste projeto foi possivel mapear os diferentes tipos de documentos e
informacdes acessiveis a partir de diferentes arquivos, bem como os periodos em que
cada arquivo concentrava dados sobre Angola e Cabinda.

A opcdo pela itinerancia por diferentes arquivos no lugar de concentrar-me, por
exemplo, na ampla gama de fontes que seriam acessiveis unicamente através da Torre
do Tombo, permitiu uma melhor compreenséo das diferentes abordagens e estratégias
institucionais de documentacdo e preservacdo da memdria colonial portuguesa com
relacio a Africa. Isto é, a partir do que consegui coletar pesquisando por Cabinda de
forma mais genérica, também pude compreender os periodos e tematicas através das
quais é possivel adensar a pesquisa sobre Cabinda, bem como sobre outros lugares

abordados pelo colonialismo portugués, a partir do modo como se inserem na memoria

15 Trata-se de um projeto conjunto da Universidade de Aveiro e do Centro de Estudos sobre Africa e do
Desenvolvimento, iniciado em 1997. O projeto busca estabelecer convénios com bibliotecas e arquivos
de todos os paises lus6fonos com vistas a gerar uma base de cotas e referéncias que permita, quando
ndo acessar documentos digitalizados, conhecer o acervo disponivel de cada arquivo pela internet. Cf.
memoria-africa.ua.pt .
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colonial construida por diferentes perspectivas instituicionais. Os arquivos visitados
foram o Arquivo Histérico Diploméatico (AHD), o Arquivo Histérico Ultramarino
(AHU), a Biblioteca Nacional de Portugal (BNP), o Arquivo Histérico do Banco
Nacional Ultramarino (BNU), o Centro de Intervencéo para o Desenvolvimento Amilcar
Cabral (CIDAC) e a biblioteca da Sociedade de Geografia de Lisboa (Soc. Geog. LX).

No AHD encontrei a maior parte da documentacdo dos Servicos de
Centralizacdo e Coordenacao de Informacdes de Angola (SCCIA), érgdo responsavel
pela distribuicdo de informacdes produzidas pela Policia Internacional de Defesa do
Estado (PIDE) para diferentes ministérios e setores do governo metropolitano. Neste
arquivo encontrei predominantemente “relatérios sobre o inimigo”, registros de
“atividades terroristas”, “relatorios de situacdo”, “relatérios de incidentes”, em sua
maioria envolvendo problemas nas fronteiras, além de relatorios de visitas consulares e
diplomaticas, concentrados entre o final dos anos 1940 e inicio dos anos 1970.

A documentacdo que acessei no AHU vinha de dois fundos diferentes. O fundo
Francisco Mantero reine documentos relativos a movimentacdo alfandegaria de bens e
trabalhadores entre diferentes distritos de Angola e Mogambique, e as fazendas de café e
cacau de Sdo Tomé e Principe, concentradas no periodo entre 1890 e 1910. Do fundo
geral destacaram-se os relatérios produzidos por intendentes distritais entre 0s anos
1940 e 1950, que procuram dar conta da realidade administrativa dos distritos das
colénias (grosso modo o que hoje corresponde as provincias dos paises) por meio de sua
caracterizacdo setorial. Estes relatérios trazem, por exemplo, dados sobre servigos de
salde, educacdo, construcdo civil, trabalho e comércio, avaliando seu impacto sobre
europeus e nativos de forma discriminada.

Na BNP e na Soc. Geog. Lx. acessei principalmente material académico e cien-
tifico associado as diferentes areas de intervengdo colonialista em Africa. Além de peri-
6dicos nos quais eram publicados os andamentos das diferentes missdes de pesquisa —
boténicas, etnogréficas, geologicas — também encontrei materiais relativos a cursos,
congressos e seminarios de formacgdo de pessoal para atuacdo em contextos coloniais.
Em termos de abrangéncia temporal, foram os dois arquivos em que mais encontrei do-
cumentos de todas as décadas entre o final do século XI1X e 1975, ano em que as colo-
nias portuguesas alcangaram a independéncia.

O arquivo do BNU reune vasta documentacdo sobre a circulacdo monetaria e de
titulos bancérios e fiduciarios entre a metrépole e as col6nias, relatérios de viabilidade e
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potencial econdmico e comercial de diferentes regides e empreendimentos, e a evolucéo
das contas e da producdo de companhias e estabelecimentos financiados pelos fundos
dos bancos, os quais frequentemente remetem dificuldades econémicas a problemas po-
liticos, oriundos da relacdo entre a administracdo colonial e a metrépole, e sociocultu-
rais, envolvendo as dificuldades de recrutamento de méo-de-obra para as colonias.

O CIDAC é uma organizacdo ndo-governamental voltada para projetos de desen-
volvimento a partir da economia informal em Africa. Seu foco é a Africa ocidental, no-
tadamente a Guiné-Bissau. Seu arquivo reune diversos documentos que tratam da coo-
peracdo internacional para o desenvolvimento dos paises africanos de lingua portugue-
sa, bem como de questdes relativas a constituicdo da sociedade civil organizada no con-
texto pds-colonial, além de relatérios de organizac6es internacionais como Anistia Inter-
nacional, Human Rights Watch e obras literarias produzidas por intelectuais ligados aos
movimentos de libertagédo africanos.

O aproveitamento etnografico da pesquisa documental ndo se da pela
relativizagdo do que os documentos descrevem, ou seja, ndo procuro deduzir
informagdes objetivas por abstracdo das intencionalidades dos documentos, mas
compreender 0s posicionamentos representados por estas intencionalidades. Como
propde Cunha (2005), de um ponto de vista etnografico, arquivos e documentos sdo
indicadores de diferentes formas de “conhecer” e se relacionar com determinados
aspectos de um contexto através do modo como diferentes sujeitos — individuais ou
coletivos — a registram. Os documentos coletados ao longo da pesquisa, bem como a
bibliografia historica utilizada, para além de suportes para a construcdo de uma
narrativa sobre os contextos angolano e cabinda atuais, também permitirdo a

continuacdo do exercicio de me relacionar com o contexto desta pesquisa.
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CAPITULO 2 - Angola (ndo €) para principiantes: vicissitudes e imponderaveis

do trabalho de campo em Angola

Neste capitulo busco evidenciar alguns riscos e conflitos engendrados por minha
interacdo com o contexto de pesquisa para além de minhas relacbes privadas com
interlocutores e mediadores da pesquisa. Entender estes riscos e sua relacdo com o
contexto politico mais amplo € relevante ndo somente como exposicdo de vicissitudes
experienciadas subjetivamente pelo pesquisador, mas principalmente como paréametro
para a compreensdo da dimenséo conflitiva, dos micropoderes e de violéncias cotidianas
com as quais os interlocutores da pesquisa lidam e convivem de diferentes formas em
seu cotidiano, e que fazem parte do modo como descrevem sua "realidade™. Ou seja, s@o
situacbes a0 mesmo tempo concretas e difusas, que operam como simbolos para
representacOes abstratas e generalistas do contexto angolano, engendrando diferentes
experiéncias do processo pensado pela antropologia como a “inser¢do” social do

pesquisador.

2.1. “Em Angola esta tudo por fazer”

Por diversas vezes, ao longo da pesquisa, ouvi esta expressao em conversas com
angolanos e ndo angolanos, em corredores de aeroportos e universidades, em reunides
de trabalho e pela internet. Seu sentido concreto pode ser diverso, pois dependendo de
quem a enuncia, 0 que “ha por fazer” diz respeito ao que cada pessoa “tem por fazer”
em sua area especifica de atuacdo. A aparente banalidade da expressdo, no entanto,
mostra que possui um sentido compartilhado, um senso comum relativo ao que significa
se dedicar a Angola — seja como trabalhador(a), como missionario(a), como
empresario(a) e, claro, como pesquisador(a) — que merece ser refletido criticamente.

A expressdo remete de forma mais imediata a0 momento de “reconstrugédo
nacional” apds quarenta e um anos de guerras anticolonialista (1961-1975), de disputa
pelo controle estatal (1975-1992) e de disputa pela hegemonia econdmica (1992-2002).
E verdade que as guerras devastaram Angola, reduzindo sua capacidade institucional-
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estatal a defesa de sua integridade territorial e dos interesses da elite constituida em
torno de um projeto de pais independente que se modificou com o tempo, e de acordo
com sua insercao na economia politica das na¢des ao longo desse periodo.

Por outro lado, a “reconstrucdo” de Angola parece reiterar uma estrutura
caudataria de um processo longo e violento de cerceamento de grupos sociais — entre o
final do século X1X e 1975 enquadrados sob uma ética a um s6 tempo assimilacionista e
segregacionista do colonialismo portugués, hoje agregados sob a égide do
desenvolvimento nacional — que pouco ou nunca pensaram a Si mesmos como parte de
uma “sociedade angolana”, mas que foram e séo severamente afetados por todos estes
processos transcorridos em nome da libertagdo, estabilizacdo e desenvolvimento da
“nacao angolana”.

A complexidade do cenério sociopolitico angolano, como de qualquer contexto
social, implica em desafios particulares a realizacdo de pesquisas etnograficas com
trabalhos de campo. A reflexdo sobre a insercdo etnogréfica, que serviu até agora para
evidenciar o processo de constituicdo da relacdo entre pesquisador e interlocutores de
pesquisa como um modo de compartilhamento do interesse em descrever uma
determinada “realidade”, € assim complementar a reflexdo sobre as fontes de
representacdo desta realidade a partir do modo como os atores da pesquisa a percebem e
caracterizam.

Além das questdes relativas a operacionalizacdo dos trabalhos de campo -
viabilizacdo de vistos de viagem, estadia e acesso a pessoas — 0s contatos que mediaram
minha entrada em Angola também promoveram uma espécie de “aclimatacdo politica”
ao contexto angolano, primeiramente através de adverténcias prévias a respeito de
situacdes delicadas pelas quais poderia passar no pais, e uma vez em Angola, em
dialogos a respeito das situacdes as quais fui efetivamente exposto por "estar 1a".

A nocéo de risco se define, em geral, por sua relacdo com a no¢éo de perigo.
Como mostra Douglas (1976), trata-se, assim, de uma categoria de entendimento a
partir da qual se classifica uma situacdo, uma relacdo ou uma a¢éo especifica como mais
OuU menos perigosa, sob o "risco” de produzirem efeitos indesejados, adversos ou
nocivos, ainda que previsiveis ou inerentes ao proprio contexto. Isto significa que a
nocdo de risco esta atrelada a diferentes concepcdes culturalmente construidas a respeito
do que é mais ou menos perigoso, demarcando diferentes perspectivas a respeito de uma

mesma situacdo ou relacdo. Significa, também, que a percepcdo ou classificacdo de

54



riscos é relacional, variando conforme a maior ou menor familiaridade de diferentes
atores com préticas e situaces consideradas "perigosas".

Compreender o risco como componente da experiéncia etnografica implica,
assim, em refletir sobre os modos de interpelacdo do etndgrafo como um outsider por
sujeitos em diferentes posicdes na hierarquia social e institucional que regula estas
interacdes, produzindo ajustes entre a expectativa de conduta do "outro” por derivagao
de preconcepcdes e experiéncias prévias, e a conduta concretamente efetivada em uma
interacdo. Nos termos de Bourdieu (1994) tais ajustes resultariam do confronto entre
uma "teoria da pratica" — conjunto de disposi¢des resultantes da leitura de simbolos
indicadores de posicOes sociais — e 0 contexto de efetivacdo da interacdo, onde as
assimetrias de poder e de propriedade dos cédigos de linguagem correntes*® determinam
a maior ou menor eficacia de enunciados e proposicdes das partes de uma relacdo, e,
portanto, qual das concepgdes em jogo prevalece.

Como sugeri no capitulo anterior, a insercdo etnografica € um processo de ajuste
entre 0s objetivos do projeto de pesquisa e 0s papéis e lugares atribuidos ao observador
por seus interlocutores. Entretanto, a escala em que o "status" de pesquisador o
distingue de outros outsiders € limitado aos circulos e redes aos quais é introduzido
através de seus interlocutores. Fora deste ambito, a presenca do pesquisador esta sujeita
as mais diversas interpretacGes e interpelac6es por parte de atores diversos, colocando-o
em situagdes inusitadas, quando néo de inseguranca e vulnerabilidade. Aprender a lidar
com situacdes "arriscadas", neste sentido, € parte constituinte da socializacdo de sujeitos
em diferentes contextos socioculturais a partir da incorporacao de "modos de navegacéo
social” ou “jeitos” (Gomes et alii, 2000; Barbosa, 2005) que permitam lidar com
relacGes interpessoais fazendo a leitura possivel das posicdes e intencBes de diferentes
sujeitos na trajetoria da pesquisa.

As adverténcias com que fui preparado para minhas viagens a Angola alertavam
para duas praticas comuns principalmente em abordagens policiais, mas também em
interacdes com pessoas em geral: a extorsdo de “gasosa” (propina ou gorjeta) e
insinuagdes de “espionagem”. Como adverténcias, sua transmissdo prestou-se tanto a
me prevenir a respeito de como lidar ou evitar determinadas situacfes praticas quanto a
me orientar com relagcdo a modos de se relacionar com angolanos. Nesse sentido, estas

adverténcias também operaram como uma tipificacdo do cotidiano angolano,

16 O que Bourdieu define como “capital simbolico”.
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fornecendo-me categorias de entendimento a partir das quais pude “ler” e me posicionar
em determinadas situagdes praticas. A relevancia destas tipificacdes como
representacOes do cotidiano e da sociedade angolana ndo advém necessariamente de sua
verificacdo empirica, mas de seu uso como construgdo discursiva ou representacional
fixadora de uma determinada “realidade” com a qual é possivel se relacionar, por
identificacdo ou espelhamento, a partir de experiéncias empiricas diversas.

Tais representacOes se encontram, neste caso, enunciadas pelo campo da
literatura, mais especificamente na obra de Pepetela — escritor angolano, ex-guerrilheiro
e dirigente do MPLA, com formagao em sociologia — cujos romances tém se consagrado
por elicitarem e difundirem temas e narrativas fundacionais dos processos de luta
anticolonial e de formacédo do nacionalismo angolano®. Ao retirar da literatura angolana
exemplos das situacdes para as quais fui prevenido por meus interlocutores, busco
mostrar a relevancia desta reflexdo para a compreensdo de dimensdes estruturantes da
sociedade angolana contemporénea, vislumbrando um significado mais abrangente do

que significa dizer que em Angola “ha tudo por fazer”.

2.2. O poder no cotidiano: a gasosa como metafora literdria e como narrativa da
contemporaneidade angolana

No glossario ao final do romance Predadores, de Pepetela, gasosa é definida
como “dinheiro dado para corromper uma autoridade; hoje pode significar apenas
gorjeta” (p. 382). Segundo o proprio autor, 0 romance é uma “tentativa de um retrato de
uma parte da sociedade angolana. Particularmente, da emergéncia de uma nova
burguesia muito rica e muito inculta que comeca a dominar o pais. (...) O protagonista é
Vladimiro Caposso — VC ou Vitéria Certa'® — alguém que vai subindo pelo aparelho de
Estado, vai enriquecendo, torna-se um empresario de sucesso que €, depois, engolido
pelos estrangeiros. Um caso paradigmatico™. A passagem abaixo resume parte do

mundo interno do personagem, sua visdao de mundo e de si mesmo, ilustrando o que

17 Os romances Mayombe, Geracdo da Utopia e Predadores (que serd analisado em seguida)
constituem uma trilogia narrativa das origens da situacdo atual da sociedade angolana. Os dois primeiros
sdo dedicados a questdes relacionadas com o engajamento de jovens na guerrilha e na militancia politica
de contestacdo da ordem colonial.

18 Vitdria Certa era um dos lemas de guerrilha do MPLA durante a guerra de independéncia.

19 Nas palavras do proprio autor em entrevista concedida a Unido dos Escritores de Angola, disponivel
no link www.ueangola.com/entrevistas/item/1008-entrevista-a-pepetela.

56



seria uma interacdo “tipica” envolvendo o pedido de gasosa:

Antes tinha andado sem guarda, 0 que vos parece agora 6bvio, dada a
actividade clandestina que se dispusera a realizar. Mas normalmente
levava um guarda-costas fardado e armado no carro, Luanda era uma
cidade perigosa, sobretudo desde que os unitas® tinham saido do mato
e pareciam pragas na cidade. Também era Util para afastar os policias
demasiado zelosos que mandavam parar os carros para verificar os
documentos, muitas vezes no fito de extorquirem a respectiva gasosa.
Ai entrava o guarda na conversa, como €, colega, vai fazer o chefe
perder tempo, ele tem uma reunido importante, 0 que era remédio
santo, o policia subnutrido e avido fazia continéncia e mandava passar,
guem duvida dos documentos de um muata com guarda-costas
fardado?” (Pepetela, 2005, p. 25, destaques meus).

Como mostra esta passagem, o pedido de gasosa engendra interacfes pessoais
que reproduzem as relagdes entre as posi¢oes sociais dos sujeitos que a protagonizam,
assemelhando-se, por isso, a prética de evocacao de signos de autoridade implicitos em
relacdes interpessoais, performatizados em interacGes cotidianas por meio do emprego
de férmulas discursivas e gestuais que remetem a expressao “vocé sabe com quem esta
falando?”, descrita por Da Matta (1997). Pensada como chave para a compreensédo de
um “modo de navegacdo social” caudatario da dicotomia entre tradicdo e modernidade
que permeia o processo de formagdo da sociedade nacional brasileira, ao transpo-la para
0 contexto angolano é necessario levarmos em conta quais sdo as tensdes e dilemas
implicados nas praticas que remetem ao pedido de gasosa. Tais praticas devem ser
analisadas, assim, ndo em sua dimensdao empirica, mas em sua dimensdo
representacional de “jeitos” especificos de lidar com relagbes interpessoais,
evidenciando a logica de acionamento destes simbolos difusos como formas de
ritualizacdo das relagOes estruturais entre diferentes estratos socioecondémicos que
configuram e regulam as relagcdes sociais, questionando ou reiterando posicdes de
hierarquia e poder agenciadas como formulas relacionais de resolucdo de conflitos e
tensdes cotidianas.

A palavra muata é uma expressao vernacula angolana que significa “chefe” ou
“grande homem”, e aparece como categoria que se sobrepde a autoridade do agente
policial, indicada por simbolos a um s6 tempo de prestigio social e de poder econémico:
0 seguranca fardado e armado, o tipo de carro, as roupas, etc. Pela ldgica de Caposso,

20 Referindo-se a soldados da UNITA que, durante o armisticio de 1992, circulavam pelas ruas de
Luanda.
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personagem de Pepetela, o status de muata o protege ndo s6 da extorsao cotidiana como
também de eventuais penalidades por quaisquer irregularidades, contravencGes ou
mesmo crimes?. Entretanto, cabe ao interpelador reconhecer um muata e saber lidar
com ele, liberando-o de qualquer averiguacdo sob o risco de sofrer retaliacbes. Ha,
assim, uma racionalidade envolvida no processo de extorsdo de gasosa orientada ndo
somente pela maximizacdo da propina, mas também pela manutencdo de relagdes
fundadas em valores tradicionais.

Na medida em que ndo se funda em cargos ou func@es politicas especificas, mas
na combinacdo de poder econbémico com prestigio social, a posicdo de muata é
relacional, ou seja, é eficaz em relacbes com sujeitos em posicdes claramente
subalternas. O significado do que é ser um muata emerge, no entanto, do confronto com
atores em posicOes intermediarias, onde a fronteira entre 0 muata e o subordinado é
menos evidente. Em Predadores isto acontece quando Caposso se reline com seu
contador, Nunes, conhecido entre seus clientes — empresarios, ministros, generais —
como o “cara de rato”, uma alegoria para seu trabalho como operador de transferéncias

financeiras internacionais.

“Um tipo como o Nunes vivia da credibilidade e poder que os seus
clientes Ihe conferiam. Se alguma coisa corresse mal, os clientes
defendiam-no com unhas e dentes. Para isso tinha de ser
absolutamente correcto para eles. Papel de caxico é ser util e
confiavel, sendo deixa de ser um bom caxico e procura-se outro, teoria
de Caposso. O rato também sabia, os seus clientes gozavam de
enorme impunidade, portanto algo de mal podia Ihe acontecer se os
tentasse enganar. E como ganhava muito bem assim, apenas desejava
que as situacdes se prolongassem e sem ondas. E isso, nada de ondas,
péssimas para 0s negdcios” (Pepetela, 2005, p. 24).

Prevendo instabilidades politicas as vésperas das eleicGes de 1992, Nunes sugere
a Caposso sair do pais junto com a familia. Caposso considera um insulto receber
conselhos de um prestador de servicos que considera um “rato”, que vive justamente das
“sobras”, margens, ou gasosas que recebe de seus clientes para manter sigilo de suas
operacOes financeiras. Pensando nisso, Caposso reflete: “o mal é que precisamos
sempre destes ratos de merda”. Mas também se questiona sobre 0 modo como formula

sua indignagao.

21 A atividade clandestina anterior a qual se refere Caposso no trecho citado havia sido o assassinato de
uma amante.
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“N06s? Porqué usara 0 nés? NOs quem? Disparate! Nos, sim, ou
pensava ser o Unico para quem o Nunes trabalhava? Ele aproveitou
referir o Gongalves, o general Arlindo, pelo menos esses seriam seus
clientes. Atirou com os nomes para mostrar importancia, estava no
segredo dos deuses. (...) E teria muitos outros clientes, parte dos que
bazaram ou puseram dinheiro la fora, protegido. (...) enfim, se o
amigo quisesse mandar dinheiro dos lucros das suas empresas para o
estrangeiro, com ele, dava-se um jeito. Mais tarde Caposso descobriu,
0 jeito eram os tais 20%. Grande jeito, filho da puta. Portanto, tinha
sido apenas um na engrenagem do cara de rato. Podia mesmo falar em
noés, embora s6 soubesse dois ou trés nomes certos para o estranho
grupo dos clientes do Nunes. Sacana, casposo e mal vestido, servil e
andando num carro velho abatido do patriménio do banco, mas podre
de rico, mais que todos os seus clientes” (Pepetela, 2005, p. 22-23,
destagues meus).

Diferente de sua relacdo de indiferenca com relacdo aos “policias”, a relacdo de
Caposso com o “cara de rato” se caracteriza ao mesmo tempo pela proximidade e
confiabilidade, e pela distincdo e desprezo. Esta aparente contradicdo leva Caposso a
formulacéo de tragos que o distinguem, como um muata, dos elementos que enfatiza em
Nunes — a aparéncia (“casposo e mal vestido”), a posicdo social (“servil”) e os bens de
consumo (“carro velho”). A comparacdo entre a relacdo de Caposso com os “policias” e
com o “cara de rato” mostra que a gasosa opera como um indicador do tipo de relagdo
entre as partes de uma interacdo. Extorquir ou deixar de extorquir, bem como pagar ou
deixar de pagar uma gasosa sdo expressdes a0 mesmo tempo de reconhecimento e de
distin¢do entre interlocutores como partes de um mesmo meio social ou de uma mesma
“engrenagem”, para utilizar a metafora oferecida por Pepetela.

Assim como as adverténcias que me foram transmitidas por meus interlocutores,
a literatura, e mais especificamente a obra de Pepetela, descreve um “jeito” difuso de se
situar em relacOes interpessoais no contexto angolano. Embora se apresente como uma
pratica atribuida a agentes especificos, ou seja, apenas aos “policias demasiado
zelosos”, a recorréncia da gasosa como tema literario, mididtico e nos dialogos
preparatorios para minha viagem a Angola, indica se tratar ndo de um problema
localizado, mas de uma quest&o constitutiva do modo como se estabelece a relagéo entre
0 Estado e as categorias a partir do qual este concebe a sociedade que organiza e regula,
entre elas diferentes formas de enquadramento de “estrangeiro”, as quais repercutem em

como pesquisadores ndo-angolanos acedem a este contexto. Para entendermos estas
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repercussoes, € necessario, entdo, olharmos para como as representacfes de praticas de

agentes estatais exprimem légicas mais difusas de funcionamento do Estado.

2.3. Acetnografia entre interpelaces e estereotipos

Problemas e dificuldades associados a praticas que emergem das interacfes das
agéncias estatais angolanas com diferentes instancias de mediacdo da entrada de
estrangeiros no pais, tais como organizacGes internacionais ndo-governamentais, redes e
grupos de pesquisa, empresas transnacionais e pessoas fisicas angolanas, devem ser
analisadas ndo como contingéncias ou excrescéncias de um sistema ademais coerente
com seus valores fundantes, mas como indicadores de um processo de ressignificagéo
destes valores que busca fazer com que a nogdo de Estado faca sentido em contextos
diferentes. Para entendermos o significado da gasosa e de interpelacfes arbitrarias por
parte de agentes estatais em Angola é mister entendermos em que medida tais praticas,
mais do que agBes isoladas e individualmente motivadas, reproduzem a logica de
funcionamento do Estado reinterpretada de acordo com valores acionados na escala das
intencionalidades implicadas em experiéncias e situacdes de interpelacéo,
problematizando concepcbes do Estado como entidade monolitica e integrada.

2.3.1. Interpelagdo e encenacdo de esteredtipos

A primeira e mais significativa situacdo provocada por uma interpelagdo de
agentes do Estado na trajetéria desta pesquisa em Angola aconteceu durante a expedicao
do JRS ao Dundo. Ao entrarmos na Lunda Norte pela primeira vez, ap6s sairmos de
Malanje (rota necessaria para se chegar a Saurimo, capital da Lunda Sul), fomos
parados em um posto da policia rodoviaria no municipio de X&-Muteba. Logo que o
carro parou, um policial se aproximou da janela do motorista, e antes de solicitar 0s
documentos, olhou para dentro do carro, mirando 0s passageiros. Quando me viu,
imediatamente deu a volta até a janela onde estava sentado, e solicitou meu passaporte.
Folheou o passaporte inteiro diversas vezes, eventualmente se atendo & pagina onde
estava o visto, depois olhou para mim segurando o passaporte pelo lado encadernado
sacudindo-o, como quem verificasse se havia algo preso as paginas que pudesse cair ao

fazer aquele gesto. Ainda com meu passaporte em méaos, perguntou-me o que fazia em
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Angola. Respondi que estava visitando o norte do pais a convite do JRS, enquanto a
organizacdo fazia uma espécie de “levantamento”. Neste momento, o policial me
ordenou que descesse do carro e 0 acompanhasse até o posto policial do outro lado da
estrada.

O posto policial consistia em uma choupana de madeira com um quarto fechado
e uma area aberta coberta por uma marquise cujo teto de folhas de palmeira cobria uma
mesa e algumas cadeiras de madeira. A estrada de terra e a paisagem da savana ao final
da estacdo seca conferiam um ar desolador para a cena, cuja precariedade, somada as
adverténcias que ja& me haviam sido feitas a respeito de possiveis abusos policiais,
reforcava uma sensacao de vulnerabilidade que aflorou a partir do momento em que sai
do carro do JRS e me dirigi ao posto policial para ser interrogado pelo agente. André, a
época diretor nacional do JRS, também desceu do carro para me acompanhar e ouvir as
questdes que o policial tinha para me fazer.

Sentamos os trés na area aberta, formando um triangulo. O policial se dirigiu
primeiramente a André, dizendo “irmao, este é um pais de leis, e temos que cumpri-las”.
André apenas assentiu, e entdo o policial se dirigiu a mim, dizendo que meu visto era
ordinario, e que eu ndo poderia estar fazendo o que estava fazendo portando apenas um
visto ordinario. Eu deveria ter um visto de trabalho. Argumentamos que eu ndo estava a
trabalho, apenas os membros da organizacdo. Sem falar nada, o policial tomou uma
folha de papel que estava em cima de uma tdbua de madeira no chdo, junto com outros
papéis e alguns pertences pessoais seus e me entregou. Era uma pagina do Diario da
Republica onde constavam as modalidades de visto de entrada para estrangeiros em
Angola. Pediu-me que lesse, a sua frente, a regra relativa ao visto ordinario.

Visto Ordinario

O visto ordinario destina-se a permitir a entrada em territério nacional
por razdes familiares e prospeccao de negdcios. Deve ser utilizado no
prazo de sessenta dias (60), apds a data da sua concessao e permite ao
seu titular a permanéncia até trinta dias e pode ser prorrogavel duas
(2) vezes, por igual periodo de tempo.

O visto ordinario ndo permite ao seu titular a fixaco de residéncia em
territério nacional, nem o exercicio de actividade remunerada.

Devolvi-lhe o papel reafirmando que n&o exercia nenhuma atividade remunerada

em Angola e nem tinha residéncia fixa. André reforcou, dizendo que eram de uma
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organizacdo ligada a ONU, e que eu havia sido convidado para conhecer, como
voluntario apenas, as provincias onde o JRS tinha suas instalac@es, sendo a organizagdo
responsavel por minha estadia no pais. O policial se dirigiu a mim uma ultima vez
dizendo que caso eu estivesse violando as regras do visto, eu poderia ser multado em
mais de duzentos délares por dia em que permanecesse no pais, e teria que “mandar a
conta para o Brasil’, 0 que me geraria muitos transtornos e a necessidade de me
justificar ndo s6 com as autoridades, mas também com a minha familia. Novamente
afirmei que ndo estava violando nenhuma das regras do visto e acrescentei que tinha os
documentos das organizacGes que me convidavam como voluntario para conhecer o
pais, mas que ndo exercia nenhuma atividade remunerada. Somente entdo me devolveu
0 passaporte e autorizou que continuassemos a viagem.

Quando entramos no carro novamente, André comentou que “a sociologia tinha
que ensinar a disfarcar um pouquinho”, pois antes de sairmos de Luanda ele me havia
orientado a responder a policiais dizendo que eu era turista. Entretanto, havia uma
modalidade de visto especifica para turistas a parte do visto ordinario, o que também
poderia ser qualificado pelo policial como uma inadequacdo de minhas atividades com
relacdo ao visto. Mas esta possibilidade s6 me veio a tona no momento em que 0
policial me interpelava, o que gerou uma certa hesitacdo em minha resposta, a suspeita
por parte do policial, e a consequente ordem de desembarque do carro para interrogagdo
no posto policial. Também o uso que fiz da palavra “levantamento” foi um elemento
gerador de davidas, pois me incluiu em uma equipe em missao de trabalho, e ainda que
eu ndo estivesse realizando nenhuma atividade remunerada, o fato de estar no carro do
JRS e sob a responsabilidade legal do JRS no pais podem ter sido acionados como algo
suspeito por parte do agente.

O gesto de sacudir meu passaporte sinalizou a expectativa de que houvesse
“gasosa” presa em suas paginas, o que poderia ter abreviado nossa permanéncia no
posto policial caso fosse avaliada como suficiente. Evidentemente, este calculo ndo é
fixo, mas se baseia em uma série de elementos, tais como a posi¢do social estimada da
pessoa interpelada, o modo como se caracteriza a situacdo como “ilegal” e o risco
relativo do préprio policial se envolver na situacdo para além de suas responsabilidades,
podendo ser denunciado ou ameagado por outras instancias de poder e influéncia
acionadas pelos interpelados. Neste caso, tanto a reiteracdo de que eu ndo realizava
atividades remuneradas quanto a intervencdo de André como agente da ONU pareceram
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exercer algum efeito sobre o desfecho da situacdo, poupando-me de ter que me
submeter a extorsdo sob ameaca de um enquadramento arbitrario como um estrangeiro
em “situacao ilegal”.

Mas o resultado desta experiéncia ndo se limita ao pagamento ou ndo da propina.
A sequéncia dos dialogos, gestos e movimentos desencadeados a partir da interpelacdo
do policial foi também uma encenacéo de posicGes de poder agenciadas ou imputadas
pelos atores envolvidos. Ou seja, em alguma medida estavam em jogo na situacdo
relacbes de poder entre o Estado representado pelo policial, a sociedade civil e a
comunidade internacional representadas por André, e o0s interesses politicos e
comerciais  transnacionais em  Angola representados por mim, como
estrangeiro/brasileiro “ordinario” que por obviamente ndo ter vinculos familiares no
pais, s6 poderia estar 14, de acordo com o visto, em “prospeccdo de negécios”. Mais do
que uma interacao interpessoal, trata-se, neste caso, da interacdo entre esteredtipos
construidos a partir de representacfes mais abrangentes do papel coletivo e estrutural de
seus atores no ordenamento societario angolano contemporaneo.

O acionamento de esteredtipos a partir da verificacdo de passaportes é
condizente com a logica estatal de controle migratério. Como demonstrou Torpey
(2001), o passaporte tornou-se o instrumento de identificacdo e controle migratério na
Europa no contexto dos deslocamentos populacionais induzidos pelos conflitos relativos
a Primeira Guerra Mundial. Através do passaporte padronizado e emitido por 6rgédos
estatais imigrantes passaram a ser reconhecidos por sua origem nacional, e a partir da
verificacdo do passaporte e de inquéritos sobre as circunstancias de suas viagens,
enquadrados como aliados, suspeitos ou inimigos de guerra. As préaticas de verificacdo
de passaportes teriam se expandido a partir desta ldgica de suspeicdo sobre imigrantes
oriundos de determinados paises e regides, dando origem a um sistema alfandegério e
aduaneiro internacional que opera a partir de parametros reducionistas da identidade
individual a posicao de seu pais de origem nas relacGes internacionais (Jardim, 2012).
Como documento de identificacdo individual o passaporte opera assim segundo uma
I6gica classificatoria de “tipos de pessoas” sem necessariamente informar “quem é” a
pessoa abordada para além de seu registro nas bases de dados que a identificam (Caplan
e Torpey, 2001).

Estereotipos, como apontou Herzfeld (1992, p. 77), sdo operacionais também
nas interacbes de agentes estatais com o publico que atendem na medida em que
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fornecem critérios universalistas de enquadramento de sujeitos indiferentemente de suas
idiossincrasias. Principios de funcionamento do Estado tais como a igualdade perante a
lei e a isonomia sdo traduzidas desta forma para situacdes de conflito como uma
indiferenca sisteméatica com relacdo as razBes particulares alegados por quem é
interpelado por seus agentes. Por outro lado, os principios que levam a indiferenca do
Estado com relacdo as idiossincrasias dos sujeitos interpelados entram em contradicao
com representacgdes estereotipadas dos prdprios agentes do Estado, problematizando sua
posicdo de aplicadores da racionalidade a partir do questionamento sobre os limites
impostos por suas vinculagdes socioculturais e regionais ao exercicio supostamente
isento de suas fungdes.

Avaliagdes do desempenho de agentes estatais que atuam de diferentes formas
em contato com o publico sdo um componente fundamental de representagdes positivas
ou negativas das instituicdes. Para além dos resultados dos servigos prestados, a
construcdo de representacOes e esteredtipos de como funciona o Estado redundam do
modo como funcionarios publicos interagem com o publico que atendem utilizando-se
de cddigos estéticos, gestuais ou linguisticos que contribuem para o estabelecimento de
relagdes mutuamente empaticas. A nocdo de desempenho como medida de eficiéncia a
partir de indicadores econ6micos ou politicos imiscui-se, assim, com a nogdo de
desempenho como medida da eficacia comunicativa entre agentes estatais e as pessoas
atendidas, gerando diferentes formas de identificacdo entre eles. Pensada como
desempenho de um papel especifico, a atuacdo de agentes estatais € recebida e avaliada
como uma performance, e as situacfes geradas por sua interpelacdo, formas de
dramatizacdo do social, engendradas ndo sé pelas disposicBes profissionais e técnicas
relacionadas ao posto burocratico, mas também, e talvez principalmente, por seu ethos
social e cultural.

Conceber interagbes com agentes estatais como dramas sociais implica em
identifica-las como situacdes liminares, ou seja, em que 0 ordenamento social cotidiano
é colocado em suspenso para depois ser restaurado através da explicitacdo das posicdes
sociais dos atores que dela fazem parte (Turner, 1987, p. 74; Silva, 2011, p. 36). A
liminaridade da situacdo em que fui interpelado pelo policial na Lunda Norte se
estabeleceu a partir da duvida ou hesitacdo de minhas primeiras respostas as perguntas
que me foram feitas, o que despertou no policial a suspeita que estivesse trabalhando
irregularmente, ja que meu visto ndo o permitia. O dialogo no posto policial
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correspondeu ao processo de restauracdo da ordem, na qual pude apresentar, com o
auxilio de André, os argumentos que explicitavam o fato de eu ndo estar realizando
nenhuma atividade remunerada, levando ao restabelecimento da viagem que havia sido
interrompida pela abordagem policial.

O olhar que levou a suspeita sobre uma possivel irregularidade em minha
situacdo ndo derivou unicamente dos elementos presentes na interagdo em si, mas
também do estranhamento com relacdo a posicdo que ocupava. Ndo foi somente minha
hesitacdo ou o fato de estar no carro do JRS que desencadearam este drama. O papel de
“observador voluntario” parece ter divergido das representacdes estereotipadas do papel
que “pessoas como eu” ordinariamente ocupam no contexto angolano. Ou seja, 0 modo
como fui interpelado nesta e em outras ocasides pode ser interpretado como um
indicador das categorias fixas que compBem o0s estere6tipos a partir dos quais
“estrangeiros”, e um tipo especifico de estrangeiro, o “brasileiro”, sdo reconhecidos no

contexto angolano.

2.3.2. Dasuspeita a identificacdo

A Lunda Norte é uma provincia rica em diamantes. Seus 103.760 quildmetros
quadrados de area séo classificados como “reserva fundiéria de Estado”, o que restringe
seu uso tanto para fins agricolas quanto de urbanizacdo. As reservas de Estado sdo
identificadas e mapeadas na medida em que empresas privadas demonstram interesse
por determinadas areas, desencadeando procedimentos de prospeccdo do solo com o
objetivo de verificar a presenca de jazidas de diamantes ou outros minerais preciosos. O
controle nas fronteiras provinciais das Lundas — a provincia da Lunda Sul também
ocupa uma area rica em diamantes — se justifica oficialmente como medida de protecédo
dos recursos naturais cuja exploracdo representa um forte “interesse nacional”. Com
base nesta premissa, a entrada de estrangeiros na regido € largamente associada a
atragdo exercida pelos diamantes, sejam estes representantes de mineradoras
multinacionais ou trabalhadores oriundos sobretudo da RDC, mas também de outros
paises africanos, que entram em Angola pelas fronteiras da Lunda Norte.

A migracéo transfronteirica da RDC para a Lunda Norte é caracterizada pelos

meios de comunicagdo angolanos como uma “invasao” motivada exclusivamente pela
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perspectiva de trabalho em minas de diamantes clandestinas, constituindo uma “ameaca
a estabilidade politica e econdmica do pais”?. Um dos atendimentos mais frequentes
prestados pelo JRS na Lunda Norte consiste em assessorias juridicas a refugiados ou
solicitantes de asilo detidos pela policia sob a alegacdo de suspeitas de estarem
trabalhando em minas clandestinas ou de estarem intermediando a entrada de novos
imigrantes para este fim®. Trata-se, assim, de um contexto de forte criminalizacdo das
migracOes transfronteiricas através da construcdo de esteredtipos baseados em uma
identificacdo imediata entre imigrantes congoleses e mineracao clandestina.

A repressao as migragdes transfronteiricas na Lunda Norte, bem como em outras
provincias do norte de Angola, assenta-se em um discurso enaltecedor da estabilidade
politica e do crescimento da economia angolana, da qual imigrantes “ilegais” estariam
buscando “tirar proveito” em face da situacdo oposta verificada em seus paises de
origem, em especial na RDC. O discurso que fundamenta detenges arbitrarias e
expulsdes sumarias de imigrantes da Lunda Norte €, assim, complementar a propaganda
estatal destinada a atracdo de investimentos transnacionais para a exploracdo de
recursos naturais, sinalizando o papel do Estado angolano como afiancador de
condicOes juridicas para a atuacdo de empresas através da repressdo a imigracéo ilegal
como via de trafico de diamantes extraidos em zonas de garimpo clandestino.

Na mesma época em que participei da expedicdo as Lundas com o JRS —
setembro de 2011 - foi publicado em Portugal o livro Diamantes de sangue: corrupcao
e tortura em Angola, do jornalista e ativista de direitos humanos angolano Rafael
Marques de Morais®, no qual denuncia a participacdo de generais e ministros em

22 Exemplos abundantes deste discurso podem ser encontrados pela internet no Jornal de Angola
(www.jornaldeangola.com) e na agéncia angolana oficial de noticias Angola Press
(www.portalangop.co.a0). Para uma andlise sociol6gica das rotas de contrabando de diamantes na
regido e sua represséo, ver De Boeck (2001).

23 Durante os dias que fiquei na Lunda Norte o JRS estava assessorando um congolés, solicitante de
asilo, que havia sido preso sob a acusagdo de estar escavando dentro de sua prépria casa! Quando foi a
aldeia colher relatos de vizinhos do acusado, o JRS verificou que sua casa ndo somente ndo tinha
escavacdo nenhuma, como, de forma inusual na regido, tinha o piso interior pavimentado.

24 Um breve historico do caso Rafael Marques em Angola € assim descrito em Douglas Wheeler e René
Pelissier. Historia de Angola. Lisboa: Tinta da China, 2009, 469 p.: “foi detido e preso pelo governo em
Outubro de 1999, na sequéncia da publicacdo de artigos numa publicacdo independente, Agora, e na
Radio Ecclesia, de Luanda. Suscitando questdes sobre a responsabilidade pessoal e institucional do
governo no que toca ao uso de fundos e do poder, Marques foi julgado, juntamente com o editor de
Agora, e condenado a varios meses de prisdo. O caso de Marques recebeu uma invulgar atencéo por
parte dos media e dos grupos de defesa dos direitos humanos internacionais, incluindo insistentes
esforcos de clarificacdo por parte da Human Rights Watch. Rafael Marques continuou a ser um jornalista
de investigacdo combativo e independente, tendo recenteente recebido distingdes e aten¢do no Reino
Unido, bem como nos Estados Unidos, onde recebeu um importante prémio na Universidade de Harvard
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empresas que praticam diferentes formas de violéncia e tortura com trabalhadores em
garimpos na Lunda Norte. Através da midia, o governo angolano tem rebatido tais
denuncias caracterizando-as como uma estratégia de desestabilizacdo da economia
angolana para derrubar os precos dos diamantes, uma vez que o trabalho de Marques
teria sido financiado pela ONG Open Society mantida pelo banqueiro suico George
Soros.

Diante de casos mais notorios como o de Rafael Marques discursos oficiais em
defesa do interesse nacional contribuem para a disseminagédo e exacerbacéo de rumores
(Das, 1998) que caracterizam agentes de ONGs como “espides” representantes de
interesses “externos”, um dos pontos para os quais também havia sido advertido antes
de viajar para Angola como um risco pelo qual passaria. E plausivel que minha ligag&o
como voluntario ao JRS — uma organizagdo internacional que presta assisténcia a
imigrantes e refugiados congoleses na Lunda Norte — e minha negatéria para interesses
mercadologicos diante do questionamento do policial na fronteira tenham sido
interpretados como uma forma de ocultamento de algum interesse “espido”.

A disposicdo para 0 enquadramento de estrangeiros como espifes apareceu
também em pelo menos dois outros episddios durante os trabalhos de campo. Em meu
ultimo dia de estadia no Dundo, fui convidado pelo coordenador provincial do JRS para
darmos um passeio de carro pela cidade para conhecer bairros pelos quais ndo havia
passado, antes de me dirigir ao aeroporto. Ao virar uma esquina fomos orientados por
um agente de transito a estacionar o carro, pois passaria por aquela rua uma passeata da
Organizagdo da Mulher Angolana (OMA)®. A passeata contava com aproximadamente
cem mulheres uniformizadas com camisetas da OMA e saias feitas de panos tradicionais

pelo seu jornalismo corajoso, o Prémio de Coragem Civica de 2006” (Wheeler e Pélissier, Op. Cit., p. 374).
Apos a publicacdo do livro de 2011, Rafael Marques voltou a ser preso por difamacéo da honra das
pessoas citadas na denudncia. Seu julgamento, que estava previsto para fevereiro de 2015, foi adiado para
abril e depois para outubro do mesmo ano devido a inclusdo de novas acusagdes das quais o réu ainda
ndo estava ciente. Além dos principais veiculos noticiosos angolanos, ja citados anteriormente, vém
acompanhando os desdobramentos, e podem constituir fontes para a compreenséo deste caso a agéncia
de noticias alemd Deutsche Welle (www.dw.de), e o portal de noticias portugués Observador
(www.observador.pt).

25 A OMA foi criada em 1962 como um braco do MPLA para promover politicas de igualdade de género.
Até a independéncia, as membros da OMA recebiam, inclusive, treinamento militar e atuavam nas bases
de guerrilha do MPLA em todo o pais. No pés-independéncia, durante o regime de partido Gnico, a OMA
desempenhou o papel de secretaria de Estado de politicas para mulheres, sendo substituida, apos as
reformas estruturais de 1992, por uma secretaria nacional, tornando-se uma associagdo civica
diretamente vinculada ao MPLA. Desde entdo, a OMA atua basicamente como participante em eventos
publicos oficiais e em passeatas em feriados civicos.
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do Congo.

A atividade se resumia a caminhada e a cantoria de musicas tradicionais da
regido das Lundas. Enquanto assistia, tirei trés ou quatro fotos aleatérias, apenas a titulo
de recordagdo do evento. No entanto, passados alguns instantes fui abordado por um
homem vestido de terno e com um walk-talk na mao que, apontando o dedo para o meu
rosto, gritava mandando-me apagar as fotos que havia tirado. O coordenador do JRS,
uma outra pessoa que assistia & passeata conosco e eu tentamos argumentar que as fotos
eram apenas recordacgdes, mas 0 homem exigiu que eu lhe mostrasse as fotos registradas
na memdria da maquina e, conforme as via, me mandava apaga-las.

Uma outra situagdo envolvendo fotografia ocorreu novamente em 2014, em
Cabinda. Havia combinado de me encontrar com uma pessoa na praca central, em frente
a sede da Administracdo Municipal de Cabinda (AMC), que fica ao lado sede provincial
do MPLA, no centro da cidade. A sede da AMC fica em uma das Unicas trés casas
erguidas por comerciantes holandeses no final do século XVIII ainda preservadas e em
utilizacdo na cidade, e no muro externo da sede do MPLA ha um mural em bronze com
as mascaras das entidades que compdem a sociedade secreta dos Bakama, considerados
0s guardides espirituais das tradigdes e da cultura cabinda. Enquanto aguardava a pessoa
com quem havia combinado de me encontrar, tirei algumas fotos destes importantes
marcos da paisagem urbana de Cabinda.

Entretanto, enquanto retornava para o banco onde havia deixado minha mochila, ouvi
um sinal vindo de um homem do outro lado da rua, que acenava para que me
aproximasse. Como ja escurecia, imaginei se tratar de alguém conhecido que ndo havia

percebido a distancia. Logo que me aproximei, ele se apresentou:

H: Boa noite, eu sou fiscal do Estado, gostaria de saber por que vocé
estava filmando?

P: Eu ndo estava filmando, apenas tirando algumas fotos.

H: Eu vi vocé filmando, olhando de cima a baixo com a cAmera.

P: N&o, estava apenas enquadrando alguns pontos.

H: Porque vocé estava tirando fotos? Esses sdo prédios oficiais, vocé
nao pode tirar fotos a toa, tem que ter autorizacéo.

P: Bem, eu s6 estava tirando fotos do prédio que é historico e deste
mural dos Bakama. S&o apenas recordagoes.

H: Assim eu ja poderia chamar aqui meu superior e vocé seria detido
para averiguacao. N&o se pode tirar fotos sem autorizacdes.

P: Creio que isso ndo sera necessario. Se o senhor quiser, posso lhe
mostrar as fotos e apaga-las, sem problema.

H: O senhor esta aqui por qual empresa?
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P: Eu estou apenas visitando, a convite de alguns amigos, para uma
pesquisa académica sobre as tradicdes de Cabinda.

H: Hmmm...! Para isso realmente é importante saber dos Bakama.

P: Mas para evitar qualquer problema, eu posso Ihe mostrar as fotos e
apaga-las...

H: Veja, somos homens, certo? Como um homem lidando com outro
homem devo dizer-te assim: Sr. Ricardo... como é o0 seu home?

P: Paulo.

H: Sim, Sr. Paulo, eu ndo vou querer prejudicar seu trabalho, vocé
também ndo quer prejudicar o meu. Eu imagino que como homens nos
temos que ter uma relacdo de confianca. Vocé veio para a minha terra,
eu te recebo aqui, nés conversamos, vocé leva recordagdes. Imagino
que quando um dia eu for ao Brasil, o senhor poderia me receber 14, e
eu também traria recordacdes de la, certo?

P: Certo.

H: Entdo pronto. Apenas tome cuidado com essa questdo das fotos,
pois aqui ndo se pode tomar fotos & toa assim. Sei que estas
acostumado com Brasil, mas aqui ndo é assim. Até logo!

P: Até logo, obrigado...

Nestas duas situagbes meus interlocutores ndo apresentaram nenhuma
credencial, mas agenciaram posi¢oes de autoridade para interpelarem-me com relagéo
as fotos que havia tirado do evento e dos prédios classificados como oficiais. A
interdicdo, seja de um ponto de vista juridico ou moral, aplica-se, a principio, a qualquer
pessoa que tire fotos nestes contextos sem autorizacdo. Entretanto, é no modo de
conduzir o dialogo — quando este acontece — que ficam evidentes elementos que
apontam para os esteredtipos segundo os quais 0 “outro” é abordado, podendo levar a
diferentes desfechos da situacdo. Nas ocasides em que pude me manifestar, as situacoes
foram encaminhadas a uma resolucdo por meus interlocutores através da construcao de
uma moralidade compartilhada entre nos estipulada pelo valor atribuido a familia, no
caso ocorrido no posto policial, e a masculinidade ou ao fato de “sermos homens”, no
caso do “fiscal de estado” e Cabinda.

A (ltima interpelagdo narrada também oferece elementos que permitem
compreendermos o papel do esteredtipo do brasileiro, ao qual fui diversas vezes
remetido, como um tipo especifico de estrangeiro, o qual frequentemente precisei
desconstruir para me apresentar como um pesquisador. Para além da inseguranca gerada
pela ameaca de um enquadramento arbitrario por parte do “fiscal do Estado” em
Cabinda, um detalhe tornou esta experiéncia marcante. Antes de eu lhe informar meu
nome, ele se referiu a mim como Ricardo, que é o meu segundo nome. Familiarizado

com alertas a respeito de possiveis enquadramentos como “espido”, mais tarde naquele
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dia relatei o episddio para Ernesto, expressando minha preocupacdo com o fato de que o
homem j& sabia meu nome, e que eu poderia estar sendo vigiado de alguma forma.
Ernesto tranquilizou-me, no entanto, por analisar que Ricardo € um nome comum em
novelas brasileiras, e que 0 homem que me interpelou provavelmente o havia associado
a situacdo ao me identificar como brasileiro, como um nome hipotético para ilustrar o
que queria dizer no momento.

Obviamente é impossivel determinar se o dito fiscal sabia meu nome
previamente ou se de fato foi uma coincidéncia. N&do obstante, a hip6tese levantada por
Ernesto aponta para a especificidade do brasileiro como uma categoria de
reconhecimento ndo somente de uma origem nacional entre outras, mas de uma posi¢do
social constitutiva da sociedade angolana, conferindo eficacia a associacdo entre as
representacdes e imagens veiculadas pelas telenovelas brasileiras e a conformacéo de

uma “comunidade brasileira” em Angola.

2.3.3. O Brasil visto de Angola

A formacdo de uma comunidade brasileira em Angola vem ganhando, nos
ultimos anos, alguma notoriedade midiatica® na esteira da divulgacéo de investimentos
governamentais e corporativos nas relacdes bilaterais entre Brasil e Angola. O Brasil é
um dos principais exportadores de bens e servicos para Angola desde que foi o primeiro
pais a reconhecer a independéncia do pais em 1975, tornando-se mediador do governo
do MPLA com a comunidade internacional. A relacdo com Angola tem ocupado uma
posicdo estratégica nas politicas estatais de insercdo internacional brasileira. Entre 1975
e 1990, Angola em especial, mas os paises do sul da Africa como um todo, foram um
importante vetor de expansdo do modelo desenvolvimentista brasileiro através da
assinatura de uma série de acordos de cooperacdo técnica que previram a importacdo de
matéria-prima (sobretudo petréleo) em troca da prestacdo de servicos e financiamento
de empresas para atuarem na propria industria de extracdo e na construcdo civil em
Angola.

Nos anos 1990, com o fim da guerra fria, a politica externa brasileira priorizou a

26 Por exemplo, no programa O mundo segundo os brasileiros da emissora Band, exibido em 10 de
junho de 2013, que tratou dos brasileiros em Luanda, disponivel no link www.youtube.com/watch?

v=lbr5IXXEQVM.
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construgdo de relacbes com atores hegemdnicos — Estados Unidos e Comunidade
Econ6mica Europeia — e a abertura da economia ao capital estrangeiro como estratégia
de insercdo do pais em circuitos de modernizacao tecnoldgica, reduzindo suas politicas
voltadas para Africa & manutengdo de acordos e convénios que permitiram a
permanéncia de empresas brasileiras em solo africano. Somada a abertura de Angola
para o capital transnacional ap6s a assinatura dos ajustes estruturais de 1992, estes
“condicionantes internos” da politica externa brasileira propiciaram que as empresas
brasileiras expandissem seus negdcios com o Estado angolano de forma independente.
J& nos anos 2000, o Brasil voltou-se novamente para a Africa, e para Angola
especificamente, mas desta vez como parceiro na construgdo de blocos de poder
construidos sobre um vetor de relagBes sul-sul, incrementando investimentos como
estratégia para a consolidacdo de uma imagem do Brasil como lideranca geopolitica,
reforcada nos Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa (PALOP) por discursos de
identificacdo historica e cultural (Saraiva, 1999).

A estruturacéo das relagdes de cooperagdo contemporaneas entre Brasil e Angola
capitaneada pela iniciativa de empresas privadas ligadas a construcao civil opera como
pano de fundo histérico para narrativas que situam a origem da comunidade brasileira
no recrutamento de quadros administrativos e gerenciais para a execugéo de projetos de
infraestrutura em Angola. O acimulo de experiéncias na contratacdo e gestdo de
projetos com o poder publico e de médo de obra bracal angolana levaram as empresas
brasileiras a se instalarem em territério angolano, gerando demandas por novos quadros
técnicos e administrativos expatriados do Brasil devido a auséncia de mdo de obra
qualificada em Angola.

A embaixada brasileira em Luanda estima que ha em torno de trinta mil
brasileiros” residindo em Angola, pouquissimos fora da capital. Mas a nocdo de
“comunidade brasileira” ndo deriva somente da nacionalidade ou de sua identificagéo
como funcionarios das empreiteiras, mas também, e sobretudo, da constituicdo de uma
sociabilidade associada a um alto padrdo de consumo e a sua concentracao socioespacial
nos arredores de Talatona, bairro nobre da zona sul de Luanda. Em uma reportagem
sobre o “cotidiano dos brasileiros em Angola” Neitsch e Passos (2010) descrevem o

Talatona em um capitulo intitulado “um império brasileiro™:

27 Conforme reportagem da Agéncia Brasil “Oportunidades e proximidade cultural atraem brasileiros
para Angola”, disponivel em agenciabrasil.ebc.com.br/internacional/noticia/2014-12/oportunidades-e-
proximidade-cultural-atraem-brasileiros-para-angola.
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Talatona é um pedaco do Brasil em Luanda, onde moram muitos
brasileiros em um padrdo bem acima da realidade do pais. Ndo ha
tumulto de pessoas andando a pé, nem gritaria de vendedores
ambulantes. O bairro estd localizado no municipio da Samba, na
regido de Luanda Sul e tem predominancia de condominios fechados
de casas e prédios de classe média alta, cada um com seu sistema de
seguranca. A academia de ginastica e a piscina as vezes sao coletivas,
mas ha também os que tém seu espaco fitness e de lazer exclusivos. E
um o04&sis para quem nao se acostuma a tradicional paisagem de
Luanda.

Nas festas, pagode e sertanejo embalam os churrascos nas amplas
casas e areas de lazer dos condominios de Talatona e é raro ver um
angolano. A maior comunidade de brasileiros é formada por
funcionarios da Odebrecht. Nesse mundo a parte, eles moram juntos
ou séo vizinhos, os filhos estudam nas mesmas escolas (Neitsch e
Passos, 2010, p. 40).

A instalacdo de brasileiros na Talatona, ou em outros bairros e condominios
fechados na zona sul de Luanda faz parte de politicas de fixacdo de mao de obra
especializada e de quadros gerenciais das grandes empreiteiras em Angola, as quais
também incluem salarios acima da média do mercado de trabalho brasileiro, viagens
periddicas para o Brasil pagas pelas empresas e 0 acesso a carros corporativos para uso
particular. A circunscricdo da vida social dos brasileiros ao Talatona estabelece um
padrdo de consumo a partir do qual pessoas nao vinculadas as empreiteiras se langam no
mercado como pequenos empresarios ou como prestadores de servigcos autbnomos cujo
publico consumidor se situa no proprio Talatona e arredores, abrangendo ndo sé
brasileiros, mas também grupos de outras nacionalidades e a classe média angolana que
l4 reside. Ou seja, a experiéncia de grande parte de brasileiros expatriados que serve de
modelo para a constru¢do de um imaginario acerca da “comunidade brasileira” em
Luanda corresponde a uma experiéncia de relativa ascensdo socioecondmica e de
distincdo social que reverbera grande parte das imagens e representacdes difundidas
pelas telenovelas brasileiras transmitidas nos paises africanos lusdfonos (Mendes,
2012).

Amparadas na justificativa dada pela auséncia de mdo de obra qualificada em
Angola, as politicas de importacao e fixacao de trabalhadores brasileiros produzem uma
diviséo internacional do trabalho no &mbito das empresas e dos projetos que executam.
Ou seja, enquanto brasileiros séo recrutados ou se projetam no mercado para Servicos

técnicos, administrativos e para exercer funcdes gerenciais e de chefia, angolanos sao
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recrutados predominantemente como méo de obra bragal subordinada, reproduzindo nas
relacdes de trabalho a hierarquia marcada pela separacéo socioespacial entre os bairros
de classe alta em torno dos quais se situa a “comunidade brasileira” e o restante da
cidade. Esta disposicdo suscitou, por exemplo, que eu fosse abordado por um homem
que, supondo que eu era brasileiro, disse que estava procurando emprego e tinha
experiéncia como pedreiro.

A eficécia dos esteredtipos como descrigdes de grupos sociais ndo reside em sua
representatividade ou verossimilhanca, mas em sua capacidade de -caracterizar
diferentes sujeitos em diferentes contextos espaciais e temporais a partir de atributos e
caracteristicas subjetivas fixas. Com base nesta logica, o estere6tipo do brasileiro em
Angola esta ligado a um ethos empreendedor derivado ao mesmo tempo do processo de
expansdo das empreiteiras a partir de iniciativas pioneiras nos anos 1980 e da expansao
da comunidade brasileira a partir do empreendedorismo individual que tém levado a
diversificacdo da economia gerada pela construcdo civil. Difundidos pela midia,
exemplos particulares de sucesso de aplicacdo deste modelo de empreendedorismo
associado aos brasileiros em Angola informam uma preconcepgdo que reduz 0s
propositos e motivacdes de qualquer brasileiro que se encontra no pais a interesses
empresariais e politicos derivados dos interesses das grandes empreiteiras e dos acordos
de cooperacéo entre Angola e Brasil neste ambito.

2.4. Estado, racionalidade e corrupcéo

Anédlises jornalisticas e socioecondmicas tendem a tomar os casos de extorsdo de
gasosa como indicadores de um processo de alastramento e naturalizagdo da corrupcao
como um fendmeno endémico no processo de construcdo do Estado angolano pos-
colonial, assim como do continente africano em geral (Costa et alii, 2014; Oliveira,
2015). Corrupcdo, nesse sentido, se refere a toda prética “desviante” dos deveres
prescritos a agentes e instituicdes estatais pelos principios universalistas de construcao
do Estado-nacdo como instituicdo reguladora das relagdes sociais de um pais. Desta
perspectiva, as interacGes entre agentes estatais e o publico atendido tendem a ser
avaliadas de um ponto de vista moral, contrastando as praticas observadas com um

modelo ideal de acéo estatal.
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A concepcdo de Estado como instituicdo regida por valores universalistas
emergiu historicamente no contexto dos processos de unificacdo nacional e territorial na
Europa ocidental entre os séculos XVIII e XIX, instaurando regimes de governagao por
representacdo de suas partes constituintes em espacos centralizados de tomada de
decisdo. A dindmica das tensdes e aliancas entre representantes politicos nestes espacos
teria induzido um processo de autonomizacao da esfera politica a partir de uma ética e
regramentos proprios, tornando necessarios mecanismos de comunicagdo e
intermediacdo com outras esferas da sociedade. A institucionalizacdo da esfera politica
na forma do Estado acompanhou, assim, a formacdo do aparelho burocratico como
instdncia de mediacdo entre demandas e reivindicacdes sociais especificas e sua
incorporacdo a agenda dos interesses coletivos.

A insercdo de demandas sociais na agenda politica foi caracterizada por Weber
(2006) como um processo de racionalizacdo que deve levar a depuracdo de interesses
particularistas ou pessoais dos grupos que as apresentam. A burocracia teria o papel de
traduzi-las para uma linguagem gerencial, enquadrando-as em termos de custos e
hierarquizando-as de acordo com a amplitude populacional e territorial do beneficio que
representam, exigindo dos agentes do Estado a observacdo dos valores da
impessoalidade e da racionalidade ao operacionalizar seus processos. O preenchimento
de quadros burocraticos deveria se pautar pelo profissionalismo e por sua especializacéo
técnica em areas consideradas estratégicas para a conducgdo da vida publica, transferindo
da esfera politica para a esfera burocratica a responsabilidade pela formulacdo dos
termos e critérios de abrangéncia das instituicdes estatais. O processamento pela
burocracia seria, assim, o meio através do qual se validaria a efetividade de
determinadas demandas como objetos de interesse coletivo.

A injuncéo desta razdo técnica baseada no valor moral da racionalidade as agdes
estatais seria uma forma ndo somente de contemplar novas formas de organizagéo social
emergentes do processo de industrializagdo, mas também de promover ou acelerar a
“modernizacdo” de setores vinculados as formas tradicionais de organizagdo e
producdo. Orientado pela formulacdo de tipos ideais, o proprio Weber aponta, no
entanto, que a eficacia do Estado como instituicdo ordenadora da sociedade resultaria
menos da adesdo espontdnea de diferentes grupos sociais aos principios de sua
constituicdo do que por ter o monopdlio do uso da violéncia como recurso para a

manutencdo de sua unidade, tornando-se, assim, o meio hegemdnico de expressdo e
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execucao de projetos politicos.

Para Gellner (1983, pp. 35-38) 0 modelo de Estado moderno ocidental resulta da
cristalizacdo de uma etapa do processo de industrializacdo e de divisdo social do
trabalho nas sociedades europeias ocidentais do século XI1X acarretada pelo surgimento
de ideologias nacionalistas que viam as aliancas comerciais entre elites econdmicas de
diferentes paises como a imposicdo de interesses externos as camadas sociais que
vinham sendo incorporadas como mao de obra assalariada e as comunidades rurais
empobrecidas formadas por deslocados pelas politicas de cercamento e expropriacéo de
terras comunais. Como forma de acelerar a incorporagdo destas camadas da sociedade a
producdo industrial, as elites passaram a fomentar a formulacdo, sistematizacdo e
disseminacdo de simbolos de identidade nacional a partir de caracteres culturais
transponiveis entre diferentes grupos e regides sob influéncia de instituicdes estatais,
produzindo um ajuste entre a ideia de nagdo como comunidade ou realidade
compartilhada e a concepc¢do da estrutura do Estado como meio de expressao politica de
interesses coletivos, enquanto o trabalho industrial passa a ser visto ndo mais como
adesdo a projetos privados, mas como um processo de nacionalizacdo da producao.

A construgdo historica da “coincidéncia” entre a extensdo territorial do Estado e
0 espaco de construcdo de identidades nacionais foi analisada por Thompson (1998)
como um processo de expansdo da logica industrial a partir da implantacdo de regimes
de divisdo e mensuracédo do tempo de trabalho como forma de disciplinar trabalhadores
camponeses habituados a modos de producdo tradicionais, orientados por tarefas e
destinados ao consumo proprio ou ao comércio regional de pequena escala. Com a
industrializacdo, o trabalho passou a se orientar pelo acimulo de producéo destinada ao
comércio em larga escala através de relacbes — com outras regifes do mesmo pais ou
com outros paises — mediadas pelo Estado. A difusdo da ideia de racionalidade aplicada
a producao industrial contribuiu, assim, para a consolidacdo do Estado como instituicao
reguladora de relagcGes internas e internacionais.

\Woltando a caracterizacdo weberiana do Estado moderno, o critério de
reconhecimento de seus interlocutores se definiria — ou deveria se definir — pela
racionalidade da linguagem com que apresentam seus projetos e reivindicagdes,
favorecendo sua recepcdo e implementacdo. Entretanto, a prépria nocdo de
racionalidade como valor orientador da acdo estatal é culturalmente vinculada ao

contexto historico e social no qual emerge 0 modelo de Estado-nacdo moderno, qual
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seja, o das relacbes entre as elites burguesas europeias informadas pelo ideario
iluminista e enciclopédico e as classes sociais tradicionais — aristocracia, nobreza e
campesinato — no ambito das revolugdes francesa e industrial dos séculos XVIII e XIX.

A formacdo de Estados-nacdo como meio de racionalizacdo das esferas politica,
econdmica e cultural das sociedades operou como estratégia para o estabelecimento da
hegemonia (Gramsci, 1978) das camadas burguesas na ocupacdo de postos e fungdes
dirigentes da vida politica europeia, sobretudo através de intelectuais que dominavam o
cddigo da escrita gramatical e a linguagem cientifica da estatistica (Anderson, 1991). A
partir desta perspectiva, Wallerstein (2007) sugere que O processo descrito por
Thompson — de expansdo de uma racionalidade industrial e estatal para contextos
pautados por relagdes tradicionais — conforma um sistema mundial de trocas comerciais
através do qual a concepcao ocidental de Estado se torna hegemdnica pela intervencao
dos interesses europeus ocidentais nos modos de organizacdo social e econbmica de
outras sociedades.

Olhar para a trajetéria da concep¢do moderna de Estado nos permite pensa-lo
como um produto cultural resultante de relacGes sociais situadas em um contexto
historico e social particular, remetendo-nos aos interesses dos setores dirigentes da
burguesia europeia ocidental de meados do seculo XIX. Entretanto, o processo de
“universalizacdo” deste modelo foi, também, o processo de expansdo dos préprios
Estados europeus pelo mundo, sobretudo através da colonizacdo de sociedades
americanas, africanas e asiaticas, amparados pela concep¢do universalista de
racionalidade a partir da qual todos os outros modelos de organizacdo politica sdo
classificados em diferentes graus de “particularidade”. Uma vez que o modelo estatal se
apresenta como forma mais racional de organizacao, arranjos politicos e principios de
organizacao social considerados particulares — regionais, locais — seriam também menos
racionais.

A caracterizacdo da préatica de extorsdo de gasosa como uma forma de corrupgéo
assenta-se na concepcao de Estado como instituicdo reguladora de relagdes sociais com
base em critérios universalistas. Ao agirem em troca de propinas agentes estatais
estariam satisfazendo interesses particulares utilizando recursos ou servicos formulados
para dar conta de interesses coletivos. A corrupcao seria, assim, a forma mais pungente
de interferéncia de “irracionalidades” no devido funcionamento do Estado. Contudo, se

partirmos da premissa de que o Estado é um produto cultural “universalizado” a partir
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de um modelo eurocéntrico, para entendermos sua construcdo e atuacdo em outros
contextos sociais é necessario olharmos para como 0 conceito que o estrutura, o da
racionalidade burocrética, é transposto por outras visdes de mundo.

Estudos etnograficos comparativos sobre a corrupcdo em diferentes contextos
socioculturais vém inserindo perspectivas antropolégicas em arenas conceituais
compartilhadas com areas de conhecimento que tém o Estado e as politicas publicas
como objetos fundacionais. Shore e Haller (2005), por exemplo, entendem o estudo da
corrupcdo como uma forma de compreender “estados transitorios” entre regimes
politicos e juridicos, entendendo discursos moralistas e categorias de acusacdo de
determinadas praticas como “corruptas” como posicdes em disputas pela definicdo de
quais praticas, procedimentos e codigos devem ser considerados adequados para serem
institucionalizados como normas e rotinas administrativas, permitindo a seus
proponentes assumir a hegemonia destes processos.

Pensando especificamente sobre o continente africano, Blundo e Olivier de
Sardan (2006) propde que o estudo etnografico da corrupcdo também deve ser pensado
como contribuicdo para se pensar a formacdo do “espaco publico em Africa” e das
condicbes de emergéncia de expressdes de uma “sociedade civil” organizada e de
ativismos diversos. Nesse sentido, a disseminacdo de praticas vistas como “corruptas”
de um ponto de vista normativo caudatario do modelo de Estado moderno também
podem ser analisadas como formas de negociacdo ou acertos de contas com as
assimetrias e desigualdades sociais associadas a centralizacdo de recursos e do poder de
deciséo sobre elas pelos grupos que assumiram a direcdo dos Estados africanos durante
0s processos de independéncia.

Como propus anteriormente, consideracfes sobre a construgdo social de um
estere6tipo do brasileiro em Angola ligado ao empreendedorismo e a ascensdo
socioecondmica contribuem para a compreensdo de minha insercdo no contexto
angolano para além da mediacédo exercida por interlocutores de pesquisa mais proximos.
O esteredtipo fornece, neste caso, um parametro de avaliacdo do estranhamento gerado
por minha presenca em situacdes diversas ndo como um outsider genérico, mas como
um estrangeiro fora do lugar ordinario destinado a estrangeiros, gerando situacdes
“liminares” construidas como ensejo para a emergéncia de préaticas consideradas ao
mesmo tempo “corruptas” e “normais” para o contexto angolano, dai as adverténcias

que recebi antes de chegar em Angola.
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A experiéncia de ser interpelado por um policial na Lunda Norte foi, assim, uma
forma de iniciagdo ao contexto nacional angolano, apresentando-me as coordenadas
mais béasicas — 0s estereotipos — que passaram a balizar minha “navegacao social” como
pesquisador e como brasileiro em Angola. Para além de suas decorréncias para o trajeto
especifico desta pesquisa, a reflexdo sobre as préaticas abordadas por discursos sobre a
corrupcao também aponta para dimensdes do processo de “insercdo etnografica” para
além da interlocucdo concentrada nas questdes de pesquisa prescritas em projetos e
planos de trabalho, oferecendo parametros para a projecdo de estratégias de pesquisa
ndo somente em Angola mas também em contextos onde condi¢des politicas similares

se apresentem.
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CAPITULO 3 - Historiografia, geopolitica e a emergéncia da “questio Cabin-
da,,

No capitulo anterior apresentei uma reflexdo sobre algumas intercorréncias
relacionadas com o fato de realizar o trabalho de campo em Angola destacando sua
dimensdo iniciatica a complexidade cultural e politica do pais. Ou seja, para além das
relacdes privadas com interlocutores de pesquisa, previamente pensadas como meios de
obtencéo de determinadas informacdes, tratou-se de discutir em que medida a reflex&o
sobre a experiéncia de familiarizacdo com determinadas praticas e discursos confere
sentido ao processo de construcdo da pesquisa, constituindo-se como porta de entrada
para a compreensao de diferentes pontos de vista — académicos e politicos — com que
tive contato, seja em campo, nos arquivos ou na bibliografia.

Como mostram Sampaio (2014) e Varanda (2015), fazer trabalho de campo em
Angola implica em uma compreensdo de como nossos interlocutores etnogréficos se
situam com relacdo a estes processos. No caso desta pesquisa, minha insercao
etnografica me levou a estabelecer interlocucbes que me apresentaram Angola a partir
da “realidade” de Cabinda. Ou seja, Cabinda se constituiu, para esta pesquisa, COmo um
lugar ndo somente geografico, mas também de enunciacdo e compreensdo da
contemporaneidade angolana. O presente capitulo tem como propdsito explicitar o
processo histérico a partir do qual Cabinda se tornou parte do contexto nacional
angolano, no qual se encontram os elementos que fundamentam esta leitura da

realidade.

3.1. Regimes de historicidade e identidades historicas

Inicialmente orientado pelo interesse tematico em um fenémeno social e
geograficamente abrangente — as migracGes internacionais — 0 processo de
familiarizacdo com Angola iniciou-se com o préprio trabalho de campo, que me colocou
em contato com um momento de “reconstrucao” do pais, de consolidacdo de um Estado
“pos-colonial”, ou ainda com um momento classificado como “pds-guerra”, em

referéncia ao conjunto de conflitos que assolaram Angola por quarenta € um anos,
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terminando oficialmente em 2002. Quando realizei o primeiro trabalho de campo em
Angola, nem dez anos haviam se passado desde o marco historico do fim da guerra
civil, que por si s6 durou vinte e sete.

Tais expressdes — reconstrucdo, pos-colonial, poés-guerra — remetem a
concepcbes de tempo, com implicacGes sobre como se percebe e se apresentam o
passado, o presente e o futuro em Angola. Sobre 0 passado porque buscam demarcar sua
diferenca com relagdo a processos cronoldgica e oficialmente findos. Sobre o presente e
o futuro porque sinalizam modelos que Angola pode ou deve seguir e métodos e acbes a
serem adotadas para alcanga-los, projetando um horizonte de transformagdes sociais. E
sobre o sentido destas transformacdes que recaem diferentes perspectivas, expectativas
e projetos, configurando disputas e conflitos em torno dos meios e recursos para sua
realizag&o.

Inquietacdes sobre o sentido do tempo como categoria cultural invocam nogdes
de histéria, ndo como area académica ou como narrativa cronoldgica, mas como um
repertorio de experiéncias coletivas e significados em torno dos quais se constroem
identidades sociais. Isto quer dizer que diferentes “modos de ordenamento do tempo”
passam pela percepcdo socialmente construida do que entendemos como histéria, que
tipos de eventos constituem efemérides, que fatos sdo considerados marcantes e, por
isso, utilizados como balizas para a produgdo de narrativas de origem e de
transformagdes em diferentes sociedades. Analisados a partir de como lidam com o
tempo e com a histdria, diferentes grupos, culturas e sociedades se constituem, assim,
em torno do que Hartog (2013) chama de regimes de historicidade.

O conceito de regimes de historicidade diz respeito a0 modo como a passagem
do tempo é organizada, classificada e hierarquizada como experiéncia coletiva,
atribuindo-se sentidos especificos a determinados processos sociais. Isto é, 0s processos
que constituem a historia também se transformam, ndo somente a partir da adocéo de
diferentes formas de narra-los ou de diferentes énfases em determinados fatos, mas a
partir da propria percepcdo do que é ou ndo histérico, marcante, ou ainda do que
pertence ao dominio do passado ou do presente, o que em alguns casos pode significar
deixar ou ndo de existir. Tais reflexdes sdo adequadas para a andlise da construcdo da
“contemporaneidade” angolana e o papel de Cabinda e dos cabindas neste processo. Em
sociedades africanas calcadas na oralidade como suporte de reproducdo sociocultural, o
reconhecimento de “diferentes historicidades” é uma importante chave de leitura do
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modo como se estruturam as relages entre estratos sociais que incorporam mais ou
menos a crono-légica que rege os processos relativos ao Estado-nagdo, a guerra e ao
desenvolvimento.

A nocdo de historicidade parece estar para a histéria de forma analoga a que
etnicidade esta para etnia, e de certa forma também a que identidade esta para cultura. O
conceito de etnicidade emergiu como contribuicdo para a transformacgdo do modo como
a antropologia entendia suas unidades de andlise — culturas e sociedades,
frequentemente classificadas como “primitivas” - transferindo a propriedade
classificatéria da substdncia — a etnia como conjunto estavel de caracteristicas e
propriedades fisicas e comportamentais — para as relacBes e situagcBes nas quais 0s
grupos estudados acionam esta classificagdo para definirem o “outro” e a si mesmos.

O conceito de etnicidade em antropologia estd amplamente ancorado nas
proposices de Barth (1969), que define grupos étnicos como modos de organizacdo
cultural das diferengas entre grupos que compartilham um mesmo meio ou espaco
social. As fronteiras entre os grupos étnicos se definem néo pelo alcance ou difusdo de
caracteres proprios de cada grupo, mas por seu posicionamento com relacdo a recursos
materiais e simbdlicos disponiveis nestes espacos. Etnicidade se refere, assim, a
identidades coletivas assumidas como resposta as circunstancias nas quais se
estabelecem, se reproduzem ou se modificam as relagdes entre grupos.

Os conceitos de grupo étnico e de etnicidade também representaram uma
inflexdo na tendéncia da antropologia de meados do século XX a abordar os sujeitos de
pesquisa como retransmissores dos valores e regras das instituicbes nativas, tomando
suas informagdes como registros parciais do conceito de representacao coletiva herdado
de Durkheim. As sociedades estudadas seriam como quebra-cabecas que poderiam ser
completados pela abordagem empirica das diferentes instituicdes que supostamente as
compunham, principalmente o parentesco e a religido. O conceito de etnicidade
entabulou uma série de abordagens a partir das quais se buscou compreender como 0s
sujeitos de pesquisa aderem ou sao recrutados a participar de institui¢cbes, assumindo
identidades por posicionamento com relagdo a questdes mobilizadoras de interesses
coletivos?®,

Como o conceito de etnicidade, o de historicidade emerge no horizonte da

antropologia como recurso interpretativo de relacdes entre diferentes cosmologias. A

28 Ver, por exemplo, os demais estudos incluidos na coletanea organizada por Barth (1969).
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partir da maxima “culturas diferentes, historicidades diferentes”, Sahlins (1990, p. 163)
analisou diferentes aspectos do “encontro” entre a esquadra do explorador briténico
James Cook e diferentes setores da sociedade havaiana no século XV1Il, dando especial
atencdo as relagdes entre os marinheiros britanicos e a corte do rei Kalaniopu’u.
Concebendo com isto uma “antropologia da historia”, Sahlins aborda estas relacdes a
partir de diarios de viagem do proprio Cook e de outros tripulantes, que reportaram
terem sido tomados por deuses pelos nativos devido a coincidéncia de sua chegada as
ilhas na época em que se celebravam rituais anuais baseados em mitos que narram a
chegada ao plano fisico de deuses associados a fertilidade e a guerra, cotejadas com
fontes etnogréficas e arqueoldgicas sobre a simbologia havaiana e polinésia.

A perspectiva de Sahlins evidencia a intercambialidade entre categorias
relacionadas com as esferas da religido, da moralidade, da economia e da politica no
contexto das trocas e negociaghes entre britdnicos e havaianos, enfatizando a
ficcionalidade das fronteiras entre fendbmenos abordados de forma compartimentalizada
pela antropologia classica. Tanto a suposta “deificacdo” dos britanicos pelos havaianos
quanto a proclamada “descoberta” dos havaianos pelos britanicos operaram, e ainda
operam, como linguagens que descrevem um mesmo “evento”, situando-o como marco
fundador de narrativas de um novo momento histérico para as sociedades nele
envolvidas (Sahlins, 1990, p. 167). Contudo, é na forma como a inovacdo é incorporada
como elemento de mudanca ou de continuidade em representacGes e interpretacdes que
cada sociedade produz sobre si mesma e sobre os “outros” que se distinguem e se
relacionam diferentes regimes de historicidade. Ou seja, o0 conceito de historicidade é
adequado como categoria de analise quando é a propria histéria o recurso em disputa
nas relagdes sociais.

Com base nesta perspectiva entendo que a construcdo social da
“contemporaneidade angolana” a partir de no¢Ges como a de pos-colonialidade, de pos-
guerra ou de reconstrucdo nacional é uma perspectiva entre outras dentro de um campo
de disputas em torno de definicbes da historia angolana, o que em Ultima analise
subsidia diferentes projetos e modelos de desenvolvimento nos quais determinados
atores exercem poder de forma mais ou menos hegemdnica. Para entendermos em que
sentido a contemporaneidade angolana caracterizada por expressdes como
“reconstrucdo”, “pés-colonialidade” e “p6s-guerra” representa uma posicdo hegemonica

calcada em um regime de historicidade especifico, é necessario entendermos sua relagao
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com outras perspectivas de definicdo da histéria fundamentadas em diferentes
interpretacdes acerca do papel de determinados eventos como transformadores ou
reprodutores do status quo.

Ao invocar o0 conceito de regime de historicidade para pensar a
contemporaneidade angolana, o faco a partir de uma perspectiva construida pela
experiéncia etnografica que conforma esta pesquisa. Ou seja, vislumbro nas categorias
de construcdo da contemporaneidade angolana um regime de historicidade hegemdnico
na medida em que a propria histéria angolana engloba visGes divergentes da ordem que
caracteriza seu presente, e que fazem parte do contexto que mediou minha
familiarizacdo com esta historia. Refiro-me, aqui, aos conflitos relacionados com a
disputa em torno do estatuto da provincia de Cabinda no ordenamento juridico e
territorial angolano que op&e perspectivas separatistas e/ou autonomistas da provincia a
perspectiva da soberania e da unidade estatal-nacional angolana.

Tais perspectivas representam diferentes regimes de historicidade na medida em
que suas posicdes se definem pelo significado e relevancia que atribuem a diferentes
eventos historicos, de modo especial a celebracdo, entre lideres e governantes cabindas
e a coroa portuguesa, do tratado de Simulambuco, em 1885, a partir do qual Cabinda foi
incorporada ao ordenamento colonial como um “protetorado”, distintamente, portanto,
de Angola e de outros territorios portugueses em Africa, enquadrados primeiramente
como colbnias e depois como provincias ultramarinas de Portugal. Contudo, ao longo
dos noventa anos que separaram o tratado de Simulambuco da assinatura dos Acordos
de Alvor entre o Estado portugués e os movimentos de libertacdo angolanos, celebrando
a independéncia de Angola, Cabinda teve diferentes enquadramentos juridicos e
administrativos centralizados pelo Estado colonial sediado em Luanda, ultimando em
sua incorporacdo a constituicdo de Angola.

A noticia de maior repercussdo envolvendo Cabinda recentemente foi o atentado
a tiros contra o 6nibus da selecdo de futebol do Togo em oito de janeiro de 2010, as
vésperas do inicio da Copa Africana de NacgBes sediada por Angola. O ataque, que
matou trés pessoas e deixou nove feridos, foi reivindicado por um grupo ligado a Frente
de Libertacdo do Enclave de Cabinda (FLEC). Além da noticia em si, as reportagens da
época trazem duas informacGes sobre Cabinda: que se trata de um enclave separado
geograficamente do restante de Angola; e que se trata de uma provincia rica em
petr6leo. Ademais, apresentam depoimentos das vitimas e declaracdes de
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personalidades do mundo do futebol lamentando o ocorrido, e de autoridades angolanas
afirmando se tratar de um evento isolado, pois a questdo cabinda ja estaria pacificada®.
Em poucas linhas, tais noticias agregam trés elementos que compdem representacdes
estereotipadas das sociedades africanas: o conflito étnico, representado pelos grupos
separatistas; a irracionalidade ou desorganizagdo, representada pela descontinuidade
territorial da provincia; e o subdesenvolvimento presumido do contraste entre a riqueza
de recursos naturais e as usuais imagens da pobreza no continente. Como estere6tipos,
representacbes construidas a partir destes elementos sdo constitutivos de
prejulgamentos, e resultam da descontextualizagdo das informagdes com relagdo ao
processo historico e social nos quais determinados eventos se inscrevem.

Segundo Ki-Zerbo (2010), a proliferacdo de representacdes generalizantes do
contexto africano a partir de suas desordens politicas, econdmicas e sociais, obstruem
uma verdadeira compreensdo da historia da Africa por desviarem a atencéo de criticos e
analistas para fatores “condicionantes” ou “determinantes” do desenvolvimento e da
integracdo do continente ao resto do mundo. Segundo um senso comum historiografico,
a Africa estaria “adquirindo” uma historia na medida em que se produzem registros de
como o continente é envolvido em processos de escala mundial: o trafico de escravos, o
neocolonialismo, as guerras de libertacdo, os conflitos pos-coloniais e o
desenvolvimento capitalista.

Pensar uma historia africana “enddgena”, por outro lado, ndo implica em uma
invalidagio do conhecimento sobre, ou de, Africa como um olhar exclusivamente
“externo” ou “colonizado(r)”, mas tentar buscar na contextualizacdo destes o papel das
sociedades africanas como sujeitos produtores e difusores de sua propria historia,
contrapondo-se a concepgdes do “tempo africano” como tempo exclusivamente
sincronico e mnemonico, ou seja, das sociedades africanas subsaarianas como “povos
sem historia” devido a auséncia de fontes escritas e arquivos congénitos. Manter-se
“sem historia”, nesse sentido, operou como um recurso de manutencdo e reproducéo de
identidades socioculturais dinamizadas por cédigos de comunicacdo e aprendizagem
opacos a outros povos com 0s quais essas sociedades tiveram contato ao longo de suas
trajetdrias (Hama e Ki-Zerbo, 2010). Além contar ou recontar a histdria, estabelecendo

29 Ver por exemplo a noticia “Togo footballers shot in ambush” da BBC News em
http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/8449319.stm.
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narrativas permeadas por relacdes de causa e efeito para explicar o presente, também é
necessario entendermos como as categorias de classificacdo de conflitos africanos
contemporaneos de forma estereotipada como “étnicos” ou “tribais” pautam as

narrativas historicas para que nos conduzam até elas.

3.2. Cabinda na historiografia colonial da Africa

O colonialismo europeu em Africa produziu diversas configuracdes
socioespaciais sui generis. Cabinda é uma delas. Cabinda est situada ao norte da foz do
rio Congo, que foi percorrida pelo navegador portugués Diogo Céo entre 1482 e 1486
demarcando o limiar de exploragdo do continente africano até entdo, acreditando se
tratar da circunavegacdo do Cabo da Boa Esperanca. A expedicdo de Diogo Céo foi a
primeira a estabelecer relacdes europeias com o Reino do Kongo, cuja capital, M'Banza
Kongo (do kikongo, “cidade” ou “centro do Kongo”), ficava ao sul do rio Congo, a
cerca de trezentos quilometros da costa, sobre um platd situado no extremo norte do
planalto central angolano. Estima-se que os territorios sobre os quais o soberano do
Kongo, por vezes chamado Ne-Kongo, Manikongo ou Ntotila, exercia algum tipo de
poder estendiam-se da area de Matadi, a oeste (ponto até onde havia avancado a
vanguarda da esquadra de Diogo Cao), até o reino dos Lundas a leste. Ao sul, seus
limites eram com os territérios Mbundos, e ao norte com a regido dos grandes lagos e
do préprio curso do Congo, que serviam de area de transicdo das migragdes oriundas do
norte®.

Por estar voltado para suas relacbes com os grupos oriundos do norte e do leste,
as areas sob influéncia do Manikongo a norte do rio eram menos influenciadas pelo
governo central, funcionando como uma espécie de zona de amortecimento da
influéncia politica que as migracfes poderiam ter sobre o balanco de poder entre o
reinado central e seus sub-reinos. Os grupos que chegavam para negociar produtos ou
aliancas politicas com o Manikongo passavam, assim, por um reconhecimento prévio e
uma preparacdo junto a estes sub-reinados, que 0s conduziam, posteriormente, a
M'Banza Kongo. A area central e mais rica do Reino do Kongo girava em torno de uma
linha ligando 0 M'Banza Kongo ao Soyo, no litoral, a sul da foz do rio Congo.

30 Esta € uma caracterizacdo geral do periodo baseada em diversas referéncias, tais como Wheeler e
Pelissier (2009), Gongalves.(2005), Oliveira Pinto (2006).
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Entre os grupos periféricos, mesmo aqueles situados mais proximos do litoral
tinham suas relacbes comerciais e politicas voltadas para o interior. Era o caso dos
reinos do Ngoio, Cacongo e Loango (Mangoio, Macacongo e Maloango), cujos centros
de poder se situavam a norte da foz do Congo e a oeste de Matadi, mas relativamente
isolados pela densa floresta tropical do Maiombe, que se estendia das margens do
Congo até a foz do rio Niari, onde hoje é a fronteira norte do Gabdo. O litoral de
Cabinda é formado, em sua porcdo mais a sul, por uma enseada conhecida como Baia
de Tchioua, onde se concentrava a atividade pesqueira do reino do Ngoio e Cacongo.
Loango, mais ao norte, tinha sua atividade pesqueira concentrada na regido onde hoje
fica a cidade de Ponta Negra, no Congo-Brazzaville. A pesca era a principal atividade
extrativa e comercial da regido, negociada através de intermediarios que interceptavam
as expedi¢des que afluiam por terra em direcdo ao Kongo a leste do Maiombe. O termo
Cabinda teria origem justamente da conjuncdo entre o termo mbinda ou mbenda, que
em diferentes linguas bantu denomina recipientes de agua, e o prefixo possessivo ka, a
partir da qual Cabinda (ka-mbinda) significaria algo como “nossa bafa™*.

O contato com o0s portugueses representou uma mudanca significativa no padréo
das relacdes comerciais e politicas dos grupos que compunham o Reino do Kongo, bem
como dos reinos de Matamba e Ngola, que margeavam o rio Cuanza, mais ao sul. A
fundacdo da cidade de Luanda (entdo chamada S&o Paulo da Assunc¢do de Loanda) em
1576 marcou o inicio da hegemonia geopolitica e comercial de Portugal naquelas
latitudes da costa ocidental africana, bem como o inicio do trafico intenso e sistematico
de escravos, primeiramente retirados e aprisionados das populagdes costeiras, e logo em
seguida também os contrabandeados das popula¢des africanas do interior do continente
para Portugal e, sobretudo, para o Brasil.

Através dos portos de Luanda e Benguela (a cidade se chamava Porto Amboim,
fundada um ano depois de Luanda, em 1577), Portugal manteve-se como principal
influéncia europeia em Angola por aproximadamente trés séculos unicamente através do
comércio realizado nos portos e feitorias costeiras. Esta situacdo comecou a mudar no

inicio do século XIX quando a Inglaterra, impulsionada pela revolugdo industrial,

31 Oliveira Pinto (2006, p. 98) apresenta essa versdo em contestacao a versdo mais popular, e por vezes
reproduzida por historiadores de forma indocumentada, segundo a qual os portugueses, ao contatarem
as populagBes nativas a norte da foz do Congo, teriam sido recebidos por um dignitario do Reino do
Ngoio cujo cargo se denominava manfuka, chamado Binda. A partir de entdo os portugueses teriam
passado a se referir a regido como as terras do Manfuka Binda, eventualmente aglutinando-as e
simplificando até chegar ao nome Cabinda.
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assume a hegemonia sobre as rotas internacionais de navegagdo e passa a exigir a
abertura dos portos controlados por outros paises europeus, a instauracdo de regimes de
livre comércio e o fim do trafico de escravos e da propria escraviddo. Portugal, entdo,
proibiu oficialmente o trafico de escravos em 1836, e aboliu a escraviddo em Angola em
1878.

O periodo em que vigorou o escravismo e o trafico de escravos por Portugal
consiste no primeiro ponto de concentracdo da literatura historiografica sobre Angola. A
circulacdo triangular de navios negreiros entre Angola, Portugal e Brasil e os relatorios
de administradores, militares e missionarios posicionados nos entrepostos angolanos
constituiram inimeros registros depositados em diversos fundos histéricos nestes
paises. E dentro deste periodo que se insere o marco inicial da historiografia especifica
de Cabinda, que foi a construcdo da “fortaleza portuguesa de Santa Maria de Cabinda,
construida no lugar de Porto Rico, antigo porto africano de Tchioua, no Ngoio, em
1783, ao lado de uma feitoria comercial portuguesa instalada em tempos no local”
(Oliveira Pinto, 2006, p. 101).

Ao longo dos cento e dois anos que separaram este fato do encerramento da
Conferéncia de Berlim (1885), a presenca europeia em Cabinda foi marcada por
disputas entre Franca e Portugal em torno de postos missionarios, contratos comerciais e
tratados de vassalagem com lideres africanos da regido (Wesseling, 2008, capitulo 11).
Tanto a area na baia de Tchioua batizada como Porto Rico quanto a area costeira das
localidades do Malembo e de Landana, no Cacongo, eram conhecidos portos
intermediarios para embarcacGes que se dirigiam a Luanda. Ap6s a instalacdo da
fortaleza, tornaram-se, também, importantes pontos de embarque de escravos que,
durante o periodo de repressdo ao trafico escravagista, ainda tinham a vantagem de
chamar menos atencéo do que os ja visados portos de Luanda e Benguela.

O propdsito da Conferéncia de Berlim foi justamente “normalizar” as relacGes
entre as chamadas poténcias colonizadoras — Alemanha, Bélgica, Franca, Inglaterra e
Portugal eram as maiores, seguidas de Espanha, Holanda e Italia, que tinham menor
participacdo colonialista no continente — em Africa a partir de critérios definidores de
prioridades de dominio territorial e de exploracdo de recursos naturais no continente.
Wesseling (2008, p. 14) chama atencdo para a vulgata que associa a Conferéncia de
Berlim & “partilha da Africa”, como se as fronteiras tivessem sido ai consolidadas. O

que ocorreu foram diversas negocia¢des, muitas delas informais, entre chanceleres de
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Estado, empresarios, lideres militares e representantes de organizacdes missionarias, em
torno dos pontos refletindo as correlaces de poder do préprio contexto europeu.

A Conferéncia foi, entdo, uma arena onde estas poténcias colonizadoras
apresentaram seus argumentos para defender direitos sobre determinados territorios
africanos, tendo como critério basico a “ocupacdo efetiva” dos mesmos. Esta formula
minimalista e um tanto vaga de resolucdo de disputas territoriais motivou uma corrida
exploratéria e expedicionéria aos sertdes, florestas e desertos africanos, ja desde meados
do século XI1X, para o estabelecimento de entrepostos militares, comerciais e cientificos
junto a povoados e potentados africanos estrategicamente localizados ao longo de rotas
fluviais e picadas até entdo percorridas somente por mensageiros, pombeiros,
carregadores, contrabandistas e traficantes.

Na década de 1870 a parte menos conhecida da Africa era seu centro, e 0
principal acesso a esta regido era o rio Congo, que com a abolicdo da escravatura
também se havia convertido em um sitio propicio para a exploracdo agricola e
borracheira. Para facilitar o acesso francés a esta regido — até entdo a Franca tinha
concentrado seus dominios coloniais na Africa ocidental e do norte — em 1880 o
navegador italiano naturalizado francés Pierre Savorgnan de Brazza assinou um tratado
com chefes dos povoados africanos na costa do Loango, em que estes se declaravam
suditos franceses. Portugal questionou a legitimidade deste tratado argumentando que,
por afinidade étnica com o Ngoio e o Cacongo, o Loango fazia parte de Cabinda, por
ISSO sua opcdo “natural” seria pela relagdo com os portugueses, e que o tratado de 1880
teria resultado de ameacas e uso da violéncia contra os povoados daquela regido
(Madureira, 2005, p. 199).

Com a ratificagdo do tratado francés, administradores portugueses na regido se
viram impelidos a também lancar mao de tratados para garantir que o avango francés em
direcdo ao Congo estancasse no proprio Loango. Tiveram ai sua génese os chamados
tratados de protetorado® que acabaram por definir a situacdo geopolitica de Cabinda. O
primeiro tratado de protetorado foi o de Chinfuma, em 1883, em que alguns régulos, sob
influéncia de comerciantes portugueses residentes no porto de Landana, na costa do
Cacongo, teriam solicitado a protecdo portuguesa por receio de verem repetidas as
préticas dos franceses para com os vizinhos do Loango. Em 1884 foi assinado o tratado

32 A caracterizagdo formal dos tratados de protetorado que apresento aqui estdo baseadas em
Madureira (2005).
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de Chicamba, em que Portugal tomou o controle sobre o rio Massabi e a margem
esquerda do rio Chiloango, estabelecendo a fronteira norte de Cabinda atraves da
extensdo deste rio do litoral até sua nascente no Maiombe, na mesma longitude de
Matadi.

O terceiro e mais importante tratado de protetorado de Cabinda foi o ja
mencionado tratado de Simulambuco, assinado as vésperas da Conferéncia de Berlim,
em fevereiro de 1885. O Tratado de Simulambuco teria sido solicitado e assinado por
“régulos, principes e nobres” governadores de Cabinda que, por receio das pressdes que
exerciam os belgas e franceses para incorporar 0s povos do Ngoio ao trabalho agricola e
extrativo, desejavam se submeter a protecdo e soberania de Portugal, com quem ja
vinham estabelecendo relagdes amigaveis, sobretudo em funcdo de seu papel na
intermediacdo do comércio de escravos na regido, e que lhes havia proporcionado
alguma ascensédo politica e econémica.

A configuracdo territorial de Cabinda ainda sofreu uma dltima modificagcdo
significativa. A Conferéncia de Berlim ratificou a criacdo do Estado Livre do Congo
(ELC) proposta pelo rei da Bélgica, Leopoldo I, como um artificio que garantiria o
acesso e circulagdo de expedicOes cientificas e missionarias internacionais interessadas
em cruzar a Africa central em troca do monopdlio da exploracio da borracha, cobre e
diamantes ao longo do rio Congo e seus tributarios pelo préprio Leopoldo Il. Em
virtude disto, Portugal se viu pressionado a conceder um acesso ao mar para o ELC,
demarcado por uma faixa de terra de aproximadamente cinquenta quildmetros para
norte a partir da margem direita do rio Congo, entre a foz e o limite oriental da floresta
do Maiombe, perdendo seus antigos entrepostos de contato com o Reino do Kongo nos
portos fluviais de Boma e Banana.

A corrida para o interior e a busca pela “ocupacéo efetiva” de Africa pelos paises
colonizadores consiste em um segundo foco de concentracdo de fontes historiograficas
sobre a Africa e sobre Angola. Tendo como proposito a conquista de territorios para
seus paises, ndo foram poucos os relatos destas expedi¢cdes que se tornaram famosas por
narrarem proezas até entdo inimagindveis, e seus realizadores considerados herdis
nacionais. Na historia das expedices portuguesas, as mais célebres sdo as que buscaram
realizar a travessia do continente de costa a costa com vistas a justificar a criagdo de um
corredor territorial sob controle portugués ligando Luanda a Maputo. Com descri¢des ao

mesmo tempo realistas e fantésticas a respeito de seus encontros com reis, feiticeiros e
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cortesdos dos potentados africanos do interior, intrigas palacianas e estratagemas para
obtencédo de presentes, bem como narrativas impressionistas de sacrificios humanos, o0s
testemunhos dos exploradores desta época conseguiram atrair novamente atencao para
0s acontecimentos e atores sociais no coragdo da Africa (Rosa e Verde, 2013).

A abolicdo da escraviddo representou o arrefecimento economico da vida dos
portos. A dinamica da compra e venda de escravos deu lugar a correcao financeira e
embarque ja encomendado do café que passou a ser produzido nas planicies costeiras,
sobretudo a de Benguela. A extensdo da presenca portuguesa em Angola, assim como de
outros paises em seus respectivos territorios coloniais, consiste em um terceiro foco de
concentracdo de fontes historiograficas. Os dois volumes da obra de Pélissier (1997)
compilam estas fontes ao analisar os avangos e retrocessos de campanhas militares de
estabilizacdo das comunidades africanas do interior tendo como referéncia um projeto
de mapeamento etnolinguistico e de divisdo distrital das areas submetidas a
administracdo colonial de Luanda.

No primeiro quartel do seculo XX a abordagem colonialista em relacdo as
populacBes nativas é ainda derivada das préaticas de aprisionamento e escravizagdo. A
implantacdo de projetos agricolas e de aldeamento destas popula¢des encontra grande
resisténcia e € inviabilizada por isso e pela propria precariedade dos mandatos das
missOes enviadas®. Para garantir a submissao e enquadramento dos nativos aos projetos
coloniais, Portugal decreta, entdo, um regime de trabalho forcado que permite o uso da
forga contra pessoas ou grupos avessos & presenca portuguesa e leva-los a campos de
concentragdo adjacentes a fazendas e rocados. Estas medidas eram largamente
justificadas como civilizadoras pela administracdo colonial, pois inseriria 0s
“selvagens” em uma légica racionalizante do tempo — a partir da divisdo entre tempo de
trabalho e tempo de descanso, ndo obstante as longas jornadas de trabalho a que eram
submetidos — e do espaco — na medida em que demarca como limite a circulacdo dos
nativos as aldeias e plantacdes (Wheeler e Pelissier, 2009, p. 169).

Entre os grupos africanos submetidos a este regime surgiram sujeitos detentores
de posicOes distintas em relagdo ao restante dos “nativos”. Eram pessoas que haviam

33 Segundo Wheeler e Pélissier (2009, p. 110), essa fragilidade era resultante da contradicio entre o
papel honorifico e representativo da coroa portuguesa que tinham essas missdes e 0s parcos patrocinios
oficiais que faziam com que diversas expedicGes tivessem que recuar mediante dificuldades politicas
impostas pelos potentados africanos, que demandavam ganhos econémicos para apoiar 0S
expediciondrios. Ver, a esse respeito, Rosa e Verde (2013)
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desenvolvido algum tipo de familiaridade com 0s meios europeus e por isso haviam
incorporado tragos indicadores de civilidade, tais como o uso de roupas ocidentais,
aprendizado da escrita e fala de linguas ocidentais, habitos religiosos cristdos e,
principalmente no caso de filhos de portugueses com mulheres africanas, fenotipos
raciais identificados com o europeu. O agenciamento destes caracteres encontrou sua
contraparte em praticas de apadrinhamento e protecdo por parte de muitos senhores de
terras e chefes militares portugueses em relacdo a parentes de empregados seus, que
acabavam minando as estruturas cognitivas de reconhecimento da diferenca entre
nativos e colonos (Cabago, 2009, p. 118).

Préticas de submissdo ao trabalho forcado acabaram ganhando continuidade
através de um novo regime estabelecido em 1926 sob o “Estatuto do Indigenato”, que
institucionalizou e deu forma juridica a uma categoria que ja vinha sendo largamente
utilizada para se referir a sujeitos que nao eram vistos como nativos “selvagens” mas
também ndo eram reconhecidos como colonos brancos. Trata-se da categoria
assimilado, a qual nativos podiam aceder mediante o abandono dos “costumes gentios”
— praticas religiosas, artisticas, nomes, roupas, etc. — e sujeicdo a catequizacdo. Na
pratica, a aquisicdo do estatuto de assimilado continuou dependendo de posicGes em
relacionamentos pessoais entre trabalhadores nativos e colonos brancos, devendo-se
menos a auséncia de critérios objetivos minimos para se considerar alguém assimilado
do que a conveniéncia de seu aproveitamento em funcbes para as quais pessoas com

este estatuto podiam ser recrutadas (Cabaco, 2009, p. 118).

3.3. O contexto da luta pela independéncia angolana

O Regime de Indigenato perdurou até 1961, ano em que eclodiu a guerra de
independéncia angolana. No entanto, 0s movimentos que protagonizaram a oposi¢do ao
regime colonialista portugués durante a guerra ja vinham se articulando desde ha pelo
menos duas décadas, impulsionados pelo uso da categoria “assimilacdo” pela
propaganda colonial como uma estratégia de justificacdo do aprofundamento da
“presenca” portuguesa em Africa. Para entendermos a emergéncia do anticolonialismo e
do préprio nacionalismo no contexto angolano, é necessério, assim, olharmos para como

se configuravam as relacGes coloniais de forma abrangente, e 0 modo como as colénias
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portuguesas se articularam com outras perspectivas e posi¢des do cenario internacional
de entdo para potencializar a implementacdo de um processo de descolonizagdo da
Africa lusofona.

3.3.1. Os nacionalismos africanos lus6fonos e a critica ao lusotropicalismo

Os movimentos e idearios nacionalistas nos paises africanos colonizados por
Portugal tiveram como principal impulso a contestacdo ao lusotropicalismo, ideologia
construida a partir do conceito cunhado pelo ensaista e antropélogo brasileiro Gilberto
Freyre a propdsito de uma viagem que realizou pelas col6nias portuguesas no inicio dos
anos 1950, utilizado pela propaganda colonial do Estado Novo em Portugal para
difundir uma imagem de convivio harmodnico dos colonos e administradores
portugueses brancos com as populagdes africanas, negras e mesticas, dissimulando a
violéncia dos regimes de trabalho forcado e de confinamento espacial a que eram
submetidas estas Ultimas (Cabaco, 2009, p. 200).

Embora tenha surgido como expressdo em uma obra posterior, diversos autores
situam os fundamentos do lusotropicalismo ja em Casa-Grande e Senzala, de 1933,
onde Freyre, ainda focado no exemplo brasileiro, afirma que a colonizagdo portuguesa
teria sido bem sucedida devido a adaptabilidade do tipo portugués as condi¢des sociais e
fisicas das regies tropicais resultante de herancas genéticas e comportamentais da
ocupacdo moura, judaica e africana da peninsula ibérica anteriores a era medieval. Os
portugueses seriam, assim, caudatarios de um processo de mesticagem a um s6 tempo
racial e psicocultural que conferiria ao seu carater uma espécie de “bicontinentalidade”
inata, traduzida em uma identidade étnica transitoria entre o tipo europeu, associado a
racionalidade e a organizacgdo politica e juridica das colnias; e o tipo mouro/africano,
associado a resisténcia fisica as condigdes climaticas e a miscibilidade com as
populac@es indigenas.

Em uma série de conferéncias publicadas no livro O mundo que o portugués
criou de 1940, Freyre expande o raciocinio inicialmente aplicado a formacéo do Brasil
colonial para todas as areas colonizadas por Portugal, sugerindo serem a adaptabilidade
e a miscibilidade caracteristicas de um “jeito portugués de estar no mundo”. Ja nos anos

1950, quando grande parte das guerras de libertacdo e processos de independéncia em
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Africa ja se encontravam em curso, Gilberto Freyre participa de uma excursio (1951), a
convite de um ministro de Salazar, pelas colonias portuguesas na Africa (onde as
guerras de libertacdo ainda ndo se haviam iniciado) — Cabo \erde, Guiné-Bissau,
Angola e Mocambique — e Goa, na india. E nas publicacdes que sucedem esta viagem
que o autor lanca o conceito de lusotropicalismo como epitome de uma suposta
disposicdo essencialmente lusitana para a construcao de uma civilizagéo nos trépicos (.

N&do cabe, aqui, uma analise aprofundada do protagonismo, interesse ou
complacéncia do préprio Gilberto Freyre com este processo, mas sim evidenciar o
repertério semantico fornecido por suas teses a propaganda colonialista do Estado
Novo. As pressdes internas e internacionais pela descolonizacio da Africa e da Asia em
meados do século XX baseavam-se largamente em tratados sobre territérios ndo
autdbnomos assinados apds a Segunda Guerra Mundial no ambito da criacdo da
Organizacao das Nag6es Unidas (ONU), bem como no interesse pela abertura de novas
frentes de expansdo para os polos norteamericano e soviético da guerra fria. Neste
cenario, o lusotropicalismo foi usado pelos colonialistas portugueses para justificar o
prolongamento da presenca portuguesa em Africa, argumentando que, diferentemente
das duas outras maiores poténcias colonialistas, Franca e Reino Unido, sua insergédo
teria sido um processo de maior naturalidade e harmonia, e portanto ndo se
caracterizaria como uma forma de dominagdo, mas como um processo de “assimilacéo”
cultural matua (Medina, 2000).

A propaganda colonial utilizava como exemplos as relagcbes entre brancos,
mesticos e assimilados, considerados os “mais civilizados” dentre os africanos,
justificando as posi¢Bes subalternas dos ultimos como uma divisdo do trabalho
conforme aptiddes naturais: do europeu para 0s negdcios e para a politica, dos africanos
para o trabalho servical e bracal. A denlncia do sistema segregacionista implementado
pelo Estado Novo por meio do Estatuto do Indigenato passaria, assim, pela
desnaturalizacdo do discurso sobre as aptidGes de caréater, atribuidas de forma
discriciondria as categorias — europeus e mesticos, assimilados e indigenas — que
formavam as sociedades coloniais lusoafricanas, caudatario das teses lusotropicalistas.
Protagonizaram este processo sobretudo intelectuais africanos formados ao longo dos
anos 1940 e 1950 nos seminarios provinciais e nas principais universidades
portuguesas, mas também intelectuais portugueses anti-salazaristas, organizados em

circulos literarios dedicados a contestacdo do ordenamento colonial estabelecido.
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Tal processo tomou contornos variados nas diferentes provincias africanas, mas
seguiu uma légica mais geral de “importacdo de modelos externos” (Dos Anjos, 2006,
p. 90) de producéo cultural, seja da metrépole ou de outros centros de poder, tais como
o0 Brasil, por parte dos intelectuais africanos, engendrando “microestratégias (...) que
vao desde a formacdo na metropole a constituicdo de redes locais que incluem
intelectuais metropolitanos, as demandas editoriais até o reconhecimento da producéo
provincial pela imprensa literaria metropolitana” (Dos Anjos, 2006 p. 114). Foi, assim,
por se apropriarem tanto da linguagem literaria candnica quanto da forma metropolitana
de expressdo da lingua portuguesa que os escritores africanos passaram a tomar
posicdes e influenciar a opinido publica nos centros de poder coloniais e metropolitanos.

Os intelectuais africanos que compunham estes movimentos eram via de regra
originarios de familias mesticas e assimiladas das capitais das provincias. No caso dos
mestigos a formacdo no exterior era mais comum, uma vez que dominavam os c6digos
ocidentais e tinham contatos na metrépole. Entre os assimilados predominaram aqueles
cuja geracdo anterior havia experimentado uma relativa ascenséo social — em termos de
prestigio, mas ndo necessariamente econdmica — atraveés de seu recrutamento para
prestacdo de servigos de oficio (como motoristas, alfaiates e vendedores, por exemplo),
para a formacdo religiosa e para cargos menores da burocracia colonial, posi¢des que 0s
colocavam em contato mais direto com europeus. Através de redes de contatos
estabelecidas a partir destes postos, muitos viabilizaram seus estudos ou de seus filhos
no exterior como uma estratégia tanto de continuidade do processo de ascenséo social
quanto de distin¢do em relacdo a outros grupos assimilados.

A expectativa de ganhos materiais e simbélicos com o estatuto de assimilado fez
com que este setor tendesse, em um primeiro momento, a reproducdo do discurso
lusotropicalista. No entanto, se o estatuto de assimilado havia permitido um tipo de
ascensdo com relacdo aos estratos classificados como indigenas ou negros, por outro
também tinha como horizonte a estagnacao diante da impossibilidade juridica de aceder
aos direitos politicos e econdmicos que assistiam aos considerados civilizados. Além
disso, a grande maioria dos assimilados tinha origem camponesa e mantinham vinculos
familiares e culturais com pessoas classificadas como indigenas vivendo sob regime de
trabalho forgado. Tais insatisfacOes e frustracdes fizeram do estrato assimilado da elite
colonial um canal de difusdo das ideias produzidas pelos intelectuais africanos no exilio,

primeiramente focadas na desconstrugdo do lusotropicalismo mas logo traduzida em um
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discurso anticolonial.

A conexdo estabelecida entre as elites de assimilados nas provincias e 0s
intelectuais exilados constituiu o que Thomaz (2001) chamou de contextos
cosmopolitas, ou seja, circuitos internacionais de interlocucdo e intercambio de ideias
nos quais se passou a formular noc¢des de identidade nacional. Foi da perspectiva destes
contextos cosmopolitas que se passou a vislumbrar as colonias portuguesas em Africa
como unidades politico-territoriais que demarcavam a origem de seus nativos e 0S
diferenciava de sujeitos com outras origens. Ou seja, € a partir da valorizacdo e
incorporacédo da visdo “de fora” e intelectualizada produzida por sujeitos oriundos de
seu proprio contexto que as elites coloniais africanas comegam a se perceber como parte
de nacbGes modeladas pelas fronteiras coloniais. A ideia de uma Angola ou um
Moc¢ambigque como “lugares de origem” era, neste sentido, tdo exdgena para a maioria
da populacéo africana quanto a prépria no¢do de império portugués.

A desconstrucdo do lusotropicalismo transbordou as questbes coloniais do
campo dos assuntos domésticos portugueses, evidenciando para um publico amplo e
internacional as posicGes de poder que distinguiam as populacfes colonizadas da
sociedade colonizadora. As populagdes africanas colonizadas por Portugal haviam
incorporado, de diferentes formas, uma lingua comum - o portugués — e uma
identificagdo religiosa com o cristianismo, além de sua circunscricdo as fronteiras
coloniais, fatores apontados pela propaganda colonial como indicadores de
“assimilacdo” dos nativos pela sociedade portuguesa. Em artigos, entrevistas e
depoimentos publicados nos anos 1950, os intelectuais africanos contrastavam esta
aparente assimilacdo cultural com a segregacéo racial institucionalizada pelo regime de
classificacdo engendrado pelo Estatuto do Indigenato.

Os posicionamentos dos intelectuais africanos, sobretudo através da literatura, e
a circulacdo de suas ideias através destes contextos cosmopolitas promovida pelas elites
assimiladas e mesticas das colonias configuraram, afinal, o processo descrito por
Anderson (1991) como a génese e difusdo de uma “consciéncia nacional” fundamentada
na identificacdo de atributos culturais expressivos compartilhados por diferentes grupos
sociais, a0 mesmo tempo interligando-os entre si e diferenciando-os de outros. No caso
das coldnias portuguesas, as fronteiras coloniais, a lingua portuguesa e o cristianismo
catolico jogaram o papel de elementos agregadores. A denlncia da espoliacdo
socioecondmica e do sistema de segregacdo racial institucionalizado pelo regime de
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indigenato forneceram os elementos de diferenciacdo que subsidiaram a construcdo de
uma retérica propriamente nacionalista, isto é, que agrupava e identificava as
populacGes africanas de acordo com seus contextos de origem ampliados aos territérios
circunscritos pelas fronteiras coloniais: angolanos, cabo-verdianos e guineenses,
mogambicanos, santomenses.

A formacdo destes contextos cosmopolitas colocou os intelectuais ligados ao
campo de producéo cultural dos nacionalismos africanos de lingua portuguesa no papel
de mediadores responsaveis pela “adequacdo das demandas da populacdo-cliente aos
cddigos ocidentais” (Dos Anjos, 2006 p. 54), onde a populacdo-cliente seriam 0s
diferentes setores da elite colonial aos quais se vinculavam os intelectuais®. Ja os
cddigos ocidentais diziam respeito a projecdo de alinhamentos ideoldgicos dos
movimentos africanos a economia politica da guerra fria marcada pela bipolaridade
ideoldégica entre o liberalismo e o socialismo, cujos respectivos centros de poder
hegemdnicos eram os Estados Unidos e a Unido Soviética. A negociacdo de apoios
internacionais aos movimentos anticoloniais dependeu, assim, em grande parte, da
traducdo das aspiracdes liberais e de ascensdo econdomica das elites coloniais para uma
retérica permeada pela ideia de “libertacdo nacional”, projetando a criacdo de Estados
pés-coloniais através dos quais as poténcias apoiadoras da descolonizacdo pudessem
vislumbrar o acesso privilegiado a exploracdo de recursos naturais e precedéncia em
relagGes comerciais.

O enquadramento de Portugal no bloco ocidental e os apoios que recebeu de
Inglaterra, Franga e Estados Unidos através da Organizagdo do Tratado do Atlantico
Norte (OTAN) para enfrentar os “terroristas” africanos fez com que 0s primeiros
movimentos de libertagio criados em Africa se aliassem & Unido Soviética, da qual
receberam treinamento militar e formacéao politica de quadros e de militancia, adotando
0 marxismo-leninismo como orientacdo ideoldgica®. Articulados por intelectuais e

africanos ligados a elite colonial, estes movimentos acabaram por centralizar as forcas

34 No caso de Cabo Verde, analisado por Dos Anjos (2006), estas elites eram identificadas por suas
origens em ilhas e comunidades especificas, e compunham-se de “comerciantes, proprietarios,
emigrantes e, sobretudo, profissionais liberais (ndo necessariamente brancos)” (p. 54).

35 Alguns historiadores utilizam a formulagdo “orientagéo ideoldgica” por entender que a relagéo entre
estes movimentos e o movimento socialista internacional tinha um carater mais instrumental e
estratégico do que propriamente de filiacdo politico-ideologica. O marxismo-leninismo teria sido
adotado, primariamente por se apresentar como condi¢do para o recebimento de apoios dos paises
socialistas. A este respeito ver Visentini (2012).
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insurrecionais emergentes nas capitais e centros urbanos das colonias: o Movimento
Popular pela Libertacdo de Angola (MPLA) e o Partido Africano pela Independéncia da
Guiné e Cabo Verde (PAIGC), fundados em 1956; e a Frente de Libertacdo de
Mocambique (FRELIMO) e o Movimento de Libertacdo de Sdo Tomé e Principe
(MLSTP), fundados em 1962.

O cosmopolitismo associado a posi¢do destes movimentos na luta anticolonial
foi estratégico ndo somente para a obtencdo de apoios internacionais durante a guerra,
mas como forma de assumir a hegemonia politica nos Estados pds-coloniais fundados a
partir dos acordos de transferéncia do governo. Os movimentos baseados nas capitais
tiveram, assim, precedéncia na ocupacdo de postos estatais estratégicos para a
manutencdo do poder apds a dissolucdo das juntas de governo transitério, tais como o
comando das forgas armadas e o controle sobre sistemas de transporte e de comunicagéo
social. Com estes recursos, e seguindo o modelo de organizacdo burocratica dos paises
socialistas que os haviam apoiado, estes movimentos instalaram regimes de economia
planificada e partido Unico, contra 0s quais 0os demais movimentos anticoloniais e outras
guerrilhas formadas durante a guerra de independéncia passaram a se posicionar,
subsidiados por apoios oriundos dos Estados Unidos e da Africa do Sul, tornando os
paises recém independentes palcos para a expressdo armada da disputa ideoldgica que

caracterizou a guerra fria.

3.3.2. O ““homem novo’ versus os tribalismos

Ha um certo consenso entre historiadores no que diz respeito a ndo caracterizar a
guerra civil angolana pds-independéncia como um conflito étnico, a despeito da
identificacdo dos trés principais movimentos de libertacdo com regides e grupos
culturais especificos. Quando assinados os acordos de Alvor®, a Forca Nacionalista de
Libertacdo de Angola (FNLA) era a Unica que articulava um claro componente étnico
em seu discurso ideoldgico, mas também foi o Unico movimento cujas a¢bes haviam
ficado circunscritas a territérios associados a um Unico grupo etnolinguistico, 0s
bacongo, situados nas provincias do norte do pais, Zaire, Uige e Cabinda, bem como nas
provincias fronteiricas do sul da RDC e do Congo-Brazaville. A UNITA era liderada por

36 Acordo assinado em 1974 por FNLA, MPLA, UNITA e Portugal, dando inicio ao processo de transi¢io
do poder para uma junta de governo que deveria ser formada pelos trés movimentos de libertacao.
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Jonas Savimbi, um ovimbundu dissidente da FNLA, embora também tivesse bases ao
longo de todo o extremo leste do pais, exercendo influéncia militar nas Lundas e no
Moxico no nordeste, de povoagédo chokwe, e entre 0s grupos ngangela e nyaneka-humbe
das planicies do sul, especialmente na provincia do Cuando Cubango. O MPLA tinha
como base a elite mestica e assimilada de Luanda somada aos grupos mbundu do
planalto central (Birmingham, 1995, p. 48; Messiant, 1994, p. 161).

A amplitude territorial e cultural das bases politicas e militares dos movimentos
de libertacdo, da circulacdo internacional de seus lideres e idedlogos, dos apoios
internacionais que angariaram e da prépria conducdo do processo de descolonizacao de
forma articulada com os movimentos anti-salazaristas em Portugal® apontam para um
certo cosmopolitismo como principio de formacdo de Angola poés-colonial. Ou seja,
pressupde a construcdo de uma identidade nacional como epitome da diversidade
sociocultural expressa pelas diferentes denominagdes sociolinguisticas que caracterizam
Seus grupos e regides. Ao assumir uma posicdo hegemdnica no ordenamento angolano,
e partindo do modelo que caracterizou sua constituicdo ideoldgica e militar, o0 MPLA
instala, como parte do regime socialista de economia planificada, um sistema
educacional fundamentado na experiéncia de formacgéo do “homem novo” durante a luta
anticolonial.

A ideia de “homem novo” compde a retdrica de intelectuais identificados com
movimentos e tendéncias politicas liberais e socialistas “utopicas” de meados do século
XIX, consistindo, em geral, em concepg¢des sobre como as sociedades humanas se
adaptariam a regimes libertarios. O uso desta nocdo por movimentos e partidos de
orientacdo socialista ao longo do século XX* produziu sua associacdo com uma retérica
revolucionaria orientada para a tomada de poder, a partir do qual 0os novos regimes
promoveriam a formacdo do “homem novo” com base em valores antagdnicos aqueles
atribuidos aos regimes ou sistemas depostos (Cabacgo, 2009, p. 304). Entretanto, a
versdo de “homem novo” dos movimentos socialistas do século XIX projetavam uma
emancipacdo relativa, sobretudo, ao processo de assalariamento de trabalhadores pela
inddstria, buscando promover a identificacdo entre trabalhadores como classe

37 Articulagdo que nao era consensual da parte dos movimentos angolanos, como mostra Bittencourt
(2011).

38 0 principal formulador da ideia de homem novo no campo do socialismo na segunda metade do
século XX foi Che Guevara. Nao por acaso, Cuba foi o principal parceiro do MPLA na implementacdo de
sua politica de formacéo politico-ideolégica de quadros.
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transversal aos recortes nacionalistas que vinham sendo produzidas na Europa, enquanto
em Angola o “homem novo” surgiu como mecanismo de construcdo de uma identidade
nacionalista transversal as diferencas internas fomentadas pelas categorias
classificatorias colonialistas®.

A nocgdo de “homem novo” na experiéncia de formacdo do MPLA ndo se
relacionou tanto com a contestacdo das categorias referenciadas no regime de
indigenato quanto com as categorias etnolinguisticas relacionadas com os processos de
mapeamento e cercamento das populacfes nativas fomentadas pelo regime colonial
como estratégia de desmobilizacdo de resisténcias a colonizagdo. As tentativas de
estabilizacdo por critério regional das populagdes nativas operacionalizada por meio de
aliangas com lideres e informantes locais, bem como o ordenamento juridico territorial
das chamadas provincias ultramarinas ao longo da primeira metade do século XX em
torno de entrepostos comerciais e missionarios existentes ja desde o século XVIII no
hinterland africano foi largamente classificado como um processo de tribalizagéo, ou
seja, um processo a partir do qual as comunidades e conglomerados localizados no
interior se tornaram tributarios do governo colonial instalado em Luanda.

Como mostra Vail (1989), a expanséo territorial dos empreendimentos coloniais
britanicos, portugueses e africaneres na Africa austral entre o final do século XIX e
inicio do XX seguindo a ldgica de tribalizacdo contribuiu para a emergéncia de uma
“consciéncia étnica” gerada pelo contato entre sujeitos oriundos de diferentes regides
em distritos e centralidades comerciais formadas no entorno de entrepostos coloniais.
Nestes contextos a nogdo de origem “tribal” ou “étnica” operou como critério de
classificacdo e selecdo de aliados politicos e comerciais. Com 0 crescimento e a
consequente urbanizacdo destas centralidades tais aliancas deram origem a
assentamentos organizados em torno de interesses comerciais comuns compostos por
grupos de origens regionais distintas, ampliando as redes de contatos e parceiros
comerciais destas diferentes associagoes.

A urbanizacdo em torno de empreendimentos e entrepostos coloniais representou
uma inversdao da logica de subordinacdo politica e enquadramento administrativo
pretendida pelo processo de “tribalizacdo”. Como mostraram diversas etnografias
produzidas nos anos 1940 e 1950 pela chamada “escola de Manchester”® (Feldman-

39 Para uma trajetoria da nogédo de “homem novo” nas politicas educacionais do MPLA, ver Neto (2005).
40 Como ficou conhecido o grupo de antropdlogos que realizou seus estudos sobre as populagbes
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Bianco, 2010), o recrutamento e fixacdo de trabalhadores nativos para as minas de cobre
nas duas Rodésias e na Africa do Sul tinha como principio a distribuicio de pessoas
com as mesmas origens regionais — ou seja, de uma mesma “tribo” — por diferentes
setores e regides como estratégia que visava fundamentalmente evitar a formacéo de
sindicatos e associac@es por critérios ndo relacionados com suas atividades nas minas.
Surgiram, assim, clubes e agremiacdes lideradas por agentes prepostos das empresas
coloniais através das quais se mantinham registros das atividades dos grupos nativos
através de suas redes sociais também fora dos espagos de trabalho*.

Formatados a partir do modelo dos clubes europeus, as agremiacdes e clubes
frequentados por africanos incentivaram a adoc¢do de praticas e cddigos socioculturais
ocidentais, tais como o consumo de determinadas bebidas alcodlicas, o contato com a
musica e a literatura europeias e 0 uso de vestimentas ocidentais. Na medida em que a
adequacdo a estes cadigos também representava uma possibilidade de ascensédo social e
funcional nas empresas por meio de seu reconhecimento como modos e
comportamentos civilizados, alguns destes cddigos, especialmente os de vestimenta, se
tornaram simbolos de prestigio entre as populacdes africanas tanto no contexto urbano
quanto rural.

A incorporacdo de elementos ocidentais como simbolos visuais de prestigio
passou a compor argumentos que identificavam nisto um processo de “destribalizagdo”
das populagdes nativas por meio da substituicdo dos lacos tradicionais de parentesco
que supostamente pautavam a vida social nas aldeias pelas relagbes de trabalho no
contexto urbano, assim caracterizado por relatérios e analises socioecondmicas
produzidas pela administracdo colonial como um aspecto da “moderniza¢do” promovida
por seus empreendimentos. O debate etnogréfico sobre a validade da nogdo de tribo — e
seus derivados tribalismo, tribalizacdo e destribalizacdo — como categoria socioldgica
advieram, sobretudo, da critica produzida pela escola de Manchester a essas teorias da
modernizagdo por tomarem as divisdes “tribais” como construgdes nativas,
desconsiderando as campanhas de aldeamento e estabilizacdo que precederam a
instalagéo de estruturas e instituigdes estatais coloniais no interior do continente.

A objecdo a categoria “tribo” pode ser exemplificada por dois trabalhos

africanas da Rodésia (Zambia e Zimbabue) a partir da fundacdo do primeiro instituto de pesquisa social
sediado em Africa, o Instituto Rhodes-Livingstone, do qual também eram administradores.

41 Gerando um campo de debates sobre o uso das redes como procedimento de pesquisa. Ver os
artigos de Barnes e Boissevain na coletanea organizada por Feldman-Bianco (2010).
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etnogréaficos ligados a escola de Manchester. A monografia de Mitchell (2010) sobre a
danca Kalela mostra como, em competicGes e eventos publicos, trabalhadores de
diferentes setores e distritos das minas de cobre da Rodésia do Norte se reuniam,
restabelecendo relagbes intraétnicas por meio do reconhecimento de cddigos
linguisticos e de performance de dancas tradicionais, mas mantendo-as opacas aos olhos
ocidentais na medida em que executavam a danca sob uma estética moderna —
sobretudo pelo uso de roupas ocidentais (ternos e fraques) — e uma organizagdo
interétnica — as equipes competidoras eram formadas por trabalhadores ligados a um
mesmo setor, assentamento ou agremiacdo social. As relagdes consideradas “tribais”
ndo poderiam, assim, ser consideradas substituidas pelas relagdes de trabalho, mas
reinterpretadas como arranjos interétnicos, simbolizados pelas equipes de danga e
acarretados pela organizacdo socioespacial estabelecida pelas politicas de recrutamento
e distribuicdo de trabalhadores nativos ao redor das minas de cobre.

Em sua etnografia sobre as migracdes regionais na Nigéria, Cohen (1969)
mostra que 0S processos aos quais se referiam os termos “destribalizacdo” e
“retribalizagdo” — este Ultimo relativo ao restabelecimento de relacGes tradicionais nas
cidades — estavam implicados em reconfiguracbes das relacOes de autoridade entre
grupos que permaneciam nas aldeias e os que se fixavam nas cidades. Através da
afirmacdo da distintividade de seus “costumes”, os hausa — originarios das sociedades
islamizadas do norte do pais — especializaram-se no comércio de longa distancia
interligando diferentes regides por meio de bases remotas e em assentamentos contiguos
as cidades. Quando conflitos internos emergiram na comunidade hausa assentada em
um dos principais centros comerciais do pais, nos anos 1960, relacbes comerciais
cotidianas com a populacdo urbana predominantemente ioruba converteram-se em
aliancas e apoios politicos que levaram diferentes grupos hausa a se incorporarem a
outros agrupamentos étnicos, tanto nas cidades quanto nas aldeias, tornando a questéo
hausa um conflito de escala nacional.

Diferente de analises fundamentadas nas nocdes de “destribalizacdo” e
“retribalizacdo”, Cohen mostra que a insercao de grupos hausa nas comunidades ioruba
n&do representou a substituicdo ou perda de seus elementos distintivos, mas na criagédo de
novas formas rituais e politicas a partir das quais 0s sujeitos componentes dos novos
agrupamentos se reconheciam entre si, 0 que permitiu que os hausa continuassem

exercendo o comércio de longa distancia se identificando como tais, mas direcionando
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carregamentos para seus grupos ioruba nas cidades. O pertencimento a um coletivo e a
identidade étnica aparecem, neste exemplo, como fator ligado ao ambito ou escala em
que ocorrem determinadas interacdes. Na escala das relagdes comerciais, a etnicidade
marcava posicdes em disputas por recursos e na representacdo de interesses de
determinados grupos, enquanto nas relagdes em suas comunidades e bairros, sua
distintividade repousava na religido e na lingua (Cohen, 1969, pp. 141-160).

Ao criticar as nocOes derivadas da concepcdo de “tribo” como categoria
analitica, a antropologia, bem como outras ciéncias sociais, explicitaram seu uso
politico-ideoldgico por parte dos Estados e empresas coloniais como mecanismo de
controle e sujeicdo das populacGes africanas. Ao se apropriarem dessa critica
traduzindo-a para o contexto das lutas anticoloniais, 0s movimentos nacionalistas
hegemdnicos passam a classificar movimentos e grupos divergentes como “tribalistas”,
Ou seja, que representavam interesses particularistas, regionais ou locais, expressando
uma visdo de mundo filtrada pelas divisbes e estruturas coloniais. Por outro lado, ao
situarem movimentos e interesses particulares caudatarios das categorias tribais em um
espaco nacional delimitado pelas fronteiras coloniais, 0s movimentos nacionalistas
também incorporaram a perspectiva do colonizador, passando a projetar a populacao
nativa como “outro” a ser incorporado a légica universalista do Estado-nacdo
independente.

A politica de formacédo do “homem novo” promovida pelo MPLA em Angola —
assim como por movimentos que adotaram uma orientacao socialista em outros paises —
foi idealizada justamente como medida de superacdo das classificagcbes “tribalistas”
coloniais, nivelando os diferentes setores e grupos que compunham a populagédo
angolana por deferéncia a uma identidade nacional. Entretanto, ao projetar a nogéo de
“homem novo” como tipo ideal oposto as categorias de enquadramento colonial, o
MPLA, como principal forca anticolonial durante a guerra, apresentou-se como Seu
modelo concreto, associando o nacionalismo a construcdo de uma sociedade
caracterizada pelo estrato sociocultural que era sua base de sustentacdo politica, ou seja,
as elites crioulas de Luanda.

No contexto das disputas entre as diferentes forcas politicas angolanas, tanto
antes quanto depois da declaracdo oficial de independéncia (1975), o tribalismo operou
como uma categoria de acusacdo a partir da qual se operou a distingdo conceitual entre

movimentos reconhecidos pela comunidade internacional como propriamente
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nacionalistas e de “libertacdo” e movimentos reconhecidos como “etnonacionalistas”,
ou seja, representantes de interesses particulares, regionais ou locais. Nesse sentido, se a
guerra civil e as disputas entre os movimentos de libertacdo angolanos néo se consagrou
historicamente como um “conflito étnico”, é porque as posi¢es assumidas pelos
protagonistas destes processos ndo s representaram projetos de insercdo de Angola em
ordenamentos cosmopolitas em suas relacbes com atores externos como também
conseguiram “tribalizar” projetos concorrentes na constru¢cdo de uma Angola pés-

colonial, situando-os como atores “internos”.

3.3.3. O lugar de Cabinda na geopolitica dos conflitos em Angola

Obras de referéncia da histéria angolana tendem a caracterizar os movimentos de
libertacdo como expressdes do estrato social de origem de suas liderancas e das regides
a partir das quais coordenaram suas operagdes. Sua qualificagdo como movimentos
verdadeiramente nacionalistas advém de dois fatores: de sua capacidade de angariar
apoios internacionais por meio da articulagdo de uma retérica cosmopolita e do sucesso
de sua expansdo interna para além de suas bases de apoio politico iniciais. O que
diferenciou os movimentos nacionalistas dos chamados “etnonacionalismos” parece,
assim, ser o quanto estes demonstraram poder de articulacdo e potencial para exercer o
controle populacional e territorial por meio dos mecanismos de Estado. Todos os
movimentos de libertacdo teriam, assim, algum enraizamento “étnico”, mas apenas
aqueles que transcenderam demandas de carater particularista tornaram-se movimentos
propriamente de defesa de interesses nacionais. Analisando os etnonacionalismos que
emergiram em meio a eclosdo da luta armada, Wheeler e Pelissier assim caracterizam a

situagéo do etnonacionalismo em Angola:

“O segmento do etnonacionalismo angolano realmente importante
antes de 1960 era a variante de origem bacongo, com o seu apéndice
cabinda. Os cabindas ndo eram muito numerosos (cerca de 56 mil em
1960); estavam separados do resto de Angola e, tanto intelectual como
materialmente, eram mais bem tratados pelos portugueses do que 0s
seus irmaos bacongo. Alguns de seus lideres sonhavam com a
independéncia do antigo reino do Ngoio. O nacionalismo deles era um
micronacionalismo, encorajado, de tempos em tempos, pelo Congo-
Brazzaville. A sua principal organizacdo era o Movimento de
Libertacdo do Enclave de Cabinda (MLEC), encabecado por Luis
Ranque Franque. (...) O movimento nacionalista bacongo a sul do rio
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Congo era muito mais importante, sendo o Unico grupo do seu tipo a
receber ajuda e a ser subsidiado por paises ndo africanos” (Wheeler e
Pelissier, 2009, pp. 243-244).

A partir dai os historiadores descrevem o processo de surgimento da FNLA, nos
anos 1950, a partir da disputa entre movimentos que defendiam a restauracdo do Reino
do Congo por meio da coroacao de lideres nativos batistas vinculados a Bélgica, por um
lado, e catolicos vinculados a Portugal, por outro. A partir do empossamento de um rei,
0s movimentos bacongo visualizavam a reunificacdo e autonomizacdo do territorios
bacongo transversais as fronteiras coloniais entre Angola, Congo Belga e Congo
Francés. Para a Bélgica, tratava-se primariamente de manter o acesso de suas
companhias as jazidas transfronteiricas de cobre e diamante, uma vez que o0 processo de
independéncia da RDC ja estava adiantado neste periodo. A manutencao de um controle
territorial efetivo era mais cara para Portugal, cujas politicas colonialistas recrudesciam
diante das primeiras manifesta¢des de anticolonialismo e nacionalismo em Angola.

O combate aos movimentos etnonacionalistas bacongo pelas forcas portuguesas
teve como propdsito mais evidente a contencdo da influéncia politica e econémica que a
Bélgica, e depois de sua independéncia em 1960, a RDC exerciam no norte de Angola
através dos movimentos populacionais transfronteiricos dentro de uma territorialidade
bacongo. Sob a lideranca de um angolano, Holden Roberto, com educacao batista obtida
no Congo Belga e cunhado do primeiro presidente da RDC, os movimentos bacongo
angolanos se unificaram na forma da Unido das Populacbes do Norte de Angola
(UPNA). Poucos anos antes (1958) da eclosdo da guerra independentista, a organizacdo
é refundada como Unido das Populacdes de Angola (UPA) como estratégia de expressdo
de uma identidade cosmopolita como contrapartida a apoios internacionais e de
posicionamento na concorréncia com o MPLA pela colaboragdo dos mbundos. Depois
de iniciada a guerra, a UPA adota a denominacdo de Forca Nacional de Libertagcdo de
Angola (FNLA), visando projetar uma estratégia pan-angolanista na medida em que
avancava em dire¢do a Luanda (Wheeler e Pelissier, 2009, p. 245; Birmingham, 1995,
pp. 48-49). Ou seja, quanto mais se aproximou do centro oficial do poder angolano
interligado a comunidade internacional, menos explicita se tornou sua relagdo com uma
base politica etnicamente identificada.

A posicdo da FNLA na historiografia angolana como movimento

fundamentalmente etnonacionalista realca o universalismo atribuido ao nacionalismo
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cosmopolita representado pelo MPLA como razdo historica para a posicdo hegemdnica
que este Ultimo passou a ocupar tanto na guerra de libertagdo quanto apds a
independéncia. Um dos estopins da guerra anticolonial no norte do pais foram os
massacres promovidos pela UPA em 1961 das familias de fazendeiros portugueses e de
seus encarregados ovimbundos que haviam sido levados de Luanda para trabalhar nas
fazendas de café e cana de acucar naquela regido. Embora oficialmente tenha
representado um ataque a colonizacdo portuguesa, a iniciativa da UPA deu inicio ao
conflito armado marcando uma posicdo a partir da qual a sociedade crioula de Luanda
era vista como aliada dos portugueses. Seja pela unilateralidade de suas acdes, seja pela
violéncia generalizada que caracterizou seus ataques, a UPA, e depois a FNLA, passou a
ser vista como uma forca com “vestigios tribalistas”, ou seja, ao mesmo tempo
etnocentrada e desprovida de orientacdo politico-ideoldgica e de organizagdo militar
adequadas para atuar como movimentos representativos dos interesses do “povo
angolano” (Wheeler e Pelissier, 2009, p. 257).

Ao longo da guerra de libertacdo, a FNLA, fundada em 1962 pela fuséo da UPA
com o Partido Democratico de Angola (PDA), foi gradualmente marginalizada como
forca nacionalista, perdendo os apoios que tinha dos Estados Unidos e de alguns paises
europeus (sobretudo através de organizacGes missionarias protestantes) justamente
devido ao isolamento em que ficou apds a ocupacdo do litoral das provincias do Zaire e
de Cabinda pelo MPLA, que as incorporou a sua 1* Regido Militar. Em 1968 Jonas
Savimbi, um ovimbundu com formacdo protestante que havia se unido a UPA por se
opor & hegemonia que a elite de Luanda exercia sobre o restante do pais, criou a Uniéo
Nacional para a Independéncia Total de Angola (UNITA) como movimento empenhado
em produzir a unificacdo politica das etnias do interior na qual a FNLA havia
fracassado, baseando-se no sudeste do pais, onde receptou apoios da China durante a
guerra de libertacdo, e da Africa do Sul e do Estados Unidos durante a guerra civil. A
FNLA manteve-se, assim, como um dos movimentos nacionalistas angolanos
sustentando-se no apoio e na protecdo de seus quadros no exilio em Leopoldville, atual
Kinshasa, capital da RDC, onde eram reconhecidos como representantes dos interesses
bacongo.

A relativa estabilizacdo da situacdo militar no norte de Angola e sua interligacéo
com Luanda pelo MPLA fizeram da regido um corredor de transmissdo de apoios
internacionais recebidos sobretudo de Cuba e da Unido Soviética por meio de

105



Brazzaville, cujo governo pos-independéncia ja havia adotado uma orientagdo marxista-
leninista. Porém, em Cabinda, Unica provincia angolana que faz fronteira com o Congo-
Brazzaville, o MPLA encontrou forte resisténcia ao recrutamento e apenas parcos
apoios junto a populacdo, que os encarava “como um movimento de 'estrangeiros' que
0s viera perturbar e comprometer aos olhos dos portugueses” (Wheeler e Pelissier,
2009, p. 300). Entretanto, é com a divulgacdo da descoberta de jazidas de petrdleo no
offshore de Cabinda em plena guerra de independéncia que as reivindicagdes dos
movimentos cabindas, seja com relagdo ao colonialismo portugués ou aos movimentos
nacionalistas angolanos, torna-se uma “questdo” com mérito proprio. Ou seja, as
diferentes forgas envolvidas na guerra de independéncia passam a disputar o futuro da
provincia de Cabinda e, por consequéncia, posi¢des privilegiadas de acesso ao petroleo.

A emergéncia da “questdo cabinda” sugere que seu englobamento como
“apéndice” da posicdo bacongo representada pela trajetoria da UPA/FNLA deriva de
uma correspondéncia imaginada entre seu enquadramento etnolinguistico — que compde
tanto o imaginario colonial quanto o nacionalista — e sua posi¢cdo nos conflitos. Tal
concepgdo deriva de uma historiografia fundamentalmente geopolitica, preocupada em
demonstrar como as posi¢es assumidas pelos movimentos no contexto angolano se
relacionam com sua inser¢do na economia politica internacional. Entre a assinatura do
Tratado de Simulambuco (1885) e a descoberta de petrdleo em seu offshore (anos 1960)
Cabinda permaneceu fora do foco desta historiografia por ndo ser considerada, desse
ponto vista, uma variavel significativa no processo de transformacdo das relacdes

politicas e econdmicas nas quais estava inserida.

3.4. Emergéncia e internalizacdo da “questdo Cabinda”

Embora a condicdo de protetorado pretendida pelo Tratado de Simulambuco
tivesse estatuto legal, o enquadramento de Cabinda pela politica colonial europeia no
Atlantico sul era como mais uma possessdo portuguesa. A centralidade de Luanda para
as estratégias coloniais portuguesas, mesmo levando em conta sua outra grande colonia,
Mocambique, tornava Cabinda um lugar remoto e um ponto com papel unicamente
estratégico para a circulacdo de missbes comerciais e cientificas que visavam adentrar

Angola ou 0 Congo Belga, cujos sertdes constituiam o limiar da exploracdo de recursos
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naturais no continente. Para fora de Cabinda, o Tratado de Simulambuco teria sido,
assim, considerado um procedimento estratégico de ocupacdo e estabelecimento da
hegemonia comercial portuguesa na regido, sem levar em conta as elites locais que o
assinaram como um ator politico equivalente aos governos ocidentais. As noticias sobre
a descoberta de petréleo no offshore do enclave nos anos 1960 contribuiu para a atracao
de diferentes interesses geopoliticos em sua direcdo que ja ndo tinham ciéncia do
estatuto de protetorado ou ndo o consideravam valido de um ponto de vista politico.
Mesmo Portugal teria se langado a exploracdo petrolifera calcado em direitos territoriais
que, se levado em conta o estatuto de protetorado, ndo teria (Bembe, 2014, p. 30).

Esta anulacdo de fato do estatuto de protetorado, aliada a emergéncia do
potencial petrolifero do enclave em meio a guerra de libertacdo colocaram a populagédo
nativa de cabinda em uma situacdo particular. Embora reconhecidos como etnia
caudataria do antigo Reino do Kongo, os cabindas ndo reivindicavam uma identidade
cultural associada aos movimentos das populagdes transfronteiricas bacongo; por outro
lado, o estatuto de protetorado havia gerado nas elites cabindas herdeiras da nobreza que
assinou o Tratado de Simulambuco um senso de distingdo em relacdo ao restante dos
povos colonizados por Portugal, ja que haviam participado do trafico de escravos como
pares comerciais dotados de uma certa autonomia. Ou seja, de um ponto de vista
geopolitico, o territério e 0 “povo cabinda” reuniam caracteristicas que permitiam as
diferentes forcas alegar o direito a precedéncia no exercicio da hegemonia sobre a
exploragdo do petr6leo: uma narrativa de origem etnolinguistica em comum com 0s
congoleses que expressavam interesse em anexar Cabinda a RDC; os acordos de
protetorado e um historico de colaboracdo com os portugueses reivindicados por
Portugal como argumento para a continuidade da relacdo colonialista; sua submissao as
mesmas politicas de assimilacdo e segregacao racial vigentes em Angola, reivindicada
pelo MPLA como justificativa para estender ao enclave sua estratégia de acdo na luta
independentista.

Até abril de 1974, Portugal era governado pela ditadura do Estado Novo. A luta
anticolonial havia ajudado a enfraquecer o regime, e 0s movimentos de libertagdo
mantinham lacos de colaboracdo com movimentos que ajudaram a organizar a
Revolucdo dos Cravos, que depds a ditadura salazarista em 25 de abril daquele ano. Até
entdo, os representantes de Portugal nas negociacdes com os movimentos de libertagdo

em Africa davam a entender, ainda que vagamente, que poderiam ser favoraveis a
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independéncia de Cabinda em troca de acordos para o fornecimento de petr6leo para
Portugal. As operacdes militares e a luta armada de libertacdo em Cabinda vinham
sendo protagonizadas, entretanto, pelo MPLA, que tinha no territério cabinda uma via
de acesso de tropas, armamento e recursos internacionais desembarcados no Congo-
Brazzaville. Os representantes do governo transitério portugués que assumiram as
negociacdes que levaram a independéncia de Angola no ano seguinte estavam, assim,
politicamente mais préximos do MPLA, apoiando a incorporacdo de Cabinda como
décima oitava provincia da entdo proclamada Republica Popular de Angola.

Conforme a analise de Bembe (2014) sobre a evolugdo geopolitica do conflito em
torno do estatuto de Cabinda, o despontamento da guerra de libertacdo operou como
palco para a emergéncia dos movimentos de libertacdo especificos de Cabinda
derivados de agrupamentos e associagdes de cabindas exilados nos dois Congos, com
destaque para 0 Movimento de Libertagdo do Enclave de Cabinda (MLEC), que se
fundiu a outros movimentos associativos menores, dando origem em 1963 a Frente de
Libertacdo do Enclave de Cabinda (FLEC). Dissidéncias internas resultantes de
divergéncias com relacdo aos métodos de enfrentamento das forcas que se colocavam
sobre Cabinda, levaram, ja as vésperas da independéncia de Angola, a formacéao de dois
bracos da FLEC que vieram a atuar de forma autbnoma um do outro: a FLEC-FAC
(Forcas Armadas Cabindesas), organizada por ex-componentes da UPA e da FNLA
como guerrilna armada baseada na floresta do Maiombe, e a FLEC-Renovada, que
buscou se posicionar primariamente no jogo politico e na construgdo de apoios
diplométicos internacionais ao direito de “autodeterminacdo” do enclave, baseada na
cidade de Cabinda e liderada por pessoas ligadas a igreja catélica de Cabinda.

A fragmentacéo inicial da FLEC no momento da transicdo para a independéncia
teria gerado uma tendéncia a formacdo de diversas faccGes autbnomas lideradas por
pessoas e grupos que se apresentavam como herdeiros dos nobres cabindas que
assinaram o Tratado de Simulambuco, acumulando, com isso, influéncia politica sobre
determinadas aldeias e regides, projetando-se como seus representantes em instancias de
participacdo popular criadas pelo governo do MPLA durante o periodo em que
governou como partido Unico (1979-1992), sendo, posteriormente, cooptados. Nesse
periodo, os confrontos armados aconteciam no “mato”, ou seja, na regiao do Maiombe,
envolvendo pontualmente as forcas armadas angolanas (a época Forcas Armadas
Populares de Libertacdo de Angola, controladas diretamente pelo MPLA) e a FLEC-
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FAC, e por isso séo pouco documentados.

Entre o final dos anos 1980 e os anos 1990, a questdo cabinda se transfere para o
ambito da igreja catdlica, quando da criacdo, em 1984, da Diocese de Cabinda pela
Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), assumida desde sua criagdo até
2004 por um padre cabinda formado na Missdo Catdlica de Cabinda. Uma vez que a
formagdo de grupos, organizacOes ou associagOes independentes era severamente
reprimida pelo Estado/MPLA, padres cabindas passaram a vocalizar publicamente o
debate politico acerca do estatuto da provincia em manifestacdes publicos e em cursos
de formagdo religiosa. Com a abertura do regime ao mercado financeiro do qual
resultaram os ajustes estruturais de Angola em 1992 — definindo a abertura da economia
nacional para o capital transnacional e a realizagdo das primeiras elei¢cGes parlamentares
e presidenciais em 1994 — algumas iniciativas de formacéo de associacdes autbnomas
voltadas a reivindicacdo da independéncia de Cabinda vieram a tona, bem como
algumas manifestacdes puablicas, que, entretanto, vém sendo reprimidas sob a
justificativa oficial de constituirem ameacas a unidade e a “seguranca nacional”.

Oficialmente, o conflito em Cabinda cessou em 2006 com a assinatura do
“Memorando de Entendimento para a Paz e Reconciliagdo em Cabinda” entre o Estado
angolano e representantes de diferentes fac¢fes da FLEC, alcando um dos principais
defensores da autonomia da provincia e lider da FLEC-Renovada, Antonio Bento
Bembe, a ministro de Estado, primeiramente “sem pasta” e depois ministro dos direitos
humanos de Angola. O processo que levou a promulgacdo do Memorando havia se
iniciado alguns anos antes, em 2003, quando alguns cabindas, entre eles padres que
haviam sido expulsos da igreja catdlica angolana por suas atividades politicas em
Cabinda, criaram, em Portugal, a Associagdo Tratado de Simulambuco (ATS), que
apresentou a proposta de negociar um estatuto autbnomo, ainda que nao independente,
para Cabinda. A partir desta proposta, 0 MPLA articulou uma instancia de negociagédo
chamada Férum Cabindés para o Dialogo (FCD), para o qual foram convocados todos
os grupos identificados com as FLEC, e que levou a formulacdo do Memorando acima
referido. Um dos resultados do Memorando no sentido do reconhecimento da
autonomia da provincia foi o decreto de um “estatuto especial” a provincia, que previa
mecanismos de desconcentracdo de poder e descentralizacdo econdmica nas relagoes

entre Luanda e Cabinda.
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CAPITULO 4 - Cabindacomo lugar e os lugares de Cabinda

Como explicitado anteriormente, meu retorno a Cabinda para um segundo
trabalho de campo implicou em uma mudanca no foco da pesquisa, da questdo
migratoria para a histdria e as tradicbes cabindas, relacionada com a mudanca de
estratégia de operacionalizacdo de minha insercdo em campo. O primeiro trabalho de
campo contou com a mediacdo permanente e necessaria do Servico Jesuita para
Refugiados (JRS), que ndo somente hospedou-me em suas instalagdes nas provincias
que visitamos, como acompanhou a maior parte de minhas interacbes com imigrantes e
refugiados congoleses. A partir de minha passagem por Cabinda durante o primeiro
trabalho de campo estabeleci contatos informais com diferentes pessoas que me foram
apresentadas por Ernesto Ntango, que a época era funcionario do escritério do JRS na
provincia, tornando-se o principal interlocutor e articulador da pesquisa.

A partir de didlogos informais mantidos com Ernesto Ntango, seja durante o
trabalho de campo ou a distancia durante o tempo que o sucedeu, tomei contato com
uma série de elementos e representacfes associados a uma nocdao de identidade
tradicional cabinda: ritos de iniciacdo, cultura material, indumentarias, musica, lingua,
entre outros, estimulando questbes a respeito de seu significado para meus
interlocutores a serem exploradas em um novo trabalho de campo. A construcdo de um
interesse mutuo pela tematizacdo das “tradi¢des cabindas” converteu-se em um novo
foco para a pesquisa a partir da operacionalizagdo de um novo trabalho de campo
inserido em um periodo de pesquisas documentais em arquivos angolanos e
portugueses.

O empenho em direcionar o foco da pesquisa para as tradi¢cbes cabindas nédo
reflete um interesse genérico. Desde nossos primeiros didlogos Ernesto sempre
enfatizou que as tradi¢cdes cabindas eram objeto de um projeto familiar ao qual fui
apresentado por meio de incursdes e visitas guiadas a aldeias, bairros e pontos de
“interesse tradicional” na cidade de Cabinda. Ou seja, fui apresentado a “realidade” de
Cabinda como territério ou como lugar onde é possivel presenciar determinadas
tradices. O objetivo deste capitulo é analisar como este projeto de caracterizacdo de
Cabinda como “lugar de tradicGes” se situa com relacéo a outras formas de caracterizar
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Cabinda como “lugar”, evidenciando diferentes projetos de construgdo de hegemonias
econdmicas, politicas, comerciais e culturais sobre seu territorio. Dito de outro modo
trata-se de buscar compreender em que medida Cabinda foi agenciada como “parte” de

diferentes “todos” ao longo do século XX.

4.1. Um projeto coletivo: a rede de interlocutores e as tradi¢fes cabindas

Em que pese a intermediacdo necessaria de instituicdes para a obtencdo do visto
angolano, minhas interacdes em campo neste segundo momento foram, assim,
largamente mediadas pela rede informal de familiares e amigos de Ernesto a mim
apresentados como fontes de informacéo sobre as tradicdes cabindas. A disposicédo para
mediar meu contato com as tradi¢cGes cabindas, seja me conduzindo a determinados
locais, seja me apresentando pessoas que consideravam fontes importantes de
conhecimentos sobre a historia oral, estipulou um ponto de vista de partida para minha
familiarizacdo com o contexto cabinda de modo amplo, ou seja, a partir de minha
insercdo no cotidiano de um grupo de homens adultos com idades variando entre 0s 25 e
0s 40 anos, em sua maioria trabalhadores do setor de servicos ligados a industria
petrolifera, mas também pequenos empresarios e funcionarios de empresas estatais.

A provincia de Cabinda divide-se administrativamente em quatro municipios:
Cabinda (capital da provincia), Cacongo, Belize e Buco-Zau. O municipio de Cabinda
divide-se em trés comunas — a comuna Sede (onde se inclui a area urbana da capital),
Malembo e Tando-Zinze — que abarcam uma série de aldeias organizadas em regedorias,
circunscricdes representadas oficialmente por autoridades tradicionais — que ocupam o
cargo de regedores — indicadas pelas comunidades das aldeias e sancionadas pelo
governo provincial. A maior parte de meus interlocutores em campo residiam em bairros
mais ou menos periféricos ao centro da cidade de Cabinda, mas nasceram e tiveram suas
infancias em aldeias localizadas nas comunas de Cabinda e Malembo, as quais também
remetiam seus conhecimentos e fontes sobre as tradicdes que pudessem, a Sseu ver,
interessar a uma pesquisa antropoldgica sobre Cabinda.

A distincdo entre as aldeias, como lugares associados as tradicdes, e a vida na
cidade se traduz em uma concepg¢do émica de pesquisa expressa pelo modo como estes

interlocutores buscaram me orientar em campo, seja com relacéo a contatos, lugares ou
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potenciais temas de pesquisa. Ao fim de meu quinto dia de estadia durante o segundo
trabalho de campo, Ernesto me procurou no quarto que havia me emprestado, para
manifestar uma preocupacdo com o andamento da pesquisa. Haviamos, até ali, me
socializado entre seus amigos, participado de atividades coletivas como jogos de futebol
na praia no domingo, e frequentado tchiladas — happy hours — diarias, ocasies que, do
ponto de vista de uma pesquisa de campo etnografica orientada pela ideia de uma
“observacao participante”, ja vinham operando como fontes relevantes para a pesquisa.
Para Ernesto, entretanto, era motivo de preocupagdo o fato de eu “ndo haver feito
pesquisa” até aquele momento, tornando urgente que eu visitasse alguma aldeia ou
entrevistasse algum mais-velho ou alguma autoridade tradicional.

Nas comunas de Cabinda e Malembo estdo localizadas, também, as areas
destinadas aos dois maiores projetos de desenvolvimento da provincia: na primeira, a
altura da aldeia do Caio, centro da regedoria de Caio-L.itoral, fica a area onde esta sendo
construido o primeiro porto de aguas profundas da provincia projetado para sanar
dificuldades de abastecimento da provincia, que por sua localizacdo geogréafica tem sido
dependente do porto de Ponta Negra, no Congo-Brazzaville, e do comércio informal
transfronteirico com os dois Congos. Na segunda, entre 0S pontos costeiros
correspondentes as aldeias de Futila, ao sul, e de Malembo, ao norte, perfazendo um
total de cerca de trés mil hectares, se localiza 0 complexo do Malongo, conjunto de
instalagdes, incluindo uma ponte-cais prépria, da Cabinda Gulf QOil, co. (CABGOC),
subsidiaria da multinacional petrolifera norteamericana Chevron-Texaco, detentora do
monopolio dos direitos de exploracdo petrolifera no offshore da provincia.

A preocupacdo em dar a conhecer as tradicGes cabindas referenciadas nas
experiéncias de aldeias implicadas na implantacdo de grandes projetos confere ao
projeto familiar de meus interlocutores uma retdrica de valorizacéo das tradi¢des como
estratégia de preservacao cultural diante de transformacdes sociais acarretadas pelos
primeiros, mas ndo sO. Seja em interacdes cotidianas, na midia, no debate politico ou
académico, o tema das tradicbes cabindas emergiu no horizonte desta pesquisa
associado a discursos e avaliagOes assertivas de seu desaparecimento gradual em vista
do avanco de fendmenos mais gerais que descaracterizariam o modo de vida das aldeias,
tais como a urbanizacdo, o desenvolvimento e a globalizagdo. O projeto ao qual meus
interlocutores se referiam consistia, assim, em um esforco de preservacgao e/ou resgate

de praticas e conhecimentos tradicionais através de seu registro etnogréafico.

112



A disposicdo de meus interlocutores para tratar das tradigdes “do ponto de vista
das aldeias” coloca em tela uma caracteristica importante da formacao dos Estados pos-
coloniais africanos. Segundo Mamdani (1996), a cisdo entre os contextos urbanos e o
mundo fundamentalmente rural das aldeias seria um prolongamento pés-colonial das
tecnologias coloniais de controle das populacdes nativas baseadas no principio do
“dominio indireto” (indirect rule). A maioria das cidades que constituem os meios
urbanos da Africa subsaariana tiveram origem em “assentamentos” de colonos,
administradores e outros agentes coloniais europeus, cuja vida social e politica era
regrada com referéncia no direito civil metropolitano. No meio rural se aplicava o
direito consuetudinario ao qual se atribuia o papel de instancia de resolugdo de conflitos
internos das comunidades nativas e de nomeacéo de representantes das aldeias junto ao
Estado.

A projecdo de sociedades nacionais pds-coloniais baseadas nos modos de vida
urbanos e cosmopolitas com os quais se identificavam os movimentos de libertagdo
hegemdnicos deu origem ao que Mamdani (1996) chamou de modelo “bifurcado” de
atuacdo estatal, gerando tratamentos diferenciados para as populacdes urbanas e rurais
pelas politicas publicas: nas primeiras 0 acesso da populagdo as instituicdes seguiria 0s
preceitos do Estado moderno ocidental, privilegiando o individuo como sujeito; nas
segundas, o Estado se faria presente por meio de liderancas e chefias tradicionais,
abordando aldeias ou comunidades como sujeitos coletivos das suas politicas.

O agenciamento da pesquisa etnografica como elemento de um projeto de
afirmacgdo do valor cultural das tradi¢fes para meus interlocutores coloca em primeiro
plano de analise os conceitos que emergiram tanto das interacfes em campo quanto dos
arquivos. Néo farei, dessa forma, uma analise pormenorizada de uma ou outra tradicéo,
ritual ou cultura oral especifica. Seguindo as reflexdes de Turner (1993) a respeito das
relacGes entre a pesquisa antropolégica e o campo das “politicas identitarias”, entendo
ser necessario, aqui, analisar os diferentes “usos” politicos da nogdo de tradicdo e o
modo como o interesse compartilhado pelo tema e o encetamento de debates sobre
tradicOes evidencia dindmicas e inter-relacdes entre diferentes campos e atores sociais

no contexto cabinda.
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4.2. O conceito de tradicdo entre o “pessimismo sentimental” e a perspectiva pds-
colonial

Projetos de preservacdo cultural desencadeados pela percepgdo de seu
desaparecimento como consequéncia de transformagdes sociais fazem parte da propria
construcdo de perspectivas antropoldgicas contemporaneas em interlocucdo com
movimentos e discursos reivindicatérios de direitos associados a identidades
socioculturais especificas. Segundo Sahlins (1997), a nocdo de “desaparecimento da
cultura” emergiu atrelada a criticas a descolonizacdo e incorporacdo de regifes ndo
ocidentais a economia politica mundial a partir de meados do século XX como
contrapartidas a generalizacdo de modelos ocidentais de organizacdo social,
condicionando a producdo de narrativas artisticas e literarias sobre a construcdo de
identidades p&s-coloniais como processos de modernizagao e ocidentalizagéo.

O proprio conceito de “nacdo” como espaco conformador de identidades
unitéarias inseridas em relacGes internacionais constitui um modelo hegeménico de
reconhecimento de sociedades como atores das relacGes politicas e econ6micas em
escala mundial. A construcdo de Estados pds-coloniais identificados como nacdes
unificadas implicou, dessa forma, em um conjunto de enfrentamentos com outras
possibilidades de formacGes socio-espaciais ndo alinhadas as fronteiras desenhadas por
politicas de compartimentalizacdo de areas de influéncia dos centros de poder que
operaram como prolongamentos das relacdes de dependéncia estabelecidas no periodo
colonial (Gupta, 1992).

A transposicdo das categorias de entendimento das transformagdes sociais
implicadas na industrializacdo europeia de finais do século XIX para os continentes
africano e asiatico no contexto das descolonizacbes da segunda metade do século XX
foi alvo de uma série de objecBes de intelectuais oriundos de regides colonizadas
inseridos nos meios académicos ocidentais, cuja sistematizacdo constituiu uma
perspectiva pos-colonialista pautada na critica a naturalizacdo da experiéncia ocidental
de modernizacdo ligada a uma racionalizacdo burocratica de diferentes esferas da
sociedade como concepc¢do filoséfica universalista de modernidade como império da
razdo (Appiah, 1997, p. 201).

A critica a nocdo de modernidade como categoria classificatoria das experiéncias
de descolonizacdo colocou a perspectiva pds-colonialista em interlocucdo com
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diferentes areas académicas, promovendo a circulacdo e comparagcdo de conceitos
gerados em diferentes campos em circuitos que vieram a se institucionalizar na forma
de centros de “estudos pos-coloniais”. Do ponto de vista disciplinar da antropologia, a
perspectiva pos-colonialista surge concomitantemente a virada interpretativa que
caracterizou a incorporacdo de uma critica pds-modernista ao conceito de cultura,
gerando, de maneira similar e inter-relacionada, o campo dos estudos culturais.

Como sugere Appiah (1997), o p6s- em “p6s-moderno” e o pés- em “pds-
colonial” se relacionam conceitualmente como estratégias de posicionamento intelectual
critico aos modos de objetivacdo da diferenca entre sociedades ocidentais e “outras”
sociedades a partir da oposicdo entre moderno e tradicional, mas se diferenciam como
expressdes da posicao de origem e do lugar de enunciacao desta critica: enquanto o pds-
modernismo se caracterizaria como uma autocritica das proprias ciéncias sociais
ocidentais a partir de seu contato com “outras” filosofias e no¢des de modernidade, o
pos-colonialismo teria se construido a partir do agenciamento de categorias intelectuais
ocidentais como expressoes culturais de um “outro” hegemdnico escrutinado a partir de
saberes endogenos préprios das sociedades ndo-ocidentais (a este respeito ver, também,
Bhabha, 2005).

Diante do uso da nocdo de tradicdo como caractere diacritico africano nas
relacbes coloniais, é a partir de sua ressignificacdo que se observa a formacdo de
diferentes “perspectivas africanas” sobre o colonialismo ndo apenas reflexivas, mas
também retrospectivas (Boahen, 1987). Ou seja, a ideia de “resgate das tradigdes” no
contexto africano, assim como no contexto da diaspora africana, ndo tem o sentido
proeminentemente passadista ou memorialista que tem para uma perspectiva ocidental
hegemonica sustentada pelo valor do modernismo ou de projetos de institucionalizagdo
de “tradicbes inventadas”, mas como ponto de partida para a construcdo de
“essencialismos estratégicos” (Yelvington, 2001) a partir das quais diferentes atores
vem se organizando e posicionando em relacdo as reconfiguracdes das relagcdes de poder
implicadas na transigéo entre as situagdes coloniais vivenciadas em diferentes contextos
geogréaficos e suas conjunturas pos-coloniais.

A nocéo de situacdo colonial foi proposta por Balandier (2014) para se referir ao
conjunto de aspectos através dos quais diferentes colonialismos (leia-se, diferentes
nacdes colonialistas) estabeleceram hierarquias que justificaram sua implementacéo

como regimes de dominacdo. Diferentes fases dos processos de colonizagdo seriam,
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segundo a nocdo de situacdo colonial de Balandier, alteracbes nas estratégias de
dominacdo e resisténcia da “sociedade colonizadora” e da “sociedade colonizada” a
partir do esgotamento do potencial transformador de estratégias utilizadas
anteriormente. A perspectiva de Balandier rejeita, assim, a caracterizacdo dos processos
de colonizacdo a partir de diferentes causas primarias — como expansao econbmica,
projeto civilizador, conversdo religiosa, ou estratégia geopolitica — propondo que se
analisem as relagdes entre “colonizadores” e “colonizados” como uma sucesséo de
“crises” dos modelos de organizacdo social colocados em jogo por estes dois polos,

gerando transformacdes mais ou menos profundas em ambos.

Preferimos, aproveitando o olhar particular de cada um dos especialis-
tas, considerar a situacdo colonial em seu conjunto e enquanto siste-
ma; evocamos 0s elementos em funcdo dos quais toda situacdo con-
creta pode ser descrita e compreendida, mostramos como estdo ligados
entre si e que assim toda analise parcial € ao mesmo tempo unilateral.
Esta totalidade questiona os “grupos” que compdem a “sociedade glo-
bal” (a col6nia), assim como as representacdes coletivas proprias de
cada um destes; apreende-se em todos os niveis da realidade social.
Mas, mesmo em razdo do carater heterogéneo dos grupos, dos “mode-
los” culturais, das representacdes relacionadas, das transformac6es do
sistema encarregado de manter artificialmente as relagcdes de domina-
cdo e de submissdo, a situacdo colonial se modifica profundamente e
em um ritmo rapido. Isto impde, portanto, que se a considere histori-
camente (Balandier, 2014, pp. 55-56, destaques no original).

Para Balandier, olhar para as crises significa olhar, em alguma medida, para
como diferentes aspectos das sociedades nativas foram tomados como aberturas para
sua colonizacdo, desvendando a concepg¢do propria de cada modelo de colonizacdo a
respeito de como se relacionam diferentes esferas da vida social — econdmica, politica,
administrativa, cultural, religiosa — e sua eficacia para produzir o efeito de dominagéao
projetado. Considerar a situagéo colonial historicamente significa buscar entender como
se sucedem experimentos de colonizacdo a partir destes diferentes pontos de
intervencdo nas sociedades nativas, evidenciando a disputa entre diferentes agentes
coloniais pela hegemonia deste processo.

Originalmente publicado em 1951, o texto de Balandier é marcado por uma
retérica que procura explicitar o contraste entre representagdes etnoldgicas
“passadistas” e 0 modo como observou os efeitos da segunda guerra mundial sobre a

Africa ocidental, para onde havia se mudado alguns anos antes para ocupar o posto de
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pesquisador de um instituto responsavel pela coleta e envio de dados etnogréaficos para
museus e centros de pesquisa etnoldgica em Paris. A nocdo de situacdo colonial tinha
como propdsito interpretar uma Africa “atual”, indicando setores das sociedades
coloniais que deveriam ser objeto de politicas reformadoras por parte das metrépoles
concomitantemente a sua descolonizagé&o.

Os campos de interlocucdo etnografica e académica de Balandier no contexto da
publicacdo do artigo eram, no entanto, fortemente vinculados & Africa e a etnologia
francofonas, e o conceito de situacdo colonial refletia em grande parte a experiéncia
pessoal do autor ndo somente como pesquisador, mas também como quadro
administrativo, de modo que somente mais tarde veio a ser reconhecida como conceito
antropoldgico, sobretudo como recurso para criticas comparativas do papel de
representacGes etnoldgicas, arqueoldgicas e folcloricas sobre grupos e regides
colonizadas como subsidios para politicas culturais e educacionais em diferentes
contextos nacionais (Stocking Jr., 1992, p. 5).

O esforco de Balandier para “atualizar” representacdes passadistas sobre as
sociedades africanas colonizadas também pode ser interpretada como uma critica ao que
Sahlins (1997, p. 51) identificou como uma “teoria do desalento” ventilada nos anos
1950 e 1960 pela critica artistico-cultural e literaria europeia a respeito do impacto do
colonialismo sobre as populagdes nativas africanas que retratavam cenarios de uma
inexoravel perda dos costumes e das préticas artisticas tradicionais em face de sua
incorporacdo ao modo de producdo capitalista industrial e a l6gica de pertencimento
estatal-nacional. Diante destes cenarios, o proprio objeto de pesquisa da antropologia
estaria em desaparecimento, ou seja, as culturas — usos e costumes tradicionais — que
delineavam as sociedades africanas como “outro” do ocidente estariam dando lugar a
reproducdes do modo de vida ocidental e se tornando reminiscéncias de um periodo
historico prestes a findar.

Diante desta percepcdo generalizada mesmo setores criticos do imperialismo
ocidental teriam adotado uma atitude de “pessimismo sentimental” diante de um dilema
entre a independéncia politica e a precariedade econdmica das novas nacGes,
considerando o prolongamento das relacGes coloniais nas relacbes de dependéncia
geopolitica um mal menor. Uma vez que as sociedades africanas ja estariam afeitas aos
modelos ocidentais, era conveniente que fossem conduzidas em seu desenvolvimento

modernizador pelas na¢des que haviam induzido estas transformagdes (Sahlins, 1997, p.
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51).

O resgate objetivado por diferentes projetos politicos e intelectuais pds-
colonialistas projetou a nogéo de tradicdo como recurso de diferenciagdo entre discursos
nativos libertadores e discursos colonialistas ou colonizados. Como observamos a
respeito da propria historia da independéncia de Angola, o reconhecimento de discursos
e atores “internos” colonizados ou “tribalizados” implicou, em alguma medida, na
incorporacdo das categorias coloniais de reconhecimento do “outro”, porém submetidas
a propositos revolucionarios ou transformadores da realidade de dominagdo que
representavam. A necessidade de conferir a tradicdo e ao nativismo um carater
cosmopolita como forma de projetar os movimentos de libertacdo como interlocutores
representativos das nagdes pos-coloniais na arena internacional gerou uma tendéncia a
disseminacdo do que Chaterjee (1986) chamou de “discurso derivativo” po6s-colonial,
isto é, a apresentacdo de discursos nacionalistas como “negativos” dos discursos
colonialistas, porém concorrentes pelos mesmos mecanismos e métodos de controle

territorial e populacional constituintes do modelo de “Estado moderno”.

4.3. Conex0es historicas: da situacdo colonial a conjuntura pés-colonial

Para entendermos as dindmicas sociais em torno da nogdo de tradicdo em
Cabinda é necessario olharmos para sua situacdo colonial, ou seja, como Cabinda se
tornou um objeto de disputa entre diferentes projetos de incorporacéo de seu territério e
sua populacdo a determinados circuitos e funcGes na economia politica colonial e
mundial. Tais projetos podem ser visualizados em narrativas e relatos contidos em
fontes histdricas e bibliograficas que evidenciam a incidéncia de diferentes “olhares
coloniais” (Pratt, 1992) sobre Cabinda, a partir dos quais é possivel entender o processo
de construcdo social do discurso de “desolacdo cultural” que motiva as preocupacoes e

iniciativas preservacionistas de suas tradicdes.

4.3.1. Entre a histéria e a etnologia: narrativas de origem e a constru¢do do passado

Do referencial sobre Cabinda, duas obras se destacam por seu exame mais
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panoramico das fontes referentes especificamente a Cabinda: a monografia etnoldgica
do antropélogo Carlos Serrano (1983), Os senhores da terra e 0os homens do mar; e a
compilacdo historiogréfica do historiador Alberto Oliveira Pinto (2006), Cabinda e as
construcdes de sua historia. Os dois trabalhos tém em comum a analise comparativa de,
por um lado, relatos e narrativas produzidas por agentes coloniais mais ou menos
contemporaneos a realizacdo da Conferéncia de Berlim (1885), e por outro, descrices
de agentes cabindas e de missionarios a respeito das origens, “usos e costumes” do
Reino do Ngoio e adjacéncias. Nao obstante o tempo que separa a publicacdo destas
duas referéncias, uma comparacdo entre elas é elucidativa do modo como diferentes
marcos interpretativos inserem Cabinda tanto em uma mitologia relacionada a formacéo
e dissolucéo do Reino do Congo, e portanto no ambito do “etnonacionalismo” bacongo,
quanto na historiografia relacionada com a formacéao social e territorial de Angola, e
portanto no horizonte dos movimentos nacionalistas angolanos.

Oliveira Pinto classifica em dois tipos as fontes* narrativas sobre as origens e as
caracteristicas socioculturais e politicas da regido de Cabinda e de sua populacao: as que
apresentam a “visdo do colonizador” e as que apresentam a “perspectiva dos
Cabindenses” (Oliveira Pinto, 2006, p. 155). O primeiro tipo de fonte é representado por
obras de agentes coloniais que participaram de diferentes fases historicas da construcéo
da “presenca” portuguesa na regido tendo produzido longos relatos de sua insercéo e
interacdo com nativos®. O segundo tipo de fonte é representado sobretudo pelo livro
N6s, os Cabindas: histérias, leis, usos e costumes dos povos de N'Goio*, cuja autoria é
atribuida a Domingos José Franque, intelectual cabinda pertencente a linhagem de um

42 Neste capitulo utilizarei o sistema de referéncias na forma de notas de rodapé (Auor, peca/obra, data,
pagina) para diferenciar fontes e referéncias histéricas disponiveis exclusivamente em arquivos historicos
das referéncias bibliograficas (livros e periddicos) disponiveis comercialmente ou em bibliotecas com
amplo acesso.

43 Trata-se das obras (1) do Visconde de Santarém, diplomata portugués responsavel pelas assinaturas
de tratados com a Gra-Bretanha e Franca acerca as fronteiras e limites de Portugal no Congo
anteriormente a Conferéncia de Berlim, afirmando os direitos de Portugal sobre as terras entre Luanda e
o porto de Malembo (Cabinda), e que, entretanto, nunca esteve em Africa; (2) de Francisco Antdnio
Pinto, jurista e naturalista que participou de expedicBes sertanejas em diferentes regides das col6nias
portuguesas, responsavel pela argumentacédo de Portugal acerca de seus direitos territoriais durante a
Conferéncia de Berlim; e (3) Jodo de Matos e Silva, médico militar responsavel pela implantacdo do
Hospital de Cabinda, onde viveu durante nove anos como um dos poucos europeus la instalados, tendo
presenciado a assinatura do tratado de Simulambuco e feito diversas anotacdes etnograficas resultantes
de seu convivio com pacientes e auxiliares nativos. Devido a extensdo dos titulos das obras, as listo
juntamente com o restante das fontes ao final da tese a titulo de conhecimento, embora ndo as va
analisar diretamente.

44 Domingos José Franque, Nés, os Cabindas: historias, leis e costumes dos povos de N'Goio
(Coordenagcdo e notas finais de Manuel de Resende). Lisboa: Argo, 1940, 231 paginas.
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dos lideres da delegacdo de nobres nativos que assinou o tratado de Simulambuco. O
livro € uma crénica dos habitos e regras seguidos pelas linhagens tradicionais do reino
do Ngoio e de como tais linhagens foram substituidas, enquanto governo tradicional,
por uma aristocracia ascendente assentada no poder econémico adquirido por meio da
intermediacdo do trafico de escravos na regiao.

A apresentacdo da histéria de Cabinda do ponto de vista nativo mediada pela
escrita pde um problema para o historiador.

“Passadas a forma escrita por membros das sociedades em questao, as
cronicas provenientes da tradicdo oral podem conter todos os 'géneros'
narrativos da oralidade, atendendo a que, apesar das transformacdes
sociais que determinaram a transicdo da oralidade para a escrita, a
funcdo identitaria da narrativa se manteve. O préprio decurso do
tempo pode ser marcado, ndo por uma sucessao cronoldgica de datas,
mas por referéncia a acontecimentos considerados pelo(s) narrador(es)
0s mais relevantes para a fixacdo da memaria do grupo. (...) Contudo,
por falta de interlocutores que intervenham na sua transformacéo,
como acontecia na oralidade, o conteudo do relato, submetido aos
canones da escrita, presta-se mais facilmente a ser manipulado pelo
escritor ou por quem o revé, de acordo com 0s seus interesses”
(Oliveira Pinto, 2006, pp. 165-166).

A ressalva do autor ao uso do livro de Franque como fonte histérica se dirige a
dois aspectos: o primeiro diz respeito a oposicdo entre a mito-logica da narrativa
historica oral e a crono-l6gica da narrativa historica académica, sugerindo que a versao
por escrito da narrativa de origem das linhagens nobres do reino do Ngoio ndo a
diferencia em termos de sua autenticidade ou validade, mas como construcdo da
narrativa em uma linguagem — literéria escrita — que se destina a compreenséo de sua
histéria por um “outro”: o colonizador. O segundo aspecto ao qual se refere a ressalva
acima é o fato de que na edicdo original de Nés, os Cabindas, uma terca parte de suas
paginas, justamente o capitulo intitulado “leis, usos e costumes” é plagio de uma parte
da obra de Jodo de Matos e Silva, Contribuicdo para o estudo da regido de Cabinda,
provavelmente compiladas pelo jornalista e poeta portugués Manuel de Resende junto
com os escritos de Franque para ser apresentado no Concurso de Literatura Colonial da
Agéncia Geral das Colonias de 1940 (Oliveira Pinto, 2006, p. 158).

O livro de Franque foi publicado em 1940, um ano antes de sua morte. Trata-se
de uma série de episddios que narram a fundacdo do reino do Ngoio a partir da expulsdo
da princesa Muam Poenha, irmd do rei do Kongo, da corte de Sdo Salvador do Congo
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(M'banza Kongo) por ter tido trés filnos gémeos de uma “ligagéo ilicita”*. A princesa
viajou primeiramente para Santo Antonio do Zaire (Soyo), onde Ihe foi negada
hospitalidade, o que a fez cruzar o rio Congo até chegar ao Ngoio, onde foi recebida e
por fim casou-se com um “grande senhor em riqueza e nobreza*” chamado Mibimbi
Pucuta, com quem teve dois filhos. Ao receber a noticia de que sua filha havia se casado
no Ngoio, o rei do Kongo (Ntotila) propds a “desanexagdo*”” daqueles territérios de seu
império, “determinando que tomassem conta daqueles trés reinos as princesas e 0
principe seus [de Muam Poenha] filhos (...), tendo ficado assim constituidos os trés
reinos que séo, hoje, conhecidos por Macacongo, Mangoio, Maloango*®”.

Os trigémeos, “duas raparigas de nome Lilo e Silo e um rapaz de nome
Tumba*®” cresceram ao longo dos quinze anos que durou a viagem até o Ngoio. Por ter
“atentado contra a honra de uma de suas irmas>®”, Tumba foi expulso de sua familia e
enviado para a terra de Loango-Grande assim que se encontraram com Pucuta pela
primeira vez, que la tinha parentes que o poderiam manter sob custddia. O Mangoio e o
Macacongo foram, assim, governados por Silo e Lilo e posteriormente, por meio de
deposi¢des apoiadas pela elite local, assumidos pelos filhos de Poenha com Pucuta,
enquanto o Maloango tornou-se territério governado por Tumba, todos por decreto do
rei do Congo.

A “desanexacdo” da regido do Ngoio nos termos narrados por Franque em Nos,
os Cabindas constitui um ponto de controvérsia a respeito da estruturacdo politica do
reino do Congo, e ilustra um debate mais amplo a respeito da relacdo entre 0s governos
territoriais e as chefias de linhagem nas sociedades africanas, sobretudo no que se refere
a suposta dissolucdo dos reinados africanos a partir do contato colonial, tomada como
dado pelo editor da obra em suas notas finais®. N&o entrarei neste debate mais amplo
aqui, bastando referir que é central para seu desenvolvimento o papel da oralidade
entendida como fonte histdrica dotada de formas proprias de evidenciacdo de relagfes e
estruturas sociais através das quais se torna possivel melhor compreender o modo como

as sociedades africanas se relacionaram com a alteridade representada tanto pelo

45 Franque, Nés, os Cabindas, p. 15.

46 Franque, Nés, os Cabindas, p. 17.

47 Franque, Nés, os Cabindas, p. 18.

48 Franque, Nés, os Cabindas, p. 18.

49 Franque, Nés, os Cabindas, p. 17.

50 Franque, N6s, os Cabindas, p. 17.

51 Franque, Nos, os Cabindas, p. 222: “Pode supor-se, todavia, que este reino — resultado de um
desmembramento do Reino do Congo — teve seu fim muito antes de nossa reocupacdo de Cabinda”.
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colonialismo quanto por outros sistemas socioculturais, africanos ou ndo (Hama e Ki-
Zerbo, 2010).

Oliveira Pinto (2006, pp. 169) assenta na férmula segundo a qual Franque afirma
que Muam Poenha “trouxe a realeza para o N’Goio” a interpretagdo de que a
desanexacdo proposta pelo rei do Congo deve-se justamente ao fato de haver
estabelecido uma alianca entre a linhagem e o territério por meio do casamento de
Poenha com Pucuta. “Trazer a realeza” tem o sentido, aqui, de portar a propriedade ou
substancia da nobreza atribuida & linhagem do rei do Kongo. Com o casamento, mas
sobretudo com o nascimento de filhos legitimos de sua irma, teria se tornado
desnecessario manter os territérios do Ngoio e adjacéncias sob controle administrativo,
uma vez que os lagos de parentesco com 0S novos governantes estabeleceriam a
lealdade do povo do Ngoio de forma mais visceral do que as aliancgas estabelecidas por
meio de acordos com grupos locais. A expansdo da linhagem era, assim, tomada como
politicamente mais eficaz para o exercicio do governo centralizado do que o
estabelecimento de delegados ou prepostos. Desse ponto de vista, a “desanexacdo” do
Ngoio néo teria significado a dissolugdo dos lacos com o Reino do Kongo, mas sim seu
fortalecimento por meio da alianga matrimonial a partir da qual o poder central passou a
englobar o poder local.

Serrano (1983, p. 18) classifica suas fontes como “antigas” — aquelas produzidas
até a data da Conferéncia de Berlim — e “modernas” — produzidas ao longo do século
XX — a partir das quais toma o Reino do Ngoio como uma “sociedade global” dotada de
sistemas especificos: politico, religioso, econdmico, familial, etc.; e entende o sistema
politico como via de compreensdo do “processo que opde 0s homens entre si e estes
como um todo em oposicao aos ‘outros’, os ‘de fora’” (Serrano, 1983, p. 16). Para além
dos relatos etnograficos — descricdes dos “usos e costumes” dos nativos da regido de
Cabinda produzidos por agentes coloniais — tais categorias e oposicOes sdo reveladas
por manuscritos que, junto com NOs, os Cabindas, expressam a “tradicdo oral” dos
Bawoyo (povos do Reino do Ngoio).

A partir dos manuscritos cabindas, Serrano descreve a “distribuicdo espacial das
linhagens nobres” do Ngoio, detectando uma complementaridade entre as linhagens
assentadas no litoral, anteriormente a presenca portuguesa especializadas nas atividades
pesqueiras e na producéo de sal, e as linhagens assentadas na floresta, especializadas no
comércio de longa distancia por meio de trocas, através dos quais a capital do Mangoio
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se mantinha interligada ao Manikongo, recebendo por meio destes tanto produtos para
consumo quanto “bens de prestigio” (libongo, em kikongo) que também eram usados
como simbolos de poder. Os grupos que realizavam as atividades extrativas eram,
assim, dependentes dos grupos que faziam o escambo para obter bens de consumo e
diversificar sua economia, favorecendo a concentracdo de poder por estes ultimos a
partir do acumulo de simbolos de poder (Serrano, 1983, p. 73).

A partir do contato com 0s portugueses e de seu engajamento no comércio de
escravos, a correlacdo de poder entre os grupos cabindas modifica-se a medida que as
linhagens — dos Franque e dos Puna — cujas origens sao descritas em Noés, os Cabindas,
se estabelece como representacdo ou encarnagdo da “realeza” do Manikongo no Ngoio,
assumindo a prerrogativa de negociacdo entre as linhagens que faziam o contrabando de
escravos do interior até o litoral e os traficantes brasileiros e portugueses que se
aproximavam da baia de Tchioua, cujos presentes para seus interlocutores,
especialmente panos e fazendas, se converteram em um novo tipo de bem de prestigio.
A questdo da desanexacdo dos territérios ligados ao reino do Ngoio por parte do reino
do Kongo, e de forma mais ampla, em torno da dissolu¢cdo dos reinos africanos
precoloniais diante do colonialismo, aparece na andlise de Serrano como uma
comprovacao da autonomia politico-administrativa do Ngoio (Serrano, 1983, p. 82) por
oposicdo a perfilhacdo de sua elite dirigente a linhagem originaria do reino do Kongo.

Tanto Oliveira Pinto quanto Serrano exprimem uma preocupagdo mais
fundamental com a “reconstrucdo” de um lugar do “Reino do Ngoyo” a partir da qual se
possa reconhecer Cabinda como uma unidade sociopolitica. O primeiro o faz a partir de
uma analise diacronica das fontes histéricas e interpretativas tomadas como marcadores
de uma mudanca gradual do status de Cabinda, de entreposto escravagista em meados
do século XVI a sociedade colonial em finais do século XIX. O segundo o faz a partir
de uma leitura sincrénica das fontes, a partir da qual mostra que Cabinda se insere em
um circuito de valores e simbologias que conferem significado politico as relacdes
comerciais e de parentesco, conformando uma estrutura social subjacente que sustentou
estes vinculos tradicionais entre 0s grupos sociais da regido no processo de sublimagéao
das instituicBes politicas que os unificavam no periodo pré-colonial — os reinos do
Kongo e do Ngoio — ao longo do processo de colonizagéo.

Ambas as abordagens tomam as fontes narrativas, e em especial o texto de
Franque, como descri¢cdes de um passado remoto. O préprio Franque inicia o prefacio
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da obra manifestando ser sua tarefa “reconstituir, quanto possivel, a histéria de N’Goio
(Cabinda)”, acrescentando: “sou um velho, nasci em 16 de abril de 1855, e, ja agora,
no findar da vida, quero deixar para os que venham depois, alguma coisa que lhes fale
do que foi o nosso passado de grandeza e de esplendor”? Em que pese a urgéncia
imposta pelo “findar da vida” como motivacdo para a producdo deste documento, é
relevante questionarmos a relevancia de se falar deste passado, reconstituindo sua
historia, no momento em que se propds a fazé-lo. Ou seja, além de decifrar o que a
narrativa de Franque a respeito da origem do reinado do Ngoio diz sobre o passado de
Cabinda, é necessario compreendermos o que a publicacdo de Ndés, os Cabindas diz
sobre seu presente.

4.3.2. Cabinda desolada: crise da nobreza, crise da tradi¢ao

A década de 1940 em Angola testemunhou a emergéncia dos movimentos
culturais que formaram alguns dos lideres intelectuais do que vieram a ser 0s
movimentos nacionalistas. Na década anterior, com o advento do Estado novo, Portugal
havia proibido atividades politicas nas colénias como resposta a formacdo de
associagdes e partidos que reuniam assimilados e colonos insatisfeitos com a
centralizacdo de poder pelos érgdos ligados a presidéncia da republica. Muitos dos
colonos portugueses que compuseram estes movimentos haviam migrado ou sido
degredados para Angola justamente por suas posiches politicas e atividades
“subversivas” no contexto metropolitano e por isso ocupavam posi¢cdes similares as de
angolanos, porém sem estarem submetidos aos regimes de trabalho forcado e castigos
fisicos (Cunha, 2013).

O contato entre grupos de angolanos assimilados e portugueses subalternos
produziu uma afinidade entre seus posicionamentos com relacdo ao regime portugués.
Dentre os ultimos, aqueles que se mantiveram livres se associaram com angolanos
tomando a frente de iniciativas proibidas para nativos — como a comercializacdo de
terras — e casando-se em suas familias. A socializacdo de portugueses em comunidades
angolanas propiciou o registro e a traducdo de ideias e conceitos africanos para o
portugués, caracterizando a “descoberta”, por parte dos portugueses, e 0 “resgate” ou

“redescoberta”, por parte de angolanos, de conhecimentos tradicionais da populagédo

52 Franque, N@s, os Cabindas, p. 9.
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angolana. Essa tendéncia deu origem a grupos organizados dedicados a sistematizagdo e
elaboracdo destes elementos culturais tradicionais diferenciando-os das linguagens
literarias, artisticas e culturais difundidas pelas instituicdes portuguesas por sua
“autenticidade” em relacdo aos atores que os produziam. Isto &, classificavam a
literatura e a arte produzida nos centros coloniais como manifestacfes de padrdes e
cddigos estéticos e culturais exégenos, mesmo quando de autoria de africanos (Wheeler
e Pélissier, 2009, pp. 221-224).

Serrano (1988) se referiu a este movimento de valorizacdo das formas artistico-
culturais vistas como propriamente nativas como a “retomada da palavra” pelos
angolanos ap6s décadas de repressdo e marginalizacdo dos modos de vida tradicionais
pelo projeto civilizatorio portugués. Tal retomada implicou ndo s6 no resgate dos
conhecimentos tradicionais, mas na critica aos mecanismos de obstrucdo a manifestacao
destas ideias. A postura nativista representada por esses movimentos culturais traduziu-
se, assim, tanto em um protonacionalismo quanto em um discurso precursor do
anticolonialismo que impulsionou os movimentos de libertagdo a partir dos anos 1950.
A nocdo de “retomada da palavra” também guarda um sentido relacionado com a
oralidade. Os jovens intelectuais e trabalhadores que participaram dos movimentos
culturais angolanos na década de 1940 haviam sido educados em missGes cristds ou
escolas portuguesas, tanto em Angola quanto em Portugal. Seu contato com
conhecimentos tradicionais provavelmente adveio de suas interacbes com 0s ancidos ou
“mais-velhos”, que além de portadores desses conhecimentos eram também
testemunhas das transformagfes sociais pelas quais havia passado Angola com a
intensificacdo do colonialismo na esteira dos principios emanados da Conferéncia de
Berlim.

Além de apresentar a si mesmo como “um velho™*, Domingos Franque também
recorre a autoridade de seus mais-velhos como fontes. Segundo Franque, seu pai, D.
Francisco Franque, “I° Boma Zanei-N’Vimba® por doacdo de Batchi Nhongo, VIII® rei
do N’Goio e coronel honorario do Exército de Portugal, era um homem culto que
adquiriu sua instrucdo no Brasil, para onde foi enviado com a idade de oito anos por
seu pai””*®. De volta a Cabinda quinze anos depois, teve dez filhos, dentre os quais
somente quatro se dedicaram aos estudos, e destes somente Domingos Franque

53 Franque, Nés, os Cabindas, p. 9.
54 Titulo honorifico.
55 Franque, Nés, os Cabindas, p. 9.
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permaneceu em Cabinda. Da convivéncia com o pai na velhice tomou contato com os

elementos que deram origem a Nés, os Cabindas.

Fiquei eu, pois, com meu pai, que, por ja estar velho e com a vista
cansada, me nomeou seu secretario. Foi entdo que tive conhecimento
da existéncia, em seu poder, de valiosos documentos e cadernos onde,
por seu punho, foram anotados todos os fatos importantes decorridos
no N’Goio durante a sua vida, e ainda de outros que foram contados
por meu avb e pessoas de mais idade. Juntando todos esses
documentos, posso, agora, reconstituir o passado do reino de N’Goio,
para que se ndo perca a lembranca de uma época de grandeza e
esplendor em que viveram os povos e, sobretudo, os nobres de
Cabinda™.

Ao se propor a “reconstituir” a histoéria de Cabinda, a obra de Domingos José
Franque parte do pressuposto de que ela foi “destituida”, como fica evidente a pagina
trinta e seis, onde apresenta 0 mecanismo de regéncia para 0s periodos entre a
destituicdo de um rei e a escolha de outro, sistema que vigorou “desde o ultimo Rei Mde
Gimbi 2°, até aos nossos dias”, ao que acrescenta:

Ja ndo é de crer que novo rei volte a ser eleito, pois a ocupagdo
europeia acabou com 0s costumes e habitos destes povos, e ainda
porque também ja se perdeu a maior fonte de receita, que era
constituida pelo imposto que pagavam os comandantes dos barcos
negreiros®’

Ainda que se apresente como uma narrativa que descreve o passado articulado
de modo ao mesmo tempo historico e mitico, N6s, os Cabindas também faz uma
afirmacdo sobre o presente, no qual a “cultura” (“costumes e habitos™) e o modo de vida
“tradicional” sustentado pela economia escravista estariam em vias de desaparecimento.
Nota-se, aqui, 0 “pessimismo sentimental” associado a um discurso preservacionista ou
de “resgate cultural” similar ao que veio a subsidiar a constru¢do de uma perspectiva
nativista. Entretanto, sob responsabilidade editorial de um portugués colonialista e
voltado para a valorizagdo de uma elite nativa que se considerava aliada de Portugal, a
perspectiva expressa em Nos, Os Cabindas acabou ndo adentrando os contextos
cosmopolitas que consagraram a poesia e a literatura dedicadas a “redescoberta de
Angola” produzidas pela geracdo de 1940, que deu origem aos movimentos que

56 Franque, Nés, os Cabindas, p. 11.
57 Franque, Nés, os Cabindas, p. 36.
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protagonizaram a luta armada de libertacdo duas décadas depois.

O suposto desaparecimento das tradicdes cabindas entre o que pode ser
considerada a época dourada do tréfico escravagista na regido (de meados do século
XVIII a meados do século XIX) e 0 momento em que NO6s, os Cabindas € publicado
acompanha um processo de marginalizacdo de Cabinda na economia colonial. Com a
abolicdo da escravatura e a supressdo do comércio ilegal de escravos o litoral angolano
se encontrava despovoado, mas Luanda e Benguela gozavam de infraestrutura urbana e
de interligacdes comerciais que viabilizaram seu repovoamento por meio de companhias
agricolas e comerciais patrocinadas pelo governo portugués para implantar o modelo
das plantations no litoral e no planalto central empregando méao de obra nativa sob
regime de trabalho forcado. Em Cabinda, no entanto, o rescaldo do comércio escravista
levou a desarticulacéo das relacdes entre as elites cabindas e portuguesas, que até entdo
se assentavam em relacbes de prestigio e honra derivadas da relagdo teoricamente
distinta que Cabinda mantinha com Portugal por meio dos tratados de protetorado.

A relacdo entre as no¢des de “nobreza” e “tradicdo” constituia um senso comum
entre a elite cabinda e agentes coloniais, de modo que 0os modos de vida considerados
tradicionais dos cabindas ndo eram classificados radicalmente como “selvagens”, mas
como “gentios” e de facil colonizacdo (Oliveira Pinto, 2006, p. 152). Por isso a presenca
portuguesa oficial em Cabinda até os primeiros anos do século XX se havia limitado as
missdes catolicas e poucos postos administrativos, além de algumas casas comerciais.
Embora autodeclaradas vassalas de Portugal, as chefias tradicionais exerciam, assim,
algum poder de governo de fato sobre a populacdo nativa, organizando o trafico de
escravos do interior para o litoral através das fronteiras com os dois Congos. Além do
poder econdmico acumulado por seu papel no trafico de escravos, o prestigio reclamado
pelos nobres cabindas também se relacionava, assim, com seu reflexo no sistema

monarquista portugués, a partir do que se colocavam como seus homdlogos.

Por outro lado, uma influéncia cada vez maior dos elementos externos
expressa uma crescente aculturacdo das chefias ou seus descendentes.
Sdo os sinais de uma crise politica que ndo se compreende apenas nos
fatos circunstanciais que a expressam mas no processo global que a
gerou.

(...) O tipo de economia virado para suas necessidades num primeiro
momento, se autonomiza quando os ultimos tracos do trafico
desaparecem e este é substituido pelo comércio de produtos tropicais.
As relacbes politicas embricadas difusamente nas varias esferas
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sociais e em Ultima instancia na natureza substantiva de sua economia,
se desagregam e ddo lugar a dominacao dos elementos ‘de fora’.

As disputas de interesses entre as diversas linhagens durante tanto
tempo, provocadas pelos interesses do trafico, assim como dentro das
proprias linhagens pela disputa de sua lideranca, e a crescente
aculturacdo de seus chefes conduzem de forma pacifica a ocupacédo
colonial.

Por todas as razoes citadas os Bawoyo ndo conseguem fazer mais
eleger o seu Mangoyo, e por isso dizem: “Ngoyo iéki muaia: lesiala
ko nfumu ina itima / O Ngoyo estd vazio: ndo ficou chefe para
mandar” (Serrano, 1983, pp. 132-133).

O ditado cabinda com que Serrano finaliza sua exposic¢ao ainda complementa-se
com outro, utilizado para encerrar o capitulo sobre “poder e espaco”, no qual analisa a
distribuicdo e a toponimia das linhagens nobres a partir dos manuscritos referentes a
historia oral: “Nhema bantu: kanhema nsi ko / Gaba-te de teres gente: ndo te gabes da
terra” (Serrano, 1983, p. 84). Os ditados aparecem ao final destes dois capitulos como
recursos narrativos, ou seja, seu registro ndo parece estar correlacionado com o processo
de pesquisa, mas com sua familiaridade com o contexto sociocultural de Cabinda, onde
nasceu e realizou os estudos primarios entre os anos 1940 e 1950%®. A relagdo entre o
que os ditados expressam e a crise econdmica e identitaria das elites cabindas
acarretadas pela extingdo do tréafico internacional de escravos descritos no trabalho da
azo a uma série de discursos e representacdes que associam o desaparecimento das
tradicOes, “costumes e habitos” cabindas ao desaparecimento ou dispersao dos proprios
cabindas de sua regiéo.

4.3.3. Cabinda esvaziada: recrutamento de trabalhadores e colonizagéo agricola

A retomada da “ocupacdo efetiva” de Cabinda por Portugal no inicio do século
XX colocou a populacdo de Cabinda diante de uma nova l6gica de relacionamento com
agentes coloniais, uma vez que ndo havia sido submetida com a mesma intensidade as
praticas de recrutamento forcado que caracterizaram a abordagem portuguesa em
Luanda e Benguela. Tal ldgica decorreu ndo somente dos regimes de trabalho e
producdo que passaram a ser implementados, mas também de sua aplicacdo a partir do
ideario econdmico liberal implicado no processo de deposicdo da monarquia e

proclamacdo da republica portuguesa em 1910, que, ao oficializar a categoria

58 Cf. entrevista de Serrano a Revista Crioula (Silva, 2009).
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“assimilado” radicalizou a distingdo entre direitos e deveres atinentes a europeus e
africanos, e entre africanos assimilados e ndo assimilados. Ao visualizar seu
recrutamento para este sistema a partir das praticas que haviam protagonizado ao
contrabandear escravos do interior, uma parte da populacdo cabinda teria se evadido
para os dois Congos™.

Entre 1899 e 1903 muitos dos que permaneceram, sobretudo os situados no
litoral, foram recrutados para trabalhar como marinheiros e como “servigais” nas rocas
de Sdo Tomé e Principe. Como mostra Martin (1985), a especializacdo em trabalhos
relacionados a embarcacdo e a navegacdo de cabotagem durante o periodo de maior
intensidade do trafico de escravos havia permitido a muitos cabindas atuarem como
prestadores de servicos autbnomos, atuando tanto como carpinteiros e armadores quanto
como marinheiros nas expedi¢des que buscavam escravos no interior, realizando seu
transporte até a costa pelo rio Congo e depois embarcando-0s nos navios europeus em
alto mar, que precisavam, assim, apenas ancorar em canais ainda distantes do porto, ja
que as margens da baia ndo possuiam canais de aguas profundas que os permitissem
atracar.

Os empregos maritimos eram ofertados, sobretudo, por instituicGes
governamentais, cujos administradores ndo podiam oficialmente lancar méo das préaticas
de disciplinamento comuns nas fazendas e rocas particulares de colonos, o que
ocasionou uma dispersdo de cabindas pelo litoral de Angola e nas rotas ligando Luanda,
Benguela e Mogamedes a Guiné Portuguesa (atual Guiné-Bissau) e Cabo Verde,
passando pelos portos de Sdo Tomé e Principe e do Gabdo. Sobre os cabindas
empregados como “servigais” das rocas em Sdo Tomé e Principe, documentos
analisados por Martin (1985) e Nascimento (1991), ddo conta de diversos conflitos
motivados por sua resisténcia a atuar em trabalhos similares aos de nativos “néo livres”,
que eram, em sua maioria, ex-escravos angolanos e mocgambicanos. A maioria dos
cabindas levados a Sdo Tomé e Principe tiveram que ser repatriados em seguida, pois se

recusavam arenovar seus contratos.

59 Seguindo a mesma logica causal entre a “tradicional falta de pessoal em Angola” e “os baixos salarios
para os trabalhadores especializados e néo especializados; as condi¢des de trabalho primitivas; os
castigos corporais; a ma nutricdo; a salde precaria dos trabalhadores; a continua exportacdo de méao-
de-obra subcontratada” (cf. Wheeler e Pélissier, 2009, p. 206,); além da recorréncia deste processo
posteriormente entre os bacongo de outras provincias: “A imigracdo dos bacongo de Angola para o
Congo Belga nos anos 40 e 50 foi tdo elevada, que os empregadores comegaram a contratar ovimbundos
dos distritos densamente povoados do Bié e Humabo para colmatar a escassez de mao-de-obra no norte
de Angola” (Wheeler e Pélissier, 2009, p. 209).

129



O aparente vazio de funcdo econémica de Cabinda, acompanhado de seu suposto
vazio populacional, tornou-a um espaco para experimentos de colonizacgdo agricola com
base em povoamento de origem europeia e de prospeccdo de recursos naturais
operacionalizados pela sociedade andnima fundada em 1903 sob a denominacdo de
Companhia de Cabinda, com sede em Lisboa e composta por colonos portugueses
concessionarios de terrenos e investidores representantes de empresas de exportacdo de
géneros agricolas. Em seus Estatutos de fundacédo, constam, como seus fins:

“Art. 4°. (...) explorago agricola, ou de outra natureza que se offerega,
das propriedades cujo dominio Ihe pertence desde ja (...), situados no
districto do Congo, na provincia d’Angola, e ainda em eguaes
exploragbes de quaesquer outras propriedades proprias [sic],
arrendadas ou aforadas, ou de concessdes mineiras, ou de outra
industria extractiva, que por qualquer modo venha ahi a adquirir, ou
na construccao e exploracdo de caminho de ferro.

§ Unico. A Companhia podera também, para favorecer aquellas
exploragdes, e desenvolver as suas transacgdes no referido distrito,
exercer qualquer ramo de industria ou commercio, ou interessar-se em
empresas para as explorar, exceptuadas as operacdes bancarias.”®

A Companhia de Cabinda funcionou até 1974, tendo passado por trés reformas
mais significativas de seus estatutos. A primeira, em 1922, além de reformulacdes na
redacéo, acrescentou como um de seus fins “levar a efeito quaisquer obras de utilidade
publica ou particular, e auxiliar a promover o bem-estar dos nucleos de populacdo
indigena na area da sua a¢&o0”®. Em 1928-29 uma segunda reforma é suspensa por um
tribunal de Lisboa em funcdo de denuncias a respeito da “infiltracdo” de representantes
de uma patronal belga no quadro de acionistas da Companhia®, resultando em disputas
internas e judiciais que levaram a aprovacao de um novo estatuto somente em 1946, que
estabelece que “a maioria dos administradores deve ser de cidadaos portugueses de
nascimento, domiciliados e residentes em Portugal”, assim como devia ser o presidente
do Conselho de Administracdo®. Em 1954, a preocupacdo com a influéncia estrangeira

na Companhia resulta em outro dispositivo segundo o qual “do capital social da

60 Companhia de Cabinda. Estatutos. Lisboa: Typographia A Editora, 1903, 14 paginas.

61 Companhia de Cabinda. Projecto de Estatutos. Lisboa: Imprensa Nacional, 1922, 14 paginas.

62 Cf. Tribunal da Relacdo de Lisboa e Oliveira, Augusto da Mata e Silva. Cabinda avassalada por
sindicatos estrangeiros, perigo nacional, contra minuta do apelado José Parreira nos autoscomerciais de
suspensdo das deliberacbes da Assembleia Geral Extraordinaria da Companhia de Cabinda para reforma
dos estatutos. Lisboa: Imprensa Beleza, 1929; [Lisboa: s/n]. 30[2] paginas.

63 Companhia de Cabinda. Estatutos da Companhia de Cabinda. Lisboa: Tipografia Silvas, 1946, 16
paginas.
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Companhia, 60% das a¢es serdo sempre nominativas e somente transmissiveis entre
cidaddos portugueses natos, Bancos, Casas Bancarias, Companhias de Seguros
Nacionais ou Instituicdes Oficiais portuguesas”®.

Aparentemente, estas duas mudancas no estatuto relacionam-se com questdes
bastante diferentes. A inclusdo da atencdo ao “bem-estar dos indigenas” na primeira é
consistente com a politica de liberalizacdo da economia colonial promovida pelo
governo da Primeira Republica portuguesa, que também se caracterizou pela autonomia
administrativa das colonias em contraparte a uma legislacdo minuciosa sobre direitos e
deveres das categorias sociais que oficialmente as compunham. O que era considerado
bem-estar dos indigenas estava, assim, previsto em regulamentos e leis que
preconizavam o trabalho assalariado livre e a abolicdo de quaisquer formas de castigo
ou privacdo. Porém, a responsabilizacdo dos administradores locais pela observacao
destes principios desacompanhada de uma politica de fiscalizacdo ou de fomento a
novas praticas laborais favoreceu a continuidade das relacdes de trabalho entre europeus
e africanos caudatarias do modelo escravista (Wheeler e Pélissier, 2009, pp. 207-208).

Ja a preocupacdo dos acionistas com influéncias estrangeiras quando da segunda
reformulacdo do estatuto da Companhia de Cabinda diz respeito primariamente as
disputas por poder de decisdo sobre o direcionamento dos lucros da empresa. Em um
panfleto intitulado Problemas da Cabinda, um dos acionistas portugueses denuncia um
esquema de transferéncia de poder do grupo fundador para um grupo supostamente
financiado pela empresa belga Bunge S.A. através da criacdo de “acdes privilegiadas”,
cujos portadores teriam direito a votos proporcionais a sua participacdo acionaria nas
votacOes em assembleias. O mesmo acionista que havia produzido a denuncia ao
tribunal de Lisboa em 1928, chamado José Parreira, escreve no ano seguinte uma
“contra-minuta” intitulada Perigo nacional: Cabinda avassalada por sindicatos
estrangeiros em resposta ao recurso apresentado ao tribunal pelo advogado do grupo
ligado a Bunge. De forma irbnica, sugere que a apelacdo de seus adversarios deveria ser
publicada na Bélgica sob o titulo “‘Prebendas coloniais’ ou ‘Maneiras dos belgas
continuarem a assenhorear-se até definitivo de Cabinda s com as despesas com 0s
trabalhadores nesse trabalho’”®.

Em 1917 um funcionario do Banco Nacional Ultramarino (BNU) residente em

64 Companhia de Cabinda. Estatutos: 1954. Lisboa: Tipografia Silvas, 1954. 18 paginas.
65 Cf. Tribunal da Relagdo de Lisboa e Mata, Op. Cit., p. 18.
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Sdo Tomé e Principe chamado Telmo Bandeira foi comissionado para avaliar a situacao
e o potencial mercadolégico das propriedades e empreendimentos da Companhia de
Cabinda. Em seu relatério®, finalizado em outubro do mesmo ano em S&o Tomé,
inicialmente Bandeira descreve Cabinda como “ruina, do que nunca chegou a ser cousa
de valia e tdo importante poderia ser”®’, resgatando e criticando a atuagéo da monarquia
portuguesa no histérico de concesses territoriais a0 Congo Belga — antigo Estado Livre
do Congo — desde a Conferéncia de Berlim, que reduziram o “Congo Portugués” ao
norte do rio Zaire apenas a Cabinda. No entanto, em sua avaliacdo da Companhia de
Cabinda especificamente, o consultor declara repetidamente tratar-se de um
investimento com grande potencial, realcando o pioneirismo e a dedicacdo dos
proprietarios e concessionarios de terrenos ao desenvolvimento da Companhia e, por
extensdo, do territorio, faltando-lhes apenas capital para investir no cultivo de produtos
de exportacao, especialmente café e cacau, principais commodities da época.

Além de criticas a retracdo de investimentos por parte do governo portugués,
Bandeira também salienta problemas relativos ao recrutamento e manutencdo de
trabalhadores suficientes para o trabalho nas fazendas, dando a entender que neste
aspecto também a interferéncia do Estado colonial € inadequada:

E preciso atender, que a populacio do Mayombe é pequena, e tem
sempre a poucas horas de viagem o territério Francez e Belga, para
onde passam, sempre que sabem ou desconfiam de rusgas do governo;
e 0 mau é passarem, porque muitos por la ficam.

No territorio Belga, hA mesmo o cuidado de a estes refugiados
conceder terrenos e facilidades, para os atrairem.

La sabem que sem o trabalhador, ndo é facil progredir, e por isso o
atraem; ca é o que se sabe e sempre se estd vendo; violéncias, e
abusos, que nada justificam, sendo as guerras e revoltas que d’ahi
adveem®.

Tanto o consultor do BNU quanto o acionista da Companhia reconhecem ao
Congo Belga uma politica de atracdo e fixacdo de trabalhadores mais eficiente que a
portuguesa. Apds a conversdo do Estado Livre do Congo (ELC) em Congo Belga em

1908, por ocasido da transferéncia de sua posse do rei Leopoldo Il para o Estado da

Bélgica, sua administracdo colonial passou a se orientar por politicas de controle

66 Telmo Bandeira. Relatorio da visita feita as propriedades da Companhia de Cabinda, 1917, 98 paginas,
153 folhas, fotos e gréaficos. Fundo histérico do Banco Nacional Ultramarino, Arquivo Histérico da Caixa
Geral de Depositos.

67 Telmo Bandeira. Relatorio...., p. 4.

68 Telmo Bandeira. Relatorio..., p. 65.
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indireto sobre a populacdo nativa, implantando sistemas de administracdo local
sustentados por lideres africanos identificados como chefes, além de uma série de
legislagcbes que buscavam amenizar 0 impacto que a administracdo de Leopoldo Il
haviam tido sobre a opinido publica internacional, criando programas de escolarizacao e
treinamento de trabalhadores nativos. Embora as préaticas de recrutamento forcado se
mantivessem, a despeito das leis que as proibiam, percebia-se nesse sistema a
possibilidade de mobilidade social nas aldeias e assentamentos nativos e de
trabalhadores nas empresas correlacionada com a dinamica “interna” de aliancas e
disputas sobre as quais os belgas nao arbitravam (Devisch, 1988).

O contraste entre as politicas coloniais portuguesas e belgas de administracdo de
mé&o-de-obra nativa era particularmente evidente em 1917, ano em que se iniciavam as
atividades da Companhia de Diamantes de Angola (DIAMANG) na regido das Lundas,
no nordeste de Angola. A DIAMANG foi formada por um consoércio de investidores
internacionais apo6s a descoberta, em 1912, de jazidas subterr@neas de diamantes na
regido das Lundas das quais se originavam os diamantes que chegavam aos garimpos de
aluvido no rio Cassai, na regido onde hoje fica a provincia do Kasai Ocidental, no sul da
RDC. Em seus primeiros anos de operacdes, a DIAMANG deparou-se com a resisténcia
das populagdes nativas das Lundas ao trabalho nas minas, o que motivou a importagéo
de trabalhadores oriundos do Congo Belga que ja tinham experiéncia com mineracéo e
migravam para o lado angolano em busca de trabalho. Para resolver o problema da
escassez de mao-de-obra, em 1922 o governo portugués estendeu a DIAMANG a
prerrogativa de uso do regime de emprego de trabalho compulsorio, a partir do qual se
tornou possivel obrigar nativos ndo assimilados a trabalharem nas minas (Cleveland,
20104, p. 94).

Com o0 aumento do numero de trabalhadores e do tamanho das operacdes da
empresa, trabalhadores oriundos do Congo Belga foram gradualmente sendo encaixados
em posicdes de supervisdo dos trabalhos mais pesados executados por trabalhadores
angolanos, que por isso também eram mais sujeitos a castigos fisicos frequentemente
executados pelos préprios capatazes congoleses. Produziu-se, assim, uma sobreposicao
entre as diferencas étnicas e a hierarquia funcional dentro da empresa, segundo a qual se
passou a classificar os trabalhadores oriundos do Congo Belga como superiores ndo
somente por suas funcGes laborais, mas também por sua “predisposi¢do” ao trabalho
(Cleveland, 2010b, p. 202).
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O problema da escassez de trabalhadores também € diagnosticado por Telmo
Bandeira em Cabinda, conduzindo a propostas de experimentos com a importacdo de
trabalhadores seguindo o modelo utilizado nas ilhas de Sdo Tomé e Principe:

Como em toda a costa, enferma 0 Mayombe de falta de trabalhadores,
mal que é preciso remediar a todo custo.

Actualmente tem a Companhia cerca de 1300 trabalhadores dos quaes
se tem de dar pelo menos uma media de 10% para doentes.

Os trabalhadores s&o oriundos das regides do Mayombe, Luango
(Congo Francez) Ambrizete e Benguela.

Para que os trabalhos da Companhia, assumdo o desenvolvimento
preciso, torna-se indispensavel, além de procurar por todos os meios
atrair aos trabalhos das plantacdes os Mayombes e Luangos, importar
bracos de Angola, Mocambique, Cabo-Verde, Guiné, emfim sejam de

onde fér, contanto que venham”®,

Entre 0s experimentos possiveis de importacdo de trabalhadores, Telmo
Bandeira menciona tentativas de emprego de trabalhadores liberianos, caboverdianos,

chineses e indianos em S&o Tomé e Principe e na ilha espanhola de Fernando P6 (atual

Bioko, situada no litoral da Guiné Equatorial), sugerindo sua replicacdo em Cabinda:

Parecia-me de boa orientacdo a experiéncia destes trabalhadores em
pequeno ndmero; procurando aclimata-los, respeitando 0s seus usos e
costumes, 0 que em rigor se ndo fez em S. Tomé. Outros tempos em
gue a mao d’obra ndo faltava.

Com o Congo Francez, parece haver um entendimento particular, que
da esperanca que bastantes trabalhadores dali venham.

Enquanto aos Mayombes, acudirem ao trabalho, parece-me, isso
depende do bom senso e diligencia das autoridades, e de, 0 governo
por uma vez terminar com seu systema de rusgas, para levar gente
para o sul, para carregadores e soldados.

O Mayombe soldado! E necessario ndo o conhecer.”

A controvérsia em torno do emprego de mdo-de-obra nativa anunciada por
Telmo Bandeira tomou forma a partir das legislagdes gestadas e aprovadas entre as
décadas de 1910 e 1920. Embora expressamente preocupada com a promocao de
direitos aos trabalhadores indigenas, a legislacdo aprovada nesse periodo aplicava-se

estritamente as relagBes de trabalho formais, limitando-se a regular e fiscalizar a

69 Telmo Bandeira. Relatorio..., p. 13.
70 Telmo Bandeira. Relatdrio..., p. 65.
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inclusdo deste topico nos contratos, relatorios e estatutos das empresas, como
exemplifica a mudanca dos estatutos da Companhia de Cabinda em 1922, referida
acima. A criacdo de uma legislacdo especifica para tratar dos “assuntos indigenas”,
incluindo a criacdo de um Departamento de Assuntos Indigenas que operou como
modelo para a politica indigena do Estado novo, baseando-se na observacdo e
preservagao de seus “usos e costumes” significou, assim, uma forma de aprofundamento
do projeto colonial a partir da producéo de representacdes e imagens que atestassem seu
conhecimento das populagbes nativas e 0 enraizamento da presenga portuguesa em
Africa.

A divergéncia a respeito da escassez de mao-de-obra em Cabinda no primeiro
quartel do século XX se insere em uma disputa mais ampla a respeito da conducdo da
politica econdmica nas colénias. Como mostra Castelo (2007), até os anos 1950
portugueses metropolitanos que desejavam migrar para as coldnias ndo precisavam
utilizar passaporte, pois se concebia que estavam se deslocando dentro do espaco
nacional, uma politica que busca incentivar a criacdo de colonatos e empresas de
pequeno porte para atuar sobretudo no comércio de varejo. Inquéritos junto a familias
portuguesas que retornaram a Portugal antes da independéncia das col6nias mostra que
se trava de pessoas, em média, mais escolarizadas e que viam na vida colonial maiores
possibilidades de crescimento econdémico. Do ponto de vista destes empreendedores
coloniais a obrigacdo de promover o “bem estar” da populacédo nativa respeitando seus
usos e costumes era considerada uma forma de intervengdo em sua livre iniciativa. Do
ponto de vista do Estado colonial as companhias, entrepostos e feitorias instaladas neste
processo representavam postos avancados de colonizagdo a partir das quais afirmava
sua “ocupacdo efetiva” dos territorios.

A principal reivindicagdo de investidores e fazendeiros era por autonomia
alfandegéria as companhias, o que poderia implicar em maior autonomia politica as
proprias circunscrigdes que administravam. Aplicada a Companhia de Cabinda, tal
medida possibilitaria 0 escoamento de sua producéo e o recrutamento de trabalhadores
através dos dois Congos, como havia sugerido Telmo Bandeira. Em termos de politica
econdmica, isto representaria a transferéncia de recursos gerados por capital portugués —
as terras cabindas — para a Franca e a Bélgica; para a politica indigena representaria uma
indissociabilizagdo entre os nativos “cabindas”, os “loangos” — como se referiu

Bandeira aos nativos do Congo Francés — e os do Congo Belga; politicamente,
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representaria a possibilidade de secessdo de Cabinda com relagdo ao ultramar portugués
sob lideranga de “influéncias estrangeiras”, como vieram a denunciar 0s acionistas da
Companhia.

O nome de Telmo Bandeira é citado como suposto destinatario de armamentos
armazenados pelas forgas insurrecionais republicanas que depuseram a monarquia
portuguesa em 1910, fato que impulsionou os empreendimentos privados nas coldnias
e a abertura de suas economias para o comeércio direto com parceiros internacionais. O
“orgulho de portuguéz e colonial’®’ com o qual Bandeira se apresenta ao exortar o BNU
a investir na Companhia de Cabinda se insere, assim, em um processo de expansédo de
interesses financeiros ligados a economia internacional do cacau que vinha se
territorializando na costa atlantica africana por meio da exploragéo intensiva de ilhas e
pequenos territdrios costeiros.

No contexto das coldnias portuguesas, os interesses do mercado cacaueiro eram
representados pela figura de Francisco Mantero, comerciante espanhol que se radicou
em S8 Tome e Principe em meados do século XIX, a partir de onde também atuou
como porta-voz dos proprietarios de rocas e fazendas nas coldnias ultramarinas,
tornando-se um dos mais evidentes defensores da politica de importacdo de mao-de-
obra para o trabalho agricola. Mantero, que também consta como fundador da
Companhia de Cabinda, é autor do livro A m&o-de-obra em S. Thomé e Principe, de

1910, que consistia

“numa glorificacdo dos colonizadores e dos agricultores de S&o Tomé
bem como de personagens estrangeiras que defendiam ‘Portugal na
imprensa inglesa e norte-americana’ (...). Pejado de fotografias dos
magnanimos exploradores portugueses e ilustres apologistas
estrangeiros, de outras que procuravam provar os esfor¢cos sanitarios,
higiénicos, escolares dos agricultores e de outras que visavam
documentar a variedade de ‘tipos de indigenas’ das varias coldnias
portuguesas” (Jerénimo, 2010, p. 125)

Além do enaltecimento aos colonos e investidores ligados a Companhia, 0 uso
de fotos como recurso comprovativo de seus argumentos é um aspecto marcante do

relatério de Telmo Bandeira™. Sua descricdo de Cabinda, no entanto, é pautada pela

71 Cf. Jorge de Abreu. A revolucdo portuguesa: o 5 de outubro. Lishoa: Edicao da Casa Alfredo David,
1912, capitulo IV, sexto paragrafo.

72 Telmo Bandeira. Relatorio..., p. 13.

73 Chamando a atencédo do arquivista do Arquivo Histérico da Caixa Geral de Depositos, Rui Miguel, que
escreveu um breve ensaio sobre o relatério. Cf. Rui Miguel. O enclave de Cabinda em 1917. Marco de
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caréncia de recursos e condi¢des acarretada, em sua avaliagcdo, por uma interferéncia
excessiva do governo colonial em questfes “administrativas” quando deveria dar mais
atencdo a questdes “diplomaticas”. Ao contréario do famoso livro de Francisco Mantero,
as fotos do relatério de Bandeira™ mostram poucos nativos e instalagdes precarias em
meio a um ambiente bucdlico e selvagem, que justificavam, a seu ver, a replicacdo do
modelo de colonizacdo de Sdo Tomé e Principe em Cabinda.

A posicdo de Francisco Mantero era fortemente questionada por organizacdes
humanitarias, que consideravam o recrutamento de trabalhadores indigenas de outras
col6nias para Sdo Tomé uma forma remanescente de trafico de escravos viabilizada por
contratos que, formalmente, eram legais sob a legislacdo colonial portuguesa a época,
mas que justificavam a aplicacdo de castigos e constrangimentos a liberdade pela
necessidade de disciplinamento dos nativos para que se adequassem a légica do trabalho
assalariado, ou seja, com um propdsito civilizatorio. Além da estrita legalidade dessas
praticas dentro da legislacdo portuguesa, grupos que defendiam a politica de
recrutamento das rocgas santomenses também acusavam as organiza¢des humanitarias de
defenderem interesses britanicos na disputa por trabalhadores para trabalharem nas
minas de ouro e cobre na Africa do Sul e nas duas Rodésias, para onde afluiam
mogambicanos e angolanos do leste (Jeronimo, 2010, p. 129).

Por outro lado, os problemas relacionados a realpolitik da circulacdo de
trabalhadores nativos entre as coldnias portuguesas ensejou a formacdo de diversas
associacOes, agremiacdes e partidos politicos compostos exclusivamente por nativos que
denunciavam internamente o0s recrutamentos forcados, organizando formas de
resisténcia a estas praticas. A profusdo de organizacdes nativas gerou uma série de
rumores a respeito de revoltas e tentativas de golpe que justificaram uma série de
decretos proibindo atividades politicas em Angola sob a alegacdo de que tais
movimentos ameagavam a unidade da col6nia, medidas e discurso que vieram a ser

generalizados para todo o império portugués quando da ascensao de Salazar em 1933.

2012, disponivel em www.cgd.pt/Institucional/Patrimonio-Historico/Noticias/Estudos/Documents/O-
Enclave-de-Cabinda.pdf.

74 As fotos do relatério de Telmo Bandeira digitalizadas estdo disponiveis em
www.cgd.pt/Institucional/Patrimonio-Historico/Noticias/Estudos/Publishinglmages/PDF/Enclave-

Cabinda.pdf.
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4.3.4. Cabinda disputada: protetorado, colonia, centralidade ou circunscri¢ao?

A circulagdo e assentamento de nativos oriundos de diferentes regides nos
mesmos postos e sob um mesmo regime de contratacdo/submissdo ao trabalho agricola
obrigatdrio contribuiu para a emergéncia e difusdo de um discurso que associava
posicdo de classe e origem etnicorracial, despertando sentimentos nativistas e
nacionalistas tanto entre as elites assimiladas quanto entre grupos nativos. Do ponto de
vista da administracdo colonial, a circulagdo de trabalhadores entre as demais colonias e
Sdo Tomé e Principe representava, assim, uma interferéncia na soberania dos governos
locais por permitir a formacdo de associacfes autbnomas as quais eram atribuidas a
organizacdo de revoltas “tribais” (Wheeler e Pélissier, 2009, pp. 181-186).

Como contraposicdo a escalada do capital comercial representado por
empreendedores como Francisco Mantero e as companhias de exploracdo agricola, uma
série de relatos de militares ligados a administracdo das colénias passam a questionar o
argumento da escassez de méo-de-obra, colocando sobre o primitivismo dos nativos e a
falta de conhecimentos dos colonos acerca destes a responsabilidade pelo baixo
aproveitamento de determinadas regiGes. Esta posicdo fica expressa em um relatério
sobre a situacdo da Companhia de Cabinda produzida pelo coronel de infantaria José
d’Almeida Mattos.

“(...) o Congo Portuguez contem, em globo, bragos suficientes para o
desenvolvimento de toda sua riqueza, quer na fase preparatoria quer
na de intensificacdo, e ainda chega bem e muito bem, para o labor
indigena, no amanho de suas terras e outras manifestacbes de
atividade, se a tanto forem levados, deixando a mulher de ser a
cultivadora enquanto o preto se delicia unctuosamente na esteira sobre
que o sol cai de chapa.

(...)

Esse comodo argumento de que se faz uso e abuso em Cabinda e em
Santo Antonio do Zaire, de que as alfandegas de Loanda, S. Thomé e
Lobito, e a Companhia Nacional de Navegacdo levam muita gente, é
sO6 bom para se poder levar a vida sem fadigas de corpo nem cansagos
de espirito...”” [realces no original]

Tais avaliacdes fundamentaram uma nova orientacao para a politica indigena nas
colonias segundo a qual o deslocamento das populacfes nativas de suas regides de
origem passou a consistir uma forma de violagdo de seus direitos por afasta-los do

75 José d’Almeida Mattos. O Congo portuguez e suas riquezas. Lisboa: Edicdo do autor, 1954, 251
paginas, p. 91.
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contexto de seus “usos e costumes”. As chamadas revoltas tribais das primeiras décadas
do século XX contrastavam com relatos de finais do século XIX que afirmavam serem
0s angolanos — incluindo os cabindas — naturalmente afeitos ao trabalho servil sob o
comando dos portugueses. A nova legislacdo indigena implementada a partir do final
dos anos 1920 incorporou, assim, um discurso racialista segundo o qual tais revoltas
teriam sido motivadas também por um processo de degeneracdo de seu carater
resultante do convivio e da miscigenacdo entre nativos de diferentes origens sob as
formas de recrutamento que seguiam o modelo das rogas santomenses (Wheeler e
Pélissier, 2009, p. 181).

A abordagem das “questdes indigenas” pelo Estado Novo em Angola
caracterizou-se, por isso, pela busca da estabilizacdo e fixacdo territorial das populagdes
nativas, tendo como um de seus instrumentos o fomento a producdo e divulgacdo de
etnografias, relatos e testemunhos de administradores, comerciantes, missionarios e
cientistas situados em diferentes pontos dos territérios coloniais a partir dos quais
demarcaram-se suas jurisdicfes internas. Com relacdo a seu enquadramento juridico-

administrativo, Oliveira Pinto assim sumariza a trajetoria de Cabinda neste periodo:

No mesmo ano em que é assinado o Tratado de Simulambuco, é
criado, por Lei de 18 de Julho, o Distrito do Congo, abrangendo os
territérios de Cabinda (...) o qual sera elevado a categoria de vila em
10 de Julho de 1890, precisamente com o nome de Cabinda, sendo
mesmo a sede do Distrito do Congo, pertencente ao norte da provincia
de Angola. Mais tarde, em 1917, a sede do Distrito do Congo é
transferida para Maquela do Zombo (...). Por esse mesmo decreto,
Cabinda passa a constituir um distrito autbnomo, embora de duracédo
efémera, pois em 1921 sera de novo incorporada no Distrito do Congo
(...).

S6 em 1932 (...), e por ocasido da jungdo dos Distritos do Zaire e do
Congo, ficard a Intendéncia de Cabinda diretamente subordinada ao
Governo Geral de Angola (...). A Constituicdo de 1933 (...) refere, no
paragrafo 2.° do seu artigo 1.°, Cabinda enquanto territ6rio autbnomo,
ao lado de Angola e das outras col6nias. Este preceito permanecera
inalterado por ocasido da Revisdo Constitucional de 1951, que passou
a designar as colonias por provincias ultramarinas. Cabinda, porém,
adquiriu o estatuto de distrito da col6nia (mais tarde provincia) de
Angola por forga do Decreto-Lei n.° 571, de 24 de Fevereiro de 1934.
A vila de Cabinda, sua capital, é elevada a categoria de cidade em
1956 (Oliveira, Pinto, 2006, pp 101-102).

A profusdo de leis e decretos e as contradigdes entre eles no que diz respeito ao

enquadramento juridico de Cabinda no ordenamento colonial auxiliam na compreensao
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dos tipos de descrigdes produzidas sobre os nativos da regido. Entre o Tratado de
Simulambuco e os anos 1930 a discussdo a respeito da destinacdo econémica de
Cabinda ap6s o declinio do comércio de escravos a partir de sua autonomizacao
financeira e alfandegaria acompanhou um movimento de incorporacéao, desvinculacéo e
novamente de incorporacdo do territério ao Congo Portugués, que compreendia,
também, os territorios que hoje correspondem as provincias do Zaire e do Uige, por
serem regides abarcadas pelo territorio atribuido ao Reino do Kongo precolonial. Nesse
movimento, Cabinda passa de centralidade (capital do Distrito do Congo até 1917) a
territério autbnomo (1917-1921), e depois a vila periférica do mesmo “distrito”, que
passa a ter sua capital na vila de Maquela do Zombo (hoje, cidade da provincia do
Uige), fronteirica com o Congo Belga.

Entre 1933 e 0s anos 1950 Cabinda é, ao mesmo tempo, um territério autbnomo
e um distrito da colénia de Angola, implicando novamente em disputas entre as
liberdades comerciais e alfandegarias de colonos, investidores e acionistas da
Companhia de Cabinda e sua subordinacdo ao “bem da nagdo”” portuguesa. Estancado
o trafico de mao-de-obra para Sdo Tomé e Principe, neste periodo a Companhia de
Cabinda buscou promover uma diversificagdo de suas atividades econdmicas,
investindo sobretudo na extracdo de madeiras e de Oleo de palma, atividades para as
quais contavam com grande nimero de trabalhadores nativos ndo somente como mao-
de-obra bracal, mas também como consultores para o reconhecimento das variedades e
aplicacdes das madeiras e nas técnicas de extracao artesanal do 6leo de palma em larga
escala’.

A insercdo da “questdo indigena” no horizonte dos empreendimentos coloniais
tornou imperiosa a caracterizacdo de uma relagdo vinculante entre 0s grupos étnicos
recrutados e o territorio colonizado, para o que a etnografia passa a operar como saber
legitimador. Como sugerem Leal (2000) e Thomaz (2001), fomentada em um contexto
politico pautado a um sé tempo pela expansdo colonialista e por uma posi¢cdo
geopolitica marginal no cenario europeu, a etnografia portuguesa sob o Estado Novo
teve como preocupacédo fundante o delineamento das tradi¢cdes nacionais portuguesas e

76 Slogan utilizado na correspondéncia oficial entre 6rgdos de informacéo sobre as col6nias e 0 governo
metropolitano durante todo o periodo do Estado Novo.

77 A presenca de listas de madeiras classificadas segundo seus nomes na lingua vernacula tanto no
relatorio de Telmo Bandeira quanto em relatérios do final da década de 1950 sdo sugestivos desse
emprego da méo-de-obra, embora nédo esteja explicito nos documentos. Cf. Serafim Fernando Pereira
Ribeiro. Actividade madeireira no enclave de Cabinda. Lisboa: [s.n. D.L. 1958], 16 paginas.
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a descricdo das praticas camponesas que diferenciariam o “tipo portugués”, oscilando
entre um projeto de nation-building e empire-building. Trabalhos que trataram de
contextos coloniais produzidos sob a denominacdo de etnograficos ou antropol6gicos
neste periodo foram recebidos e interpretados no contexto metropolitano como
testemunhos de como 0 “povo portugués” exportava seus habitos para outros contextos,
adaptando-se e civilizando povos selvagens e primitivos.

Embora reconhecesse as diferentes denominacdes etnolinguisticas e regionais
com que classificava as populacdes nativas e sobre as quais desenhava as divisdes
politicas internas das col6nias, o Estado portugués concebia cada colénia como uma
unidade politica extensiva do poder metropolitano. Ou seja, ndo obstante as diferencas
regionais ou étnicas relativas a diferentes objetos coletados ou hébitos e costumes
registrados, tais informacdes foram agrupadas e incorporadas ao imaginario
metropolitano através de sua catalogacdo museoldgica em uma escala “provincial”, ou
seja, como objetos originarios de Angola, de Mocambique, de Cabo Verde, etc., como
parte de um amplo campo de “saberes coloniais” (Thomaz, 2001, p. 57).

As colecdes e relatos que compunham o imaginario colonial sobre os povos
colonizados originavam-se de expedicdes cientificas e campanhas de reconhecimento
territorial que mapeavam a localizacdo de determinados grupos e comunidades em
relacdo a entrepostos comerciais e missionarios. Areas cartografadas como pertinentes a
determinados grupos etnolinguisticos correspondem, assim, a zonas de influéncia
politica e de atragdo de médo-de-obra indigena centralizadas nesses entrepostos e
difundidas por liderancas nativas nomeadas representantes do poder colonial junto as
aldeias. Situadas em pontos proximos de sedes de antigos potentados africanos, as bases
coloniais projetavam uma certa homogeneidade cultural da populacéo de sua jurisdigéo
em funcdo de sua suposta relacdo “tradicional” com estes territdrios. Delimitaram-se
dessa forma, por exemplo, o distrito das Lundas como territério predominantemente
Lunda-Chokwe e as circunscrigdes do Zaire, Uige e Cabinda como territérios
predominantemente bacongo, e por isso por vezes agrupados como “Congo Portugués”.

Como demonstra Porto (2009) a partir do caso do Museu do Dundo, na Lunda
Norte, as formas de catalogacdo e exposicdo de colecBes etnogréficas operaram como
“modos de objectificacdo da dominacao colonial” por justaporem acervos etnograficos a
documentacdo e registro dos processos de “ocupacdo efetiva” dos territorios coloniais
através da prospeccdo e exploracdo de recursos naturais. Delineada a partir de
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campanhas de reconhecimento realizadas dentro do escopo geogréfico e cientifico dos
interesses da DIAMANG, a cartografia do territério da Lunda que servia como
referéncia geogréfica para diferentes itens do acervo do Museu deixou de operar como
sua representacdo, passando a constituir o modelo de territorialidade a partir da qual se
classificavam grupos nativos como pertencentes ou ndo aos grupos étnicos Lunda-
Chokwe “tipicos” da regido (Porto, 2009, p. 239).

O procedimento de coleta e arrecadacdo de objetos e producdo de registros
etnograficos em aldeias e assentamentos de trabalhadores no entorno de
empreendimentos das companhias ou acessados por campanhas de reconhecimento
utilizado pelo Museu do Dundo na figura de seu conservador, José Redinha™, foi
adotado e fomentado como método de producdo de informacdes pelas instancias
governamentais que coordenaram uma série de missGes cientificas encarregadas de
cartografar e documentar os territorios coloniais de modo a demarcar areas de fixacéo
de populacdes classificadas como grupos étnicos nativos referenciados ndo mais em

uma Unica e ampla escala provincial, mas em escalas “distritais”.

4.4, Cabinda mediada: movimentos religiosos e a constru¢éo da moralidade

J& nos anos 1950, como vimos, do ponto de vista colonial era urgente uma
caracterizacdo distintiva das populacfes nativas designadas como tipicas ou préprias de
cada circunscricdo administrativa. Embora Cabinda fosse abarcada pela nogédo de um
“Congo Portugués” ou como parte do “norte de Angola”, o fato de constituir uma
circunscricdo administrativa por si s6 implicou em um esforgo de diferenciacdo de sua
populacédo nativa do restante de Angola, assim como dos dois Congos, como forma de
consolidar ndo somente as fronteiras territoriais, mas o proprio projeto de colonizacao
por assimilacéo a partir da demonstragéo de suas tradi¢des. As tradigdes cabindas foram
objeto de uma série de monografias escritas por padres espiritanos da missdo de
Landana publicadas na forma de artigos na revista Portugal em Africa’ ao longo das
décadas de 1950 e 1960, e compiladas nos anos 1970 na forma de livros.

78 Etnografo e folclorista pratico, Redinha formou-se em antropologia apds sua experiéncia no Museu
do Dundo. E autor de uma série de compéndios, guias e mapas sobre as etnias de Angola, entre eles a
“Carta étnica de Angola” e o livro “Distribuicdo étnica de Angola”.

79 Portugal em Africa: revista scientifica. Lisboa : L.P. Castilho, publicada entre 1894 e 1973, disponivel
para consulta na Biblioteca Nacional de Lisboa.
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A missionacdo espiritana se notabilizou e diferenciou da acdo de outras
organizacdes missionarias presentes em Africa por seu uso do principio da tradugéo
como metodo de conversdo. Analisando praticas comunicativas nas missoes espiritanas
no planalto central angolano ao longo da primeira metade do século XX, Dulley (2010,
p. 21) mostra como, através da producdo de dicionarios do portugués para as linguas
nativas, de catecismos em linguas nativas e de registros de narrativas nativas traduzidas
para 0 portugués, se estabeleceram interlocucGes entre missionarios e nativos em torno
do significado de expressbes e simbolos constitutivos de um “cédigo compartilhado” a
partir do qual se traduziam expressdes da lingua nativa para termos em portugués cujo
significado era fixado a parir de seu uso na doutrina cristd. A traducgdo, nesse sentido,
consistiu em um processo de mediacdo de significados através da transferéncia dos
conceitos pertinentes a universos sociais opostos — do colonizador e do colonizado —
para o0 universo social unificador da missdo, implicando em disputas em torno da
correspondéncia ou intercambialidade entre os sentidos atribuidos a termos, expressdes
ou simbolos, em linguas diferentes.

Aliada a no¢do de traducdo como mediacdo, a etnografia aparece na literatura
espiritana como recurso para a sistematizacdo de conceitos nativos que expressassem
valores e regras morais a partir das quais se exerciam diferentes formas de controle
social entre os nativos. Traduzidos para o portugués, tais conceitos eram retransmitidos
aos grupos nativos contextualizados em textos e expressGes biblicas, oracbes e
catecismos, estabelecendo uma afinidade “natural” entre as moralidades nativa e crista
anteposta ao proprio “encontro colonial”. A publicacdo e difusdo de etnografias
espiritanas também operou, deste modo, como meio de propaganda da eficacia da
assimilacdo por meio da catequizacdo, justificando a manutencdo e/ou ampliacdo da

presenca missionaria espiritana nas col6nias portuguesas.

4.4.1. As etnografias espiritanas e a mediacao cultural

Quatro obras publicadas nos anos 1970 compilam e sumarizam a etnografia
espiritana relativa a Cabinda. Sdo elas Sabedoria cabinda: simbolos e provérbios, de
1968, e Cabindas: histdria, crencas, usos e costumes, de 1972, de autoria do padre

Joaquim Martins, editados respectivamente pela Junta de Investigagdes do Ultramar
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pela Comissdo de Turismo da Cémara Municipal de Cabinda; e Filosofia tradicional
dos cabindas através de seus testos de panela, provérbios, adivinhas, fabulas, em dois
volumes publicados em 1969 e 1970, e No mundo dos cabindas, também em dois
volumes publicados em 1970, ambas de autoria do padre José Martins Vaz e editadas
em Lisboa respectivamente pela Agéncia Geral do Ultramar (AGU) e pela Liga
Intensificadora da Agdo Missionaria (LIAM)®.

As duas primeiras destas obras em ordem cronoldgica — Sabedoria cabinda e
Filosofia tradicional dos cabindas — dedicam-se a interpretacdo de “testos de panela”,
tampas de panela esculpidas na forma de cenarios que, utilizadas de modo tradicional,
transmitiam mensagens decodificadas entre membros de uma mesma familia na forma
de provérbios: quando quisessem dizer algo que ndo desejassem ou fosse dificil de ser
dito em palavras, homens e mulheres cabindas podiam encomendar tampas de barro de
artesdos especializados que expressassem a mensagem que queriam passar, utilizando-a
para tampar uma panela colocada a mesa durante uma refeicéo.

A recepcdo e interpretacdo das mensagens contidas nas tampas faziam parte de
um codigo tacito, isto é, ao enxergar a tampa, a pessoa destinataria da mensagem
automaticamente saberia que era ela. Nas obras espiritanas, as tampas e 0s provérbios
que cada uma representa estao classificados de acordo com o remetente e o destinatario
dos testos (pelos pais ao filho ou a filha, pelo homem a mulher e vice-versa, e 0s que
podem ser oferecidos entre os conjuges) e catalogados de acordo com o tipo de
mensagem que transmitem (por exemplo, diferentes conselhos dos pais para os filhos
relativos ao casamento, pedidos de desculpa do marido por ter traido a mulher,
reclamacgdes da mulher por ser mal tratada pelo marido, entre outros).

O primeiro volume de Filosofia tradicional dos cabindas se destaca do conjunto
destas obras por ser um guia de interpretacdo de duzentos e setenta e seis testos de
panela colecionados pelo Pe. José Martins Vaz ao longo de seus dez anos de residéncia
em Cabinda, os quais, junto com cole¢des de missionarios espiritanos belgas e franceses

que atuavam em missdes situadas na regido do Mayombe, vieram a fazer parte do

80 Os quatro livros podem ser encontrados em diferentes bibliotecas e arquivos, entre estes a Biblioteca
Nacional de Lisboa e a biblioteca do Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa (ICS/UL),
onde os consultei. Cf. Joaquim Martins. Sabedoria cabinda: simbolos e provérbios. Lisboa: Junta de
investigacdes do ultramar, 1968, 565 p.; Joaquim Martins. Cabindas: historia, crenca, usos e costumes.
Cabinda: Comissdo de Turismo da Camara Municipal de Cabinda, 1972, 367 p.; José Martins Vaz.
Filosofia tradicional dos Cabindas através dos seus testos de panela, provérbios, adivinhas. fabulas
Lisboa : Agéncia Geral do Ultramar, 1969-1970, 2 v; José Martins Vaz. No mundo dos cabindas: estudo
etnografico. Lisboa : Editorial L.I.A.M., 1970, 2 v.
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acervo do entdo Museu do Instituto Superior Missionario do Espirito Santo (hoje,
Seminario Torre d’Aguilha), na regido metropolitana de Lisboa®. As tampas de panela
(mafuku-ma-nzungu) corresponderiam, nas palavras de Vaz, a “um cédigo perfeito das
leis civis, tribais, morais e sociais das gentes do distrito de Cabinda”, cujo estudo e
divulgacdo visa “valorizar as gentes de Cabinda, dar aos europeus um guia seguro
para lerem a alma nativa, melhor a conhecerem para mais a amarem”® o que
revelaria, por sua vez, uma filosofia prépria, ou seja, um sistema de valores e
conhecimentos enddgenos passiveis de traducdo/mediacdo para expressdes de uma
moralidade cristé.

Além do papel evangelizador/civilizador, a caracterizacdo etnogréfica dos
cabindas a partir de seu “uso” das tampas de panela posiciona a propria Ordem do
Espirito Santo em um cendrio de disputas territoriais com outras sociedades
missionarias. De meados do século XIX até os anos 1940 a presenca missionaria nos
territorios coloniais portugueses em Angola era preponderantemente composta por
espiritanos, resultado de acordos entre Portugal e o Vaticano buscando garantir a
manutencdo do propoésito “civilizador” do colonialismo. O caréter transnacional das
ordens religiosas implicava, no entanto, em uma relacdo tensa entre missionarios e o
Estado colonial visto que ndo haviam espiritanos de nacionalidade portuguesa
suficientes para ocuparem 0s postos criados.

Como forma de promover uma abertura a atividade missionaria condicionando-
a, entretanto, a um imperativo nacionalista, nos anos 1940 o governo portugués assinou
um acordo de cessao das atividades educativas em Angola a igreja catélica com uma
clausula que estabelecia o portugués como Unica lingua europeia a ser utilizada e
ensinada nas missdes (Dulley, 2010, p. 33). A intensificacdo da producéo intelectual dos
missionarios espiritanos a partir dos anos 1940 prestou-se, dessa forma, também a
afirmacdo de sua prépria “ocupacdo efetiva”, ou seja, da eficacia de sua insercéo
evangelizadora entre o0s povos nativos sinalizada pela familiaridade e pelo
conhecimento empirico manifestado em suas descricdes desses povos. A
territorializacdo espiritana em Cabinda associada a sua imersdo nos usos e costumes

cabindas se expressa no modo como se referem as abordagens missionarias nos

81 A constituicio desta colegdo e sua relagio com as praticas missionarias espiritanas é o objeto da tese
de doutorado em antropologia sendo elaborada por Ana Rita Amaral na Universidade de Lisboa.
82 Vaz. Filosofia tradicional dos Cabindas..., vol. 1, 1969, p. 30.
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territorios vizinhos.

Sucedeu até um caso verdadeiramente curioso: apesar de serem trés as
poténcias administrativas; serem trés as linguas oficiais; ser usado
entre 0s nativos o seu préprio idioma; nova lingua se criou para uso
comercial, escolar e litdrgico, na qual todos os habitantes se
entendiam. E que a circunstancia de haver varios dialectos locais e as
trés linguas europeias ja referidas, dificultava a permuta comercial,
tornava dispendiosa a edicdo de livros escolares e religiosos e quase
exigia que todos fossem poliglotas... Os missionarios — sobretudo no
Congo de Leopoldville — forjaram essa nova lingua a que deram o
nome de ki kongo. Os linguistas fardo bem em anotar o facto, possivel
apesar da mistura de povos e linguas ali existentes, e descobrir-lhe as
razGes fundamentais. Faltou-nos tempo para tal, até para dominarmos
a lingua local® (italicos no original).

A ideia de forja do kikongo (kikongo) pode ser interpretada como uma referéncia
ao trabalho do missionario protestante sueco Karl Laman, que entre 1891 e 1919 residiu
na regido do Baixo Congo (hoje provincia do Bas Congo), periodo no qual coligiu,
descreveu e traduziu diferentes aspectos das populagcdes nativas caudatarias do antigo
Reino do Kongo, denominando-as bacongo (ba = plural, kongo = etnénimo). Além de
uma obra em quatro volumes intitulada The Kongo, Laman é autor dos primeiros e mais
amplos dicionarios e gramaticas de kikongo (ki = fala) compostos a partir de
informacgdes obtidas por meio de questionarios aplicados por assistentes nativos em
aldeias situadas em diferentes localidades e aldeias como esforco de constituicdo de
uma lingua unificadora dos bacongo. Entre as etnias abordadas pelo trabalho de Laman
a oeste do rio Congo estavam os basundi, considerados uma das etnias “fronteiricas” de
Cabinda por Vaz, de acordo com a distribuicdo linguistica do distrito esbocada em uma
nota do segundo volume do livro No mundo dos cabindas.

A lingua nativa do distrito de Cabinda, em classificagdo bastante
genérica, é o fiote. Em cada regido toma nomes diferentes: ki sundi no
Miconge; ki iombe no Belize; ki kongo no Ncuto; ki linge no Buco
Zau e no Dinge; ki vili no Massabi; ki kochi, no Cacongo; ki oio, em
Cabinda.

As diferencas entre estes “dialectos” sdo sobretudo na prondncia do K,
G e das finais A, E, | e das guturais no ki sundi. Este, além disso, tem
uma centena de palavras diferentes.

Nas fronteiras do Congo de Brazaville — mas ndo muito para o interior
do pais — encontramos o ki vili, ki iombe, ki sundi. Nas do Congo de

83 Vaz. No mundo dos cabindas, vol. 2, p. 106.
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Leo, o ki kongo™ (italicos no original).

O mapeamento dos “dialetos” nativos de Cabinda se sobrepde a cartografia das
fronteiras politicas do distrito. Os dialetos atribuidos a regies de fronteira
correspondem a vernaculos ja abarcados pelos mapeamentos etnolinguisticos realizados
nos dois Congos: além do kisundi, ao qual o missionario portugués atribui um maior
namero de diferencas em relacdo aos dialetos falados em Cabinda, e que ja havia sido
abarcado por Laman como variacdo do kikongo, também sdo idiomas fronteiricos o
kiombe, por derivacdo dialeto do povo baiombe, presente nos dois Congos e Cabinda
por analogia a divisdo territorial de seu territorio tradicional, a floresta do Maiombe; e 0
kivili corresponderia ao dialeto pertinente ao antigo reino do Loango, situado em torno
da cidade de Ponta Negra, no sul do territrio do Congo-Brazzaville fronteirico com
Cabinda. Entretanto, desta perspectiva o que diferenciaria os cabindas do restante dos
povos da regido — a “classificacdo bastante genérica” mencionada por Vaz — ndo era sua
construcdo etnolinguistica, mas sua qualidade designada pela categoria nativa fiote.

Entre os cabindas designam, ainda hoje, por fiote — no sentido de
inferior, pequeno — tudo quanto seja nativo, a comecar pelas pessoas, a
continuar pelos animais e a acabar nos frutos silvestres. D&o
sonoramente o epiteto do branco (mu ndele) as coisas e animais mais
corpulentos que os seus. E, assim, temos a galinha fiote e a galinha do
branco; o ananés fiote e 0 ananas do branco. Eles proprios se ddo o
nome de fiotes, termo que, além doutros sentidos, inclui o de
pequenez.

Naturalmente passaram também a considerar como inferiores 0s seus
usos e costumes, as suas tradicdes, 0 seu viver, a sua crenga religiosa.
Citemos, a titulo de simples curiosidade, o facto de os feiticeiros
quererem juntar aos seus berliques divinatorios o crucifixo, a agua
benta, um Santo Anténio milagreiro, tidos como mais poderosos
porque oriundos dos brancos...* (negrito acrescentado; italicos no
original).

Publicado apenas dois anos apdés No mundo dos cabindas, a monografia de
Joaquim Martins Cabindas: histéria, crencas, usos e costumes revela uma primeira
controvérsia a respeito da categoria fiote como designacdo da lingua e dos costumes

nativos.

84 Vaz. No mundo dos cabindas, vol. 2, p. 105, nota (1).
85 Vaz. No mundo dos cabindas, vol. 2, p. 81.
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A lingua dos cabindas — o Kiuoio (ou luoio) e Kikongo.

N&o apresentamos a antiga designagdo de dialecto Fiote para o qual
nao se encontra explicacdo nem sentido absolutamente valido. Nem
nenhum dos naturais aceita tal designacdo® (italicos no original).

O questionamento ao uso aparentemente generalizado do termo fiote como uma
espécie de gentilico do enclave de Cabinda é acompanhado de uma série de afirmacfes
que contrariam a versao apresentada por Vaz. Para Martins, o povo cabinda seria 0 mais
desenvolvido moral e espiritualmente “de todos 0s nossos povos africanos™’, ajustando-
se a exuberancia de suas paisagens naturais — exemplificados pela floresta do Maiombe
e dos rios que cortam o territério — e a “beleza de suas instituicdes™®®, somente
compreensiveis a partir de um processo longo de sensibilizacdo e imersao em seu modo

de vida.

Mas 0 que mais nos prende aos cabindas — as gentes de todo o Enclave
— é a beleza de suas instituicdes, de seus usos e costumes, a beleza e
até delicadeza dos principios e leis morais, familiares e sociais, a
rigueza “espiritual” de suas almas. E estas, as almas, ndo se “cacam”
com a facilidade com que, outrora, se podia apanhar um Ngulungo a
saida de uma roga, um Sofo na planicie do labe, uma Mpakasa no
Chela ou no Liko, o Nkoko no Ntandu-Mbambi ou no Kinguinguili ou
mesmo, ainda que com mais dificuldade, um Nzau (elefante) no
Maiombe. N&o. S&o precisos anos. E preciso conviver com eles,
aceitar com eles uma muambada ou convida-los para a nossa mesa. O
que colhi do velho Estanislau Kimpolo, e foi muitissimo, foi-o nas
viagens de ministério missionario e cavaqueando & mesa, durante as
refeicBes e logo a seguir a elas, sobretudo nas noites quentes e de luar
no més de Janeiro e Fevereiro... E preciso fazer-se um deles e entrar-
Ihes na alma através dos conhecimentos de sua lingua. E preciso ouvir
um e muitos e muitas. Estar presente nas suas horas tristes e nas horas
alegres, que também as tém® (itdlicos no original, negrito
acrescentado).

Martins também enfatiza o periodo de vinte e dois anos de convivio intimo e de
contato sistematico com as tradicdes cabindas a partir do qual procura dar a “conhecer
muito da sua historia, da sua religido e crenca, que é a que eles tém, sentem e
entendem, e ndo aquela em que, por vezes, tentam meté-los!...”®. Tendo como fontes

unicamente as obras publicadas e mais acessiveis dos espiritanos em Cabinda, seria

86 Martins. Cabindas..., p. 14 (nota ndo numerada).
87 Martins. Cabindas..., p. 9.

88 Martins. Cabindas..., p. 10.

89 Martins. Cabindas..., p. 10.

90 Martins. Cabindas..., p. 13.
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impreciso definir a qual(is) interlocutor(es) Martins se refere nesta passagem. Todavia
revela um posicionamento em uma disputa pela caracterizacdo das particularidades
socioculturais dos cabindas e de Cabinda, para o qual a lingua nativa € um elemento
central. E, assim, possivel vislumbrar a questdo a respeito do uso do termo fiote, bem
como de sua suposta validagdo nativa como categoria de autorreconhecimento e de
etnizacdo do “povo cabinda” em relagdo aos europeus e outros povos bacongo da regido
como uma das caracterizagdes em que “tentam meté-los”, do ponto de vista de Martins.
Mais do que um conflito ou disputa interpretativa “interna” entre missionarios, a
divergéncia a respeito da classificacdo da lingua e dos “usos e costumes” cabindas como
fiotes remetem a diferentes perspectivas construidas pelo projeto de mediacdo por meio
do “compartilhamento de cddigos” que caracterizava a missionacao espiritana. Isto €, o
modo como suas etnografias “traduzem” a relacdo entre os missionarios e seus infor-
mantes sao, também, decorrentes de diferentes posicionamentos a respeito destas ques-
tdes ndo somente no &mbito das missdes, mas envolvendo outros atores sociais, como a

propria Companhia de Cabinda, instituices estatais, aldeias e regedorias.

4.4.2. O lassismo e a revelacao da situacéo colonial em Cabinda

O esforco de diferenciagdo do cabinda em relagdo a outros povos bacongo da re-
gido por meio da caracterizagdo missionaria de seus usos e costumes tradicionais como
registros de uma moralidade cristd inata também situava o territorio com relagéo a ex-
pansdo dos movimentos milenaristas que surgiram no Congo Belga nos anos 1950 em
torno dos quais se articularam amplos setores sociais que vieram a compor movimentos
de libertacdo nos dois Congos, no Gabdo e em Angola. Os movimentos milenaristas se
constituiram a partir da formacéo de igrejas autbnomas fundadas por religiosos africa-
nos dissidentes das missdes cristas europeias instaladas na regido do Congo, nas quais
pregavam discursos contrarios as praticas evangelizadoras a servigo da opressao coloni-
al, da qual os povos africanos seriam libertados quando da vinda de um messias ou sal-
vador enviado por Nzambi®*, vocabulo que se popularizou em toda a Africa central para
designar a ideia de um “deus supremo”. Pela acdo destes missionarios dissidentes e pelo

91 Mais comumente o nome completo utilizado € Nzambi Mpungo, mas diferentes religides também
complementam Nzambi com outros nomes.
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contetdo fundamental de suas pregacdes, tais movimentos também ficaram conhecidos
como profetistas ou messianistas.

A partir do referencial de Balandier, Blanes (2009) nos diz que a formacdo dos
movimentos milenaristas teriam contribuido para a evidenciacdo da “situacdo colonial”
da maioria das populagdes bacongo em Angola e nos dois Congos, e da populacéo fang
no Gabdo, ao dar forma e contelido a alteridade existente entre diferentes atores inseri-
dos em uma mesma “sociedade colonial”, constituindo-se como um “campo privilegia-
do de observacdo” (Balandier, 2014, p. 462) das transformacdes sociais pelas quais pas-
savam essas populagdes nativas. Ou seja, € quando atores colonizados — 0s missionarios
africanos formados em missdes europeias — comegam a concorrer com os colonizadores
como indicadores de rumos da sociedade colonial que os Ultimos passaram a ser perce-
bidos como loci de origem da repressdo as préaticas espirituais tradicionais, e nesse senti-
do a prépria essencialidade do ser bacongo ou fang.

Em Angola, o0 movimento milenarista que tomou maior vulto foi o tokoismo,
nome derivado de seu fundador, Simédo Toko, filho de camponeses nascido em Maquela
do Zombo nos primeiros anos do século XX, onde recebeu educacdo formal em uma
missdo batista. Nos anos 1940, insatisfeito com as préaticas dos missionarios belgas para
com os aprendizes angolanos, exilou-se em Leopoldville, capital do Congo Belga, onde
comecgou a pregar de modo independente, sobretudo para migrantes oriundos do norte
de Angola, estabelecendo relagdes com outros movimentos cristdos. Em 1949 Toko re-
cebeu o espirito santo em uma sesséo de oracdes, momento no qual considerou oficial-
mente fundada a igreja tokoista e a partir do qual comecaram a se organizar nucleos de
oracOes e canto coral em toda Angola em celebracéo a ascensdo do profeta. Deportado
pelo governo belga, em Angola Toko foi preso e enviado para campos de trabalhos for-
cados no sul da provincia e depois para os Acores, de onde escrevia cartas para seus dis-
cipulos, que as divulgavam como testemunhos do sofrimento e do martirio do profeta,
fazendo crescer o nimero de seguidores. Simdo Toko permaneceu preso e seus seguido-
res foram perseguidos até 1974, ano em que Portugal procedeu ao reconhecimento ofici-
al do tokoismo como instituicdo religiosa. Apos a independéncia o tokoismo voltou a
ser perseguido ao longo de toda guerra civil por se caracterizar como associagao subver-
siva e defensora do tribalismo bacongo (Blanes e Sarro, 2015).

Embora ndo va aqui explorar a histéria e a cosmologia destes movimentos pro-

féticos, € relevante mencionar que em Cabinda o movimento milenarista de maior pene-
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tracdo foi o lassysmo, ou lassismo, de Simdo Zepheryn Lassy, sobre o qual se deteve o
relatorio de campanha da Missdo de estudos dos movimentos associativos em Africa de
1958, relativo a 1957, escrito por Joaquim Moreira da Silva Cunha®. Os relatérios de
Silva Cunha tinham como objetivo primordial monitorar os movimentos religiosos e in-
formar o Ministério do Ultramar se se caracterizariam como organiza¢des com fins po-
liticos. No relatério de 1958, relativo ao ano anterior, Silva Cunha transcreve uma carta
— “documento precioso” — de Lassy a seus fiéis na qual o profeta se apresenta da seguin-

te forma.

Eu sou somente um homem como vés, oriundo da aldeia de N’Goyo
em Ponta Negra, filho de Lones si Sa Kala e Tchissimbou — antigo
marinheiro da marinha mercante, campedo internacional de box, 27
anos de Europa, casado e pai de 7 filhos. Eu nunca fui a Escola. Nu-
merosos sdo aqueles que em Ponta Negra me viram crescer. Até 1931
eu ndo sabia nem A nem B. Em 1932 tive um sonho. Vi que lia o pe-
queno livro de S. Jodo. De manhd ao despertar eu pedi a alguém que
me ensinasse o alfabeto. Isto foi feito em oito dias. Ao nono e décimo
eu ja podia escrever silabas. Um pouco mais tarde eu saltava a Europa
e, como por acaso, um dia encontrava o livrinho de S. Jodo, que tinha
visto em sonhos. Em 1944 encontrava-se [sic] em Lourdes e la pela
primeira vez eu obtinha a biblia.

Até |4 era um pagdo mas cheio de Fé em Deus. Depois desta época co-
mecava a me fazer notar pouco a pouco. Alguns diziam que eu tinha
magia. Na realidade era a minha fé que me tinha ajudado a engrande-
cer até ao dia em que voltando a minha casa em 1948, entdo me en-
contrava em Dolisie, depois de me ter acabado de instalar em Ponta
Negra a 5 de Julho exatamente & meia noite apareceu uma luz enviada
por Nosso Senhor Jesus Cristo, do qual ouvi uma voz pela primeira
vez. E somente depois em 1953 me fis fiel do exército da salvacédo e

recebi meu testemunho em 1953, a 14 de junho”.*®

O conhecimento da biografia do profeta é fundamental para a compreensdo da
doutrina e das préticas cultuais dos fiéis de movimentos milenaristas (Blanes, 2011).
Silva Cunha reporta que, em seus cultos, o profeta narrava episodios de sua vida pessoal
seguido de passagens biblicas que mostravam que a revelacdo era fruto de uma identifi-
cacdo entre as condi¢des vividas pelo préprio Jesus Cristo em seu tempo, e pelo profeta

92 Os dados que apresento foram retirados de J. M. da Silva Cunha. Missdo de estudos dos movimentos
associativos em Africa: relatorio da campanha de 1957 (Angola). Lisboa: Centro de Estudos Politicos e
Sociais da Junta de Investigagdes do Ultramar, 1958, 155 p. Na primeira pagina do relatério 1é-se que
Silva Cunha era “Professor de Politica Indigena no Instituto Superior de Estudos Ultramarinos e vogal do
Conselho Orientador do Centro de Estudos Politicos e Sociais da Junta das Investiga¢des Cientificas e das
Missdes Geograficas do Ultramar™.

93 Silva Cunha, Misséo de estudos..., p. 17-18.
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no tempo presente, destacando o fato de ser perseguido pelas autoridades religiosas e
politicas de sua época®.

No relatério de Silva Cunha o lassismo é mencionado por sua influéncia exclusi-
vamente sobre Cabinda, originando-se no Congo-Brazzaville. Mesmo no contexto do
Congo-Brazzaville, origem de Lassy, 0 movimento com maior visibilidade e penetracéo
foi 0 matsouanismo ou amicalismo (do profeta André Matsoua), que veio a ser reivindi-
cado pelo abade Fulbert Youlou, que era lider do maior partido nacionalista e depois tor-
nou-se o primeiro presidente da Republica do Congo, tal sua capacidade mobilizadora
de bases politicas (ver Gruénais et al., 1995). Embora inspirasse cuidados aos olhos da
PIDE, o lassismo era considerado um fendmeno sob controle no que dizia respeito as
possibilidades de sua expansdo em Cabinda, pois nativos educados em missdes catoli-
cas, maioria em todo o distrito, seriam menos permeaveis a sua influéncia do que os
protestantes. A maior preocupacao expressa nos relatorios era com os “indigenas néo ci-
vilizados”, que ndo haviam tido nenhuma educacao formal e seriam especialmente vul-
neraveis as praticas magico-religiosas preconizadas por Lassy, especialmente o ato de
beber o swing, copo de agua abencoada pelo profeta que serviria para curar os fiéis de
todas as doencas fisicas e espirituais®.

Dois elementos levantados pelas fontes que tratam do lassismo sugerem que sua
menor evidéncia como movimento religioso ndo advém de uma eficacia comparativa-
mente menor do que a dos movimentos que adquiriram proporc¢des nacionais (0 tocois-
mo em Angola, o quimbanguismo na RDC e o matsouanismo no Congo-Brazzaville),
mas sim por se tratar de um movimento que tinha como horizonte a “revelacdo” da situ-
acédo colonial especificamente em Cabinda . Documentos da PIDE reportam a prisdo em
1957 de “Paulo e Tati” por pratica de lassismo associada a atividades politicas®, prova-
velmente referindo-se, no caso do Ultimo, a Alexandre Tati (ou Taty), secretario da
FNLA e um dos fundadores do Movimento de Libertacdo do Enclave de Cabinda
(MLEC); em 1959 o padre espiritano José Martins Vaz publica um artigo intitulado

“Problemas africanos™® na revista Portugal em Africa no qual descreve diferentes as-

94 Silva Cunha, Misséo de estudos..., p. 22.

95 Silva Cunha, Misséo de estudos..., p. 127-128.

96 Em uma passagem do livro La colonie du Minotaure, de René Pelissier, notada por Silveira (2011, p.
126, nota 228).

97 José Martins Vaz. Problemas africanos. Portugal em Africa, vol. XVI, 1959, pp. 38-52/71-90.

152



pectos do lassismo a partir de relatos de informantes cabindas, menciona ligagdes fami-
liares e politicas de Lassy no distrito.

Vaz inicia a secao sobre o lassismo afirmando que os pais de Lassy seriam “no-
bres da tribo Vili”, e que sua esposa seria uma mulher cabinda originaria da aldeia de
Futila, que fica na area concernente ao territério do antigo reinado do Ngoio®. O maior
namero de adeptos cabindas ao lassismo estaria, entretanto, no “concelho” do Cacongo,
“por os Cacongos pertencerem a raca Vili, a qual pertence o Profeta e todos os indigenas
da regido de Ponta Negra™®. Segundo Vaz, o afluxo de cabindas a Ponta Negra para pra-
ticarem o lassismo se deveria a0 mesmo tempo a uma fidelidade clanica — sendo o cen-
tro do reino Vili, o0 Maloango, na regido de Ponta Negra, as liderancas deveriam la se
reunir — e a repressdo do lassismo em Cabinda, motivo pelo qual “o Profeta ndo tinha
coragem de por o pé em territorio portugués™®.

Ao longo de todo o artigo Vaz discute o principio antifetichista do lassismo, acu-
sando Lassy de se valer de praticas fetichistas para enganar nativos ingénuos. Os “indi-
genas néo civilizados” em todo o continente africano seriam dominados por uma crenca
na acdo dos espiritos dos mortos sobre os vivos, motivo pelo qual os vivos produziriam
figuras e objetos com os quais seria possivel aprisionar espiritos maléficos. Tais objetos
seriam o feitico, ou fetiche, e as pessoas que tinham o poder de controlar os espiritos
através da manipulagdo dos objetos, os feiticeiros. Em Cabinda, assim como em toda a
regido dos povos kongo os feitigos (minkisi, s: nkisi) consistem em estatuetas esculpidas
em madeira que retratam entidades especializadas em causar ou curar determinados ma-
les fisicos e espirituais as pessoas, cabendo aos feiticeiros (bangangas, s: nganga) dire-
cionar estes poderes™®.

O lassismo era reconhecido como um movimento antifetichista, pois Lassy
“exorta[va] a todos destruirem os feiticos*%?, mas usava outros objetos, como vestes es-
pecificas com estrelas de seis pontas desenhadas, cruzes de madeira “sem o corpo de
cristo™, além do swing que serviria justamente para libertar os fiéis dos feiticos. O que

Vaz aponta como uma contradicdo no discurso e nas praticas de Lassy — combater o fei-

98 Vaz. Problemas africanos, p. 46.

99 Vaz. Problemas africanos, p. 49.

100 Vaz. Problemas africanos p. 49.

101 Uma andlise pormenorizada da légica e das dinamicas das acusacdes e relagdes de feiticaria entre os
bacongo pode ser encontrada em MacGaffey (2000).

102 Vaz. Problemas africanos, p. 46.

103 Vaz. Problemas africanos, p. 75.
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ticismo reconhecendo sua acdo sobre 0s corpos e espiritos dos fiéis — consistia em uma
diferenca de abordagem do problema religioso. Enquanto a evangelizacdo crista euro-
peia tratava o feiticismo como uma crenga primitiva da qual os nativos precisavam ser
dissuadidos por meio da catequizacdo, o lassismo tratava o feiticismo como uma forca
social realmente existente da qual os fiéis deveriam se afastar sob a lideranca do profeta.

Ao validar o feiticismo como um problema de fato e ndo como uma questao de
crenga, o0 lassismo, bem como outros movimentos milenaristas, se constituiram como
igrejas cristds “autenticamente” africanas, ndo somente por serem lideradas por africa-
nos, mas por estabelecerem “raizes autdctones” (Blanes e Sarr6, 2015, p. 171) e formas
de praticar o cristianismo diferenciadas das trazidas pelos europeus. A maneira como 0
missionario descreve o lassismo e as religies milenaristas como um todo é indicativa
de uma “crise” do projeto de colonizagdo por meio da evangelizacéo levado a cabo pe-
los espiritanos em Cabinda. Ao denunciar as préaticas do lassismo que classificava como
feiticistas, Vaz também reconhecia sua eficacia simbdlica, e, portanto, reconhecia as re-
ligibes milenaristas como movimentos politico-religiosos concorrentes pelas almas e

corpos nativos necessarios para a implementacdo do projeto missionario.

4.5. Cabinda ajustada: entre a industria petrolifera e Angola pés-colonial

Como procurei mostrar até aqui, a marginalizacdo de Cabinda ao longo da pri-
meira metade do século XX ndo se define unicamente pela reducdo de sua participacéo
na economia colonial, mas também como ocupacdo de um “espaco intermédio entre a
denominada tradicdo africana e a modernidade projetada do colonialismo”, onde a pri-
meira “reflete uma imagem fraca de um passado mitico” e o segundo é “uma iluséo de
desenvolvimento” (Mudimbe, 2013, pp. 19-20). Ou seja, a0 mesmo tempo em que nédo
adentrou os “contextos cosmopolitas” hegemdnicos de circulacdo de ideias, moderni-
zando suas elites e compondo uma intelligentsia local, Cabinda também foi destituida
de seu “contexto tradicional” na medida em que suas liderangas e representantes deixa-
ram de ser abordadas como interlocutores dos movimentos e instituigdes que promove-
ram as mudancas politicas e econdmicas que vieram a inseri-la na conjuntura p6s-colo-

nial de construcéo do Estado angolano.
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Ao longo do periodo colonial encetado pela Conferéncia de Berlim, diferentes
olhares sobrepuseram representacdes de Cabinda como um lugar marcado pelo “desola-
mento cultural”, de vazio populacional, de desamparo administrativo e financeiro por
parte da metropole e do Estado colonial. Ao mesmo tempo, Cabinda também foi objeto
de disputa entre diferentes projetos que pensavam sua incorporacdo a outros circuitos
econdmicos, politicos, religiosos, nacionais e etnolinguisticos, frequentemente apresen-
tados como ameaca ao “dominio” colonial portugués sobre o territdrio. Tais representa-
cOes evidenciam a heterogeneidade de atores que compdem a narrativa colonial, trazen-
do a tona diferencas e disputas entre eles quanto a concepcao e aos métodos de efetiva-
cao de seus designios como representantes do “império portugués”. Como demonstram
Roque (1998) e Trajano (1998), tais disputas foram frequentemente interpretadas como
fissuras ou vulnerabilidades do império em seus prolongamentos mais periféricos, cons-
tituindo um “olhar fragilizado” sobre o processo de “ocupacéo efetiva” e de institucio-
nalizacdo das colénias sob um regime unificado com a metrépole.

A descoberta de petrdleo no offshore de Cabinda em meados dos anos 1960 en-
sejou previsdes mais otimistas com relagcdo a economia portuguesa nos anos seguintes.
Segundo correspondéncia entre o Ministério do Ultramar (MU) e o Ministério de Neg6-
cios Estrangeiros (MNE) de 1967'*, a Cabinda Gulf Qil, co. (CABGOC), subsidiaria da
norteamericana Gulf Qil, co., que veio a constituir a companhia Chevron, previa que
Portugal se tornaria autossuficiente em petrdleo a partir de 1970, contando unicamente
com as jazidas recém descobertas em Cabinda, podendo destinar o restante das jazidas
que ainda estavam em prospeccdo, além das jazidas continentais e outras fontes de com-
bustiveis como gas e asfalto presentes tanto em Cabinda quanto no litoral do distrito do
Zaire (na cidade do Soyo, entdo Santo Antnio do Zaire) a exportacéo.

Em um comunicado da CABGOC datado de setembro de 1967 anexado a esta
correspondéncia, a empresa anuncia o inicio imediato da construcdo de um “parque de
tanques, pipelines para petroleo bruto e outros equipamentos numa area de 1500 hecta-
res a cerca de 17 kildmetros a norte da cidade de Cabinda'®®”, referindo-se ao que veio a
ser batizado como complexo do Malongo, ainda hoje base de operagdes da Chevron em
Cabinda. Em noticias da época também anexadas a correspondéncia, a CABGOC de-

104 Arquivo Histérico Diplomatico (AHD). Sondagens de petréleo em Cabinda (pasta), 1967. Codigo
referéncia: PT/AHD/1/MU-GM/GNP01-RNP/S0311/U106543.

105 AHD. Sondagens de petrdleo em Cabinda, 1967 [“Importante descoberta de petroleo anunciada pela
Cabinda Gulf Oil Company™].
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clara-se “consciente dos riscos de se trabalhar em Cabinda, mas ja perfuramos sob con-
dicbes muito mais perigosas na Venezuela”, acrescentando que “autoridades portugue-
sas providenciardo guardas militares em areas que requeiram medidas de seguranca es-

peciais'®”.

O pequeno enclave portugués poderia vir a fornecer petréleo a toda a
Africa Meridional, se a politica tornasse isso necessario. Quanto a
questdo da seguranga, diz a correspondéncia que esta subita riqueza da
regido colocada entre os dois Congos provocara mais atencdo do que
nunca dos grupos de "libertacdo™ africanos, e os portugueses “may be
hard pressed to defend it”. Mas, os diretores da Gulf ndo veriam nisso
problema de maior, e estariam cooperando com as autoridades portu-
guesas quanto as precaucgdes de seguranca. Uma observacdo nado ofici-
al de Londres seria no sentido de que sendo o campo de petréleo
“offshore” isso o tornaria talvez ndo tanto vulneravel como se fosse
“onshore”. Segundo 0 mesmo telegrama, a Gulf esta entrando na Afri-
ca do Sul em escala crescente. Abriu um escritorio em Joanesburgo, e
estaria negociando reunir-se a Zululand Oil Exploration Company, no
programa de pesquisa de petrdleo na Africa do Sul*.

A cooperacdo entre a CABGOC e o governo portugués adentrou o debate publi-
co nos Estados Unidos nos anos 1970 no ambito dos movimentos de contestacdo as po-
liticas de promocéao de recessGes econdmicas preletivas de “ajustes espago-temporais”
(Harvey, 2003) do setor produtivo do pais e sua expansao através de um “novo imperia-
lismo” econdmico. Ajustes espaco-temporais se referem fundamentalmente a regula-
mentacdo por parte do Estado das politicas patronais de realocacdo de capital sobreacu-
mulado para justificar a retirada de investimentos em estruturas e servicos de interesse
publico ou social em determinados locais em beneficio da expansao do setor de atuacdo
das companhias para outros lugares do mundo (idem, p. 97-98). A atuacdo da Gulf Qil
em Cabinda tornou-se objeto de contestacdo de um grupo da United Presbyterian Chur-
ch (“Igreja Presbiteriana Unificada™) dos Estados Unidos chamada South Africa Task
Force (“Forca Tarefa da Africa do Sul”) que adquiriu agdes da CABGOC como estraté-
gia de intervencdo nas politicas da companhia por participacdo em suas assembleias®.

106 AHD. Sondagens de petroleo em Cabinda, 1967 [“Portuguese make rich oil find.” The Pretoria News,
20 de setembro de 1967].

107 AHD. Sondagens de petréleo em Cabinda, 1967 [Correspondéncia do diretor geral de economia do
Ministério do Ultramar ao Gabinete de Negécios Politicos do Ministério dos Negdcios Estrangeiros, 30 de
setembro de 1967]

108 Arquivo Histérico Diplomatico. Cabinda Gulf Oil Company, 1962-1974 [pasta]. Cddigo referéncia:
PT/AHD/1/MU-GM/GNPO01-RNP/S0320/U106544. [Correspondéncia do diretor do Gabinete de Ngocios
Politicos do Ministério dos Negdcios Estrangeiros para o governador geral de Angola, 14 de maio de
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O grupo presbiteriano'® acusava a Gulf Oil de colaborar com o governo portu-
gués para a repressao dos movimentos anticoloniais. Um memorando da embaixada de
Portugal em Washington afirma que, de acordo com informac6es do presidente da Gulf
Oil, os “dissidentes” teriam chegado a propor os nomes de Amilcar Cabral e Agostinho
Neto (lideres do PAIGC e do MPLA, respectivamente), além de Angela Davis (ativista
norteamericana pelos direitos dos negros), para o conselho diretor da CABGOC™®. Na
reunido anual de acionistas da Gulf Oil em 1971, todas as sugestdes de reformulagdo ad-
ministrativa da CABGOC propostas pelo grupo chamado dissidente foram recusadas
pelo conselho diretor atual sob a alegacao de que teriam como proposito “gerar publici-
dade para as visdes econdmicas e sociais de seus proponentes” tornando a empresa uma
“ferramenta politica deste grupo de interesse especifico”. Ao final da ata da reunido em

que foram votadas as propostas do grupo dissidente 1é-se:

A Corporagdo busca fazer negdcios somente com nagcles cujos gover-
nos sao reconhecidos pelo governo dos Estados Unidos. Se a Corpora-
cao fosse limitada a fazer negdcios somente em paises que tivessem
filosofias politicas consistentes com as das pessoas que tém investi-
mentos na Corporacdo, na opinido da Administragdo a Corporacéo es-
taria enormemente limitada ndo somente em termos de oportunidades
de operagdes lucrativas, mas também em sua habilidade em contribuir

com a crescente necessidade mundial de energia, da qual petréleo e

gas natural sdo fontes primarias™.

Este discurso oficial da CABGOC insere Cabinda, ja na década de 1970, em cir-
cuitos de ajustes “espaco-temporais” sob uma retérica de “desmoralizacdo” da econo-
mia (Ferguson, 2006a) que veio a fundamentar os ajustes estruturais iniciados em Africa
no final da década de 1980 por instituicdes multilaterais lideradas pelas chamadas po-
téncias ocidentais, como o Banco Mundial (BM) e o Fundo Monetério Internacional
(FMI). Tais discursos e institui¢cdes afirmavam a univocidade da abertura das economias
nacionais para o mercado globalizado como meio de insercdo de diferentes regides do
mundo em circuitos e ciclos de crescimento econdmico e desenvolvimento infraestrutu-

ral. Para tanto, as relagdes internacionais deveriam ser concebidas de um ponto de vista

1971].

109 Os documentos apenas mencionam se tratar de trés pessoas, mas ndo 0s nomeiam.

110 AHD. Cabinda Gulf Oil Company, 1962-1974 [Correspondéncia do diretor do Gabinete de Negocios
Politicos do Ministério dos Negdcios Estrangeiros para o governador geral de Angola, 15 de maio de
1971].

111 AHD. Cabinda Gulf Oil Company, 1962-1974 [Gulf Qil Corporation, Proxy Statement, Annual Meeting
of shareholders, 27 de abril de 1971].
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estritamente comercial, ou seja, como fontes de recursos independentes dos regimes po-
liticos e dos impactos socioambientais que sustentavam sua producdo, estendendo os in-
teresses corporativos centrados na producéo e na lucratividade aos interesses nacionais.

Neste contexto, a estabilidade e o crescimento da producédo de petréleo extraido
do offshore de Cabinda tornaram-se paradigmaticos da excepcionalidade atribuida aos
espacgos que passaram por ajustes estruturais. Nos anos 1970 e 1980 tropas cubanas so-
cialistas auxiliaram o MPLA, que também havia adotado uma orientacdo socialista e
instituido o regime de partido Unico quando assumiu o Estado, a assumir o controle e
estabilizar militarmente Cabinda, protegendo o empreendimento da norteramericana
Gulf Oil/Chevron na regido sob a chancela do interesse nacional em continuar contando
com os royalties obtidos com a exploracao terceirizada do petr6leo. O modelo de ajuste
espaco-temporal da industria petrolifera em Cabinda vem sendo usado, por isso, como
modelo para a implementacédo de indUstrias extrativas de recursos naturais em outros pa-
ises, especialmente africanos, configurando “enclaves” de trabalho e producdo com os
quais as populacdes locais tem pouca ou nenhuma interacdo (Ferguson, 2006b, pp. 199-
201).

A aldeia de Futila, em Cabinda, que fica em uma area adjacente ao complexo do
Malongo, vem sendo objeto de estudos que mostram dinamicas de diferenciacao e iden-
tificacdo com determinados valores simbolizados pela excepcionalidade e isolamento do
espaco da producdo petrolifera em Cabinda. Reed (2009) e Buza (2011) mostram que a
participacdo em circuitos econémicos fomentados pela economia petrolifera em Cabin-
da sdo valorizados como simbolos de ascensdo econdmica e de distin¢do social, uma
vez que coloca trabalhadores cabindas em contato com trabalhadores estrangeiros, mais
qualificados e influentes, além de proporcionar experiéncias de trabalho em ambientes
considerados modernos e adequados. Contudo, a circulagdo de relatos e até de coisas™?
“de dentro” para “fora” do Malongo s&o objeto de comparacgdo e discussdo em instan-
cias coletivas que representam as aldeias como sujeitos “impactados” ambientalmente
pelo empreendimento, principalmente coletivos de pescadores cuja area de pesca é res-
tringida pelos limites da area de circulacdo de embarca¢des do Malongo. O contraste en-
tre condicOes infraestruturais — sobretudo de saneamento e alimentagéo — vividas dentro

do Malongo por uma parcela da populacéo e fora dele por toda a populagdo gera questi-

112 Alguns trabalhadores trazem “merendas”, pacotes de lanches distribuidos para os empregados do
Malongo, para distribuirem ou venderem no Futila (Reed, 2009, p. 105).
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onamentos acerca do beneficio ou do desenvolvimento representados pelo petréleo para
a propria populagdo de Cabinda.

A separacéo entre o universo dos empreendimentos extrativos e a vida social das
populacBes “impactadas” pelos ajustes espaco-temporais enseja uma série de conflitos
onde os interesses corporativos unificados ao estatal-nacional s&o antagonizados por in-
teresses ancorados em relagdes tradicionais e culturalmente construidas com o territorio,
representando “direitos difusos” — ambientais, sociais, culturais — por oposicao ao direi-
to privado que rege a exploracdo de recursos naturais. A prépria nocéo de “extracdo” re-
mete diferentes caracterizacOes destes ajustes como relacbes de predacéo, que por sua
vez é consistente com o conceito de “acumulacdo por espoliacdo™®” proposta por Har-
vey (2003) para explicar o processo de espacializacdo do capital mediado pelo Estado-
nacao.

O conceito de “acumulacdo por espoliacdo” deriva da nocdo de “acumulacéo
primitiva” descrita por Marx (2008b) como o processo de expropriacdo de terras
comunais por meio do assalariamento de camponeses livres empobrecidos pelo aumento
dos impostos e corveias do sistema feudal britanico no século XVII. Como forma de
otimizar a producdo rural para garantir tanto o pagamento de impostos quanto o
fornecimento para consumo coletivo, senhores feudais e comerciantes promoveram o
cercamento de terras cultiviveis, separando-as de acordo com sua destinacdo comercial
— sustentadas pelo trabalho assalariado — ou social — para o assentamento das
comunidades camponesas fora do tempo e espagco de trabalho. O surgimento das
manufaturas e a mecanizacdo da producdo levaram a desvalorizacdo do trabalho
camponés, forcando sua migracao para areas distantes das cortes e cidades. As areas que
antes ocupavam tornavam-se, assim, reserva de capital para os agentes que haviam
promovido seu cercamento, dando origem a nogdo de propriedade privada.

Segundo Harvey (2003), a expansao do capitalismo industrial ao longo do século
XX foi viabilizada por regulacdes estatais que promovem a reproducdo das condigcdes
que geraram a acumulacdo primitiva historica descrita por Marx. Através de critérios fi-
nanceiros e tecnoldgicos, as politicas econbmicas nacionais condicionam a exploracao
de determinados recursos naturais em seus territorios a capacidade de sua producéo e

fornecimento em escala mundial, gerando mecanismos de controle sobre sua circulacéo

113 A palavra espoliacdo tem sido usada com mais frequéncia em traduces brasileiras desta expressdo
de Harvey, que também pode significar “despossessao” ou “expropriagdo”.
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mercadoldgica. Tais regulacdes operam como reservas de mercado para corporagdes do-
tadas de capital para investimentos de grande porte, obstruindo a continuidade ou emer-
géncia de outros tipos de empreendimentos e iniciativas de menor escala por parte das
populacGes socialmente vinculadas ao territorio explorado. Movimentos contestatérios
ou reivindicativos de medidas compensatorias a partir destes ajustes sdo enquadrados,
assim, como representativos de interesses particularistas e opostos ao desenvolvimento
nacional.

A logica da predacdo se estabelece a partir da incorporacdo da perspectiva de
uma dimensdo englobante como estratégia de particularizacdo de outras perspectivas.
Ao se aliarem com o capital transnacional, Estados se posicionam como intermediarios
de um processo cuja origem é externa e englobante de seu escopo particular — a globali-
zacdo e a cooperacdo internacional — retendo desta alianca os recursos — royalties, im-
postos, tecnologias — que o permitem atuar como forca externa — o interesse nacional — e
englobante dos grupos sociais e formacdes politicas circunscritas ao espaco nacional.
Ou seja, a transferéncia de direitos de uso e exploracdo de recursos naturais para corpo-
racOes transnacionais é uma forma de prevenir a emergéncia de projetos internos con-
correntes com a hegemonia do Estado sobre seus territorios.

Narrativas retrospectivas da trajetéria de Cabinda entre os anos 1980 e 2000 sdo
subsidiadas marcadamente pelas repercussées de denincias e relatérios a respeito de
violacdes de direitos humanos e de préaticas de corrupgao estatal implicadas nas relaces
entre o0 governo e a Chevron (Hodges, 2002). Discursos oficiais agenciam o conceito de
*acumulacdo primitiva” justificando a transferéncia de recursos resultantes de contratos
do Estado para contas particulares de pessoas ligadas ao governo como estratégia de
formacdo de uma “burguesia nacional” que, atraveés de investimentos em setores
estratégicos, promoveria o crescimento da economia (Costa, et alii, 2014). Organiza¢des
e mobilizacdes sociais contrarias as praticas do governo sdo, assim, acusadas de serem
contrérias ao interesse nacional e, no caso de Cabinda, representantes de interesses
estrangeiros e/ou separatistas cujo projeto resultaria na privagédo do Estado angolano, e

dos grupos no poder, de sua principal fonte de riqueza.
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CAPITULO 5 - O campo das tradicdes em Cabinda

Neste capitulo apresento algumas das incursdes que realizei pelo universo das
tradicbes em Cabinda acompanhando as indicagbes e orientacdes de meus
interlocutores. O agenciamento da pesquisa como um meio de expressdo de um ponto
de vista sobre as tradi¢bes cabindas € indicativa de um posicionamento a respeito deste
tema. Como sugere Bourdieu (2007), a expressao de um ponto de vista enquanto tal é
instituidora de um “espaco de enunciacdo” distintiva de significados atribuidos a uma
determinada instituicdo ou lugar que opere como universo de relagdes sociais. A
compreensdo sociolégica de um ponto de vista so é possivel, assim, se analisarmos em
relacdo a quais outros pontos de vista ele posiciona seus enunciadores. Nesse sentido,
buscar entender o ponto de vista de meus interlocutores sobre as tradi¢fes significa
buscar compreender sua posicdo em um “campo simbélico” (Bourdieu, 1994) de
disputas entre diferentes pontos de vista acerca do significado e do papel das tradicdes
cabindas no contexto social da provincia.

Discutir a nogdo de tradicdo em contextos africanos implica em analisar seus
diferentes usos intelectuais e politicos. Narrativas académicas enredadas nos processos
de expansdo colonialista tenderam ao posicionamento da “tradicdo” em oposicdo a
“historia”, estabelecendo a primeira como objeto de pesquisa da etnologia e da historia
oral como suporte de narrativas fundamentalmente mito-l6gicas. Analises das tradicGes
orais operariam, por sua vez, como suportes para a inscri¢do das sociedades africanas na
historiografia geral, aproximando-se de uma crono-légica medida a partir do
reconhecimento de estruturas nativas como formas primitivas de instituicdes centrais no
contexto europeu, como é o caso da tipologia proposta por Fortes e Evans-Pritchard
(1940) das sociedades africanas de acordo com a ocorréncia ou ndo de chefias
tradicionais centralizadas, a partir da qual as classificaram como “sem Estado” ou
dotadas de “Estados primitivos”.

A validacdo de determinadas analises académicas como subsidios para projetos
de colonizacédo suscitou o surgimento de politicas sustentadas pela légica “orientalista”
que Said (1990) procurou desconstruir. Segundo Said, empreendimentos colonialistas

britanicos e franceses no oriente médio no final do século XIX se fundamentaram em
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conhecimentos produzidos a partir de analises de textos arabes classicos que descreviam
a sociabilidade dos povos &arabes de forma idealizada. Traduzidas como orientagdo para
operacdes de ocupacdo da regido, tais descri¢cdes foram interpretadas como modelos
para 0 enquadramento de comunidades nativas em categorias populacionais definidas
por critérios étnico-raciais, religiosos e linguisticos rigidos, justificando a submissdo
pela via militar de vastos conjuntos de comunidades tribais as instituicbes coloniais
aliadas as elites nativas como uma forma de reestrutura-las nos termos de seus
“proprios” costumes descritos pela ciéncia ocidental (Said, 1990; Amselle, 1996;
Wallerstein, 2007).

No contexto africano a demanda pelo registro das tradi¢des orais como condicao
de validagdo empirista do conhecimento africanista permitiu a inser¢do de um “discurso
sub-repticio” (Mudimbe, 1992) na maior parte da producdo intelectual ocidental sobre
Africa no inicio do século XX a partir do qual os informantes africanos tomados como
fontes deste conhecimento teriam pautado em torno de quais elementos as tradicdes
africanas seriam pensadas como alteridades do ponto de vista ocidental. A leitura pos-
colonialista africana do africanismo seria, assim, uma estratégia de decifracdo de
cadigos e linguagens contidas em diferentes géneros de narrativas e relatos orais que
teriam se mantido opacos ao olhar da filosofia ocidental, colocando énfase na formagéo
de uma intelectualidade africana nas éticas investigativas de sujeitos que as ciéncias
sociais ocidentais enxergavam como meros informantes e fontes para pesquisas
africanistas (Said, 1989). Como procurarei mostrar a seguir, 0 campo da tradi¢cdo em
Cabinda se estabelece a partir de diferentes formas de reconhecimento de saberes
implicados tanto nas relagdes cotidianas quanto em narrativas e representacoes coloniais

sobre Cabinda.

5.1. AstradicBes na pratica: reconhecimentos, negociacdes e circulacéo

A primeira licdo que se aprende ao se travar dialogos sobre tradicdes em cabinda
é que para conhecé-las é necessario, antes de mais nada, saber o que é o Tchizo. O
Tchizo é o morro mais alto da cidade de Cabinda, no topo do qual fica a aldeia de
mesmo nome que é a sede da sociedade secreta de entidades mascaradas conhecidos

como os Bakama (singular: makama), os quais tém o papel de mantenedores espirituais
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das tradicdes cabindas. Para além de sua centralidade mitica, o Tchizo me foi
apresentado como um tema a ser pesquisado porque estava em um momento de
resisténcia as politicas de urbanizacdo que visavam regularizar a situacdo de seu
entorno, o bairro Comandante Gika, conhecido na cidade por abrigar um namero
desconhecido, mas supostamente alto, de imigrantes congoleses. Até o ano anterior a
minha segunda passagem por Cabinda, a aldeia do Tchizo ndo dispunha de luz elétrica e
apenas poucos anos antes haviam sido construidas algumas casas, mais proximas da
estrada, em alvenaria sob autorizacdo das autoridades tradicionais, que entendiam assim
preservar as habitagcdes e 0 modo de vida tradicional das aldeias. As demais casas eram
feitas de adobe sob tetos de palha de folhas de palmeira.

Minha primeira incursdo ao Tchizo foi ao lado de Inocéncio Ntango, um dos
irmdos mais velhos de Ernesto, reporter da Televisdo Publica de Angola (TPA) e
assessor de imprensa comissionado da governadora provincial. Na TPA, Inocéncio é
responsavel pela apresentacdo de algumas edi¢des em ibinda do Jornal Nacional,
transmitido de duas a trés vezes por dia sempre com uma versao em portugués e outra
em linguas nacionais que variam conforme a regido, alternando noticias sobre a
provincia e noticias nacionais. No ano anterior a nos conhecermos, Inocéncio havia
recebido um prémio por uma matéria especial sobre acusacfes de feiticaria contra
idosos na éarea do Tchizo e seu entorno. Como assessor de imprensa da governadora,
Inocéncio acompanhava todos os eventos oficiais, inclusive viagens para o interior e
para outras provincias de Angola.

Quando nos encontramos para irmos ao Tchizo em seu carro particular,
Inocéncio havia recém saido de uma reunido oficial no gabinete da governadora entre o
secretario provincial da cultura e representantes comerciais de uma fabrica angolana de
bebidas para discutir o uso comercial da imagem de um makama em uma lata de
refrigerante. A imagem dos Bakama veio a fazer parte de uma campanha de marketing
que utiliza imagens de simbolos tradicionais de diferentes provincias retratadas em
gravuras produzidas por artistas plasticos angolanos “para apoiar a cultura e a arte
contemporaneas angolanas e enaltecer as provincias e histéria do pais™“. Além de

representantes e guardides das tradicdes cabindas, os Bakama também atuavam como

114 Ver o site www.bluearte.com/coleccao.html. O artista responsavel por retratar os bakama é
Guilherme Mampuya, nascido no Uige em 1974, formado em artes por ateliés de Luanda. Desde 2005
vem expondo suas obras internacionais, ja tendo passado por Bruxelas, Lisboa e Mildo (ver
www.bluearte.com/pintores.html).
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simbolos oficiais da cultura de Cabinda. E praxe que autoridades politicas da provincia,
ao assumirem seus cargos, se dirijam ao Tchizo para receber a bencdo dos Bakama, e
em eventos oficiais como inauguracGes de obras, langcamentos de campanhas publicas e
datas civicas os Bakama facam aparicGes para benzer as pessoas e 0s proprios atos
oficiais.

A subida até o topo do Tchizo a partir da baixa de Cabinda, onde encontrei
Inocéncio, tem cerca de quatro quildmetros. Do alto do morro se enxerga praticamente
todo o municipio de Cabinda, perspectiva que justifica o reconhecimento da aldeia do
Tchizo como guardia das tradicGes, pois permite um olhar panoramico sobre a area onde
tais tradicOes sdo, ou deveriam ser, praticadas. Chegando na aldeia, procuramos um
mais-velho conhecido de Inocéncio, que faz parte dos Bakama, a quem fui apresentado
como pesquisador que gostaria de ouvir suas histérias e narrativas sobre as tradi¢des do
Tchizo e sobre as préticas e rituais dos Bakama. Dirigindo-se a mim, o mais velho
perguntou se eu queria saber a historia dos Bakama, e respondi que sim. Ele pensou por
um instante e, voltando-se para Inocéncio, disse que poderiamos marcar um dia para
fazer isso, mas que seria necessario que eu levasse “uma grade de Cuca™, uma de
gasosa, um garrafdo de vinho e mais uma coisinha em cima...”. Inocéncio perguntou se
isso seria para consumo coletivo, em um almoco ou jantar com sua familia, mas o mais-
velho disse que era somente para ele, em troca da entrevista, acrescentando que a
“coisinha” se tratava de pelo menos dez mil kwanzas (cerca de cem dolares
norteamericanos) em espécie.

Inocéncio disse ao mais-velho que iriamos entrar em contato, pegou seu
telefone, nos despedimos e voltamos para o carro. Ainda enquanto nos retirdvamos da
aldeia, Inocéncio mostrou-me a maior casa em alvenaria da aldeia, indicando tratar-se
da casa do chefe dos Bakama. A casa, junto com os dois carros na garagem teriam sido
oferendas de politicos em troca de béncdos tradicionais e aparicbes dos Bakama em
eventos de suas areas de atuacdo, bem como em eventos privados. Dentro do péatio da
casa ficava ainda uma casa de madeira menor e mais antiga, considerada a residéncia
tradicional do chefe dos Bakama, pois era a casa em que haviam morado oS
antepassados do chefe atual.

No caminho de volta para o centro da cidade, Inocéncio me perguntou o que

havia achado da conversa, e lhe respondi que as exigéncias do mais-velho eram

115 Marca de cerveja produzida e envasada em Angola pela empresa estatal Refriango.
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impeditivas para a realizagdo de uma entrevista, ndo somente pelo alto valor cobrado —
somadas as duas grades de bebidas e o garrafdo de vinho custariam cerca de seis mil
kwanzas, que somadas aos dez mil em espécie chegariam ao correspondente a cento e
sessenta dolares, que a época correspondia a cerca de quatrocentos reais — mas porque
do ponto de vista de uma pesquisa etnografica, a entrevista deveria resultar de uma
interlocucdo continuada ao longo da trajetéria do trabalho de campo. O préprio
Inocéncio também ja havia se deparado com esta dificuldade para realizar sua matéria
premiada sobre o Tchizo, mas sendo ele proprio um cabinda, conseguiu mobilizar a
intercessdo de autoridades, politicas e tradicionais, atenuando tais exigéncias e
viabilizando a realizacéo das entrevistas.

Como plano B, Inocéncio ofereceu-se para me levar até a aldeia do Caio, onde
ele havia vivido quando crianca, e onde teria contatos mais proximos, inclusive
familiares, que poderiam se dispor a falar sobre as tradicdes sem exigir pagamentos em
troca. O caminho para a aldeia do Caio, bem como para qualquer destino ao norte, passa
pelo bairro Cabassango, antigo mercado de peixes e especiarias convertido em mercado
popular, onde se encontra desde géneros alimenticios até produtos eletrbnicos e pecas
automotivas. O Cabassango fica no limite norte da area urbana de Cabinda, recebendo,
por isso, grande afluxo de moradores das aldeias das regedorias de Caio-Litoral e
Malembo.

A passagem em automével pelo Cabassango é normalmente tumultuada devido
ao movimento de carregamento e descarregamento de carros e caminhdes, bem como de
comerciantes informais nas vias das quadras que circundam a area oficialmente
demarcada para o funcionamento do mercado popular. Ao passarmos pela via principal
que se interliga com a estrada que leva as aldeias, Inocéncio disse-me estar com sorte,
pois acabava de avistar um mais-velho do Caio, secretario do regedor e seu tio,
chamado Pedro Gomes, aguardando no ponto de taxi alguém que pudesse leva-lo com
suas compras de volta ao Caio. Inocéncio parou o carro, 0 cumprimentou e ofereceu
boleia, ja que iamos para 0 mesmo destino. Quando desci para ajudar a embarcar suas
compras, fui apresentado novamente como um pesquisador interessado em conhecer as
tradicbes de Cabinda, e que havia pensado que ele, o mais-velho, poderia me contar
algumas das histdrias do Caio.

Apos sairmos do Cabassango, Inocéncio sugeriu que parassemos em algum lugar

para comprarmos bebidas para acompanhar a conversa que teriamos em seguida. Entrou
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na aldeia do Chiazi, que ja conhecia e sabia onde encontrar uma cantina, comprou uma
lata de refrigerante de limdo a pedido de Pedro Gomes e duas garrafas de vinho de 375
ml para ele e para mim, e logo seguimos viagem. Inocéncio me explicou que era um
costume tradicional levar bebidas para conversar com alguém, de acordo com um
provérbio que me disse em portugués, que Pedro Gomes traduziu para o ibinda: “para
conversar, deve haver o que tomar / mbuka nkungo, buka m’lavo”. Uma vez no Caio,
sentamos 0s trés no escritério de Pedro Gomes, uma sala de trés por quatro metros,
anexa a sua casa, onde bebemos e conversamos por cerca de meia hora sobre diferentes
elementos das tradi¢fes cabindas levantados por Inocéncio para que fossem explicadas

pelo mais-velho, enquanto eu tomava notas e fazia outras perguntas.

5.5.1. Atradigdo no cotidiano: sociabilidades e conflitualidades

O imperativo de “haver algo para tomar” que aprendi com Inocéncio Ntango e
Pedro Gomes oferece uma chave de compreensao das relaces consideradas tradicionais
desde a perspectiva de meus interlocutores ndo somente no contexto das aldeias. As
tchiladas diarias do grupo de amigos dos Ntango aconteciam regularmente em bares e
roullottes® em torno do Centro Cultural Chiloango, uma casa de eventos com um
cinema desativado, localizado atrds da ponte-cais do porto municipal. Muitos
frequentadores permaneciam em volta de carros estacionados em torno do largo do
Chiloango, que consiste em uma praca logo a frente do Centro Cultural, construida pela
mesma empresa chinesa que construiu a ponte-cais, com duas fontes e estatuas em
bronze retratando homens e mulheres em atividades sociais (tocando instrumentos
musicais, arando a terra, rezando, carregando criangas, dangando, etc.).

Do outro lado da rua do Comércio, via que conecta o centro da cidade a zona da
baixa (faixa da cidade com acesso franco a praia), fica a Feira Popular, um complexo de
bares, restaurantes, roullottes e lojas de souvenirs, para onde afluem, nas madrugadas
dos fins de semana, estrangeiros ligados a Chevron acompanhados de guias e
segurangas cabindas, além de empresarios, politicos, funcionarios do Estado, regedores,
artistas, entre outras figuras proeminentes da provincia. O entorno de alguns bares
abertos da Feira Popular também funcionam como pontos de oferta de drogas e

prostituigéo.

116 Pequenos trailers utilizados como cantinas.
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Entre os bares e roullotes instalados nos dois pontos e 0s carros estacionados em
torno do largo do Chiloango circulavam alguns jovens zungueiros'’ vendedores de
buko, raizes de arbustos e noz-de-cola que podem ser mascados ou misturados a
aguardente conferindo um sabor levemente amargo e adstringente a bebida. Conheci
esta aplicacdo do buko somente alguns dias depois de minha chegada, quando passei a
frequentar as tchiladas de modo mais informal e ja havia sido apresentado a maioria das
pessoas que compunham o grupo dos Ntango. Tomar aguardante com buko claramente
se apresentava como uma pratica menos nobre do que tomar cervejas, cujo consumo
também simbolizava o poder aquisitivo e o status das pessoas a mesa. Uma garrafa de
330 mL de Heineken, marca holandesa, custava Kz$200. O mesmo volume das cervejas
portuguesas Sagres ou Super Bock custava Kz$150, enquanto a garrafa da angolana
Cuca custava apenas Kz$100. A garrafa com um litro de cachaca da marca portuguesa
Trés Marias, entretanto, custava de Kz$300 a Kz$400, podendo ser ingerida por mais de
uma pessoa em pequenas doses ao longo de toda uma noite**,

A introducdo do buko & mesa da tchilada ndo veio somente como um recurso
econémico, mas como um pretexto para falar de tradi¢cbes. O consumo de buko, seja
mascado ou misturado a aguardente, remetia meus interlocutores a uma relacdo direta
com a terra, e a partir dai a suas origens aldeds. Em uma oportunidade, apds alguns
copos de buko e cerveja, um colega de trabalho de Ernesto, da etnia basolongo nascido
na provincia do Zaire, levantou-se e comecou a mencionar em voz alta algumas palavras
de kisolongo que havia aprendido com seus avds em sua aldeia de origem. Uma mulher
que havia recém chegado ao bar, ouvindo-o falar alto, dirigiu-se a ele corrigindo uma
das palavras. Lidio, o colega de Ernesto, insistiu em sua pronincia sob os protestos da
mulher, até que Ernesto se levantou, aproximando-se dela para explicar que a palavra
era em kisolongo e ndo em ibinda.

Ernesto pediu desculpas a mulher, dizendo que seu amigo era “assim mesmo”,
espalhafatoso, e que quando comecava a falar em voz alta acabava se empolgando e
fazendo gestos e movimentos expansivos. Ao imitar um dos movimentos expansivos de
Lidio, Ernesto tocou no ombro da mulher, que imediatamente protestou e pediu-lhe que
nédo a tocasse, pois era sinal de falta de respeito tocar em uma pessoa que ndo conhecia.

117 Que carregam as mercadorias que vendem em um cesto, balde ou bacia equilibrada na cabeca. Nao
€ comum encontrar homens zungando, a ndo ser nesse caso que relato.

118 Também é comum guardar o copo com o buko — as ervas e a noz-de-cola — curtido para utiliza-lo em
uma nova rodada de Trés Marias no dia seguinte.
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Ernesto entdo retrucou, ja exaltado, dizendo que o toque havia sido casual e a atitude
dela era esnobe, pois ele havia nascido no Chinga e sido criado no Chiazi, e que & “ha
respeito”. A mulher disse também ter nascido no Chinga, mas mesmo assim nao gostava
de ser tocada por estranhos. Duvidando do que ela afirmava, Ernesto perguntou a qual
familia ela pertencia, e a resposta foi que ela somente nasceu no Chinga porque sua méae
havia ido visitar a familia do pai e acabou entrando em trabalho de parto enquanto
estava |4, mas foi levada logo em seguida para a aldeia da mae.

A mulher foi para sua mesa e Ernesto voltou-se para mim rindo e dizendo de
forma irdnica que, afinal, ela havia nascido no Chinga por acidente, pois o pai dela era
de 4. Podiam ter uma origem em comum, mas ndo era “a mesma coisa”. O colega de
quarto de Ernesto, Antonio “Ney” Langa e seu tio, Marcelino Langa, que
acompanhavam a discusséo aos risos, provocavam Ernesto dizendo que a disputa para
saber quem era verdadeiramente de Chinga era indtil, pois eram eles que pertenciam ao
Malembo, a “capital das aldeias”, ao que Ernesto respondia, sempre em voz alta, que o
Chinga era a capital das aldeias. As brincadeiras e discussdes geradas no contexto das
tchiladas mostraram-se, assim, elucidativas de algumas relagdes entre o universo das
aldeias e a vida na cidade na medida em que o primeiro era agenciado como capital
cultural para expressar posicoes “de respeito” no contexto da segunda.

Uma das formas de expressdo deste capital cultural relativo ao universo das
aldeias era evidenciado pelo conhecimento a respeito das regras de organizagéo social
tradicional das aldeias: ao dizer que a mulher que havia interpelado seu amigo havia
nascido no Chinga por acidente, Ernesto também trouxe a tona a matrilocalidade como
regra definidora da aldeia de origem de uma pessoa. Embora ela tivesse nascido no
Chinga, sua origem ndo podia ser o Chinga pois apenas seu pai era de |4, motivo pelo
qual estavam visitando a aldeia. Embora pudessem compartilhar esta origem em alguma
medida, nascer no Chinga e “pertencer” ao Chinga eram “coisas diferentes” definidas
pela relacdo de parentesco que os vinculava a aldeia.

Embora o uso do buko explicitasse uma conexdo com o contexto das aldeias,
outras bebidas assumiam o papel de buko na construcdo de relacGes entre grupos em
eventos sociais no contexto urbano. Convidados a atender ao velério da irmd de uma
colega de trabalho de Ernesto e Ney, compramos uma grade de Cuca como forma de
poupar a familia da falecida de nos fornecer bebidas, bem como a outras pessoas do
circulo de Ernesto e de Ney que viessem a comparecer. Segundo alguns relatos colhidos
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durante o trabalho de campo, o veldrio tradicional deveria ser um momento de
consternacdo e moderacdo, mas isto teria “se perdido” ao longo do tempo devido a
influéncia de costumes funerarios trazidos sobretudo por congoleses, especialmente o
habito de ingerir bebidas alcodlicas, que teria como consequéncia a criagdo de um clima
de festa e a ocorréncia de discussdes e brigas.

Segundo Dississa (2009) em seu estudo sobre as praticas funerarias na zona
urbana de Ponta Negra (Congo-Brazzaville), desde o inicio dos anos 1990 vel6rios vém
se tornando espagos de expressdo de grupos politicos de oposicdo aos governos,
sobretudo em periodos de acentuada repressdo a manifestacdes e organizaches
populares — por exemplo, durante eventos oficiais — através da insercdo de palavras e
expressdes politicas em cantos mortuarios tradicionais cantados coletivamente em
féretros e durante os vel6rios. A apropriacdo de rituais funerarios por tais grupos tem
levado a sua profissionalizacdo como organizadores de “velérios politicos”, formando
cartéis que impdem seus servicos em determinadas areas da cidade, o que também vém
resultando em confrontos violentos tanto com pessoas que buscam resistir a pratica
quanto com grupos concorrentes por estes espagos. Como estratégia de atragdo de novos
quadros, os velérios sdo montados como ambientes similares aos de bares, quando ndo
nos proprios bares da cidade, privilegiando a dimensé&o do lazer em detrimento do luto
como sentimento predominante.

O velério que atendemos ficava em um “beco” proximo a rua onde Ernesto
morava. “Beco” é o modo como Ernesto e outras pessoas se referiam a areas de
ocupacdo irregular periféricas aos arruamentos principais. O convite para
comparecermos ao Vveldrio gerou desconforto em algumas pessoas, que me
recomendaram nao atendé-lo, pois o lugar a noite poderia ser perigoso, especialmente
para um estrangeiro. Outros diziam ndo haver nenhum perigo especifico, o lugar seria
apenas estigmatizado por concentrar familias pobres e de congoleses sem papéis,
considerados ilegais, portanto. Chegamos na casa onde estava sendo realizado o vel6rio
por volta das nove horas da noite, e |4 ficamos até as trés horas da manha, a maior parte
do tempo bebendo as cervejas que haviamos levado, comendo o que nos era oferecido e
conversando com algumas pessoas que estavam ao nosso redor.

Fomos acomodados em uma parte lateral exterior da casa, com pouco acesso a
parte principal do evento que era a garagem da casa, onde ficava o corpo da falecida
deitado sobre um tapete no chdo. A entrada da garagem era decorada com balGes cor-de-
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rosa e brancos, e fitas de cores diversas caindo do teto. A maioria das mulheres vestia
“panos do congo™* amarrados a cintura a guisa de saias longas e se revezavam entre as
atividades de cozinha e entrega de refeicGes aos convidados e de lamentacao ritual em
volta do corpo. Ao longo do tempo em que permanecemos |4, passaram pela casa para
atender ao veldrio em torno de cem pessoas, ficando em torno de vinte apds a meia-
noite. O veldrio ainda duraria até o dia seguinte, por volta do meio-dia, completando
vinte e quatro horas, como era de praxe.

Por volta da uma hora da manha havia um grupo de pessoas do lado de fora do
patio da casa, conhecidos pela colega de trabalho de Ernesto, irmd da falecida. A
presenca daquelas pessoas havia gerado uma certa tensdo, embora nada se dissesse
explicitamente, pelo menos ndo diante de mim. Nossa cerveja havia acabado e haviamos
juntado mais alguns kwanzas, dando-os a um menino indicado pela dona da casa para
que fosse buscar mais cervejas em uma cantina proxima. Quando ele voltou um dos
jovens que estavam do lado de fora da casa tentou pegar uma das garrafas, e diante da
negativa do menino levantou a voz dizendo que “s6 queria uma”. Quando visualizou a
cena, Ernesto se dirigiu ao portdo de entrada para acudir o menino, seguido por Ney, seu
irmédo e por mim. Ernesto pegou as cervejas da mdo do menino e o0 mandou entrar em
casa enquanto o jovem que havia tentado pegar a garrafa se aproximou de Ernesto
dizendo que eram da vizinhanca e que também queriam participar do evento. Ernesto
respondia que se tratava de um veldrio, e que haviamos comprado as cervejas para
repartir com as pessoas da familia de sua amiga e que ndo era correto tomar a cerveja do
menino que as carregava, como ele havia feito.

Enquanto discutiam, outro jovem do grupo se aproximou de onde estdvamos,
passou por trds de mim e, olhando em nossa direcdo de forma provocadora, pegou uma
cerveja da grade que estava acomodada embaixo de um carro e voltou para seu grupo
rindo e bebendo. Ernesto, ainda se dirigindo ao primeiro, disse mais uma vez,
apontando para o que levava a cerveja, que agindo daquela forma estavam “procurando
confusdo”, e que deveriam se preocupar em estudar e trabalhar, pois “a vida ja estava
dificil” e que “deveriamos nos unir para superar as dificuldades, e ndo criar conflitos”.
Diante da tensdo gerada pelo confronto, Ernesto ofereceu mais duas cervejas para o

grupo, e pediu que alguém levasse o restante para dentro. O rapaz que havia pegado a

119 Panos de linho e algodao com estampas muito variadas e coloridas, a alguns dos padrdes utilizados
nestas estampas se atribui uma fungdo proverbial, ou seja, determinadas estampas devem ser utilizadas
em velorios, outras em casamentos e assim por diante.
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primeira cerveja voltou a se aproximar, posicionando-se a frente de Ernesto e,
apontando com a mao direita para a garrafa que estava na mao esquerda, disse, ja com a
voz bastante alterada mas ainda usando um tom ameacador: “mano, vocé sabe o que é
isso aqui? Isso é dikelemba, vai e volta, mano, vai e volta...”.

\Voltamos para dentro do patio da casa. Cerca de quinze minutos se passaram até
que os jovens saissem dali, e em seguida também voltamos para a casa de Ernesto e
Ney. No dia seguinte perguntei o que aquele rapaz queria dizer com dikelemba, que
segundo Ernesto significa “crédito” de forma similar a kixikila, que é um modelo de
organizacdo de micro-créditos informais entre vendedores de rua em Luanda que se
popularizou a partir do imediato pds-independéncia como estratégia de sobrevivéncia,
posteriormente consolidando-se como fonte de autofinanciamento do comércio informal
em Angola, especialmente por zungueiras*®.

A nocdo de dikelemba é brevemente abordada por Milando (2013, p. 130) que a
define como um tipo de “capital social” assentado “nos principios da voluntariedade, de
confianga mutua, de amizade e de solidariedade entre individuos disempowered,
geralmente do mesmo sexo, com 0 mesmo status social e que partilham,
conjunturalmente, a necessidade de fazer poupancas e de obter crédito financeiro”. A
dindmica econbmica do dikelemba seria, assim, andloga a da kixikila, que tem como
regra ser composta por pelo menos trés pessoas com fontes proprias de renda que
escolhnem depositar periodicamente pequenas quantias de seus ganhos em um fundo
gerido por uma lider escolhida entre as participantes. O fundo é acessado de forma
rotativa pelas participantes para financiar a compra de mercadorias que nao
conseguiriam contando somente com sua renda propria. A venda da mercadoria obtida
com os recursos sacados do fundo da kixikila permite as zungueiras incrementar o fundo
depositando um valor proporcional ao lucro, inserindo-se novamente na rotacdo normal
dos saques, ou embolsar o lucro da venda retirando-se do ciclo de saques por um tempo
determinado, mas mantendo a contribuicdo minima para continuar fazendo parte do
grupo (Ducados e Ferreira, 1998).

Diferentes dindmicas e arranjos assumidos por grupos de Kixikila, seja de
vendedoras/es profissionais, seja de grupos formados com objetivos especificos — como

compor uma poupanga para comprar um carro ou uma televisdo — tem evidenciado sua

120 Vendedoras de rua que carregam suas mercadorias, em um cesto, balde ou bacia equilibrando-as
sobre a cabeca.
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dimensdo associativa para além de seu propdsito mais pronunciadamente econémico.
Em um estudo sobre as praticas econdmicas de candongueiros — motoristas de taxis
coletivos informais que jogam o papel de transporte publico, realizando trajetos
predefinidos entre diferentes bairros de Luanda — Lopes (2011) identificou a formacéo
de grupos por afinidade, vizinhanga e parentesco com o objetivo de financiar a compra
de micro-6nibus como estratégia de ascensdo do motorista a proprietario, suprimindo o
pagamento minimo devido a proprietarios de grandes frotas.

Para se protegerem do risco de ficarem sem renda em funcdo de avarias nos
veiculos ou do movimento reduzido em determinadas rotas, candongueiros proprietarios
de veiculos passaram a se organizar em staffs no interior dos quais se distribuem os
trajetos de cada veiculo, eventualmente permitindo que aqueles alocados em rotas
menos lucrativas possam se transferir para rotas mais lucrativas caso o primeiro
ocupante da rota lucrativa j& tenha obtido um valor minimo dentro de um determinado
periodo. As dindmicas de associacdao entre diferentes staffs — seja por alianca ou por
concorréncia por determinadas zonas de atuacdo — assumiram o papel de entidades
representativas da categoria dos candongueiros, atuando como reguladores de suas
relacbes com empregadores — proprietarios de frotas de micro-6nibus que ndo os
dirigem — e com diferentes instancias do poder publico — com a policia, principalmente,
mas também com o ministério dos transportes — com o objetivo de garantir a reproducéao
da atividade mantendo seu caréater informal (Lopes, 2011, p. 94).

A alusdo a kixikila para explicar o significado da palavra crédito como traducdo
de dikelembo aponta para a nocéo de reciprocidade atrelada ao consumo social de
bebidas. Ao dizer que a cerveja “vai e volta”, o jovem que fazia parte do grupo intruso
ao veldrio que atendemos acusava uma ruptura do contrato tacito regrado pelo
imperativo do compartilhamento da bebida. Negar-lhes a cerveja significou dizer que
ndo havia inten¢do de didlogo ou que ndo se consideravam parte de um mesmo grupo. O
assédio aos participantes do veldrio a partir do lado de fora em busca de bebida foi
interpretada por Ernesto como uma postura similar a de grupos que se postam do lado
de fora de bares e casas noturnas — como no largo do Chiloango, por exemplo —
remetendo as praticas de ocupacdo e transformacdo de vel6rios em reunibes de lazer e
recrutamento de pessoas para determinados grupos organizados como ocorrem no

Congo, e que estariam influenciando os jovens também em Cabinda.
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5.5.2. O valor das tradi¢des: comodificaco e circulagdo

Anaélises econdmicas da Kixikila enfatizam sua caracterizacdo como um tipo de
pratica “microfinanceira”, ou seja, que reproduz em pequena escala a légica financeira a
partir da relacdo entre empréstimos e juros na qual o primeiro opera como 6nus aos
atores que buscam a satisfacdo imediata de uma necessidade ou desejo de consumo por
meio da obtencdo do segundo. Entretanto, a resisténcia a formalizacdo por parte dos
agentes destas préaticas condiciona o estabelecimento das relagdes econdmicas entre eles
a outras dimenses de suas relagdes, tais como a reputacdo social, a honra e a confianca.
A chamada economia informal vem, assim, evidenciando l6gicas comerciais e
contratuais fundadas na valorizacdo de relagbes pessoais e compromissos morais em
detrimento do valor econbmico atribuido aos recursos acumulados coletivamente (Hart,
2010).

O paralelo com a kixikila permite-nos pensar em dikelemba como uma forma de
associacao que da forma a rede de relagbes sociais construidas a partir dos irmdos
Ntango por meio da qual fui introduzido ao universo das tradi¢cGes cabindas. Neste
contexto etnografico, o compartilhamento de buko corresponde a um espaco ou
contexto cerimonial no qual se estabelecem vinculos que reconhecem aos atores
envolvidos a propriedade e o direito de negociar os valores atribuidos ao que quer que
seja objeto de troca (Mauss, 2013, p. 27). A reciprocidade (*“vai e volta”) reclamada pelo
jovem ao repreender Ernesto por ndo querer dividir a cerveja, lembrando-lhe que
cerveja é dikelemba, ndo se refere a cerveja como o objeto de troca em si, mas como
substancia que ao ser compartilhada possibilita o estabelecimento de relagfes de troca
diversas entre as contrapartes envolvidas.

Observadas em sua dimenséo informal, tais relagdes podem ser pensadas como
um “campo semi-autbnomo”, a exemplo do que propde Moore (1973, p. 721) ao
analisar comparativamente 0 modo como pessoas interpretam e “se conformam”
(compliance) a regras instituidas informalmente agenciando a logica das leis e das
instituicOes formais. Nesse sentido, o discurso de conciliagdo acionado por Ernesto
diante do tom ameacador assumido pelos jovens que se postaram em frente ao velorio
que atendemos ndo era portador unicamente dos valores morais associados ao que
imaginava como o comportamento adequado para a ocasido, mas também de uma

retérica unificadora sobre a qual também se assentam discursos de unidade nacional ou
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de coesdo de grupos politicos, atribuindo ao roubo da cerveja o estatuto de infracdo.
Para 0s jovens, entretanto, pegar a cerveja parecia significar também uma forma de
reivindicar uma posicédo de poder local.

O consumo coletivo de buko — aplicado a qualquer bebida consumida
socialmente — em Cabinda se apresenta também como uma modalidade de contexto
cerimonial no qual se estabelecem relacdes de reconhecimento e diferenciacdo entre
grupos e pessoas. Isto ficava patente quando uma pessoa de uma mesa adiantava o
pagamento de tudo ou parte do que era consumido em outra mesa que tivesse alguém
conhecido, como um colega de trabalho ou de escola, um amigo de infancia ou mesmo
algum familiar distante. O atendente do estabelecimento avisava a mesa que tinha sido
obsequiada, fazendo com que todos olhassem para a mesa do pagante, e entdo a pessoa
conhecida do ofertante agradecia o gesto, explicando de quem se tratava para 0S
restantes de sua mesa. Caso ndo houvesse um reconhecimento imediato, tornava-se uma
ocasido para que conversassem e identificassem de onde se conheciam. A este vinculo
permanente indicado pelo compartilhamento de buko Mauss chamou de traditio, ou
seja, “o que fica daquilo que passa” (Lana, 2000, p. 186-187) ou que circula entre os
sujeitos através de relacdes de troca de bens e servigos.

Aplicacbes metodoldgicas da analise de Mauss sobre a dadiva propdem modelos
compreensivos da ldgica social de diferentes contextos geograficos e sociais mostra
uma preocupacdo fundamental com a “génese do laco social” (Caillé, 1998, p. 14). A
chamada economia da dédiva ou “razdo de troca” entre diferentes grupos sociais seria
logicamente precedida por valores intersubjetivos — confiancga, credibilidade, fidelidade
— que compbem as categorias de entendimento segundo as quais 0S Ssujeitos
reconhecem-se uns aos oOutros como parceiros — comerciais, politicos, afetivos —
simbolizadas pela troca ou compartilhamento cerimonial mais ou menos formalizado.
Como afirma Caillé (1998, p. 18): “a referéncia a dadiva, em razdo de sua natureza
simbdlica, abre imediatamente para uma dimensdo que é irredutivel as redes concretas e
empiricamente determinadas”.

Anaélises socioldgicas e etnograficas amparadas nessa interpretacdo da nogédo de
dadiva mostram que tentativas de mensurar estes valores engendram disputas entre
perspectivas fundadas em razdes utilitaristas, por um lado, e simboélicas, por outro. E o
caso, por exemplo, de disputas judiciais em que membros de uma mesma familia

reivindicam parcelas maiores de herancas e indenizagdes como compensagdo por
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cuidados dispensados a criangas, idosos ou pessoas doentes, dissociando e opondo
concepcdes de “cuidado” como “servico prestado” ou como “obrigacdo familiar”
(Zelizer, 2010), gerando negociacdes em torno da determinacdo do valor monetario de
bens e servigos que, a principio, “ndo tem preco”.

As duas situagdes que narrei acima — 0 encontro com o mais-velho no Tchizo e o
confronto dos grupos de jovens durante o velério — configuram situacdes de
interpelacdo ao valor moral da tradicdo calcadas em posi¢Oes de autoridade assumidas
pelos sujeitos em interacdo. Os presentes exigidos pelo mais-velho do Tchizo como
condicdo para iniciar uma conversa formal com um estrangeiro era interpretado como
uma forma de precificacdo das tradicdes cabindas. Quando relatei a condi¢cdo imposta
pelo mais-velho para outras pessoas, muitas lamentaram que isso acontecesse, pois era
um dever dos mais-velhos manter as tradi¢fes vivas transmitindo-as para as novas
geracdes e tornando-as conhecidas; por outro lado, também ponderavam que é dever
dos mais-velhos, especialmente os do Tchizo, atuarem como “guardifes” das tradigdes,
ou seja, deveriam zelar para que fossem praticadas corretamente por meio do monopélio
da enunciacdo de suas regras. A difusdo de relatos sobre as tradigbes cabindas
produziria, assim, o risco de multiplicar interpretacdes sobre estas regras,
flexibilizando-as a ponto de descaracterizar sua forma “original”.

O problema da precificacdo da conversa sobre as tradices residia no fato de
condicionar o acesso aos mais-velhos do Tchizo a pessoas com condi¢des econémicas
ou conexdes politicas suficientes para tanto, alienando o restante da populacdo cabinda
de seu préprio patriménio cultural. Isto seria consequéncia da interferéncia da esfera
politica secular/estatal — os mais-velhos estariam se habituando ao recebimento de
presentes cada vez mais caros (casas, carros) oferecidos por politicos governantes em
troca de seus servicos (bencédos tradicionais e aparigdes dos Bakama) — e de interesses
econdmicos/mercadolégicos — além do uso da imagem dos Bakama em latas de
refrigerante a palavra Tchizo ja havia sido usada como marca de cerveja produzida em
Cabinda entre 2010 e 2011 — no campo das tradi¢Ges, “reduzindo”, no sentido exposto
acima, o valor da tradicdo ao valor econdémico dos bens recebidos em troca de seus
Servigos.

E importante salientar que as bebidas solicitadas pelo mais-velho do Tchizo para
conversar comigo ndo eram buka m'lavo (algo para tomar durante uma conversa), pois

ndo se destinavam a ser consumidas socialmente, mas para serem retidas pelo mais-
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velho e utilizadas posteriormente, e era isto que a tornava uma condicao proibitiva aos
olhos de Inocéncio, mais do que seu custo financeiro. Ou seja, 0 mais-velho ndo me
reconheceu como um parceiro, mas antes como um estrangeiro interessado em
“consumir” uma experiéncia tradicional®, assim como Ernesto via nos jovens que se
aproximaram do velério um grupo interessado apenas em “consumir” a bebida como se
estivessem em uma festa, tratando-os como “mais-novos” ao repreendé-los por seu
comportamento.

Em ambos os casos estavam em jogo a prerrogativa do sujeito dotado de
autoridade para reconhecer o0 “outro” como interlocutor “tradicional” — ou seja, com o
qual se pode engajar em relagdes de troca — enunciando as condi¢des — na forma de um
“preco” medido em mercadorias ou na forma de prescricbes de conduta moral — de
formalizacdo da relacdo. A relacdo entre as posicdes de autoridade representadas pela
hierarquia entre mais-velhos e mais-novos e o processo de mercantilizagdo das tradicdes
pode ser explicada a partir das discussdes provocadas por Kopytoff acerca do papel dos
ancidos como mediadores da relagdo de grupos de parentesco com seus ancestrais na
Africa subsaariana (Kopytoff, 2012) e sobre a mercantilizagdo como um estado
transitério das coisas dentro de processos pertinentes a “esferas de troca” especificas
dentro de uma mesma sociedade (Kopytoff, 2008).

No primeiro artigo, originalmente publicado em 1971, Kopytoff (2012)
argumenta que a etnologia da Africa subsaariana produzida ao longo do periodo
colonial teria se baseado em concepg¢des eurocéntricas da nocdo de ancestralidade e
descendéncia, atribuindo aos ancidos o papel de autoridades linhageiras patriarcais
derivadas da logica de “culto aos ancestrais” que orienta rituais e ceriménias em
diferentes contextos africanos. O culto aos ancestrais constituiria, assim, um “ecimeno”
africano em relacdo ao qual diferentes grupos étnicos viriam se posicionando e
diferenciando ao longo do tempo conquanto sociedades implicadas em relacdes de
troca. Os ancidos seriam, segundo essas representacdes, ancestrais em potencial,
confundindo o estatuto de ancestral com o de morto, e as disputas em torno da herancga
de posicBes de poder se resolveriam segundo a dialética entre segmentaridade e
incorporacdo. Ou seja, a morte da pessoa que encarnava a autoridade geraria uma crise

interna no grupo de parentesco que o levaria a se subdividir ou se aliar com outro grupo,

121 No mesmo sentido do consumo de performances de culturas “autéctones” ou “originarias”
promovido por agéncias de turismo “étnicas”. A este respeito ver o capitulo quatro de Comaroff e
Comaroff (2009).
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nomeando um novo mais-velho como representante de sua linha de descendéncia
comum.

Ao constatar a auséncia de um termo nativo para diferenciar ancestrais de ancidos
entre os Suku na RDC, Kopytoff sugere que a nocao de autoridade atribuida aos ultimos
ndo deve ser compreendida como status, mas como posicdo relacional. Ou seja, a
senioridade ou ancianidade ndo deve ser pensada em relacdo a um gradiente fixo que
prescreve as praticas dos membros de um grupo em todos 0s momentos, mas como
posicdo assumida tendo como referentes os interlocutores em situagdes especificas.
Segundo este raciocinio relacional, a figura do ancestral, essencialmente um ancido que
ja morreu, seria agenciada como um mecanismo de controle social sobre o poder
exercido pelo ancido vivo, permitindo a outras pessoas corroborarem ou questionarem
suas decisbes argumentando sobre o que os ancestrais fariam em situaces similares.
Por este motivo a autoridade do ancido também se fundaria em sua capacidade de
enunciar as tradigdes estabelecendo conexdes com 0s ancidos de sua geragdo, e assim
subsequentemente até as narrativas de origem do grupo ou da linhagem.

Em Cabinda, como em toda Angola, o mais-velho (expressao que pode ser uma
traducdo literal da palavra inglesa elder, que entretanto para fins literarios é traduzida
mais frequentemente como ancido) é chamado de cota, enquanto 0 mais-novo seria o
denge (dengue), mas ao se dirigir ou se referir a pessoa, utiliza-se a formula meu cota, o
que significa situar a pessoa como mais-velho em relagdo a quem o nomeia, e ndo como
um titulo ou status permanente. A palavra denge, por outro lado, ndo é utilizada com
frequéncia no cotidiano, a ndo ser de modo jocoso ou pejorativo. Chamar uma pessoa de
denge pode significar chama-la de “moleque” ou irresponsavel'?, ou para se referir a ela
como parte de seu grupo, assumindo uma posicdo de lideranca sobre ela'?. Ser cota néo
significa necessariamente ser mais velho, mas ser mais experiente em determinados
assuntos, tornando a pessoa fonte de sabedorias e lideranca para questfes especificas.
Nesse sentido, duas pessoas podem ser cota ou denge uma da outra dependendo da
situacao.

Assim como a senioridade, o raciocinio relacional de Kopytoff se aplica também

122 A primeira vez que vi esta palavra sendo usada foi por um motorista de moto que, ao ver Ney a sua
frente, chamou-lhe a atencdo para sair da frente. Quando estava passando por Ney, o motorista
chamou-o de denge. Ney se sentiu muito ofendido, respondendo com palavrdes.

123 Refiro-me, aqui, a brincadeiras que meus interlocutores faziam momentos antes de sairmos para um
tchilada. O primeiro a ficar pronto para sair, normalmente dizia: “vamos, meus denges”.

177



a outro “ecimeno” africano subsaariano produzido pela etnologia da regido: o
parentesco, e, sobretudo, a nocdo de filiacdo. Paralelamente ao desenvolvimento das
teorias sobre as linhagens como “grupos corporados” que remontam a Meyer Fortes, a
teoria de Radcliffe-Brown sobre a “familia estendida” e sobre o papel do irméo da mae
como referéncia para a classificagdo das sociedades africanas de acordo com regras de
sucessao matri ou patrilineares também teria derivado de preconcepcdes de
consanguinidade e familia, enxergando nas formas de organizacdo coletiva das unidades
familiares expressdes de um primitivismo ou “tribalismo” segundo o qual a categoria
“pai” se estenderia automaticamente as figuras masculinas ligadas por consanguinidade
ao pai (pai e irmdos do pai), e a categoria “mde” as figuras femininas consanguineas a
mae (mé&e e irmas da mée).

As palavras papa, mama e familia sdo muito utilizadas em diferentes lugares de
Angola como pronomes de tratamento em interagdes com pessoas que ndo se conhece
mas com 0s quais se busca algum tipo de aproximacgdo. Ao cumprimentar uma mulher
ou homem mais velhos, que ndo sejam nossos mais-velhos, referimo-nos a eles como
mama ou papa (dizendo, por exemplo, “bom dia, mama”). Ao abordar um grupo de
pessoas para pedir direcdes, mais de uma vez vi meus interlocutores dizerem *“bom
dia/boa tarde, familia”, para depois solicitarem as informacdes que queriam; a rua onde
Ernesto e Ney moravam quando me hospedaram é conhecida popularmente como Papa
Ngoma, referindo-se a um discipulo de um profeta milenarista'® que teria morado na
regido durante algum tempo apds a independéncia com o objetivo de fundar uma obra
de caridade, sendo tratado por papa por exercer uma influéncia moral sobre a
comunidade local. A categoria familia como classificacdo de uma organizacdo coletiva
difere, nesse sentido, da no¢do de familia como origem ou como consanguinidade,
implicando na possibilidade classificar como ancestrais, mais-velhos, cotas ou papas
com 0s quais se estabeleceu algum tipo de afinidade também fora da linhagem ou do
grupo de parentesco.

Embora tenha um escopo analitico bastante mais amplo, para os fins da analise
que aqui faco o artigo de Kopytoff (2008) sobre a “mercantilizagdo como processo”
funciona como um complemento a argumentacao apresentada no artigo de 1971. Como
premissa para analise da “biografia cultural” dos objetos, Kopytoff sugere que o que

124 A pessoa que me explicou a origem do nome da rua ndo soube dizer de qual profeta Papa Ngoma
era discipulo.
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distingue modelos econbmicos adotados em diferentes contextos socioculturais é o
modo como se estruturam em “esferas de troca”. O exemplo disso apresentado por
Kopytoff vem dos dados etnogréaficos apresentados por Paul Bohannan sobre os Tiv, da
Nigéria, que organizavam suas relagdes econbmicas formalmente a partir de trés

“esferas de troca”.

() a esfera dos itens de subsisténcia — inhames, cereais, temperos,
galinhas, cabritos, utensilios, ferramentas e assim por diante; (b) a
esfera dos itens de prestigio — principalmente gado, escravos, postos
de autoridade ritual, tecidos especiais, remédios e varas de latdo: e (c)
a esfera dos direitos-na-forma-de-pessoas, que incluia os direitos
expressos em esposas, dependentes e filhos (Kopytoff, 2008, p. 97).

Para compreendermos esta assercdo € necessario, no entanto, olharmos para o
significado das categorias utilizadas para descrever estes processos. A discussao
proposta por Appadurai (2008), na qual se insere a analise de Kopytoff, ndo se
concentra unicamente na formacdo de mercados, mas na génese do “valor econémico”,
que segundo Marx (2008) e Simmel (2004) seria anterior, em termos ldgicos, a sua
mercantilizacdo. Para estes ultimos, o valor econémico é atribuido a determinados bens
ou servicos extraidos ou produzidos em diferentes contextos sociais — paises, regides,
cidades — que assim identificam estes contextos como suas fontes em uma escala mais
ampla de relagdes de troca. Este processo seria expresso pela ideia de “comodificagdo”
— frequentemente traduzido para o portugués como “mercantilizacdo” — como algo
produzido simultaneamente por diferentes atores em diferentes lugares, e que tem seu
valor negociado e estabelecido pelo conjunto dos atores que compdem o circuito pelo
qual o objeto circula.

Embora comumente sejam tomados como sindnimos, valor econémico e valor de
mercado se diferenciam pela necessidade de mensuracdo padronizada do Gltimo. Ou
seja, 0 mercado seria 0 espaco de producdo de equivaléncias entre diferentes
commodities ou mercadorias, funcdo que ao longo do tempo veio a ser cumprida pelo
dinheiro, traduzindo o valor de mercado em valor monetario e financeiro. O valor
econémico seria aquilo que constitui o lugar e a especialidade de cada ator no circuito
de troca, implicando em maiores ou menores margens de negociacdo de sua
equivaléncia a outros atores como traducdo da relevancia global de seus commodities

medida em valor de mercado. Este espaco de disputa pela definicdo do valor dos
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commodities entre atores implicados em relagcdes assimétricas de poder constitui-se
como “economia politica” (Wolf, 2010).

No pensamento econdmico classico a expressdo “economia politica” refere-se
fundamentalmente ao processo de acumulagéo desigual de riquezas pelos Estados-nagéao
europeus ao longo do processo de industrializacdo, discutido a luz de diferentes visdes
a respeito de como as relagdes comerciais internacionais sdo ou deveriam ser reguladas.
De forma simplificada, a participacdo de atores neste circuito de trocas ndo se
condiciona unicamente ao fornecimento de commodities, mas a seu reconhecimento
diplomético como “nac¢do” ou como representante de “interesses nacionais” ou mesmo
de interesses “globais” ou “mundiais”. A participagdo na economia politica
internacional também é sempre parcial, isto é, grupos de nagdes estabelecem eixos e
circuitos de trocas que se relacionam com outros eixos e blocos econdémicos sem que
necessariamente todos os atores de um realizem trocas diretamente com os de outros.

Ora, no contexto urbano de Cabinda as relacfes entre grupos se caracterizam
como uma economia politica tendo o compartilhamento de buko como instancia de
reconhecimento diploméatico de pessoas como representantes de aldeias, de grupos de
parentesco ou de afinidade, implicando em disputas em torno de como a tradicdo vem
sendo construida como realidade global pelos atores que detém a hegemonia deste
processo, que seriam 0s mais-velhos do Tchizo. Desta perspectiva o valor econdmico
das tradicdes cabindas representadas pelos Bakama e pelo morro do Tchizo € indicada
por sua projecdo como simbolos a partir dos quais Cabinda é reconhecida como um
lugar na cultura nacional, e que deveriam circular na forma de servicos — béncéos
tradicionais, dancas cerimoniais em rituais de iniciacdo e casamentos — e objetos como,
por exemplo, as tampas de panela (mafuku-ma-nzungo), os feiticos (nkisi) e outros
artefatos pertinentes a este universo simbolico.

A questdo da precificacdo das tradicdes levantada a partir das exigéncias do
mais-velho do Tchizo para relata-las ndo reside primariamente na atribuicdo de um valor
financeiro a um bem *“que ndo tem preco”, mas na percepcao de que isso reduz a “esfera
de troca” ou de circulacdo das tradi¢cOes a um circuito restrito de atores. Pessoas ligadas
as aldeias das regedorias do Caio-Litoral e do Malembo com quem tive contato ao longo
do trabalho de campo me disseram que a influéncia do Tchizo no restante das aldeias “ja
ndo se fazia sentir” por diversos motivos. Um destes motivos era 0 monopdlio do

governo provincial sobre os servicos dos Bakama para eventos oficiais, mas também
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porque outros elementos complementares as atividades dos Bakama estariam
desaparecendo. Um exemplo disso me foi dado pelo Sr. Pedro Gomes, da aldeia do
Caio, que me disse que mesmo que tivessem dinheiro para pagar por uma aparicdo dos
Bakama na aldeia, ndo tinham I4 pessoas que pudessem executar 0s géneros musicais
tradicionais que acompanham suas dancgas. Por outro lado, se os Bakama fossem
economicamente mais acessiveis, isso poderia estimular que os mais jovens se

dedicassem a aprender as musicas tradicionais.

5.6. As tradicBes cabindas e a politica cultural nacional

Além de acompanhar meus interlocutores em suas atividades cotidianas e
dialogar com mais-velhos e jovens sobre suas ligacdes com o universo das aldeias,
também fez parte da estratégia do trabalho de campo buscar referéncias e documentos
historicos que pudessem ajudar na contextualizacdo da formacado historica de Cabinda.
Nesse sentido havia planejado frequentar o Museu de Cabinda com a intencdo de
acessar seu arquivo e biblioteca, além de conhecer seu acervo mais a fundo, o qual ja
havia visitado no trabalho de campo de 2011. Contudo, somente quando cheguei em
Cabinda descobri que o museu havia recém passado por uma reforma e ampliacdo de
suas estruturas, e estava fechado aguardando a publicacdo oficial pelo Ministério da
Educacdo de sua reclassificagdo como “museu regional”, a partir do qual passou a ser
incumbido de reunir, organizar e expor pecas e artefatos pertinentes ndo somente a
provincia de Cabinda, mas também do Zaire e do Uige, agregados ao mesmo tempo sob
um critério geografico, como regido norte de Angola, e etnolinguistico, como regido
bacongo.

A reforma e reclassificagdo do Museu de Cabinda foram a¢des desencadeadas por
uma campanha estatal de valorizacdo de questdes culturais nas provincias. No inicio de
2014, no dia nacional da cultura (21 de janeiro), a ministra da cultura de Angola havia
visitado Cabinda, procedendo a “classificacdo” de sitios e prédios histéricos da
provincia como patrimdnio cultural e anunciando o inicio das obras de “requalificacdo”
de vaérias delas. Os sitios classificados foram o cemitério dos nobres de Cabinda (Mbuku
Mbuadi), o ponto de embarque de escravos no Malembo (que recebeu uma placa

celebratéria do ato) e varios prédios histdricos de arquitetura colonial portuguesa e
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holandesa, entre estes Gltimos 0 do Museu de Cabinda. Na mesma ocasido, a ministra
firmou, em seu discurso, a intensificagdo da campanha do governo angolano pelo
reconhecimento de trés “bens culturais” angolanos como patriménio cultural da
humanidade pela UNESCO: as pinturas rupestres do Tchitundo-Hulo no deserto do
Namibe (sul de Angola), o corredor do rio Kwanza, que atravessa o planalto central
angolano, e as ruinas de Mbanza Kongo, na provincia do Zaire, antiga capital do Reino
do Congo (norte de Angola), sendo este Ultimo o que se encontra em estagio mais
avancado de avaliacdo'®.

As acdes de patrimonializagdo em Angola se vinculam a “Politica Cultural de
Angola”'®, documento que incorpora diversos principios de acordos internacionais em
matéria de cultura, estabelecendo como um de seus objetivos “resgatar e promover 0s
valores da Cultura Tradicional do nosso Pais de modo a fazer face aos fendmenos de
uniformizacdo e homogeneizacdo que vém surgindo como efeito da globalizacdo™"”. Na
esteira desta politica cultural, a divulgacdo no pais das acdes relativas principalmente a
candidatura das ruinas de Mbanza Kongo vem dando destaque a expressao valor
universal excepcional utilizada pela UNESCO como critério de reconhecimento de
patrimonios culturais da humanidade (Domingos, 2013). Ao situar a reclassificacdo do
Museu de Cabinda no contexto de divulgacdo da candidatura das ruinas de Mbanza
Kongo a patrimonio cultural da humanidade expresso o entendimento de que isso
imerge Cabinda em um “contexto convencional” (Wagner, 2012, p. 111) referenciado na
cultura bacongo simbolizada pelas ruinas de Mbanza Kongo, associando-a a esse

sistema como uma variante ou versao desta cultura.

5.6.2. Patrimonializagéo, simbolizagéo e reducéo das tradi¢bes

Ribeiro (2012) analisa a politica de reconhecimento de patriménios culturais da
humanidade da UNESCO fundamentada na ideia de *“valor universal excepcional” em

125 Ver a reportagem de Norberto Costa. “Dia da Cultura em Cabinda - Rosa Silva anuncia retoma do
FENACULT - Ervanario Luis Sambo, uma figura incontornavel”. Cultura: jornal angolano de artes e letras,
21 de janeiro de 2014. Disponivel em jornalcultura.sapo.ao/eco-de-angola/dia-da-cultura-em-cabinda-
rosa-silva-anuncia-retoma-do-fenacult-ervanario-luis-sambo-uma-figura-incontornavel.

126 Decreto Presidencial n® 15/11. Aprova a politica cultural da Republica de Angola — Revoga toda a
legislacdo que contraria o disposto no presente diploma. Diario da Republica, | Sério — N° 6, Terca-feira,
11 de janeiro de 2011.

127 Decreto Presidencial n® 15/11, Op. cit., p. 148.
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conjunto com outros discursos valorativos da “diversidade cultural” em escala global,
como os direitos humanos e o desenvolvimento. Desencadeados por conflitos entre
perspectivas particularistas e universalistas, tais discursos vem compondo acordos,
tratados e convencfes internacionais emanantes de principios de “governanca” da
globalizagdo em seus multiplos aspectos, visando regular o modo como a expansao de
determinados modelos de desenvolvimento e de organizagdo social influenciam e
direcionam as transformagdes culturais em contextos diferentes daqueles em que foram
formulados. Discursos globais ndo sdo, assim, prescritivos das politicas nacionais e
locais de valorizacdo da diversidade cultural, mas difusores de principios gerais

redutiveis a palavras ou conceitos chave'®

que permitem sua replicacdo por meio de
ressignificacdes em outras escalas.

A ressignificacdo de conceitos chave difundidos pelas politicas de valorizacédo da
diversidade cultural, e em especial a de reconhecimento de patriménios culturais da
humanidade da UNESCO, ndo significa sua modificagdo ou livre adaptagcdo para
diferentes contextos. Pelo contrério, por se projetar como politica de fomento a um
valor universal — a diversidade cultural — busca condicionar a participacdo de diferentes
paises a incorporagdo juridica da retérica da preservacdo cultural e da
patrimonializacdo, bem como a adog¢do de préticas padronizadas de gestdo politica e
financeira de projetos. As instituicdes de direito internacional que formulam os
principios destas politicas globais também devem ser vistas, assim, como arenas de
disputas de significados e sentidos a serem atribuidos aos valores que buscam
representar e difundir, bem como aos critérios para seu reconhecimento (Silva, 2008).

O modo como os atores responsaveis vém conduzindo este processo opera como
modelo para a proposicdo e projecdo de outros “bens culturais” angolanos como
potenciais receptores deste reconhecimento. A politica nacional de reconhecimento de
patrimodnios culturais atua, nesse sentido, como uma esfera de mediacdo e tradugéo
semantica dos conceitos chave do discurso global para o contexto nacional, e através
das instituicdes ligadas ao setor cultural, para os contextos locais. A “politica cultural”
ndo deve ser entendida, dessa forma, unicamente como o conjunto de documentos e
acOes voltadas para a producao de dados, indicadores e resultados praticos, mas também
como linguagem que confere eficicia discursiva as relacdes causais estabelecidas entre

0 modo como as praticas institucionais sdo conduzidas e os resultados apresentados

128 Utilizando, como referéncia, a obra de Raymond Williams, Keywords.
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como decorréncia disto (Apthorpe, 2005).

A eficacia das politicas de promocdo dos patrimdnios culturais da humanidade
reside, em grande medida, justamente em como o *“valor universal excepcional”
atribuido ao bem que se pretende patrimonializar emerge ou torna-se o préprio modo de
se falar sobre ele no cotidiano. Dito de outra forma, processos de reconhecimento de
determinados bens culturais como patriménio cultural tém eficcia quando a propria
nocdo de — mas ndo necessariamente a palavra — patrimdnio funciona como uma
categoria de entendimento (Gongalves, 2003) e de reconhecimento social de sua grande
importancia. Seguindo essa ldgica, a valorizacdo de patriménios culturais deve ser vista
como resultado tanto de pareceres técnicos e analises especializadas quanto da
percep¢do mais imediata produzida pelo “senso comum” entendido como a “sabedoria
coloquial, com os pés no chdo, que julga ou avalia esta realidade” (Geertz, 2001, p.
115).

Embora a influéncia do Tchizo e dos Bakama, segundo meus interlocutores, “ja
ndo se fizesse sentir” nas aldeias, seu reconhecimento como instituicdo central das
tradicOes cabindas era uma unanimidade, e por isso a necessidade de sua preservagédo
frente a urbanizacdo, a globalizacdo e a mercantilizacdo era praticamente um consenso
entre todos com quem conversei. Este “senso comum” a respeito do valor da tradigéo e
do Tchizo, entretanto, da margem para diferentes interpretacdes acerca da nocdo de
preservacao e de entendimentos acerca do que esta sendo preservado. Da perspectiva da
tradicdo como dadiva ou como bem que deveria circular junto com relaces de troca
formais e informais, a preservacdo do Tchizo era estratégica para a reproducdo de uma
economia politica das tradicdes entre as aldeias, atuando como fiel das relagcdes de
poder entre as regedorias e entre grupos de afinidade no contexto urbano. Isto quer dizer
que, como commaodity, ou seja, como bem que simboliza a contribui¢do de Cabinda para
a cultura nacional e para a humanidade, o valor do Tchizo, dos Bakama e das praticas
das quais sdo guardides, deveria ser convencionado e compartilhado pelo conjunto das
aldeias, cuja vida espiritual depende da circulagéo destes bens.

Estudos sobre patrimdnio e memoria asseveram que ao apontar determinados
bens culturais como merecedores de medidas para sua preservacdo, as politicas culturais
também arbitram sobre o que pode ser socialmente esquecido, hierarquizando diferentes
expressdes culturais conforme sua representatividade, e por extensdo dos grupos sociais

que as reivindicam como simbolos identitarios da coletividade & qual pertencem. Ao
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reconhecer determinados bens culturais como simbolos identitarios, as politicas
culturais reificam ndo somente o tipo de signo — determinados objetos, paisagens,
personagens, técnicas, etc. — como também a forma como ele é apresentado, ratificando-
a como modelo ideal de expressdo eficaz da identidade em questdo. Do ponto de vista
da politica cultural ligada aos processos de patrimonializacdo, o valor inestimavel do
Tchizo estaria, assim, em sua representatividade de toda Cabinda.

Como sugerem De Jong e Rowlands (2007), a politica de reconhecimento de
patrimdnios culturais no continente africano vem se pautando pela ideia de resgate dos
chamados bens culturais “intangiveis”, estimulando a emergéncia de técnicas artesanais
e artisticas que possam promover um “renascimento cultural” africano a partir de
valores culturais encobertos pelos séculos de colonizacdo. “Resgatar” os patrimbnios
culturais africanos tem sido encarado, deste ponto de vista, como uma forma de restituir
direitos culturais, isto €, o direito das comunidades desenvolverem suas vidas sociais e
simbdlicas de acordo com valores autoctones ou tradicionais. A questdo que tem
suscitado diversos conflitos e disputas infra estatais é que a inscricdo de bens culturais
em processos de patrimonializacdo deve necessariamente passar previamente por uma
“reducdo semantica correlata ao processo que transforma instituicbes voltadas para a
solidariedade, a reciprocidade e a convivialidade em icones da cultura nacional”
(Trajano, 2011, p. 11) na forma de “projetos mutuamente inteligiveis ao olhar das
agéncias internacionais (ocidentais), dos Estados nacionais e das popula¢des locais”
(Trajano, 2011, p. 16).

Embora ndo estivesse inscrito em nenhum processo formal de patrimonializagéo,
0 uso do Tchizo e dos Bakama como simbolos oficiais da cultura cabinda projetados em
escala nacional € indicativo de um processo de “reducdao seméantica” de seu significado.
Trata-se, nesse sentido, de olhar para instancias e instituicdes que formalizam e
sistematizam as concepc¢des mais fluidas de tradicdo, fixando modelos a partir dos quais
diferentes setores da sociedade cabinda consigam se identificar, reconhecendo em suas
préprias praticas variacbes ou versdes deles, papel que ¢é desempenhado
preponderantemente por museus. Mas se 0 Museu de Cabinda poderia ter sido uma
instancia privilegiada para a analise do resultado deste processo no que diz respeito,
sobretudo, a itens da cultura material cabinda, foi justamente porque estava fechado é

que consegui visualizar esta politica cultural em processo de construgéo.
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5.6.3. O museu fora do museu: o trabalho da tradi¢ao na politica cultural

O Museu de Cabinda é sediado em uma casa construida por comerciantes
holandeses no século XVII, quase em frente ao hospital provincial e a menos de cem
metros da praca central, marco zero da zona urbana de Cabinda, em torno da qual em
algumas quadras se concentram a sede da administragdo municipal, a sede provincial do
MPLA, delegacias das diferentes policias, bancos, a catedral catdlica e diversos outros
prédios oficiais. Desde que foi inaugurado em 1986, seu acervo é formado basicamente
por objetos que representam os diferentes grupos étnicos e regides constituintes da
provincia, classificados e expostos conforme suas funcionalidades — utensilios
domésticos (ex.: panelas, cestaria), instrumentos musicais, ferramentas de trabalho (ex.:
arados, enxadas), objetos rituais (ex.: os testos de panela e os fetiches minkisi) — e seu
local de coleta — aldeia, regedoria, comuna, municipio. Na reforma de 2014 foram
acrescentadas a sua estrutura uma bilheteria e um auditério nas laterais do prédio
historico, além de salas administrativas aos fundos.

Apdbs um contato inicial com o diretor do Museu, Sr. Francisco Angd, apresentei-
Ihe a pesquisa a partir da intencdo de reunir dados sobre as relagdes entre as aldeias e
sua relacdo com o contexto urbano. Embora ndo pudesse me conceder 0 acesso ao
museu enquanto ndo reabrisse, disse que me colocaria em contato com um colaborador
do Museu, uma pessoa que tinha muitas informacOes para passar. Depois de tentar
contata-lo por telefone sem sucesso convidou-me para irmos até o local onde estava este
colaborador. No caminho, o diretor me explicou seu trabalho de pesquisa académica que
desenvolvia como estudante de historia da Universidade Onze de Novembro, sobre a
relacdo entre o Museu e as escolas da provincia, pensando em estratégias para estimular
a frequéncia ao Museu por parte da populacdo em geral. Um dos maiores entraves a
consolidacdo do Museu, segundo ele, era que muitas pessoas acusavam o0s funcionarios
do Museu de serem feiticeiros, ja que trabalhavam com objetos que haviam pertencido a
outras pessoas, inclusive os minkisi (fetiches) utilizados ritualmente.

Andamos cerca de cem metros até chegarmos na sede da Alianca Francesa de
Cabinda, que fica em outra casa histérica construida por holandeses, ao lado do
consulado do Congo-Brazzaville. Demos a volta na casa para chegar, nos fundos, em
um pequeno anexo de concreto e janelas barradas ao lado dos banheiros onde

funcionava a reprografia. La encontramos, sentado em uma cadeira de plastico e
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ouvindo réadio ao lado de alguns livros e papéis dispostos no chdo, o pesquisador e
assessor do museu para questdes a respeito das tradi¢cdes cabindas, Sr. Jodo Claudio do
Nascimento Gime.

Gime nasceu em Cabinda, no inicio dos anos 1940. Nos anos 1960 se mudou
para Brazzaville acompanhando a familia apds seu avé ter sido assassinado pela PIDE
por ser militante do MPLA. Por intermédio do pai, ainda em Brazzaville comecou a
trabalhar no setor de propaganda do MPLA desenhando e colando cartazes, mais tarde
indo trabalhar na base Kalunga, na cidade de Dolisie, na fronteira do Congo-Brazzaville
com o municipio de Belize, em Cabinda. Retornou para Cabinda em 1975 ap6s a
independéncia de Angola, onde continuou trabalhando para o MPLA em atividades de
propaganda até 1994, quando assumiu um cargo dirigente na Unido Nacional dos
Trabalhadores de Angola (UNTA) em Cabinda, pela qual se aposentou ja nos anos 2000.
Tornou-se colaborador do Museu de Cabinda em 2009, a convite de Francisco Angd,
entdo recém nomeado secretario provincial da cultura. Em janeiro de 2014 recebeu do
Ministério da Cultura um prémio em dinheiro e um diploma de mérito por seu
“empenho na divulgacéo das potencialidades culturais e artisticas regionais e manifesta
qualidade de suas obras™?.

Em seu “escritério” na Alianca Francesa, o Sr. Gime passa seus dias a disposi¢do
de quem o procurar como fonte de narrativas sobre a historia e as tradi¢fes cabindas.
Em nossa primeira conversa me mostrou muitas fotos suas guiando visitas de turmas de
escolas e universidades a sitios historicos de Cabinda e na companhia de politicos e
empresarios em eventos sociais. Seus conhecimentos também eram frequentemente
solicitados por reporteres e jornalistas de diferentes meios de comunicacdo em busca de
dados para matérias, sendo que naquele mesmo dia estava aguardando uma equipe da
TPA que o levaria a uma aldeia no Buco Zau (municipio mais ao norte de Cabinda) para
acrescentar dados a reportagem que fariam. Nestas ocasides ele aproveita para coletar
mais informagdes com os mais-velhos locais, e assim me resumia o que considerava ser
0 seu trabalho e seu papel social.

Segundo Sr. Gime, seus trabalhos investigativos sobre as tradigdes cabindas
comegaram em 1992, quando conheceu o entdo lider espiritual (Notma-nsi) dos Bakama
e da aldeia do Tchizo, Ndjimby Nkonko, que veio a falecer dois anos depois, deixando

seu posto para o filho Vicente Manguebele, que o ocupa até hoje. A partir dos

129 Frase escrita no préprio diploma.
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ensinamentos e da influéncia politica de Ndjimby Nkonko, o préprio Gime tornou-se
um makama, credenciando-se como sacerdote autorizado a realizar béncaos
tradicionais, servico que presta com frequéncia, sobretudo para pessoas que estdo
abrindo algum negdcio ou que recém terminaram de construir uma casa. A bencdo
tradicional consiste em cavar um buraco em forma de cruz no chdo onde o sacerdote
derrama aguardente e vinho de palma (maruvo ou mandjenvo) invocando, assim, a
prote¢do das entidades magicas do Tchizo e do Deus Supremo, Nzambi Mpungo.

A trajetéria do Sr. Gime ¢é ilustrativa da possibilidade de agenciamento da
“autoridade tradicional” por meio da transmissdo de narrativas e praticas aprendidas
com um mais-velho diante da alegada perda de autoridade de seus descendentes e
ocupantes dos cargos tradicionais. Nesse sentido, o aprendiz ou mais-novo torna-se
descendente por uma ligacao espiritual com o mais-velho, e parte estendida da familia
na aldeia. A bencéo tradicional, por sua vez, repde o compartilhamento da bebida — o
buko — como procedimento cerimonial do reconhecimento de interlocutores como
parceiros de trocas, ou seja, a bencdo tradicional consiste em conversar com as
entidades sobrenaturais tendo algo para tomar.

O status de autoridade tradicional do Sr. Gime e a abertura que me havia sido
dada para o didlogo geraram uma expectativa, de minha parte, de coletar relatos e
contextualizagdes orais do modo de vida das aldeias de um ponto de vista “tradicional”,
buscando, com isso, uma compreensdo de como vinham sendo percebidas as
transformagdes sociais classificadas como “perda das tradi¢cbes” por influéncia de
processos globais. Em nossas primeiras conversas, entretanto, minhas perguntas — tais
como: “como € a relacdo da aldeia do Tchizo e dos Bakama com outras aldeias?” —
encontraram respostas laconicas, frequentemente me remetendo a obras escritas no
periodo colonial que ele pegava do chdo do para me mostrar, especialmente o livro do
Pe. Joaquim Martins, Cabindas: historia, crencas, usos e costumes e Nos, Os Cabindas,
de Domingos José Franque, brevemente analisados acima como expresses de
diferentes “olhares coloniais” voltados para o enclave.

A primeira vista, tal procedimento do Sr. Gime me pareceu contraditorio com os
principios de uma politica cultural voltada para o “resgate” das tradicbes de uma
perspectiva endogenizadora. Contudo, as duas obras citadas tém especificidades em sua
composi¢do que as tornam referéncias da “tradigdo oral”. No caso de Nés, os Cabindas,
esta especificidade é mais evidente, pois se trata do registro escrito por um nativo das
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narrativas que ouvia de seus mais-velhos acerca da origem dos nobres que compunham
os reinados africanos que delineavam o territério de Cabinda anteriormente a sua
“ocupagcdo efetiva” pelas forcas coloniais. A parte original de Nés, os Cabindas tornou-
se, assim, como indicam suas andlises feitas por Serrano (1983) e Oliveira Pinto (2006),
uma fonte simultaneamente histérica e etnoldgica, ou seja, que permite reconstrugdes
metodoldgicas do passado e das estruturas politicas que descreve em uma linguagem
mito-l6gica.

Diferente do restante das monografias dos padres espiritanos portugueses sobre
Cabinda, o livro de Martins, Cabindas, nomeia uma série de informantes “naturais de
Cabinda” aos quais atribui os dados descritos em seus trabalhos e com quem

compartilha, simbolicamente, sua autoria.

E trabalho meu? E, antes, trabalho da boa gente das terras de Cabinda.
Mas de entre a gente anénima e sem poder ser nomeada, por tanta ter
sido, que me fornecia ora este pequeno dado, ora aqueloutro,
sobressaiem os verdadeiros obreiros que tenho de ir buscar e recordar
com saudade aos meus primeiros anos de Africa até aos que, nos

altimos anos e meses, foram leais informadores e como que assiduos

cooperadores™.

Entre 0os nomes citados pelo missionario esta o de “Ngimbi Konko, de + ou - 70
anos, do Kizo — Cabinda®!”, ao qual, posteriormente no mesmo livro reconhece as
informagdes que apresenta sobre os Bakama, sob a nomenclatura Zindunga (sing.:
ndunga, “rosto” ou “mascara” em kikongo), utilizada com mais frequéncia pelos
estudos etnoldgicos dos povos bacongo para descrever sociedades secretas de
mascarados. Através da mencdo a Ndjimby Nkonko como informante e referéncia das
descricdes apresentadas pelo missionario em Cabindas, o Sr. Gime vislumbrava na
mesma obra o “trabalho de Nkonko”, ndo necessariamente o trabalho de escrita, mas o
trabalho de produzir e fazer circular representacdes e noc¢des das tradigdes cabindas, de
modo que as proximas geracoes pudessem ter acesso a elas, e por isso me remetia a obra
ndo como uma referéncia bibliografica, mas como uma versdo fixada das tradicdes a ser
complementada com informacg6es coletadas junto as aldeias.

Além dos livros ja citados, entre outros, Jodo Claudio Gime também acumulava

uma série de papeis com fragmentos de textos, alguns manuscritos, outros impressos.

130 Martins, Cabindas..., p. 11.
131 Martins, Cabindas..., p. 12.
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Eram algumas fotocOpias de matérias jornalisticas publicadas, trechos de trabalhos
académicos que o citavam como fonte, e manuscritos de pessoas ligadas as aldeias —
como, por exemplo, de um “advogado da regedoria para assuntos culturais” — 0s quais
me mostrava dizendo que aquele era “seu trabalho”, ou seja, de recolher, compilar e
fazer circular o conhecimento tradicional. O “trabalho da tradi¢do” realizado pelo Sr.
Gime apresenta-se, assim, como um processo de mediacdo entre o universo das
tradicOes, representado na oralidade corrente nas aldeias, € o universo da “cultura”,
representado pelas instituices como o préprio Museu de Cabinda e os processos de
patrimonializacéo. Isto suscita duas reflexdes, a primeira sobre a relagéo entre escrita e
oralidade como suportes para a circulacdo de conhecimentos e préaticas concebidas
como tradicionais; a segunda a respeito da dinamica entre ruptura e continuidade
implicada na passagem da situacdo colonial a p6s-colonial.

Em um levantamento dos tipos de analise antropoldgica de narrativas coletadas
em campo Langdon (1999) distingue abordagens que tratam as narrativas como “textos
fixos”, “centradas no discurso” e com “enfoque performatico”. A primeira abordagem —
de “textos fixos” — foi mais utilizada pelas escolas culturalista e estruturalista, cuja
preocupacdo com a analise comparativa de mitos e relatos nativos como expediente
metodoldgico para situd-los em significantes mais amplos frequentemente levou a sua
descontextualizagdo com relacdo ao momento de seu registro; o “enfoque performético”
emergiu como resposta a descontextualizacdo, colocando énfase na forma como a
conduta vocal e corporal da narrativa agrega significados ao que esta sendo narrado. A
abordagem *“centrada no discurso”, que acredito ser a mais adequada para tratar do
modo como acessei as tradi¢des cabindas durante o trabalho de campo, é aquela que
busca “investigar ndo s6é o conteddo das narrativas, mas também a producdo das
narrativas como parte da cultura expressiva” (Langdon, 1999, p. 20).

Embora Langdon tenha como escopo a etnologia indigena brasileira, sua
sistematizacéo sobre as formas de fixacdo de narrativas nos permite relacionar o tipo de
narrativa obtido com o propdésito da interlocucdo etnografica. Minhas entrevistas e
interagbes com o Sr. Gime e outros mais-velhos ndo tiveram como horizonte a
realizacdo de um estudo etno-histérico a partir do qual pudesse reconstituir genealogias
ou periodos historicos, mas sim entender como os elementos fixados segundo olhares
coloniais se fazem presentes na linguagem cotidiana e na concepgéo do “ser” cabinda de
forma essencializadora, ou seja, como projeto de identidade cultural diferencial de
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Cabinda em relacéo a outros contextos. Nesse sentido importou menos o contexto e o
modo como as histdrias me foram relatadas e mais 0s elementos que meus
interlocutores consideravam chave em seus relatos. Considerando o contexto de
implementacdo de uma politica cultural voltada para a patrimonializacdo no qual
realizei o trabalho de campo, a analise destas ideias chave e um olhar sobre narrativas
fixadas ou objetificadas se faz ainda mais relevante.

Este Gltimo aspecto nos conduz a segunda reflexdo suscitada pela concepgéo de
“trabalho da tradicdo” do Sr. Gime. O estranhamento em relacdo ao uso de uma
etnografia espiritana como fonte para falar das tradicbes pode ser visto como uma
atitude “cesurista” (Pina Cabral, 2004), que deposita em fatos demarcadores de cisoes
politicas entre categorias abrangentes um marco de mudancas em todas as escalas
relacionadas com estas categorias; ou, adaptando o raciocinio para as questdes em tela,
que pensa a passagem do periodo colonial para o poés-colonial como um fator de
mudanca uniforme e fundamental sobre 0 modo como as pessoas sob regimes em
transicdo se situam com relacdo as outras tendo como referente a oposicdo entre
colonizadores e colonizados.

Montero (2012) nos lembra que no contexto dos colonialismos da primeira
metade do século XX, a etnografia era considerada um instrumento privilegiado de
descricdo e demarcacdo de “diferencas culturais” operacionais para as politicas de
controle populacional e territorial. A reificacdo dessas diferencas na forma de politicas
de segregacéo, recrutamento e assimilagdo seriam exemplos do efeito dos regimes de
classificacdo das populacGes nativas, objeto sobre o qual o poés-colonialismo vem se
debrucando ao desconstruir as unidades que a antropologia enredada nos regimes
coloniais produziu, especialmente a nocdo de etnia. As classificacdes etnograficas das
diferencas ndo eliminaram, no entanto, experiéncias de construcdo de perspectivas
transversais as categorias divisorias, algo que fica mais evidente no caso de etnografias
produzidas por missionarios desde uma concep¢do de mediacdo ou traducdo, como é o

caso das etnografias espiritanas sobre os cabindas.

A revisdo tedrica proposta pelos estudos poés-coloniais estimula, a
nosso ver, uma releitura da atividade missionaria como um fendémeno
histérico mais complexo e diversificado do que aquele descrito, até
muito recentemente, pela antropologia, que o retrata como um simples
instrumento do poder colonial. Ao colocar o fenémeno da producdo
das diferencas no plano da linguagem, todo discurso sobre o “outro”

191



deve ser decifrado a partir da explicitacdo analitica das posicdes
discursivas (Montero, 2012, p. 843).

Se, como propde a autora, “as ‘identidades culturais’ ndo devem ser
redescobertas nas continuidades suprimidas pelo passado colonial, mas, ao contrério,
nas formas como o passado é recontado” (Montero, 2012, p. 843), 0 recurso a escritos
do periodo colonial pelo Sr. Gime ndo deve ser visto como um esforco de reconstituicdo
do passado, mas como reconstituicdo do processo de fixacdo das tradigdes, permitindo,
a luz de seu conhecimento sobre como a tradigdo funciona em Cabinda, distinguir, nas
descricdes produzidas por agentes coloniais, as informacdes que expressam o trabalho
da tradicdo realizado pelos ancestrais. Do ponto de vista desta pesquisa, este exercicio
consiste, assim, em uma interpretacdo etnografica da interpretacdo que o Sr. Gime faz
destas referéncias para construir um discurso sobre as origens do Tchizo e dos Bakama,
fixando narrativas que permitam sua caracterizagdo como simbolos da cultura cabinda

inserida na “cultura nacional”.

5.6.4. O trabalho da tradicdo dos antepassados nas etnografias missionarias

Em Cabindas, Martins aborda os usos e costumes como instituicbes a partir de
uma retérica funcionalista, isto €, como instituicGes que devem estar integradas para o
bom funcionamento da sociedade cabinda. Os trés primeiros capitulos do livro
apresentam um histoérico da ocupacdo portuguesa de Cabinda desde os tratados de
protetorado até a instalacdo de escolas pelas missdes espiritanas. Os capitulos de quatro
a sete abordam os diferentes clds ou etnias que “fazendo parte do Reino do Congo,
estavam também, ipso facto, sob o0 nosso dominio e protecdo**?”, sua distribuicdo pelos
concelhos (hoje municipios) do enclave, e as principais linhagens e cargos da nobreza
cabinda, baseado largamente em N6s, os Cabinda e um manuscrito®* de um “natural de

Cabinda”. Do capitulo oito ao vinte e trés sdo listadas e descritas as instituicdes

132 Martins. Cabindas..., p. 18.

133 Também utilizado como fonte por Serrano (1983). Segundo Martins, obtido “por intermédio de
Antonio Jodo Fernandes, dos naturais de Cabinda, antigo e valioso funcionario do Estado, cabinda
ferrenho e amigo de narrar e historiar as crencas e costumes de seu povo e terras de Ngoio. A. J.
Fernandes, nascido a 7 de fevereiro de 1879, veio a falecer a 23 de junho de 1945, Conheci-o
perfeitamente e com ele falei muitas vezes sobre assuntos ligados aos usos e costumes das gentes do
Ngoio”. Ainda, segundo Martins, o manuscrito se intitula “’Antigo Reino do Congo — Arquivo de Quadros
folcloricos’, apontamentos manuscritos que facilitou ao autor”. Cf. Martins. Cabindas..., p. 109
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tradicionais propriamente ditas, divididas a partir das seguintes categorias utilizadas
como titulos dos respectivos capitulos: “religido e crenca”; “plantas medicinais e seu
uso e aplicagdo”; “Ndunga (pl. Zindunga)”, referente aos Bakama; “nascimentos”;
“nomes e apelidos”; “festas dos rapazes”; “noivado, alambamento”, sobre o dote; “casa
das tintas”, sobre o ritual de iniciagdo das mulheres a vida adulta; “casamento”;
“doencas, mortes, funerais”; “mpolo ou nzimbu”, sobre elegias e obituarios; “funda
nkanu”, sobre resolucdo de conflitos; “trabalhos, ocupacdes, artes e oficios”; “pesca e
caca”; vestuario, adornos, penteados, tatuagem”; “manifestacdes de arte e de valores
espirituais”.

No capitulo “religido e crenca”, Martins apresenta a nocéo de NKisi (pl.: Bakisi),
entidade totalizadora do mundo fisico e espiritual que se confunde com o préprio
territério de Cabinda. Cada aldeia, reino ou regido de Cabinda seria delimitada por um
NKkisi-nsi (pl.: Bakisi-basi), um “génio” ou “santo” guardido daquela porcdo do NKisi,
atuando como intermediarios junto a Nzambi Mpungo e uma de suas filhas, a sereia
Lusunzi, responsavel por levar os costumes e a moral para Cabinda. Os primeiros
ancestrais que chegaram a regido onde hoje fica Cabinda, ao se assentarem e fundarem
suas aldeias tiveram que “descobrir” o NKkisi-nsi de cada lugar para saberem os limites
de seus dominios.

As demais instituicdes — rituais de casamento, funerérios, de iniciacdo, etc. —
descritas na obra seriam prescricdes dos Bakisi-basi como condi¢es para que as
pessoas pudessem continuar vivendo em suas aldeias. Caso desobedecidas estas regras,
diversos males, como doencas, chuvas e infertilidade, tanto da terra quanto das pessoas,
se abateriam sobre o povo, que ent&o teria que compensar seu NKkisi-nsi com oferendas e
castigos as pessoas que tivessem incorrido em falta. A “descoberta” do NKisi-nsi deveria
ser procedida por um nganga (pl.: banganga), sacerdote que tinha a capacidade de se
comunicar com as entidades espirituais, retransmitindo suas regras para a populacdo da
aldeia. Disso Martins concluiu que a “descoberta” do Nkisi-nsi seria 0 mesmo que uma
“inauguracdo” ou “invencédo” das leis da aldeia (p. 116).

A palavra nkisi em bacongo, cujo plural é minkisi, também ¢é utilizada para se
referir aos fetiches, imagens das entidades espirituais invocadas por feiticeiros. No caso
de Cabinda, entretanto, Martins é explicito ao dizer que “estes Bakisi Basi ndo tem seu
habitat numa estatueta ou num idolo. Vivem na terra, na agua das lagoas e,

especialmente, nas rochas ou tém o seu santuario nas florestas”. O culto ao NKisi-nsi
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seria “a manifestacdo principal dos sentimentos religiosos das populactes” de Cabinda,
e em torno do qual se estabeleceria uma moralidade prépria do enclave, pois “regulava

(...) toda a vida social e familiar>*”.

E do Nkisi-nsi que o chefe recebe o poder. E do NKkisi-nsi que, nos
Bauoio — Cabindas — toda a comunidade, por cerimdnias publicas,
procurava conquistar gracas e favores. E em nome do Nkisi-nsi que os
Zindunga, chamados também mulheres do Nkisi-nsi (Bakama Bakisi-
nsi) ou “soldados”, fazem o policiamento das terras de Cabinda e
velam pela guarda dos bons costumes e leis de Lusunzi, que ndo séo
mais do que as leis do Nkisi-nsi*** (italicos no original).

No capitulo que trata dos Zindunga'* Martins volta a mencionar a contribuicdo
de Ndjimby Nkonko, que teria intermediado uma aparicdo dos Bakama a pedido dos

missionarios com o intuito de tirar fotografias e observarem suas dancas.

Sdo cuidadosamente guardadas as mascaras € 0s panos que as ornam.
Ha, para isso, um lugar escolhido e escondido na floresta, lugar que
ninguém se atreve a ir, com pena de ficar cego, dizem, se se der com
as mascaras fora de fungdes publicas.

Dispendemos muitas centenas de escudos para fotografar os Zindunga
em funcdo por nos provocada, e mesmo em outras fun¢des de caracter
publico. Por dinheiro nenhum pudemos conseguir que nos fosse
permitido ver o “santudrio” onde eram guardadas as mascaras. A
negativa de Ngimbi Nkonko foi acompanhada do “descurpa, ser os
nosso costume”. E nada feito.

Ngimbi Nkonko diz que todos os dias vai ver e limpar as mascaras
para as defender do salalé™ ou de qualquer outro insecto que as possa
deteriorar. Estdo sempre ao abrigo da chuva.*®®

Para além da descricdo etnografica, esta parte do texto opera como um
testemunho do trabalho de Ndjimby Nkonko que promoveu ao mesmo tempo a
circulacdo dos Bakama em “fungdes” encomendadas e a “protecdo” das tradigdes por
meio da observacgéo das interdi¢des, ambos indicados por meus interlocutores em campo
como fatores necessarios para a reproducdo das tradigdes. No livro de Martins, além
dos Bakama do Tchizo, também sdo citados Bakama de outras quatro aldeias, com 0s

quais os do Tchizo teriam uma rivalidade muito grande, mas que estariam em declinio,

134 Martins. Cabindas..., p. 117.

135 Martins. Cabindas..., p. 117.

136 Termo que o autor utiliza para se referir genericamente as sociedades mascaradas nas sociedades
kongo de forma genérica.

137 O mesmo que cupim.

138 Martins. Cabindas..., p. 158.
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enquando os do Tchizo continuariam ativos, podendo se atribuir isso ao trabalho de
Nkonko. Além disso, através dos missionarios as tradicdes cabindas — principalmente as
tampas de panel e seus provérbios — também circulavam para além de seu préprio
territério, indo parar em Portugal e outros paises da Europa.

Na descricdo de Martins, os Zindunga ou Bakama s&o diretamente relacionados
com outro aspecto que considera central da sociedade cabinda®**: o ritual de iniciagéo
das mulheres & vida adulta, conhecido como “casa de tinta”, nzo kualama, nzo kumbi ou
tchikumbi (encontrado também com as grafias chicumbi e kikumbi). A palavra tchicumbi
refere-se a uma menina virgem que atinge “idade nubil”, ou seja, que menstrua pela
primeira vez, tornando-se apta a ter relacGes sexuais, mas que antes de efetiva-las deve
passar pelo ritual do tchicumbi, que assim funciona como uma espécie de autorizacéo
social. O ritual do tchicumbi faz parte da cosmologia das sociedades bacongo e é
descrita, principalmente por etnografias missionarias, como uma medida de regulacéo
moral do comportamento sexual dos jovens, pois preveem diferentes punicdes para
casalis flagrados ou suspeitos de terem feito sexo sem que a mulher tivesse passado pelo
tchicumbi.

Além das etnografias missionérias, o tchicumbi em Cabinda foi objeto de
descricdo etnografica produzida pelo antropélogo portugués Benjamin Enes Pereira no
artigo Uma festa de iniciacdo das raparigas do Malembo, Cabinda'*. Segundo essas
descricOes, e tambeém de acordo com relatos obtidos em campo, o ritual do tchikumbi se
inicia quando a propria menina avisa a mée de que menstruou pela primeira vez. A mée
da menina avisa os demais familiares que devem iniciar os preparativos do ritual sem
que a menina saiba. Em um dia determinado, alguém deve levar a menina a ser iniciada
para outro lugar, sob um pretexto qualquer, e quando ela volta encontra o cenario do
ritual ja4 preparado. Chorando o fim de sua mocidade, a menina é conduzida pelas
mulheres de sua familia para a “casa de tinta” — um cubiculo construido especialmente
para a ocasido ou um quarto de uma casa ja existente — momento em que a menina se
torna tchicumbi. A partir deste momento ela ndo pode mais tocar 0s pés no chéo e deve
ficar o tempo todo somente em cima de uma esteira colocada no chdo. Na casa de tinta

139 Ao final da introducéo ao livro, Martins chama Cabinda de “terra dos mascarados ZINDUNGA e das
donzelas que ainda passam pela NZO IKUMBI e NZO KUALAMA” (Martins. Cabindas..., p. 14).

140 Benjamin Ennes Pereira. Uma festa de iniciacdo das raparigas do Malembo. Geographica [Revista da
Sociedade de Geografia de Lisboa], n. 33, 1973, pp. 30-50. Trata-se de uma das poucas referéncias
etnograficas produzidas por antropologos sobre Cabinda no contexto das missGes cientificas do
Ministério do Ultramar.
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as mulheres que a acompanham pintam seu rosto e seu corpo com uma tinta vermelha
(tukula ou takula) feita de uma casca de arvore triturada. Uma mulher mais velha de sua
familia é nomeada sua tutora durante o ritual, e deve lhe explicar suas obrigacdes e
responsabilidades como adulta que vira a ser, enquanto fora da casa de tinta o pai da
tchicumbi realiza festas e banquetes para convidados.

As descricBes de Martins e Pereira divergem quanto a funcdo da festa. Para o
ultimo, caso a tchicumbi ainda ndo tivesse um pretendente, a festa realizada durante o
ritual da casa de tinta serviria como um chamariz para candidatos, podendo durar mais
ou menos tempo conforme as condi¢fes econdmicas da familia. Caso ndo aparecessem
pretendentes, a mulher poderia “entregar-se livremente a prostituicdo, sem quaisquer
constrangimentos sociais”, dando eco a relatos mais antigos a respeito da liberalidade
com que os cabindas tratavam o tema da prostituicdo™'. Martins, no entanto, diferencia
0 ritual do nzo kumbi kimpilo do nzo kumbi kibuala, sendo este Gltimo também
conhecido como nzo kualama'*?, referindo o primeiro a idade da puberdade e o segundo
“em ordem ao casamento, a tomada de estado*”, imputando ao tchicumbi um
significado equivalente & interdicdo cristd ao sexo antes do casamento. Dessa forma, a
mulher s6 poderia fazer sexo apds sua segunda passagem pela casa de tinta, que,
entretanto, s6 aconteceria mediante proposta de casamento, o que inibiria, também, a
opcao pela carreira da prostituicdo. A fusdo dos dois rituais que envolvem a casa de tinta
em um sO seria, para Martins, ja um efeito da transformacdo dos costumes pela

colonizacdo.

Contudo, ja mais préximo de nés, a cerimdnia essencial deve estar
resumida no acto da rapariga se pintar com tukula. Esta pintadela,
mesmo breve e sumaria, tornou-se certamente a cerimdnia essencial
da NZO KUALAMA.

Esta afirmacdo a baseamos no seguinte: as raparigas internas das
Missdes das Irmds Missionarias, saindo do internato para a Igreja,
onde vao casar religiosamente, passam sem 0 tempo e as cerimonias
da Nzo kualama. Mas ndo dispensam uma pintadela de tukula, de
fugida que seja, na tarde do dia do casamento antes de seguirem ou,

141 Em Contribuicido para o estudo da regido de Cabinda, Silva assim se referiu a prostituicdo em
Cabinda: “E dos costumes cabindas a prostituicio da mulher (...), vae por esse caminho porque assim o
delibera por si propria e porque ninguém o extranha, nem d’ahi lhe vem qualquer inconveniente social; &
uma posicdo definida na sociedade e nada deshonrosa” (Silva, Op. cit., p. 180).

142 Martins, Cabindas..., p. 200.

143 Quanto ao que significa “tomar estado”, Martins explica: “O termo casar é genérico. Tanto pode ser
tomado como casamento religioso, natural ou mesmo, o estado de vida facil ou de concubinato”.
Martins. Cabindas..., p. 200.
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melhor dito, serem levadas, & noitinha, para casa do marido**.

A sintese dos dois rituais no mero ato da pintadela teria incutido uma
ambiguidade no significado do tchicumbi expressa em seus diferentes usos conforme
descritos pelo missionario. Isto caracterizaria as praticas consideradas “imorais” como

consequéncia logica do “desaparecimento das tradicoes”.

Nesta pintadela, para algumas, se resumira, agora a cerimonia
principal da Nzo Kualama que lhe permitird, de futuro, ter vida
matrimonial.

A partir da cerimdnia (...) do ritual comum... ou resumida na pintadela
de tukula, a kikumbi é livre para tomar estado — casar ou,
simplesmente, passar a vida livre..."*

A'incorréncia em falta a regra de ndo fazer sexo antes de passar pela casa de tinta
deveria ser reparado pela Mbumba mbitika, danca que o casal infrator deveria executar
nus, em publico e na presenca dos Bakama do Tchizo. Este procedimento aparece
codificado na Mikaka, “Leis do Antigo Reino do Ngoyo”, reproduzida por Vaz no
segundo volume de No mundo dos Cabindas a partir de um manuscrito recebido de um
“velho cabinda” em 1954, “por ele cuidadosamente guardadas e que recebera dos seus
parentes mais idosos, ja falecidos nessa data”. Ainda segundo Vaz, mesmo ndo podendo
verificar “quem tinha sido seu compilador, nem em que reinados vigoraram. Todos nos
diziam que tais leis existiram e que aquelas estavam segundo o0s seus costumes™“,

A Mikaka é composta por setenta e cinco itens divididos em duas partes: “Leis
de ocupacéo e governo das terras” e “Leis para todos 0s casos nas terras de Ngoyo”. A
primeira é composta por trés capitulos que descrevem os cargos, suas atribuicdes e
regras para sua ocupacao. A segunda apresenta regras para o casamento e atribuicoes de
papeis e obrigacdes familiares, sendo o ultimo capitulo dedicado as “Leis sobre o
julgamento e como tratar aquele que ficou incriminado num assunto™*’. Neste capitulo
sdo arroladas todas as infragdes previstas pelos usos e costumes cabindas, sendo que trés
delas devem ser punidas “sem julgamento: ladrdo apanhado em flagrante, ter relacGes

com donzela sem ter entrado na casa da takula, relacbes com mulher no chdo. Os

144 Martins. Cabindas..., p. 210.
145 Martins. Cabindas..., p. 210.
146 Vaz, No mundo dos cabindas, p. 151.
147 Vaz, No mundo dos cabindas, p. 161.
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sacerdotes (feiticeiros) do Chizu sabem como castigar esses abusos™**. Entretanto, em
seus itens especificos, somente as duas Ultimas séo classificadas como “grande tabu”,

preconizando sua punig¢do por meio da Mbumba Mbitika para os casais infratores:

Ambos, completamente nus, serdo pintados com mpezu (espécie de
gesso) e ngunze (barro especial). Hao-de por-lhes, colados, pedacos de
pélos na cara. Serdo levados para fora, onde estara reunida toda a
populacdo da terra, e comecardo a cantar e a dangcar Bumba-bitika. E
serd uma festa para toda a gente.'*

Além das leis relativas as interdicGes sexuais para mulheres que ndo passaram
pela casa de tinta, a Mikaka também determina que o governante do Ngoio (Mangoio)
deve ir ao Tchizo para ser coroado e abengoado pelos Bakama, em todos o0s casos

prevendo recompensas generosas por Seus Servicos.

5.7.  Atradigdo como invenc¢ao da cultura no presente

O trabalho de Ndjimby Nkonko que aparece na etnografia do missionario
Joaquim Martins se situa em um periodo caracterizado por um certo esvaziamento
econémico, cultural e populacional de Cabinda afirmado pelos relatos sobre a evasédo de
nativos rumo aos dois Congos e pelas politicas de recrutamento de cabindas para
atuarem na marinha mercante portuguesa e nas fazendas de cacau e café em Sdo Tomé e
Principe, 0 que torna sua intermediacdo para promover aparicdes dos Bakama também
uma forma de resgate das tradicdes por meio do registro da presenca de autoridades
tradicionais em seu proprio territdrio, e portanto em contato com seus Bakisi-basi.

Se as etnografias espiritanas serviram para mediar a relagdo entre as tradicdes
cabindas e a historiografia colonial sobre a regido, permitindo a etndlogos e
historiadores acessarem e reconstruirem de alguma forma seu passado, parte do trabalho
do Sr. Gime tem sido o de promover o processo contrario, inscrever dados historicos em
narrativas fixadas como descricdo dos simbolos da cultura cabinda. Como salientei
anteriormente, este discurso esta presente ndo s6 em suas nharrativas orais, mas em
reportagens, trabalhos escolares e pesquisas académicas e pessoais que o préprio Sr.

Gime identifica como sendo o “seu trabalho”, e aos quais me remeteu enquanto buscava

148 Vaz, No mundo dos cabindas, p. 162.
149 Vaz, No mundo dos cabindas, p. 164.
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dados sobre as “tradigdes”.

Olhar para a circulagdo deste discurso como sendo o trabalho de Gime n&o
significa suprimir a acao interpretativa dos autores destes trabalhos, que também devem
ser vistos como uma instancia de mediacdo do conhecimento compilado e transmitido
por ele. Contudo, a prépria forma como estes documentos estdo escritos reitera a fala do
Sr. Gime, em detrimento de uma escrita autoral, como é o caso de matérias assinadas
pelo jornalista Bernardo Capita para o Jornal de Angola. Mais do que reportagens, estas
matérias, bem como os manuscritos, esboc¢os e livros dos quais dispde, constituem-se
como artefatos do conhecimento tradicional no processo de construcdo dos simbolos da
identidade cultural cabinda a partir da mediacéo de diferentes atores.

Pensar documentos como artefatos é o que propde Riles (2006) como uma forma
de entendermos diferentes “respostas” (responses) a diferentes formas de conhecimento
de alguma forma objetificados ou formalizados. A trajetéria da antropologia e, de forma
independente, da etnografia como método apropriado por diferentes areas profissionais,
desde seu momento fundacional no final do século XIX, se pautou por um papel
compreensivo das dimensfes que estdo além das intencionalidades mais explicitas e
pronunciadas da acgdo social, procurando, via de regra, deduzir sistemas, estruturas ou
representac@es que as situasse em uma teoria mais geral do que a propria etnografia.

Documentos, principalmente os produzidos pelas/os proprias/os etnégrafas/os —
notas e diarios de campo, fotografias, esbocos, gravacbes — seriam, dessa perspectiva,
recursos ou meios de reconstituicdo de situacGes vividas de forma muito mais
complexa. Dito de outro modo, o documento seria sempre uma simplificacdo ou o
encerramento da experiéncia “vivida”. Ao voltar-se para os documentos como artefatos
do conhecimento — etnografico, burocratico, cientifico, legal, ou, no caso que venho
analisando, “tradicional” — a autora busca analisar o processo contrario, ou seja, 0 modo
como pessoas passam a lidar com determinadas questfes informadas pelo modo como
0s documentos as apresentam. “Resposta”, nesse caso, significa antes um tipo de
sensibilidade que leva a determinadas formas de “reagir” ou se valer do conhecimento,
mais do que uma réplica ou retorno direto a questdes postas.

A partir do artigo de Moore (1987), Malkki (1997) propde uma analise de
noticias e matérias da “ordem do dia” relacionadas com seu tema de pesquisa
antropoldgica, a partir das quais procura compreender ndo apenas “como o presente foi

construido”, mas “o que o presente esta produzindo”. Ou seja, quais simbolos,
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narrativas, discursos, imagens, representaces publicas sobre um determinado assunto
uma determinada populacdo tera como referéncias para construir uma memdoria coletiva
sobre determinados momentos e aspectos da vida social de um lugar. Ou, pensando em
como Sr. Gime transmite 0s ensinamentos que teria recebido de seu mais-velho,
Ndjimby Nkonko, como a produgdo de um conhecimento sobre o passado publicizado
no “tempo presente” modifica e inova o proprio passado.

O que o Sr. Gime chama de “trabalho de Nkonko” na obra de Joaquim Martins
ndo se resume, por isso, a tarefa que ele cumpriu como “informante” e colaborador do
etndgrafo, mas como a propria obra. Para o Sr. Gime, Ndjimby Nkonko escreveu a obra
dos missiondrios, ndo no sentido autoral da escrita, mas no sentido do que Wagner
(2012) entende como obviacdo, qual seja, o de producdo da relacdo de representacdo
entre simbolos e seus significados como um processo criativo que chama de invengao
da cultura. Em uma das matérias produzidas para o Jornal de Angola que Gime guarda
em seu acervo, ele explica a origem da bencéo tradicional dos Bakama ndao como uma
pratica repetida desde o tempo dos ancestrais resgatada no tempo presente, mas como

um mecanismo criado por Ndjimby Nkonko para se comunicar com eles.

Nos tempos passados, Cabinda era frequentemente assolada por fortes
calamidades naturais que causava m grandes danos a sociedade.
Foram interpretados pelos ancidos e autoridades tradicionais como a
manifestacdo de espiritos malignos ou mesmo de poderes misticos de
ancestrais ja falecidos que se julgavam atraidos pela populacéo face a
uma eventual transgressdo de algum mandamento.

Estas catastrofes, disse Jodo Claudio do Nascimento Gime, que
normalmente provinham de chuvas prolongadas, que originavam
desabamento de casas, destruicdo de culturas ou secas, foram
situacBes que obrigaram Ntoma Nsi a impor o principio da béncédo
tradicional, na tentativa de obter a proteccdo dos espiritos.

Com o andar do tempo, afirma Jodo Claudio do Nascimento Gime,
Ndjimbi Nkonko, vendo que os efeitos de béncéo tradicional estavam
a surtir os resultados desejados, comecou a sensibilizar e a educar a
sociedade para a necessidade de introduzir no sistema tradicional a
realizacdo deste ritual. Qualquer projecto de impacto social ou
econémico que fosse construido na regido em beneficio das
comunidades, recebia a béncéo tradicional no inicio da obra e no final.
A béngdo, acrescentou, pode ter como objecto ou fundamento a
aquisicdo individual ou colectiva de um bem precioso ou, nalguns
casos, ter como moébil a invocacdo da prosperidade social, da

fecundidade, abundancia e a paz*®.

150 Bernardo Capita. “A aldeia do Tchizo e a cultura tradicional”. Jornal de Angola, 13 de abril de 2012.
Disponivel em jornaldeangola.sapo.ao/reportagem/a aldeia do tchizo e a cultura tradicional.
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A representatividade da bencéo tradicional como “cultura cabinda”, neste caso,
ndo esta em sua ancestralidade — como prética transmitida desde tempos imemoriais —
mas no fato mesmo de ter sido eficaz quando inventada, mostrando a propriedade com
que Ndjimby Nkonko (o Ntoma nsi: chefe da aldeia) manipulou elementos presentes na
vida social — a aguardente, o vinho de palma — e os principios a partir dos quais se
estabelecem relagOes entre sujeitos pertencentes a um mesmo universo tradicional — a
reciprocidade, dikelemba ou compartilhamento de buka m’lavo — para se comunicar
com os “ancestrais ja falecidos”, ou seja, mais-velhos que morreram.

A concepcdo de “tradicdo inventada” ndo é, aqui, um recurso de desconstrucao
ou deslindamento de construgdes sociais institucionalizadas, mas uma forma de
reconhecimento da adequacdo de uma inovacdo ao repertério de praticas sociais. A
afirmacdo de que a influéncia do Tchizo “ja ndo se faz sentir”, por outro lado, ndo
significa, necessariamente, que o Tchizo ndo esteja cumprindo uma “funcdo” prescrita.
Pelo contrério, os Bakama o fazem perfeitamente ao se manterem reservados,
cumprindo seu papel em eventos oficiais e recebendo bens e bebidas em troca de seus
servicos. O trabalho da tradicdo, no entanto, se liga ao “impacto” ou a capacidade de
fazer as pessoas se admirarem dos poderes magicos do Nfumu-nsi. Em uma matéria
intitulada “O impacto da aldeia do Tchizo na cultura tradicional cabindense”, o

jornalista reproduz uma fala do Sr. Gime sobre a figura de Ndjimby Nkonko.

Pela sua rigida forma de governacdo de um povo que o tinha como
idolo, e a0 mesmo tempo sentenciador tradicional, Ndjimbi Nkonko
conseguiu idolatrizar os habitantes do Centro Sul da provincia de
Cabinda com uma série de crencas ficticias, na perspectiva de instituir
regras de boa conduta com vista a enaltecer valores de nobreza que
pudessem distinguir o autéctone desta regido com os de outras
localidades, tal como a proibigdo de uso de roupas que exaltam a

sensualidade feminina™".

As “crengas ficticias” seriam, nesse sentido, criagdes ou invencbes enunciadas
por uma “autoridade tradicional” capaz de gerar efeitos no conjunto das aldeias sob sua
influéncia politica. A analise da dindmica entre inovacao e reproducdo cultural também
remete a categorizacdo ideal-tipica proposta por Sahlins (1990) segundo a qual a

incorporacdo de inovagdes constituiria cosmologias “performativas”, ou seja, que

151 Bernardo Capita. “O impacto da aldeia de Tchizo na cultura tradicional Cabindense”. Portal do
Governo  Provincial de  Cabinda, 13 de abril de 2012 Disponivel ~ em
www.cabinda.gov.ao/VerNoticiaPrint.aspx?id=14000&tipo=imprimir.
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tornam a inovacdo algo préprio com o tempo, por oposicdo a cosmologias
“prescritivas”, que encontram nas estruturas existentes a causa ldgica para o surgimento
de inovacOes, deixando de vé-las como tais. Mais do que rétulos de classificacdo de
diferentes visdes de mundo, as ideias de performatividade e de prescricdo permitem
analisar disputas e interseccOes entre diferentes projetos de obviacdo de um mesmo
contexto.

Guiados por um projeto de “traducdo” dos usos e costumes nativos para uma
moralidade cristd, os missionarios etndgrafos tomavam como ponto de partida a
universalidade de certos valores, tais como a castidade e a existéncia de uma vida
espiritual. A suposta inadequacao de préaticas nativas a estes valores ndo era interpretada,
nesse sentido, como sua inexisténcia, mas como resultado de um processo mais lento de
apuracdo de suas crencgas. Tratava-se, assim, de vasculhar e “encontrar” ou “descobrir”
equivaléncias entre as categorias nativas e as categorias cristds utilizadas para falar
desses valores. A Mikaka, a instituicdo das béncdos tradicionais e a propria Mbumba
Mbitika seriam, desse ponto de vista, expressdes de valores que ja estavam presentes
nos cabindas desde sempre.

Como artefatos das tradigdes cabindas, 0s mesmos elementos também operaram
— e operam — como simbolos “obviadores” (Wagner, 2012, p. 25) do contexto de
Cabinda. Isto é, ao simbolizar as dindmicas da tradicdo em Cabinda a partir das leis
emanadas do Tchizo e dos Bakama, as instancias que o consagram como tal ajudam a
promover seu efeito regulador. Assim, mesmo quando flexibilizadas ou modificadas por
elementos considerados externos — como a globalizacdo ou os “costumes” trazidos por
congoleses — a concepcao do que sdo, ou 0 que deveriam ser, as tradicdes cabindas se
referenciam nos elementos que as simbolizam. Este efeito da simbolizag&o se relaciona,
assim, diretamente com a nocdo de “economia politica” da tradi¢do, pois define
posicdes mais ou menos centrais e periféricas para as diferentes narrativas produzidas
nas aldeias como referencial para a convencionalizacdo (Wagner, 2012, p. 109) do
significado das tradicGes e, portanto, da correspondéncia entre o valor atribuido as
instituicdes ligadas a aldeia do Tchizo e o valor da tradicdo como discurso sobre a
identidade cabinda.
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CONSIDERACOES FINAIS

Entendo que esta tese pode contribuir para a complexificagcdo de nocdes que
acompanham representagdes mais ou menos difusas sobre Africa e Angola, apontando
para a necessidade constante de contextualizacdo das relacbes de producdo do
conhecimento. Ou seja, ao analisar diferentes “olhares” sobre Cabinda, além de
evidenciar dados e informacdes especificos sobre seu contexto particular, também
explorei uma “forma” de produzir conhecimento etnografico percorrendo relacdes
disciplinares e epistemoldgicas entre antropologia e historia, e diferentes interpretacdes
sobre a historia e a tradicdo como fendmenos culturais tanto nos documentos quanto em
campo.

O exemplo de Cabinda mostra que a compreensio de uma Africa
fundamentalmente contemporanea passa por um redimensionamento das categorias
segundo as quais se desenvolvem diferentes “interesses” pela Africa. Para a pesquisa
antropoldgica especificamente, parece ser cada vez mais necessario situar os “interesses
de pesquisa” no ambito de suas condicOes de possibilidade propiciadas pelas relacdes
geopoliticas entre o0s cenarios concebidos para “estar 1a” e “estar aqui”. No caso da
antropologia brasileira, é necessério refletirmos sobre que tipo de conhecimento se
produz sobre Africa a partir do enquadramento de africanos como alunos de graduagéo
e pés-graduacdo nas universidades, e que tipo de instrumentalizacio para pensar Africa
este contexto fornece.

O fato de somente recentemente paises africanos terem se tornado destino mais
sistematico e difundido de etnografos brasileiros mostra que o “interesse” por Africa
ndo emerge necessariamente de afinidades socioculturais ancoradas em um passado
colonial e escravista que interliga os paises. Nesse sentido, entendo que o
compartilhamento de reflex6es como a que apresentei no capitulo dois séo urgentes para
se pensar a expansdao dos chamados estudos africanos no Brasil e a construcdo de
relacGes e circuitos de pesquisa mutua entre o Brasil e diferentes paises africanos que
contribuam para a diversificacdo de representacbes e formas de reconhecimento de
pessoas nesses diferentes contextos.

Como reflexao final sobre este processo, proponho uma digressao a respeito da
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categoria para a qual meus interlocutores agenciaram esta pesquisa como parte de seu
projeto coletivo: a nocdo de tradicdo. Como dado etnogréfico, a tradicdo mostrou-se
como nogdo pela qual diferentes atores se referem a uma dimensdo “total” de sua
experiéncia social (Mauss, 2013, p. 10). Entretanto, meu argumento, aqui, € o de que 0
que corresponde a tradicdo como “espirito das coisas trocadas” ndo emerge de estruturas
inconscientes ou de “arcaismos” contidos nas formulacdes de meus interlocutores a
respeito da histéria e de seu passado — seja mitico ou histérico — coletivo, mas sim é
construido a partir de interpretacGes de proposicdes historicas e geopoliticas sobre o
lugar de Cabinda no mundo contemporéneo.

Nos dois primeiros capitulos realizei uma andlise de cunho mais reflexivo sobre
a experiéncia de se voltar para Angola como etndgrafo, evidenciando construcdes da
“pbs-colonialidade” e da “contemporaneidade” angolana e cabinda por instituicdes,
documentos e estere6tipos que mediam a entrada e a insercdo social de estrangeiros no
pais. Inicialmente voltado para a compreensdo da “questdo migratoria” em Angola,
Cabinda apareceu, primeiramente, como lugar de “migracdes mistas” por oposicdo a
caracterizacdo como “refugiados” dos sujeitos atendidos pela instituicdo que mediou
minha entrada no pais pela primeira vez, o JRS.

Nos capitulos trés e quatro tentei mostrar que a identidade ou o lugar de Cabinda
vem sendo construida sobre as bases de uma leitura da histéria dos projetos de sua
incorporagdo a regimes de historicidade hegemdnicos representados, no contexto
colonial, pelas disputas por sua caracterizagdo como um lugar do circuito de produgéo
de cacau e de circulagdo de trabalhadores nativos submetidos ao trabalho forgado,
oposta a sua caracterizacdo como lugar de afirmacéo da soberania portuguesa por meio
de sua colonizacdo agricola e assentamento de uma populacdo branca; como lugar
diferenciado por sua moralidade naturalmente cristd e universal vista pelos missionarios
espiritanos por oposicdo a sua entrada no circuito do cristianismo messianico ou
profético que se apresentava a partir de uma logica “autenticamente africana”; como
lugar a ser libertado pelos movimentos independentistas angolanos e depois como lugar
constituinte do Estado angolano, por oposicdo a um processo de independéncia
autdbnoma imaginada a partir de seu status de protetorado no contexto colonial.

Como lugar de origem de parte do petr6leo consumido em todo o mundo,
Cabinda tornou-se lugar de interesse e modelo para a expansdo de um “novo

imperialismo” (Harvey, 2003), que destina parte de seu territério a administracdo
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corporativa de uma empresa norteamericana subsidiada por acordos formais e informais
com o Estado angolano, conferindo aos interesses dos grupos envolvidos nestes acordos
0 estatuto de “interesse nacional”, opondo-se as reivindicacBes representadas por
organizacOes sociais emergentes em Cabinda, mas ndo sO6, como expressdes de
interesses particularistas, “tribalistas” ou separatistas. Pensado como um projeto
coletivo, o interesse em tornar Cabinda conhecida por suas tradicbes também se
constitui como um posicionamento sobre o “lugar” de Cabinda no mundo
contemporaneo pensado no ambito das relagdes informais delineadas por circuitos que
Moore (1973) chamou de “campo semi-autbnomo”, e Kopytoff (2008) de “esferas de
circulacdo”, nos quais se negociam e disputam o significado dos valores atribuidos a

reciprocidade e aos conflitos como indicadores de “pertencimento matuo” entre atores.

O texto “A tradi¢do viva” do escritor malinés Amadou Hampaté Ba (1901-1991),
publicado na colegdo Historia geral da Africa, tem gerado reflexdes acerca da relagéo
entre o saber e seus suportes, anunciada pela epigrafe do texto, que comeca com a frase
“a escrita € uma coisa, e 0 saber, outra” (Hampaté B4, 2010, p. 167). A frase € de autoria
de seu mestre, “Tierno Bokar Salif, falecido em 1940, [que] passou toda a sua vida em
Bandiagara (Mali). Grande Mestre da ordem mucgulmana de Tijaniyya, foi igualmente
tradicionalista em assuntos africanos” (Hampaté Ba, 2010, p. 167, nota 1). A vida de
Bokar foi objeto da obra pela qual Hampaté Ba se notabilizou mundialmente como
“tradutor e intérprete da literatura oral tradicional” (Mudimbe, 1992, p. 414) e
“especialista” em historia oral africana, Vie et enseignement de Tierno Bokar: le sage de
Badiagara [Vida e ensinamento de Tierno Bokar: o sébio de Badiagara], de 1957.

As contribuicbes de Hampaté Ba para o pensamento social africano sdo
reconhecidas principalmente como parte do aporte da geracédo de intelectuais negros que
se organizou em torno do projeto “pan-africanista” liderado por figuras engajadas nas
lutas de libertacdo e na lideranca dos movimentos e partidos que vieram a comandar 0s
paises independentes em varias regifes do continente africano. O enraizamento do
pensamento pds-colonialista africano na critica literéria e cultural (Appiah, 1997, p.
2010) se relaciona com o fato de que estas figuras projetaram-se como literatos,
disputando espacos e participando do jogo politico a partir de posicionamentos publicos
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difundidos na forma de textos escritos — discursos comiciais transcritos, contos,
romances, poemas, panfletos politicos, analises de conjuntura, ensaios sociolégicos —
que buscaram evidenciar a universalidade de suas lutas e seus projetos, angariando, com
isso, a solidariedade internacional de setores sociais afetados e contestatarios das
politicas colonialistas/imperialistas também em contextos metropolitanos ou
identificados como “ocidentais”.

A obra de Hampaté Ba parece seguir um rumo diferente da literatura anti e pos-
colonial ao escrever sobre a particularidade de sua experiéncia pessoal. No prefacio da
edicdo de 1980 do livro de 1957, Hampaté Ba se refere a Tierno Bokar como seu
“mestre e pai espiritual”, que entre 1905 e 1906 se envolveu em uma disputa
interpretativa acerca de como recitar uma oracdo, gerando a divisdo da confraria
tidjanista presente na cidade de Badiagara em duas correntes. Antigos aliados de Bokar
ndo aceitaram a atuacdo da outra corrente na regido, e em 1917 recorreram a contatos
que tinham na administragdo colonial francesa para que esta interviesse no conflito,
“fazendo passar por questdo politica de tendéncia ‘anti-francesa’ o que era um conflito
de ordem religiosa e local” (Hampaté B4, 1980, p. 8). A época Hampate Ba ocupava um
cargo administrativo que o permitiu atuar como defensor, tanto de Bokar quanto de seu
rival religioso, “reconduzindo os fatos a suas justas proporcoes e de desfazer um certo
namero de boatos lancados contra os acusados” (idem, ibidem).

Em 1937 o autor conheceu o capitdo Marcel Cardaire, que em razdo de conflitos
como este havia sido enviado ao Sudao francés (atual Mali) como “especialista em
questbes mucgulmanas”, e que veio a editar a obra de Hampaté Ba publicada em 1957 na
Franca.

Se a obra pode ser lancada entdo, foi gragas a coragem teimosa, a
paciéncia e, sobretudo, ao espirito de justica de Marcel Cardaire. Este
oficial francés para questdes muculmanas primava pelos interesses e 0
prestigio de seu pais, mas entendeu fazé-lo por respeito a verdade e a
equidade.

Aluno do grande etn6logo Marcel Griaule, ele aprendeu com seu
mestre como abordar o Africano, em particular o sudanés (maliano,
hoje em dia) e obter dele, pela confianga, o que nem a forca e nem a
sorte poderiam Ihe arrancar (Hampaté B4, 1980, p. 7).

O senso de justica implicado na publicacdo do livro de Hampaté Ba esta no

reconhecimento de sua “autoria” e do valor de seu “relato” como obra etnolégica per se,
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e ndo apenas como “discurso nativo” a ser mediado ou traduzido pela etnologia
metropolitana. Na esteira dos debates provocados pela discussédo de Balandier sobre a
“situacdo colonial”, alguns setores da etnologia francesa se dedicaram a produzir
criticas a instrumentalizacdo politica da etnologia pelas instituicbes coloniais. Neste
contexto, a publicacdo de obras de intelectuais africanos serviam para contrastar
perspectivas enddgenas ao africanismo produzido “fora” do continente africano
(Copans, 1981, p. 27).

De acordo com Mudimbe (2013b), a situacdo da antropologia francesa no
periodo que precede as descolonizagdes africanas € um espelho do que Balandier
caracterizou como uma “Africa ambigua” nos discursos independentistas africanos,
entre a reivindicacdo do papel de “sujeitos da histéria” e a exigéncia da cooperacdo e da
solidariedade ocidental tendo como base a corresponsabilidade das metrépoles pelos
problemas que as nagbes pos-coloniais viriam a enfrentar. A ambiguidade vista pela
antropologia também era vista na antropologia. Proposicfes da antropologia como
estudo das estruturas logicas e inconscientes exemplificadas pelo que Lévi-Strauss
chamou de “pensamento selvagem” (ou seja, 0 pensamento em estado selvagem)
permitiam ao mesmo tempo um olhar sobre como as sociedades se reproduziam através
dos ritos e mitos como mecanismos de controle social, e como produziam seus
“desenvolvimentos histéricos”, ou seja, como modificavam suas formas “sensiveis”
(Lévi-Strauss, 1989).

As criticas a antropologia como instrumento de dominacdo colonial teriam
gerado a “amplificagdo” de determinados conceitos filosoficos subjacentes a ela, bem
como ao conjunto das “ciéncias coloniais” (administrativas, juridicas, econdémicas). Ao
buscar desconstruir “teorias sobre a norma, regra e sistema” que orientaram a producao
do conhecimento antropoldgico colonial, a filosofia pos-colonial africana dinamizada
por intelectuais que ocupam posi¢cdes de poder tende “a duvidar do valor ético destas
estimativas” (Mudimbe, 2013b, p. 66). Ou seja, a inadequacdo das unidades de analise —
etnias, grupos de parentesco ou de interesse, aldeias, grupos corporados, sociedades —
pensadas pela antropologia ocidental classica, como instrumentos administrativos
seriam reveladoras dos “limites do sistema de poder-saber ocidental” (idem).

Através da trajetdria de Tierno Bokar, Hampaté Ba sistematizou a légica de
composicdo e segmentagdo das confrarias mugulmanas no oeste africano em torno de

escolas coranicas de tradicdo sufi interpretada pelo proprio Cardaire como modelo de
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agrupamento interétnico aproveitado pelo governo colonial como ferramenta de

controle populacional.

Grandes escolas islamicas puramente orais ensinavam a religido nas
linguas vernaculas (exceto o Cordo e os textos que fazem parte da
oragdo canonica).

(...)

Das criancas que saiam das escolas coranicas a maioria era capaz de
recitar de cor o Cordo inteiro, em &rabe e no salmo desejado, sem
entender o sentido do texto, 0 que demonstra a capacidade da memoéria
africana. Em todas essas escolas os principios basicos da tradicdo
africana ndo eram repudiados, mas, ao contrario, utilizados e
explicados & luz da revelagdo coranica. Tierno Bokar, tradicionalista
em assuntos africanos e islamicos, tornou-se famoso pela intensa
aplicacdo deste método educacional (Cardaire, 1954, p. 21, apud Seck,
2003, p. 36).

O exemplo das escolas coranicas e do aprendizado mneménico das praticas sufis
é apresentado como exemplo do papel “generalizador” atribuido a personagens
reconhecidos como tradicionalistas africanos. Para Hampaté B4, os tradicionalistas
africanos seriam aqueles a quem se reconhece o estatuto de “conhecedores” capazes de
trazer a tona, por meio de diferentes géneros de narrativa, explicacdes tanto para
diferentes aspectos do cotidiano quanto sobre grandes questdes filoséficas. Tomando
uma expressdo que emergiu ao longo da pesquisa que subsidiou esta tese, o “trabalho da
tradicdo” seria, para Hampaté B&, o de conceber “um Todo onde todas as coisas se
religam e interagem” (Hampaté B4, 2010, p. 169).

Em que pese a reflexdo de Hampaté B4 estar concentrada no contexto da Africa
ocidental, histérica e sociologicamente caracterizada pela expansdo islamica e pela
dominacédo colonial francesa, sua discussdo sobre a nogdo de tradicdo levanta alguns
elementos relevantes para a compreensdao da tarefa de produzir uma pesquisa
antropoldgica sobre o “campo da tradi¢cdo” em Cabinda, e possivelmente também em
outros contextos.

A concepcdo da tradicdo como uma forma de reconhecimento permite pensar o
processo de construcdo social das sociedades africanas pds-coloniais a partir de
dindmicas que transpassam os limites das formulacfes académicas e das politicas
culturais de simbolizacdo de identidades. A emergéncia de um discurso oficial sobre a
centralidade da aldeia do Tchizo e dos Bakama construido por um ator socialmente

reconhecido como um “mais-velho”, como “autoridade tradicional” e, portanto, como
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um “conhecedor” da realidade cabinda, sugere que a concepcdo da tradicdo como
pensamento a ser “religado” com seus contextos ndo estd confinada ao universo das
aldeias, mas é constituinte da propria politica (no sentido processual) de simbolizacao
de Cabinda no quadro das “culturas nacionais”.

A restricdo das préticas tradicionais caracterizadas como responsabilidades dos
Bakama do Tchizo — as béncdos tradicionais e as aparicdes em eventos sociais — a
“esfera de trocas” estabelecida entre o poder tradicional e o poder estatal permite que o
“valor das tradi¢des” seja negociado nessa mesma esfera. Em um contexto cuja vida
social é marcada pela “despolitizacdo” ou “desmoralizacdo” relacionadas com os
acordos de “ajuste espaco-temporal” que concebem Cabinda como um lugar
primariamente destinado a exploracéo de petréleo, reivindicar um ponto de vista sobre
as tradicGes e a circulacdo dos atores e das praticas que a caracterizam como forma de
expressar uma identidade particular também pode operar como uma forma de
“repolitizacdo” destas questdes e, portanto, como uma forma de participacdo e de
posicionamento politicos.

No ambito da politica cultural angolana, a reclassificacdo do Museu de Cabinda
como “regional” em meio as classificacdes e campanhas pelo reconhecimento das
ruinas de Mbanza Kongo como patriménio da humanidade parece repor o
enquadramento de Cabinda no contexto do “norte de Angola” ou de um *“Congo
angolano”, a exemplo dos enquadramentos coloniais que precederam sua incorporagdo
ao horizonte da descolonizacdo angolana. Tal reclassificacdo projeta a cultura de
Cabinda, simbolizada pelo Tchizo e pelos Bakama, como “parte” do “todo” simbolizado
pelo “valor universal excepcional” atribuido as ruinas, e através delas, a capital do
antigo Reino do Kongo. Por outro lado, o proprio &mbito da “oficialidade” fornece
exemplos de préticas que poderiam ser tomadas como contraditérias a esta tendéncia,
como € o caso de programas da TPA transmitidos em ibinda, diferente do kikongo, que é
a “lingua nacional” das provincias do Zaire e do Uige.

Tais observacdes nos permitem pensar nas tradicbes como uma linguagem
através da qual se discutem determinadas questdes que ndo sdo vocalizadas sob outras
denominacdes. Falar sobre tradi¢cdes significa, em alguma medida, ndo precisar “falar de
politica”, como me sinalizaram alguns interlocutores, trazendo a tona a questdo da
liberdade de expressdo associada ao debate sobre o estatuto da provincia no

ordenamento angolano. Ou seja, através do debate sobre as tradigdes se discute o que
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diferencia e particulariza os cabindas em relagdo a outras populagcdes em um registro
descolado do &mbito da “opinido publica” pautada pela midia oficial, além de permitir a
conformacéo de coletivos em torno de projetos de divulgacdo de diferentes pontos de
vista sobre as tradicdes.

Contudo, a nocdo de uma tradicdo especificamente cabinda ndo diferencia os
cabindas a partir de “tracos diacriticos” que compfem discursos identitarios com
referéncia a uma “etnicidade” (Carneiro da Cunha, 1986), mas sim com referéncia a
uma “historicidade” especifica que constroi Cabinda como o “lugar” de meus
interlocutores, conformado a partir do Tratado de Simulambuco. Segundo Ernesto
Ntango, quando alguém que se diz cabinda ndo tem parentes em nenhum dos Congos
logo se desconfia que a pessoa nao é verdadeiramente cabinda. Da mesma forma, se
reconhece que rituais como o chicumbi e instituicdes como os Bakama também ocorrem
nos dois Congos e no norte de Angola, e embora hajam especificidades locais, ndo sdo
estes elementos descritos pela etnologia reivindicados como expresséo de uma diferenca
“estrategicamente essencial”.

Especialmente no ultimo capitulo, vimos como em Cabinda esta nocéo parece se
configurar como uma categoria de entendimento ou de reconhecimento, mais do que
uma categoria classificatoria e diviséria do que é ou ndo tradicional. Por isso, no
contexto que analisei, se travam disputas e acusacdes entre diferentes atores sociais a
respeito de suas responsabilidades com relacdo as tradi¢des, que precisam “se fazer
sentir”, ou seja, precisam circular e gerar algum tipo de impacto sobre a vida social das
aldeias e regedorias, sobre grupos politicos, sobre instituicdes estatais e mercadoldgicas,
sobre 0s meios urbano e rural, constituindo-se como espaco de expressdo de pontos de

vista da sociedade cabinda sobre sua prépria situacao.
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