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Temos uma ansiedade por nos cercarmos de uma fortaleza definitiva,

de certezas que esterilizam o fértil e fossilizam a vida.

Vivemos em um tempo de acesso a tudo, mas confundimos ideias novas e
informagdo recente.

Ideias sdo entidades dramdticas que dormem na cama da memoria.

Cada vez mais repetimos o que jd fomos.

Dizem que vivemos na aldeia global, mas vivemos num globo sem aldeias.
Erguemos fortalezas onde deveria haver pontes.

Ndo hd infinito sem linha de horizonte.

Toda criatura tem uma capa, um invélucro que o separa do mundo.

Estas sdo suas fronteiras.

0 homem cria modelos pra compreender o universo e é ai que o universo se perde.
Precisamos de uma forma de repensar o proprio pensamento.

Podemos aprender, ou reaprender, a criar fronteiras permedveis que funcionem
como varandas que produzem vizinhangas?

Mia Couto



Resumo

Partindo do referencial tedrico da Andlise do Discurso pécheuxtiana (AD), teoria da
linguagem que trabalha na interrelacdo da lingua(gem), da historia (ideologia) e dos processos
inconscientes na constituicdo dos sujeitos, a presente tese objetiva demonstrar que a loucura
se apresenta como um constructo discursivo e como um sintoma social. Por constructo
discursivo entende-se uma construcdo ideoldgica (ainda que inconsciente ou negada) forjada a
partir de uma formacdo imaginaria que sustenta o imaginario social (e é por ele sustentada),
operando, consequentemente, em todas as relagdes intersubjetivas e préaticas sociais. Em um
capitulo analitico-epistemoldgico, percorre-se a historia da loucura (ou da discursivizacdo da
loucura) a fim de compreender sua significacdo, seus efeitos de sentido e sua inscricdo no
tempo e no espaco. A partir desse percurso, torna-se possivel entender: i. 0 manicémio como
arquivo de sujeitos, de suas memorias e esquecimentos; ii. as diferentes formagdes discursivas
(FDs) da/sobre a loucura; iii. o principio organizador das relacbes de poder (ou a sua
justificacdo) por meio de uma nova categoria discursiva, que se denomina delegacdo
discursiva; iv. a normose como patologia da normalidade. Prossegue-se, entdo, a analise de
um objeto discursivo, o filme Vincere (2009), do diretor Marco Bellocchio, o qual conta a
historia secreta do ditador fascista Benito Mussolini, a saber, a historia de sua amante lda
Dalser e do filho que teve com ela, Benito Albino, os quais sdo descartados ao manicomio
como forma de protecdo da imagem do Duce e do regime fascista, percebido como

manifestacdo normatica da loucura bem como sintoma que se inscreve no corpo social.

Palavras-chave: loucura; sujeito; constructo discursivo; delegacédo discursiva; ideologia;

inconsciente; manicbmio; arquivo; normose; fascismo; cinema.



Riassunto

Partendo dal quadro teorico dell’Analisi del Discorso pécheuxtiana (AD), teoria del
linguaggio che opera sull’interrelazione della lingua/del linguaggio, della storia (ideologia) e
dei processi dell’inconscio come forma di costituzione delle persone (chiamate soggetti da
questa teoria), la presente tesis ha come scopo dimostrare che la pazzia o la follia si presenta
come un costrutto discorsivo ben come un sintomo sociale. Per costrutto discorsivo si capisce
una costruzione ideologica (anche se inconscia 0 negata) modellata da una formazione
immaginaria che tiene I’immaginario sociale (ed € da esso tenuta), operando, di conseguenza,
su tutti i rapporti interpersonali e le pratiche sociali. In un capitolo analitico-epistemologico, si
prosegue il percorso della storia della follia (o della sua discorsivisazione) con 1’obiettivo di
comprendere il suo significato, i suoi effetti di senso e la sua iscrizione nel tempo e nello
spazio. Da questo percorso, € possibile desumere: i. il manicomio come archivio di soggetti,
delle loro memorie e del loro oblio; ii. le differenti formazioni discorsive (FDs) riguardo la
follia/pazzia; iii. il principio organizzativo dei rapporti di poteri (oppure la loro
giustificazione) attraverso una nuova categoria discorsiva chiamata delegazione discorsiva; iv.
la normosi intesa come patologia della normalita. Di seguito, si fa 1’analise dell’oggetto
discorsivo scelto, il film Vincere (2009), del regista Marco Bellocchio, il quale racconta la
storia segreta del dittatore fascista Benito Mussolini, quale sia, la storia di sua amante lda
Dalser e del loro figlio, Benito Albino, i quali sono scartati nel manicomio come forma di
proteggere 1I’immagine del Duce e del regime fascista, quest’ultimo percepito come

manifestazione normotica della follia ben come sintomo che si iscrive nel corpo sociale.

Parole-chavi: pazzia/follia; persona/soggetto; costrutto discorsivo; delegazione discorsiva;

ideologia; inconscio; manicomio; archivio; normosi; fascismo; cinema.
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Trama adentro: uma apresentacao

Escrever € se vingar da perda, disse-me outro dia minha orientadora, citando um verso
do poeta baiano Waly Salomao, na esperanca de me tirar do looping de leituras interminaveis
e da loucura do meu entorno que, com seus longos tentaculos viscosos, insistem em me deter
a porta dessa trama que se chama tese. Esse verso povoou meus sonhos das Gltimas noites
provocando angustia e um palpitar que me anuncia libertacdo. Na eternidade do instante de
agora me deparo com a tela que vai virar folha e percebo que mais do que a vinganca sobre as
minhas perdas, a escrita que se seguira a esse inicio estranho vingara a perda de muitos que
morreram calados na sua loucura, sufocados pela loucura alheia, esquecidos na memoria
lacunar dos arquivos, sintoma de nossa sociedade. Vinganca incerta, inexata e parcial, como
diria o filosofo e matemético Bertrand Russel, € verdade; assim como incerto, inexato e
parcial é tudo o que pode ser dito. Mas o0 monstro da falha ndo me assusta mais.

Sigmund Freud dizia que s6 tememos aquilo que ndo compreendemos. E ainda que a
afirmacdo seja também passivel de falha, escuto o eco do seu sentido reverberando na teoria
que escolhi para ancorar minhas reflexdes, a Andlise do Discurso (AD), cujo fundador,
Michel Pécheux, anuncia em texto de 1978: S6 ha causa daquilo que falha.

Assim, aceito as falhas desse ritual em que se transforma a escrita de uma tese, com
suas lacunas de leitura e de interpretacdo, com suas sombras que encobrem meu olhar, com
suas ciladas que desviam minha lingua e meus dedos. E ao aceitar e compreender essas
imperfeicdes, minhas imperfeicdes, entrego-me & arqueologia do siléncio®, expondo-me e
compartilhando o que vejo, o0 que sinto e o que entendo, na esperanca de, a0 menos, fazer com
que certas vozes, através da minha, possam se fazer presentes e mostrar um pouco do avesso
do que é aparente. E se as conclus@es inconclusas que venham a brotar dessa conversa se
fazem inevitaveis, sigo trama adentro de méos dadas com o poeta Salomao, para quem a meta
desejavel é alcancar o ponto de ebulicéo.

N&o por acaso, o ponto de ebulicdo tedrico dos estudos da linguagem é exatamente a

! Como propde Foucault (1961).



Anélise do Discurso, (in)disciplina que nasce do desassossego do filésofo Michel Pécheux,
como uma forma de repensar o proprio pensamento (resgatando a epigrafe deste trabalho) e
que se inscreve como um quarto modelo tedrico dos estudos da linguagem?.

A AD nédo ¢é uma teoria que pretenda dar conta de todo o cabedal dos estudos da
linguagem, tampouco das questdes concernentes a ideologia e ao inconsciente (conceitos-
chave para essa teoria e para 0 presente trabalho); é, ao contrario, uma “disciplina de
entremeio [que] ndo acumula conhecimentos meramente, pois discute seus pressupostos
continuamente [e] se faz na contradi¢do da relagdo entre as outras [disciplinas]” (Orlandi,
2007, p.23). A AD é a teoria das impossibilidades e das inquietacdes. Ela mira o foco de luz
nas fendas, furos e ranhuras dos discursos e seus sujeitos, deixando a mostra aquilo que falha,
a sua opacidade e heterogeneidade. “Uma espécie de antidisciplina, uma desdisciplina”
(ibidem, p.25), em que ndo ha certezas, tampouco seguranc¢a. Aventurar-se pelas tramas da AD
significa acordar da ilusdo de ser livre e abandonar a esperanca de ser senhor da sua prépria
morada.

Nas palavras da analista de discurso Freda Indursky:

Esta teoria ndo é um corpo doutrinério cristalizado e estanque. Ao contrario.
Trata-se de um quadro tedrico que gera reflexdo, que se interroga
constantemente e para o qual a analise ndo implica a aplicacdo mecénica de
conceitos, nogdes e modelos j& formulados anteriormente. Esta é uma das
caracteristicas mais marcantes deste quadro tedrico: questionar as diferentes
teorias e questionar-se a si propria, sem acomodacdo. Esta é uma teoria
bastante dindmica para a qual as analises servem para realimentar a teoria.
Dizendo de outra forma: a teoria esta na base das analises que, por sua vez,
retroalimentam a teoria (2008, p.9).

Assim, a AD ¢, por sua natureza, manancial de multiplas relacbes. Desde a origem
dessa teoria, em 1969, o discurso se mostra como “objeto de uma busca infinita” (Ferreira,
2003, p.39). Nessa busca incessante, Pécheux procurou delimitar os pontos de

entrecruzamento entre a Linguistica, o Materialismo-Historico Dialético e a Psicanalise. Dai

2 Essa afirmacao deve ser entendida em seu carater meramente taxondmico, pois, como relativiza a analista de
discurso responsavel pela insercdo da AD no Brasil, Eni Orlandi, a AD “ndo se apresenta como uma quarta
tendéncia, mas se constitui no lugar produzido pela relagdo contraditoria entre as trés existentes” (Orlandi,
2007, p.24), a saber: a Linguistica Canobnica ou Tradicional (instituida por Ferdinand de Saussure a partir de
seu Curso de Linguistica Geral, de 1916); a Linguistica Textual e a Linguistica da Enunciacao.

3«0 nascimento oficial [da AD], como disciplina universitaria, deu-se em 1969, ano de publicacdo da revista
Langages, 13 (dedicada a area e organizada por Jean Dubois) e do livro Analise Automatica do Discurso, de
autoria de Michel Pécheux” (Ferreira, 2003, p.201).
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derivando os conceitos mais importantes, considerados o tripé da AD: a linguagem, a
ideologia e o inconsciente. No entanto, cada um desses elos ndo s6 se liga ao outro, como
estdo, todos, abertos, permeaveis a trocas, a contatos. E o espaco criado pela intersecdo desses
trés elementos € o espaco onde habita o sujeito e, consequentemente, o0 proprio discurso.

Utilizo o enlace borromeano” para representar essa relacao:

® Ideologia ® Inconsciente
® Linguagem O Sujeito / Discurso

Imagem 1: Enlace borromeano na representagédo do sujeito

* O comumente chamado né borromeano vem sendo amplamente empregado em representagdes graficas no
ambito da AD apo6s sua utilizagdo pelo psicanalista Jacques Lacan. Presente nas armas da nobre familia
milanesa Borromeo, 0 n6 chamou a atencéo de Lacan por ser composto por trés circulos ou anéis dispostos em
forma de trevo, os quais se tramam de tal modo que se um deles for cortado, os outros dois ficam livres. Dessa
forma, todos tém igual importancia na manutencdo do conjunto. Nao ha hierarquia nem sobreposicdo de um
anel sobre o outro, todos estdo igualmente justapostos; ndo ha excesso nem falta de tensdo, somente a tenséo
exata para que o laco se forme e se mantenha integro. O enlace harménico e intercambidvel dos trés anéis
levou Lacan a usa-lo como modelo de representagdo das trés instancias: Real, Simbolico e Imaginério (R.S.1.).
Utilizo o termo enlace borromeano em detrimento de né, pois entendo que a palavra nd aponte para algo tenso,
preso, que ndo permite passagem, o que é o oposto do que a imagem vem, de fato, representar. Ainda que em
portugués e em espanhol (hudo borromeo) se use o termo nod, em inglés se usa a expressao borromean rings,
em francés anneaux borroméens e em italiano anelli di Borromeo, ou seja, anéis e ndo nés. O prdprio Lacan
(1975, p.85) observa que “o nd borromeano ndo ¢ um nd, é uma cadeia”. Tais anéis que formam a cadeia séo
amplamente utilizados também para simbolizar as estruturas moleculares e vém representados em trés
dimensBes (e ndo em duas), forma que permite muito mais facilmente a visualizacdo dos espacos que séo
constitutivos desse tipo de enlace. Assim, escolhi essa representacdo tridimensional no lugar da chapada
representacdo classica, com o propésito de enfatizar que o espago do sujeito, na AD, ndo é somente 0 exato
espaco de interseccdo entre linguagem, ideologia e inconsciente, mas a totalidade do espaco interno a esse
enlace, sendo tal espaco, por sua vez, aberto, poroso, lacunar, cheio de fendas, furos, falhas; um espaco da néo-
totalidade; um espaco de entremeio, conectado com o exterior. Esse é 0 espaco do sujeito da AD, um espacgo
tdo transparente quanto opaco. Por isso, 0 espaco do discurso.
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Dessa forma, qualquer estudo que pretenda se debrucar sobre um objeto procurando
observa-lo a partir da visada da AD deve, necessariamente, levar em conta a relacéo intrinseca
entre esses trés aspectos. No estudo que desenvolvo aqui, concentro-me primordialmente na
relacdo entre ideologia e inconsciente (e em suas implicacGes), mas a linguagem esta tao
colada nos sujeitos e em seus discursos que se torna impossivel dissocid-la de qualquer
andlise, de qualquer objeto ou de qualquer materialidade. A linguagem é um sistema e, como
tal, tem muitas formas de se organizar, para além da lingua, da linguagem verbal. A linguagem
pode ser musical, pictorica, matematica, espacial, olfativa, gestual... A multiplicidade da
linguagem, a sua plasticidade, ou seja, a sua capacidade de revestir ideias, pensamentos,
sentimentos, impulsos inconscientes, posi¢cdes ou imposi¢des ideoldgicas, é, por si s6, algo
fascinante; e se materializa como caleidoscopio no discurso cinematogréafico.

Dentro da enorme gama de assuntos ou temas que o cinema traz a tona, escolhi um:
aquele que trata da loucura. A loucura sempre me despertou curiosidade e interesse, pois ela
me parece ser 0 que de mais real — no sentido lacaniano — um discurso pode desvelar. A
loucura é, talvez, a maior fenda, a maior fissura, 0 maior furo por onde inconsciente e
ideologia escapam, manifestando-se por meio da linguagem, seja ela oral, corporal ou mesmo
artistica. Por essa insisténcia em se fazer presente, a loucura, assim como a arte (em especial a
cinematogréfica, pela sua multiplicidade), mostra-se também como resisténcia. Para Deleuze
(1987), a “arte é aquilo que resiste”.

A tensdo entre o dito e o0 ndo-dito, entre 0 manifesto e o oculto, entre aquilo que escapa
e aquilo que é aprisionado, entre ideologia e inconsciente, é levada ao extremo na loucura, a
ponto de se poder questionar a prépria loucura. O que é, afinal, a loucura? Quem determina o
que ela é ou deixa de ser? Existe ideologia na afirmacdo da loucura? Essas e muitas outras
indagacdes sdo suscitadas tanto quando nos deparamos com a loucura e suas representacoes
no percurso da historia, quanto quando nos posicionamos como espectadores frente as
historias dos personagens no filme que escolhi como objeto de analise.

Assim, além de analisar epistemologicamente a propria historia da loucura, escolhi
analisar discursivamente o filme Vincere (2009), de Marco Bellocchio, o qual suscita uma
reflexdo ndo s6 acerca da loucura, mas também acerca da histéria, provocando um forte
desejo de compreensdo de ambas, bem como de sua relacdo. A compreensdo, porém, como
lembra Susan Sontag, “se inicia justamente por ndo se aceitar o mundo como parece. Toda

possibilidade de compreensdo estd enraizada na capacidade de dizer nao” (1986, p.31). E essa
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producdo italiana € um desses filmes que dizem e nos fazem dizer ndo.

Em Vincere, a amante do ditador fascista Benito Mussolini, Ida Dalser ganha o direito
a voz que lhe foi negado em vida. Vida que foi corroida por uma paixao arrebatadora, a qual a
levou a perder todos os seus bens, seu filho, sua liberdade e dignidade. Ida morreu em um
manicdmio, aos 57 anos, depois de onze anos de internacdo forgada. O filme é riquissimo na
apresentacdo das relacdes que levam Ida a loucura, sendo as principais a relacdo amorosa com
o ditador, a relacdo com o filho proveniente desse afeto, a luxuria, a sede de justica (ou
vinganca) e de poder.

As questes centrais que norteiam minhas reflexdes sobre esse filme, partindo da
andlise das relacfes de poder que se estabelecem no interior da sua trama discursiva, sao:
Qual a relevancia da ideologia e do inconsciente no estatuto da loucura e como isso afeta a
constituicdo dos sujeitos, seus discursos e suas construcdes sociais? Sera a loucura ndo uma
categoria clinica, mas um constructo discursivo? Sera a loucura ndo um diagndstico e sim
um sintoma social? Serd loucura o estado de suposta normalidade em que se encontram
aqueles tidos por normais?

O estudo da loucura na trama de sujeitos e seus discursos ou, em outras palavras, a
pesquisa sobre como a loucura participa na constituicdo dos sujeitos e € por eles constituida,
observando o ponto de tensdo e de entrecruzamento entre o escape e 0 aprisionamento da(s)
ideologia(s) e do inconsciente mostra-se relevante na medida em que a loucura e a sua
manifestacdo (ou laténcia) compde um cenario social bastante abrangente, sendo sua analise
pertinente a diversas perspectivas, tanto as mais amplas — como a social, a cultural e a politica
— guanto as mais especificas — como a da AD e a da psicanalise e demais teorias psi.

Tal tema é ainda (e provavelmente sempre sera) bastante polémico. Nao ha
unanimidade quanto a conceituacdo da loucura tampouco quanto a sua aceitacéo e a sua forma
de tratamento, tanto em ambito social, cultural, politico ou, ainda, clinico. Essa incerteza e
esse fascinio que o tema da loucura exerce suscitaram (e suscitam ainda) a necessidade de sua
representacdo atraves das diversas formas de arte. A loucura ja foi bastante retratada na
masica, na danga, na pintura, na escultura, no teatro, na literatura, no cinema, na fotografia,
em historias em quadrinhos e até mesmo em jogos eletrdnicos e na arte digital. Na sétima

arte®, ja foram registrados (até 2008), conforme Flavia Fleury (2008), mais de 450 filmes que

> Conforme ordenacao proposta pelo teérico e escritor futurista e critico de cinema italiano Ricciotto Canudo em
seu Manifesto das sete artes, de 1912.
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abordam a questéo da loucura e da psiquiatria.

Mas, apesar de um numero tdo expressivo de representacfes da loucura na arte
cinematogréafica, pouca reflexdo teorica se fez a partir delas. Ainda de acordo com Fleury
(2008), “tomando como referéncia o cinema do século XX, muitos desses filmes revelam
formas de tratamento destinadas ao louco dentro da instituicdo manicomio. No entanto,
pouquissima bibliografia foi dedicada a este tema especifico”. Assim, meu estudo se propde a
contribuir com essa falta, ocupando um lugar nessa discussao.

A pesquisa especificamente sob a perspectiva que proponho também é bastante

incipiente. Segundo a analista de discurso Maria Cristina Leandro Ferreira (2010):

Essa questdo da suposta passagem entre ideologia e inconsciente é ainda um
tema néo suficientemente enfrentado e investigado pelos pesquisadores, tais
as peculiaridades e complexidades que cada nogdo apresenta. Ha alguns
poucos estudos sobre isso nas ciéncias humanas, especialmente na
sociologia, mas pouco dentro da analise do discurso e, menos ainda, na
psicanalise.

A relacdo entre ideologia e inconsciente e sua conexao com a loucura toca um ponto
de vital importancia nessa trama: as relacdes de poder. As relacbes de poder se travam e se
definem em diversas instancias: pessoais, familiares, sociais, culturais, politicas, econémicas,
religiosas, juridicas e psiquiatricas. O poder se estabelece segundo as regras de um contrato
ideologico. Nesse contrato, seus atores podem chegar a uma concordancia voluntaria dos
termos das relacbes, podem aderir a uma permissao tacita a respeito deles ou podem dizer
ndo, e resistir. Nesse Ultimo caso, pode haver ruptura e atualizacdo dos termos ou, ainda, uma
subjugacao que termine com uma rendicao forcada.

Assim, proponho a observacao das relacdes de poder que se justificam em nome de...,
e que se instauram no interior tanto da historia da loucura quanto das historias narradas no
filme em questdo, para estabelecer a forma de atuacdo e a relevancia da ideologia e do
inconsciente no estatuto daquilo que chamamaos loucura. Proponho também que se observe a
loucura como um constructo discursivo, ou seja, como uma construcdo ideologica (ainda
que inconsciente ou negada) forjada a partir de uma formacdo imaginaria que sustenta o
imaginario social (e é por ele sustentada), operando, consequentemente, em todas as relacdes
intersubjetivas e préaticas sociais.

Uma anélise sob esse olhar permitird uma maior compreensdo da trama constitutiva

dos sujeitos e seus discursos e, consequentemente, uma maior compreensdo das instancias em
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que tais sujeitos e tais discursos operam.

A loucura acompanha a existéncia dos sujeitos, tanto do ponto de vista temporal e
coletivo (existe loucura desde o momento em que 0s homens existem) quanto do ponto de
vista individual (desde 0 momento em que um sujeito inicia sua existéncia e sua atuacao no
mundo é passivel de ser envolvido, de alguma forma, pela loucura — tanto a sua prépria
quando aquela que espreita a sua volta, habitando outros sujeitos).

Assim, a loucura provoca impactos significativos no ambito social, influenciando nas
relacBes pessoais e nas relacGes de trabalho, provocando reacdes e contrarreacdes nao soO
emocionais, operacionais e econémicas no interior dos grupos em que ela — por meio dos seus
sujeitos — se instala, mas também nos sistemas politicos sanitérios, financeiros e
previdenciarios. No ambito cultural, a loucura aparece também como componente produtivo e
catalisador de rupturas e mudancas importantes, uma vez que a criatividade e a fuga da norma
requerem uma certa dose de loucura. Artistas geniais como Vincent van Gogh, Salvador Dali,
Paul Gauguin, Bispo do Rosario, Serguei Rachmaninov, Piotr llitch Tchaikévski, Antonin
Artaud, Edgar Allan Poe, Lord Byron, Liev Tolst6i, James Joyce, Lima Barreto, Maura Lopes
Cancado, Charles Baudelaire, Ernest Hemingway, Francis Scott Fitzgerald, Virginia Woolf,
Hermann Hesse, Alda Merini e tantos outros conviveram com sua loucura e a utilizaram como
ferramenta para sua arte.

A loucura tem uma conceituacado tdo fugidia quanto o real que ela persegue. Ja foi tida
por possessdo a ser combatida, e muitos ja foram queimados em fogueiras por conta dela (da
sua loucura ou da loucura alheia). Ja foi tida por anomalia a ser escondida, e muitos
terminaram suas vidas como vegetais em manicomios. Ja foi tida por comportamento
desviante a ser tratado com psicotrépicos, e muitos ja passaram pelas suas vidas como sujeitos
habitantes de corpos e mentes que ndo reconhecem como seus. Ja foi tida como
extraordinaria, e muitas nacdes foram comandadas por ela. J& foi tida como normalidade, e
muitas sociedades ja mudaram suas configuracdes e seus principios éticos por influéncia dela.

Dessa forma, observar a constituicdo da loucura nos sujeitos (ou vice-versa) por meio
de seus discursos e dos discursos sobre eles, parece ja, por si so, relevante para a compreensao
da nossa sociedade e da nossa cultura. No entanto, observar tudo isso pela perspectiva da AD,
uma perspectiva ndo-positivista, através das relagdes de poder que se estabelecem no interior
dos discursos, pelo ponto em que ideologia e inconsciente se encontram e, portanto, onde

psicanalise e histdria se entrecruzam, parece ainda mais produtivo, pois pode gerar reflexdes
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nessas areas capazes de provocar novas formas de compreensao e, talvez, de abordagem da
propria loucura e, consequentemente, de seus sujeitos e de seu entorno social.

Uma pesquisa nesses moldes, portanto, pode contribuir com a ampliacdo da discusséo
em outras areas de saber e no préprio cinema, como uma reflexdo acerca do seu papel e da sua
funcéo que véo além dos limites da arte.

O cinema ¢ arte, é linguagem, mas também pode ser entendido como documento e
arquivo e, como tal, “constitui-se enquanto fonte histérica sobre a tematica do louco no
manicomio, pois retrata as modificacBes que se deram acerca dessa representacdo na historia,
estabelecendo uma relagdo entre o filme ¢ a realidade da sociedade a qual pertence” (Fleury,
2008). O cinema também funciona, portanto, como registro de memaoria, como registro de
uma época e de seus valores, principios, normas de conduta, regras sociais, como registro de
historias de vidas e de esquecimentos. Como fonte de registros (ainda que ficcionais), sinaliza
também os sintomas da sociedade a qual retrata ou na qual se insere, denunciando — ora
objetiva e enfaticamente, ora subliminarmente — as feridas do nosso corpo social. Mas o
cinema ndo pode ser entendido, conforme alerta o filésofo argentino Julio Cabrera (2006),
somente como uma “ilustragdao” de teses filosoficas, histéricas ou psicanaliticas, pois ele, per
se, constitui um conceito compreensivo do mundo. Para o fildsofo, o “cinema pensa”.

Analisando a pega cinematografica selecionada e tecendo relacbes com a histéria da
loucura, percebo também que os conceitos de documento, arquivo, memdria, esquecimento,
resisténcia e sintoma estdo intimamente conectados ao conceito e a prépria histéria da
estrutura manicomial. O manicémio é uma instituicdo totalitaria, palco do que talvez possa
ser considerado a atuacdo mais vil das relagdes de poder. Pensar o manicomio sob a
perspectiva do arquivo bem como do sintoma quicd possa se constituir como uma
contribuicdo relevante deste estudo.

Compreender a representacdo da loucura proposta pelo cinema, bem como a sua
relacdo com a sociedade, com a histéria e com o sistema psiquiatrico (relacdes que se
estabelecem, insisto, a partir das relacbes de poder) &, pois, fundamental para compreender
também a propria sociedade, a prépria histdria e 0s sistemas psiquiatricos nelas operantes. E é
fundamental, portanto, para a compreensdo dos sujeitos que constituem e sdo constituidos por
essas forcas postas em relacao.

Assim, esperando poder contribuir para o aprofundamento desse debate, que prima

pela multiplicidade de forcas mobilizadas, bem como para com o dialogo entre as teorias que
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caracterizam este estudo como transdisciplinar, avanco trama adentro, dando os pontos e as
lacadas iniciais para a construgao dessa tessitura discursiva.

Optei por dividir a tese em trés capitulos, além desta apresentacdo e de um capitulo
conclusivo.

No primeiro capitulo, que intitulei Tramando conceitos: uma introdugdo, proponho
uma discussdo teorica inicial, no qual procurarei mostrar o percurso conceitual dos termos
relevantes a analise, bem como situar tais conceitos em relacdo a AD e, consequentemente, ao
Seu uso nessa pesquisa especifica. Destaco especialmente 0s conceitos de sujeito e de
discurso e proponho a relacdo dos mesmos com 0s conceitos de ideologia e de inconsciente.
A linguagem é abordada aqui como constituinte material do discurso passivel de se
manifestar de formas diversas, ou seja, por meio de materialidades discursivas varias, dentre
as quais a linguagem cinematografica. Assim, uma pequena discussdo acerca do cinema se
faz presente, ndo no sentido de teorizar sobre o cinema enquanto arte (pois ndo é este o
objetivo do trabalho), mas no sentido de compreendé-lo como materialidade discursiva
significante e, como tal, lugar de significacdo e de constituicdo do sujeito. Como a AD dialoga
com outras teorias, faz-se necessaria uma atualizagcdo conceitual quando da insercdo de termos
delas advindos. Por isso, também apresentarei uma breve discussdo acerca dos trés conceitos
freudianos que se configuram como a base da teoria psicanalitica — a pulsdo, a repeticdo e a
transferéncia —, bem como das trés instancias lacanianas — o real, o simbdlico e o
imaginario. O sintoma, bem como outros conceitos correlatos ao campo das formacdes
inconscientes, também serd abordado aqui, bem como a resisténcia. Tratarei, ainda, dos
conceitos de historicidade e discursividade, fundamentais para a compreensdo do gesto
analitico discursivo como pratica social, e das relacGes de poder, objetivando mostrar que as
mesmas se tecem a partir dos conceitos anteriormente citados e que tais relacdes podem ser
analisadas com bastante precisao e profundidade ao se utilizar os conceitos tedricos da AD,
sobretudo os de sentido, formacgdo discursiva, formacdo imaginaria, acontecimento,
interdiscurso, pré-construido, memoria, esquecimento e arquivo. O conceito de arquivo
merece destaque, pois sera utilizado de maneira ampliada na construgdo de minha andlise,
logo, parece-me necessario explorar bem os seus limites se minha pretensdo é alarga-lo. Esse
capitulo, no entanto, ndo se pretende exaustivo. A trama teorica e conceitual ira se tecendo ao
longo de toda a pesquisa, enredando-se nas andlises que se estabelecerdo nos proximos

capitulos.
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O segundo capitulo, intitulado Analise dos discursos sobre a loucura na trilha da
historia (ou entre os muros da historicidade/discursividade acerca da loucura), propde-se
como uma reflexdo acerca do(s) conceito(s) da loucura; em outras palavras, propde-se como
uma analise epistemologica acerca das formas como a loucura foi compreendida no decorrer
de nossa historia ocidental. Aqui, pretendo também mostrar o percurso do tratamento da
loucura ao longo dessa historia e como as relagdes de poder interferem tanto no seu
diagnostico quanto no seu manejo. O manicémio é o que de mais concreto ha para demostrar
essas relacOes e se constitui, em meu entender, como um arquivo de sujeitos catalogados para
serem esquecidos, além de um grande sintoma de doenga de nosso corpo social. Por esse
motivo, 0s conceitos de arquivo e sintoma serdo retomados nesse capitulo, em uma tessitura
analitica. Fecho o segundo capitulo com a proposta de uma categoria discursiva que
denominei delegacao discursiva, cuja presenca verifiquei ser recorrente nos discursos sobre a
loucura, funcionando como uma justificativa para algo que evoca sempre um Outro, uma
justificativa em nome de algo ou alguém. Com a apresentacdo dessa categoria nesse exato
momento da minha escrita, tenciono enlacar os pontos discutidos até aqui, 0s quais se
concentram nos grandes pilares sobre as quais se sustenta a Analise de Discurso, ou seja, 0
sujeito, a lingua e a ideologia.

Assim, parto para o terceiro capitulo, intitulado Andlise dos discursos sobre a
loucura na trilha das historias de Vincere (ou em nome de qué os muros em torno delas?)
com uma proposta de analise do objeto propriamente dito, na qual me utilizo dos conceitos
tramados anteriormente e retomo algumas das discusses do segundo capitulo, procurando
trazer o foco do mais amplo (a histéria) para o mais especifico (as histérias tramadas no
objeto filmico). Esse capitulo se estrutura em torno daquilo que se apresenta a titulo de
justificativa de desmedidas nas relacbes de poder ou, em outras palavras, daquilo que se faz
em nome de.

O capitulo Trama afora: um efeito de conclusdo é uma tentativa de sintese do
desassossego instaurado até aqui, uma busca de fechamento dos pontos que tencionei levantar
e tramar. Com a certeza de ndo se poder dar conta do todo, ndo é minha pretensdo tecer
conclusdes exaustivas ou definitivas, mas sim deixar abertas algumas portas para novas

reflexdes acerca do tema que ainda (e novamente!) é bastante atual. Tramemos, pois.
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Eu sou a mosca da sopa
E o dente do tubardo
Eu sou os olhos do cego
E a cegueira da visdo

Eu sou 0o amargo da lingua
A mde, o pai e 0 avé

O filho que ainda ndo veio
0 inicio, o fim e 0o meio

Raul Seixas

1 Tramando conceitos: uma introduc¢ao

Nas tramas de &8s e linhas, 0s primeiros pontos que se apresentam, constituindo-se
sobre e entre as agulhas que irdo traméa-los, chamam-se lacadas. Lacos também se
estabelecem entre sujeitos, nas relacdes entre eles. Lacos podem fisgar bois e cavalos ou unir,
temporariamente, duas pontas. Atam e desatam, sem a pretensao de prender ad aeternum. Para
haver laco, alguma tensdo se faz necessaria. A tensdo é o que mantém o enlace, mas, quando
muita, 0 enlace estreita-se a ponto de ndo mais permitir passagem alguma, abertura nenhuma.
O lago, entdo, vira ng, vira fronteira. O nd, coisa sempre muito dificil de ser desfeita, também
serve, no entanto, para ligar e unir, mas marcando o limite e a tensdo entre as partes que se
tocam — tal qual rede de pescar, cujos gomos sdo delimitados e sustentados por nds nas tramas
dos fios que o tecem. Para uma das pioneiras da AD, Denise Maldidier, “o discurso, em
Michel Pécheux, parece um verdadeiro né” (1990, p.15). Penso que a linguista estivesse se
referindo ao fato de que o discurso, tal como entendido por Pécheux, é marcado pela tenséo
entre as partes que o compdem, produzindo uma torcdo dessas partes e compondo uma
unidade toda particular. No entanto, ¢ fundamental que se distinga a forma como a AD
percebe o discurso da forma como a AD trabalha com ele, como o analisa. A AD trabalha no
limite da tensdo, antes que seja tanta a ponto de ndo mais permitir passagens, entremeios.
“Praticar o entremeio” ¢ a tarefa do analista de discurso, cujo método tem a particularidade de
“ser aberto, dinamico (ndo positivista), ndo sendo tomado como aplicacdo automatica da
teoria, mas como mediacédo entre teoria e analise, na busca de procedimentos proprios ao

objeto que analisa” (Orlandi, 2012, p.12).



Historicamente, a analise de discurso, fundada por M. Pécheux, se da nos
anos 60 do século XX. Filiada teoricamente aos movimentos de ideias sobre
0 sujeito, a ideologia e a lingua, ela marca sua singularidade por pensar a
relacdo da ideologia com a lingua, afastando a metafisica, trazendo para
reflexdo o materialismo e ndo sucumbindo ao positivismo da ciéncia da
linguagem. Pos-estruturalista, se beneficia do ndo conteudismo — seja do
sentido, seja do sujeito como origem. Nem formalista, nem funcionalista:
materialista (Orlandi, 2012, p.37).
Nem liberal, nem pragmatica, a AD nasce em meio ao estruturalismo francés, tendo
como pai o filésofo Michel Pécheux, além do linguista e mateméatico Paul Henry e do

psicanalista Michel Plon.

Critica das teorias e das coeréncias globalizantes, desestabilizacdo das
positividades, de um lado. Retorno do sujeito, derivas na dire¢do do vivido e
do individuo, de outro. Deslizamento da politica para o espetaculo! Era
grande a quebra. Deixdvamos o tempo da “luta de classes na teoria” para
entrar no do “debate”. Neste novo contexto, Michel Pécheux tentou, até o
limite do possivel, re-pensar tudo o que o discurso, enquanto conceito ligado
a um dispositivo, designava para ele (Maldidier, 1990, p.16).

Por meio da forte influéncia do pensamento de Louis Althusser, o materialismo
historico — em sua “regiao que nos diz respeito [, que] ¢ a da superestrutura ideoldgica em sua
ligagdo com o modo de producdo que domina a formagdo social considerada” (Pécheux,
1969, p.162) — dispara em Pécheux o desejo de compreender as tramas do discurso e de
perseguir seu sentido. O sentido passa a ser entendido, entdo, ndo mais como algo produzido
apenas no campo interindividual, mas como um efeito das condi¢Ges de producdo, das
relacBes de poder, das ideologias que permeiam tais condicdes e tais relacdes, além do proprio
inconsciente. O politico, assim, passa também a ser compreendido como constitutivo desse
sentido.

O sujeito, por sua vez, ndo pode mais ser visto como “senhor nem mesmo em sua
propria casa” (Freud, 1917, p.292), mas como ser incompleto e cingido pelo politico, pelo
ideologico e pelo inconsciente. A linguagem desse sujeito, logo, ndo pode ser outra coisa que
falha e ndo transparente. Sujeito e sentido, assim, constituem-se ao mesmo tempo.

A AD, no Brasil, chega nos anos de chumbo de nossa histéria, enfrentando um cenéario
de extrema repressdo. Assim, “ser estruturalista nos anos 60/70 [no Brasil] era resistir a
irracionalidade da ditadura” (Orlandi, 2012, p.20), o que significava pensar a historia

discursivamente, ndo em termos de conteddo, mas de funcionamento dos sentidos. O sentido,
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entdo, é entendido pela AD, tal como para o estruturalismo, como resultante “de processos de
significacdo com a inscricdo da lingua, ndo fechada em si mesma e capaz de falha, na
historia” (ibidem, p.22).

Para poder compreender a producdo de sentidos no modo de operacdo do discurso, a
AD convocou a triade sujeito-lingua-ideologia, enquanto a “linguistica formal, dita imanente,
fecha-se em si mesma e exclui qualquer possibilidade de se pensar o sujeito, a historia, o
politico e a ideologia como constitutivos, em uma posic¢do de defesa da posicédo cientificista,
positivista” (ibidem, p.21). Assim, a AD distancia-se da linguistica enquanto disciplina,
redimensionando o conceito de lingua, de sentido, de sujeito.

A nogdo de discurso, entdo, vai se construindo na trama desse redimensionamento do
conceito de lingua, dessa compreensdo do sujeito como afetado pelo inconsciente e pela
ideologia, das condicdes de producdo como determinantes na constituicdo do tecido historico
e social que é, enfim, o discurso.

O nascimento da AD se dé, assim, a partir de um entrecruzamento de saberes outros,
ndo na forma tal e qual se apresentavam a Linguistica, a Historia (Materialismo Historico) e a
Psicandlise, mas na forma de um movimento de interpretacdo e consequente ressignificacdo
desses saberes por parte de Michel Pécheux e seu grupo. A AD nasce j& como a mosca na
sopa, uma teoria que incomoda e ndo um lugar que acomoda teorias.

E imperativo, portanto, que se tenha presente que ainda que a relagdo entre essas
diferentes disciplinas ou diferentes saberes seja bastante estreita e produtiva para a AD, tais
disciplinas ou saberes ndo sdo a AD. Cada uma tem sua especificidade teorica e préatica; cada
uma ocupa seu proprio lugar. A AD se constitui no entre-lugar, no entremeio dessa relagéo, e
marca, assim, o seu lugar teorico e a sua forma especifica de operacéo.

Logo, quando trago para o dialogo filésofos como Foucault, Derrida, Ricoeur ou
Zizek, ou historiadores como Le Goff e Veyne, ou um socitlogo e antropblogo como
Goffman, ou psicanalistas como Freud e Lacan, isso ndo significa que tais teorias sejam
imanentes a AD, mas sim que podem, em boa medida, dialogar com ela. E um didlogo
pressupde mdao-dupla, intercdmbio de conhecimentos. Assim, ndo gosto de pensar que a
filosofia, a historia, a sociologia, a psicanalise ou a linguistica sirvam a AD. Entendo que tais
saberes contribuem para a compreensdo da analise dos discursos e para a constituicdo da
propria Analise do Discurso engquanto teoria; mas a AD também contribui para a compreenséo

dos objetos tedricos desses diferentes saberes por meio do seu modo de relacionar esses
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mesmos saberes e isso €, também, o que pretendo demonstrar.

Portanto, ao chamar Michel Foucault (1926-1984), por exemplo, para essa conversa,
estou convocando o filésofo da diferenca e o grande estudioso da histéria da loucura, ndo o
analista de discurso. Ainda que ele tenha pensado o discurso, o fez por meio de um modus
operandi significativamente vélido mas epistemologicamente diferente daquele da AD,
deixando de fora um elemento muito caro a teoria do outro Michel, Pécheux (1938-1983): a
ideologia.

Assim, respeitando os limites e os lugares de cada teoria, busco a relagdo entre os
diversos saberes sem nenhuma intencdo de domesticar os conceitos proprios de cada um deles
para que se moldem a AD ou vice-versa. Porque, parodiando Eni Orlandi (2012, p.11), a AD
ndo esta mais falando da lingua do linguista, do sujeito do psicanalista (nem do psico6logo,
nem do psiquiatra) ou da histéria do historiador. O entremeio ndo é somente pensado em
relacdo as disciplinas com as quais a AD se relaciona. “O exercicio do entremeio recai agora
sobre o proprio processo de significacdo e dos procedimentos analiticos™, pois, “estando no
entremeio, estamos suspensos no plural, no movimento, na polissemia” (ibidem, p.53).

Isso posto, parto agora para mobilizar alguns pontos que interessam nessa trama. Laca-
los a fim de “trabalhar a contemporaneidade dos conceitos em sua historicidade” (ibidem,
p.12), dispondo-os sobre esse tear, traméa-los uns com os outros sem, porém, cingi-los demais,
sem tensionar em demasia o fio da(s) teoria(s) para permitir que eles possam continuar

tramando com outros pontos ainda. Outros pontos e outros fios.

1.1 O inconsciente, o sintoma, os trés conceitos freudianos basilares e
as trés instincias lacanianas

No transcorrer dos séculos, o ingénuo amor-préprio dos homens teve de
submeter-se a dois grandes golpes desferidos pela ciéncia. O primeiro foi
guando souberam que a nossa Terra ndo era o centro do universo, mas o
diminuto fragmento de um sistema cdsmico de uma vastiddo que mal se
pode imaginar. Isto estabelece conexdo, em nossas mentes, com 0 nome de
Copérnico, embora algo semelhante j& tivesse sido afirmado pela ciéncia de
Alexandria. O segundo golpe foi dado quando a investigacdo bioldgica
destruiu o lugar supostamente privilegiado do homem na criacdo, e provou
sua descendéncia do reino animal e sua inextirpavel natureza animal. Essa
nova avaliagdo foi realizada em nossos dias, por Darwin, Wallace e seus
predecessores, embora ndo sem a mais violenta oposi¢cdo contemporanea.
Mas a megalomania humana tera sofrido seu terceiro golpe, o mais violento,
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a partir da pesquisa psicoldgica da época atual, que procura provar [a]o ego
gue ele ndo é senhor nem mesmo em sua propria casa, devendo, porém,
contentar-se com escassas informagBes acerca do que acontece
inconscientemente em sua mente (Freud, 1917, p.292).

O inconsciente, assim definido por Sigmund Freud, aparece em nossa historia como
uma terceira ferida narcisica. O homem n&o é o centro do universo e isso faz doer.

Para Freud, nosso aparelho psiquico se estrutura a partir de sistemas, a saber:
Consciente, Pré-consciente e Inconsciente. Alguns autores (Coutinho Jorge e Garcia-Roza)
distinguem o uso do termo inconsciente em dois sentidos: i. descritivo, no qual o inconsciente
se refere as representacfes que ndo estdo presentes na consciéncia em um dado momento,
ainda que possam vir a estar; ii. sistematico, no qual essas representacdo estdo recalcadas,
sendo que 0 acesso a consciéncia é barrado pela censura exercida pelo sistema pré-consciente.
Tal censura, em termos discursivos, pode ser entendida como ideoldgica — como se vera
adiante. De qualquer forma, a descontinuidade marca esse lugar, no qual “alguma coisa se
manifesta como vacilagdo” (Lacan, 1964, p.33).

Tal vacilo, tal tropeco no aparelho psiquico das pessoas consideradas normais, Freud
chamou de parapraxias, que se revelam por meio da linguagem. Em relacdo a lingua, essas
falhas aparecem simbolizadas por meio de lapsos (orais ou escritos), de atos falhos e de
chistes (witz), e todas elas tém significado e intencdo (intencdo do inconsciente de revelar
algo). E na falha que o inconsciente emerge, se pde a mostra (ainda que em uma minima
parte).

O inconsciente é, assim como o discurso, também um lugar de constituicdo do sujeito,
ainda que, obviamente, em instancias e ordens diversas. Lugar em que, “entre a causa ¢ 0 que

ela afeta, ha sempre falha™

(Lacan, 1964, p.29). Lugar de dificil acesso, ndo topografico, ndo
identificavel tampouco corporificado como materialidade, mas um lugar psiquico. E “o que
encontramos nesse lugar ndo sdo coisas, mas representacdes” (Garcia-Roza, 1985, p.177).
Essas representagcOes das coisas (das coisas desejadas, das pulsdes, pelo que o inconsciente
pode também ser tomado como o “lugar do desejo”) (Cf. Maurano, 2010, p.54) podem se
manifestar por meio de imagens psiquicas, como nos sonhos, por exemplo, ou por intermédio
da lingua(gem) ou, mais especificamente, de sua falha.

O inconsciente, essa “manifestacdio de um saber desconhecido e nao familiar”

! Na traduc&o da obra em portugués utiliza-se “claudicagio”; no original “clocherie.
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(Mariani, 2008, p.143) ou “esse estranho que nos é familiar” (Ferreira, 2004, p. 41), é “a parte
que falta a disposi¢do do sujeito para restabelecer a continuidade de seu discurso consciente”
(Mariani, 2008, p.143). Por isso, ndo € raro que nos surpreendamos com nossos proprios atos
falhos, com nossas gafes, com palavras que nos saem da boca como se nem fossem nossas,
mas sim de um outro que ndo reconhecemos (ou simplesmente desconhecemos). E nédo € raro
também que ao enuncié-las acabemos por negé-las (acionando outro mecanismo inconsciente,
0 da denegacdo), afinal, como poderiamos admitir que aquele discurso outro que néo

reconhecemos como nosso seja, de fato, nosso?

O inconsciente é fundamental para o pensamento freudiano: é o campo do
Outro, ndo estd dentro nem fora de coisa alguma, mas dentro e fora. O
inconsciente é pura alteridade que se produz incessantemente, por isso
mesmo ndo podemos conhecé-la toda. O inconsciente vai determinar a
postura de cada sujeito ao momento em que ele se abre e se temporaliza no
mundo (Longo, 2011, p.55).

Essa ndo-autoria, tdo dificil de ser reconhecida, € defendida na instancia da ideologia
por Althusser, na instancia da psicanalise por Freud e Lacan, e na instancia da Analise do
Discurso por Pécheux. Para eles, 0 sujeito ndo é a causa nem a origem de si mesmo, ainda
gue cada um teca esse conceito por meio de desdobramentos particulares. Para Althusser o
sujeito ndo passa de um efeito da “determinacao das relagdes de producao e de reproducao”
(1973, p.67). J& “Lacan trabalha o sujeito do inconsciente como efeito da linguagem,
enguanto Pécheux coloca o efeito-sujeito como ponto nodal em seu trabalho que incorpora o
historico-ideoldgico como constitutivo do material significante” (Mariani, 2008, p.144).

Assim, o sujeito do inconsciente declarado por Freud e revisitado por Lacan se mostra
incansavelmente por meio das falhas da linguagem, revelando o sujeito ideol6gico mesmo
quando ndo haveria de mostra-lo. “O inconsciente é, portanto, um saber que pelo equivoco se
manifesta. Tal qual a ideologia ele mostra que ha algo de real ali, nas condi¢des de existéncia
do homem, j& que a ideologia € um ritual com falhas mostrando que o sentido sempre escapa”
(Barbai, 2011, p.379). O sujeito do inconsciente € um sujeito estranho a ele mesmo, e esse
estranhamento ndo cansa de se reinscrever e de causar espanto, afinal, nada é tdo préximo e
imanente gquanto o inconsciente e, a0 mesmo tempo, nada é tdo surpreendente, secreto e
assustador.

Um célebre aforismo lacaniano diz que “o inconsciente ¢ estruturado como uma
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linguagem” (Lacan, 1964, p.27). Ainda que tenha trabalhado a lingua e a linguagem a partir
da dtica saussureana, Lacan vai além. Para Sassure (um estruturalista), a lingua ¢ uma
estrutura fechada, enquanto que para Lacan, € uma estrutura hiante, aberta, que acolhe a falha,
sendo essa o principal meio pelo qual o sujeito se revela. Assim, € importante que se tenha
presente que a assertiva lacaniana ndo pode ser tomada do ponto de vista estruturalista estrito.
Na visdo do estruturalismo ndo ha espaco para o sujeito, que estd foracluido — para usar um
termo juridico e atualizado por Lacan? — do sistema linguistico uma vez que so as estruturas
sociais que determinam o homem, e ndo o homem o responsavel pela producédo de sentidos.
Na visdo da psicanélise (tanto freudiana quanto lacaniana), porém, a estrutura da lingua(gem)
pressupde a inclusdo do sujeito, uma vez que ela ndo € uma estrutura normativa, uma lei que
determine o que pode ou ndo ser feito, mas sim uma lei que organiza e fornece condicdes de
possibilidades. A linguagem €, entdo, uma lei sociossimbolica, uma cadeia de significantes e,
nesse sentido, uma estrutura. Mas um significante puro ¢ forma, “suporte material da lingua
que ndo tem significado, que ndo denota referéncia alguma, como uma palavra que € pura
presenga do que ndo se determina” (Safatle, 2009, p.48). Tanto & assim que a polissemia
existe, que os sentidos deslizam de acordo com a interpretacdo de cada um, que se pode
perceber uma espécie de gramatica particular de cada um quando da manifestacdo do
inconsciente por meio de sonhos, por exemplo. Ndo ha, nos sonhos, um simbolismo universal
que imprima a determinado simbolo um tal sentido ou significado. A essa gramatica particular
Lacan deu o nome de lalangue (alingua), e ao sistema linguistico que estrutura o campo da
experiéncia, chamou de simbdlico.

Porém, “Lacan salienta que, quando fala de linguagem, esta se referindo ao fato de que
s6 ha um tipo de linguagem: a lingua concreta — inglés ou francés, por exemplo — falada
pelas pessoas” (Jorge, 2000, p.92). Sobre esse ponto, permito-me discordar de Lacan, tecendo
algumas consideracdes sobre lingua e linguagem, o que farei um pouco mais adiante, ao tratar
das materialidades discursivas. Por ora, mantenho-me no ponto de concordancia, no qual se
tem a linguagem como uma metafora do préprio sujeito, pois € ela, a linguagem, que, por
meio de um processo de simbolizacdo que lhe é proprio, permite a subjetivacdo das
experiéncias do sujeito. Compreendendo, assim, a linguagem como o lugar (e a forma) pelo(a)

qual o inconsciente pode se derramar, a maxima lacaniana produz um efeito de sentido que

2 Foraclusdo (Verwerfung) ndo significa somente que o referente em questdo - o sujeito, no caso - esta do lado de
fora do sistema, mas sim que ele é irrelevante, inexistente.
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sintoniza com a frequéncia pécheutiana.

Lacan também afirma que o inconsciente é um saber®. Para ele, o ato-falho &, de fato,
um ato-bem-sucedido, pois é por meio dele que o sujeito se revela.

O inconsciente freudiano funciona pela atuacdo de certos mecanismos, 0s quais Sao
responsaveis pela evolucdo dos processos mentais até que cheguem a consciéncia ou, ao
contrério, pela perturbacdo e interrupcdo desses processos, fazendo com que permanecam
inconscientes e, com isso, provocando a construcdo de um sintoma — que, ao fim e ao cabo,
nada mais ¢ do que “o substituto de alguma outra coisa que ndo aconteceu” (Freud, 1917,
p.287).

O sintoma, pelo olhar da psicanalise, é entendido, entdo, como um equivoco ou,
melhor dizendo, como a manifestacdo de algo que ndo deu certo. O psicanalista Nelson da
Silva Jr. (2015) lembra que a Psicanalise nasce da observacao “das coisas que nao dao certo”,
dos sintomas, pois s foi possivel a Freud estabelecer as estruturas basicas do nosso aparelho
psiquico por meio daquilo que se chama metodologia psicopatolédgica, partindo da analise das
manifestacdes involuntarias dos sintomas, da expressao do sofrimento de suas pacientes — seja
por meio das falhas na sua linguagem oral, seja por meio das falhas na sua linguagem
corporal.

Maia, Medeiros e Fontes (2012) percorrem o conceito de sintoma desde os primérdios
da psicandlise e recordam que, nos estudos sobre a histeria, Freud e Brauer tomam 0s
sintomas como reminiscéncias, como “restos de eventos que haviam sido esquecidos [e que]
retornam no corpo, causando paralisias, dores inexplicaveis, cegueira” (p.45). Tais eventos
podem ser empiricos, desencadeadores de traumas, mas podem ser também eventos
puramente psiquicos, fantasias. A psicanalise se torna possivel, entdo, a partir do
reconhecimento dos sintomas como produtos ndo s6 de causas organicas e fisioldgicas (de
acordo com o pensamento médico) ou de eventos traumaticos, mas também da fantasia, o que,

por sua vez, faz com que se reconheca igualmente os limites do tratamento, uma vez que o

3 . . o ;. ~
““O que Freud suporta como o inconsciente supde sempre um saber, e um saber falado. O minimo que supde o

fato de que o inconsciente possa ser interpretado, é que ele seja redutivel a um saber. [...] Jean-Jacques
Moscovitz chama atencdo para o fato de o termo aleméo que designa inconsciente, Unbewusste, significar
literalmente insabivel, acrescentando que o consciente seria um saber que se sabe e 0 inconsciente um saber
que ndo se sabe. [...] M.Arrivé observa, a esse respeito, que Lacan chegaré a traduzir mais tarde Unbewusste de
forma unilateral por Unebévue, Um-equivoco, um-engano, para exibir o carater positivo do inconsciente e
criticar sua denominagdo negativa, inconsciente” (Jorge, 2000, p.66-72).
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inconsciente aparece como impossivel de ser domesticado.

Com a publicacdo da obra inaugural da psicanalise propriamente dita, A interpretacao
dos sonhos, em 1900, o sintoma passa a ser entendido, juntamente com o sonho, também
como a realizacdo de um desejo, como uma mensagem codificada passivel de ser elaborada e
interpretada na relagdo analitica e, ainda, como elemento de resisténcia. Em sua conferéncia
de 1916 (publicada em 1917), intitulada Os caminhos da formacd@o do sintoma, Freud ir&
aprofundar a questdo da resisténcia do sintoma entendendo-o como posto entre duas forcas: a
satisfacdo pulsional e o recalque. A satisfacao pulsional é algo do campo da impossibilidade,
uma vez que as pulsdes nunca sdo plenamente satisfeitas; no entanto, quando elas sdo
reprimidas, procuram um substituto para ter por onde se apresentar. Esse substituto é o
sintoma, que aparece, entdo, como uma resposta a uma satisfacdo que ndo pode ser mostrada
tampouco ser plenamente realizada. O sintoma é o produto de uma satisfacdo as avessas, que
perturba, que faz doer; a expresséo, por fim, de um sofrimento.

O sofrimento é algo inerente ao ser humano, ndo sé no que toca a sua individualidade,
mas também no que diz respeito ao seu coletivo, as sociedades. Ainda que a clinica
psicanalitica tenha um carater individual e, por isso, se debruce sobre o sofrimento de um
unico sujeito de cada vez, a teoria psicanalitica se ocupa da leitura do aparelho psiquico do
sujeito, entendido ndo s6 em sua individualidade psiquica, mas naquilo em que ele se constitui
a partir de suas relagdes. Logo, a psicanalise também faz uma leitura do social (e das
patologias desse social), o qual provoca sofrimento e mal-estar ao sujeito pela forma como se
organiza. O fildsofo esloveno Slavoj Zizek nos lembra que “segundo Lacan, ndo foi ninguém
sendo Karl Marx quem inventou a no¢do de sintoma” (1996a, p.297), justamente ao analisar a
passagem do feudalismo para o capitalismo e perceber que, a partir dai, as relacBes de
dominacdo e serviddo sdo recalcadas, criando um efeito de liberdade®. E nesse ponto que a

psicanalise dialoga com a AD e a ele voltarei oportunamente, sobretudo quando tratar do

s preciso buscar a descoberta do sintoma na maneira como Marx concebeu a passagem do feudalismo para o
capitalismo. Com o estabelecimento da sociedade burguesa, as relacdes de dominacdo e serviddo séo
recalcadas: formalmente, parecemos estar lidando apenas com sujeitos livres, cujas relacfes interpessoais
estdo isentas de qualquer fetichismo; a verdade recalcada — a da persisténcia da dominacdo e da serviddo —
emerge num sintoma que subverte a aparéncia ideoldgica de igualdade, liberdade e assim por diante. Esse
sintoma, o ponto de emergéncia da verdade sobre as relagdes sociais, sdo precisamente ‘as relagdes sociais
entre as coisas’: ‘Em vez de aparecer em quaisquer circunstdncias como suas proprias relagdes mutuas, as
relagdes sociais entre os individuos disfargam-se sob forma de relagdes sociais entre as coisas” — ai temos uma
defini¢io precisa do sintoma histérico, da ‘histeria da conversio’ que ¢ propria do capitalismo” (Zizek, 1996a,
p.310).
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manicémio como um sintoma social.

Por ora, para entender a producdo e a manifestacdo dos sintomas, tratarei brevemente
dos trés principais mecanismos inconscientes (e dos conceitos que Ihes dao suporte), os quais
se configuram como conceitos fundamentais para a compreensdo da psicanalise e, por
conseguinte, da constituicdo dos sujeitos e da manifestacdo de seus discursos.

“A pulséo é o conceito psicanalitico que mais se revela inseparavel da questdo sobre o
que ¢ o inconsciente” (Jorge, 2000, p.9) e se caracteriza como “a carga energética que se
encontra na origem da atividade motora do organismo e do funcionamento psiquico
inconsciente do homem” (Roudinesco; Plon, 1997, p.628). Ela ndo pode ser entendida como
um estimulo externo, mas sim interno. Logo, torna-se tanto impossivel fugir dela quanto
satisfazé-la. Para Freud, o(s) objeto(s) da pulsdo é (sdo) indiferente(s), podendo ser de
qualquer natureza. Lacan preferiu denomina-lo de objeto-a — ndo como objeto em si, mas
como a causa do desejo, a falta, a estrutura de hiancia® que é igualmente misteriosa e
impossivel de ser plenamente satisfeita —, e destacou quatro objetos a primordiais: o seio, as
fezes, o olhar e a voz, relacionando-os aquele vazio, aquele algo perdido e diluido na pulsédo
gue marca as fases oral e anal estabelecidas por Freud.

Lacan ira articular o desejo a negatividade ou, em outras palavras, a impossibilidade
de se satisfazer com objetos empiricos. Assim, o desejo € compreendido como uma falta e a
pulsdo, por sua vez, como pertencente ao registro do real. Para Coutinho Jorge, “a falta que
constitui o objeto da pulsdo € a mesma que constitui o nucleo real do inconsciente. E €
precisamente em torno desse nucleo real, de falta, que o inconsciente se estrutura, no
simbdlico, como uma linguagem” (2000, p.53).

A pulsdo (Trieb) é diferente do instinto (Instinkt) — ainda que boa parte da traducdo das
obras de Freud (inclusive a Edicdo Standard Brasileira) tenha apagado essa distingdo. O
instinto esta ligado ao nosso aparelho bioldgico e obedece a estimulos ciclicos da natureza e
dos préprios organismos. O sentido que predomina no seu funcionamento é o olfativo. Ja a
pulsdo esta ligada ao nosso aparelho psiquico e obedece a estimulos permanentes. O sentido
gue predomina no seu funcionamento €, portanto, o visual. Dai deriva o que Lacan ird chamar
de pulsao escdpica.

O conceito de pulséo escopica aliado a estrutura de hiancia, ou seja, ao vazio intervalar

® Termo empregado por Kant em “Prolegdmenos para toda metafisica futura que se apresente como ciéncia”, de
1783, e utilizado por Lacan no seminério de 1964, ao tratar do inconsciente.
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onde habita a fantasia (ou os efeitos de sentido) que se d& (d&o) na relacdo entre o sujeito e 0
objeto (-a) ira refletir no conceito discursivo de formacéo imaginaria, sugerido por Pécheux
em 1969, sobre o qual retomarei em 1.4.

Freud, em 1920, verificou dois tipos de pulsdo: a pulsdo de vida (da ordem do libidinal
e do organico, sob o dominio do principio do prazer) e a pulsdo de morte (da ordem do
simbdlico, que vai além do principio de prazer, que esta fora dos limites da vida), essa Ultima
intimamente ligada a compulséo a repeticao.

A repeticdo é uma ideia freudiana intrinsecamente ligada a compulsdo e também ¢é
parte constitutiva do inconsciente. A com-pulsao, ou seja, a for¢a pulsional em direcdo a vida
ou & morte faz com que os sujeitos repitam insistentemente seus atos, suas palavras, seus
pensamentos ou suas memarias, numa espécie de looping que aponta para um eterno retorno a
um estado anterior que ndo é empirico, mas imaginario (intersecdo entre o simbolico e o real),
desejante de sentido. No entanto, a repeticdo ndo é a reproducao tal e qual ou o retorno ao
idéntico, pois, a cada retorno, ja ndo somos os mesmos. Ha entdo, a cada movimento de
repeticdo, uma atualizacdo. Penso que uma boa imagem para ilustrar 0 movimento de
compulsdo a repeticdo seja a espiral de Fibonacci, também conhecida como espiral

logaritmica.

Imagem 2: Espiral de Fibonacci na representacao da repeticao/atualizacdo do sujeito

O matematico Leonardo Fibonacci® usou uma sequéncia numérica para descrever, em

® Também conhecido como Leonardo de Pisa, nasceu em 1170, em Pisa, e morreu em 1250. E considerado como
0 mais talentoso matematico da Idade Média.
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1202, o crescimento de uma populacdo de coelhos. A partir dessa sequéncia’, tracou a espiral
e comecou a observar que essa forma, bem como seus componentes numéricos, aparecia
repetidamente na natureza, como na configuracdo das teias de aranhas, das conchas de
moluscos, das alcachofras, dos abacaxis, dos girassois, na forma como as samambaias se
desenrolam, na disposi¢do das folhas em um galho e tantos outros exemplos. Sabe-se também
que os insetos aproximam-se da luz e os falcdes de suas presas por meio de um pareamento da
visdo que segue a espiral logaritmica. Hoje, tal espiral € amplamente utilizada nas ciéncias da
computacdo e na andlise de mercado financeiro, além de ser aplicada na compreensdo da
estrutura e do desenvolvimento das galaxias, dos ciclones tropicais (furacdes) e, muito
sugestivamente, das falhas geoldgicas. As falhas geoldgicas sdo aqueles pontos em que o solo
se rompe em uma fenda, provocando um deslizamento de terra. O ponto de falha equivale ao
centro da espiral e a forma como o deslizamento se ordena segue valores iguais ou
aproximados aos da espiral logaritmica. Do mesmo modo, a falha, a fenda em nosso desejo
que equivale a essa pulsdo primeira insatisfeita, provoca um deslizamento de significantes (no
sentido lacaniano) que vao se movimentando repetidamente, impulsionados pela busca
incessante de um objeto (a), de uma coisa (das Ding) que esta sempre aquém ou além do seu
ponto de alcance.

Lacan reconhece que “a natureza fornece significantes, e esses significantes organizam
de modo inaugural as relacdes humanas, lhes dao a estrutura e as modelam™ (1964, p.28) e
distingue duas ordens ou dois aspectos da repeti¢do: a tiqué, que esta relacionada ao trauma e
pertence ao dominio do real; e 0 autdmaton, que esta relacionado a repeticdo automatica da
rede de significantes (logo, mais préximo a definicdo freudiana) e que pertence ao dominio do
simbdlico. O autdbmaton persegue o principio de prazer enquanto a tiqué procura escapar do
desprazer. Ainda que forcando em direcdes um tanto distintas, ambos descrevem o mesmo
movimento espiralar da figura logaritmica. E é exatamente porque ha tensdo nos vetores de
direcdo que o movimento se da dessa forma quase circular, em espiral. A articulacdo dessas

duas ordens de repeticdo demonstra a relacdo indissociavel entre o real e o simbodlico e

A Sequéncia de Fibonacci é uma sucessdo de ndmeros, tais que, definindo os dois primeiros nimeros da
sequéncia como 0 e 1, os nimeros seguintes serdo obtidos por meio da soma dos seus dois antecessores.
Assim, a sequéncia é: 0, 1, 1, 2, 3, 5, 8, 13, 21, 34, 55, 89, 144, 233, 377, 610, e assim por diante. A razdo da
divisdo entre qualquer nimero dessa sequéncia pelo seu antecessor é uma constante conhecida como ndmero
de ouro.
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expressa a conclusdo a que chegou um outro matematico, o suico Jakob Bernoulli®, apés
estudar profundamente a espiral logaritmica de Fibonacci, a qual deu o nome de spira
mirabilis (a maravilhosa espiral): Eadem mutata resurgo (ressurjo o mesmo, ainda que
mudado).

A aproximacao da matemaética como forma de representacdo do aparelho psiquico ndo
é, de fato, novidade, uma vez que Lacan costumava se utilizar dela numa tentativa de, talvez,
confirmar & psicanalise o status de ciéncia’. Lacan construiu matemas ao longo de sua teoria,
compondo pequenas formulas que funcionassem como ‘“balizas minimamente seguras para o
trabalho dos psicanalistas e para a troca teorica entre eles” (Jorge; Ferreira, 2001, p.13). A
utilizacdo de simbolos matematicos na tentativa de representar os processos psiquicos ficou
conhecido como algebra lacaniana. Especificamente na relagdo entre inconsciente e
repeticdo, Lacan ira se referir ao célculo infinitesimal como representacdo simbolica dessa
equacdo. O célculo infinitesimal, que serve para calcular variacfes de grandezas, acumulacao
de quantidades, volume em areas curvas ou em que ha movimento de forgas variaveis, foi
também desenvolvido por Bernoulli.

Assim, a repeticdo é um processo continuo de recordacdo e (re)elaboracdo. E o que
recorrentemente se nos apresenta para ser relembrado e reelaborado (ainda que
inconscientemente) € o0 momento mesmo do nascimento, que talvez seja 0 momento mais
doloroso e traumatico de nossa existéncia (e, por isso, 0 mantemos longe da consciéncia)
exatamente por representar a morte de um estado anterior, por conter, na imensiddao do
instante minimo, a vida e a morte pulsando juntos. Para Freud, o nucleo do inconsciente
reside ai, nesse recalque originario ou organico, pois, afinal, “inter urinas et faeces nascimur”
(nascemos entre fezes e urina), recorda Freud (1905, p.40), citando Agostinho de Hipona.

O recalque (ou repressao, conforme traducdo brasileira) é, entdo, a negacao da pulsao
ou, melhor dizendo, um processo ativo que impede a representacdo da pulsdo no consciente.
“A esséncia do recalque”, diz Freud, “consiste simplesmente em afastar determinada coisa do
consciente, mantendo-a a distancia” (1915, p.152). O recalque pode ocorrer também quando a

pulsdo for de alguma forma (mas sempre incompleta) satisfeita, mas disso decorrer mais

8 Jakob Bernoulli nasceu em 1654, na Basilea, e morreu em 1705. E considerado o pai da matematica
exponencial. Desenvolveu o calculo infinitesimal de Newton, além de ter contribuido enormemente com a lei
dos grandes nimeros, o teorema do limite central, a teoria das probabilidades, a geometria analitica e o calculo
de variacdes.

% “pode, a psicanalise, sob seus aspectos paradoxais, singulares, aporeicos, ser considerada entre noés como
constituindo uma ciéncia, uma esperanga de ciéncia?” (Lacan, 1964, p.27).
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desprazer do que prazer. Seja como for, a protecdo desempenhada pelo recalque é tido por
resisténcia.

A resisténcia tal como é empregada pela psicanalise diz, entdo, respeito as defesas do
sujeito psiquico, sendo fundamental para o estabelecimento do recalque, via repeticdo, bem
como da transferéncia, como se vera a seguir. A persisténcia de um sintoma, dessa forma,
relaciona-se a resisténcia, & manutencdo de um estado, ainda que ele possa pender para um
objeto outro. Dai a célebre frase de Gustav Jung: Tudo ao que se resiste, persiste.

A transferéncia é também um tipo de repeticdo, mas implica um deslocamento de
objeto, uma vez que, por esse processo, repete-se (revive-se ou reencena-se — cOmo sugeriu
Melanie Klein) as fantasias inconscientes, mas transferindo-as para um outro objeto (sujeito)
que ndo o inicial. Sandor Ferenczi observou, em 1909, que “a transferéncia existia em todas
as relacbes humanas. Mas ele notou que, na analise, tal como na hipnose e na sugestdo, o
paciente colocava inconscientemente o terapeuta numa posigdo parental” (Roudinesco; Plon,
1998, p.767). Consonante com essa ideia, Freud ir4 confirmar que os sentimentos que o
paciente direciona ao analista s3o “manifestacdes de uma relag@o recalcada com as imagos
parentais” e que “essa repeticdo sempre se refere a fragmentos da vida sexual infantil” pelo
que relacionou a transferéncia ao complexo de Edipo, concluindo que esse mesmo processo
(neurose) original era repetido na analise de forma artificial (como artificio), ao que chamou
“neurose de transferéncia” (Roudinesco; Plon, 1998, p.767).

A transferéncia passou, assim, a ser entendida como um instrumento necessario ao
processo psicoterapéutico que, pela variedade de sentimentos que envolve, pode ser, de
acordo com Freud, de dois tipos: a transferéncia positiva, relacionada a ternura e ao amor, e a
transferéncia negativa, relacionada a sentimentos hostis e agressivos, como o 6dio. Ambas,
porém, derivam de um investimento de saber no outro. A partir dai, Lacan introduziu a
categoria de Sujeito-suposto-saber (SsS) como o pivd da transferéncia, relacionando-a a
pulséo.

E aqui, percebe-se como esses conceitos fundamentais (pulsdo, repeticdo e
transferéncia) estdo absolutamente relacionados e concorrendo, todos, para a compreensdo do
funcionamento do inconsciente. Por isso, preferi tratar do inconsciente e seus trés conceitos
fundamentais relacionados e ndo, como sugeriu Lacan, dos “quatro conceitos fundamentais da
psicanalise”. Nao entendo que esses quatro conceitos estejam em um mesmo patamar de

compreensdo, mas sim que os trés dltimos constituam e descrevam o funcionamento do
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primeiro.

Outros trés conceitos absolutamente relacionados e que interessam a AD séo aqueles
estabelecidos por Lacan em sua conferéncia de 1953 a partir da profunda leitura da obra de
Freud, no que ficou conhecido como triparticdo estrutural real-simbdlico-imaginario, ou

sistema RSI°

. Ainda que n&o estivessem nomeados na teoria freudiana, esses trés registros
estavam |4, latentes, e passaram, com Lacan, “a constituir um verdadeiro novo paradigma para
a psicanalise” (Jorge, 2000, p.19).

O real lacaniano (e da AD) nédo pode ser confundido com a realidade empirica. O que
temos comumente por realidade ¢ uma trama do simbdlico e do imaginario, uma ilusdo
(maya'). Uma das mais célebres frases do grande fisico tedrico Albert Einstein diz que a
realidade é meramente uma ilusdo, apesar de muito persistente. Para a AD, a realidade € uma
construcdo histérico-social e, portanto, discursiva. O real lacaniano, ou a realidade psiquica, €
aquela parte que escapa a essa trama, que ndo encontra forma de ser apropriadamente
simbolizado, que ndo pode ser nomeado e, talvez, nem compreendido. A ponte entre essas trés
instancias é a fantasia ou o fantasma (fantasme).

A fantasia (ou o fantasma) € entendida(o) como producdo inconsciente e fundamental
do simbdlico sobre o real, estando, assim, absolutamente relacionada(o) com a causa de
desejo original, o objeto-a. Por conseguinte, relaciona-se também com o recalque original
freudiano (complexo de Edipo), processo de simbolizacdo que Lacan preferiu chamar de
Nome-do-Pai. A fantasia €, entdo, a vestimenta ou a mascara que o simbolico imp&e ao real
em uma tentativa (sempre va) de ocupar esse lugar de hiancia, a parte lacunar, que nos falta
sempre. A fantasia pode ser o que nos salva ou a nossa perdicao, pois se “protege o real, ela
igualmente serd a responsavel pela producdo de sintomas que passarao a ter o valor de real
[empirico] para o sujeito” (Jorge, 2000, p.97).

Dessa forma, percebe-se uma articulacdo indissociavel entre as trés instancias, as quais
também podem ser representadas através do enlace borromeano. A cada anel corresponde uma
instancia, sendo que ao centro estd a causa do desejo, 0 objeto-a. Ali poderia estar também,
como ja foi dito, o recalque original, o Nome-do-Pai, ou o préprio sujeito. A melhor forma de

simbolizar essa rede estruturante, no entanto, seria imaginarmos que existe ai um movimento

1% Na conferéncia de 1953, Lacan, de fato, observou essas trés instancias sob uma outra ordem estruturante:
simbélico-imaginario-real (SIR). Pouco depois inverteu a ordem dos registros para RSI, a qual foi mantida.

1 0 termo sénscrito deriva da contragdo entre ma (medir, marcar, dar forma, construir) e ya (aquilo, a coisa) e é
a base das filosofias e das religides orientais.
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incessante em cada um dos anéis que comp®@e o enlace bem como no conjunto inteiro, tal qual
a estrutura das “xicaras” nos parques de diversdo. A estrutura do brinquedo, semelhante a uma
roda-gigante deitada, gira por inteiro, e cada “xicara” se movimenta independentemente,

acrescentando um movimento duplo para quem se encontra dentro dela.

IMAGINARIO

Imagem 3: Enlace borromeano na representacéo do sistema RSI

Assim, no funcionamento dessa engrenagem, todos os pontos de cada anel ou circulo
vao se tocando de alguma maneira, e 0s conceitos freudianos, que participam das instancias
lacanianas, vao descrevendo um (duplo) movimento constante. O imaginario (que é da ordem
do sentido) s6 toma forma a partir do simbélico. O simbdlico (que é da ordem do significante)
sO se pode ser representado a partir do real. E o real (que é da ordem do ndo-sentido) so se
configura a partir do imaginario (que partiu do simbolico, que partiu do real..). O
inconsciente tem seu ndcleo no real (que se estabelece no imaginario, porque originalmente
faltoso no sujeito) mas se corporifica no simbolico. E é isso que justifica a relacdo paradoxal
estabelecida por Lacan, conforme Coutinho Jorge: “O real € o inconsciente. O inconsciente ¢
o simbdlico” (2000, p.97). Assim, novamente temos trés conceitos (ou instancias) competindo
para o funcionamento do inconsciente e para a constituicdo do aparelho psiquico do sujeito
como um todo.

Lacan observa que, na obra de Freud, ha trés grandes segmentos que podem ser
remetidos as instancias RSI, a saber: o real esta ligado aos conceitos de pulséo e repeti¢do; o

simbolico as questdes que relacionam o inconsciente e a linguagem; e o imaginario diz
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respeito ao narcisismo e a transferéncia.

A transferéncia e o narcisismo tém em comum uma relacdo ideal (no sentido de
idealizada, desejada) e libidinal do eu com o objeto. Se na transferéncia ocorre o
deslocamento de uma fantasia (desejo) libidinal originaria (0) para um objeto que € um outro
(do pai para o analista, por exemplo), no narcisismo esse movimento acontece em relacdo ao
proprio eu, um movimento reflexivo. Ha, assim, em ambos os casos, um investimento do eu
no objeto, com a diferenca que enquanto na transferéncia o investimento é em um objeto
outro (o que faz com que o outro seja o depositario das identificagdes imaginarias), no
narcisismo o objeto equivale ao eu (o que faz com que o eu seja a sede dessas identificacdes).

O imaginério, assim, diz respeito ao processo de identificacdo do eu — que é da ordem
do individuo, do uno, do univoco, ao contrario do sujeito, que é da ordem do dividido, do
polissémico, do equivoco — e, mais especificamente, do eu com sua imagem, ja que esta mais
ligado as relacGes de especularidade do que as relagbes que se utilizam da mediacdo da
palavra (que é da ordem do simbdlico). Por essa razdo, o imaginario esta intimamente
relacionado ao estadio do espelho, desenvolvido por Lacan, que se refere ao processo de
reconhecimento, pela crianga, do proprio corpo e que remonta ao momento do desmame.

Na origem do ser tem-se um corpo pulsional, um corpo fragmentado, sem imagens e
sem sentido, o que diz respeito a um corpo real (ou um corpo do real). Ao vir a ser, o limite
entre 0 eu e 0 outro (o bebé e a mée) inexiste ou, ao menos, ndo € entendido como um limite,
de forma que o corpo do bebé é um pedaco do corpo da mée, ainda fragmento, ainda confuso.
E o inicio de uma relacdo especular de impasse e conflito, de (con)fusdo. O bebé se sabe um
com a mae, e essa € sua primeira ilusdo a respeito do eu. A mde, assim, ndo € um outro para 0
bebé, mas ela é causa do desejo e seu seio é o0 grande objeto-a nesse momento. O bebé inicia
seu processo de identificacdo, entdo, ndo a partir do seu olhar, mas a partir do olhar do outro
(mae) sobre ele. E esse serd o seu primeiro espelho. O eu é, portanto, o outro. Um outro, no
entanto, que ainda ndo pode ser reconhecido como tal. Por isso, a ideia de univocidade do
imaginario deve ser entendida ndo no sentido do imaginério ser, de fato, univoco, mas no
sentido de produzir um efeito de totalidade, uma iluséo de unidade.

Lacan, de fato, inspirou-se no conceito de Umwelt, do bidlogo alemédo Jakob von
Uexkall para compreender o funcionamento dessa primeira fase do desenvolvimento psiquico
humano que, em muito, assemelha-se ao comportamento animal. Conforme Safatle (2009,

p.31), o imaginario lacaniano parte, entdo, daquilo “que o homem tem em comum com 0
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comportamento animal. Trata-se do conjunto de imagens ideais [que partem do desejo] que
guiam tanto o desenvolvimento da personalidade do individuo quanto sua relacdo com seu
meio ambiente préprio”. Dessa forma, o eu, 0 outro e 0 mundo ndo passam de projecGes do

desejo, de imagens das coisas que esse desejo produz. Por isso,

0 imaginario lacaniano é fundamentalmente narcisico. [...] E a partir da
imagem do outro que oriento meu desejo e minha rela¢do ao mundo social. A
imagem mostra como ‘o desejo do homem ¢ o desejo do outro’. Assim, nao
se trata simplesmente da projecdo do Eu sobre o mundo dos objetos, ja que a
imagem do outro é a perspectiva de apreensdo dos objetos. O mundo dos
objetos é desde sempre constituido através da perspectiva fornecida pelo
desejo do outro, um desejo que ndo posso reconhecer como alteridade, no
interior do si mesmo (Safatle, 2009, p.31-32).

Ao inicio do capitulo me referi ao fato de que ndo sdo as coisas que habitam nosso
aparelho psiquico, mas sim representacfes das coisas. E se as coisas podem ser imaginadas ou
representadas por meio de imagens ideais projetadas pelos desejos (instancia do imaginario),
elas também podem ser simbolizadas por meio de uma cadeia simbdlica, de uma linguagem
(insténcia do simbdlico).

Para Lacan, a linguagem “determina o homem antes do nascimento e depois da morte”
(Jorge; Ferreira, 2011, p.44), circunscrevendo o sujeito a partir do campo do outro (instancia
do imaginario). O homem teria, entdo, uma relacdo de exterioridade com a linguagem,
entendida por Lacan como uma cadeia de significantes*2.

A teoria lacaniana sobre a linguagem, entdo, preconiza a determinacdo do sujeito pelo
significante (o sujeito se constitui na relagdo de um significante com outro significante, pelo
que é simbolizado por Lacan como um $) e a primazia do significante sobre o significado, ndo
s0 0 antecedendo, mas determinando-o0. Lacan preconiza, ainda, o par como unidade minima:
a imagem e o seu reflexo; o som e a sua escuta. Relacdo especular que se reflete também na
forma como a AD entende o discurso: efeito de sentido entre locutores.

Mas se o0 sujeito é determinado pelo simbdlico em sua possibilidade plural, iludido

pelo imaginario em seu efeito de unidade, é também limitado pelo real, ja que o real € aquela

12 «Q significante é a unidade minima do simbélico e tem como caracteristica o fato de jamais comparecer
isolado, mas sempre articulado com outros significantes. O que produz o processo de significacdo é a
articulagdo entre significantes, constituindo, assim, uma cadeia. A menor cadeia significante é formada por um
par. Ou seja: é preciso pelo menos dois significantes para que se realize a criacdo de sentido. Justamente por
isso a definicdo de significante causa estranheza, na medida em que inclui o préprio termo: significante é o que
representa um sujeito para outro significante” (Jorge; Ferreira, 2011, p.45-6).
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parte que escapa a consciéncia do sujeito e que, portanto, a limita. Assim, o0 sujeito é esse
entre-lugar entre as instancias. O sujeito ndo pode escolher estar ou ndo nesse lugar, ele
simplesmente esta ou, melhor dizendo, ele simplesmente é. O sujeito pode, no entanto,
escolher para que lado olhar a cada novo movimento. O movimento analitico opera no
simbdlico e caminha tanto do imaginario para o real quanto do real para o imaginario. No
imaginério, ndo vemos nada, pois ele é pura mascara, fantasia. No real, vemos o nada, pois ele
é falta, fenda, furo. N&o h4, assim, como escapar do paradoxo hamletiano ser ou nao ser, pois
a resposta é simplesmente a troca da conjuncao alternativa ou pela aditiva e: ser e nao ser, eis
a questao.

Mas se ndo ver nada é permanecer no inconsciente, ver o nada é a possibilidade de
trazer & consciéncia a parte que € possivel trazer. Ver o nada “significa abrir a possibilidade
para ouvir” (Jorge, 2000, p.101), ainda que essa escuta seja, ela mesma, ambigua e paradoxal.
O real, assim, “é¢ o impossivel. [...] Ndo descobrimos, pois, o real: a gente se depara com ele,
da de encontro com ele, o encontra” (Pécheux, 1983a, p.29). E “esse real é impiedoso”
(ibidem, p.35).

Para Lacan, o real é o nucleo do inconsciente, e 0 seu modo de acesso € 0 gozo. O
gozo deve ser entendido em seu sentido metaforico e metonimico, mas sem que se anule o seu
sentido primeiro, pois 0 gozo é sobretudo desejo, e €, a0 mesmo tempo, o instante do éxtase e
da perda, do excesso e da falta, do tudo e do nada. “Indistin¢ao entre satisfagao e terror [¢ o
que] Lacan chama de gozo” (Safatle, 2009, p.74). O gozo é motivado por uma pulséo que, ao
fim e ao cabo, para Lacan é sempre de morte. Para ele, “a morte procurada pela pulsdo é
realmente a autodestruicdo da pessoa, mas a condicdo de entendermos por pessoa a
identidade do sujeito no interior de um universo simbdlico estruturado” (ibidem, p.75).

Essa autodestruicdo €, em verdade, parte de um processo de reconstrucdo e daquilo
gue se pode chamar, dentro da clinica psicanalitica, de processo de cura. Mas tal processo ndo
pode equivaler a uma simples (re)adaptacdo de um individuo, de um eu, a sociedade e aos
papeis que se espera que sejam desempenhados por ele, pois, na teoria freudiana, alienar-se
significa “ter sua esséncia fora de si, ter seu modo de desejar e de pensar moldado por um
outro” (ibidem, p.18). Assim, ao fim e ao cabo, se Freud entende que toda socializacdo é
alienacdo, Lacan so podera conceber uma clinica que seja uma forma de critica da alienagé&o.
E esse € mais um paradoxo que se estabelece no pensar psicanalitico e com o qual se tera que

lidar.
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Se 0 Eu € o resultado de um processo social de identificagdo, entdo sé posso
falar em alienagdo de si se aceitar a existéncia de algo, no interior do si
mesmo, que ndo € um Eu, mas certa esséncia recalcada pelo advento do Eu.
Digamos que é nesse Si mesmo estranho ao Eu, um Si mesmo que Lacan
chama de “sujeito”, que encontraremos o desejo. A este respeito, Lacan
chega a criar uma dualidade entre moi (o0 Eu produzido pela imagem do
corpo) e Je (o sujeito do desejo), isto para falar da “discordancia primordial
entre Eu [moi] e o ser [do sujeito]”. A discordancia entre o Eu e o sujeito do
desejo é fundamental. E por isto que o sujeito em Lacan é irremediavelmente
descentrado, ou seja, ele nunca se confunde com o Eu (Safatle, 2009, p.33).

Assim, os conceitos de eu e de sujeito se diferenciam enormemente para a psicanélise
e tal diferenciacdo sera de grande importancia também para AD. “O eu é, desde sempre, a
sede das resisténcias ao pulsional e ao desejo” (Jorge, 2000, p.45). E, portanto, da ordem do
imaginario, pois se vale de uma iluséo de totalidade. Dai deriva a palavra individuo, aquele
que ndo pode ser dividido. Para Lacan, o “eu é um outro”, pois se vale de uma imagem que
ndo € sua para se constituir. Em termos discursivos, podemos pensar que o efeito de sentido
tem ai sua origem, ainda que Lacan tenha se referido somente ao sentido ligado ao imaginario.
As formacGes imaginarias de que tratarei em breve sdo determinadas a partir desse olhar que
interpreta (e constitui, determinando) o outro a partir do sentido que o eu lhe atribui. J& 0
sujeito é da ordem do simbolico, do duplo sentido, pois ele é sempre cindido, “dividido,

conflitivo, impossivel de se identificar de modo absoluto” (Jorge, 2000, p.46).

1.2 A ideologia, as relacdes de poder, a historicidade e a discursividade

Se aplicarmos a questdo que nos ocupa o enunciado que J. Lacan formula
para fins (parcialmente) diferentes — a saber: 'O significante representa o
sujeito para um outro significante' — discernimos que a cadeia sintatica dos
significantes determina para o sujeito o seu lugar, identificando-o a um certo
ponto da cadeia (o significante, no qual ele se representa), e que esse
mecanismo de identificacdo diferencial ndo é outro sendo o ‘efeito de
sociedade’, cujas dissimetrias encontram aqui sua causa (Herbert, 1967,
p.75).

Esse efeito de sociedade de que fala Thomas Herbert (pseuddnimo utilizado por
Michel Pécheux nos primérdios da AD), que equivale a ilusdo de uma sociedade (ou de
relacOes sociais) autbnoma(s) e consciente(s) da sua atuacéo, senhora de sua casa, €, portanto,

e a0 mesmo tempo, 0 mecanismo produtor e o resultado da interpretagdo entre significantes,
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interpretacdo essa marcada pela clivagem daquilo que pode e/ou deve ser dito ou
compreendido e daquilo que ndo pode e/ou ndo deve ser dito ou compreendido. Essa cisdo
produz repressdo ou recalque e é por eles produzida. O recalque produz o esquecimento que,
por sua vez, € produzido pelo apagamento provocado pela propria ideologia. Mas o recalque
também é produzido pelo esquecimento e produtor do apagamento provocado pela propria
ideologia. E essa é uma relacdo de nunca acabar.

O filésofo Louis Althusser (1970, p.69) e a historiadora Marilena Chaui (1983, p.23)
lembram que o termo ideologia aparece pela primeira vez em 1801 no livro de Destutt de
Tracy, Eléments d’Idéologie, tendo sido cunhado por ele e pelo médico fisiologista Pierre-
Jean-George Cabanis. Nesse livro, o idedlogo tentou estabelecer uma ciéncia das ideias,
entendendo ideias como fendmenos naturais (portanto, observaveis) que representam e
revelam a relagcdo entre 0 homem (seu corpo, organismo Vvivo) e 0 meio-ambiente. De acordo
com a teoria estabelecida por de Tracy e Cabanis, as ideias sdo formadas a partir de quatro
faculdades sensiveis basicas: o querer (ou a vontade), o julgar (ou a razdo), o sentir (ou a
percepcdo) e o recordar (ou a memoria), as quais estdo intimamente ligadas a fisiologia
humana e, consequentemente, a fisiologia social. Cabanis e de Tracy entendiam a sociedade
como relagdes de forcas naturais, de forgcas de mercado e de poder.

A ideologia, portanto, ao contrario do que 0 Senso comum parece pensar, ndo nasce a
partir de uma visdo comunista de mundo (Marx ira retomar e atualizar o termo somente meio
século depois), nem € prerrogativa da esquerda politica. Ela tem, sim, uma base materialista e
na ciéncia do método de Descartes, que prega ser a observacdo material e empirica a unica
forma de se chegar a uma suposta verdade e ao bom desenvolvimento humano.

Thomas Herbert (1967) percebeu a utilizagdo do termo a partir de dois grandes blocos
conceituais. O primeiro diz respeito ao processo de producdo de algo (seja bem material ou
conhecimento), ou seja, aqui a ideologia “tenta se passar por uma ciéncia, produzir os efeitos
dela e recolher seus beneficios” e aparece como um “produto derivado da pratica técnica
empirica” (p.65-67). A segunda concepcdo, equivalente as relacdes sociais de producgao, “esta
estruturalmente ligada a estrutura da sociedade como tal, onde desempenha papel de cimento”
e se revela como “condi¢do indispensavel da pratica politica, condicdo que se realiza sob
forma de combinacdes variaveis segundo as formacdes sociais” (p.65-67). Mais adiante,
Herbert ressalta que a ideologia ndo deve ser entendida como um ponto x em uma formacao

social y, mas sim como processos estruturantes dessa formagdo social, que a atravessam
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“segundo um estilo suscetivel de variagdes estruturais” (p.82). Por isso, continua o filésofo,
“ndo encontramos jamais o ideologico como tal, mas formagdes ideologicas especificas que
diferem segundo seu lugar na formagao social” (p.87). Dessa ideia ira derivar o conceito de
formacao discursiva, do qual tratarei oportunamente.

Pensando um pouco sobre a formacdo social em que se insere 0 médico, sobretudo o
psiquiatra — que é aquele que, ao fim e ao cabo, ird definir o que seja ou ndo loucura e como
trata-la, aquele que se constituird como elo entre o interno no manicémio e a sociedade que
Ihe é vetada, aquele que ira conduzir pesquisas cientificas supostamente para encontrar a
origem e a cura da loucura — fica evidente que negar a atuacdo ideoldgica na sua pratica
clinica € negar a base de sua propria pratica, uma vez que essa pratica deriva de um processo
de producdo de conhecimento, da formacdo de um saber especifico, bem como da relagédo
social que se da a partir da producdo desse saber, ou seja, da interacdo entre o médico, o
paciente e o entorno de ambos. Do mesmo modo e pela mesma razéo, a pretensdo de se
separar ciéncia de ideologia (e mais, de se requerer que a ciéncia se faca sem bases

ideologicas) é algo da ordem do impossivel, pois

toda ciéncia, qualquer que seja seu nivel atual de desenvolvimento e seu
lugar na estrutura teérica, ¢ produzida por um trabalho de mutacédo
conceptual no interior de um campo conceptual ideoldgico em relacdo ao
gual ela toma uma distancia que lhe da, num s6 movimento, o conhecimento
das errancias anteriores e a garantia de sua propria cientificidade. Nesse
sentido, toda ciéncia é inicialmente ciéncia da ideologia da qual ela se
destaca (Herbert, 1967, p.64).

Dessa forma, ndo h& como existir acdo, ciéncia ou discurso sem ideologia. Apesar
disso, essa nocao tem sido posta a margem (e até mesmo combatida) por boa parte das teorias.
Mas para a AD, e para mim, essa €, pelo que ja expus, uma nocao fundamental.

Slavoj Zizek explica que a principal razdo para o fato de a nogdo de ideologia estar
sofrendo um progressivo abandono por parte das teorias atuais € que essa nocao se tornou
“forte demais”, no sentido em que “comega a abarcar tudo, inclusive o terreno sumamente
neutro e extra-ideoldgico que supostamente fornece o padrdo pelo qual podemos medir a
distor¢do ideologica” (1996b, p.21). E é exatamente por esse mesmo motivo que, defende

Zizek, ndo podemos renunciar & nocao de ideologia.

‘Ideologia’ pode designar qualquer coisa, desde uma atitude contemplativa
que desconhece sua dependéncia em relacdo a realidade social, até um
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conjunto de crencas voltado para a acdo; desde o meio essencial em que 0s
individuos vivenciam suas relagfes com uma estrutura social até as ideias
falsas que legitimam um poder politico dominante. Ela parece surgir
exatamente quando tentamos evité-la e deixa de aparecer onde claramente se
esperaria que existisse (Zizek, 1996b, p.9).

Zizek distingue (a partir dos trés eixos hegelianos: doutrina, ritual e crenca) trés
formas de se pensar a ideologia. A primeira se refere a ideologia em-si, ou seja, a ideologia
como doutrina, como conjunto de ideias, crengas e conceitos destinado “a nos convencer de
sua ‘veracidade’, mas, na verdade, servindo a algum inconfesso interesse particular do poder”
(1996b, p.15). A segunda forma se refere a ideologia para-si, ou seja, a ideologia em seu
aspecto externo ou externalizado, a materialidade da ideologia propriamente dita que se revela
por meio das préaticas, dos rituais e das instituicdes ideoldgicas. A terceira forma, por fim, se
refere a ideologia em-si-e-para-si, ou seja, a ideologia em seu aspecto naturalizado,
(des)integrado e autodisperso. Ainda que Zizek situe o pensamento da AD no primeiro eixo,
penso que, muito mais do que isso, a AD pécheutiana trabalha nesses trés campos de
possibilidades, procurando observar a ideologia manifesta e a ideologia encoberta, o ritual e a
crenga com base na doutrina. Evidentemente, algo sempre escapa, mas o olhar da AD é de
procura do traco ideoldgico para que possa se dar a compreensao do discurso.

Todo esse material observavel, toda empiria (e por consequéncia toda ciéncia, seja ela
fisica, quimica, matematica, da satde ou das humanidades) €, de alguma forma, regulada por
relacOes ideoldgicas, isto €, por combinagdes que variam de acordo com as formagdes sociais
nas quais se inscrevem os sujeitos da empiria. Dito de outra forma, toda pratica cientifica,
social, econémica ou politica (incluindo ai as praticas clinicas) assim como todo discurso
derivante dessas préaticas (incluindo este) é regulado pelas relacBes estabelecidas no seio
dessas praticas.

No entanto, como apontou Zizek, ndo temos, de fato, muito controle sobre isso, ja que
nem sempre (ou talvez quase nunca) a pratica ideoldgica é consciente. O inconsciente, que,
como lembra Herbert, “ndo ¢ nem individual nem coletivo, mas estrutural” (1967, p.86) atua
juntamente com a ideologia, com seus mecanismos de negacdo, repeticdo, transferéncia e
recalque, produzindo um efeito de naturalizacdo da ideologia tal que a percepc¢do do sujeito
sobre a mesma (e consequentemente sobre ele mesmo) é embotada. O sujeito, assim, atua em
boa medida como autdmato dentro da uma formacao ideoldgica que nem percebe enquanto
tal, ocupando o espago e assumindo o papel que lhe é determinado por ela e por seus
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mecanismos de repressdo. Para Herbert, “os mecanismos da ideologia instituem 0s sujeitos
humanos no lugar que lhe é atribuido, dissimulando-lhes o fato de que se trata de uma
instituicdo: a ideologia é, pois, necessariamente vivida como uma condicdo natural, que as
garantias empirica e especulativa vém assegurar” (1967, p.86).

Isso ndo significa que se possa reduzir a ideologia ao inconsciente. Inconsciente e
ideologia sdo de ordens diversas, mas se relacionam de forma bastante organica por meio da

linguagem. Para Eni Orlandi, a ideologia é solidaria da nocéo de inconsciente. O que

implica compreender a lingua como sistema, mas ndo como sistema abstrato:
a lingua como ordem significante que se inscreve na historia para fazer
sentido. E implica também em considerar o sujeito discursivo enquanto
sujeito histérico. Ou seja, sujeito e sentido sdo constituidos pela ordem de
significante na histéria. E 0 mecanismo de sua constituicdo é ideolégico
(Orlandi, 2007, p.145).

Assim, se para a AD a nocdo de ideologia é definida pelo processo histérico-discursivo
— e 0 mesmo se da em relacdo a lingua/linguagem —, ndo se pode pensar em ideologia
descolada desse sistema que é a linguagem tampouco daquele outro sistema que € o
inconsciente.

A triade linguagem, inconsciente e ideologia, portanto, esta intimamente relacionada
para AD, o que explica a sua utilizagdo na topologia do enlace borromeano, conforme
apresentado na imagem 1 em “Trama adentro: uma apresentacao” (p.14).

E assim como existe falha (escape) no inconsciente (que se revela por meio dos atos
falhos, por exemplo — logo, por meio da linguagem), a ideologia sinaliza sua presenca
discursivamente, o que levou Herbert a pensar “a ideologia como um sistema de sinaliza¢do”
(1987, p.78). Esses sinais aparecem impressos (por vezes como sutil marca d’agua) nos
discursos em suas mais distintas materialidades e revelam invariavelmente algum tipo de
relacdo de poder.

As relacBes de poder comecam a ser pensadas pela AD por intermédio de uma visdo
althusseriana sobre as ideias marxistas de Aparelhos de Estado, reproducéo das relacbes de
producéo e luta de classes.

Em 1970, Louis Althusser propde uma divisdo da categoria marxista de Aparelho de
Estado (AE) em Aparelhos Repressivos de Estado (ARE) e Aparelhos Ideoldgicos de Estado

(AIE). A primeira categoria pertencem, segundo ele, os aparelhos que funcionam pela
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violéncia, tais como os exércitos, as policias, os tribunais e as prisdes. A segunda categoria
relacionam-se os aparelhos que funcionam pela ideologia, tais como as igrejas, as escolas, as
familias, os sindicatos, os meios de comunicacgdo. O filosofo justifica ainda a diferenca pelo
fato de os ARE atuarem sob a égide da unidade da coisa publica enquanto que os AIE
atuariam sob a égide da dispers@o do dominio privado. Estranhamente, ele coloca o governo e
a administracdo como pertencentes a primeira categoria, alegando que “a repressdo pode
revestir formas nao fisicas” (p.43). Ocorre que essa forma nao fisica de repressdo é a propria
ideologia dos aparelhos repressivos posta em ato (ainda que ideologia, como apenas visto, ndo
seja sindnimo de repressdo), de modo que me parece bastante contraditéria a separacdo que
Althusser propde. A distincdo entre o publico e o privado para marcar essas categorias
também me parece problematica, uma vez que a teoria assim posta ndo da conta das
particularidades de cada sociedade. Atualmente, com a esgarcadura cada vez maior dos
limites entre o publico e o privado, tal diferenciacdo ndo me parece encontrar sustentacao.
Assim, ainda que tal distincdo possa ter sido valida naquele momento, penso que seja mais
produtivo se pensar nessas duas categorias como reunidas em uma Unica, sob o nome de AlE,
uma vez que a repressdo é (ainda que de formas e intensidades vérias) inerente a ideologia,
assim como a sua contraparte, a resisténcia.

A resisténcia a que me refiro agora ndo é aquela entendida no sentido puramente
psicanalitico, ainda que tenha relagdo com ela. Em outras palavras, ndo estou falando
unicamente da resisténcia do sujeito psiquico, mas do sujeito social e histérico, do sujeito do
discurso, enfim. No entanto, como procurei elucidar nas paginas anteriores, o sujeito do
discurso abraca também o sujeito psiquico; logo, eles se distinguem, mas mantém uma relacao
intrinseca®®. A resisténcia a que me refiro aqui também néo é aquela espécie de heroismo
utépico que povoa o imaginario social, aquela forma onipotente de tudo poder (tanto
individualmente quanto coletivamente). A resisténcia a que me refiro, entdo, é aquela pensada
discursivamente.

Orlandi (2012) propde pensar a resisténcia como um movimento da sociedade e seus

sujeitos (ou, seja, como um movimento da forma-sujeito-historica) que, “barrado, nao

13 pacheux, ao analisar o sentido da resisténcia no artigo de Althusser sobre os AIE, pondera mesmo que: “O
lapso e ato falho (falhas do ritual, bloqueio da ordem ideoldgica) bem que poderiam ter alguma coisa de muito
preciso a ver com esse ponto sempre-ja ai, essa origem nao-detectavel da resisténcia e da revolta: formas de
apari¢do fugidias de alguma coisa ‘de uma outra ordem’, vitdrias infimas que, no tempo de um relampago,
colocam em xeque a ideologia dominante tirando partido de seu equilibrio” (1978, p.278).
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significado politicamente, explode em sentidos que estdo do outro lado da histéria” (p.225). A
resisténcia, portanto, produz sentidos outros que se chocam com aqueles produzidos pela
historia oficial, pela formacao social de dado momento, pela formacéo discursiva dominante.
A resisténcia, assim pensada, pode ser percebida como enfrentamento de trés instancias: a da
humilhac&o, entendida como pratica social e discursiva na qual o simbdlico e o politico se
co(n)fundem, na qual o sujeito é submetido & perda de respeito por si e & consequente e
progressiva perda de sua identidade; da segregacdo, entendida como pratica social e
discursiva, como pratica administrativa de aniquilamento radical do sujeito de direito na qual
0 sujeito “é o resto que se elimina” (ibidem, p.224); e da alienagdo, tomada por Orlandi em
seu sentido marxista (e retomado por Lukacs), no qual o sujeito é afastado de sua natureza,
uma vez que o produto do trabalho do sujeito se torna o proprio sujeito ou, em outras
palavras, no qual o sujeito é objetificado ou reificado pelas forcas que regem o seu préprio
trabalho.

No entanto, e sem anular o sentido marxista, podemos tomar a alienacdo no sentido
freudiano, mais amplo, de que toda socializacdo é alienacdo (conforme visto na segdo
anterior). A partir dai, podemos pensar que toda forma de socializacdo pode, por um lado,
provocar um efeito de normalidade a qual o sujeito se habitua, sem pensar sobre isso, sendo
embebido pela formacéo social (e pela ideologia) que regula as formas de socializacdo. E isso
é uma forma de alienagdo (a que costumeiramente nos referimos, alias). Por outro lado, 0s
sujeitos que, por algum motivo, ndo sdo considerados Uteis ou adequados aquela formacéo
social (que ndo aderem a ideologia), séo rejeitados e excluidos dela. Em outras palavras, sdo
apartados (no sentido de postos a parte) e segregados dessa formacao social e dessa forma de
sociedade. E isso é outra forma de alienacdo. Assim, a alienacdo no sentido estabelecido por
Freud € tdo paradoxal quanto o préprio sentido de resisténcia. Pois se a resisténcia pode ser
comumente entendida como aquela forca de protecdo e defesa que enfrenta a mudanca
(entendida pelo sujeito resistente como re-pressdo), ela também € a forca represada, que
rompe a barreira de repressdo contra ela e cria um novo movimento, ainda que subterraneo (e
é a isso, parece-me, que se refere Orlandi).

As sociedades ocidentais dos séculos XIX e XX (como se vera no proximo capitulo),
por exemplo, tinham por principio (por formagdo social ou por ideologia) que aqueles
considerados loucos deveriam ser retirados do convivio social e postos entre muros, para a

(suposta) protecdo desses sujeitos e para a (pretensa) protecdo da propria sociedade. Ora,

47



podemos dizer que tanto os loucos quantos os presumivelmente normais eram alienados. Os
ultimos pelo proprio fato de se acreditarem normais; por viverem sob o efeito de normalidade
produzido por aquela formacdo social; e porque, sem conseguir olhar para os loucos e
entendé-los como parte da sociedade, confundiam a si préprios com a propria sociedade,
como a Unica possibilidade de existéncia social, mantendo-se (voluntaria ou
inconscientemente) distantes da realidade (empirica), distantes da sociedade em suas
multiplas possibilidades. Os normais eram, entdo, alienados e resistentes a qualquer outra
forma de se perceber e de entender a sociedade, alienados e resistentes ao outro, ao diferente.
Por outro lado, os loucos eram alienados porque segregados, porque mantidos pela forga da
repressdo (ideoldgica) distantes da sociedade a qual eles eram considerados estranhos ou
inGteis. A esses loucos, dois caminhos: o da resignacdo ou o da resisténcia. A resignacao
certamente os faria sobreviver mais e, talvez, sofrer um pouco menos, mas o preco a se pagar
era a sua identificacdo com a ideologia mesma que o colocara ali. Essa talvez ndo fosse uma
escolha consciente, afinal, mas a sua Unica forma de perceber a si mesmo (uma alienagdo nao
muito distinta daquela dos normais!), de ter o seu lugar na sociedade. A resisténcia, por sua
vez, faria com que, provavelmente, vivessem menos e, talvez, sofressem um pouco mais, mas
0 prémio a se ganhar eram os novos sentidos produzidos do outro lado da histéria. Prémio a
ser recebido pelas gerac6es futuras, porém.

Pécheux fecha o seu texto de 1978 apontando para o primado da ideologia (em sua
relacdo com a luta de classes) e para o primado do inconsciente. Em relagdo ao primeiro,
afirma (ou exorta) que é preciso ousar se revoltar; em relacdo ao segundo, que € preciso
ousar pensar por si mesmo. Tais ousadias sdo formas de resisténcia, ao que Pécheux defende:
“nao ha dominagdo sem resisténcia” (p.281). Penso que tal afirmagdo possa ser entendida em
dois sentidos. No primeiro, a partir da sua inscri¢do no corpo social, na coletividade, e ndo a
partir do sujeito Unico, do individuo; dito de outra forma, um sujeito pode ousar se revoltar e
ousar pensar por si mesmo, mesmo que seu grupo escolha o caminho da resignacdo, da
alienacdo. No segundo sentido, como desejo, como ideal a ser perseguido, mas ndo como fato.
Pois se assim fosse, o pertencimento inconsciente a uma formacdo ideoldgica e discursiva
seria da ordem do impossivel; o homem como senhor de sua prépria casa, a Unica
possibilidade; e a alienagédo, da ordem do inexistente.

Mas a alienacéo existe e € sempre um apartamento, seja ele voluntario ou involuntario

(inconsciente), seja ele fisico ou no campo das ideias. No decorrer da historia da loucura,
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como se verd em breve, o termo adquire ainda o sentido de categoria diagnéstica (mentis
alienatio), estabelecido por Plater, e o de categoria social (usado genericamente para designar
doencas mentais que levassem a internacdo nos hospicios), estabelecido por Pinel. Ja Foucault
e Goffman tratardo o termo como equivalente & segregacdo, internamento. E nesse sentido
ultimo que utilizo o termo alienacdo (salvo em situacbes especificas, as quais serdo
devidamente aclaradas). O termo resisténcia, por sua vez, serd utilizado em confronto a
alienacdo, em confronto aos processos disciplinares que a regem e que atuam por meio das
relacBes de poder (estabelecidas no interior dos AIE ou do micropoder) como forca produtora
de sentidos (na maioria das vezes subterraneos) que alagam o terreno da historia.

Zizek nos lembra que “a contrapartida foucaultiana do AIE sdo os processos
disciplinares que funcionam no nivel do ‘micropoder’ e designam o ponto em que 0 poder se
inscreve diretamente no corpo, contornando a ideologia” (1996b, p.18). Diferentemente de
Althusser, que vé a relacdo de poder se constituindo de cima para baixo, Foucault recorre a
teoria da complexidade para explicar essas relacdes, sem se referir a ideologia. Entendo que
as relacdes de poder se deem por vias mais complexas do que unicamente a descendente (uma
vez que podem se dar entre pares e que dependem, também, de movimentos inconscientes),
mas nédo concordo que elas se deem no contorno da ideologia, e sim no interior dela. Por essa
razdo, Foucault entra nesse trabalho ndo como referéncia de Anélise de Discurso, mas como o
grande estudioso da loucura.

A grande vantagem da teoria de Althusser, segundo Zizek e com o que concordo, foi a
concepcao dos

microprocessos como parte dos Aparelhos Ideoldgicos de Estado, ou seja,
COMO Mecanismos que, para serem atuantes, para ‘captarem’ o individuo,
sempre j& pressupde a presenca macica do Estado, a relagéo transferencial do
individuo com o poder do Estado, ou — nos termos de Althusser — com o
grande Outro ideoldgico em quem se origina a interpelacéo (1996b, p.19).

O grande Outro ideoldgico é a imagem perfeita do Estado e de seus aparelhos para
AD™. No entanto, est4 cada vez mais dificil em nossa histéria circunscrever os limites do

Estado e compreender aos interesses de quem ele serve. Como ja referi anteriormente, as

4 Nas palavras de Suzy Lagazzi: “O Estado é constituido pelas relagdes que se dao entre proprietarios e ndo-
proprietarios, por direitos e deveres antag6nicos. O Estado é o Estado-capitalista-juridico e a divergéncia de
interesses, a contraposicdo de direitos e deveres distintos, traz a necessidade da coerc¢do, ja que 0s interesses e
direitos/deveres de uns sdo os interesses e direitos/deveres de outros. Pensar em uma sociedade sem
desigualdade, onde as relacdes de poder possam se dar como ndo-coercitivas, é pensar uma sociedade sem
Estado” (1988, p,16).

49



constantes privatizagGes, por exemplo, tm mexido ndo sé com as fronteiras do publico e do
privado, mas também com as fronteiras do Estado e das suas competéncias. Por essa raz&o, e
na impossibilidade de poder me aprofundar na questdo, prefiro utilizar o termo Instituicbes
Totais, proposta pelo antropdlogo Erving Goffman (1961), para me referir as instituicdes
manicomiais, religiosas e armadas, preterindo o termo althusseriano AIE, ainda que o carater
ideoldgico desse esteja presente no uso que faco daquele.

Para Althusser (1973, p.70-1), a luta de classes é o motor da histéria que, por sua vez,
é entendida como um processo sem fim e sem sujeito, uma vez que 0s sujeitos (0s homens) da
historia “agem sob a determinacdo das relagdes sociais”, da ideologia. Os sujeitos séo,
portanto, para o filésofo, um produto da luta de classes. A luta de classes, por sua vez,
pressupde as relacBes sociais, as relacdes de poder que se estabelecem segundo as regras de
um contrato ideologico. Estamos, portanto e novamente, diante de uma relacdo de nunca
acabar.

Mas se é impossivel observar um fim, o inicio dessa relacdo de poder é sempre um
pacto (que pode ser tacito, inconsciente ou forcado até o limite da resisténcia). E o pacto de
poder que determina quem é o opressor e quem é o oprimido se d&, sem davida, a partir de um
lugar ideol6gico, mas por meio de um mecanismo inconsciente (que pode, no entanto, ser
levado & consciéncia) de investimento de saber no outro. Pensando nesse movimento de
investimento de saber, Lacan introduziu, como visto na secéo anterior, a categoria de Sujeito-
suposto-saber (SsS) e o colocou como o pivd da transferéncia. Assim, o estabelecimento das
relacBes de poder pressupde a acdo da ideologia e do inconsciente, sendo a transferéncia o
mecanismo que articula a relacdo entre um e outro. Em outras palavras, transferimos os
nossos desejos para um determinado objeto/sujeito porque conferimos a esse objeto/sujeito
um suposto saber/poder, acreditando que ele, de alguma forma, possa ocupar o lugar de nossa
falha original, daquilo que essencialmente nos falta.

Ainda que um paralelo absoluto entre aquilo que pertence ao inconsciente e o que é do
campo da ideologia habite o terreno da impossibilidade, parece-me evidente que a relagédo
entre as duas ordens é bastante estreita, como se pode observar através do movimento das
relagdes de poder. Ao investir um suposto saber em um outro, como apenas me referi, estamos
atuando transferencialmente e delegando a esse outro um lugar na relagédo — um lugar que ira
depender de nossa fantasia a respeito desse outro e de nds mesmos. A atribuicdo desses

lugares (meu e do outro), por sua vez, se da por meio da repeticdo de padrdes que estamos
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acostumados a seguir (seja por mecanismos inconscientes, seja por estarmos conscientemente
envolvidos ideologicamente). Assim, a reproducdo das relacdes sociais (e das relacbes de
producdo) vem no rastro da repeticdo, sendo que s6 conseguimos mudar a rota dessa espiral
guando convocamos 0 que em nds é consciente para intervir nesse processo. Poderemos ter
algum sucesso nessa dificil tarefa, mas também poderemos sofrer uma repressdo em forma de
censura ideoldgica e/ou em forma de um recalque inconsciente, que se da pela negacéo.
Podemos, entdo, negar tudo isso, nossa vulnerabilidade e nossa infalibilidade, mas elas
estardo ali, sempre presentes, assim como as relacdes de poder que estabelecemos a partir
dessa intrincada engrenagem da ideologia com o inconsciente.

Também podemos negar que essa engrenagem interfira no curso da histéria do nosso
corpo social, mas essa negacdo ndo ira mudar o andamento da engrenagem, que tanto atua
incessantemente em nossa historia pessoal quanto naquela coletiva, que é tramada a partir das
relagOes sociais e da fungdo comum a elas, a da historicidade.

De acordo com Jacques Le Goff (1988), o termo historicidade comeca a ser usado em
1872 e adquire vigor suficiente para atuar em primeiro plano na renovacao epistemoldgica da
historia na segunda metade do século XX. A historicidade é um traco, uma funcdo pertencente
a categoria do real que “obriga a inserir a propria historia numa perspectiva histérica” (p.23),
uma vez que diz respeito ndo s6 a uma praxis social, mas a uma pratica interpretativa dessa
praxis. Por isso, em AD, vemos a historicidade como funcdo de producdo de sentido,
resultado da intervencdo da histdria na lingua.

Citando Paul Veyne, Le Goff ainda lembra que “a historicidade permite a inclusdo, no
campo da ciéncia historica, de novos objetos da historia” (ibidem). Entre esses objetos, 0
historiador cita a historia das mentalidades e a historia da loucura como non-événementiel, ou
seja, como acontecimentos sobre os quais ainda ndo hd um reconhecimento, como
acontecimentos que ainda ndo foram trazidos a termo pela consciéncia. De outra parte, “a
historicidade exclui a idealizacdo da histéria, a existéncia da Histéria com H maitsculo”
(p.24).

A Historia como ciéncia, como revelacdo de verdades, como compéndio linear de
acontecimentos, como narrativa neutra desses acontecimentos €, de fato, desconstruida por
grandes pensadores, como Walter Benjamin, em seu texto de 1940, intitulado Sobre o
conceito de histéria, e Paul Veyne em seu inquietante ensaio de 1978, Como se escreve a

historia. Para o filosofo, socidlogo e critico literario, “a historia é objeto de uma construcéo
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cujo lugar ndo ¢ o tempo homogéneo e ‘vazio’, mas um tempo saturado de ‘agoras’” (1940,
p.229). Para o historiador e arqueodlogo, a historia € uma narrativa que trabalha nas bordas dos
eventos fisicos (como a erupgdo de um vulcédo) e dos eventos humanos (como a imposicao de
um regime fascista), sendo que “em nenhum caso, o que os historiadores chamam de evento é
apreendido de maneira direta e completa, mas sempre indireta e lateralmente, por meio de
documentos ou testemunhos, ou seja, por indicios” (1978, p.17). Esses indicios sdo colhidos,
entdo, pelo historiador, que imprime neles a sua interpretacdo, a qual parte sempre do lugar e
da época onde ele se encontra (o que chamaremos, em AD, de formacdo discursiva). Assim,
“a narragdo historica situa-se para além de todos os documentos, ja que nenhum deles pode
ser o préprio evento (ibidem, p.18), e sim a interpretagdo de um evento. “A historia ¢ filha da
memoria” (ibidem), continua Veyne, o que lhe garante uma natureza lacunar (p.26), sem
dimens@es absolutas (p.29) e até mesmo ndo-factual — sendo ndo-factual ““a historicidade da
qual nd3o temos consciéncia como tal” (p.28) (note-se o traco inconsciente até mesmo na
historial). Por isso, Paul Veyne aproxima a narrativa historica do drama e do romance, uma
vez que a histdria se tece como uma trama, “‘uma mistura muito humana e pouco cientifica de
causas materiais, de fins e de acasos; de uma fatia da vida que o historiador isolou segundo
sua conveniéncia, em que os fatos tém seus lacos objetivos e sua importancia relativa” (p.42).

Tal constatacdo é bastante consonante com o pensamento da AD, que ndo compreende
a histdria como

sucessdo de fatos com sentidos ja dados, dispostos em sequéncia
cronoldgica, mas como fatos que reclamam sentidos (P. Henry, 1994), cuja
materialidade ndo é possivel de ser apreendida em si mas no discurso.
Quando afirmamos que hd uma determinacdo histérica dos sentidos, ndo
estamos pensando a historia como evolugéo e cronologia: o0 que interessa ndo
sdo as datas, mas 0os modos como 0s sentidos sdo produzidos e circulam
(Orlandi, 2007, p.33).

A historicidade se apresenta, entdo, pela maneira como os sentidos trabalham no
discurso, ou seja, pela sua discursividade; e, ainda, como “producdo simbolica, ou, se
preferirmos, como o trabalho discursivo que organiza sentidos conflitantes para as relagdes de
poder presentes em uma formagao social”, como propde Indursky (1998a, p.14). Trabalho que
se faz possivel pelo outro viés da historicidade, o de eixo da repeticdo e das regularidades no
discurso, “pois o repetivel a nivel do discurso € histdrico e nao formal” (Orlandi, 2007, p.29).

A repeticdo historica, vale dizer, ndo é necessariamente da ordem do acontecimento (que pode
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ser Unico), mas sim da ordem das suas especificidades. O especifico, aqui, “quer dizer ao
mesmo tempo geral e particular” (Veyne, 1978, p.56); em outras palavras, significa que a
historicidade ndo repousa sobre um acontecimento individualizado ou sobre um unico
individuo, ela se move no sentido de encontrar nesses acontecimentos ¢ sujeitos “uma espécie
de generalidade” (ibidem), de tragos que os categorizem como distintivos e caracteristicos.

Assim, quando tomo, aqui, as historias de Ida Dalser e Benito Albino (e, em boa
medida, a historia de Benito Mussolini), ndo as estou analisando como biografias, como
historias finitas em si mesmas, como acontecimentos individualizados. Estou, sim, tentando
passar da singularidade de cada uma das historias a especificidade que as une, aquilo que as
distingue como representacdo, como simbolo de uma histéria maior, qual seja, a histéria dos
sujeitos tidos por loucos (ou ndo) no século XX e, por conseguinte, a historia da propria
loucura, sobre a qual também me debruco a fim de colher sua discursividade e de observar,
nessa discursividade, a forma como o0s sujeitos foram constituidos. Afinal, “o individuo, seja
como papel principal da historia ou figurante entre milhdes de outros, s6 conta historicamente
pela sua especificidade” (Veyne, 1978, p.56).

Importante salientar que a discursividade, e consequentemente a historicidade, estdo
presentes ndo sé nos discursos que tramam o objeto analisado, mas nos discursos de anélise,
nos discursos sobre os discursos, como o da AD, como este que teco agora. Dessa forma,
tenho presente que analisar a historia pelo viés da relacdo de forgcas (como se refere PEcheux
na AAD-69, p.76 e 86) e que prefiro chamar, aqui, de relacbes de poder, é uma forma de se
interpretar a histéria, uma forma bastante produtiva, mas, ainda assim, lacunar.

Por isso, a necessidade de se buscar também no real lacaniano aquilo que o real
factivel da histéria ndo abraca. O trabalho da AD no entremeio da histéria (historicidade),
linguagem (discursividade) e inconsciente é, entdo, um gesto de interpretacdo sabedor da sua

impoténcia em dar conta do todo, mas avido por poder confronta-lo.

1.3 0 arquivo, os documentos, a memaria e o acontecimento

Um dos instrumentos de observacdo e de confrontacdo da histdria pelo viés das
relacGes de poder € a anélise do arquivo.

O arquivo € comumente entendido como um conjunto de documentos, os quais podem
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ser impressos, manuscritos, fotograficos, filmicos ou mesmo, nos dias de hoje, eletrdnicos ou
virtuais. Tais documentos sdo normalmente catalogados por indices que variam de acordo
com o objetivo do arquivante e se prestam para atestar certas acGes, momentos ou
informacdes, com o objetivo de se (re)produzir uma histdria. Assim, é de se supor que 0S
arquivos sirvam, por consequéncia, para guardar memdrias. Por arquivo, denomina-se
também a coisa fisica (ou virtual!), a materialidade concreta onde estdo acomodados o0s
documentos. Arquivo, entdo, € o continente de contetdos documentados.

A AD costumava, similarmente ao senso comum, referir-se a arquivo como um
continente de documentos textuais reconhecidos como validos ou atestados por sujeitos
autorizados. Em seu texto de 1982, Ler o arquivo hoje, Michel Pécheux examina o
desenvolvimento da nova linguagem e da nova ciéncia da informatica em sua relacdo com o
arquivo. Nesse texto, ainda que trabalhando com uma visdo exclusivamente textual de
arquivo, Pécheux langa algumas pistas para uma nova conceituacdo do mesmo: “entendido no
sentido amplo de ‘campo de documentos pertinentes ¢ disponiveis sobre uma questdo’”
(p.51). Atualmente, e seguindo a vontade de seu fundador, a AD entende que “ja era hora de

915

comegar a quebrar os espelhos” ™ e ressignificar o conceito de arquivo.

O arquivo no interior do qual a analise do discurso classica recortava seu
corpus tinha como origem séries textuais impressas, ja conhecidas e
analisadas pelos historiadores. Quando eventualmente nos interessavamos
por sua materialidade, n6s a tomavamos como uma evidéncia. Na
perspectiva atual, consideramos a complexidade do fato arquivista. O
arquivo nunca é dado a priori, e em uma primeira leitura, seu funcionamento
é opaco (Guilhamou; Maldidier, 1987, p.160-1).

A opacidade do arquivo é prépria da opacidade da lingua, da opacidade da histéria, da
opacidade do inconsciente, da opacidade do proprio discurso que, estruturado pela linguagem,
sustenta a histdria dos sujeitos e de toda a trama de seus paradoxos e fissuras; sustenta, enfim,
a historicidade — trago fundamental que permite olhar para o arquivo em termos de
discursividade (Cf. Mariani, 2010, p.87 e Romao et al., 2011, p.14). E esse € o sentido que o
arquivo adquire no ambito da AD.

Dessa forma, Ferreira (2011, p.175) propde pensar o arquivo como “lugar discursivo
que nos permite acompanhar as praticas discursivas realizadas em determinadas culturas”,

como “lugar de observatério”. E, assim pensando, “o arquivo envolveria tanto as

!> Frase de fechamento do prefacio & Anélise do discurso politico, de Jean-Jacques Courtine (1981, p.26).
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materialidades sob investigagdo como um modo de observar seu funcionamento e mudanga no
seio de uma sociedade (dispositivo analitico)”. Arquivo, entdo, ndo é mais sO continente de
conteidos documentados ou de materialidades significantes, ou seja, ndo € mais sé objeto,
mas é também dispositivo de analise dessas materialidades mesmas.

A organizagdo do arquivo, por sua vez, “resulta de gestos de interpretagdo que regulam
politicamente a memaria das formas de administragdo da sociedade” (Mariani, 2010, p.85),
gestos que evidenciam os efeitos dos processos ideoldgicos desse funcionamento arquivistico,
revelando, a0 mesmo tempo, a presenca dura e impenetravel dos sentidos supostamente

estabilizados, mas também sua falta, sua fissura. Sempre ha falha por onde algo escapa.

Dispor de um conceito, ter seguranca sobre o seu tema € supor uma heranca
fechada e a garantia selada de alguma maneira por esta heranga. E,
certamente, a palavra e a nogdo de arquivo parecem, numa primeira
abordagem, apontar para 0 passado, remeter aos indices de memoria
consignada, lembrar a fidelidade da tradi¢do. [...] Ao mesmo tempo, mais
gue uma coisa do passado, o arquivo deveria pdr em questdo a chegada do
futuro. Trata-se do futuro, a propria questdo do futuro, a questdo de uma
resposta, de uma promessa € de uma responsabilidade para amanha. [...]
Uma messianidade espectral atravessa o conceito de arquivo e o liga, como a
religido, como a histdria, como a propria ciéncia, a uma experiéncia muito
singular da promessa (Derrida, 1994, p.47-51).

Esse futuro a que se refere Jacques Derrida (1930-2004) € o algo que escapou da
clausura do arquivo, a “causa do que falhou” na contencao do passado que, tal qual adgua
represada, ao achar o caminho do escape, imprime pressédo, e corre com forga, espalhando-se
para além dos dominios. Esse movimento (que em muito se assemelha ao movimento da
resisténcia, como visto anteriormente), invade o terreno da atualidade, da histdria que corre no
tempo presente do lado de fora do arquivo. Assim, ha esse re-ligar do qual se deriva a palavra
religido, lembrada por Derrida. A fissura do arquivo e o natural escoamento dos documentos e
memorias neles contidas redefine a historia presente, em sucessivas e continuas
(re)atualizagdes, as quais provocam perturbacées no terreno alagado e incertezas sobre o que
resta e sobre 0 que sera. Pois “nada é menos garantido, nada & menos claro hoje em dia que a
palavra arquivo. Nada € tanta perturbacdo e nem mais perturbador”, diz Derrida (1994,
p.117).

A tensdo do arquivo rasga a estabilidade dos limites, desacomoda o que se julgava

seguro, 0 que se tinha por certo. A tensdo da vida aos arquivos e, ainda que se tente escondé-
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los, queiméa-los ou soterré-los, sempre havera uma brecha, uma pista, um vestigio de onde ele
se encontra e do que se pode encontrar dentro deles, do que vir4 & tona assim que sua
superficie for des-coberta. Os documentos que vazam por essa superficie descoberta,
fissurada, ndo carregam memorias mortas (as memdrias nunca o sdo!) do que foi e ndo mais
sera. “O documento, pois, ndo ¢ mais, para a histdria, essa matéria inerte através da qual ela
tenta reconstituir o que os homens fizeram ou disseram, o que € passado e 0 que deixa apenas
rastros: ela procura definir, no proprio tecido documental, unidades, conjuntos, seéries,
relagdes” (Foucault, 1969, p.8). A historia que € invadida la fora pela explosdo do arquivo,
pelo escoamento dos documentos, € a mesma que os reatualiza, que 0s reinscreve nela mesma.
Os documentos reinscritos (e muitas vezes reescritos) na historia sdo discursos manifestos,
materializados das mais diversas formas ou pelos mais variados meios. E se sao
(re)atualizados € porque carregam em si uma historia que ja houve ou, entdo, e a0 mesmo

tempo, uma historia que nunca houve porque suplantada pela primeira.

Todo discurso manifesto repousa ja sobre um ja-dito; e este ja dito ndo [€]
simplesmente uma frase pronunciada, um texto ja escrito, mas um ‘jamais-
dito’, um discurso sem corpo, uma voz tdo silenciosa quanto um sopro, uma
escrita que ndo é sendo o vazio do seu proéprio rastro (Foucault, 1969, p.30).

Esse ja-dito (ou jamais dito) relaciona-se ao conceito de pré-construido, termo
proposto por Paul Henry “para designar o que remete a uma construgdo anterior, exterior, mas
sempre independente, em oposi¢ao ao que ¢ ‘construido’ pelo enunciado” (Pécheux, 1975,
p.89). Pré-construido é um conceito bastante produtivo para AD, pois € a partir dele que se
torna possivel identificar as formacGes discursivas (FDs), bem como as posi¢es-sujeito, uma
vez que as ideologias, as crencas, as cristalizacdes de juizo repousam e se revelam a partir
dele, a partir do que ja foi dito ou, ao contrario, da sua omissdo, da sua negacdo ou do seu
encobrimento. Retomarei esses conceitos oportunamente.

O que proponho, entdo, a partir de uma “outra vertente da leitura de arquivo”, vertente
que opera na analise da voz andnima “através da qual os aparelhos do poder de nossas
sociedades geram a memoria coletiva” (Pécheux, 1982, p.51), é a compreensdo dos
manicomios (entendidos ndo s6 no seu sentido institucional, mas em toda rede de
significantes que e na qual operam) enquanto arquivos e dos sujeitos por eles custodiados

enquanto documentos.
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Tal proposta me parece plausivel se considerarmos o arquivo, como nos sugere
Derrida (1994), como algo que evoca um sintoma, aquilo que arruina, desvia ou destroi o
préprio principio do arquivo. Para Mariani (2010, p.90), “podemos pensar, entdo, que nos
arquivos se inscrevem sintomas da época em que foram organizados e é com esses sintomas
que um pesquisador se depara”. Dessa forma e nessa perspectiva, 0 arquivo ndo é mais tido

como um conjunto de textos impressos ou de evidéncias histdricas;

0 arquivo ndo é o reflexo passivo de uma realidade institucional, ele é,
dentro da sua materialidade e diversidade, ordenado por sua abrangéncia
social. O arquivo ndo é um simples documento no qual se encontram
referéncias; ele permite uma leitura que traz a tona dispositivos e
configuracgdes significantes (Guilhamou; Maldidier, 1987, p.162).

O arquivo entendido dessa forma esta no intersticio entre as partes de um todo social,

histérico, temporal, espacial, psicoldgico e material; de um todo discursivo, afinal.

O arquivo é, de inicio, a lei do que pode ser dito, o sistema que rege 0
aparecimento dos enunciados como acontecimentos singulares. Mas o
arquivo é, também, o que faz com que todas as coisas ditas ndo se acumulem
indefinidamente em uma massa amorfa, ndo se inscrevam, tampouco, em
uma linearidade sem ruptura e ndo desaparecam ao simples acaso de
acidentes externos, mas que se agrupem em figuras distintas, se componham
umas com as outras segundo relagdes multiplas, se mantenham ou se
esfumem segundo regularidades especificas [...] O arquivo ndo €, tampouco,
0 que recolhe a poeira dos enunciados que novamente se tornaram inertes e
permite 0 milagre eventual de sua ressurrei¢do; € o que define o modo de
atualidade do enunciado-coisa; é o sistema de seu funcionamento. Longe de
ser 0 que unifica tudo o que foi dito no grande murmdrio confuso de um
discurso, longe de ser apenas 0 que nos assegura a existéncia no meio do
discurso mantido, é o que diferencia os discursos em sua existéncia multipla
e os especifica em sua duragéo propria. [...] E o sistema geral da formagao e
da transformagéo dos enunciados (Foucault, 1969, p.158-9).

Tal sistema adquire sua forgca de acordo com as relacBes que se estabelecem, dentro e
fora dele, entre as coisas e 0s acontecimentos, manifestas nos discursos e materializadas nos
documentos. Dessa forma, e parodiando Roudinesco (2001, p.7), o poder do arquivo é tanto
mais forte quanto mais ausentes forem 0s documentos.

Por documento se compreende comumente qualquer objeto ou meio que ateste, prove
ou comprove alguma coisa ou evento, tal como um papel, uma fotografia, um artefato, uma

obra de arte, uma pega arquitetnica, um registro de audio ou audiovisual. O documento pode,
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segundo sua intencdo, instruir, sancionar, vetar, identificar ou acusar. Mas nunca deixa de ser
um registro de uma memoria, ainda que apagada.

Assim, de acordo com sua importancia, documentos sdo mantidos em diferentes tipos
de arquivos. Alguns sdo destruidos; inteiramente apagados. Mas manter documentos em
dispersdo dentro de um ou mais arquivos é também uma forma de destrui¢do, de apagamento
— ainda que ndo total. Tal forma de destruicdo — mais requintada, talvez até mais cruel —
deixa, no entanto, rastros e ecos. E sdo esses vestigios, essas memarias e suas repercussoes
que permitem uma certa compreensdo do funcionamento do sistema que € 0 arquivo em sua
relagdo com os documentos que custodia.

Na analogia que proponho aqui, manicOmios estdo para arquivos assim como Seus
custodiados, com suas lascas de memorias dispersas, estdo para documentos. O conceito de
documento, portanto, estd sendo alargado em sua materialidade, que também € corpo e, mais
do que isso, sujeito. Sujeito com seu corpo, sua memoria, sua historia, suas relacdes, seus
sentimentos, seu inconsciente, sua ideologia, seu discurso.

Foucault, em sua Arqueologia do saber (1969), discute o conceito de documento,
chegando a conclusdo que os documentos sdo transformados em monumentos pela histdria,
uma vez que ¢ a historia a responsavel por “decifrar os rastros deixados pelos homens” (p.8),
por relacionar esses rastros-documentos, agrupa-los e, enfim, por atribuir um sentido a eles.

Le Goff, em nota ao capitulo intitulado Documento/monumento de seu livro Historia
& Memoria (1988), diz que o método seguido pelos historiadores na atualidade é exatamente
0 de tratar os documentos como monumentos, “ou seja, coloca-los em série e trata-los de
modo quantitativo e, para além disso, inseri-los nos conjuntos formados por outros
monumentos” (p.485).

A relacdo entre documento e monumento estabelecida pelos autores, no entanto, néo é
tdo direta ou absoluta que se possa, simplesmente, tomar um pelo outro sem que se leve em
consideracao a historicidade especifica do objeto que se pde em questao.

Le Goff inicia sua reflexdo distinguindo documento e monumento a partir de suas
origens etimoldgicas, sendo que ambos sdo considerados “materiais da memoria”. O termo
documento, segundo ele, provém do verbo latino docere, ou seja, “ensinar”, de onde derivaria
o0 sentido de prova, de comprovacéo. Assim, o documento colocar-se-ia como um testemunho,
como prova histérica da ordem da objetividade e como passivel de escolha por parte do

historiador — que, ao fim e ao cabo, é quem determina os documentos validos ou néo,
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verdadeiros ou falsos. Ja o termo monumento teria uma “raiz indo-europeia men, que exprime
uma das fungdes essenciais do espirito (mens), a memoria (memini)” (1988, p.485). Dessa
forma, 0 monumento caracterizar-se-ia como um legado da memdria coletiva, como heranca
ou evocacao do passado.

O historiador, no percurso que traca do uso de ambos os termos e das varias
atualizagBes conceituais por que passaram, chega, entdo, a defesa da andlise do documento
enguanto monumento; defesa que sO sera possivel a partir da anélise elaborada pelo critico,
historiador da literatura e linguista suico Paul Zumthor, que defende que o que transforma o
documento em monumento é a sua utilizacdo pelo poder (Cf. Le Goff, 1988, p.494).

Penso que essa seja a chave para a compreensdo tanto daquilo que aproxima

documento de monumento quanto daquilo os distingue. Le Goff sustenta que

O documento ndo é qualquer coisa que fica por conta do passado, é um
produto da sociedade que o fabrica segundo as relacGes de forcas que ai
detinham o poder. Sé a analise do documento enquanto monumento permite
a memoria coletiva recupera-lo e ao historiador usé-lo cientificamente, isto
é, com pleno conhecimento de causa (1988, p.495).

Assim, o documento ndo tem per se um traco de veracidade. S&o as relagdes de forga e
de poder que determinam, tanto no momento de constituicdo do documento quanto no
momento de sua analise, de sua consequente interpretacdo e de sua posterior classificacdo, o
que pode ou ndo ser tomado por verdadeiro a respeito dele, e o que deve ou ndo ser dito a
respeito dele. A objetividade do documento e sobre o documento &, assim, subjetiva. Por isso,
é imperativo que o gesto interpretativo do historiador e do analista de discurso se faca no
sentido de transportar o documento a categoria de monumento. Ndo que a categoria de
monumento garanta objetividade, certezas ou permanéncias aos objetos em questdo, mas ela
carrega em si a forca de uma memdria coletiva, a heranca-amalgama que faz do monumento
resisténcia. Resisténcia aquilo que insiste em lhe tornar/manter documento. Resisténcia que
carrega os tragos e as cicatrizes dessa relacdo de poder que ndo pode ser negada ao se olhar
para 0 monumento. Afinal, como Walter Benjamin ndo nos deixa esquecer, ‘“nunca houve um
monumento da cultura que nao fosse também monumento da barbarie” (1940, p.225).

Importante que se tenha presenta, entdo, que ndo € a historia que garante o estatuto de

monumento ao documento no simples decorrer do seu percurso; € o0 gesto interpretativo da
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historia que pode fazé-lo a partir de um confronto das memdrias e das relagbes de poder
instauradas no interior desse objeto.

Como pretendo mostrar ao longo de minha escrita, os loucos foram, sim, tratados
como simples documentos durante quase todo o percurso da histéria determinada pelas
formaces discursivas dominantes. Eles passam a categoria de monumentos somente a partir
de acontecimentos historicos e discursivos (que instauram novas FDs) que lhes direcionam
um novo olhar, levantando o véu do esquecimento que encobre as relacbes de poder a que
estdo submetidos, revelando suas feridas e cicatrizes e possibilitando, assim, uma nova forma
de dizer sobre esses sujeitos. Assim, repito, ndo € a histéria que transforma documentos em
monumentos, mas sim 0 gesto interpretativo da histéria (historicidade) que se caracteriza
como acontecimento o que propicia fazé-lo.

Desse modo, ao referir-me aqui aos loucos encarcerados como documentos (e nédo
como monumentos), estou sustentando o fato de que essa era (e talvez ainda seja) a forma
como eles eram (sdo) tratados no interior desse arquivo que é o manicémio. Nele, os loucos
sdo selecionados (como validos ou ndo) e catalogados; seus corpos e comportamentos sdo
utilizados para fim de comprovacdo do diagndstico que os selecionou e os classificou; sdo
guardados, docilizados (e aqui docere produz um outro efeito de sentido), esquecidos, e suas
memorias passam por um processo de apagamento. No entanto, a abertura do arquivo em que
se encontram permite que os entendamos também como testemunhos, documentos
corrompidos da sua propria histéria e dessa historia coletiva escondida embaixo do tapete da
historia oficial.

Ao travar essa discussdo sobre a loucura, sobre o lugar do louco, sobre o processo de
identificacdo do louco, estou levando a efeito um gesto interpretativo que se coaduna com 0S
acontecimentos que inauguram a possibilidade do louco ser entendido como monumento. Ao
entender os loucos como monumentos, no entanto, dilui-se o traco de individualidade, a
historia de cada um passa ser um elo na historia social (atravessada pelo imaginario) e esses
sujeitos passam a representar e a salvaguardar uma memoria coletiva ou um efeito de

memdria®. Meméria que evoca o passado de cada um dos sujeitos que compde o grupo, mas

18 Conceito introduzido por Jean-Jacques Courtine (1981, p.104-5) que dialoga, de maneira subjacente, segundo
interpretacdo do proprio autor, com o conceito de formagdo discursiva presente em Arqueologia do saber
(1969), de Michel Foucault. Para Freda Indursky, o efeito de memdria é o resultado do entrecruzamento entre
os sentidos da memoria mitica e social nas praticas discursivas. O efeito de memoria “é fortemente lacunar,
possibilitando que os sentidos deslizem, derivem, se transformem, se ressignifiquem” (Indursky, 2003, p.104).
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ndo por aquilo que os distingue entre si e sim por aquilo que os define idealmente como
iguais, como loucos. Essa € a heranga deixada pelo monumento, de onde deriva sua forca e
também sua fragilidade.

Ao observarmos o estatuto empirico que as palavras documento e monumento
evocam, temos a impressdo de que 0 monumento é algo mais solido e imponente do que o
documento. Mas a imagem mental que produzimos a partir de ambos os termos é da ordem do
estatico, do imutavel, do perene. No entanto, a propria historia nos mostra que documentos
sdo rasgados, alterados, queimados, substituidos; que monumentos sdo quebrados, pichados,
remodelados, substituidos. O que deles permanece é a sua inscri¢cdo na histéria, ou melhor, a
forma como foram inscritos na historia (e isso, por sua vez, depende da interpretacdo do
historiador, da sua formacéo ideoldgica e discursiva, do lugar de onde vem seu discurso e a
servico de qué ou quem esse discurso esta). J& a memaria que a historia registra (ou deixa de
registrar), testemunhada pelos documentos e evocada pelos monumentos, necessita de
constantes resgates de lembrancas que, ao serem acionados, funcionam como atualizagdes. As
atualizacdes, no entanto, ndo sdo nunca simples voltas a um estado anterior, mas impressoes
de novas interpretacbes sobre o estado anterior, de forma que a memdria supostamente
original é impossivel de ser resgatada sem falhas ou sobreposicGes. Dai se pode compreender
a afirmacdo de Davallon de que “a histdria resiste ao tempo; 0 que ndo pode a memoria”,
afirma (1983, p.26).

A significacdo e os sentidos que buscamos ao resgatar uma memoria, ao observar o
testemunho de um documento ou ao erigir um monumento que evoque essa heranca
memorial, portanto, ndo sdo da ordem da estabilidade. Courtine lembra que “a memoria
irrompe na atualidade do acontecimento” (1981, p.103), o que me faz pensar que sem o
acontecimento a memoria ndo é mais do que esquecimento, essa “inquietante ameaga que se
delineia no plano de fundo da fenomenologia da memoria e da epistemologia da historia”
(Ricceur, 2000, p.423). Para que a memoria reverbere, entdo, faz-se necessario que o
acontecimento movimente as estruturas supostamente estabilizadas da historia.

A AD entende que 0 acontecimento é o ponto no qual um enunciado rompe com a
estrutura vigente, instaurando um novo processo discursivo, inaugurando uma nova forma de

dizer e estabelecendo um novo ponto de partida para que uma nova rede de dizeres possa
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emergir (Cf. Ferreira, 2001, p.11). O acontecimento pode ser histérico ou discursivo®.

Pécheux entende o acontecimento historico como

um elemento histdrico descontinuo e exterior, suscetivel de vir a se inscrever
na continuidade interna, no espaco potencial de coeréncia proprio a uma
memoria. Memoria deve ser entendida aqui ndo no sentido diretamente
psicologista da ‘memoria individual’, mas nos sentidos entrecruzados da
memoria mitica, da memoria social inscrita em praticas, e da memoria
construida do historiador (1983, p.49).

Esse pensamento de Pécheux parece encontrar eco no pensamento de Davallon, para
quem o acontecimento historico ¢ passivel de se tornar “elemento vivo de uma memoria
coletiva” (1983, p.26). O acontecimento historico se configura, entdo, como uma disrup¢éo no
curso normal (supostamente estabilizado) dos fatos da historia. Tal qual a historia, que €
escrita a posteriori e depende da interpretacdo do escrevente, 0 acontecimento histérico ndo
pode ser modificado enquanto evento empirico, mas pode ser interpretado de formas distintas,
evocando, assim, diferentes significacdes e produzindo diferentes efeitos de sentido. Alguns
desses sentidos encontrardo uma maior acolhida (seja na/pelas ideologias dominantes, seja
na/pelos nossos processos inconscientes de satisfacdo de nossas necessidades e desejos) e
acabardo por se naturalizar, num movimento de “manutenc¢do imaginaria do fio de uma logica
narrativa” (Mariani, 1998, p.34).

As memorias mobilizadas por esse acontecimento evidentemente também estdo a
mercé dessas variagbes e, ainda, da interferéncia do tempo, de novos acontecimentos
histéricos, de novas significacGes, de dispersdes, de confinamento. Memdrias guardadas
correm o risco de permanecerem memorias dormidas ou, pior, esquecidas ou apagadas. Elas
estdo 14, prontas para serem acordadas e ressignificadas, mas, de acordo com M. Halbwachs, a
memoria € somente aquilo “que ainda € vivo na consciéncia do grupo para o individuo e para
a comunidade” (1950, p. 70).

Mas como manter viva ou reviver essa memoria? Para Davallon,

Y Ha analistas de discurso que preferem a triparticdo: acontecimento linguistico, acontecimento histérico e
acontecimento discursivo. Penso ser muito valida tal separagdo nos casos em que a analise se debruce sobre
objetos predominantemente linguisticos (como questdes de dicionarizacdo, de gramaticalizacdo, ou da
monumentacao da lingua - a exemplo do estudo de Zoppi Fontana, de 2009). Como este ndo é o caso aqui,
prefiro pensar a partir da perspectiva para a qual Guilhamou (1997) aponta, relacionando o acontecimento
linguistico com acontecimento discursivo, esse Ultimo pensado como momento de emergéncia de formas
singulares de subjetivacdo. Dessa forma, no presente trabalho, o acontecimento discursivo abarca e contempla
também o acontecimento linguistico.
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Lembrar um acontecimento ou um saber ndo € forcosamente mobilizar e
fazer jogar uma memoria social. HA necessidade de que o acontecimento
lembrado reencontre sua vivacidade; e, sobretudo, € preciso que ele seja
reconstruido a partir de dados e de no¢BGes comuns aos diferentes membros
da comunidade social (1983, p.25).

Assim, a manuten¢do da memoria social parece ser algo da ordem do impossivel,
posto as diferencgas por vezes intransponiveis entre os registros de memorias (de onde derivam
dados e nocGes) entre membros da comunidade. Estamos aqui diante do que Paul Ricceur
(2000), um dos maiores estudiosos da memdria, chama de dilema paralisante, qual seja, o de
entender se a memaria é primordialmente pessoal ou coletiva: “Se ndo se sabe o que significa
a prova da memoria na presenca viva de uma imagem das coisas passadas, nem 0 que
significa partir em busca de uma lembranca perdida ou reencontrada, como se pode
legitimamente indagar a quem atribuir essa prova e essa busca?” (p.105). A memoria (como
nos faz ver Ricceur) € um mecanismo extremamente complexo, que envolve lembrancas,
reminiscéncias, memorizacdo, imaginagdo, interpretacdo, esquecimentos, apagamentos,
coercdo, legitimacdo, tempo, espago, mecanismos de consciéncia, mecanismos do
inconsciente e ideologias tanto do coletivo quando dos individuos que o compde.

Dessa forma, parece-me que esse dilema, se ndo pode ser resolvido, encontra abrigo
no sujeito da AD (que ndo € nem o individuo nem o coletivo, como procurarei demonstrar no

préximo ponto) e no espacgo que o constitui enquanto tal, um espaco interdiscursivo.

E nesse espaco interdiscursivo, que se poderia denominar, seguindo M.
Foucault, dominio de memoria, que constitui a exterioridade do enunciavel
para o0 sujeito enunciador na formacdo dos enunciados pré-construidos, de
que sua enunciagdo apropria-se. Mas convém tao logo acrescentar que, nesse
interdiscurso, o sujeito ndo tem nenhum lugar que lhe seja assinalavel, que
ressoa no dominio de memdria somente uma voz sem nome (Courtine, 1983,
p.18).

O lugar dessa memoria, entdo, é o lugar de voz an6énima, o plano vertical, que toma
corpo dentro da teia, da estrutura do discurso. A essa memoria, Pécheux chamou de memoria

discursiva;

A memdria discursiva seria aquilo que, face de um texto que surge como
acontecimento a ler, vem restabelecer os “implicitos” (quer dizer, mais
tecnicamente, os pré-construidos, elementos citados e relatados, discursos
transversos, etc.) de que sua leitura necessita: a condicdo do legivel em
relacdo ao proprio legivel (Pécheux, 1983, p.52).
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A memoria discursiva, entdo, ndo é a memoria psicologista do individuo nem a
memoria inscrita pela historia; ela é a ponte entre as duas, a soma das duas e do espago que as
constitui.

A nocdo de memoria discursiva diz respeito a existéncia histérica do
enunciado no interior de praticas discursivas regradas por aparelhos
ideoldgicos; ela visa 0 que Foucault (1971, p.24) levanta a propdésito dos
textos religiosos, juridicos, literarios, cientificos, ‘discursos que originam um
certo numero de novos atos, de palavras que os retomam, os transformam ou
falam deles, enfim, os discursos que indefinidamente, para além de sua
formulagéo, sdo ditos, permanecem ditos e estdo ainda a dizer’ (Courting,
1981, p.106).

Maria Onice Payer (2012) propGe a observacdo da memoria discursiva a partir de dois
planos distintos ou de dois niveis de funcionamento, a saber: o da memoria discursiva
constitutiva do sujeito e o da memdria discursiva representada (formulada) pelo sujeito. Ao
primeiro nivel, a autora relaciona os saberes adquiridos, a cultura que constitui o préprio
sujeito. Ao segundo plano, relaciona os “fragmentos linguisticos-discursivos que s&o
reconhecidos pelos sujeitos como parte de sua memoria histérica” (p.101). A autora se refere
ainda ao fato de que certos aspectos dessa memoria discursiva escapam a representacdo ou a
formulacdo de seus sujeitos, talvez por estarem relacionados a outros niveis de funcionamento
da memoria, como o do recalque e o do silenciamento. Essa formulacdo de Payer me parece
encontrar ressonancia na relacdo estabelecida por Courtine®® entre o formulavel (a
exterioridade enunciavel — memoria discursiva representada/formulada), o interdiscurso como
preenchimento dessa enunciacdo (memoria discursiva constitutiva) e o interdiscurso como
oco/vazio (memoria constitutiva que escapa ao formulavel, recalque, silenciamento), que sdo
constituintes do processo de assujeitamento do sujeito, tanto daquela parte do processo que
normatiza e normaliza quem € e quem pode ser esse sujeito (e o0 que ele pode ou ndo dizer e 0
que pode ou ndo ser dito sobre ele) quanto daquela parte que quebra com essa cadeia de
formulagdes e que, por fim, abrird a brecha para uma outra categoria de acontecimento, o
acontecimento discursivo.

De acordo com Jacques Guilhamou e Denise Maldidier, “o acontecimento discursivo

18 . - . . . . N
“A andlise do processo de assujeitamento conduz, assim, a considerar dois modos ligados de determinagéo do

ato de enunciacdo pela exterioridade do enunciavel, ou interdiscurso: o interdiscurso como preenchimento,
produtor de um efeito de consisténcia no interior do formulédvel e o interdiscurso como oco, vazio,
deslocamento, cuja intervencdo ocasiona um efeito de inconsisténcia (ruptura, descontinuidade, divisdo) na
cadeia do reformuldvel” (Courtine, 1983, p.22).
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ndo se confunde nem com a noticia, nem com o fato designado pelo poder, nem mesmo com o
acontecimento construido pelo historiador. Ele é apreendido na consisténcia de enunciados
que se entrecruzam em um momento dado” (1987, p.164). Ele ndo é o acontecimento
histérico, mas uma possivel consequéncia dele; sucede-o, interpreta-o e, a partir dessa
interpretacdo, ressignifica-o. Para Ercilia Cazarin e Gesualda Rasia, “o acontecimento
discursivo é o que permite a inscricdo do acontecimento histérico no interdiscurso” (2014,
p.195).

O interdiscurso pressup8e uma estrutura vertical de saberes e sentidos passiveis de
repeticdo. Novos saberes e sentidos s6 conseguem se inscrever nessa estrutura a partir da
instauracdo de uma nova ordem de repetibilidade. Uma nova ordem de repetibilidade so6 se faz
possivel atraveés do tensionamento da memdria e da consequente ruptura com a ordem da
repetibilidade anterior. No entanto, como sustenta Freda Indursky (2003, p.107), “um
acontecimento discursivo rompe com a ordem do repetivel, instaurando um novo sentido, mas
ndo consegue produzir o esquecimento do sentido-outro, que o precede”. Assim, continua a
autora,

Quando ocorre uma ruptura com a repetibilidade, uma nova ordem de
repetibilidade se instaura, a qual é responsavel pela reorganizacdo da
memoria, pela organizagdo de uma nova estrutura vertical, a qual
necessariamente mantém relagcbes com a estrutura precedente, com a qual
rompeu. Esta nova organizagdo é responsavel, de fato, pela reorganizacéo da
memoria social (2003, p.108).

Acontecimento discursivo é, entdo, gesto de interpretacdo que interrompe a sequéncia
de repeticbes e rompe com o discurso dominante, com o discurso institucional, com o
discurso normalizado. E ressignificacdo de um acontecimento historico e emergéncia de
novas filiacdes, 0 que se da “no ponto de encontro entre uma atualidade e uma memoria”
(Pécheux, 1975, p.17), como pretendo demonstrar no segundo capitulo, o qual tratara sobre a

historia da loucura e seus sujeitos.

1.4 O sujeito, o discurso, a linguagem e o cinema como materialidade
discursiva

De acordo com Freda Indursky (2008, p.10), é possivel se pensar em trés tempos

distintos da nocdo de sujeito, tempos que ndo se excluem nem se contradizem, mas que se
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complementam. Em 1969 (data de inicio da AD) Pécheux pensava o sujeito como um “lugar
determinado na estrutura social”. Depois, em 1975, com Cathérine Fuchs pensando com
Pécheux, o sujeito passa a ser determinado também pela sua natureza psiquica. E, por fim, em
Semantica e discurso, também de 1975, Pécheux postulara uma teoria ndo-subjetiva da
subjetividade, considerando, aqui, “que ndo pode haver pratica sem ideologia e nem ideologia
sem sujeito” (Indursky, 1998b, p. 116).

Em 1.1, ao apontar a diferenciacdo lacaniana entre eu e sujeito, atentei para o fato de
tal diferenciacdo ser também relevante para a AD, ainda que nossa episteme seja distinta. Na
visdo lacaniana, o eu (Je) é aquele que resiste aos desejos e as pulsdes e, por isso, experencia
a ilusdo de uma totalidade e de estar no comando de suas intengdes (que, sdo, segundo essa
ilusdo, sempre conscientes). Tal ilusdo é um efeito de sentido produzido pelo imaginario. Ja o
sujeito lacaniano (Moi) é aquele entregue aos desejos e as puls@es e, por isso, apresenta-se
como sujeito descentrado, cindido e dividido; sujeito barrado ($) do inconsciente. Tal
descentramento é efeito do significante produzido pelo simbdlico. Mas, como ja foi visto, 0
inconsciente tem seu nucleo no real, no ndo-sentido, ainda que se estruture no simbdlico e
tome corpo (ou seja representado) no (pelo) imaginario. Dessa forma, ndo se pode deixar de
fora esse sujeito do real, sujeito do inconsciente, afetado pelas suas pulsdes, desejos e por
tudo aquilo que ndo consegue atribuir sentido mas que, apesar desse ndo-sentido, subsiste.
Sujeito que, no entanto, também é afetado pela sua ilusdo de totalidade, por aquilo que lhe
provoca um efeito de in-dividuo no interior de um processo social de identificacdo, por aquilo
gue o torna sujeito historico, ideoldgico e politico.

Pensar esses sujeitos como separados e independentes, no entanto, é também uma
ilusdo. Real, simbdlico e imaginario, como ja mencionei, sdo instancias distintas, mas
interligadas. Da mesma forma, os sujeitos que as habitam estdo todos conectados pelo fio da
memoria, do interdiscurso, que ora vai operar produzindo, conforme Courtine (1983), um
efeito de consisténcia — num processo de normatizacdo e normalizacdo, definindo ndo s6 o
que pode e 0 que ndo pode ser dito por um sujeito ou a respeito dele, mas também
delimitando quem é ou quem pode ser tal sujeito — e ora vai operar produzindo um efeito de
inconsisténcia — num processo de ruptura e divisdo, definindo reformulagdes.

Assim, o sujeito da AD ndo é um individuo pleno e no gozo de suas intencdes
conscientes. E, ao contrario, um sujeito que atua dentro da ilusio de ser pleno, consciente e

senhor dos seus atos, pensamentos, sentimentos, de seus discursos, enfim. E diferente do
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sujeito pragmatico, referido por Pécheux em um de seus Gltimos escritos, 0 sujeito comum,
como cada um de nds, “os 'simples particulares' face as diversas urgéncias de sua vida - [e
que] tem, por si mesmo, uma imperiosa necessidade de homogeneidade 16gica” (1983, p.33).
O sujeito da AD ndo é o sujeito empirico, mas o0 sujeito histérico, ideologico e politico,
mesmo que ndo saiba disso. Ainda que conscientemente ndo esteja engajado em nenhum
movimento ideoldgico ou politico, ele esta, sim, inserido em pelo menos uma formagéo
discursiva (FD) que, por sua natureza, revela-se como posicao ideoldgica, como postura
politica. Do mesmo modo, o sujeito da AD é também um sujeito psiquico, um sujeito
inconsciente. Na maioria das vezes, aliés, inconsciente mesmo da sua prépria inconsciéncia.
O sujeito da AD ¢, entdo, um lugar de significacdo, tal como o sujeito lacaniano, mas “um
lugar de significacdo historicamente constituido” (Orlandi, 2007, p.37), de forma que nédo
fazemos a oposicdo entre o Je e 0 Moi, excluindo o primeiro, mas operamos analiticamente
dentro uma episteme aditiva, considerando como sujeito os sujeitos do imaginario e do
simbdlico e do real.

Sujeito heterogéneo, sim, afetado pela ideologia e pelo inconsciente, mas também pela
linguagem por meio da qual ele se revela na tessitura discursiva, a qual pode ter o texto como
materialidade. Digo pode ter porque a linguagem também pode se inscrever discursivamente
em outras materialidades ndo textuais, como a musica, a danca, as artes plasticas, as artes
cinematogréficas e teatrais, a fotografia, o corpo, etc. Ainda que ndo textuais, essas
materialidades sdo discursivas.

No referido texto de 1975, Pécheux e Fuchs introduzem a nocdo de discurso como
uma materialidade discursiva e ndo como algo equivalente a ideologia. A ideologia é da
ordem do mundo e o discurso € da ordem da linguagem; um esta inscrito no outro e o
primeiro determina o segundo. Para Pécheux e Fuchs, a particularidade do funcionamento da

ideologia em relacdo ao discurso esta naquilo:

gue se convencionou chamar interpelacdo, ou 0 assujeitamento do sujeito
como sujeito ideoldgico, de tal modo que cada um seja conduzido, sem se
dar conta, e tendo a impresséo de estar exercendo sua livre vontade, a ocupar
0 seu lugar em uma ou outra das duas classes sociais antagonistas do modo
de producdo (ou naquela categoria, camada ou fracdo de classes ligada a uma
delas) (1975, 162).

Mas o discurso, visto como lugar de constituicdo do sujeito, abre espaco para que esse

mesmo sujeito, interpelado pela ideologia, reflita, ao constituir-se como tal, e se permita
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posicionar-se de novas formas, fazendo deslizar sentidos e até mesmo desidentificar-se ou
contra-identificar-se, produzindo novos discursos a partir de novas formas e posicdes de
sujeitos, inscritos em ndo mais somente uma mas em uma ou Vvarias formac6es discursivas.
Assim, é possivel perceber o movimento incessante de revalidacdo (no duplo sentido de
validar novamente e de forma nova) do discurso sobre si mesmo e do discurso sobre a
ideologia. A via ndo ¢ de mao Unica e o sujeito, ainda que ndo seja “livre”, tem a possibilidade
de reinscrever-se nos proprios processos socio-historicos.

Por essa possibilidade-impossibilidade de se autorizar como sujeito de si mesmo, Eni
Orlandi, em nota ao leitor (Pécheux, 1983a, p.9), diz que 0 sujeito € a propria “regido de
equivoco em que se ligam materialmente o inconsciente ¢ a ideologia”. E em outro texto, a

mesma autora prossegue:

A ideologia ndo é consciente: ela é efeito da relacdo do sujeito com a lingua e
com a histéria em sua relacdo necessaria, para que signifique. O sujeito, por
sua vez, é lugar historicamente constituido de significagdo. Se a relagdo com
0 inconsciente é uma das dimensdes do equivoco que constituem o sujeito,
Sua contraparte esta em que o equivoco que toca a histdria (a necessidade de
interpretacdo) é o que constitui a ideologia (Orlandi, 2007, p.48).

A mesma via de mdo dupla inaugurada pelo discurso enquanto lugar de constituicdo
do sujeito, permitindo que ndo s6 a ideologia o interpele, mas que o proprio sujeito, ao fazer
deslizar os sentidos dessa ideologia, ressignifique a ela e a si mesmo, é inaugurada pela
psicanalise com a inscricdo do inconsciente no cendrio mundial. Ainda que ndo se possa
estabelecer uma relacdo de equivaléncia direta entre ideologia e inconsciente (da mesma
forma que ndo se pode equivaler discurso a ideologia), ambas no¢fes se tocam e se
entrecruzam em muitos pontos e parecem emergir por meio de um movimento muito similar,
qual seja, o da repressao e suas formas de negacao e recalque, conforme visto anteriormente.

Sujeito e discurso, assim, constituem-se a partir da relacdo entre ideologia e
inconsciente e se estruturam por meio de (ou como, conforme prefere Lacan) uma linguagem.
Nesse ponto, retomo a questdo abordada em 1.1 a respeito da distin¢cdo entre lingua e
linguagem e da qual me permito discordar de Lacan ao afirmar que “s6 ha um tipo de
linguagem: a lingua concreta falada pelas pessoas” (Cf. Jorge, 2000, p.92).

Na viséo da AD, a lingua ndo é um sistema estavel, fechado nele mesmo, tampouco

autdbnomo; ela é um sistema instavel, heterogéneo, aberto e, por isso, sua autonomia é relativa.
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Os elementos internos a lingua (fonemas, morfemas, sintagmas, etc.) estdo simultaneamente
integrados aos elementos externos a ela: ao contexto cultural, social, politico, historico e
psicolégico no qual a lingua se inscreve. O sistema linguistico, portanto, ndo da conta de tudo.
Tanto interna quanto externamente, sempre ha falhas nesse sistema. “Nunca se pode dizer
tudo na lingua. E este mecanismo de indeterminacdo abre brechas para a ambiguidade, que é
uma propriedade intrinseca fundamental das linguas naturais, inscrita na dialética da
unicidade e da pluralidade” (Ferreira, 2003, p.207).

A lingua, portanto, ndo € somente o0 meio de transporte do pensamento, o veiculo da
comunicagdo. Na verdade, ela pode até mesmo “ser empregada para nao comunicar”
(Ferreira, 2003, p.208), mas para esconder pensamentos, ideias, para confundir o leitor
(interlocutor), seduzi-lo com uma ilusdo de verdade, de transparéncia, de univocidade, de
regularidade.

Nesse jogo de transparéncias e opacidades, nesse repensar 0S conceitos e as suas
relacdes, € importante que se sublinhe o deslizamento conceitual que faz a AD em relacdo a

lingua (e também em boa medida a linguagem). A lingua, para a AD,

perde seu carater homogéneo e estavel, passando a ser entendida como
elemento de base material, heterogéneo por exceléncia, ndo-estavel, ndo-
previsivel e ndo-fechado, que combinado a materialidade do processo socio-
historico constitui o lugar da producéo dos efeitos de sentido. A autonomia
da lingua, absoluta na concepcdo anterior, passa agora a ser relativa
(Ferreira, 1996, p.40).

Portanto, a lingua da AD néo é

a lingua da Linguistica, a lingua da transparéncia, da autonomia, da
imanéncia. A lingua do analista de discurso € outra. E a lingua da ordem
material, da opacidade, da possibilidade do equivoco como fato estruturante,
da marca da historicidade inscrita na lingua. E a lingua da indefinicdo do
direito e avesso, do dentro e fora, da presenca e auséncia (Ferreira, 2003,
p.42).

Para o linguista e filosofo Jean-Claude Milner (1978), as linguas sdo “um conjunto de
realidades” distintas, sendo que cada uma delas tem um “nucleo que [...] sustenta sua
unicidade e distintividade” (p.16-7). No entanto, esse nucleo ndo é duro e tampouco essa
unicidade equivale a algo Unico no sentido de indivisivel, mas sim no que tem de singular, de

peculiar. “A lingua ndo cessa de ser desestratificada pelo equivoco”, continua Milner, e, por
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isso, “é preciso que se admita a presenga de singularidades heterogéneas no éter da lingua”
(p.19).
Rompendo completamente com a ideia da Linguistica Tradicional de lingua como

estrutura estavel, Milner defende que:

A particularidade de uma lingua se deve apenas as séries em que sua
unicidade se decompde. Um modo singular de fazer equivoco: eis, entdo, o
que é uma lingua entre outras. Por isso ela se torna cole¢do de lugares, todos
eles singulares e heterogéneos: de qualquer lado que a considere ela é outra
para si mesma, incessantemente heterotopica. E por isso, também, que ela
constitui igualmente substancia, matéria possivel para as fantasias
[fanstasmes], conjunto inconsistente de lugares para o desejo — a lingua &,
desse modo, aquilo que o inconsciente pratica, prestando-se a todos 0s jogos
imaginaveis para que a verdade, no compasso das palavras, fale (1978, p.22).

Se para Milner a lingua é o lugar de expressdo do inconsciente, para Pécheux ela é o
lugar material em que se realizam os efeitos de sentido que, por sua vez, so se realizam a
partir de uma intervencdo da historia. Assim, novamente estamos diante de uma articulacéo
indissociavel entre inconsciente, ideologia e lingua(gem), articulacdo que aparece no cenario
dos estudos da linguagem como uma verdadeira e importante ruptura epistemoldgica
estabelecida por Pécheux “ao mudar de terreno e ndo trabalhar com a relagdo
lingua/exterioridade apenas como um acréscimo, mas propondo um batimento entre descri¢do
e interpretagdo, procurando explicitar o funcionamento do discurso” (Orlandi, 2012, p.31). A
exterioridade passa, entdo, a ser entendida pela AD como constitutiva da lingua.

Mas o discurso ndo me parece funcionar somente nesse lugar que é a lingua. Como ja
me referi, a musica e a imagem, por exemplo, também sdo um lugar de expressdo do
inconsciente, também sdo um lugar material em que se realizam efeitos de sentido, também se
articulam com a exterioridade e também séo passiveis de um movimento interpretativo. A
lingua é uma materialidade discursiva, mas outras formas de linguagem também o sdo. Assim,
a linguagem ndo pode mais ser vista exclusivamente como “um ponto a partir do qual as
linguas podem ser reunidas num todo”, mas como “um ponto ao qual se conferiu extensdo, ao
se lhe atribuirem propriedades enunciaveis” (Milner, 1978, p.15).

Para Milner, a linguagem ¢ o que “mobiliza a questdao da existéncia” (ibidem, p.26);
assim, ela extrapola, no meu entender, esse sistema que € lingua.

Freda Indursky (2003, p.190), em consonancia com o pensamento de Paul Henry

(1990, p.30), sustenta que “a linguagem ndo ¢é origem nem algo que encobre uma verdade
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existente independentemente dela propria, mas € exterior a qualquer falante. Nessa
perspectiva, € igualmente possivel pensar um sujeito da linguagem sempre ja-l4, externo ao
individuo”. Como ja visto, essa relacdo da linguagem com a historicidade, em seu efeito de
exterioridade (uma vez que relaciona os sentidos ja-1a), € o que chamamos de discursividade.

Ha&, entdo, discursividade em outras formas de linguagem, em outros sistemas de
linguagem como no sistema binario de linguagem dos programas de computador; no sistema
de notacdo musical; no sistema pictorico; no sistema de movimentos e passos da danca e
assim por diante. A discursividade é constitutiva dos diversos processos de significacgéo,
processos que podem se dar por meio de diferentes materialidades. Eni Orlandi (2007, p.44)
apresenta a nocao de “materialidade discursiva enquanto nivel de existéncia socio-historica”,
tendo por base a pressuposi¢ao pécheutiana de “condigdes verbais da existéncia dos objetos”.
Assim, o que em AD chamamos de materialidades discursivas sdo formas de linguagem sobre
as quais nos debrucamos para observar o seu processo de significagdo e a sua discursividade,
ou seja, a sua relacdo com a historicidade, com a ideologia, com o inconsciente.

A materialidade que escolhi para me debrucar sobre a fim de compreender esse
constructo discursivo que é a loucura, relacionando-o com a sua prépria histéria, foi a
cinematogréfica. O cinema é uma materialidade plural, que trabalha com uma estética
compédsita de linguagens. Nele, estdo presentes a lingua (e por vezes as linguas), a imagem em
movimento (e por vezes estética), a musica ou o siléncio. Podem estar presente também a
danca, as artes plasticas ou qualquer outro sistema de linguagem. Christian Metz, o introdutor

da Semiologia do Cinema, no entanto, defende que essas

linguagens todas ndo estdo no mesmo nivel em relagéo ao cinema: o filme se
apoderou posteriormente da palavra, do ruido, da mdsica; ao nascer, trouxe
consigo o discurso imagético. Assim é que uma verdadeira definicdo do
‘especifico cinematografico’ s6 pode se situar em dois niveis: discurso
filmico e discurso imagético (1968, p.75).

Ainda para Metz (1968, p.79-85), no discurso filmico as imagens estdo para as
palavras assim como as sequéncias de imagens estdo para frases, o que faz pressupor uma
sintaxe cinematografica (ou como o autor se refere em texto de 1966, uma sintagmatica ou

uma gramatica — que n3o é arbitraria nem imutavel'®). A imagem, assim (mas ndo s6 por

19«11 existe une organisation du langage cinématographique, une sorte de ‘grammaire’ du film. Elle n’est pas
arbitraire (contrairement aux varies grammaires), et elle n’est pas immuable (elle évolue méme plus vite que
les vraies grammaires)” (1966, p.124).
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iss0), também deve ser entendida como linguagem e discurso, pois passivel de significacdes
diversas. A partir dessa estrutura que é a linguagem, e do efeito de sentido que produz, instala-
se uma posicao sujeito/leitor, que interpreta a imagem e seu modo de funcionamento — na
maioria das vezes ndo-transparente. A imagem €, entdo, discurso e documento/monumento.
Capta e registra um acontecimento em um momento Unico no tempo. Mas, ainda que esse
registro seja feito na fugacidade do instante, ele o eterniza, pois, “a esséncia do ato se
encontrard para sempre na propria estrutura do objeto que o representara. Ele [0 objeto] se
tornard indissociavelmente documento histérico e monumento de recordagdo” (Davallon,
1983, p.26-7).

Numa perspectiva semidtica, Jean Davallon (ibidem, p.27-31) entende que 0s objetos
culturais em geral, entre eles a imagem, sdo operadores de memdria social — e é nesse espaco
das relacBes sociais, das relacBes de poder, que operam as ideologias. A imagem, entdo,
funcionaria como um dispositivo regulador da percepcéo e da consequente recepgéo das suas
proprias significacbes. Mas ainda que o dispositivo enquanto tal — enquanto materialidade —
tenha durabilidade no tempo, as suas significacbes se perdem, uma vez que estdo sempre
Sujeita a atualizagoes.

Assim, para Pécheux,

a questdo da imagem encontra a analise do discurso por um outro viés: ndo
mais a imagem legivel na transparéncia, porque um discurso a atravessa € a
constituiu, mas a imagem opaca e muda, quer dizer, aquela da qual a
memoria ‘perdeu’ o trajeto de leitura (ela perdeu assim um trajeto que jamais
deteve suas inscri¢des) (1983, p.55).

As significacBes ndo sdo, entdo, dadas na transparéncia da imagem. O que parece
evidente, a AD toma como efeito de evidéncia. O discurso ndo se apresenta como objeto
pronto, fechado, carregado de verdades incontestes ou posi¢fes univocas. Ele é, ao contrario,
entendido pela AD como efeito de sentido entre interlocutores.

Esses interlocutores, por sua vez, sdo sujeitos. Lembrando a maxima lacaniana que
define o sujeito como o que um significante representa para outro significante (Lacan,
1964/1973, p.207), temos, entdo, que esse efeito de sentidos produzido por um discurso ou
sobre ele — que pode ser uma imagem e/ou a imagem que um sujeito constroi sobre si e/ou
sobre um outro — ndo é, nunca, transparente, como observa Pécheux e para quem sé é possivel

pensar o discurso ou seu efeito de sentido a partir dos lugares determinados na estrutura de
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uma formacéo social (1969, p.81).

Tais lugares, como pondera Pécheux, estdo representados nos processos discursivos,
mas ndo como feixe de tracos objetivos, e sim transformados, pois se ddo a partir de “uma
série de formacGes imaginarias que designam o lugar que A e B se atribuem cada um a si e ao
outro, a imagem que eles fazem de seu préprio lugar e do lugar do outro” (ibidem).

Sdo, entdo, as formacdes imaginarias — e “ndo sdo os tragos socioldgicos empiricos —
classe social, idade, sexo, profissdo —, que se constituem a partir das relacdes sociais, que
funcionam no discurso: a imagem que se faz de um operério, de um presidente, de um pai,
etc.” (Orlandi, 1994, p.56 e 2007, p.30). A dimensdo imaginéria, que é forjada pela ideologia
como um efeito de evidéncia e pelo inconsciente como esse espelhamento entre significantes
(ou sujeitos), funciona como uma espécie de ilusdo referencial operando na historia. “Essa
relacdo com a historia mostra a eficacia do imaginario, capaz de determinar transformacoes
nas relacdes sociais e de constituir praticas” (Orlandi, 1994, p.57). As formagdes imaginarias
funcionam, assim, como funda¢des das estruturas do imaginario social, pois ndo € s sobre
um sujeito A e um sujeito B que ela atua, mas sim na interrelacéo entre sujeitos, coletividades
e praticas sociais.

Walter Benjamin, em texto de 1931, pensa o papel da imagem (mais especificamente
da fotografia) na reproducdo do imaginario social. Ele afirma que o aprimoramento das
técnicas de reproducdo mecénica de imagens (xilografia, litografia, imprensa, fotografia,
cinema...) nos fez olhar para os objetos de forma diferente. E muito mais facil observar uma
obra arquitetbnica ou uma escultura, por exemplo, por meio de uma fotografia do que in loco,
ndo soO pela questdo da acessibilidade, mas porque, segundo Benjamin, “as grandes obras ndo
podem mais ser vistas como criagdes individuais; elas se transformaram em cria¢Ges coletivas
tdo possantes que precisamos diminui-las para que nos apoderemos delas” (p.104).

Em texto de 1935-36, em que discute mais profundamente o que passa a chamar de

reprodutibilidade técnica da obra de arte, Benjamin relaciona a imagem/fotografia ao cinema:

Como o olho aprende mais depressa do que a méo desenha, 0 processo de
reproducéo das imagens experimentou tal aceleragdo que comecou a situar-
se no mesmo nivel que a palavra oral. Se o jornal ilustrado estava contido
virtualmente na litografia, o cinema falado estava contido virtualmente na
fotografia (1936, p.167).

Dessa forma, ndo ha como pensar 0 cinema sem pensar a imagem e a palavra, assim
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como ndo h& como pensar a imagem e a palavra operando nessa materialidade sem considera-
la inserida em um dominio de reproducdo de sentidos. Benjamin, no Gltimo texto citado
(1936, p.168-9), denuncia a destruicdo da aura que envolve as obras de arte enquanto objetos
individualizados e Unicos a partir do progresso das técnicas de reproducdo. Na medida em que
essas técnicas multiplicam a reproducdo, substituem a existéncia da obra por uma existéncia
serial. E, na medida em que permitem a reproducdo chegar até o espectador, elas atualizam o
objeto reproduzido. Para Benjamin (ibidem, p.169-72), o agente dessas técnicas de
reproducdo mais poderoso € o cinema e sua acdo resulta em um processo de dois lados que, ao
fim e ao cabo, concorre para a “renovacdo da humanidade”: ao mesmo tempo em que, “com

2 .
1 o cinema “se

seu lado destrutivo e catartico”, abala a tradi¢do artistica, fundada no ritua
relaciona intimamente com os movimentos de massa” e¢ “passa a fundar-se em uma outra
praxis, a politica”, 0 que faz dele um instrumento eficaz de renovacédo das estruturas sociais.

E, entdo, na tessitura das atualizacbes das estruturas sociais que Benjamin vé a
importancia do cinema. O filme é uma obra de arte verdadeiramente coletiva. Seu diretor
pode até assinar a obra, mas ele ndo € o seu Unico autor. Ele € um organizador de outras tantas
autorias que partem dos atores, dos cinegrafistas, dos editores de imagem, dos contrarregras,
dos operados de som e etc. “O filme ¢ uma criagdo da coletividade” (ibidem, p.172) que
“serve para exercitar o0 homem nas novas percepcOes e reacOes exigidas por um aparelho
técnico cujo papel cresce cada vez mais em sua vida cotidiana” (ibidem, p.174). A tarefa
historica do cinema — e aquilo que atribuiu a ele seu verdadeiro sentido — é, entdo, “fazer do
gigantesco aparelho técnico do nosso tempo o objeto das inervagdes humanas” (ibidem),
criando “um equilibrio entre 0 homem e o aparelho” (ibidem, p.189).

E de que forma o cinema realiza essa tarefa? “Nao apenas pelo modo com que o
homem se representa diante do aparelho, mas pelo modo com que ele representa 0 mundo,

gracas a esse aparelho” (ibidem), ou seja, pelo modo de identificacdo descrito por Lacan

20 Benjamin (1936), analisando a trajetéria da obra de arte, observa que ela, em seus primérdios, néo servia para
outro fim sendo o de ritual, normalmente secreto, de comunhdo do homem com Deus (ou deuses, ou natureza,
ou qualquer forca a que atribuisse poder). Assim, desenhava-se e pintava-se em paredes escuras no fundo de
grutas ou em pedras no alto de montanhas, esculpia-se em barro ou em pedra ou se faziam estranhissimas
instalacdes para ritualizar e simbolizar. Num momento posterior, a pintura, a escultura e até mesmo a mdsica
continuaram se prestando a rituais, ndo mais misticos, mas sempre individuais, na busca de uma fruicdo
pessoal que, s6 posteriormente, poderia se compartilhada com outras pessoas, poucas e seletas pessoas. O
teatro, que também nasce como um ritual, ainda que possa ser uma criagcdo coletiva, também é um
acontecimento Unico e finito a cada apresentacdo, e, da mesma forma que as outras artes, nao atinge as massas.
Essa é a tradicdo da arte e com a qual o cinema rompe.



como o estadio do espelho. Aqui, no entanto, o espelho d& lugar ao aparelho cinematografico,
funcionando com toda a sua forca simbélica e se concretizando na empiria®’.

A relacdo estreita da psicanalise com o cinema aparece, para além do seu modo de
operar, também no carater inaugural que Benjamin atribui a eles. Para ele, a camera do
cinema “nos abre, pela primeira vez, a experiéncia do inconsciente 6tico, do mesmo modo que
a psicanalise nos abre a experiéncia do inconsciente pulsional” (ibidem, p.189 — grifo meu). A
linguagem do cinema, entdo, € uma linguagem tatil que se constroi pelo universo da otica,
linguagem da ordem daquilo que os gregos chamavam de estética e que nos aproxima dos
nossos perigos existenciais porque ‘“corresponde a metamorfoses profundas do aparelho
perceptivo, como as que experimenta 0 passante, numa escala individual, quando enfrenta o
trafego, e como as experimenta, numa escala historica, todo aquele que combate a ordem
social vigente” (ibidem, p.192).

O cinema, entdo, mais do que estreita os lagos entre o individual e o coletivo, entre o
privado e o publico; ele faz uma torcéo desses conceitos e isso é possivel porque ele penetra
no amago da realidade observavel, a qual se fende para o real descrito por Lacan. A realidade
empirica diferencia-se no individual, isto €, a realidade de Ida é diferente da realidade de seu
filho Benito, por exemplo, uma vez que se distinguem em relacdo ao género, a idade, a sua
posicdo na familia e na sociedade; mas a realidade psiquica € comum a todos, isto €, no
exemplo, tanto Ida quanto Benito sdo sujeitos desejantes, incompletos, afetados pelas pulsdes
inconscientes, assujeitados pela ideologia, apagados da histéria e considerados loucos. A
linguagem cinematogréafica, entdo, ainda que represente uma realidade observavel (de um
individuo ou de uma coletividade), simboliza, através dessa mesma representacdo, o
imaginario (em seu entrecruzamento entre o individual e o social), por onde escapa o real.

O filésofo da linguagem Julio Cabrera sustenta que a linguagem do cinema é
“inevitavelmente metaforica, inclusive quando parece ser totalmente literal, como nos ‘filmes
realistas’” (1999, p.26). Assim, 0 cinema se apresenta como uma materialidade complexa,
perturbadora, como lugar de opacidades mas que, apesar disso, e mesmo partindo de uma

“ficcdo particular”, estd comprometida com a verdade e a universalidade (ibidem, p.36). De

! Interessante notar que Benjamin escreveu esse texto entre os anos 1935 e 1936 e que esse Ultimo ano
corresponde exatamente ao ano em que Lacan apresentou sua comunicacdo sobre o estadio do espelho no
congresso da IPA em Marienbad, no notério episédio em que foi interrompido por Ernest Jones, sob a alegacdo
de que seu tempo havia terminado (e fazendo com que Lacan jamais participasse novamente desse tipo de
atividade).
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fato, como lembra Zizek (1996b, p.13), o proprio Lacan sustenta a tese de “que a verdade tem
a estrutura de uma ficgdo”.

Dessa forma — e ainda que em seus primérdios a AD tenha se debrucado sobre
discursos eminentemente politicos —, a analise de um discurso artistico e/ou ficcional ndo se
apresenta, de forma alguma, como um problema ou empecilho para a AD, assim como
também ndo parece sé-lo para a histdria, uma vez que, segundo Paul Veyne, “o objeto de
estudo do historiador é tdo humano guanto um drama ou um romance” (1978, p.42).

E assim como “a compreensdo de cada imagem ¢ condicionada pela sequéncia de
todas as imagens anteriores” (Benjamin, 1936, p.175), 0 que toca a palavra no cinema
também se estrutura sequencialmente, aproximando a linguagem cinematografica ao drama e
ao romance, naquilo que define tais géneros como uma pratica narrativa. Pratica artesanal,
cuja matéria-prima € a vida humana ou, mais especificamente, a experiéncia da vida humana
evocada por suas memorias (Cf. Benjamin, 1936a, p.220-1).

No entanto, se a especificidade do cinema esta na revelacdo do inconsciente Otico
através da representacdo imagética, “a paixao que nos pode inflamar a leitura de um romance
ndo € uma ‘visao’ (de fato, ndo ‘vemos’ nada), [mas] € [da ordem] da significacdo, isto &, de
uma ordem superior da relagdo, que possui, ela também, suas emogdes, suas esperancas, suas
ameagas, seus triunfos”, como lembra o fil6sofo, socidlogo e semidlogo Roland Barthes
(1966, p.62).

A significacdo produzida no/pelo cinema é, de fato, de uma ordem multipla, porque se
estabelece a partir da imagem e da palavra na estrutura de uma narrativa. Se essa narrativa do
“discurso filmico-imagético [...] significa é porque se constitui na recriacdo da sociedade”
(Veloso, 2012, p.32) e ao (re)significar a sociedade, o préprio sujeito se significa?’. Mas,
como sustenta Barthes, “a significagdo ndo estd ‘ao cabo’ da narrativa, ela a atravessa”,
projetada por “encadeamentos horizontais do ‘fio’ narrativo sobre um eixo implicitamente
vertical” (1966, p.27)%, aquilo que em AD chamamos de intra e interdiscurso e que ndo se

restringe ao discurso narrativo.

22 parodiando Orlandi (2007, p.22), que diz: “ao significar, o sujeito se significa”.

%% Barthes, nesse seu texto de 1966, assume que o modelo fundador da analise estrutural da narrativa é a
linguistica. Mas evoca, em varias passagens, a necessidade da inauguragdo de uma “linguistica do discurso”
(cujo passado remoto ele relaciona com a retérica), uma vez que “a linguistica para na frase”. Ele sugere que o
discurso deva ser entendido como “uma grande frase” e que sejam usadas “certas proposi¢des da antropologia
atual”, como as de Jakobson e Lévi-Strauss. Curioso como Barthes tenha percebido a chegada da AD.
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O conceito de intradiscurso para a AD ¢ definido como o “funcionamento do discurso
em relacdo a si mesmo (o que eu digo agora, com relagdo ao que disse antes e que direi
depois; portanto, o conjunto de fendmenos de correféncia® que garantem aquilo que se pode
chamar o fio do discurso, enquanto discurso de um sujeito)” (Pécheux, 1975, p.153).

Tem-se ai um efeito de linearizagdo ou sequencializacdo, de onde deriva a
discursividade, que, no entanto, como lembra Denise Maldidier (1990, p.54): “n&o designa a
realidade empirica do encadeamento discursivo. Ele lhe fornece o conceito. O intradiscurso sé
pode ser pensado como o lugar em que a forma-sujeito tende a absorver o interdiscurso no
intradiscurso”. Nas palavras de Pécheux, esse fio do discurso que ¢ o intradiscurso ¢, “a rigor,
um efeito do interdiscurso sobre si mesmo, uma interioridade inteiramente determinada como
tal do exterior” (1975, p.154).

Pensando nos planos propostos pela analise estrutural da narrativa de Barthes, e
conforme Indursky (2003), os saberes que se encontram num plano horizontal da estrutura
discursiva, ou seja, 0s saberes que 0 sujeito mobiliza no instante mesmo do seu discurso, que
Ihes sdo préprios, no sentido de uma atualizacdo do enunciado, tém um funcionamento
intradiscursivo. Os saberes que se encontram num plano vertical da estrutura discursiva, por
sua vez, sao aqueles pré-existentes ao discurso do sujeito no momento da sua enunciagdo. Sao
aquilo que chamamos de interdiscurso, funcionamento discursivo que esta sob a égide dos
pré-construidos e que se inscreve no discurso do sujeito.

O interdiscurso, entdo, pode ser entendido como o proprio espaco de constituicdo dos
sentidos, espago tramado por memorias discursivas ou memorias do dizer, e que “determina
materialmente o efeito de encadeamento e articulacdo de tal modo que aparece como 0 puro
'ja-dito™ (Ferreira, 2001, p.18).

E nesse espaco interdiscursivo, que se poderia denominar, seguindo M.
Foucault, dominio de memdria, que constitui a exterioridade do enunciavel
para o0 sujeito enunciador na formacdo dos enunciados pré-construidos, de
que sua enunciacao apropria-se. Mas convém téo logo acrescentar que, nesse
interdiscurso, o sujeito ndo tem nenhum lugar que lhe seja assinalavel, que
ressoa no dominio de memaoria somente uma voz sem nome (Courtine, 1983,
p.18).

2 Segundo o proprio Pécheux, “a correferéncia designa o efeito de conjunto pelo qual a identidade estavel dos
referentes — daquilo que estd em questdo — se encontra garantida no fio do discurso. A anéafora constitui 0 mais
visivel dos mecanismos linguisticos por meio dos quais esse efeito se realiza” (1975, p.154).
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Para Pécheux, esse espaco de exterioridade — lugar desse algo que fala sempre antes e
sob o signo do anonimato e que constitui um dominio de pensamento —, esta sob o dominio do
complexo das formacdes ideoldgicas, onde atuam, também, as memoérias. “E isso que fornece
a cada sujeito ‘a sua realidade enquanto sistema de evidéncias e de significacdes percebidas-
aceitas e experimentadas’” (Orlandi, 2007, p39).

O dominio de pensamento, tal como Pécheux o define, se forma

socio-historicamente sob a forma de pontos de estabilizacdo que produzem
0s sujeitos, com, simultaneamente, aquilo que lhe é dado ver, compreender,
fazer, temer, esperar, etc. E por essa via que todo sujeito se ‘reconhece’ a si
mesmo (em si mesmo e em outros sujeitos) e ai se acha a condi¢do (e ndo o
efeito) do famoso ‘consenso’ intersubjetivo por meio do qual o idealismo
pretende compreender o ser a partir do pensamento (1975, p.148).

Assim, se o interdiscurso funciona como um processo de sustentacdo do proprio
discurso, ancorando nele a historicidade e evidenciando seu efeito de sentido, ele funciona
também, e por isso mesmo, como espaco de identificacdo do sujeito, uma vez que sdo 0s pré-
construidos do interdiscurso que articulam os sentidos em relacdo ao sujeito. Essa forma de
funcionamento do interdiscurso por meio da articulacdo é 0 que “determina a domina¢ao da
forma-sujeito” (ibidem, p.151). Por isso, na AD, o discurso — que se d&, necessariamente no
entrecruzamento do intra e do interdiscurso — € o lugar de constitui¢céo do sujeito.

Procurei representar, nas imagens que se seguem, essa relacdo do intradiscurso com o
interdiscurso, de cuja trama deriva a teia discursiva e, consequentemente, o sujeito. Note-se
gue as imagens sdo apresentadas em sequéncia, na tentativa de evidenciar o movimento do
intradiscurso como o proprio efeito do interdiscurso sobre si mesmo. Observe-se que estao
presentes 0s dois eixos mencionados, mas que ndo os simbolizei como simples vetores em um
plano cartesiano, ja que tal relagdo, como procurei explicar, ndo € tdo simples quanto dois
vetores entrecruzados em um Unico ponto. Assim, tomo o ponto central dessa teia como
aquilo que Pécheux denomina de ponto zero das subjetividades (ibidem, p.156), ou seja, 0
ponto de identificacdo do sujeito com o interdiscurso, 0 ponto em que 0 sujeito comeca a se
fazer sujeito, o lugar de estabelecimento do sujeito, mas ndo o sujeito em si, pois, como
lembra Pécheux, “o verdadeiro ponto de partida ndo ¢ o homem, o sujeito, a atividade
humana, etc, mas as condi¢fes ideoldgicas da reproducdo/transformacéo das relacbes de

producéo” (ibidem, p.168).
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A partir desse ponto divergem (e para ele convergem) eixos verticais, 0S quais
representam os ja-ditos, os pré-construidos, as memorias discursivas, ou seja, o interdiscurso.
O intradiscurso, por sua vez — esse fio do discurso que absorve os saberes do plano vertical,
repetindo-os e atualizando-os — figura aqui num plano horizontal (em relacdo ao ponto zero)
atuante no interior do plano vertical, pois, insisto, o intradiscurso € um efeito do interdiscurso
sobre si mesmo, uma interioridade determinada pelo exterior, que é a prépria ideologia,
sendo que a “ideologia ndo possui um exterior para si mesma” (idibem, p.166), logo, nada
podendo atuar fora dela.

A imagem estatica, no entanto, ndo produz esse efeito de tor¢do do interdiscurso sobre
si mesmo. Por isso, procurei “animar” a imagem, o que, numa folha de papel, necessariamente
precisa ser representada em etapas (na intencdo de provocar um efeito tridimensional). A
torcdo se inicia, entdo, no ponto zero e, conforme avanca, vai descrevendo o efeito do
interdiscurso sobre ele mesmo, 0 que evidencia um novo plano comum aos eixos verticais e
horizontais, um plano espiralado. Note-se ainda que essa espiral ndo descreve um movimento
de mesma amplitude a cada novo retorno (tal qual o que comumente e erroneamente
chamamos de espiral, como a do caderno ou a que retine as folhas deste texto®), e sim um
movimento de abertura. Tem-se, entdo, uma visao lateral da espiral de Fibonacci (apresentada
em 1.1), utilizada aqui para representar ndo s6 o efeito de torcéo do interdiscurso sobre ele
mesmo (0 que equivale ao proprio movimento intradiscursivo), mas também esse alargamento
do interdiscurso a cada soma e atualizacdo de ja-ditos e pré-construidos, a cada nova
articulacdo dos sentidos tramada na interrelacdo dos dois planos e que concorrem para a
prépria constituicdo do sujeito.

A imagem 01 representa um estado de sentidos estabilizados, no qual podem ser
facilmente identificados os elementos que compdem esse espaco de constituicdo do sujeito (o
ponto zero das subjetividades, o intradiscurso e o interdiscurso). A partir da imagem 02, o
movimento discursivo fica perceptivel e vai progredindo até sua tor¢do plena, conforme
representado na imagem 05, ponto central da imagem. A partir dai, os sentidos buscam
novamente uma estabilizagdo, como se pode observar nas representacfes de 06 a 09. Vale

lembrar que a cada novo movimento discursivo, ou a cada torgdo, os sentidos se atualizam e,

2> Denominada de mola helicoidal ou cilindrica pela matemética.
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mesmo que parecam iguais, h& sempre algo de novo (Eadem mutata resurgo). A imagem 09,
portanto, ndo é igual a imagem 01, a ndo ser pelo fato de representarem um estado de sentidos
estabilizados.

A partir desse conjunto de imagens, e do que ja foi dito sobre o interdiscurso, pode-se
inferir que os pré-construidos ideoldgicos ndo estdo dispersos aleatoriamente na tessitura
vertical que se constitui o interdiscurso, mas sim que se organizam de alguma forma, tecendo
relaces que, se ndo sdo aleatdrias, sdo, em boa medida, inconscientes. Tal tessitura, que da ao
sentido um carater material — “mascarado por sua evidéncia transparente para o sujeito” —
depende do que Pécheux chama de “o todo complexo das formacdes ideologicas” (1975,
p.146), o qual ird, por sua vez, produzir efeitos de sentido a partir do que se denominou de
formacao discursiva (FD)?, conceituada como “aquilo que, numa formagio ideologica dada,
isto é, a partir de uma posi¢do dada numa conjuntura dada, determinada pelo estado da luta de
classes, determina o que pode e deve ser dito” (ibidem, p.147).

Assim, se a formacédo ideoldgica (FI) é o “conjunto complexo de atitudes e de
representacdes, ndo individuais nem universais, que se relacionam as posi¢des de classes em
conflito umas com as outras” ¢ “um elemento suscetivel de intervir como uma forca em
confronto com outras forgas na conjuntura ideoldgica de uma formacgao social” (Ferreira,
2001, p.16), a FD ¢, por sua vez, um “dominio de saber constituido de enunciados discursivos
que representam um modo de relacionar-se com a ideologia vigente, regulando o que pode e
deve ser dito, mas também o que ndo pode, ndo deve ser dito” (Indursky, 1998b, p.115).

Ndo podemos nos esquecer, no entanto, que esse modo de se relacionar com a
ideologia ndo seja de todo consciente e que, portanto, esse poder ou ndo dizer esta
intimamente relacionado ao inconsciente. Os dominios de saber e os sistemas de
representacdes sdo, dessa forma e em muito boa medida, regulados pelas crengas. As crencas
e as convicgdes sdo tecidas, entdo, pela trama da ideologia e do inconsciente, e servem de
lastro para a fundacdo das formacdes discursivas, bem como para a sua estruturacdo e
funcionamento.

Desse modo, sO € possivel se chegar ao sujeito do discurso através da relagdo entre

sujeito(s) e sua(s) formacao(des) discursiva(s). Mas as formagdes discursivas ndo sdo blocos

%0 conceito de FD aparece pela primeira vez no texto “La sémantique et la coupure saussurienne: langue,
langage, discours”, publicado na revista Langages, n.24, de 1971, e assinado por Claudine Haroche, Paul
Henry e Michel Pécheux.
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fechados e homogéneos. Assim como a linguagem, a ideologia e o inconsciente (e porque
deriva deles), a FD tem também suas falhas, suas fendas, seus furos, por onde se deixa

escapar e, a0 mesmo tempo, penetrar por outras formagdes discursivas, por outros saberes.

As fronteiras de uma formacéo discursiva sdo suficientemente porosas para
permitirem que saberes oriundos de outras formagdes discursivas se fagam
presentes. Em consequéncia disso, seu dominio de saber é frequentemente
atravessado/invadido por saberes provenientes de outras formagdes
discursivas, de outra forma-sujeito, de outras posi¢des-sujeito, comportando,
por conseguinte, igualdade, mas também diferenca e divergéncia, sendo,
pois, a contradicdo o gque se instaura ai em lugar de igualdade de sentidos e
unicidade do sujeito. Como € possivel constatar, a fragmentacdo discursiva
da forma-sujeito determina a heterogeneidade da formac&o discursiva que é
por ela organizada (Indursky, 2008, p.17).

A forma-sujeito, introduzida por Pécheux em 1975 e entendida pela forma
como/através da qual o sujeito do discurso se identifica com a FD que o constitui, é
responsavel pela incorporacdo ou dissimulacdo dos elementos (pré-construidos, ja-ditos) do
interdiscurso, simulando, assim, o interdiscurso no intradiscurso. E pela forma-sujeito,
portanto, que se da o processo de identificacdo do sujeito, o qual pode, segundo o que
Pécheux nos apresenta, seguir trés caminhos ou assumir trés modalidades, de acordo com a
posicdo que esse sujeito ocupa em relagdo a FD e com a tomada de posi¢ao que ele possa
empreender em relacdo & mesma. E importante ter presente, no entanto, que no é a tomada de
posicdo que determina a identificagdo do sujeito. Ela ndo &, conforme Pécheux?’, um “ato
originario”, mas um efeito da determinacdo do interdiscurso sobre o intradiscurso, o que faz
com que o processo de identificacdo do sujeito se dé, em qualquer uma das modalidades, por
meio de um espelhamento (inconsciente) com o Sujeito da ideologia (ou o sujeito universal).

Assim, os processos de identificacdo do sujeito ndo sdo gerados a priori, ou seja, ndo sdo

%" Diz Pacheux: “a tomada de posicao, ndo €, de modo algum, concebivel como um ‘ato originario’ do sujeito-
falante: ela deve, ao contrario, ser compreendida como o efeito, na forma-sujeito, da determinacdo do
interdiscurso como discurso-transverso, isto é, o efeito da ‘exterioridade’ do real ideoldgico-discursivo, na
medida em que ela ‘se volta sobre si mesma’ para se atravessar. Nessas condi¢Ges, a tomada de posicéo resulta
de um retorno do ‘Sujeito’ no sujeito, de modo que a coincidéncia subjetiva que caracteriza a dualidade
sujeito/objeto, pela qual o sujeito se separa daquilo de que ele ‘toma consciéncia’ e a prop6sito do que ele toma
posicao, ¢ fundamentalmente homogénea a coincidéncia-reconhecimento pela qual o sujeito se identifica
consigo mesmo, com seus ‘semelhantes’ e como o ‘Sujeito’. O ‘desdobramento’ do sujeito — como ‘tomada de
consciéncia’ de seus ‘objetos’ - € uma reduplicacdo da identificagdo, precisamente na medida em que ele
designa o engodo dessa impossivel construcdo da exterioridade no préprio interior do sujeito” (1975, p,159-
160).
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gerados no interior da propria razdo como atos conscientes e intencionais. Eles tém, sim, a
mesma natureza, pois se dao “sob o efeito do lago constitutivo entre inconsciente e ideologia”
(Indursky, 2008, p.15), ainda que possam se desdobrar de formas diferentes.

A primeira forma, ou primeira modalidade, remete ao processo de identificacéo total
do sujeito com a forma-sujeito da formacgédo discursiva. A esse discurso, que revela uma
unicidade imaginaria do sujeito, Pécheux ir4 relacionar o que chamou de bom sujeito. O bom
sujeito, portanto, ¢ aquele que, “cegamente” (ou inconscientemente) reduplica o seu discurso
a sombra do sujeito universal (ou seja, daquele Sujeito préprio da formacéo discursiva na qual
0 sujeito se inscreve, sem saber, tendo-0 — porque ndo conhece outros — como Unico ou Unica
possibilidade), ndo distanciando-se dele nem mesmo o questionando. Essa unicidade, no
entanto, ¢ somente imagindria, assim como imaginaria ¢ a sua “plena liberdade” de

identificacdo e (re)producdo discursiva (Cf. Pécheux, 1975, p.199). Nas palavras de Indursky:

Pécheux entende que esta tomada de posicdo, que parece reduplicar a
identificacdo, é apenas uma primeira modalidade de tomada de posigdo e
que, guando ela ocorre, produz ndo um sujeito dotado de unidade, mas um
efeito-sujeito que se cré na origem do dizer e que, portanto, produz seu
discurso sob a ilusdo da unicidade imaginaria do sujeito. Logo, a unicidade
do sujeito é da ordem do imaginario (2008, p.13).

A segunda modalidade remete ao processo de contra-identificacdo do sujeito com a
forma-sujeito da formacgéo discursiva. A esse discurso, que revela uma tomada de posigédo
contraria aquela do sujeito universal, Pécheux ira relacionar o que chamou de mau sujeito. O
mau sujeito, portanto, ¢ aquele que “se volta” contra o sujeito universal, questionando-0,
contestando-o e distanciando-se dele. E uma luta contra a evidéncia ideoldgica, uma tenséo
entre a formacéo discursiva dada e a forma-sujeito que se instaura a partir dessa FD, sobre
essa FD e nessa FD. Essa contra-identificacdo é o que produz o contradiscurso, que, por sua
vez, € 0 que constituiu o ponto central das reformas ideoldgicas (e suas repercussdes) (Cf.
Pécheux, 1975, p.199-200).

Como se vé, a contra-identificacdo produz tensdo, antes de mais nada, na e
sobre a forma-sujeito. E é a partir dessa tensdo, que ocorre no interior da
prépria forma-sujeito, que se pode perceber que a pretendida unicidade da
forma-sujeito é imaginaria. Ou seja: a contra-identificacdo evidencia que a
forma-sujeito ndo é dotada de unicidade e isto permite que diferentes modos
de com ela identificar-se e subjetivar-se ocorram (Indursky, 2008, p.13).
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A terceira modalidade remete ao processo de desidentificagdo do sujeito com a forma-
sujeito da formacdo discursiva. A nocdo de desidentificacdo esté relacionada com a ideia de
deslocamento e de deslizamento, pois implica na desidentificacdo do sujeito de uma
determinada FD e na sua identificacdo, mais sutil, com uma outra FD. Isso pode ocorrer
porque existe, na(s) FD(s), uma brecha, um espaco intervalar que permite uma movimentacdo
do sujeito nela(s) inscrito. Esse é o espaco do questionamento, 0 mesmo espago que se
verifica no processo da segunda modalidade. Porém, aqui, ndo hd uma quebra total, uma
“morte” ou um apagamento do sujeito numa FD X e o seu consequente “renascimento” ou
reinscricdo em uma FD y. N&o h4, portanto, a construgdo de um contradiscurso, mas de um
discurso deslizante, que se desloca em dire¢cdo a uma outra FD por meio desse suposto espaco
de liberdade, dessa brecha de movimentacao entre as FDs. Por meio desse deslizamento pode
(ou ndo) haver uma ruptura nesses pontos que enlacam os saberes e tramam as FDs (Cf.
Pécheux, 1975, p.201-).

Se ha ruptura, tem-se o que Pécheux denominou acontecimento. O acontecimento, ja
apresentado em 1.3, é, entdo, 0 exato momento em que 0 sujeito do discurso cruza a linha
ténue entre esses saberes com 0s quais estava identificado, os saberes constituidores da
primeira FD, e passa a identificar-se com novos saberes que irdo constituir uma nova FD,
ainda em processo. O acontecimento €, assim, um “movimento em dire¢cdo ao novo, ao
inusitado [que] marca um momento pontual, Unico, fugaz, irrepetivel, o qual registra ndo s6 o
surgimento de um novo dominio de saber, mas também uma nova forma-sujeito. Ou, se
preferirmos, de um novo sujeito histérico, ideologico” (Indursky, 2008, p.21)%.

Assim, parece logico pensar que a forma-sujeito, assim como a formacéo discursiva, €
também heterogénea e abriga, igualmente, a diferenca, a ambiguidade, a contradicdo e o
paradoxo em seu préprio interior. A forma-sujeito, por abrigar esses tracos na sua prépria
constitui¢do, também “tem a capacidade de dividir-se em um nimero maior de posicGes de
sujeito”. E a essa possibilidade que Indursky designa de fragmentacdo da forma-sujeito
(2008, p.18) e que se apresenta para a propria teoria como marca de uma impossibilidade de

se dar conta do todo complexo que € o sujeito. Um sujeito que é posi¢do, que se produz (e se

%8 Indursky (2008, p.20 a 30) distingue ainda acontecimento discursivo de acontecimento enunciativo. No
primeiro ocorre o surgimento de uma nova forma-sujeito e, consequentemente, de uma nova FD. E a esse
acontecimento que Pécheux se refere e ao qual fago referéncia. No segundo, ha somente “a instauragdo de uma
nova posic¢ao-sujeito no interior de uma mesma FD”; ha uma fragmentac@o do sujeito, mas ndo ha ruptura com
a forma-sujeito inicial nem, tampouco, com a FD original.

84



reproduz) em e entre diferentes discursos por meio de seus processos de identificacdo
(ideoldgicos e inconscientes) com as formas-sujeito da(s) formacdo(des) discursiva(s) e por
meio do interdiscurso que, por sua vez, constitui e compreende essa(s) FD(s) e determina 0s
seus préprios discursos.

Todos esses elementos que tramam a teia do discurso, que o estruturam e o
movimentam, caracterizando-o como lugar de constituicdo do sujeito, estdo presentes também
naquilo que estou chamando de constructo discursivo. Um constructo discursivo é, de fato,
discurso, mas carrega suas especificidades.

Um constructo é uma construgdo conceitual. Beleza, felicidade, liberdade,
normalidade e loucura, por exemplo, sdo conceitos construidos sobre uma base ideoldgica
(mesmo que inconsciente ou negada) forjada, por sua vez, a partir de uma formacéo
imaginaria que sustenta o imaginario social (e é sustentada por ele) e que atua em todas as
relagdes intersubjetivas e praticas sociais. E, portanto, fruto de uma formagcéo social, uma
ideia formada sobre algo e que atribui a esse algo um valor que Ihe cola e lhe pesa como um
rotulo. Tal ideia pode ndo ser imutavel, mas é fortemente estatica e sua forma de constitui¢éo
estd intimamente ligada ao estabelecimento dos lugares que cada sujeito ocupa na relacdo
social, sendo que sua enunciacdo origina dos lugares de poder, das vozes de autoridade. O
constructo discursivo é, sem davida, um lugar de constituicdo do sujeito, mas uma espécie de
lugar predeterminado de constitui¢do do sujeito.

O constructo discursivo é um molde, uma férma para a imagem que um sujeito x (cuja
voz é de autoridade) faz de um sujeito y; mas é também a férma para imagem que o proprio
sujeito y faz de si mesmo a luz do efeito de autoridade do sujeito x; e, por fim, é também o
molde para a imagem que o sujeito y faz do sujeito X, uma vez que acredita no efeito de
autoridade que x emana. Logo, o louco sé se vé como louco (ou aceita que o vejam como tal),
sO aceita o papel e o lugar do louco em duas situacdes: a primeira, quando aceita também que
um outro sujeito esteja num lugar diametralmente oposto, num lugar de normalidade, e, mais
do que isso, num lugar de poder que lhe autoriza e confere autoridade (e se esse sujeito
autorizado lhe diz que ele é louco, entdo, é isso que ele é); a segunda, quando atinge o limite
de sua resisténcia e sucumbe ao poder que lhe foi imposto. E a partir dai esta estabelecida (e
legitimada) a relacéo entre opressor e oprimido (e que pode ser observada em inUmeros outros

ambitos pra além desse da loucura).
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Como procurarei demonstrar no segundo capitulo, o constructo discursivo pode
apresentar variagcdes e mudancgas em relagéo ao seu teor e a sua significacdo a depender de sua
historicidade (ou seja, da forma como a histdria, a cultura e a sociedade de uma época afetam
a lingua, a linguagem, o discurso), mas ele sempre sera, per se, estruturado como linguagem
pela discursividade (ou seja, pela relacdo da linguagem com a historicidade em seu efeito de
exterioridade), pela ideologia e pelo inconsciente. Os padrdes de beleza no Renascimento
podem ter mudado em relacdo aos padrBes beleza de hoje, mas continuam sendo padrées, ou
seja, estruturando-se do mesmo modo, ainda que por outros parametros, por outras formacoes
sociais. Os critérios para se definir a loucura estabelecidos pelos gregos podem diferir dos
critérios estabelecidos pelos franceses no século XIX, mas se estruturam, igualmente, por
meio do estabelecimento de posicdes sociais, de relacbes de poder. Tais constructos afetam
inegavel e significativamente a constituicdo e a forma de identificacdo dos sujeitos selados
por eles, sendo que tais selos, tais rotulos, tendem a ser revalidados e ratificados pelas vozes
de autoridade ao longo dos tempos, ainda que se possa perceber sutis deslizamentos em sua
significacdo. Tal ratificacdo provoca, como ja me referi em relacdo ao discurso, um efeito de
evidéncia. E esse efeito de evidéncia que propicia a normalizacdo dos sentidos estabelecidos
no/pelo constructo discursivo.

Frente a toda essa complexidade, é compreensivel que nossos discursos sobre os
outros, os discursos dos outros sobre nos, dos outros sobre eles mesmos e 0s N0ssos sobre nds
mesmos sejam tdo falhos, tdo paradoxais e, por que ndo dizer, tdo ficticios (no sentido de
ilusorios, enganosos, aparentes) e ficcionais (no sentido de que pressupdem uma interpretacao
imaginéria da realidade). Pécheux sustenta (assim como Lacan) que a identificacdo do sujeito
consigo mesmo €, a0 mesmo tempo, uma identificacdo com o outro. Por isso, 0s discursos que
0s sujeitos tecem sobre si mesmos, desenvolvidos e sustentados sobre esse discurso mesmo,
articulam-se comumente na linguagem como paréafrase ou reformulacdo, segundo a categoria
que Pécheux denomina de como se, ou seja: eu falo como se estivesse no lugar de quem esta
me escutando; como se todos que me escutam tivessem a mesma compreensdo e a mesma
interpretagdo que eu; como se fosse 6Obvio, a Unica forma possivel; etc. Essa falta de
“demarcag¢do entre o que ¢ dito e aquilo a proposito do que isso € dito”, ou entre o sujeito € o
que ele diz, ou ainda entre o sujeito que diz e o sujeito que ouve, é efeito de unidade ilusoria
ou imaginaria que é da ordem da ficgdo, no sentido atribuido por Pécheux as “formas de

identificacdo do sujeito com o narrador e com o0 objeto da sua narragao” (1975, p.155-7).
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Qual, entdo, a diferenca entre realidade e ficcdo? O que torna um discurso narrativo
sob o carimbo historico mais valido do que um discurso narrativo ficcional? O estudo da
historia da loucura tem me mostrado que essa linha de separagéo (se de fato existe, se ndo é
simples e iluséria convencdo) é muito ténue, assim como os limites entre a sanidade (ou
razdo) e a propria loucura. Desse modo, a verdade com sua estrutura de ficgdo — como
evocado por Lacan — e a histdria tdo humana quanto o drama — como evocado por Veyne —,
ressoam em mim como um caminho possivel para a compreensdo desse constructo discursivo

que ¢ a loucura e das formas de identificacdo dos sujeitos considerados loucos ou normais.
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Em nossa ingenuidade, acreditamos no que vemos. O sol
ndo se pée todo dia. E a rotagdo da Terra que faz a
maior estrela do sistema solar desaparecer. Como é que a
mente pode compreender isso? Essa é uma das
explicagées para a relutdncia de alguns em olhar certas
imagens - imagens que sdo espelhos do que temos
dentro, daf nossa dificuldade em encarar a loucura, por
exemplo. Ndo é a foto de um doente mental, mas da
nossa prépria deméncia.

Claudio Edinger

2 Analise dos discursos sobre a loucura na trilha da histdria
(ou entre os muros da historicidade/discursividade acerca da
loucura)

O historiador francés Jacques Le Goff, em prefacio a sua célebre obra Histéria e
memoria, de 1988 (p.13), sustenta que “uma explicagdo historica eficaz deve reconhecer a
existéncia do simbolico no interior de toda realidade histérica”. E para que esse
reconhecimento seja possivel, faz-se necessario “confrontar as representagdes historicas com
as realidades que elas representam”, bem como “confrontar a ideologia politica com a praxis e
0s eventos politicos”.

Assim, nesse capitulo, busquei praticar a arqueologia da loucura, perseguir seus tragos,
reconstruir seu trajeto, na intencédo de verificar como a loucura foi compreendida ao longo dos
tempos, como foi construida, representada, simbolizada, o qué simbolizou, pelo qué foi
afetada e o qué afetou, como foi manejada e como operou na constituicdo dos sujeitos. Nessa
investigacdo arqueoldgica, fui descobrindo camadas, discursos e autores que nao imaginava
encontrar nessa seara; e percebi que esse é um processo sem fim, uma vez que a histéria da
loucura se confunde com a prépria histéria da humanidade.

Segui inUmeras pistas e descobri muitos vestigios de uma histéria encoberta,
propositalmente esquecida. Em meio a escombros e assombros, encontrei e percorri a trilha de
dois grandes desbravadores da histéria da loucura, os quais seguiram caminhos muito
diversos, mas em boa medida complementares, e que me apresentaram uma espécie de
panorama da histéria da loucura até o século XIX, mas que, sobretudo, me deixaram

incontaveis e angustiantes vezes a deriva, aturdida e cheia de questionamentos. Assim, as



obras que balizaram boa parte do presente capitulo foram Histéria da loucura na Idade
Cléssica (1961) e O poder psiquiatrico (1974), de Michel Foucault; e a trilogia de Isaias
Pessotti, composta por A loucura e as épocas (1994), O século dos manicémios (1996) e Os
nomes da loucura (1999). Mas minha intencdo ndo € a de reinterpretar a histéria social e
simbdlica da loucura narrada por Foucault ou o percurso historico estabelecido pela visdo
clinica de Pessotti; minha intencdo também ndo é a de me colocar no lugar do filésofo
(Foucault) ou do psicologo (Pessotti), tampouco do historiador, do antropélogo ou do
psicanalista, mas sim a de me colocar como sujeito participe de uma outra pratica social, que
é a Analise do Discurso, e que me permite pensar a histéria discursivamente, em termos de
funcionamento de sentidos.

Se a pratica da AD ja impde enorme complexidade, Pessotti (1999) ainda atenta para o
fato de que, quando os conceitos de loucura em diferentes épocas sdo confrontados, deve-se
ter presente que as conceituacBes podem se dar segundo critérios etiologicos (ou seja,
segundo causas — sejam elas reais ou imaginarias), segundo critérios sintomatoldgicos (ou
seja, segundo sua forma de manifestacdo, seus sintomas), segundo sua natureza psicologica
ou filosofica ou, ainda, segundo sua nosologia (ou seja, seu enfoque médico-clinico) e sua
nosografia (sua classificacdo com base nesse enfoque). J& Foucault, faz recordar que ha que
se ter presente o entorno, a cultura, as especificidades de cada época. Enfrentando, entdo, o
desafio de lidar com todas essas variaveis, 0 que procuro aqui ndo é elencé-las exaustivamente
tampouco isola-las, mas observar o seu funcionamento ao longo dos tempos e verificar como
elas atuam produzindo novos critérios: critérios discursivos.

Apos varias tentativas de organizacdo (que ndo deram conta do efeito que eu tentava
produzir), decidi dividir o presente capitulo em quatro secdes, sendo as trés primeiras
sequenciais em relacdo a historia da loucura e a ultima configurando uma tentativa de
fechamento tedrico-discursivo dessa sequéncia espiralada que o percurso da loucura
evidencia. Perseguindo a historia da loucura pelo seu fio cronolégico, expus-me ao risco de
cair em uma espécie de descritivismo das formas de pensar a loucura, mas penso que tal risco
valha a pena, pois expde também um tanto de clareza na forma como esse pensar foi se
construindo, como a loucura foi se impondo enquanto constructo discursivo. Procurei, no
entanto, ir tramando esse fio com as reflexdes analiticas e criticas que a AD sugere, marcando,
em todas as secOes, as relagdes de poder em sua acdo de nomear, descrever, diagnosticar e

tratar a loucura. Em todas as secOGes estdo presentes também, ainda que subliminar ou
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metaforicamente, os muros erguidos ao redor de saberes e de sujeitos, muros que, em nome da
protecdo, delimitam e excluem tais saberes e tais sujeitos. Esses muros, como se vera, podem
ser feitos de tijolos, de crencas, de julgamentos, de certezas ou de pilulas. O manicomio figura
emblematicamente, pois € muro feito de tudo isso e se revela como instituicdo total que faz a
vez de arquivo de sujeitos e suas memorias, que os recolhe na disperséo, destituindo-lhes de
seu lugar de sujeitos. Mas o manicémio, em sua l6gica, mostra-se também como sintoma
social, sintoma de uma sociedade doente e desequilibrada que ndo consegue enxergar a Si
prépria frente ao espelhamento que a loucura impde e, com isso, ndo esconde somente
sujeitos, mas acaba por negar a si mesma. Fecho o capitulo com a proposta de uma nova
categoria discursiva, na tentativa de explicar como os discursos sobre a loucura procuraram
justificar o processo de emparedamento, rejeicdo, punicdo e apagamento desses sujeitos tidos

por loucos ao longo de nossa histdria. No entanto,

articular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo “como ele de
fato foi”. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela
relampeja no momento de um perigo. Cabe ao materialismo historico fixar
uma imagem do passado, como ela se apresenta, no momento do perigo, ao
sujeito historico, sem que ele tenha consciéncia disso. O perigo ameaca tanto
a existéncia da tradicdo como os que a recebem. Para ambos, 0 perigo é o
mesmao: entregar-se as classes dominantes, como seu instrumento (Benjamin,
1940, p.224).

Lacan dizia que nunca é sem perigo que se faz remexer algo em uma zona de larvas. A
historia da loucura € uma zona de muitas larvas, zona densa, obscura, perigosa. Ndo é sem
nausea que se remexe aqui. Nao é sem dor que se pode olhar a ferida aberta da loucura. Mas é
imperativo que se o faca, pois essa € uma histéria sem fim, cheia de reminiscéncias que
clamam ser evocadas para ocupar o0 vazio, 0 lugar de auséncia dos sujeitos esquecidos.

Recolhamos algumas.

2.1 Da Antiguidade a Idade Média: entre Deus(es) e o Diabo (ou entre os
muros da crenca)

Chi decide chi e normale? La normalita e un’invenzione
di chi é privo di fantasia.

Alda Merini
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“Quem decide quem ¢ normal?”, pergunta a grande poeta italiana Alda Merini (1931-
2009), tendo ela mesma passado por Vvarios e longos periodos de internacdo durante sua vida.
E a resposta a sua propria pergunta é tramada a partir da sua formacao ideoldgica e discursiva,
da sua sensibilidade de artista e da sua experiéncia como interna: “a normalidade ¢ uma
invengdo de quem ¢ privado de fantasia”. Interessante observar a aproximacgao que Merini faz
entre o conceito e o0 sujeito agente do conceito, bem como a escolha do conceito, que ndo é o
da loucura, mas o do seu aparente antipoda, a normalidade. Normalidade que soa quase como
um castigo, como a Unica possibilidade que resta aquele que é (ou foi) privado de fantasia,
numa clara e poética tor¢do da conceituacao tradicional da loucura como a Unica possibilidade
que resta aquele que é (ou foi) privado de razéo.

Mas ainda que o aforismo de Merini me provogue um grande efeito de sentido, do
lugar de analista de discurso em gque me encontro agora e partindo da minha formacéo
ideoldgica e discursiva (que é sempre de onde posso partir), penso que ndo seja somente uma
questéo de privacéo de fantasia o que define a normalidade nem o que explica quem decide o
que ela seja. Ha ai uma questdo de poder, um jogo de forcas sociais que autoriza determinados
sujeitos a interpretar o que seja normalidade ou loucura e que investe poder a esses sujeitos, a
ponto de nomea-los como representantes de uma suposta verdade e como agentes de uma
suposta justica que deve ser exercida para preservacao dessa verdade.

E ainda na Antiguidade que a loucura (ainda que nio fosse assim denominada) é
definida como a auséncia da razéo.

Para Homero (século VIII a.C.), que representa a memdria do pensamento grego
antigo’, a vida de todos os mortais era definida pela vontade dos deuses, sobretudo de Zeus.
Dois conceitos fundamentais para a compreensdo da loucura a época aparecem operando
sobre as acdes dos personagens tanto na lliada quanto na Odisseia: até — um estado de espirito
marcado pela perda de razdo ou por um turvamento temporario da mesma — e moira — 0
destino implacavel que se abatia sobre humanos e deuses e sobre o qual nem mesmo Zeus
poderia intervir. A loucura, entdo, é percebida como um descontrole ou uma perturbacao

mental gerada por interferéncia dos deuses quando esses, por algum motivo, se sentiam

! Ainda que alguns autores ponham em duvida a existéncia de Homero, pela falta de documentagéo biografica
comprobatoria, pensadores de peso, como Richard Tarnas (historiador da cultura, fildsofo e psicélogo), em seu
imponente livro A epopeia do pensamento ocidental, de 1991, vém em Homero “um poeta humano ¢ uma
personificacdo coletiva de toda a memoria grega antiga” (p.32), alguém que soube sintetizar “o indivisivel do
individual e do universal” e que, por isso, pode ser referenciado como “o educador da Grécia” (p.33).
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feridos pelos homens em seus caprichos ou quando os homens tentavam se desviar de sua
moira (0 que era uma afronta aos deuses, pois significava que os homens queriam mais do
que cabia a eles, queriam ser como 0s deuses, que superam 0s seus préprios limites). Os
deuses, assim, vingavam-se dos homens interferindo em sua razao. A loucura, dessa forma, é a
propria vinganga, um “instrumento de restauragdo da ordem, do destino” (Pessotti, 1994,
p.18).

E necessério que se tenha presente, no entanto, que, devido & importancia e ao papel
atribuidos aos deuses (tidos como sujeitos da propria histdria, e sujeitos investidos de
autoridade), ndo havia, para Homero e para 0os homens de seu tempo, a supremacia da razao
ou a busca do predominio da razdo ou inteligéncia (nous) sobre as outras partes daquilo que
constitui 0 homem (como havera para os pré-socraticos). Dessa forma, a perda da razdo nédo
significava ser menos humano (como significara mais tarde, sobretudo para Descartes), mas
simplesmente ser humano e, por tal condi¢do, ser suscetivel a vontade dos deuses. Para o
antigo grego, a psykhé ainda ndo é compreendida como a alma, mas como o “espirito da
morte” que se contrapde a “alma da vida”, thymos (Cf. Frere, 1981). Hoje se sabe que o thymo
ou timo é uma pequena glandula situada perto do coracdo cuja funcdo é produzir linfocitos
que fortalecem o sistema imunoldgico. A época, o timo era entendido como o proprio coragio
ou parte dele. A forca, o sopro da vida, a paixao para 0s gregos, vinham, entdo, do coragéo,
sede tanto das inclinagdes nobres quanto das duvidosas, tanto das alegrias quanto das dores,
lugar do “julgamento da consciéncia”, que pulsa para “elevar o homem no caminho da
Verdade e do Justo” (ibidem). A razdo, entdo, ndo estd no intelecto, no cérebro, mas no
coracao.

Ao analisar a lliada e a Odisseia, Pessotti percebe em Homero “uma agudeza de
diagnodstico”, uma vez que, segundo o filésofo e psicologo brasileiro, é no canto VI da lliada
que se vé€ descrito “o primeiro quadro sintomdtico de uma forma cléssica de loucura, a
melancolia” (1994, p.19), o qual acabou por se afirmar como “o primeiro modelo tedrico da
loucura. Um modelo predominantemente mitolégico que terd reflexos duradouros nas
diferentes épocas da psicopatologia” (ibidem, p.21). J& no canto IV da Odisseia, Homero
sugere (sempre dentro do seu quadro epistémico-mitoldgico) a primeira (e atualissima!) forma
de terapia, qual seja, o uso de um pharmakon, “a bebida do esquecimento, que acalma as
aflicbes da melancolia, atenua os tormentos da ansiedade e induz a aceitacdo tranquila da

sentenga dos deuses, da propria moira” (ibidem, p.19). Tal medicamento, ainda que produzido
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por humanos (e ndo por deuses), tinha uma formula secreta, a qual ficava sob custodia das
rainhas. Vé-se, assim, que as relacbes de poder sdo determinantes tanto no que toca ao
estabelecimento de sentidos quanto no que toca a forma como esses sentidos se materializam
e operam no interior das relacdes mesmas.

Esse primeiro modelo tedrico da loucura pode ser entendido discursivamente como
uma primeira formacdo discursiva (FD1) sobre a loucura, assentada sobre as crencas
politeistas e mitologicas da época. As FDs, de fato (e como apenas visto em 1.4), instauram-se
com base nas formacdes ideolOgicas, as quais estdo relacionadas, por sua vez, aos processos
inconscientes dos sujeitos. Esse modelo de estruturacdo é comum a toda formacdo discursiva,
mas € a forma como esses elementos (ideologia, inconsciente, crenga, convicgdes) se
relacionam entre si, bem como entre as particularidades de cada elemento, que ira distinguir
uma FD de outra ou, em outras palavras, que ira agrupar ou separar os discursos em FDs
especificas. Nem sempre, no entanto, os limites de distincdo dos discursos, e
consequentemente das FDs, sdo evidentes. Como j& mencionei, as FDs ndo sdo blocos
fechados e homogéneos, tanto podendo apresentar heterogeneidade no interior delas mesmas
quanto interrelagdo com outras FDs. Por isso, 0 ato de nomear uma FD, ou seja, de sintetizar
em um nome aquilo que ela representa, é sempre dificil e falho, ainda que necessario. Assim,
arrisco chamar essa primeira formacéo discursiva acerca da loucura apresentado por Homero
de FD mitoldgica, por ser esse 0 modelo de representacdo sobre o qual tal FD se funda.
Atribuo também a essa FD um numero, o qual indica sua posi¢do cronoldgica na historia da
loucura. A FD mitoldgica equivale, entdo, a FD1.

Quatro séculos mais tarde, a loucura figurara como tematica recorrente nas tragédias
gregas, ndo em termos tedricos, obviamente, mas como traco dos seus personagens € como
parte integrante da vida humana e das suas relacbes. As manias, os delirios, os furores e 0s
desvarios servirdo como icones de um comportamento desviante em relagdo as normas
sociais, comportamentos errados que serdo descritos pelos tragicos Esquilo e Sofocles como
um castigo dos deuses. Orestes, Cassandra e Ajax sdo alguns dos personagens que Serdo
castigados por se desviarem dos valores cultivados a época e tal castigo, ou seja, a loucura,
terd uma conotacdo de possessdao — ndo que a possessdo fosse entendida como a causa da
loucura, mas sim como sua parte essencial, de sua propria natureza.

Ja Euripedes (480-406 a.C.) comega a ver a loucura como um produto dos conflitos

internos do ser humano e ndo unicamente como castigo dos deuses. Esses conflitos, no
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entanto, ndo sdo a Unica causa da loucura, mas estdo relacionados ao que os homens pensam
que os deuses julgam como certo ou errado — de onde derivam as normas sociais e a angustia
produzida pela dicotomia entre o desejo (ou a suposta necessidade) de contentar aos deuses e
aquele de contentar a si proprio. Conflitos entre a razo (que, agora, tem sua sede no cérebro e
ndo mais no coragéo, sendo mediada menos pelo bom-senso que busca a verdade e o justo, e
mais pelas normas que visam ao que estd estabelecido) e a paixdo (essa sim sediada no
coracdo e movida pelo desejo, pelo édio ou pelo amor), por exemplo, produzem, nos
personagens retratados por Euripedes, quadros de paranoia, mania ou melancolia. A grande
sensibilidade desse trdgico em colher os sentimentos humanos pode ser percebida nas
caracterizacdes de personagens fortes como Medeia e Fedra que, a0 mesmo tempo em que
exprimem uma exacerbacdo das suas paixGes (o que resulta na perda da razdo e na
consequente loucura) expressam vergonha, compaixdo e arrependimento, em um movimento
de reconhecimento da responsabilidade pessoal. Essa critica a si mesmo e a ordem das coisas
apresentada por Euripedes rompe com uma natureza estritamente mitoldgica ou teoldgica da
loucura, instaurando uma nova forma de compreensdo da natureza humana, a qual reconhece
a contradicdo como inerente ao sujeito. Tal contradicdo é levada ao extremo em As Bacantes,
obra considerada por Pessotti como o primeiro retrato de um surto psicético levado a
perfeicdo, uma verdadeira imagem da de esquizofrenia. Para o estudioso, “a obra de
Euripedes representa o nascimento da psicologia enquanto concepg¢do do homem como dotado
de uma individualidade intelectual e afetiva. Uma individualidade que € a sua prépria
natureza, pessoal. Contraditoria, conflitiva, por vezes patologica.” (1994, p.46).

Em termos discursivos, tem-se em Euripedes um movimento de desidentificagdo com
a formacéo ideoldgica e discursiva dominante desde Homero, nominada de FD mitoldgica ou
FD1. Percebe-se, aqui, a fragmentacdo da forma-sujeito no interior dessa mesma FD, pois,
ainda que ele desloque a razdo do coragdo para o intelecto e perceba os conflitos internos do
ser humano, tais conflitos se devem, como apenas visto, & anglstia provocada pela
possibilidade da quebra de uma norma, a qual se apresenta por meio do conflito, no interior
do sujeito, entre atender os seus proprios desejos e aqueles desejos dos deuses. A loucura,
assim, continua sendo uma perturbacdo causada pelos deuses ao sujeito, continua sendo vista
sob uma perspectiva mitologica, de crenga divina e politeista, ainda que a posi¢do do sujeito
do discurso tenha apresentado mudangas.

Autor de Tratado sobre doenga sagrada, obra “considerada a certiddo de nascimento
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da medicina como disciplina racional ¢ cientifica” (Chaui, 1994, p.146), HipOcrates (460-370
a.C.) é o primeiro a considerar a loucura puramente como um desequilibrio da natureza
organica do homem ou, mais especificamente, como um desequilibrio entre os humores ou
fluidos do corpo humano, a saber: a bile amarela, a bile verde (ou negra, ou escura), a fleuma
(fleugma, ou pituita) e o sangue. Estamos por volta de 400 a.C. e Hipdcrates entendia que o
microcosmo anatomofisioldgico era uma continuidade do macrocosmo circundante. Assim,
esses humores estariam ligados aos quatro elementos essenciais observados por Empédocles:
o calor, o frio, a secura e a humidade. As doencas, para Hipocrates, derivariam, dessa forma,
do desequilibrio entre esses dois sistemas. “A loucura, como doenga que ¢, resulta de crise no
sistema dos humores. E uma doenca organica. Com tal ideia, Hipocrates inaugura a teoria
organicista da loucura, que florescera prodigamente na medicina dos séculos XVIII e XIX”
(Pessotti, 1994, p.48).

No entanto, se por um lado Hipdcrates rompe com as explicagdes mitolégicas ou
teologicas da loucura, por outro lado essa ciéncia que ele inaugura (e aqui proponho
relativizar a afirmacdo de Chaui no inicio do pardgrafo anterior) tem um carater bastante
especulativo e, talvez até se possa dizer, metafisico em relacdo as origens do desequilibrio
organico. A loucura, para o pai da medicina, deriva de processos organicos e fisioldgicos o0s
quais ndo dependem nem da vontade dos deuses nem da vontade dos homens. Assim, a raz&o,
0s processos afetivos e os conflitos passionais ndo apresentam, para o médico de Cds, grande
relevancia no processo da doenca, importando predominantemente a forma como o cérebro
reage aos desequilibrios de humor. Tudo que se manifesta no corpo tem origem no cérebro;
toda doenca, portanto, deriva de um desequilibrio organico e cerebral. Assim, Hipdcrates
chega & conclusdo de que a loucura se manifesta quando ha muita umidade no cérebro?!

Aquilo que hoje chamamos de saide mental fora entendido por Hipdcrates como a

2 Como se Ié claramente nesta passagem de Sobre a doenca sagrada (Sulla Malattia sacra): “Gli uomini devono
sapere che dal cervello e solo dal cervello hanno origini i nostri piaceri, le nostre gioie, le risate e i gesti, ed
anche i nostri dispiaceri, dolori, angosce e lacrime. Attraverso il cervello noi pensiamo, vediamo, udiamo, e
distinguiamo cio che é brutto da cio che e bello, cio che & male da cio che ¢ bene, il piacevole dal non-
piacevole, I’agitazione, gli errori inopportuni, gli stati d’ansia inutili, gli stati d’ansia senza scopo, il ‘“fuori di
menti’ e gli atti che sono contrari al costume. Tutte queste cose di cui noi soffriamo, derivano dal cervello. La
follia deriva dalla sua umidita” (Hipdcrates apud Casadio, 2007, p.200). E ainda nesta passagem de Sobre o
riso e loucura: “Enlouquecemos, como ja disse no meu Tratado acerca da doenca sagrada, em funcdo da
humidade do encéfalo, no qual reside a atividade da alma. Quando sua natureza se torna Umida, o encéfalo
necessariamente se desloca, de modo que nem a visdo nem a audi¢do ficam seguras. O paciente ndo vé e ndo
ouve sendo outras coisas, como se as tivesse ouvido e visto, € isso se confirma pelo dialogo...” (Hipdcrates,
2011, p.65).
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salde do encéfalo e as perturbacdes sensoriais (tais como as alucinacGes) ou a fala sem
sentido aparente eram entendidas como o produto de movimentos fisicos cerebrais causados,
por sua vez, pelo desequilibrio dos fluidos ou humores. Assim, a loucura, em todas as formas
de manifestacdo observadas por Hipocrates, aparece como um sintoma cujo tratamento
consistia em uma limpeza do organismo a fim de expulsar os humores em excesso que se
acumulavam no cérebro. Tal limpeza, purgativa (por meio do heléboro®, principalmente) ou
catartica (katarsis), deveria ser combinada com uma dieta que adequasse o calor, o frio, a
secura e a humidade no corpo do paciente bem como com habitos de vida que propiciassem
tal equilibrio.

Conforme Marilena Chaui (1994, p.148), é também a partir do Corpus hippocraticus
(compilacéo de 53 obras de Hipdcrates e seus seguidores) que se estabelece a distin¢ao entre o
normal e o patolégico®, distincdo que se até hoje ndo representa um consenso, continua na
base de toda a nosologia, de toda forma de tratamento e de exclusdo. Tal distin¢cdo nasce da
percepcao de ordem e desordem. O normal, a salde, é aquilo que esta de acordo (em ordem)
com a natureza de alguém (kata physin); enquanto o patoldgico, a doenca, € aquilo que esta
em desacordo (em desordem) com a natureza de alguém (para physin). Interessante notar que,
no dmago desse pensamento, a ordem e a desordem s&o relativas a cada ser; logo, o equilibrio
do sujeito A pode se dar em condicdes diferentes do equilibrio do sujeito B, considerando-se
as especificidades de cada um ou a physis individual. No entanto, o pensamento hipocréatico
considera 0 microcosmo como uma versdo reduzida em tamanho, mas com as mesmas
propriedades do macrocosmo, de forma que a physis individual € também um reflexo da
physis universal. Assim, na base da distin¢do entre 0 normal e o patoldgico esta também a
distincdo entre o individual e o coletivo, entre o privado e o publico, um dos nossos maiores
paradoxos e um dos maiores desafios, pois a0 mesmo tempo em que se diferenciam também
se entrecruzam, evidenciando uma relacdo de interdependéncia.

Em termos discursivos, Hipocrates institui uma nova FD, a qual nomearei (com todo o
perigo que isso implica) de FD cientificista e numerarei como FD2, uma vez que se apresenta

como um segundo modelo tedrico da loucura, rompendo com a FD mitoldgica (FD1)

® O heléboro era considerado o farmaco ideal para tratar a loucura, por ser um potente purgante. Tratava-se se um
composto de 21 (vinte e uma) ervas venenosas. Foi comumente usado até o inicio do século XX como
medicamento padrao para loucura (e também como raticida).

* Tal confronto sera retomado em 1943 e em 1966 por Georges Canguilhem, discussdo a qual retomarei
oportunamente.
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dominante, a qual tem os deuses como o ponto de origem da loucura. Ao negar essa origem,
que é externa ao sujeito, o pai da medicina a substitui por uma outra origem: a organica, que é
interna ao sujeito. Essa mudanca de perspectiva tedrica se apresenta como um acontecimento
provocado por um contradiscurso. No entanto, no decorrer da historia da loucura, observar-se-
& que o olhar para essa origem interna (per se muito produtivo) acabara sendo delegado a um
plano menor, ofuscado por um olhar externo, de um suposto saber cientifico, o qual
funcionard como a entidade maxima de diferentes perspectivas, como a organicista
hipocratica, a racionalista cartesiana e a moralista pineliana. Todas essas perspectivas, como
se verd, justificam sua praxis em nome da ciéncia e de uma pretensa observagdo empirica.

Na esteira da teoria humoral hipocratica, Platdo (428-348 a.C.) seré o primeiro a tracar
um esboco da psykhé humana. E importante, no entanto, que se tenha presente que a psykhé
grega é bastante diferente daquilo que entendemos atualmente por aparelho psiquico’ e que
esse termo aparece comumente traduzido a partir do seu equivalente latino (anima) como
alma. Em Timeu, Platdo descreve a psykhé como “vida ou principio vital que anima um ser ou
Ihe d& vida e, porque a vida é um movimento ou mudanca, psykhé € o principio da
autoatividade e da autoconservacdo do cosmo. Ela ¢ a Alma do Mundo” (Chaui, 1994, p.291).
A anima mundi (psyche tou pant6s) é também a fonte de conhecimento e, por ser parte dela, a
alma individual, que é o que da vida ao corpo, esta destinada ao conhecimento.

Na quarta parte do seu livro A Republica e também em Fedro, o discipulo de Sécrates
percebe o homem como um ser constituido por seu corpo e sua alma, sendo que enquanto o
primeiro se modifica, envelhece e morre, a segunda seria imutavel e eterna. Aqui, Platdo ja
ndo estd falando de uma psykhé do mundo ou de todos os seres vivos, mas de uma psykhé
especificamente humana e individual®, “principio da vida mental e espiritual ou principio
cognoscente”, aquilo que, “em nos, conhece e permite conhecer”, uma alma “identificada a
razdo, alojada em um corpo e diferente dele” (Chaui, 1994, p.291).

No mito do cocheiro (ou mito da parelha alada’) em Fedro, Platdo pensa a psykhé em

suas trés dimensdes: logos ou logistikon, a alma superior ou racional, que tem a sede no

® Sobre isso, Pécheux (1978, p.277), diz o seguinte: “Sé ha causa daquilo que falha (J.Lacan). E nesse ponto preciso
que ao platonismo falta radicalmente o inconsciente, isto é, a causa que determina o sujeito exatamente onde o efeito
de interpelagdo o captura”.

® A individualidade da alma “é justamente o que torna tio dificil (sendo quase impossivel) aos homens defini-la,
uma vez que a Ideia ou a Forma é definivel por ser universal, possuindo as mesmas qualidades e propriedades
em todos os seres que dela participam ou sendo sempre a mesma para uma pluralidade de coisas singulares”
(Chaui, 1994, p.292).

" Cf. Fedro, 2001, p.82-83.
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encéfalo e a fungdo do conhecimento; thumoeides, a parte afetiva, emocional e irascivel, a
qual esté localizada no coragdo e tem por funcdo a protecdo do corpo; epithumetik, a parte
apetitiva, instintiva e concupiscente, que se encontra nas visceras e cuja funcdo é a
conservacao do corpo. Nem sempre essas trés partes da alma se encontram em harmonia; elas
se relacionam ora impelindo ora impedindo a manifestagdo de seus desejos e sentimentos.
Uma vez que nossos desejos (representados pelo “cavalo alado negro” no referido mito) e
nossas coéleras (“cavalo alado branco”) ndao nos permitem agir com inteligéncia e nem,
consequentemente, com ética, Platdo defende que o homem deve buscar, sempre, guiar-se
pela razao (o “cocheiro”), conduzindo firmemente suas rédeas (os “pensamentos”) a fim de
direcionar seus sentimentos (os “cavalos alados”) pelo caminho correto até chegar ao seu
destino. Mas o dominio da razdo sobre a concupiscéncia ndo significa que os sentimentos
devam ser reprimidos ou suprimidos (eles sao “alados” exatamente para representar a beleza
de sua natureza imortal e divina), mas sim que devam ser moderados®.

Ainda em Fedro, Platdo apresenta uma questdo de suma importancia para a
compreensdo da loucura: serd que todo delirio (mania) € um mal? Essa discussdo é travada
através do didlogo entre Fedro e Socrates, sustentando o ultimo que nem todo delirio é mau,
uma vez que muitas formas de delirio sdo também inspiracdo divina, como a propria filosofia,
a qual propicia um alargamento da virtude e da sabedoria.

Em Fédon, Platdo ira afirmar que as trés partes da psykhé ou as trés almas sdo sempre
desejantes, ainda que seus objetos de desejo sejam distintos®. Os desejos, assim como os
delirios, ndo sdo sempre negativos. O desejo da alma racional é atingir o bem e a verdade, € a

partilha de ideias e o aprofundamento do saber. Assim, 0 homem que estad em seu pleno uso da

® A moderacéo da epithumetik é a sophrosyne ou temperanca, uma virtude que deve ser nutrida. A moderacdo da
thumoeides, por sua vez, chama-se phronesis ou prudéncia, uma virtude que igualmente deve ser cultivada,
ainda que ndo deva sufocar (e sim controlar) o thymds ou a coragem. A moderacdo da prépria logistikon, ou
seja, a virtude de se manter integra essa parte da psykhé apesar dos apelos das outras duas é chamada, por
Platdo, de ndesis ou theoria (Cf. as obras platdnicas Il Timeo, A Republica e Fedro).

9 «A diferenca entre elas encontra-se no objeto de seus desejos e no modo como desejam. A parte concupiscente
deseja coisas pereciveis, que podem destrui-la sem que ela o perceba; e seu modo de desejar é o desejo de
posse, imaginando que ficard saciada se possuir o objeto desejado, acabando, afinal, possuida por ele. A parte
raivosa ou irada deseja a fama, a honra e a gldria, que também podem ser pereciveis e destruir a vida, se
procuradas sem medida e sem conhecimento; seu modo de desejar é o desejo da boa opinido dos outros a nosso
respeito, correndo o risco de, para obter a boa opinido alheia, perder seus préprios objetivos, caindo na infamia,
na desonra e na vangloria. A parte racional deseja 0 bem e a verdade, os bens impereciveis; seu modo de
desejar ndo é a posse (como na concupiscéncia) nem a busca da opinido alheia (como na cdlera), mas é o
desejo de participar da natureza ou da esséncia do objeto amado, as ideias. Por isso somente ela é capaz de
oferecer e impor limites e medidas aos desejos das outras duas, tornando-as virtuosas” (Chaui, 1994, p.229-
230).
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razao, sobrepondo-a as duas outras partes, € um homem justo, feliz e saudavel.

A loucura ou deméncia na teoria platdnica, entdo, acontece quando ha um desarranjo
entre as trés partes desse sistema, ou seja, quando a razéo perde o controle dos sentimentos de
colera e/ou dos desejos ou, ainda, quando a razdo, o intelecto, ndo é devidamente nutrido. A
deméncia, portanto, é uma doenca da alma, da psykhé, que, segundo o fildsofo ateniense, pode
ser de duas espécies: insanidade e ignorancia®.

Note-se que as trés almas descritas por Platdo tem uma localizacdo fisica, no corpo dos
sujeitos, 0 que permite interpretar esse sistema integrado de almas como ainda pertencente a
ordem do organico. Obviamente, tal sistema aponta para uma dimensdo bem mais complexa
do sujeito do que a FD hipocrética, uma vez que leva em consideracdo os aspectos afetivos,
espirituais e cognoscentes do sujeito. Mas assim como Hipdcrates, que via a physis individual
como um reflexo da physis universal, Platdo via na psykhé individual o reflexo da psycheé tou
pantds, o que evidencia uma estrutura bastante semelhante na forma de se discursivizar a
loucura: desarranjo ou desequilibrio do sistema. Assim, ainda que haja diferencas importantes,
sobretudo em relacdo a forma de representacdo do sistema, penso que ndo estejamos aqui
diante de uma nova FD, uma vez que ndo ha um contradiscurso, mas de uma nova posicao-
sujeito, de um deslizamento dentro da FD cientificista (FD2), de uma atualizagdo no
intradiscurso, de um acontecimento enunciativo.

Discipulo de Platdo, Aristoteles (384-322 a.C.), em seu tratado De anima (Peri
psykhés), tera também grande importancia para a constituicdo da psicologia enquanto ciéncia
dos estados e dos processos mentais*'. Segundo Maria Cecilia Gomes dos Reis, filosofa e
tradutora brasileira dessa obra, o tratado aristotélico foi leitura obrigatéria nos cursos de
medicina até o Renascimento por se constituir como uma importante tese de filosofia natural
(o que comecou a ser bastante questionado a partir do século XVII). Mas talvez o grande
mérito do pensador de Estagira tenha sido o de “reconhecer a irredutibilidade das areas de

conhecimentos umas as outras” (Reis, 2006, p.19), mantendo-se fiel ao exame dos vinculos

19 «I morbi del corpo sono usati di nascere a questo modo; quelli poi dell’anima vengon da mali abiti del corpo.
Imperocché egli ¢ a concedere che la demenza ¢ morbo dell’anima, e che ce ne ha due specie, una ¢ I’insania,
I’altra I’ignoranza; e quale sia I’affezione che si provi dell’una o dell’altra specie, ¢ a dire morbo” (Platone, Il
Timeo canto XLI).

! Em seu ensaio introdutorio 4 obra no Brasil, a tradutora chega mesmo a afirmar que “o termo psicologia,
inclusive, foi cunhado, ao que tudo indica, pelo humanista alemao Joannes Thomas Freigius, em 1575, para se
referir justamente ao conjunto amplo de temas e problemas abordados no De Anima de Aristételes e nos oito
opusculos suplementares, conhecidos como Parva Naturalia, sobre os ‘fendmenos comuns a psykhé e ao
corpo” (Reis, 2006, p.16).
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existentes entre os diversos saberes. Isso, talvez, seja 0 que torna o pensamento de Aristoteles,
de alguma forma, sempre atual.

Para Aristoteles, a alma é substancia, € o principio organizador de todas as suas
potencialidades ou capacidades, logo, ndo pode ser dividida. E a alma que garante coesdo das
partes materiais que constituem o ser vivo e, por isso, € homogénea e onipresente em todo o
corpo (ndo esta mais situada no cérebro ou no coracgdo ou nas visceras!). As poténcias da alma
ndo sdo partes, mas atributos ou capacidades de modalidades varias, as quais Aristoteles
classificou, em progressdo, como: nutritiva, perceptiva, desiderativa, locomotiva e
raciocinativa. A psykhé, como principio atuante nos processos de mudanga da vida, como algo
que se inscreve nos organismos, ¢ defendida por Aristoteles como “primeira atualidade do
corpo natural organico” (De anima, 418a28, p.72), atualidade que estabelece a ordem nas
partes materiais do ser (corpo) e as mantém inume a destruicéo (o corpo se desfaz, a alma ndo,
ao menos até que cessem suas poténcias). A razdo para Aristoteles, entdo, € uma caracteristica
da funcdo ou poténcia intelectiva da alma que, no entanto e a diferenca de Platdo, ndo é
prerrogativa do pensamento em o0posicdo a sensacdo ou a imaginacdo, as quais tém
importancia fundamental na constituicao da razéo.

Essa torcdo na concepcdo da psykhé, e consequentemente da razdo, lanca uma nova
luz na compreensdo acerca do funcionamento mental e psiquico e, por sua vez, do
entendimento da loucura e da normalidade que se configurard como uma forca paralela & FD
cientificista (FD2) a partir século XX. Isso me faz pensar em Aristételes como o responsavel
por esbocar uma nova FD que, no entanto, ainda ndo estard completamente delineada,
tampouco instaurada, nesse momento. Por outro lado, o que ele provoca é muito mais do que
um deslocamento no interior de alguma das FDs anteriores, pois sua proposta € muito distinta.
Assim, talvez se possa afirmar que estamos diante de uma proto-FD psiquica (ou proto-
FD3), ou seja, de um terceiro modelo tedrico da loucura ainda muito insipiente, poroso e
aberto (até pela possibilidade de interrelacdo entre as areas de conhecimento que suscita) o
qual se assentara a partir do reconhecimento dos processos psiquicos, o que se dara de forma
decisiva a partir da psicanalise freudiana, no despontar do século XX.

No século |, Areteu da Capaddcia ird distinguir com bastante precisdo a mania da
melancolia bem como trés formas de delirio: epilético, histérico e erético; o que o coloca
como precursor das praticas classificatorias ou nosograficas da loucura, as quais ganhardo

forca e relevo durante todo o percurso da formagdo discursiva cientificista. E o primeiro
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também a adotar critérios comportamentais em detrimento de critérios puramente organicistas
para diferenciar ilusdo e alucinacdo, além de ser considerado o iniciador das préticas dos
banhos em aguas termais como forma de tratamento fisico e emocional (uma vez que as
doencas eram entendidas como forma mentis, ou seja, como somatizagdes). Discursivamente,
Areteu se inscreve em uma FD cientificista (FD2), ainda que se perceba um movimento no
sentido de aprimorar ou alargar essa FD inaugurada por Hipdcrates.

Soranus de Efeso, no inicio do século I, divide as doencas entre agudas e cronicas,
receitando cataplasmas e idas ao teatro para ambos 0s casos: comédias para 0s melancélicos e
tragédias para os excitados. Também acredita na importancia das relages sociais e familiares
e no sucesso pessoal como forma de se manter o equilibrio e a sanidade. O médico greco-
romano € o primeiro a receitar a escrita e a leitura de discursos proprios, percebendo na
palavra o poder da cura — 0 que o coloca como um dos precursores da praxis psicanalitica e
como um dos continuadores do delineamento da proto-FD psiquica (FD3).

Claudio Galeno, outro médico greco-romano do século Il e importante referéncia
durante mais de mil anos para anatomistas e farmacéuticos, retoma a divisao platonica das trés
almas, aprimorando-a. Aprimora também a teoria humoral, chegando a uma versdo
pneumatica dos humores, o que o localiza na formacao discursiva cientificista (FD2), ainda
que instigando movimentos de aperfeicoamento da mesma, 0 que anuncia um acontecimento
enunciativo, a instauracdo de uma nova posic¢ao-sujeito no interior dessa FD. Numa mescla de
fisiologia com filosofia, Galeno defende que “o pneuma é um elemento intangivel, nem fisico,
nem espiritual; ¢ algo como um sopro” (Pessotti, 1994, p.73), o qual € produzido pelas trés
almas. A alma racional, cuja sede é o cérebro, produziria o pneuma psychicon, o qual controla
as atividades mentais e nervosas; a alma irascivel, com sede no coragéo, produziria o0 pneuma
zoticon, responsavel pelas fungdes bioldgicas; a alma concupiscivel, com sede no figado,
produziria, por sua vez, 0 pneuma psysicon, o qual comanda as atividades nutricionais e
metabolicas. Assim, o equilibrio do corpo e da mente ndo é mais regulado por um simples
sistema hidraulico e termomecanico como propds Hipdcrates, mas por um sistema fisiologico
que “admite fungdes incorpdreas, como a razdo e a percepcdo”, o que resulta em “uma
restauracdo da vida psiquica, com identidade prépria, ndo entendida como mero reflexo, ou
sintoma, de eventos somaticos” (ibidem, p.73).

Para Galeno (e segundo Pessotti, 1994, p.69-77), a loucura é, entdo, entendida como

um delirio resultante do desequilibrio desse intrincado sistema, o qual provocaria lesdes nas
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faculdades diretoras da alma, as éghemonikai, que, de acordo com sua triade sistémica, eram
de trés tipos: phantastiké ou faculdade imaginativa; dianoétiké ou faculdade racional; e
mnemoneutiké ou faculdade de memdria. A depender das faculdades afetadas e do grau de
afeccdo sobre elas (que também podiam ser em numero de trés), diferentes sintomas se
manifestam e diferentes quadros nosologicos sdo descritos. Quando a faculdade racional é
enfraquecida, resulta em estupidez (moria); quando é abolida, resulta em deméncia (anoia); e
quando é pervertida, resulta em delirio (paraphrosynai), em loucura. Da mesma forma,
quando a faculdade imaginativa é enfraquecida, seu resultado € a letargia ou até mesmo o
coma; quando é abolida, seu resultado é a catalepsia; e quando é pervertida, seu resultado é
também o delirio, a loucura®?. O aforismo de Alda Merini, lancado como epigrafe dessa secéo,
afinal, vai muito além de uma permissdo poética!

Ja no século 111 d.C., o egipcio Plotino, ainda que seguidor de Platdo, ird propor uma
divisdo binéaria da alma, ou seja, uma alma superior e uma alma inferior e, tal como
Aristoteles, ird falar das poténcias da alma. A alma superior estaria ligada ao intelecto, ao
mundo inteligivel, enquanto a alma inferior estaria ligada as sensacdes que ndo alcancam a
consciéncia bem como aos desejos que permanecem na parte apetitiva e sdo desconhecidos
por nos. Tal constatacdo se configura como uma espécie de suspeita do inconsciente, pelo que
estaria antecipando Freud em dezessete séculos. Por esse motivo, alguns autores consideram
Plotino como um precursor da psicanalise e da psicologia arquetipica’®, ainda que Brandao
(2007, p.27) ressalte que ndo existe, em Plotino, um conceito de inconsciente, semelhante ao
de Freud, mas sim as varias poténcias da alma que permanecem ativas mesmo quando nédo
temos consciéncia dessa atividade. Tais poténcias podem, entdo, “ser irracionais, quando
integram as partes inferiores da alma, mas podem ser supra-racionais, no caso da parte ligada
ao inteligivel” (ibidem). Por esses motivos, penso que Plotino se insira na proto-FD psiquica
(FD3) que inicia seus contornos com Aristételes, alargando-a e preparando o solo para o

inconsciente freudiano.

12 Apesar disso, Philippe Pinel, em seu Tratado médico-filoséfico sobre a alienagdo mental ou a mania (1800)
irA “lamentar que Galeno ndo se tenha aplicado especialmente ao estudo da alienagdo mental, j& que ela
demanda o carater de uma sagacidade rara para descobrir uma afec¢do moral escondida” (p.48).

13 para Andrea Bacci e Carmen Tunno (2010, p.227): “E prendendo spunto dal filosofo greco che possiamo poi
addentrarci nella psyche umana proprio perché é nella sua distinzione tra anima superiore e anima inferiore che
¢ facilmente riconoscibile I’inconscio. A Plotino infatti spesso viene attribuita la caratteristica di essere
considerato il precursore della moderna psicoanalisi”. Para James Hillman (1979, p.11-40), Plotino, juntamente
com Marsilio Ficino e Giambattista Vico, sdo “i precursori della psicologia archetipica”.
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A partir de Hipocrates e até o século V, a visdo predominante que se tera acerca da
loucura é aquela inscrita na FD cientificista, a qual oscilara entre o organicismo e um certo
psicologismo, a exemplo do médico romano Célio Aureliano, 0 mais expressivo do ltimo
século da Antiguidade, o qual afirmara a loucura como uma doenca somatica derivada de um
estado de tensdo ou constricdo do organismo, podendo se apresentar nas formas de mania
(quando o desequilibrio se d& na cabecga) ou de melancolia (quando o desequilibrio acontece
no estbmago), além dos quadros de delirio e alucinagéo.

A partir do século V, e daquilo que a histéria tradicional define como Idade Média, as
doutrinas demoniacas, que identificam a loucura como uma possessao diabdlica, provocarao
um grande impacto e repercutirdo com forca até a época do Renascimento, sendo que
manifestacdes nesse sentido ainda podem ser localizadas no século XV11** e, em determinadas
comunidades, até mesmo hoje™. Essas doutrinas, na verdade, tém raizes bastante antigas e ja
se apresentavam nos primeiros séculos depois de Cristo. A partir da consolidacdo do
cristianismo em todo seu esplendor e paradoxo, as entidades ou divindades pagas passarao a
ser entendidas como demoniacas e, consequentemente, seus adoradores serdo Vvistos como
hereges e adoradores do deménio. O mesmo juizo serd tecido sobre aqueles que sustentam
uma visdo nao ortodoxa de mundo ou que creem em forcas cosmicas ou astrais, 0 que sera
entendido como magia ou bruxaria, sobre o que serd deflagrada uma verdadeira caca as
bruxas (que, nesse caso, sao sempre mulheres).

Ainda no século IV, Agostinho de Hipona, mais conhecido como Santo Agostinho
(354-430), atribui ao demdnio eventos como perda das colheitas devido as secas ou pragas,

abortos naturais ou mesmo tempestades'®. Aqueles que sofressem desastres desse tipo eram

4 Como o massacre as bruxas de Salem, em Massachussets, em 1692.

1> N#o sdo poucos os casos de exorcismo praticados atualmente no mundo ocidental tanto pela Igreja Catdlica
(que reconheceu, em 2014, a Associacdo Internacional dos Exorcistas, fundada em 1991 pelo padre italiano
Gabriele Amorth e a qual retine 250 exorcistas espalhados por mais de 30 paises) quanto por algumas novas
igrejas que se denominam evangélicas, as quais se utilizam da préatica (ou de sua mise-en-scéne) em seus rituais
publicos, denominados cultos (uma répida pesquisa na internet fornecera uma enorme quantidade de videos
atuais dessa pratica). Além disso, casos esparsos podem ser, ainda, encontrados relatados nos jornais, como
este com o qual me deparo no dia de hoje (21 de marco de 2016): http://www.republica.com.uy/septuagenaria-
acusada-brujeria-asesinada-machetazos-indonesia/562768/

16 Cerca de 1150 anos depois da publicagdo das ideias de Agostinho, mais precisamente em 1563 em
Wiesensteig, na Alemanha, um nobre proprietario acusard& um grupo de mulheres por ter supostamente
conjurado uma tempestade de granizo que destruiria suas plantacdes. A acusacdo ndo fora, no entanto, tomada
como pifia ou absurda, e mais de sessenta mulheres serdo queimadas vivas em fogueira como resultado das
investigacBes (Cf. Whitch hunters bible, documentario). Esse é um pequeno exemplo de como a forca do
discurso de alguém autorizado, considerado sabio (e santo!) ecoara pelos séculos e encontrara a forca do poder
social e econdmico de alguém considerado merecedor de tal posicdo para se concretizar.

103



tidos por possuidos por forgas demoniacas (ou ao menos mancomunados com elas) e
deveriam ser exorcizados ou mesmo mortos para que o mal ndo se alastrasse, atingindo as
boas almas cristas. Tal fanatismo religioso medieval foi reforcado pelas ideias de Tomas de
Aquino (1225-1274), oitocentos anos depois, e transformou até mesmo a simples depressédo
melancélica em possessdo demoniaca. Pessotti afirma em seu estudo, no entanto, que a
referéncia especificamente a loucura ¢ “surpreendentemente dificil de ser encontrada nos
textos medievais” (1994, p.90). Entendo que isso ocorra porque esses textos estdo tao
imbuidos da doutrina demonista'’ que entendem que todas as coisas estranhas ou raras sdo

sindnimas de possessao, de modo que todas as formas de loucura anteriormente descritas por

filésofos e médicos sdo, agora, genericamente classificadas como possessdo ou obsessdo™® —

com excecdo, é claro, da propria insanidade dessa forma de pensar e de agir, a qual levou
milhares (alguns autores falam em centenas de milhares) de pessoas a tortura e & morte. As
manifestacdes de mania e melancolia se juntaram também as manifestacGes de heresia contra
a Igreja Catolica. Assim, a partir do século XII, com a institui¢cdo da Inquisicdo, na Franca, a
perseguicdo aos loucos e aos hereges se tornou uma pratica comum na Europa®.

E nessa época, mais especificamente no século X111, que comecam a aparecer registros
do uso do termo folle (louco) na lingua italiana, ou melhor, na lingua que comeca a se tornar
italiana (visto que, até entdo, a lingua utilizada na peninsula italica e nos territorios por onde o
Império Romano havia se estendido era a latina). O termo, derivado direto do latim
follemlfollis, significava saco de couro® vazio, utilizado, por analogia e metaforicamente, na
acepcao de testa vuota, cabeca oca. Novamente, tem-se a cabega como o centro da razdo e,
quando ela ndo opera, a cabeca esta vazia. Paradoxalmente, e ignorando-se 0 pensamento

aristotélico, a imaginac&o e a fantasia sdo vistos como devaneios, esvaziamentos da razdo, em

7 N&o é & toa que o poeta e pensador Francesco Petrarca (século XIV) chamou a época em que vivia de
saeculum obscurum ou secoli bui, pelo que a Idade Média foi muitas vezes referenciada como a Idade das
trevas ou a Epoca da escuridéo, ainda que hoje a maioria dos historiadores evite 0 uso desses termos.

18 «Egsa distingdo é importante: meSmo NOS casos em que ndo se evidencia possessdo, a atuacdo do diabo ndo
fica necessariamente excluida, visto que ele pode apenas acompanhar sua vitima e atormenta-la, sem chegar a
Ihe tomar o corpo. Sdo os casos de obsessdao. Um termo que se incorporara a psicopatologia em épocas
posteriores” (Pessotti, 1994, p.95).

19 Esse ¢ um longo assunto e muitas teses ja foram escritas sobre ele. Ndo é meu objetivo, no presente estudo,
tratar da Inquisicdo e de tudo que se fez e se faz em nome de Deus, ainda que isso em muito me interesse,
sobretudo pelo que significa enquanto constructo discursivo. No entanto, cabe referenciar aqui o lugar que a
loucura teve no meio disso, como foi vista (ou confundida) e tratada.

% Dai também deriva 0 termo fole, em portugués e nas demais linguas latinas, indicando um saco de couro
utilizado para carregar cereais e, por analogia, o instrumento musical, a sanfona galega. Em espanhol tem-se o
termo fuelle para indicar o objeto. Em francés, os termos fou e folie se referem ao louco e a loucura.
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uma época em que impera a desmedida.

Dante Alighieri (1265-1321), o homem-simbolo da Idade Média europeia e o
responsavel pela utilizacdo do latim vulgar (de volgo, povo, popular) em detrimento do latim
classico e, consequentemente, pela popularizacdo da literatura na Europa, utiliza, em sua
Commedia?!, os termos folle (louco) ou follia (loucura) somente quatro vezes em todos 0s
cem cantos e 14.230 versos dessa grandiosa obra, o0 que evidencia a resisténcia da/na lingua
em relacdo a ideologia dominante: no verso 125 do canto XXVI do Inferno (“e volta nostra
poppa nel mattino, / de’ remi facemmo ali al folle volo, / sempre acquistando dal lato
mancino”); no verso 59 do canto | do Purgatorio (“Questi non vide mai l'ultima sera; / ma
per la sua follia le fu si presso, / che molto poco tempo a volger era’); no verso 93 do canto
V11 do Paraiso (“o che Dio solo per cortesia / dimesso avesse, o che [’'om per se isso / avesse
sodisfatto a sua follia”); e no verso 83 do canto XXVII da mesma parte (“si ch’io vedea di ld
da Gade il varco / folle d’Ulisse, e di qua presso i lito / nel qual si fece Europa dolce
carco™)??. Ainda que o termo folle seja utilizado de forma indireta, ou seja, em referéncia as
atitudes e ndo propriamente como atributos do sujeito, percebe-se nitidamente uma acepc¢éo
negativa, designando a temeridade da acdo humana que tem a presuncdo de se assemelhar a
Deus. Dentro da cosmogonia defendida e (re)criada por Dante, tal visdo € perfeitamente
compreensivel e simboliza com muita propriedade o pensamento daquela época. Da mesma

forma, nas duas apari¢des do termo follia, a loucura é algo externo ao sujeito: ou o sujeito se

21 O adjetivo Divina apareceria somente da edicdo de 1555, tendo sido seu uso atribuido a Giovanni Boccaccio
(1313-1375), outro grande poeta do medioevo italiano.

22 Na edic#o bilingue brasileira de 1998, com traducéo de Italo Eugenio Mauro, percebo, bastante intrigada, que
o tradutor ndo se utilizou nenhuma vez dos termos louco ou loucura. Os versos 124-126 do canto XXVI do
Inferno foram traduzidos assim: “Voltada a popa para a manha, ja sdo / asas 0s nossos remos, na ousadia / do
vbo, apontado pra Sinistra mao” (p.179). Uma tradugdo mais literal seria assim: “e voltada a nossa popa para a
manhi, / dos remos fizemos asas em um louco voo, / sempre al¢gando pelo lado esquerdo.” Os versos 58-60 do
primeiro canto do Purgatério foram traduzidos assim: “Este ndo viu sua tarde derradeira, / mas, por seu
desvario, lhe foi tdo perto, / que bem curta restava-lhe a carreira” (p.15). Aqui, o tradutor preferiu o termo
desvario & loucura, ainda que desvario em portugués encontrasse melhor referente na lingua italiana em termos
como vaneggiamento ou delirio. Os versos 91-93 do canto VII do Paraiso foram assim traduzidos: “ou que o
Senhor, s6 por sua cortesia, / a perdoasse, ou que o homem tivesse, / por si s0, satisfeito a sua ousadia” (p.54).
O termo loucura, aqui, € substituido por ousadia — 0 que representa o pensamento de Dante, é verdade, mas
oculta completamente a referéncia. J& os versos 82-84 do canto XXVII do Paraiso foram traduzidos dessa
forma: “tanto, que além de Cadiz via o defeso / passo de Ulisses, e ca o litoral / de onde tornou-se Europa um
doce peso” (p.190). Nessa passagem, tem-se 0 total apagamento da referéncia e da alusdo a loucura na
tradug@o. Uma tradug@o mais fiel poderia ser: “assim que eu via, do outro lado de Cadiz, a louca escapada / de
Ulisses, e desse lado, junto a pedra / na qual se fez a Europa, uma doce marca”. Entendo que o tradutor
objetivou manter a rima e a métrica da poesia épica de Dante, mas, como bem sabemos, toda escolha €, ao fim
e ao cabo, um posicionamento ideoldgico. Apagar os termos que remetem a loucura &, assim, uma escolha
ideoldgica (ainda que possa ser inconsciente) e, infelizmente, bastante consonante com a postura que tenho
podido comumente observar ao longo da nossa historia.
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aproxima dela como quem se aproxima de um perigo; ou ela tem a necessidade de ser
satisfeita, tal qual uma entidade. Ainda que Dante ndo defendesse tampouco sustentasse uma
visdo demonista da loucura, tal pensamento faz parte de uma formacéo ideoldgica e discursiva
de muito vigor na época e, por isso mesmo, atuante (ainda que inconscientemente) na psique
de todo um povo.

O grande poeta ndo estava imune. Profundamente religioso, Dante, no entanto, foi
contra 0s excessos do papado, sendo severamente punido por sua postura politica que
tencionava imprimir um pouco de bom senso aos desmandos que a Igreja (sob o comando do
papa Bonifacio VIII) e os exércitos de guelfos negros promoviam. Em sua grande obra,
castigou a todos de acordo com seus delitos ou pecados, fazendo justica a sua maneira e a
bico de pena. Mas, estranhamente, os grandes atos de loucura que deixavam aquela sociedade
as escuras nao foram assim nomeados. A Unica loucura referida e nomeada era aquela de
ousar se permitir ou desejar se parecer com Deus, algo que aproxima Dante — em boa medida
e guardadas as diferencas de paradigmas entre um e outro sistema de crencas — de Homero.
Penso gue se possa falar em uma atualizacdo da FD mitolégica (FD1), daquele modelo tedrico
em que a loucura era tida como externa ao sujeito, portanto vinda de fora, sendo imposta por
um deus, passando do politeismo do mundo grego para 0 monoteismo do mundo catdlico-
apostolico-romano. E possivel pensar, entdo, em um acontecimento, ndo discursivo, mas
enunciativo, em que a forma-sujeito € fragmentada e a partir da qual se instala uma nova
posicao-sujeito no interior da FD1.

Com Dante, icone medieval, tem-se um poderoso exemplo de como ideologia e
inconsciente operam conjuntamente na estrutura de pensamento e, consequentemente, na
estrutura da lingua. O funcionamento do inconsciente, por sua propria natureza, é sempre
menos evidente, mas revela suas reminiscéncias pela linguagem, inclusive por meio daquilo
gue ndo é dito. O apagamento do ato de nomear a loucura é tdo contrastante com o conjunto
do discurso ferino de Dante que grita como evidéncia daquilo que ndo pode e ndo deve ser
dito. Tal interdicdo € ideologica, mas € através do inconsciente que ela se estrutura na lingua,
ganhando aderéncia ou, ao contrario, sendo confrontada.

Mas a atuacdo do inconsciente e da ideologia ndo se restringe aquilo que pode ou néo
ser dito; ambos operam também na permissdo ou na interdicdo em relacdo a quem pode ou
ndo dizer. Dante podia dizer, mas até um certo limite... Pécheux observa que, desde a ldade

Média, existe uma divisdo entre aqueles sujeitos que estdo autorizados a ler e interpretar, bem
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como a escrever e falar em seus proprios nomes, e aqueles sujeitos que ndo tém
autorizacdo/autoridade para nada além de ler, copiar, transcrever, classificar, indexar, ou
cumprir algum outro ato mecénico. Para o filésofo (1982, p.51-2), essa ultima forma de
leitura impde “ao sujeito-leitor seu apagamento atras da instituicdo que o emprega”, de forma
que a ele s6 ¢ permitido “interpretar” a “servigo de uma Igreja, de um rei, de um Estado, ou de

uma empresa”. Esta-se, assim, operando a partir de

uma divisdo social do trabalho de leitura, inscrevendo-se numa relacdo de
dominacdo politica: a alguns, o direito de produzir leituras originais, logo
‘interpretagdes’, constituindo, a0 mesmo tempo, atos politicos (sustentando
ou afrontando o poder local); a outros, a tarefa subalterna de preparar e de
sustentar, pelos gestos anonimos de tratamento ‘literal” dos documentos, as
ditas ‘interpretagdes’ (Pécheux, 1982, p.52-3).

A Igreja, o Estado e a empresa (0s bancos, principalmente!) sdo entidades que ganham
corpo e forca na ldade Média, e acabam igualmente por produzir uma outra divisdo, um
embate entre o que a soci6loga Claudine Haroche (19842, citada por Suzy Lagazzi, 1988)
chama de sujeito-religioso e sujeito-de-direito. O sujeito-religioso é aquele “totalmente
subordinado ao texto e ao dogma, submisso a ideologia crista e assujeitado as praticas rituais
religiosas” (Lagazzi, 1988, p.19). De acordo com Lagazzi, esse sujeito subsiste sem grandes
dilemas até o século X, quando a Igreja comeca a perder forca dentro do sistema feudal e a
economia rural de subsisténcia comeca a ceder lugar a economia urbana e artesanal motivada
pelo lucro e ndo mais pela partilha (ainda que se esteja falando de uma partilha injusta e
desigual, sempre determinada por aqueles que detém o poder, seja ele adquirido por meio de
terras ou titulos). A economia baseada no lucro e, consequentemente, na competicdo, gera
também a necessidade de regulacdo e de coercdo, seja por meio de impostos, multas ou
san¢Oes de outras ordens. A coercao, por sua vez, gera resisténcia, e a resisténcia, por meio da
defesa dos direitos dos trabalhadores do novo modelo econdmico, gera também o
desenvolvimento do aparelho juridico. Nasce, entdo, 0 sujeito-de-direito, “um sujeito
responsavel por suas acoes, ao qual a historia tensa de sua constituicdo foi atribuindo direitos
e deveres” (ibidem).

O sujeito-de-direito se constituiu, assim, sob um efeito de autonomia que o sujeito-

religioso ndo conhecia. Onde imperava somente a vontade (e a consequente responsabilidade)

23 Faire dire, vouloir dire. Paris: PUL, 1984.
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de Deus, agora compete também a vontade (e a consequente responsabilidade) dos homens.
N&o penso, no entanto, que se possa falar em substituicdo do sujeito-religioso pelo sujeito-de-
direito. Ainda que o sujeito-religioso ndo imperasse mais sozinho a partir da Idade Média,
seria ingénuo pensar que a Igreja tenha cedido lugar a um modelo econémico. Ela, de fato,
soube muito bem se integrar a esse sistema, beneficiar-se dele e, ndo me parece exagero dizer,
torna-se, ela mesma, um modelo econdmico. Além disso, a instituicdo da Inquisi¢do no século
XII parece-me uma tentativa (sendo desesperada, ao menos insana) de recuperar (a forca) a
filiacdo ao sujeito-religioso. Ademais, ainda hoje € claramente perceptivel a presenca do
sujeito-religioso em nossas sociedades (talvez cada vez mais enfraquecido na seara da religido
cat6lica mas, por outro lado, fortificado nas glebas das religides ditas evangélicas e também
daquelas islamicas®). O que ocorre, portanto, é uma convivéncia paradoxal entre esses
sujeitos no interior mesmo do préprio sujeito e das sociedades. Se por um lado tentamos (e as
vezes até conseguimos) amenizar nossas frustracbes com base na ideia de que foi assim que
Deus quis, ou de que era assim que estava tracado e outra porta ira se abrir, por outro lado
nos revoltamos e nos sentimos injusticados. Muitas vezes, entdo, iludimo-nos com a
possibilidade de sermos donos de n6s mesmos e 0s Unicos responsaveis pelas rédeas das
nossas vidas. Apoderamo-nos, entdo, como sujeitos-de-direito e como seres unicos e
merecedores, mas eis que nos deparamos com o Estado que nos v&é como uma massa Unica e
homogénea e percebemos que, se alguma vida temos, as rédeas nao nos pertencem.

Nas palavras de Suzy Lagazzi,

Se por um lado constatamos a tentativa do Estado em abafar as diferencas e
particularidades dos individuos na busca do cidaddo comum, mediano,
completamente absorvido pela ‘massa’, observamos, por outro lado, a
permanéncia da hierarquia de poder entre as pessoas, uma hierarquia de
autoridade, constitutiva do proprio Estado. Essas relacGes hierarquizadas e
autoritarias de comando-obediéncia, presentes nas mais diversas situacdes e
diferentes contextos sociais, levam as pessoas a se relacionarem dentro de
uma esfera de tensdo, permeada por direitos e deveres, responsabilidades,
cobrangas e justificativas. Temos, assim, um juridismo inscrito nas relagdes
pessoais (1988, p.21).

% De fato, parece-me que as correntes que se verificam no cristianismo hoje em dia, e que se constituem em
diferentes religides sob o selo de evangélicas, sejam de uma ordem bastante diferente daquelas correntes
divergente que se verificam dentro do Islam, que sdo de ordem politico-juridicas, e ndo propriamente
teoldgicas como no cristianismo (o que parece reforcar a hip6tese que lanco nesse paragrafo).
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Séo essas relagBes juridicas estabelecidas ao longo da historia que irdo regular os
padrbes de diagnostico e tratamento do louco, assim como irdo modelar as instituicdes totais
de exclusdo e confinamento desses sujeitos, as quais se apresentam empiricamente como
manicomios, prisdes e conventos®>.

O modelo de espagos de confinamento do qual derivaram os manicdmios é aquele dos
leprosérios, construidos ainda na alta Idade Média®, periodo em que atua com supremacia o
sujeito-religioso. Aos leprosos, excluidos da sociedade e abandonados a prépria sorte nesses
espacgos — para que, ao invés da cura, eles chegassem a salvagdo —, seguiram-se, ja no mundo
classico, os sujeitos acometidos de doenca venérea. No entanto, visto que o sujeito-de-direito
ja comecava a atuar na sociedade, ao contrario da lepra, as doengas venéreas logo adquiriram
status médico e os doentes recebiam tratamento, ainda que também confinados a um “espaco
moral de exclusdo” (Foucault, 1961, p.8). Nao raro esses doentes alcancavam a cura mas,
mesmo assim, continuavam confinados, uma vez que o Estado nédo os julgava em condigdes
morais ou no direito de retornar a sociedade. Afinal, parte da massa por vezes “desanda” e
deve, portanto, ser posta a parte para que o todo continue homogéneo.

Tais espacos de exclusdo se formaram em consequéncia de uma exclusao anterior e
sempre baseada em critérios ideoldgicos e desejos inconscientes. Desse enlace derivam, por
sua vez, valores morais, ou seja, valores determinados por aqueles sujeitos autorizados a falar
em nome de “uma Igreja, de um rei, de um Estado, ou de uma empresa”. Desse modo, talvez
seja possivel afirmar que as construcdes ou manifestacdes empiricas, como esses espacos de

confinamento dos leprosos e dos quais derivaram os manicémios, sdo precedidas e reguladas

%% De acordo com o cientista social Erving Goffman, em seu livro intitulado Manicdmios, prisdes e conventos, de
1961, “uma institui¢do total pode ser definida como um local de residéncia e de trabalho onde um grande
namero de individuos com situacdo semelhante, separados da sociedade mais ampla por consideravel periodo
de tempo, levam uma vida fechada e formalmente administrada” (p.11). Goffman percebe cinco grandes
grupos de instituicdes totais ou totalitarias, quais sejam: 1. as institui¢des criadas com o propdsito de cuidar de
pessoas supostamente incapazes e inofensivas (asilos, orfanatos, abrigos para moradores de rua, institutos para
cegos, etc); 2. as instituicBes criadas com o propdésito de cuidar de pessoas supostamente incapazes e que
representem uma ameaga para a sociedade, ainda que ndo de forma intencional (manicomios, leprosarios,
hospitais para tuberculosos, etc); 3.as institui¢des criadas com o propoésito de conter pessoas que representam
intencionalmente uma ameaga para a sociedade (prisdes, cadeias, penitenciarias, campos de prisioneiros de
guerra, campos de concentracdo, etc); 4. as instituicbes criadas com o propdsito de realizar algum tipo
especifico de trabalho que necessite de adesdo em tempo integral (quarteis, navios, escolas internas, campos de
trabalho, fazendas, etc); 5. as institui¢cdes criadas com o propdsito de instrucdo religiosa e de “refigio do
mundo” (conventos, mosteiros, abadias e quaisquer outros tipos de claustros) (Cf. p.16-17).

% «A partir da alta Idade Média, e até o final das Cruzadas, os leprosarios tinham multiplicado por toda a
superficie da Europa suas cidades malditas. Segundo Mathieu Paris, chegou a haver 19.000 delas em toda a
cristandade. Em todo caso, por volta de 1266, & época em que Luis VIII estabelece, para a Franca, o
regulamento dos leprosérios, mais de 2.000 deles encontram-se recenseados” (Foucault, 1961, p.3).
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por constructos discursivos. Da mesma forma, a Nau dos loucos ou Narrenschiff ou, ainda,
Stultifera navis, serd primeiramente uma constru¢do imaginaria, construcdo onirica derivada
do longinquo mito grego dos argonautas®’. Seu simbolismo sera atualizado e ressignificado no
préximo século, como se verd em 2.2, mas antes disso, ela nomeara e simbolizard as
embarcacBes empiricas designadas para o transporte de loucos, conforme varios casos
registrados. Um deles, no ano 1399, narra que alguns marinheiros foram encarregados de
livrar a cidade de Frankfurt de um louco que insistia em andar nu por 1a (Cf. Foucault, 1961,
p.9). A tarefa parece ter sido exitosa e virou costume, sobretudo na Alemanha durante toda a
primeira metade do século XV. Os loucos, entdo, embarcavam numa viagem que, se ndo lhes
rendia a salvacdo, ao menos salvava a cidade da convivéncia com a sua desgraca.

Chegando a outras cidades, eram levados pelos marinheiros ou por mercadores para
prisdes ou para os antigos leprosarios, sem receber qualquer tipo de tratamento, afinal, a
loucura estava ainda longe de ser entendida como doenga mental. A intervengédo que sofriam
os loucos — muito mais ritualistica e sempre no sentido de purificar a cidade de onde eles
eram originarios e de salvaguardar a sua honra (da cidade, ndo dos loucos!) — consistia em sua
exclusdo, confinamento e posterior exposicdo publica. Essa exposicdo muitas vezes
significava serem chicoteados e, como numa espécie de jogo, “perseguidos numa corrida
simulada e escorragados da cidade a bastonadas” (Foucault, 1961, p.11). O louco, errante, se
ndo morresse ao longo da préxima travessia, seguiria seu caminho até ser “acolhido” na
proxima cidade, tornando-se eternamente “prisioneiro de sua propria partida” (ibidem, p.12).
Outras vezes, 0s loucos eram expostos em gaiolas pelas ruas (tal qual dia de feira) ou no patio
dos manicémios e 0s passantes que desejassem observa-los deveriam pagar ao seu mercador
algumas moedas. O louco, aprisionado, se ndo morresse até a proxima exposicao, continuaria
a servir como objeto de lucro aqueles sujeitos autorizados a lucrar em nome de “uma Igreja,

de um rei, de um Estado, ou de uma empresa”.

2" Na mitologia grega, 0s argonautas (entre cinquenta e cinquenta e cinco sujeitos) eram tripulantes da nau Argo,
comandada por Jasdo, a qual teria sido usada para a conquista do Velocino de Ouro — o pelo de ouro do
carneiro que Hermes teria dado a rainha de Tebas e que traria poder e prosperidade aquele que o tivesse
consigo (Cf. Guimaraes, 1993, p.70 e 314).
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Imagem 5: Fools cage, gravura do aleméo Erhard Schon (1491-1542)

Antes do uso da forca fisica, no entanto, usa-se a forca do discurso em sua intima
relacdo com ideologia e com inconsciente. Um discurso enunciado em nome de Deus, de um
unico e onipotente Deus, um Deus-entidade-suprema (e ndo mais deuses plurais, sujeitos da
historia antiga) que, no entanto e paradoxalmente, tem seu poder afrontado pelas forcas do
Demdnio®. O discurso é, entdo, usado para construir uma imagem do louco como sujeito
tocado pelas forcas demoniacas. O discurso é ferramenta para engessar esses sujeitos (que, de
alguma forma, ndo coadunam com os interesses da Igreja) no constructo discursivo que € a

loucura.

Agora a loucura é apenas negativa, patoldgica, estigma de imperfei¢do e
culpa. Os deuses causavam a loucura mas a cancelavam. Agora o louco é um
campo de batalha entre forcas do mal e forcas do bem. A loucura era uma
questdo de relacdo do homem, na sua autoconsciéncia, com um ou mais
deuses. Agora a relacdo que se estabelece exclui ou desqualifica a
autoconsciéncia. O homem ¢é passivo. Passivo frente ao demdnio, passivo
diante do poder salvador do exorcista (Pessotti, 1994, p.100).

A figura do inquisidor e do exorcista como sujeito autorizado a falar em nome da
Igreja (e, consequentemente, de Deus) se impde, entdo, na sociedade, estabelecendo novas
relagOes de poder que, no entanto, atuam no interior de uma formagé&o discursiva ja conhecida,
a FD mitoldgica (FD1). Se em um primeiro momento (mundo grego antigo) essa FD se

sustentava por meio de uma perspectiva divina e politeista, nesse segundo momento de

%8 Como jé visto, o cristianismo passa a relacionar os inimeros deuses da antiguidade a forcas demonfacas. H4,
entdo, uma atualizacdo do poder dessas divindades que passam, elas mesmas, a ser encaradas como demaonios.
No entanto, 0 Demdnio vai ganhando, com o passar do tempo, uma espécie de identidade propria (Lucifer), a
qual se opde radicalmente a Deus.
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dominio dessa FD (mundo catolico), ela passa a se estruturar por meio de uma perspectiva
demonoldgica e monoteista que autoriza os inquisidores a falar e a agir em nome de Deus.
Logo, esta-se novamente apontando para um lugar externo ao sujeito como origem de sua
loucura, de forma que o que se verifica € uma atualizacdo da FD mitologica, e ndo a
instauracdo de uma nova FD. No entanto, agora compete aos inquisidores, ou seja, aos
homens autorizados (e ndo mais aos deuses ou semideuses), a tarefa de regulacdo (e
regulamentacdo) da loucura, bem como de sua abolicdo e exterminio, ainda que isso
signifique exterminio dos proprios sujeitos aos quais a loucura vem imputada.

Em 1487, o inquisidor dominicano Heinrich Kraemer, conhecido como Institoris,
escreve e publica um manual de combate aos praticantes de heresia intitulado Malleus
Maleficarum Maleficat & earum haeresim, ut framea potentissima conterens (traduzido para
0 portugués como O martelo das feiticeiras, 2004). Tal livro, de fato, € um decreto de guerra
as bruxas ou feiticeiras, mulheres que, segundo o Institoris, entregavam-se ao diabo mediante
sua fraqueza moral e luxdria. O historiador Peter Maxwell-Stuart®® observa que a sexualidade
feminina é, na verdade, o tema predominante no livro, o qual é tratado com exaltacdo
crescente, palavras duras em um texto enojado e capcioso que revela um sujeito sexualmente
atormentado, raivoso, preconceituoso e insano que, no entanto é dotado de um enorme poder
de persuasdo. A persuasdo do discurso de Kraemer, porém, vai além do seu poder retorico. Ele
busca ndo s6é promover suas ideias insanas justificando-as através da manutencdo da razdo
catélica (em nome de Deus), mas legitima-las por meio de vozes de autoridade. Assim, baseia
0 seu manual nas obras de Agostinho (principalmente em De doctrina christiana), na Summa
theologica, de Tomas de Aquino, e nas Decretais, coletanea de cartas e decretos pontificios.
As primeiras edi¢cbes de Malleus chegam mesmo a contar com uma bula papal escrita e
assinada por Inocéncio VIII, a qual vem a guisa de permissdo e ratificacdo das ideias de
Kraemer — ainda que alguns estudiosos defendam que a bula teria sido escrita trés anos antes,
nada tendo a ver com o Malleus, portanto, e que teria sido liberada pelo Papa Inocéncio VIII
para uso no livro mediante uma gentileza financeira oferecida por Kramer (Cf. Whitch
hunters bible). Além disso, o nome de Jakob Sprenger, um respeitado professor da
universidade de Col6nia, aparece na coautoria do livro — ainda que existam davidas de que

Sprenger tenha, de fato, participado da sua escrita. A tese melhor aceita é que Kraemer tenha

2 Em Whitch hunters bible, documentario (e também em livros de sua autoria como: Witchcraft: a history,
Tempus, 2004 e The Malleus Maleficarum, Manchester University Press, 2007).
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utilizado o nome de Sprenger com a intengédo de ter uma autoridade figurando ao seu lado, o
que contribuiria ndo sé para referendar suas ideias, mas também para ampliar a circulacdo das
mesmas.

O livro de Kraemer é um dos mais evidentes exemplos de um discurso construido
sobre fortes bases ideoldgicas doutrinarias e que se utiliza de relagdes de poder, refor¢cando-as
como autoridade (ainda que ficticia ou comprada) para o seu proprio discurso e para as
praticas que derivam dele, com o propdsito de des-construir a imagem de um outro a quem
imputa a culpa de algo que, por algum motivo, atormenta-lhe. E um exemplo desconcertante
do funcionamento do inconsciente sobre o sujeito, uma vez que o autor de Malleus,
desconhecendo — ou, mais provavelmente, negando — a sua prépria loucura, atribuia ao outro
0 gque ndo podia ou ndo queria ver em si. O outro, nesse caso, eram mulheres, as quais lhe
provocavam euforia e desejo, sendo que a resposta possivel a essas suas sensacdes e
sentimentos era a repulsa e o desejo de vinganca. Movimento de defesa compreensivel se
observado pelo quadro epistemolégico da psicanélise (Freud o descreveria como um caso
tipico de formacao reativa) e ainda mais factivel quando olhamos para a conjuntura social,
cultural, politico e religiosa da época. Inserido em uma formacao ideoldgica dominicana e
partindo de uma formag&o discursiva catdlica dominante (e autoalimentando essa mesma FD
que ndo é obviamente estruturada unicamente por uma ideologia estritamente filosofico-
religiosa, mas permeada por interesses econémicos e de poder social), Kraemer encontra
nessa FI e nessa FD uma justificativa em nome de Deus e da manutencdo da ordem catolica
para enquadrar as mulheres (seu objeto de desejo) no campo do proibido e do amaldigoado.
As mulheres, entdo, passam a ser bruxas (um constructo discursivo, portanto); e todos aqueles

que ndo se enquadram nessa categoria (por serem homens®) mas que, de alguma forma,

%0 Apesar de ndo serem considerados bruxos, alguns homens foram igualmente levados & fogueira acusados de
serem praticantes de magia negra. Tal acusacdo, de fato, era uma desculpa para dar cabo daqueles que
contestavam os dogmas da Igreja e a ideologia que a mesma impunha a uma visdo de mundo (inclusive aquela
pretensamente cientifica). O caso mais emblemaético talvez tenha sido o do filésofo italiano Giordano Bruno
(1548-1600), condenado por heresia ao levantar a hipotese de que Deus fosse uma construcdo simbdlica de
algo imaginado por nds, e ndo o criador, e de que todos os seres (incluindo animais e plantas, numa retomada
aristotélica) estivessem conectados por uma mesma “respira¢ao”. Bruno defendia ainda uma concepgdo de
universo infinito (com inimeras estrelas e galaxias — que hoje sabemos serem bilhdes) e eterno (e ndo com um
inicio estabelecido por um criador), a qual deu origem a Cosmologia como hoje a conhecemos (e que até hoje
é, em boa medida, combatida!). (Tais questdes sdo amplamente abordadas nas obras La cabala dell'asino.
Asinita e conoscenza in Giordano Bruno (1996), La soglia dell’ombra. Letteratura, filosofia e pittura in
Giordando Bruno (2003), ambas de Nuccio Ordine, e O que é cosmologia? (2006), de Mario Novello.) Tal
visdo do mundo é considerada “coisa do deménio” pela Inquisi¢io e serd ainda mais fortemente (e
“cientificamente™) combatida com a entrada em cena de Descartes (como apontarei em seguida), passando a ter
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compactuam com ela, servindo-a ou sendo servido por ela, sdo postos em outra categoria,
igualmente justificadvel em nome de Deus e da ordem catdlica, a dos loucos (outro constructo
discursivo), como se pode observar nesta passagem de Malleus: “O diabo, ademais, ¢ capaz
de possuir 0s homens na sua esséncia corpérea, como fica claro no caso dos loucos” (1847,
p.266). Kraemer entende que a loucura, assim como a bruxaria, € uma forma de possesséo a
ser combatida, sendo por vezes produto da propria bruxaria, como se vé neste outro trecho:
“Exemplo de maleficium [bruxaria] contra o uso da razéo e das percepg¢des interiores nos sdo
dados pelos possessos e loucos, de que nos fala do Evangelho” (ibidem, p.275).

Com o apoio e protecdo da Igreja, um dos maiores exorcistas, Hieronimus Menghius,
publicou, ja na Bolonha renascentista de 1576, 0 Compendio dell’arte exorcista et possibilita
delle mirabili et stupende operazioni delli demoni et de’ malefici. Esse livro, um Malleus
requentado, segue a teologia medieval ao sustentar que a “desrazao nao ¢, necessariamente, a
esséncia da loucura [...]: a loucura é também a avareza, a luxdria, a ambicdo desmedida, o
desrespeito ao que ¢ sagrado” (Pessotti, 1994, p.107). Assim como para Kraemer, as paixdes e
0 desejo sexual aparecem na obra de Menghius recorrentemente como manifestacdo da
loucura. Os sonhos e as visdes também podem sofrer interferéncia dos espiritos das trevas,
que interferem ndo s6 nas faculdades imaginativas, mas também no uso da razdo. A terapia
para alguns casos mais brandos pode consistir em peregrinacfes a lugares santos, confissao,
sinal-da-cruz repetidas vezes e preces, mas, na maioria das vezes, 0 exorcismo & 0 mais
indicado (logo, justificado).

Em 1595, o médico italiano Giovanni Battista Codronchi publicard De morbis
veneficis ac veneficiis, onde procurard demonstrar, através de argumentos biblicos e
filosoficos, que o maleficium é um fendmeno real provocado pelos demdnios uma vez que,
segundo ele, ndo haveria causas naturais suficientes para explicar algumas estranhas
manifestacdes. A partir desse texto, o sacerdote italiano Francesco Maria Guaccio publicara,
em 1628, o seu Compendium meleficarum, onde reunira uma enorme quantidade de “provas”
da existéncia da possessdo demoniaca. As supostas provas sdo, de fato, manifestacdes

comportamentais, as quais sdo entendidas como sintomas de possessao®.

alguma credibilidade somente a partir de Einstein, ja no século XX.

31 Entre as provas ou sintomas de possessdo, de carater comportamental, estdo as acées de: “agitar-se de modo
paroxistico sem que 0s outros consigam pér fim a essa agitacdo, mesmo quando sdo homens fortes e robustos;
ouvir uma voz interior sem compreender o significado das palavras ditas; esquecer tudo o que se fez e se disse
numa das condicdes indicadas acima; a imprevista perda das energias fisicas e psiquicas; aparentar estupidez
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Mas as desmedidas inquisitorias comegam, elas mesmas, a se parecer com sintomas de
algo doente. A morte promovida pela Igreja soma-se a morte trazida pelas pestes e anunciada
pelas guerras. Se a morte € o fim a que ninguém escapa, esse fim antecipado e distribuido a
granel ja ndo cai bem e soa, ele préprio, como loucura, como desvario. A banalizacdo da
morte vem de maos dadas com a banalizacdo do mal exercido pela propria instituicdo que
deveria totalizar o bem. O paradoxo mostra o avesso. E algo deve mudar.

O final da Idade Média, que se confunde com o Renascimento europeu, traz esse vento
de mudancas e ares um pouco mais humanistas. Muitas foram as vozes que reagiram contra a

impostura demonista, como se vera a seguir.

2.2 Do Renascimento ao final da Idade Moderna: entre a atualizacao da
medicina hipocratica e o tratamento moral (ou entre os muros da
ciéncia)

Ce n'est plus la fin des temps et du monde qui montrera

rétrospectivement que les hommes étaient fous de ne point s'en préoccuper;
c'est la montée de la folie, sa sourde invasion qui indique

que le monde est proche de sa derniére catastrophe;

c'est la démence des hommes qui l'appelle et la rend nécessaire.

Michel Foucault

Estamos ja no final da Idade Média e, de acordo com Foucault, a loucura comeca a
“simbolizar toda uma inquietude soerguida subitamente no horizonte da cultura europeia. A
loucura e o louco tornam-se personagens maiores em sua ambiguidade: ameaca e irriséo,
vertiginoso desatino do mundo e mediocre ridiculo dos homens” (1961, p.14). Como em uma
espécie de reacdo ao apagamento em massa desses sujeitos produzido pela Inquisicdo e a
prépria insanidade de tal ato por parte da Igreja e de seus representantes; como em uma
espécie de exposicdo de toda a pequenez de quem se supunha e se impunha tdo grande; como
em uma espécie de escancaramento do patoldgico, do paradoxal e do real, o louco ndo é mais

escondido, torna-se o centro das manifestagdes culturais e simbolicas, sendo representado

ou idiotia principalmente quando o sacerdote convida a recitar oragfes; falar com elegéncia e doutamente
quando se é ignorante; cantar segundo canones musicais sem dominar o conhecimento deles; sentir-se
impulsionado por uma persuasdo interior a langar-se num precipicio, ou ao suicidio; tornar-se inesperadamente
tolo, cego, coxo, surdo, mudo, lunatico, paralitico; ser atacado por terrores imprevistos que logo desaparecem;
demonstrar desconforto quando se leem exorcismos” (Codronchi/Guaccio, apud Pessotti, 1994, p.91).
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como “o detentor da verdade” (ainda que de uma obscura verdade), como aquele que
chacoalha a todos de seu estado de passividade catatdnica, como aquele que expde a luz todos
que se habituaram a cegueira. “Na comédia em que todos enganam aos outros ¢ iludem a si
préprios, ele € a comedia em segundo grau, o engano do engano” (ibidem). A loucura passa,
entdo, a ser simbolizada na arte e na literatura como o avesso do avesso e o louco, como
aquele que possui uma espécie de saber a saber, um conhecimento latente desse grande
paradoxo que nos distingue como humanos e cujo sinal mais tragico é o da finitude.

O saber-se mortal ¢ a maior angustia humana. A religido, entdo, aparece com uma
promessa de vida eterna (um traco discursivo muito forte na FD mitoldgica) a qual é
justificada por uma tentativa de aplacamento da grande angUstia, mas que se constitui, na
pratica, como uma poderosa arma de controle e subjugacdo. O medo, afinal, parece sempre
funcionar como um bom argumento. E ao fim de uma época em que o medo imperou sozinho
pelas maos da Igreja, trazendo exatamente aquilo que prometia afastar, a morte perde a
supremacia de sua forca amedrontadora e passa para a loucura o dominio dos fantasmas
humanos. A loucura apresenta-se como uma “presen¢a descarnada”, substituindo “a morte ¢ a
seriedade que a acompanha”. Se a morte era aquela que reduzia o homem a nada, a loucura ¢
agora aquela que reduz a nada a propria existéncia, e essa € a grande inquietude a qual se
refere Foucault: “A cabega, que virard cranio, ja estd vazia. A loucura ¢ o ja-la da morte”
(ibidem p.16).

Os discursos sobre a loucura no Renascimento europeu se apresentardao, entdo, como
uma contraparte das formac@es discursivas mitoldgica (FD1) e cientificista (FD2), contraparte
que chamarei de FD representacional e que se apresenta como um quarto modelo discursivo
da loucura, por isso, seré identificada também como FD4. A escolha desse nome, é bom que
se esclareca, nada tem a ver com a mente representacional de Josef Perner, mas tdo somente
com o fato dessa FD abracar discursos que, mais do que teorizar sobre a loucura, objetivam
representa-la simbolicamente e, com isso, dar corpo e voz aos sujeitos que, nas FDs
mitoldgica (FD1) e cientificista (FD2), ocupavam um papel passivo em relacdo a loucura. A
FD representacional se constitui, entdo, a partir do dominio do simbdlico, enquanto as duas
primeiras se constituem a partir do dominio do imaginario. A loucura € postulada pela
FD1(mitologica) como vontade dos deuses ou como castigo de Deus — castigo administrado
em nome dele pelas médos dos homens e por meio do exorcismo e da morte. A loucura na FD2

(cientificista) pressupfe uma causa organica que, no entanto, a0 menos até esse momento,
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estd muito mais calcada em uma formac&o imaginéaria acerca do funcionamento do organismo
do que na observacdo empirica, naquilo que o cientificismo apregoa como vélido. A loucura
na FD4 (representacional) vem ocupar um lugar que era o da morte, representando a propria
morte em vida, ou a experiéncia tragica a qual se referiu Foucault, que une os dois termos,
aparentemente opostos, em uma mesma regido, um mesmo ponto do tempo e do espago. Nas
FDs mitologica (FD1) e cientificista (FD2), a loucura é um ndo-saber, e, por isso, 0
apagamento do sujeito se faz necessario. Na FD representacional (FD4), a loucura é um a-
saber, e, por isso, 0 sujeito € chamado a cena, simbolicamente.

Note-se que me referi @ FD representacional como contraparte da FD mitoldgica e da
FD cientificista. Com isso quero dizer que, apesar de se manifestarem de formas distintas, as
trés FDs compartilham de uma mesma estrutura profunda, o que faz da FD representacional o
oposto de uma mesma angustia expressa (mas mascarada) na FD mitologica e também na FD
cientificista (uma vez que a doenga fisica é o prentncio da morte). Pécheux (em AAD-69), ao
formular a hipdtese de sinonimias contextuais com base em uma substituicdo de variantes
Unicas em um mesmo sistema de representacdes, conclui que a repeticdo do idéntico através
das formas necessariamente diversas caracteriza 0 mecanismo de um processo de producédo de
uma estrutura profunda. Foucault (1975, p.14) iré preferir o termo dobramento, “porque nao
se trata, na verdade, de um jogo de substitui¢des, mas da introdu¢do de duplos sucessivos”.
Assim, se tomarmos o enunciado “A maior angUstia humana € representada pela morte” e
substituirmos seu ultimo termo por loucura, podemos observar o funcionamento do
mecanismo produtor dessa estrutura profunda que é o discurso com tudo o que ele implica e
cuja materialidade é a linguagem. Nessas condi¢des, continua Pécheux, “o confronto
reciproco das formas variadas da superficie permite, ao multiplicar a presenca do discurso por
ele mesmo, manifestar a estrutura invariante do processo de producdo para um estado dado,
estrutura essa cujas variagdes sdo o sintoma” (1969, p.98). A loucura, entdo, é o sintoma que
emerge dessa estrutura e que vem representar, nesse momento, uma sabedoria que talvez
signifique tdo somente compreender e aceitar a condicdo de ser prisioneiro do eterno jogo de
se saber mortal e ndo se conformar em sé-lo. Nesse sentido, penso que também se possa
entender a loucura como resisténcia. Ndo sé no seu sentido psicanalitico de permanéncia, de
manutencdo de um estado ou de uma condi¢cdo (como referido em 1.1), mas também no
sentido politico de resisténcia as relacdes de poder que fazem do louco um documento (como

discutido em 1.3) e, sobretudo, no sentido discursivo, o qual abarca os anteriores,

117



(re)inscrevendo o sujeito na historia por meio da discursividade, da reatualizacdo das
memorias, da interpretacdo dos esquecimentos e apagamentos, da atribuicdo de corpo e voz
aos sujeitos apagados na/pela histoéria.

Nesse momento da histéria em que a loucura passarad a ser simbolizada na arte e na
literatura, ela serd erigida como monumento, expondo as dores € as cicatrizes que sdo proprias
da condicgéo da loucura, mas que séo ainda mais aprofundadas e alargadas pelas relacdes de
poder gque se instauram em seu seio. A Nau dos loucos sera, entdo, retomada como simbolo de
resisténcia e escarnio, excedendo os sentidos do mito e do empirico. Mais do que simples
imagens que povoaram o imaginario medieval-renascentista, as Stultiferae naviculae ou
Narrenschiffen séo constructos discursivos que encontram forma em diversas materialidades,
tramando inimeras composicdes literarias e imagens da época.

Entre os pintores e ilustradores que as retrataram, 0s que mais se notabilizaram foram
0 holandés Hieronymus Bosch (1450-1516), com sua La nef des fous executada em 6leo sobre
madeira; o alemdo Albrecht Direr (1471-1528), com vérias gravuras sobre o tema; e
flamengo Jodocus Ascensius Badius (1461-1535), também conhecido como Josse Bade, com
suas ilustracdes Stultiferae naviculae scaphae Fatuarum mulierum e Stultifera navis, a qual
figurou no livro homoénimo do tedlogo franco-alemédo Sebastian Brant. Durer também teria
feito gravuras para a mesma obra mas, como elas ndo sdo assinadas, poucas Sao

confiadamente suas — ainda que, erroneamente, a maioria delas seja atribuida a ele.

Imagem 6: Stultiferae naviculae, Imagem 7: Stultifera navis,
de Jodocus Badius de Badius, para Brant
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Imagem 8: La nef des fous,
de Hieronymus Bosch

Stultifera Navis, titulo em latim de Das Narrenschiff, obra traduzida para o portugués
como A nau dos insensatos, foi escrita por Brant (1457-1521) e publicada em 1494. Trata-se
de um longo poema-inventario em 110 capitulos, sendo que cada um deles é dedicado a um
vicio ou fraqueza moral e/ou comportamental, 0s quais sdo vistos como sintomas de
insensatez, insanidade, inépcia, loucura. A exemplo de Dante (que atribui a cada vicio a sua
pena e delimita os pecadores a circulos especificos no inferno), Brant ira separar 0s sujeitos
de acordo com suas fraquezas morais. Ele condenara os maus costumes, o desprezo pela sacra
escritura, a insoléncia contra Deus, os arroubos amorosos, a cobica, a gula, a vida

desenfreada, os desejos e os estudos (!) desnecessarios, o adultério, a inveja, o ddio, a
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ingratiddo, a presuncéo, a arrogancia, a medicina inepta, a danga, as serenatas noturnas, a
vaidade, a indoléncia, a preguica e tantos outros prazeres terrenos. Brant, no entanto, néo
poupa ninguém, e aponta seu discurso satirico e moralizante para 0 povo e para 0s nobres,
para os doutos e os ignorantes, denunciando também a perda dos valores cristdos e a
corrupgdo do clero. Para ele, tudo isso € loucura, a qual deve ser combatida com o
fortalecimento da raz&o e nutrindo-se de bons costumes e valores morais cristaos elevados.
Interessante como Brant inclui a si mesmo entre 0s néscios, assumindo uma postura
autocritica e encarnando a imagem de uma espécie bobo da corte, sujeito sabio, que conhece a
verdade e a enuncia ndo em tom profético, mas de galhofa, de sétira. “A danga dos parvos eu
me uno, colocando-me na dianteira do desfile, pois vejo a meu redor uma montanha de livros
que ndo leio e nem consigo entender”, diz Brant (1494, p.26). A verdade &, assim, ela mesma

um escarnio. E ninguém esta livre da loucura.
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Imagem 9: Embarque na Imagem 10: Rumo a Narragonien  Imagem 11: O néscio e os livros,
Narrenschiff, (Insensatolandia), autoimagem de Brant,
atribuida a Albrecht Diirer atribuida a Albrecht Direr atribuida a Albrecht Diirer

As imagens tém importancia fundamental no texto de Brant, que atribui a elas a
funcdo de espelho onde o leitor deve se ver refletido e, nesse espelhamento, nessa reflexao,
deve ser capaz de compreender o quanto somos todos vulneraveis a loucura e as suas formas
de desrazdo. Assim, ainda que a obra de Brant tenha um cunho moralizante e critico, ela

evidencia também uma compreensdo da experiéncia tragica, colocando-se, agora, como
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experiéncia dialética da loucura® ou, em outras palavras, como a experiéncia de se deparar

com a loucura alheia e se perceber a si mesmo como parte desse outro.

Agueles que ndo tiverem apreco pela escrita e 0s que ndo souberem ler irdo
reconhecer sua propria esséncia no desenho e poderdo ver como sdo, a quem
se igualam e o que lhes falta. Chamo-o de Espelho dos Insensatos, pois nele
cada tolo se vé refletido: quem ai se mira, conhecera como realmente é.
Quem olhar diretamente para sua imagem no espelho perceberd que ndo
deve tomar-se por douto ou presumir ser 0 que ndo €, pois ndo ha entre os
vivos guem nao tenha falhas ou quem possa afirmar que € um sabio e ndo
um parvo. Quem reconhecer a si mesmo como tolo, logo seré colocado ao
lado dos sabios, mas quem insistir na prépria sapiéncia ndo passa de um
fatuo, um compatriota dos néscios, que fardA bem em tomar como
companheiro este livrinho (Brant, 1491, p.22).

Outro exemplo de experiéncia dialética que contribuiu para forjar novos contornos ao
constructo discursivo que é a loucura foi a apresentada pelo humanista neerlandés Erasmo
Desiderio (1466-1536), mais conhecido como Erasmo de Rotterdam que, em 1509, da voz a
loucura, personificando-a como narradora em sua original e sempre atual obra satirica Laus
stultitiae (Elogio da loucura). Teologo, acreditava na luz da razdo e condenava a crenca a
verdades absolutas, as quais se refletiam em uma fé incoerente e artificial. Essa cegueira era o
que, para ele, perpetuava o pensamento sombrio e nutria as trevas. A razdo devia servir ao
homem e ndo o homem a razdo. Pacifista, provocou grandes mudancgas nos paradigmas da
época empunhando somente uma pena e aliando a razdo ao humor. Elogio da loucura é um
convite para que se olhe de perto, de frente e de forma reflexiva para natureza humana e suas
suscetibilidades; é um convite a aceitacdo dos limites de nossa propria condicdo e a
compaixao para com nossos semelhantes. Sua filosofia, aqui, é pintada em tons de graca e
brincadeira. Mas quanto se pode dizer através dos chistes! A loucura se apresenta, ela mesma,
ndo como o sombrio toque do demonio que assola, sobretudo, as mulheres tocadas pela
miséria e pela satide debilitada, mas como “nascida em terra de encantos”, “lugar onde a terra,

sem ser cultivada, produz sozinha os mais ricos presentes”, onde “o trabalho, a velhice, as

%2 Foucault (1961, p.166-171) argumenta que h& quatro tipos basicos de consciéncia da loucura, a saber: uma
consciéncia critica; uma consciéncia pratica; uma consciéncia enunciativa; e uma consciéncia analitica.
Segundo o filésofo, a Renascenca, mais do que qualquer outra época, privilegiou uma consciéncia dialética da
loucura, ou seja, uma consciéncia que implica a simultaneidade dessas quatro formas de consciéncia e que se
mostra “sensivel ao que podia haver de indefinidamente reversivel entre a razdo e raz&o da loucura, e tudo o
que havia de proximo, de familiar, de semelhante na presenca do louco em tudo aquilo que sua existéncia podia
finalmente denunciar como ilusdo e que ela podia fazer explodir com sua irénica verdade” (ibidem, p.171).
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»3% (p.17). Loucura n&o é sindnimo

doencas jamais se aproximaram daqueles campos felizes
de doenca nem de possessdo; também ndo é nada que se possa definir academicamente. Ela

mesma, como narradora e personagem principal, diz:

N&o espereis de mim nem definicdo, nem divisdo de mestre de retdrica.
Nada seria mais despropositado. Definir-me seria dar-me limites, e minha
forca ndo conhece nenhum. [...] sou em toda parte tdo semelhante a mim
mesma que ninguém poderia me ocultar, nem mesmo 0S que querem
desempenhar o papel de sébios e que mais desejam ser tidos como tais.
Apesar de todos os seus fingimentos, eles se parecem a macacos vestidos de
purpura ou a asnhos cobertos de pele do ledo; por mais que o facam, ha
sempre uma ponta de orelha que revela, no final, a cabeca de Midas. Em
verdade, essa espécie de homem é muito ingrata comigo! Eles sdo os mais
fiéis dos meus suditos, no entanto, tém tanta vergonha de usar 0 meu home
em puablico que chegam até a reprova-lo nos outros, como um sinal de
desonra e de infamia (p.14-5).

Erasmo aponta para os inquisidores e exorcistas sem necessidade de nomea-los
(novamente, como em Dante, a omisséo, o dizer pelo ndo-dito), colocando-0s como 0s mais
fiéis suditos da Loucura, que ndo nasceu hem do Caos nem dos Infernos, mas “em meio aos
transportes deliciosos do amor” entre Pluto (a Riqueza) e Neotetes (a Juventude), tendo por
amas-de-leite Mete (a Embriaguez, filha de Baco) e Apédia (a Ignorancia, filha de P&) (Cf.
p.15-17).

Em meio a uma brincadeira, a um discurso comico, servindo-se se referéncias miticas
e de uma linguagem aparentemente inocente, Erasmo consegue puxar o fio de dois
importantes elementos da tessitura da loucura e de tudo o que ela evoca: as relacbes de poder
—ai incluidas as ideologias que as permeiam, que as constituem e as estruturam, ainda que de

forma velada ou negada — e as rela¢fes psiquicas — do sujeito consigo mesmo e do sujeito em

% Interessante notar que a descri¢do do lugar de “nascimento” da loucura é um lugar utépico, & semelhanga
daquele descrito pelo inglés Thomas More, um dos maiores humanistas do Renascimento, em seu célebre livro
Utopia, que seria publicado em 1516. Vale lembrar que entre Erasmo e Thomas More havia uma rela¢cdo muito
estreita e que o primeiro dedicou e custodiou seu Elogio da loucura ao amigo. Importante ressaltar também
que o lugar utopico foi igualmente palco para o poema de Brant, que chega a chamar a sua Narrenschiff de A
nau da Cocanha (1494, p.325-330), uma vez que se dirigia a Narragonien (Insensatolandia, na versdo
brasileira), ilha mitica, terra prometida dos loucos. Durante o século XIII até pelo menos o final do
Renascimento europeu, lugares utépicos como esse foram muitas vezes retratados e atualizados em obras como
Fabliau de Cocaigne, The Land of Cockayne, Schlaraffenland (“Pais dos Tolos”) e Schlaweraffenlandt (‘“Pais
dos Preguigosos”) (Cf. estudos anteriores: Godoy, 2002 e 2007). Para Edson Sousa, a utopia é construgdo
inconsciente, uma espécie de restauracdo de lugares perdidos, mas também uma forma de fracasso, um furo no
futuro (Cf. Sousa, 2016 e Sousa e Williges, 2016). A relacdo da loucura com a utopia, e mais especificamente
da loucura com o mito da travessia em busca de um lugar utépico, parece-me muito estreita e merecedora de
uma investigagdo mais profunda, o que pretendo fazer em estudos futuros.
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relacdo ao outro, incluindo ai conceitos atuais como o da negacdo freudiana e o do espelho
lacaniano.

Ao refletir sobre si mesma, a Loucura compreende e mostra aquilo que ela é no outro.
Ao refletir sobre si mesmo como sujeito, um sujeito-tedlogo, Erasmo compreende e denuncia
(tal como Brant) o papel paradoxal e muitas vezes incoerente dessa classe de supostos sabios
que deveriam atuar mitigando a fronteia entre a Igreja e 0 povo com base nos ideais cristaos
de amor, perdao, aceitacdo, tolerancia, solidariedade. Conforme vai se aprofundando no
assunto, a linguagem de Erasmo vai ficando mais contundente e a satira vai ficando mais
acida, como se pode observar nesse fragmento: “Quanto aos teélogos, talvez fosse melhor
nada dizer: ndo é prudente tocar nem revolver o que cheira mal” (p.85). Mas Erasmo diz, e a
segunda metade de Elogio da loucura versa praticamente sobre a loucura dos te6logos,
padres, monges, bispos, papas e também dos exorcistas, denunciando a forma como se
utilizam de artificios de retorica para convencer, ludibriar e tirar proveitos proprios.

Como, no entanto, Erasmo é tedlogo e mantém uma fé inabaldvel nos principios
cristdos originais, sua critica, ainda que audaz e incisiva sobre os abusos da doutrina e sobre
as praticas corruptas da Igreja Catolica, soa para a propria lgreja como um “ensaio divertido”,
como o definiu o Papa Ledo X (o que, se por um lado alivia uma provavel condenacdo de
Erasmo, por outro o desaponta). Mas o Elogio da loucura ndo é, ao contrario do que se
pensou, um ensaio cdmico ou uma critica moralizante da loucura (como a obra de Brant);
tampouco é o que comumente se pensa hoje, a apologia a loucura tal como a entendemos (ou
pensamos que entendemos) na contemporaneidade. Elogio da loucura é dendncia, é reflexao
que talvez poucos tenham tido (e tenham ainda) condicdo fazer; uma reflexdo que exige e
presenca do espelho; uma dendncia que cobra a libertagdo da razdo. Libertacdo, sobretudo, de
dogmas, verdades e juizos incontestes proferidos por supostos sabios ou mestres que sdo tao
humanos quanto aqueles a quem julgam, que sdo tdo loucos quanto aqueles a quem
condenam®*. Afinal, diz Erasmo, “esta escrito no primeiro capitulo do Eclesiastes: O nimero
dos loucos ¢é infinito. Ora, esse numero infinito compreende todos 0os homens, com excecao de

uns poucos, € duvido que alguma vez se tenha visto esses poucos” (p.114).

% Numa perspectiva semelhante, ainda que dirigida & outra classe de doutos e em uma outra época, Frangoise
Rustang (1976) ira alertar para Um destino tdo funesto que aguarda os “discipulos psicanalistas” que tomam
por mestres e fonte de saber pessoas comuns, sujeitos como eles. Rustang apresenta “a loucura de cada um”,
mestre e discipulo, ambos esperando ser aceitos em seus papeis € ter seus desejos satisfeitos (ndo diferindo-se,
portanto, daqueles a quem tratam).
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O tema da loucura continuara figurando na literatura europeia durante todo o século
XVI. Em 1586, Tommaso Gazoni da Bagnacavallo publicara L’Ospidale de’ pazzi incurabili,
texto jocoso e critico estruturado em trinta Discursos, sendo cada um deles dedicado a um
tipo de loucura. No préologo, Gazoni convida o leitor a fazer uma visita ao “Hospital dos
loucos incuraveis” pela bagatela de uma moeda de 20 dinheiros. Havia ainda pouquissimos
manicémios nessa época na Italia, sendo um dos mais antigos o Ospedale Santa Maria della
Pieta, fundado em Roma, em 1550. A maioria dos hospitais eram gerais, sendo que alguns
deles, como o Complesso degli Incurabili, fundado em Napoles, em 1521, recebia todo tipo
de doentes julgados incuréaveis. Nesse hospital, o qual provavelmente inspirou Garzoni, havia
il pozzo dei pazzi, ou seja, um po¢o onde se costumava jogar os loucos que estivessem muito
agitados para gque, assim, pudessem “‘se acalmar”.

Para Foucault (1961, p.43), simbolicamente o internamento vem como uma
consequéncia do embarque. Em outras palavras, se um século antes 0s loucos embarcavam
em naus que os levariam a um lugar utopico, agora eles estdo desembarcando em um lugar
distdpico que encontrara vigor crescente até a primeira metade do século XX.

A forca dessas obras, dessa FD representacional e todo o poder do simbolico que
alavanca a loucura como monumento, no entanto, acabou ficando mais restrita a repiblica dos
letrados e artistas, atuando de forma indireta, sobre aqueles que tinham um papel mais ativo
(ou politico) junto a sociedade. Por esse motivo, Jules Michelet, historiador do século XIX,
em seu livro La sorciere (1892, p.208), afirma que “Le premier mot exprés de tolérance [...]
fu dit par un légiste de Constance, Molitor. Il dit cette chose de bon sens, qu’on ne pouvait
prendre au sérieux les aveux des sorcieres, puis-qu’en elles, celui qui parlait, ¢’étai justement
le pére du mensonge™°. Uma defesa simples e l6gica & qual se juntaram outros importantes
nomes da época, como Girolamo Cardano, médico italiano do século XVI, o qual acusa 0s
dominicanos de inventar essas histérias para se apropriar dos bens dos acusados®. O alemao
Agrippa de Nettesheim e seu seguidor, o médico holandés Johann Weyer, defendiam que “si

ces miserables sorcieres sont le jouet du Diable, il faut s’en prendre au Diable plus qu’a elles,

% «A primeira palavra expressa de tolerancia [...] foi dita por um jurista de Constancia, Molitor. Ele disse coisas
de bom senso, que ndo se podia levar a sério as confissdes das bruxas, uma vez que aquele que falava através
das suas bocas era justamente o pai das mentiras” (Tradu¢do minha).

% “pour avoir da confiscation, les mémes accusaient, condamnaient, et & 1’appui inventaient mille histoires”
(Michelet, 1892, p.209).
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les guérir et non les briler”® (ibidem, p.209).

Outro a negar a origem sobrenatural das doencas mentais foi Paracelso (1493-1591),
uma figura bastante controversa do século XVI e também uma das mais representativas do
Renascimento. Médico, quimico, alquimista e astrologo, aplicou métodos analiticos e
experimentais no estudo de doencas como a sifilis, para a qual desenvolveu um tratamento a
base de mercurio — o que pareceria completa loucura aos olhos comuns, visto que, pela
primeira vez, utilizava-se algo fora do reino vegetal ou animal para o tratamento de doencas*®.
Seu estudo sobre os minerais em sua relacdo com a saude mudou os paradigmas da medicina
e inaugurou a iatroquimica, lancando as bases da farmacologia moderna, incluindo as atuais
formas de quimioterapia e de psicofarmacologia.

Ao mesmo tempo em que a ciéncia avangava, o desejo por um conhecimento seguro
para a compreensdo do mundo empirico crescia. E foi o filosofo-matematico francés René
Descartes (1596-1650) quem, aplicando a geometria e a aritmética as questdes filosoficas e
“aceitando como verdade apenas as ideias que se apresentassem claras a esse raciocinio,
distintas e sem contradi¢gdes internas” (Tarnas, 1991, p.299), estabeleceu o que supds ser a
maneira de se chegar a certeza absoluta. O método cartesiano consistia, grosso modo, na
duvida sistemética em relacdo aos pressupostos do passado, 0s quais deveriam ser avaliados
segundo uma racionalidade critica, livre dos sentidos e da imaginacdo. Tal método, no
entanto, pressupde a existéncia inquestionavel (1) de uma consciéncia superior (ou suprema
inteligéncia, Deus, o criador) e de uma consciéncia individual (a razdo). Mas um método
assim se configura como um enorme paradoxo, pois se tudo pode e deve ser questionado, a
excecdo das consciéncias divina e individual, ja ndo se pode falar em método cientifico ou
observacdo empirica, e sim em crenga, em dogma. Mas Descartes (talvez por fé genuina ou
ainda por medo da Inquisi¢do) negou o paradoxo e seguiu defendendo aquele que seria “o
primeiro principio e paradigma de todos os conhecimentos, servindo de base para as deducgdes
subsequentes e de modelo para todas as outras intui¢cdes racionais evidentes” (ibidem, p.300):
Cogito, ergo sum, o célebre filosofema penso, logo existo.

Essa incisdo provocou uma cicatriz muito profunda no mundo moderno, a qual

37 «Se essas miseraveis bruxas sdo um joguete do Diabo, é necessario que se ataque ao Diabo e ndo a elas, é
necessario cura-las e ndo queima-las” (Tradugdo minha).

% A loucura pareceu tanta que Paracelso ndo foi levado a sério e a sifilis continuou a se alastrar por mais quase
quatrocentos anos até que, em 1909, outro alemdo, Paul Ehrlich, desenvolveu o Salvarsan, a base de...
mercurio!
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Foucault chamou de acontecimento inaugural e originario, por considerar que tal pensamento
levou a uma descontinuidade do reconhecimento simbdlico em relagdo aquilo que, em tese, se
opde a razdo, ou seja, a desrazdo ou loucura. Em outras palavras, a desrazdo ou loucura
passam a ser entendidas como algo exterior, alheio a razdo, como se o ser racional estivesse
imune a ela simplesmente pelo fato de pensar. Mais do que isso, 0 pensar racional passa a ser
determinante da existéncia; logo, o ser incapaz de pensar e de agir pela razdo, simplesmente...
ndo existe! Isso equivale a um total apagamento dos sujeitos tidos por loucos. Apagamento
filoséfico, mas que repercutira nas formas de organizacdo social até hoje observadas, nas
quais o louco terd um lugar de exclusao ou, ainda, a sua prépria existéncia negada.

Um idealizado sujeito racional e uma suposta realidade objetiva passam, entdo, a
ocupar o centro das discussdes filosoficas e das ciéncias, colocando o sujeito propriamente
dito, com todos seus desejos, paradoxos e devaneios, a margem, juntamente com o simbolico.
Logo, o método cientifico de analise dessa realidade, o qual deveria ser aplicado a toda e
qualquer ciéncia, deveria também se sustentar em termos quantitativos (extensdo, forma,

namero, duracdo, gravidade especifica, posicdo relativa, etc.). Nessa filosofia cartesiana,

o fruto do dualismo entre sujeito racional e mundo material era a Ciéncia,
inclusive em sua capacidade em proporcionar o conhecimento seguro desse
mundo e fazer do Homem “dono e senhor da Natureza”. Para Descartes,
certeza epistemoldgica, identidade humana, Ciéncia, Razdo e progresso
estavam inextricavelmente ligados entre si e associados a concepgdo de um
Universo mecanicista e objetivo; sobre esta sintese fundamentou-se o carater
paradigmatico da cultura moderna (Tarnas, 1991, p.301-3).

Isso explica ndo so o fortalecimento de uma visdo cientifica (das ciéncias duras, como
matematica, quimica, fisica e astronomia) baseada unicamente em modelos newtonianos, mas
também a retomada de uma visdo organicista da loucura que, no entanto, terd seu carater
utilitaristico acentuado no século XVII, o qual sera marcado pelo esforco do pensamento
médico em encontrar uma base natural, organica, anatdmica ou fisiolégica para a loucura. O
reconhecimento simbolico de que a loucura pudesse conter em si a verdade, ira ser
interrompido a partir de Descartes. Desse modo, alguns irdo retomar a proposta pneumatica de
Galeno ou a teoria humoral classica, outros irdo pensar em termos quimicos ou, ainda, em
processos mecanicos. Assim, ndo penso que o acontecimento a que se referiu Foucault seja
um acontecimento discursivo, pois Descartes ndo inaugurou, de fato, uma nova FD. O que ele

fez foi promover uma retomada atavica a FD cientificista (FD2), bem como uma atualizagéo
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da mesma, o que nos leva a um acontecimento enunciativo. Os processos simbdlicos
(dominantes na FD representacional) estardo apagados e 0s processos psiquicos (esbogados na
FD psiquica) ainda ndo serdo evocados. A preocupacao maior dessa FD cientificista atualizada
parece ser ndo a de encontrar uma forma de reconhecimento social e de bem-estar para o
sujeito afetado pela loucura, mas a de criar uma categorizacdo nosogréfica que pudesse
sustentar as defini¢Ges juridicas das diversas formas de manifestacdo da loucura para que nao
fosse mais “necessario” queimar 0s loucos em praca publica, mas que eles pudessem pagar
pela sua loucura tendo a culpa imputada de forma clara, pelos rigores da lei. Essa
preocupacédo, no entanto, parece ser menos genuina dos médicos e mais delegada a eles pelos
representantes do poder e da ordem, em uma nitida ansia de fortalecimento da categoria de
sujeito-de-direito, em forte tensdo com a categoria de sujeito-religioso que, no entanto,
permanecia.

Foucault (1961, p.127-129) lembra que desde 1603 havia se iniciado um processo de
nomeacdo, “em todas as boas cidades do reino [da Franca, de] duas pessoas da arte da
medicina e da cirurgia da melhor reputacdo” para examinar os loucos, despachar certificados
médicos e relatdrios junto ao tribunal, no entanto, tal pratica era, de fato, rarissimamente
usada. O costume era que um juiz de paz tomasse a decisdo de decretar um internamento,
tanto nos casos em que fosse solicitado pela familia ou vizinhos, quanto nos casos em que a
pessoa tivesse cometido algum delito ou desordem aos olhos da comunidade (assim, o proprio
juiz considerava necessaria ou ndo a internacao do sujeito).

Em 1651, o médico romano Paolo Zacchia (1584-1659), considerado o pai da
Medicina Legal, publica Quaestiones medico-legales, e dedica todo o segundo livro desse
compéndio as “enfermidades da mente”, as quais, sustenta ele, devem ser delegadas aos
médicos e ndo ao juizes. Zacchia, “herdeiro de toda a tradigdo do direito cristdo” (Foucault,
1961, p.129), foi a primeira voz a enfrentar a tradicional hegemonia dos juristas, colaborando
com eles em boa medida, mas negando-se a simplesmente catalogar a loucura de acordo com
seus sintomas ou atos passiveis de serem abordados juridicamente, uma vez que a entendia de
forma muito mais complexa — o que lhe rendeu a referéncia de precursor da psicopatologia
moderna. De acordo com Alessandro Pastore e Giovanni Rossi (2008, p.78-80), Zacchia
prefere adotar o termo dementia como denominacdo genérica dos distdrbios psicopatologicos,
ainda que distinga, no seu interior, trés formas distintas: fatuitas, phrenitis e insania. A

primeira tem a ver com o enfraquecimento da razdo (imbecilidade, burrice, ignorancia,
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esquecimento, e nas manifestacGes especificas de certos momentos da vida, como a
adolescéncia e a velhice - senilidade); a segunda, diz respeito a um uso arrevesado da razéo
(como no caso dos delirios ou das alucinagdes); e a terceira, refere-se a perda da razéo
(normalmente momentanea, mas as vezes mais duradoura, podendo-se manifestar nos casos
de mania, melancolia, raiva, hipocondria, ou mesmo nas paixdes avassaladoras). Descreveu a
melancolia como a dementia mais corriqueira e, segundo os parametros hipocraticos, causada
pela bile negra. Mas a importancia de Zacchia talvez esteja muito mais no fato de ele ser o
primeiro a conclamar, de fato, uma voz de autoridade sobre a loucura para a medicina. Para
Foucault (1961, p.130), “¢ justo dizer que é sobre o fundo de uma experiéncia juridica da
alienacdo que se constitui a ciéncia médica das doengas mentais”.

N&o é mais a Igreja nem o Direito que devem dizer quem € ou quem nao € louco e que
tipo de loucura Ihe acomete (ainda que o fagcam), mas a Medicina. A loucura ndo pode mais,
portanto, ser considerada da ordem exclusiva de um sujeito-religioso, tampouco de um
sujeito-de-direito. E aqui comeca a se instituir o poder psiquiatrico, o qual “funciona como
poder muito antes de funcionar como saber” (Foucault, 1973, p.5) — 0 que se dara
efetivamente no inicio do século XIX.

Contemporéneo de Zacchia, o medico e botanico suico Felix Plater (1636-1614)
também iria centrar sua atencdo na razao, considerando as doencas mentais como lesdes da
inteligéncia (mens). Na gradacéo de deficiéncias da inteligéncia, poder-se-ia ir da mentis
imbecillitas (inteligéncia fraca) a mentis consternatio (abolicdo mental); na gradacdo de
depravacbes da inteligéncia, poder-se-ia ir da mentis defatigatio (esgotamento mental) a
mentis alienatio (alienagdo mental), essa Ultima acompanhada de delirio. Essa seria, conforme
Pessotti (1994, p.123-141), a primeira apari¢cdo do termo alienacdo mental, o qual se tornaria
0 eixo da nosografia do século XX.

O fisiologista italiano Alfonso Borelli (1608-1679) e o anatomista holandés Gerard
Van Swieten (1700-1772) foram importantes vozes na defesa de uma concepcao organicista
da loucura e das demais patologias. Van Swieten aprofunda o estudo iniciado pelo inglés
Thomas Willis (1621-1675) da cefaleia em salvas, também conhecida como cefaleia suicida,
descrevendo minuciosamente o processo de produgdo da dor lancinante produzida pelo
excesso de tensdo nas fibras cerebrais que leva, sendo ao suicidio, ao delirio. Tal estudo
propiciou o entendimento do delirio (portanto, da loucura) em todas as suas demais formas,

como a desrazdo, a alucinagdo e a propria melancolia, como um processo organico e
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patoldgico das fungbes nervosas superiores.

Talvez a maior contribui¢do do século XVII para a compreensdo da loucura tenha sido
destitui-la de seu carater eminentemente sobrenatural e demoniaco (defendido pelos discursos
inscritos na FD1 - mitoldgica). Por outro lado, por meio de uma perspectiva racionalista e
cientificista (FD2), a loucura adquire o status de doenca causada por eventos bioldgicos no
interior do corpo humano, os quais, por sua vez, séo entendidos como causados ou pelo
desequilibrio quimico provocado por substancias tdxicas (naturais do organismo ou as quais o
organismo se expde ou, ainda, por inani¢cdo ou pouco sono), ou pelo desequilibrio fisiologico
(mecénico) das fungBes cerebrais. Acirrando essa perspectiva, Descartes relaciona a razdo a
inteligéncia e a loucura, por sua vez, comeca a ser vista como decorréncia da auséncia, da
perda ou do decréscimo dessa inteligéncia. Com isso, a loucura deixa de se ver simbolizada
em seu traco de verdade (como se verifica nos discursos que se inscrevem na FD4 -
representacional), j& que, como ndo-razdo, ndo pode ser relacionada a qualquer possibilidade
de conhecimento, de saber.

A retomada atavica a uma formacdo discursiva cientificista promovida pela visdo
cartesiana talvez tenha sido o grande talho que provocou a exclusdo social da loucura e dos
sujeitos julgados loucos, condenando-os ao castigo de um processo crescente (e irrefreavel) de
medicalizacdo e, principalmente, de internacdo que sO serd aplacado a partir da segunda
metade do século XX. N&o é sem estranhamento que Foucault (1961, p.87) percebe que
“tenha sido justamente o racionalismo quem autorizou essa confusdo entre o castigo e o
remédio, essa quase-identidade entre o gesto que pune e o gesto que cura”.

A institucionalizacdo da loucura comega timidamente, como ja me referi, na Italia dos
anos 1520-1550 (ainda que desde o final da Idade Média alguns leprosarios ja estivessem
sendo reativados para asilar os insanos e os sujeitos incbmodos). Na Inglaterra, as origens da
internacdo datam de 1575. Os espacos manicomiais eram chamados de Houses of correction e
serviam “a puni¢do dos vagabundos e alivio dos pobres” (Foucault, 1961, p.54), ou seja, a0
mesmo tempo, a titulo de beneficio e castigo. Na segunda metade do século XVII, no entanto,
essas casas de correcdo foram substituidas pelas Workhouses, ou casas de trabalho, as quais
chegaram a um total de 126 unidades no pais até o final do século XVIII. A punicdo dos
sujeitos (fossem eles loucos, pobres, mendigos, vagabundos, depravados ou blasfemadores) se
dava, agora, por meio do trabalho, ou seja, para ter direito ao beneficio, ha que se pagar por

ele. Na Alemanha, as casas de correcdo eram chamadas de Zuchth&usern, sendo que a
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primeira delas foi inaugurada ja em 1620, em Hamburgo. Foucault (ibidem, p.66-69) lembra
que essas casas surgem nas regifes mais industrializadas e em uma época de recessao
generalizada no mundo ocidental, iniciada com a crise econémica espanhola. Os salarios
baixos, 0o desemprego e a escassez de circulacdo de moeda aumentava exponencialmente o
nimero de pobres e vagabundos que, cada vez mais, apinhavam-se pelas ruas. Assim, 0
internamento desses sujeitos funciona de maneira utilitaristica como uma forma de limpeza
das cidades, de higienizacdo social e, ao mesmo tempo, de instituicdo do trabalho — o que
supostamente serviria a prosperidade de todos e a uma espécie de transcendéncia ética. O
regulamento da Zuchthaus de Hamburgo é bastante significativo: todos os internos devem
trabalhar; o trabalho ndo deve se constituir em pura ocupacdo, mas em producdo; uma vez
determinado o valor exato de sua producdo e se ela foi bem realizada, cada interno tem direito
a receber a quarta parte desse valor (Cf. Foucault, 1961, p.68-69). As relacdes juridicas que
regulam os sujeitos entre muros passam, entdo, a revelam sua estreita ligacdo com as relagoes
econdmicas e comerciais.

Mas, apesar de distar um século da criacdo das primeiras instituicdes asilares, Foucault
(ibidem, p.49) considera o dia 27 de abril de 1656 como a data de inicio daquilo que ele
chama de “a grande internag¢do”, inaugurada com a reorganizagdo administrativa dos
Hospitais Gerais, 0s quais, em tese, passariam a abrigar exclusivamente 0s sujeitos
considerados loucos. Assim, Salpétriere (que ja acolhera entre seus muros um arsenal) e
Bicétre (que ja servira como casa de retiro para os invalidos do exeército), serdo 0s
monumentos inaugurais da institucionalizacdo da loucura na Franca (e € ali que Pinel
encontrara os loucos, e ali que os deixard). A despeito da busca pela razéo e do cientificismo,
0s Hospitais Gerais “ndo se assemelham a nenhuma ideia médica”, afirma Foucault (ibidem,
p.50). Eles se apresentam como instincias “da ordem, da ordem monarquica e burguesa que
se organiza na Franga nessa mesma época”, como “um estranho poder que o rei estabelece
entre a policia e a justica, nos limites da lei”. Os Hospitais Gerais sdo “a terceira ordem da
repressao” (ibidem) e se espalham, ainda nesse século, por toda a superficie da Franca® e da
Europa.

Mas ainda que a justificativa da reorganizacéo desses espacos fosse asilar unicamente

% Segundo Foucault (1961), “as vésperas da Revolugio, é possivel enumerar 32 cidades do interior” da Franca
que contam com um Hospital Geral (p.51). Além disso, “poucos anos apds sua fundacdo, o unico Hospital
Geral de Pais agrupava 6.000 pessoas, ou seja, 1% da populagdo” (p.55).
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0s supostos loucos (ou seja, os doentes, 0s sem-razdo), 0s manicémios continuam a utilizar o
internamento para retirar da sociedade os sujeitos incomodos (doentes venéreos,
homossexuais, idosos senis, criangas 0rfés, blasfemadores, etc.) e, “de um modo equivoco,
fazendo com que represente um duplo papel: reabsorver o desemprego ou pelo menos ocultar
seus efeitos sociais mais visiveis, e controlar os pre¢os quando eles ameacam ficar muito
altos” (ibidem, p.70). Mas esse presumido controle econdmico € social causou um descontrole
ainda maior, uma vez que “no exato momento em que se colocavam essas pessoas nos ateliés
obrigatdrios, aumentava-se o desemprego nas regides vizinhas ou em setores similares”
(ibidem). A luta de classes, afinal, ndo ficou confinada ao lado de fora dos muros do
manicémio, ela se estabelece e se revela igualmente dentro das suas prdprias células. O século
XVII, afinal, desvela “o momento em que a loucura é percebida no horizonte social da
pobreza, da incapacidade para o trabalho, da impossibilidade de integrar-se no grupo”
(ibidem, p.78), e essa visdo permanecera por muito tempo ainda — ainda que sempre
justificada em nome de uma ciéncia organicista, fisiologista ou mesmo moral defendida pelo
poder psiquiatrico.

O século XVIII chega cheio de davidas acerca dos critérios nosograficos da loucura.
Eles aparecem de muitas e variadas formas, sem uma base cientifica que os ampare — afinal,
0S processos quimicos e mecanicos do organismo humano ndo parecem ser suficientes para
dar conta de toda a explicacdo pretendida. Isso faz com que a concepcao politico-filoséfica da
loucura se estabeleca a partir da consciéncia dividida dos iluministas e da sua tentativa de
postular uma espécie de reconciliacdo entre o sujeito-de-direito e o sujeito social, de forjar
uma unidade fundamental entre essas duas ordens®. Faz, ainda, com que os critérios
nosograficos das doencas mentais se organizem com base em critérios pessoais (mas
racionais!) daqueles que agora detém a autoridade sobre a loucura: os médicos. No entanto, o
homo medicus, como se refere Foucault (1961, p.497), ndo tera sua autoridade reconhecida

pela sua ciéncia, mas por se revelar como aquele que dara ao tratamento da loucura uma

40 “Um dos constantes esforcos do século XVIII consistiu em ajustar a velha nocdo juridica de ‘sujeito-de-

direito’ com a experiéncia contempordnea do homem social. Entre ambas, o pensamento politico do
Iluminismo postula ao mesmo tempo uma unidade fundamental e uma reconciliagdo sempre possivel sobre
todos os conflitos de fato. Esses temas conduziram silenciosamente a elaboragdo da nocdo de loucura e a
organizagdo das préaticas que lhe dizem respeito. A medicina positivista do século XIX herda todo esse esfor¢o
da Aufklarung. Ela admitirda como algo ja estabelecido e provado o fato de que a alienagdo do sujeito-de-direito
pode e deve coincidir com a loucura do homem social, na unidade de uma realidade patolégica que é ao
mesmo tempo analisdvel em termos de direito e perceptivel as formas mais imediatas da sensibilidade social”
(Foucault, 1961, p.131).
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garantia juridica e moral.

As grandes autoridades médicas desse século foram Francoise Boissier de Sauvages e
seus seguidores Johann Erhard e Michel De Valenzi, William Cullen, Thomas Arnold,
Vincenzo Chiarugi e Philippe Pinel, ja na aurora do século XIX.

O médico e botanico francés Boissier de Sauvages (1706-1767) foi um grande
nosologista, o qual ordenou metodicamente 2.400 doencas em classes, ordens, géneros e
especies, dedicando as doengas mentais uma classe especifica organizada em trés distintas
ordens, a saber: as alucinaces, as bizarrias e os delirios. A primeira compreendia seis géneros
de doengas, também chamadas vesanias, e os distlrbios dessa ordem estavam ligados a
distor¢do dos processos perceptivos. A segunda ordem incluia dez géneros, prevalentemente
relacionados a perturbacOes afetivas ou apetitivas. A terceira ordem englobava cinco vesanias
ou manifestacdes ja tradicionais da loucura, como a mania, a melancolia, a deméncia, o
delirio propriamente dito e, ainda, o delirio melancélico — ainda atribuido ao deménio e que
podia ser de trés espécies: fanatica, histérica e suicida. Por essa Ultima vesania, € possivel
claramente perceber como duas formacges discursivas (FD1 e FD2), ainda que antagénicas,
participam de um mesmo discurso.

Seguindo em boa medida a nosologia de Sauvages, 0 médico e filésofo aleméo
Johann Benjamin Erhard (1766-1827) prop8e uma classificacdo em que sdo incluidas as
falsas percepcOes, que equivalem as atuais psicoses paranoides. Michael De Valenzi (1728-
1813), por sua vez, acrescenta a agriothimia, uma espécie de mania que tornava o sujeito
propenso ao homicidio (o que antes era entendido como possessdo). Essas categorias parecem
surgir como uma tentativa de resposta opositiva ndo sé a uma ideia demonista (ainda presente
em Sauvages e em alguns outros discursos medicos), mas também a uma ideia bastante em
voga nesse século, a do contagio mental.

A observacdo de casos de éxtase ou histeria coletiva levou a crenca de que a loucura
pudesse ser transmitida. Alguns ainda mantinham a convicgdo que se tratasse de possesséo;
outros, entendendo a loucura como doenca do espirito, pensavam que ela pudesse produzir
algum elemento passivel de contagio. Os casos de loucura coletiva eram tratados ora por meio
de milagres ora por meio do magnetismo e do hipnotismo desenvolvidos pelo médico aleméo
Franz Anton Mesmer (1734-1815), préatica que ficou conhecida como mesmerismo. Mas o
suposto contagio mental também tem relacdo com aquilo que Foucault (1961, p.351-377),

denomina de o grande medo, o qual surge em meados do século XVIII e que diz respeito ao
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mito moral de que as casas de internamento exalariam um certo mal misterioso, um ar
putrefato que se espalharia por toda parte, contaminando a tudo e a todos. De fato, cidades
inteiras da Franca foram tomadas por uma atmosfera carregada e, em 1780, acabou por
espalhar-se uma epidemia em Paris. Tal epidemia nada tinha a ver com os grandes Hospitais
Gerais (como demonstraram inumeras investigacdes), mas instalou-se no imaginario das
cidades um estigma ainda maior em relacdo aos alienados, além do medo (que, por si so,
gerava casos de histeria). Ao mesmo tempo, comecou-se a pensar sobre a interferéncia do
meio em relacao a loucura, e a distinguir o meio da natureza. “O meio nao ¢ a positividade da
natureza tal como ela se oferece ao ser vivo; pelo contrario, € essa negatividade pela qual a
natureza em sua plenitude se subtrai ao ser vivo” (ibidem, p.369). A loucura passa, entdo, a ser
também identificada com a “natureza perdida”, com o “sensivel desnorteado, extravio do
desejo, o tempo despojado de suas medidas”, com a “imediatez perdida no infinito das
mediagdes”, enquanto que a natureza passa a ser entendida como “a loucura abolida, o feliz
retorno da existéncia a sua mais proxima verdade” (ibidem, p.370).

Propondo uma classificacdo bem mais enxuta, o0 medico escocés William Cullen
(1710-1790) exclui das vesanias “todo distarbio que ndo implique em lesdo das faculdades
intelectuais”. Dessa forma, os tipos de loucura se resumem a trés: mania, melancolia e
deméncia, todas de natureza delirante ou, em outras palavras, derivadas de “erro de juizo
devido a percepcdes originadas na imaginagdo ou na memoria” (Pessotti, 1994, p.136). A
loucura é, entdo, entendida como um prejuizo na razao. Conforme Roudinesco e Plon (1998,
p.534-6), Cullen foi quem primeiro empregou o termo neurose (em 1769), referindo-se ao
conjunto de disfuncdes do sistema nervoso que decorressem em problemas de sensibilidade e
motricidade sem que as causas fossem diretamente observaveis. Vale lembrar que a
observacdo de Cullen era post mortem e feita diretamente nos Orgdos afetados, o que
representa uma mudanga importante em relacdo ao olhar clinico.

Thomas Arnold (1742-1816), médico inglés que se dedicou especificamente a salde
mental, defende que os disturbios mentais séo alteracdes nas ou das func¢des cognitivas, que
podem ou ndo ser acompanhadas de aspectos passionais ou instintivos. Sua terapéutica era
baseada em manejo firme e racional das paixdes (incluindo ai paixdes religiosas e
imaginacéao), por meio de uma abordagem cognitivista e de alimentagdo adequada, boas horas
de sono e exercicios regulares. Era contra o uso da violéncia, ainda que algumas vezes

indicasse a camisa de for¢a para contengdo momentanea.
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O médico humanista italiano Vincenzo Chiarugi (1759-1820), seguindo uma linha
semelhante a de Cullen*!, define loucura como erros de juizo e de raciocinio provenientes de
uma afeccdo idiopatica do oOrgdo sensorio comum, sem que se verifique febre, afeccao
comatosa ou lesdo dos sentidos externos. Esses erros de juizo sdo percebidos pelos
comportamentos inadequados do sujeito, (excluidos aqueles derivados do sono, de
embriaguez ou outras situacdes semelhantes)*.

A natureza da loucura, na passagem do século XVIII para o XIX, é entendida, entdo,
como uma afeccdo idiopatica, ou seja, como uma afeccdo de causa desconhecida ou obscura,
mas marcada, para a medicina, como uma lesdo no encéfalo ou, mais especificamente, como
uma leséo de fungdes mentais, com o comprometimento do intelecto e da vontade, a qual se
manifesta através do comportamento do sujeito afetado por ela, dos seus sintomas.
Interessante notar que tais sintomas comportamentais (ou “comportamentos inadequados”)
continuam sendo estabelecidos com base naquilo que se pode/deve ou ndo dizer/fazer (e sdo
essas premissas que justificardo o tratamento moral defendido por Pinel, como se vera a
seguir). A loucura ainda é tida (ou justificada) por um disturbio organico, tal qual postulou
Hipdcrates — o que insere a maioria dos discursos da época naquilo que estou chamando de
FD cientificista —, mas a importancia do desempenho cognitivo, intelectual, verbal ou
comportamental ganhara mais espaco e sera exatamente a observacdo clinica desses fatores
que passara a considerar as mudancas na vida afetiva, as condi¢Bes sociais e fisicas do
ambiente circundante como aspectos relevantes na distincdo dos estados de depressdo ou de
exaltacdo do sentimento, bem como na producdo ou desencadeamento dos estados de mania,
melancolia ou deméncia — 0 que ndo representa uma mudanca de FD, mas tdo somente um
deslizamento no interior da mesma, uma nova posig¢ao-sujeito.

A cognicdo e o comportamento, de fato, passardo a ser determinantes no diagnostico

* Pelo que sera criticado por Pinel em 1800: “Sempre pelos mesmos caminhos conhecidos, falar da loucura em
geral sob um tom dogmatico, tratd-la a seguir como uma doenga particular e a ela voltar ainda conforme a
antiga ordem escolastica de ‘causas, diagndstico, progndstico, indicacdes a cumprir’, foi essa a tarefa que
realizou Chiarugi” (Pinel, 1800, p.61-2).

*2 «|e pazzie sono adunque errori di Giudizio, e di raziocinio procedenti da una affezione idiomatica [sic] del
Sensorio Comune, senza accompagnamento di febbre primitiva, o di affezione Comatosa. E da quanto si &
detto fin qui desumendo l'essenza delle malattie da comprendersi tralle pazzie, potra dirsi pazzo con giustizia
quell'infelice individuo della specie umana, che senza avere malattia febbrile, o lesione dei sensi esterni, e fuori
delle circostanze di sonno, di ubriachezza, temulenza, e altre simili occasioni, mostra di avere delle sensazioni,
che non hanno i circostanti posti nella medesima situazione; agisce o ragiona in maniera contraria a cio, che
esigono le sensazioni, le quali abbiamo ragione di supporre, che egli abbia; e finalmente, senza che la forza
della ragione, e la testimonianza dei sensi possa convincerlo, si trova persuaso di un errore di per sé facile a
riconoscersi, e che prima non l'avrebbe ingannato” (Chiarugi apud. De Nicola, 2012, p.197).
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da loucura para Philippe Pinel (1745-1826), o qual preferir4 chama-la de alienacdo mental® —
que nao sera usada “como uma categoria diagndstica especifica [como a empregou Plater],
mas como um termo genérico para designar doengas mentais que levavam a internacdo nos
hospicios, como uma categoria social, portanto” (Oda e Galdalarrondo, 2006, p.32) (grifo
meu).

Pinel, matemaético, te6logo e médico, trabalhard no hospicio de Bicétre (exclusivo para
homens) de 1793 a 1795 e a partir dai, ocupara o cargo de médico-chefe do manicémio
Salpétriere (exclusivo para mulheres), onde permanecera trabalhando até sua morte. Foi com
base no periodo de trabalho desenvolvido em Bicétre que escreveu seu Traité médico-
philosophique sur [’aliénation mentale ou la manie (publicado em 1800), o qual obteve
grande repercussdo e seguidores. Sua fama, no entanto, parece ter excedido a contribuicao
humanista que, de fato, tenha dado*. De qualquer forma, é inegavel a importancia de seu
tratado tanto como questionamento da visdo puramente organicista da loucura quanto como
defesa do tratamento moral e da instituicdo manicomial. Juntamente com o tratado de Pinel,
Foucault (1973) destaca o tratado de Francois Foderé (1764-1835), Traité du délire, aplique a
la medicine, & la morale et & législation®, de 1817, como o “grande momento da proto-
historia da psiquiatria do século XIX” (p.6).

Em relacdo a visdo organicista da loucura, Pinel ndo a nega, mas questiona seus
limites. Ao explicitar seu processo de observacao dos pacientes, ele admite a observacao dos
sinais externos (mudancas fisicas, gestos, movimentos, fei¢cdes faciais) a fim de relaciona-los
aos sentidos internos. Pinel faz varias medicdes dos cranios de alienados, comparando-0s com
a cabeca da estatua de Apolo Pition, considerada modelo por suas medidas perfeitas. As

observacgdes, no entanto, ndo lhe permitem concluir que a loucura esteja, de fato, ligada as

* «“E um termo feliz, este de alienagdo mental, para expressar em toda a sua extensdo as diversas lesdes do
entendimento” (Pinel, 1800, p.161).

* «“Bem conhecido é o famoso gesto de Pinel, referéncia a supostos atos seus, libertando pessoalmente alienados
em Bicétre, retirando-lhes as correntes. A despeito de sua reconhecida atuacdo na defesa de reformas
humanitarias dos hospicios, evidéncias historicas mostram que o gesto de Pinel nunca ocorreu como um fato
concreto, € um mito construido depois de sua morte, gradativamente, por pessoas que Ihe eram proximas, e que
procuraram idealizar sua atuagdo nas reformas dos hospicios, tornando-o uma espécie de her6i das causas dos
insanos” (Cf. Dora Weiner apud Oda e Galdalarrondo, 2006, p.19).

** Pelo que pude observar em minha pesquisa, Fodéré no ficou muito conhecido fora da Europa, ainda que sua
influéncia na Franca tenha sido destacada por Foucault. Ndo ha traducdo de sua obra para o portugués e ha
pouquissima informacao disponivel sobre ele, mesmo em lingua francesa. No Brasil, foi a escola de Pinel que
fez mais adeptos e seguidores. Ainda hoje os hospitais e clinicas Pinel estdo presentes e significativamente
atuantes em boa parte das principais cidades do pais, como Sao Paulo, Rio de Janeiro, Belo Horizonte, Porto
Alegre, Curitiba...
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conformidades fisicas dos sujeitos, a excecdo de uma Unica espécie de alienacdo: o
idiotismo™.

O idiotismo ou obliteracdo das faculdades intelectuais e afetivas é considerado por
Pinel como um quinto tipo (de cinco) de vesania, um quadro acabado, com pouquissimo
sucesso de cura. Suas causas podem ser organicas, devido a configuracdo de seu cérebro, ou
varias outras, como:

0 abuso de prazeres enervantes, o uso de bebidas narcéticas, os golpes
violentos recebidos na cabeca, um vivo terror ou um desgosto profundo e
concentrado, estudos forcados e dirigidos sem principios, tumores no interior
do cranio, um ou varios ataques de apoplexia [atualmente chamados de
acidente vascular cerebral], e 0 abuso excessivo de sangrias no tratamento de
outras espécies de mania (Pinel, 1800, p.182-2)

Como se Vé, a etiologia desse tipo de loucura € muito variada e continua seguindo
basicamente as observacfes organicas estabelecidas pela escola hipocratica e as observacdes
morais pos-demonistas estabelecidas no final da Idade Média. Segundo Pinel (1800), essa é a
espécie de alienacdo “mais incuravel e mais frequente nos hospicios” e ¢ facilmente
identificavel, pois “a maior parte dos idiotas ndo fala ou limita-se a resmungar alguns sons
desarticulados; sua figura € inanimada, seus sentidos embrutecidos, seus movimentos
automaticos; um estado habitual de estupor e uma espécie de inércia invencivel formam seu
carater” (p.182-3) (grifo meu). O alienado idiota do tipo cretino ou ja nasce em “estado de
degeneracao ou nulidade” (p.185) ou desenvolve a lesdo ja nos primeiros anos de vida, “este
ser equivoco, que parece colocado pela natureza nos Gltimos confins da raca humana pelas
qualidades fisicas e morais [...] parece vir sofrendo desde a mais tenra infancia deste mesmo
carater de nulidade e idiotismo” (p.155) e seguird “sem problema a uma idade bastante
avangada, reduzido a uma espécie de vegetacao e de existéncia automatica” (p.186).

Pinel defendia a observacdo cartesiana da realidade objetiva, mas ao relacionar as

caracteristicas de uma patologia ao carater e a moral dos sujeitos acometidos por essa

8 «Os antigos artistas, dotados do mais delicado tato e de raro requinte na observagdo, ndo deixaram de lancar
seu olhar sobre as verdadeiras proporgdes que concorrem a beleza da cabega, e foi certamente o que os fez
dividir a de Apolo em quatro partes, por planos horizontais de igual distdncia. Uma dessas partes comeca no
surgimento dos cabelos na fronte e estende-se ao apice da cabeca, e a forma da cabeca do alienado, ndo mais
do que aquela de homens bem conformados, ndo se distancia muito desta relagdo fixa, uma vez que a altura
total de sua cabeca é de 23 centimetros, e que a da face é de 17 centimetros; desdobrando uma da outra, tem-se
6 centimetros de diferenca que, comparados a altura total, fornecem uma relagcdo muito préxima de 1:4, que se
tem na cabeca de Apolo. Ao contrério, a altura da cabeca do alienado idiota é de 18 centimetros, e a altura da
face é de 15 centimetros; a subtracdo apresenta a diferenca de 3 centimetro, o que ndo é sendo 1/6 da altura,
demonstrando bem como o arco do cranio estd deprimido e, por consequéncia, sua capacidade estd diminuida”
(Pinel, 1800, p.156-7).
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patologia, evidencia o quanto de seu proprio julgamento esta impresso nessa realidade. Esse
ser equivoco que Pinel observa ndo sera, afinal, um equivoco seu? Ou, melhor dizendo, ndo
sera, ele mesmo, esse equivoco refletido no espelho da loucura? Equivoco que se tenta
contornar ou consertar a partir da instituicdo de uma ordem, de uma ordem disciplinar? Para

Foucault

a condicdo do olhar médico, sua neutralidade, a propria relacdo de
objetividade, constitutiva do saber médico e critério de sua validade, tem por
condicdo efetiva de possibilidade certa relacdo de ordem, certa distribuicdo
do tempo, do espaco, dos individuos. Pra dizer a verdade, ndo se pode nem
mesmo dizer “os individuos”; digamos, simplesmente, certa distribuicdo dos
corpos, dos gestos, dos comportamentos, dos discursos (1973, p.4-5).

A descricdo de Pinel a respeito dos alienados idiotas evidencia ndo sé a necessidade
de uma ordem disciplinar (que é condicdo, numa premissa objetiva de conhecimento médico,
tanto da relacdo com o objeto quanto da relacéo terapéutica) como também um apagamento
do sujeito, substituido pelo objeto, pela suposta realidade objetiva e observavel, ou seja, 0
doente é substituido pela sua doenca, cujos sintomas estdo simbolizados em seus corpos,
gestos, comportamentos e discursos.

E sdo exatamente os diferentes sintomas (ou formas de simbolizac&o da loucura) que
irdo sustentar a observacdo de Pinel a respeito dos demais tipos de vesania, a saber: a
deméncia ou abolicdo do pensamento; a mania com delirio; a mania sem delirio; e a
melancolia ou delirio exclusivo sobre um objeto®’.

Note-se que a classificacdo estabelecida por Pinel é bastante enxuta, mas néo
acrescenta novidade em relacdo as classificacdes anteriormente propostas. Sobre a etiologia

T A deméncia ou abolicdo do pensamento (Pinel, 1800, p.177-180) se caracteriza pela extrema incoeréncia do
pensamento, por expressdes extremadas de alegria, tristeza ou cdlera sem rela¢cdo com o suposto objeto em
questdo, dissociacdo da acdo e do pensamento, faculdade de julgamento nula ou prejudicada, comportamentos
turbulentos, atividades continuas e sem propdsitos, existéncia automatica. Existe mais vivacidade nessa espécie
de vesénia em relacéo ao idiotismo, e ndo ha sintomas fisicos aparentes, o que em muito se parece se relacionar
com o que hoje se considera esquizofrenia. A mania com delirio (p.174-177) é caracterizada por acessos
periddicos ou continuos de excitacdo nervosa e se manifesta fisica e mentalmente, marcada “pela lesdo de uma
ou de vérias fungdes do entendimento, com emogdes alegres ou tristes, extravagantes ou furiosas”. A mania
sem delirio (p.170-174) difere-se da anterior por ndo apresentar lesfes intelectuais, mas tdo somente afetivas.
Sao acessos de furia sobre os quais “no futuro [e até nossos dias], 0s sucessores de Pinel travariam intensos
debates em torno da real existéncia desse tipo de loucura, bem como de suas consequéncias médico-legais”
(Oda e Galdalarrondo, 2006, p.31). Ja& a melancolia ou delirio exclusivo sobre um objeto (Pinel, 1800, p.162-
170) continua figurando como a forma mais classica de loucura, caracterizada por uma ideia fixa e delirante
que desvia 0 sujeito do mundo exterior, tornando-o introspectivo e reservado. Pinel percebia dois tipos de
movimentos na melancolia: um manifestado pelo “orgulho e pela soberba”, produzindo delirios de grandeza e
poder; outro manifestado pela culpa ou ideias de morte, doenca e destruicdo, produzindo profunda tristeza ou
desespero.
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da loucura, partindo do “recenseamento” que fez durante sua estada em Bicétre, Pinel afirma:
“reconheci que as causas determinantes desta doenca sdo mais frequentemente afecgdes
morais muito intensas, como uma ambicdo exaltada e traida em suas expectativas, o fanatismo
religioso, desgostos profundos, um amor infeliz” (p.134).

Vale lembrar que Pinel frequentava o Saldo dos Ide6logos em companhia de seu amigo
Cabanis — 0 mesmo ja mencionado em 1.2 e o qual, juntamente com Destutt de Tracy, cunhou
o termo ideologia. Estava, portanto, imbuido dos preceitos filosoficos que entendiam as ideias
(fendmenos naturais e observaveis) em sua estreita relacdo com o homem (seu corpo,
organismo Vvivo) e com o seu meio. Acreditava (como Cabanis) que os 6rgéos e a fisiologia de
cada sujeito participavam das suas variagbes morais e intelectuais e, por isso, o tratamento
adequado para essas afec¢des era 0 que passou a chamar de tratamento moral.

Quando em fase branda, tal tratamento consistia em “uma boa alimentagdo e o
exercicio do corpo, ou um trabalho arduo; [...] os meios morais, a arte de consola-los, de falar-
Ihes com benevoléncia, de lIhes fornecer algumas vezes respostas evasivas, para ndo agredi-los
com recusas, para lhes imprimir um terror salutar” (p.98). Quando sinais fisicos de acessos se
manifestassem, Pinel observou que “decoccdo de chicdria com algumas medidas de sulfato de
magnésio foi muito eficaz” (p.97) e, em caso de explosdo proxima do acesso, flebotomia ou
sangrias, evacuantes e antiespasmaddicos eram as indicagdes. Tem-se, entdo, na aplicacdo
desse tratamento moral, uma mescla de véarias correntes vistas anteriormente (ainda que
bastante relativizadas, como a organicista, a mecanicista e a iatroquimica) amalgamadas por
uma visdo moral e moralizante da loucura, que vé no trabalho, na vida livre de ociosidade e
no respeito a uma autoridade legitima a possibilidade de manutencdo e de retorno a razao.
Uma razdo, no entanto, que diz respeito aos padrdes de moralidade de uma época e de uma

determinada classe social. Nas palavras de Pessotti:

o ‘tratamento moral’ que essas consideragdes insinuam apresentam-Se
claramente como uma tarefa de reeducacdo, mas uma reeducacdo que
enquadre o comportamento desviante dentro dos padrdes éticos [sic].
Padrdes que s&o necessariamente outros que os das classes sociais inferiores
ou incultas. Por outro lado, essa educacdo destina-se a impedir ou corrigir
vicios morais. Parece, e é, uma doutrina essencialmente moralista, destinada
a combater o que a espécie humana tem de ‘desagradavel e
vergonhoso’(1994, p.160).

Essa corrente de pensamento sobre a loucura — que reatualiza a FD cientificista,
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acrescentando a perspectiva moral as perspectivas organicista e racionalista, em um
acontecimento que ndo é mais do que enunciativo — repercute em boa medida até hoje,
funcionando como justificativa para a manutencdo de manicémios e clinicas psiquiatricas e
como responsavel pelo fortalecimento da voz de autoridade de uma determinada classe, a
psiquiatrica, a qual reclamard para si o direito legitimo de diagndstico e de tratamento da
loucura. A psiquiatria, que comeca a despontar agora e que se institucionalizara no século
XIX, passara a representar os bons sujeitos, 0s bons costumes, e sera a responsavel por uma
espécie de reeducacdo moral essencialmente repressiva. Essa ordem disciplinar representada
pelo tratamento moral é, de fato, uma “disposigdo tatica que permite que o poder se exerca”
(Foucault, 1973, p.7).

A loucura (e consequentemente 0s sujeitos tidos como loucos) sempre fora entendida
como um objeto sobre o qual atua o poder de sujeitos autorizados. Os sujeitos autorizados
agora passardo a ser médicos (ndo mais deuses, ndo mais clérigos, ndo mais juristas) e a
loucura passard, entdo, ja no final do século XVIII, a ser compreendida como doenca a ser

tratada a partir de uma prética de internamento e de um controle social e moral.

2.3 Do Século dos manicomios ao século XXI: entre a psiquiatria e a
antipsiquiatria (ou a Contemporaneidade em cima do muro)

Fala-se na fonte da sabedoria e na fonte da loucura.
Mas elas néo sdo duas.
Ndo hd fontes separadas, estd tudo muito proximo.

Nise da Silveira

Durante todo o século XIX o pensamento predominante acerca da loucura tecera
variantes da proposta de Pinel, ora com mais carga organicista, ora com mais carga moral; ora
com um tom mais humanista, ora objetificando completamente os sujeitos. A FD cientificista
seguira como dominante, apresentando pequenos deslizamentos em seu interior ou diferentes
posicdes-sujeito. As principais autoridades medicas desse século foram Esquirol, Calmeil,
Cotard e Kraepelin.

Jean-Etienne Esquirol (1772-1840) cunhou o termo alucinagéo e defendeu fortemente

a internacdo psiquiatrica, pois considerava o hospicio como operador de transformacdes dos
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individuos. Sua obra Des maladies mentales considérées sous ler apports médical, hygiénique
et médico-legal, de 1838, ¢ considerada por Foucault como “o momento em que o saber
psiquiatrico se inscreve no interior do campo médico e, a0 mesmo tempo, adquire sua
autonomia como especialidade” (1973, p.6).

Louis-Florentin Calmeil (1798-1895) estudou as paralisias ligadas a doengas
neuroldgicas, tentando, a partir dai, separar a psiquiatria da neurologia. Sua obra, de cunho
positivista, foi uma das primeiras a tracar um percurso historiografico da loucura. De acordo
com Pessotti (1994), Calmeil via as condi¢bes naturais externas, como as estacoes e a lua,
como muito influentes nos casos de loucura, prescrevendo, como forma de prevencdo de
acessos, tratamentos repressivos e morais, devidamente justificados pela necessidade de
purgacgdo organica, tais como “aplicacdes de sanguessugas no anus, na vulva e nos maléolos”
(p.193).

Jules Cotard (1840-1889) enfatizou o papel dos impulsos e dos desejos na producao da
mania naquilo que Pessotti considera como “uma teoria psicanalitica avant la lettre”, em que
o autor “faz uma penetrante andlise do delirio e do dinamismo psicolédgico da loucura” (1994,
p.194), o que o insere como participe daquilo que estou chamando de proto-FD psiquica, de
um esboco daquilo que se constituira, efetivamente, como uma nova FD (que s6 serd
enunciada no século XX).

O alemdo Emil Kraepelin (1856-1926), frequentemente citado como “pai da
psiquiatria moderna” e como criador da genética psiquiatrica, “é considerado um divisor de
aguas para a sistematizacdo da moderna nosografia psiquiatrica”, isso porque “sistematizou
progressivamente o conjunto disperso das observacdes psicopatolégicas e das categorias
diagnosticas desenvolvidas de forma um tanto desorganizada ao longo do século XIX” (Ledo,
2016). No entanto, ainda que tal sistematizacdo tenha apresentado novas categorias e
descricdes das patologias, a classificacdo de Kraepelin é um resgate a psiquiatria classica e
mais antiga, que entendia as varias formas de loucura como desarranjos bioldgicos, como
sintomas de desordens orgéanicas (Cf. Pessotti, 1999, p.167). Kraeplin distinguiu duas classes
etiologicas da loucura: causas enddgenas (por predisposicdo genética e hereditaria, podendo
ser de carater degenerativo e demencial ou psicético — como as psicoses maniaco-depressivas
de formas monopolares, bipolares ou mistas) e causas exogenas (que podem ser infectivas,
tiredideas, paraliticas, por envenenamento, por encefalopatias, psiquicas ou somaticas).

Porém, para o psiquiatra, mesmo as manifestacfes de causas exogenas requerem uma
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condigdo organica, uma predisposicdo geral do organismo, que pode ser constitucional ou
temporaria. Desse modo, ainda que as contribui¢fes de Kraeplin tenham sido relevantes para
o discurso (e para a manutencdo do poder) psiquiatrico moderno e contemporaneo (sua
classificacdo foi a base dos DSM*s 11l e 1V), ele ndo faz mais do que atualizar a FD
cientificista dominante, tal como Pinel e antecessores.

O século XIX se restringiria, entdo, as ideias de exclusdo moral, de confinamento e
institucionalizacdo da loucura (justificada em nome do organicismo e do cientificismo que
pautam o discurso do poder psiquiatrico), o que fez com que Pessotti (1996) se referisse a ele
como o século dos manicémios. Esse século contou com um nimero recorde de manicémios e
de internacBes. Ndo sé as instituicbes manicomiais se proliferaram, mas a variedade de
diagnosticos da loucura também se multiplicou, fazendo com que sujeitos que antes seriam
considerados normais agora fossem diagnosticados como loucos e submetidos ao tratamento
moral — ou ortopedia moral, como prefere chamar Foucault —, o qual conta, cada vez mais,
com “um grande numero de remédios” (Pinel, 1800, p.108) a sua disposigao.

Foucault observa, consonante com o que também pude verificar até aqui, que até o
final do século XVIII era o sistema de crencas de cada época que caracterizava a loucura,
sendo que, com o despertar do século XI1X, percebe-se uma forca ndo dominada (e talvez ndo
dominavel) na loucura, a qual deflagra sua insurreicdo no instante mesmo da sua
manifestagcdo. E “que pode ser a cura, sendo a submissdo dessa for¢a?”” (Foucault, 1973, p.11).
E que forma de exercer tal submissdo, sendo também pela forca?! A terapéutica da loucura, a
partir de Pinel, passa a ser “a arte de subjugar e de domar o alienado colocando-o na estreita
dependéncia de um homem que, por suas qualidades fisicas e morais, esteja apto a exercer
sobre ele um irresistivel império, e a mudar a cadeia viciosa de suas ideias” (Pinel, 1800,
p.108).

Ainda que Pinel condene, em seu tratado, formas brutais e bastante comuns de uso de
poder, como usar de violéncia exagerada ou abandonar o alienado “no fundo de sua cela,
como um ser indomével, deixa-lo mesmo com correntes, ou tratd-lo com extrema dureza,

como se ele ndo pudesse mais ser restituido a sociedade, esperando o término natural de tdo

*® DSM (Diagnostic and Statistical Manual of Mental Health), produzido e regulado pela APA (American
Psichiatric Association). A primeira edicdo data de 1952; a segunda (DSM-II), de 1968; a terceira (DSM-III),
de 1980; a quarta (DSM-1V), utilizada ainda hoje, é de 1994; sendo que uma nova versao (DSM-V) foi langada
em 2013 mas, pelas inimeras controvérsias que suscitou (sobretudo em relacdo a ampliagcdo do espectro das
doencas e as indicacfes medicamentosas), ainda ndo suplantou a versdo anterior.
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cruel existéncia” (ibidem, p.122), o tratamento moral defendido por ele ndo tem como fungao
“fazer surgir a verdade da loucura, observa-la, descrevé-la, diagnostica-la e, a partir dai,
definir a terapéutica”, como observa Foucault (1973, p.12), mas se coloca como “uma cena de
enfrentamento”, como “um choque de duas vontades: a do médico e daquele que o representa
[0 vigilante ou “o pessoal de servigo”], de um lado, e a do doente, de outro” (ibidem, p.14). A
pretensa cura para uma suposta loucura se da, entdo, a partir de uma relagéo de forcas, de uma
batalha instaurada entre dois sujeitos: um julgado louco e outro autorizado a falar e a agir em
nome de uma normalidade regulada por regras sociais e morais. Mas Foucault considera
também que esse primeiro enfrentamento motiva “uma relagdo de for¢a dentro do préprio
doente, j& que se trata de suscitar um conflito entre a ideia fixa a que o doente se agarrou € 0
medo da punicdo — um combate que provoca outro” (ibidem). Aquilo que o médico
considerara como cura sera, entdo, o aplacamento da forca do paciente (dai, alias, deriva tal
vocabulo) e a sua submissdo a forca do sujeito autorizado.

Tal ato terapéutico ou processo disciplinar é encarado por Foucault como uma espécie
de proto-préatica psiquiatrica que “ndo tem em sua morfologia, em sua disposi¢do geral,
praticamente nada a ver com 0 que esta se tornando a experiéncia, a observacdo, a atividade
diagnostica, o processo terapéutico da medicina” (1973, p.16). E interessante notar que a
psiquiatria, no momento mesmo em que se funda no interior de um sistema médico, por meio
da sua instalacdo nas instituicdes manicomiais*’, assenta-se com bases contrérias ao exigido
por esse préprio sistema. Mas, ainda que partindo de uma pratica controversa, o discurso
psiquiatrico se instaura como dispositivo de poder, como instancia produtora de uma préatica
discursiva que se sustenta em nome de uma normalidade, da preservacdo dos contratos sociais
e de principios cientificos (como a intervencao “clinica” a partir da analise de uma realidade
observavel). Para Foucault, esse dispositivo de poder (que € o discurso em ato, ou seja, 0
préprio processo disciplinar) opera diretamente sobre os corpos dos sujeitos, no ambito
daquilo que ele chama de microfisica dos corpos. Para Althusser (como visto em 1.2),
microprocessos como esse sdo parte constitutiva dos AIE, sdo mecanismos proprios que
pressupde a presenca do Estado ou desse grande Outro ideoldgico que se revela por meio de
politicas publicas, sobretudo das politicas erigidas em Instituices Totais, como 0s

manicOmios.

* Pessotti chega mesmo a afirmar que “o manicémio foi o nucleo gerador da psiquiatria como especialidade
médica” (1996, p.9).
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As politicas psiquiatricas ou manicomiais do século XIX ndo séo politicas de salde,
ndo focam seus esforgos no sujeito e no seu bem-estar (a0 menos ndo no sujeito doente,
naquele que, efetivamente, necessita de cuidados). Sao politicas higienistas, que visam livrar
0s bons sujeitos da presenca incomoda dos maus sujeitos; sdo politicas excludentes que visam
salvaguardar a vida dos sujeitos normais da convivéncia com 0s anormais — da mesma forma
como, no século XV, eram promovidas as viagens so de ida dos loucos para outras cidades, ou
melhor, para os leprosarios de outras cidades. Essa crenca na diferenca entre normalidade e
loucura e, mais do que isso, esse desconforto que a loucura provoca no seio de uma sociedade
de sentidos aparentemente estabilizados, provoca uma negacdo profunda e um desejo de
distanciamento, fazendo com que se creia, também, em um mundo ideal (utépico) livre de
toda doenca, de todos os desvios, de tudo o que ndo pode e ndo deve ser dito, de tudo o que
ndo se possa compre