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Introducao

O livro “Natureza do Espago e o Desenvolvimento” apresenta retlexoes
conceituais e praticas sobre o Espago, bem como sobre uma diversidade de
conceitos de categorias, a saber: regiao, territério, lugar, paisagem, ambiente e
cultura. Buscamos, ao longo do livro, compreender as diferentes visdes sociais,
antropoldgicas e do Desenvolvimento Rural, contribuindo para a ampliacao dos
entendimentos possiveis sobre a prética e os conceitos abordados. Ao elaborar-
mos esta obra, foi necessdrio priorizar uma série de iniciativas e perspectivas de
trabalho e de pesquisa que nao estao apartadas da vida coletiva e de suas rea-
lizagdes. Ao descrevermos o que cada parte deste livro apresenta, ao falarmos
sobre cada conceito e categoria de andlise, ao trazermos a baila o que determi-
nados grupos sociais, politicos e étnicos reivindicam como direitos, modos de
existéncia e como possibilidade de construcao de outros mundos (possiveis),
produzimos, em nosso entendimento, outras nocoes que evocam a urgéncia em
reconhecermos estes direitos, estes povos e grupos, que nos indicam caminhos
de pensamento nos quais as diferencas surgem como alternativas aos processos

de sedentarizacao da ciéncia.

Por isso, uma das caracteristicas deste trabalho é a necessidade de ressaltar
a diversidade de concepgdes e de usos de conceitos, principalmente o de territd-
rio, que, nos capitulos desta obra, apresenta-se como um dos elementos-chave
para diferentes grupos sociais e situagdes concretas de reivindicagao e/ou uso/

acesso de determinados locais.

Considerando-se esta variedade de nocoes, inicialmente abordamos as
questdes em relagao ao Espaco e suas categorias, que, como veremos, sao, nor-
malmente, controversas, deslocadas de pressupostos filoséticos e epistemolé-
gicos, €, a0 mesmo tempo, utilizadas como percepgoes concretas de grupos.
Assim, veremos como o Espago ¢ construido como uma categoria carregada

de axiomas e assimetrias e até mesmo como ambiente 4arido e desconhecido.

Daniela Garcez Wives, Carlos Ernesto Ayala Duran, Helena Botelho Sen-
na e Igor Kithn nos mostram no Capitulo 1 que o Espaco e suas categorias sao o
cerne constituinte da Geografia. Observando os estudos realizados por diversas

frentes, ou escolas, enfatizam que a Geografia construiu muitas perspectivas



filos6ficas com relacao a interpretagiao da espacialidade dos fenémenos que
compdem os aspectos das relagoes humanas. Além desta categoria, o capitulo
também apresenta o conceito de territério, que é um conceito-chave para os

outros capitulos deste livro.

No Capitulo 2, Joao Daniel Dorneles Ramos versa sobre as formas terri-
torializantes que comunidades quilombolas e coletivos afrorreligiosos operam
a partir de relagdes intensivas com a natureza e seus diversos entes, como as
plantas, animais, pedras, dguas, entidades, deuses/as e espiritos. O autor argu-
menta que tais coletivos resistem aos processos de invisibilidade, estigmatizacao
e perda de seus territérios frente aos modelos de desenvolvimento e moderni-
zagao (sobretudo da agricultura convencional de producao em larga escala de
commodities), pois possuem modos de existéncia diferenciados. Os quilombolas,
como 0s afrorreligiosos, em suas praticas cotidianas e rituais, estio constante-

mente em relagdes que envolvem os elementos da natureza e da cultura.

O Capitulo 3, de Bruno Silva Kauss e Vanessa Flores dos Santos, apresenta
uma discussao mais especifica sobre a legislacao constitucional, tomando como
marcos a Constitui¢ao Federal Brasileira de 1988 e determinados dispositivos
legais de protecdo as terras indigenas e quilombolas. Neste capitulo, visualiza-
mos de que modo o acesso e/ou retomada de terras aos povos origindrios se

apoia na legislagdo referente as terras indigenas e quilombolas.

Rafaela Vendruscolo tem como objetivo, no Capitulo 4, apresentar algu-
mas discussoes e nocoes de territério e territorialidade, adentrando de forma
integrada nos debates sobre identidade, capital social, institucionalidades e de-
senvolvimento territorial. A autora faz esta reflexao a0 mapear brevemente os
estudos em torno da nocio de identidade, territorialidade e desenvolvimen-
to, apresentando as respostas dos grupos as transformagoes espago-temporais
ocorridas no tdltimo século, principalmente advindas do que se tem chamado
de globalizagdo. Destaca-se, neste capitulo, a nogao de que os processos, as
transformagdes e as reagdes sao heterogéneas nos diferentes locais e indicam
distintas construgdes identitdrias e potencialidades dos grupos, que tém acio-
nado aspectos culturais como forma de construgio e promogao do territério.
Tais construgoes se opoem as tentativas homogeneizadoras da industria cultu-
ral, uma vez que produzem e consomem servigos diferenciados, carregados de

sentidos e significados culturais préprios.



Josiane Carine Wedig demonstra, no Capitulo 5, a partir de sua pesquisa
junto a povos e comunidades agregados a Rede Puxirao de Povos e Comunida-
des Tradicionais do Parand, como o territério €, para estes segmentos, o espaco
de existéncia em que se conectam humanos e nao humanos, compondo-se
diferentes agenciamentos coletivos. A autora enfatiza que estes territérios (bem
como os grupos que neles vivem) estao cada vez mais ameagados pelo avango de
visdes desenvolvimentistas que consideram a natureza apenas como um recurso
a ser utilizado em beneficio dos humanos, um modelo antropocéntrico que teve
inicio com a Modernidade Ocidental (século XVI). Estas visoes culminam no
avanco urbano-industrial sobre diferentes espagos (e povos) do planeta. Josiane
Wedig também mobiliza outro conceito importante, o de natureza, que, na
perspectiva hegemonica ocidental (as florestas, as dguas, os minerais, os terri-
térios tradicionais...), passou a se constituir como palco de novos impulsos de
expansao do mercado de terras, através do avango da agricultura monocultora,
exportadora e baseada no latifindio e na construcao dos grandes projetos de
infraestrutura. Ela nos mostra que, para os povos e comunidades tradicionais,
“o territério estd fortemente interconectado com a dimensao ambiental: eles
se reconhecem como protetores e ‘guardides da natureza’, como povos que
viveram historicamente da floresta e do sustento por ela proporcionado e cujos

modos de vida s3o interconectados com a natureza”.

Stella Maris Nunes Pieve e Matheus Sehn Korting apresentam no Capitu-
lo 6 uma importante reflexdo acerca do territério a partir de pesquisa na Ilha
Grande dos Marinheiros, em Porto Alegre, Rio Grande do Sul. Os autores tra-
balham em seu texto os processos de territorializacao, desterritorializagao e re-
territorializagao que atravessam o cotidiano dos moradores desta Ilha e partem
de uma nogao de territorialidade em que a Ilha Grande dos Marinheiros é um
lugar vivido, controverso e habitado por diferentes visdes de territorializagao do
espago, além de uma drea fisica e ecossistémica, fortemente disciplinada pela
legislagao e regulamentagao do Estado. Assim, destacam que nem sempre os
territérios sao formais ou formalizados de acordo com normas ou legislacoes e
demarcados por fronteiras fisicas, mas também sao definidos a partir de rela-

goes afetivas, no sentido de uso, ocupagao e formas de habitar.
Para tratar da natureza do espaco e o desenvolvimento: territério, regiao,
lugar, paisagem, ambiente e cultura, tivemos como foco central ampliar as di-

versas apresentagées ( Compreensées do €Spago € suas categorias, sem Ccorrer o



10 risco de que paregam conceitos/categorias 6bvias. O objetivo foi tratar o espago

como relacional e produto de inter-relagoes.

O espago ¢, neste livro, complementado com a categoria de territério — a
qual ndo existe sem identidade, cultura e sem o outro, ji que estamos falando
de inter-relacGes. Assim, esperamos que o leitor tenha a compreensao de que o
espago ¢ sempre um processo dindmico e nao um sistema fechado e direcional.
Desta forma, buscamos demonstrar, na elaboragao de nossos capitulos, que
estamos falando de um Espago Vivo. Este livro trata da diferenga, identidade,

multiplicidade e pluralidade da natureza do espaco e da cultura.
Joao Daniel Dorneles Ramos

Daniela Garcez Wives



O Espaco e suas categorias de
analise no olhar da Geografa

Daniela Garcez Wives!
Carlos Ernesto Ayala Durédn?
Helena Botelho Senna®

lgor Kihn*

Este capitulo ilustra questes importantes em relagio ao Espago e suas
Categorias, normalmente controversas, mal compreendidas ou até mesmo
empregadas de forma um tanto deslocadas de seus pressupostos filoséficos e
epistemoldgicos. O exemplo mais emblematico de tais afirmacoes refere-se a

Categorias e conceitos de territério e regiéo.

Por vezes, ao vivenciar ou até mesmo observar realidades que se apresen-
tam, aparentemente, corriqueiras e cotidianas, como o aumento da tempera-
tura em nivel global, as guerras nos paises do Oriente, o processo de metropo-
lizagao, as janelas demograficas, as desigualdades sociais, econémicas, de raga,
de género e a complexidade envolvida em tais temas, podemos pensar no que
une todas elas e entender que todas as realidades sao uma representagao do Es-
paco e do Tempo. Estas representagoes podem ser vivenciadas nos ambitos em

que democraticamente pensamos a organizagao social do Espago: o dominio

1 Gedgrafa, Mestre ¢ Doutora em Desenvolvimento Rural — Pés-Doutoranda e Professora Colaboradora no Programa
de Pés-Graduagio em Desenvolvimento Rural da Universidade Federal do Rio Grande do Sul — PGDR/UFRGS.

2 Bacharel em RelagGes Internacionais, Mestrando do Programa de Pés-Graduagio em Desenvolvimento Rural da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul — PGDR/UFRGS.

3 Bacharel em Gestao Ambiental, Mestranda do Programa de P6s-Graduagao em Desenvolvimento Rural da Universi-
dade Federal do Rio Grande do Sul — PGDR/UFRGS.

4 Bacharel em Ciéncias Econémicas pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Mestre em Modelagem Ma-
temdtica pela Universidade Regional do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul. Pesquisador do Observatério
Socioambiental em Seguranga Alimentar e Nutricional -OBSSAN/PGDR/UFRGS.



12 regional, territorial, de lugar e paisagem. Sentimos o quanto isso tem implica-
¢oes diretas no real. Assim, as implicacoes na forma de observar e mover-se no
Espaco tém uma relagao direta, por exemplo, em momentos de disputas pela

construgao de um Estado de Bem-Estar Social.

Considerando o Espaco carregado de axiomas e assimetrias e que, em sua
extrema complexidade, parece um ambiente drido e contrario ou um mundo
desconhecido, a proposta deste capitulo indaga como ocorre sua construgao.
O que vai definir como esta construgio se dard ainda ¢ uma tela em branco e,
nesse sentido, tomando emprestadas as palavras da Ge6grata Doreen Massey, é

necessario empreender uma nova politica da espacialidade.

O que queremos dizer com isso é que tomar uma categoria espacial para
observar ou agir sob cada uma das situacGes citadas anteriormente implica uma
escolha. Essa escolha é carregada de principios filoséficos e epistemolégicos
que podem tanto fortalecer nosso olhar e nossa agao como fragilizi-los, para
que debates ou conquistas, por exemplo, no campo da educagao, no campo
politico, ambiental e social ndo sejam mal interpretados porque outras pessoas
nao entendem o que queremos realmente dizer ou expressar em relagao as

categorias do Espaco.

O Espago e suas categorias s3o o cerne constituinte do saber Geografico,
ja que este trata da ciéncia do Espaco, cujo objetivo ¢é interpretar a espacialida-
de das realidades sociais, isto ¢, tornar essas realidades abertas sob seu aspecto
mais profundo. Observando o caminhar dos estudos realizados por diversas
frentes, ou como alguns dizem escolas, a Geografia construiu muitas perspec-
tivas filos6ficas com relagao a interpretagao da espacialidade dos fenémenos

que compdem os aspectos das relacoes humanas e o espago (CLAVAL, 2013).

Moreira (2001) expoe de forma muito clara e, de certo modo, ajuda a des-
fazer uma grande dificuldade em se tratando do Espaco e suas categorias como

lugar, paisagem, ambiente, natureza, territério e regiao. Nos termos desse autor,

[...] trata-se do entrecruzamento dos recortes que
transformam o espago num jogo de escalas. Um
plano complexo, entrecortado pelos dominios de
hegemonias localizadas em um tempo e espago. A
escala espacial ¢ um todo de planos cruzados. Cada

recorte ¢ um plano que faz do todo do espago um



entrecruzamento de multiplos recortes. Nesse feixe
entrecruzado, em que um nivel corta o plano do ou-
tro, costurando uma trama de atravessamentos que se
inicia no plano da relagao mais simples e culmina na
hierarquia mais ampla do grande plano, ou seja, a re-
lacao sociedade e natureza. (MOREIRA, 2001, p. 3).

O “jogo de escalas”, referenciado por Ruy Moreira, e a interpretacao de
suas categorias no espago constituem o plano de representagao do olhar hege-
monico em cada escola do pensamento, considerando sempre a relacao entre
tempo e espago. Como muitos costumam dizer, hd uma diferenciagao histérica
em que um perpassa o outro, mesmo que do ponto de vista critico ou comple—

mentar.

Referindo-se as escalas, Racine, Raffestin e Rufty (1983) ressaltam a im-
portancia de diferenciar a escala cartogréfica e a geografica. A primeira seria a
representacao geométrica do espago, enquanto a escala geografica exprime a
representagao da relagao que as sociedades mantém com a forma geométrica.
Esses autores ressaltam ainda que, embora a escolha da escala seja arbitraria,
muitas vezes aleatéria e quase sempre nao explicitada, cada estudo merece ser
colocado dentro de sua perspectiva correta, ou seja, dentro de seu campo de
pertinéncia, tanto em relacao a drea escolhida, como ao tipo de dados utiliza-
dos. Nesse sentido, Castro (1995) destaca que nao héd escala melhor ou pior,
que a escala da percepgao é sempre ao nivel do fenémeno e que a escala nao
fragmentada ou real apenas permite a sua apreensao, tornando obrigatéria uma
escolha racional. Assim, os recortes escolhidos sao aqueles dos fenémenos pri-
vilegiados por ela (CASTRO, 1995). Considerando as diferengas de tamanho da
superficie, é correto afirmar que estas implicam formas qualitativas e quantita-
tivas distintas dos fenémenos observados. Portanto, a escala geografica seria um
artificio analitico que daria visibilidade ao real, j& que, segundo Castro (1995),
cada escala evidencia relacGes, fenémenos e fatos que, em um recorte diferente,

provavelmente nao teriam a mesma visibilidade. Conforme Claval:

[... ] trata-se do seguinte problema: o que faz com
que em alguns momentos os gedgrafos reclamem
uma concepgao particular da geografia, de seu de-

senvolvimento, de seus métodos, no lugar de desta-



14 car o carater universal das abordagens utilizadas? A
resposta: trata-se do impasse epistemolégico, quan-
do refere-se ao fato de ser ndo um longo rio tranqui-
lo cujas dguas nao cessam de se avolumar assim, ela é

feita de descontinuidades. (CLAVAL, 2013, p. 10).

Para a Geografia Classica, por exemplo, o impasse epistemoldgico nasce
nos anos 1880-1900, quando a Geografia emerge na Alemanha e depois na
Franga, representada pela escola alema determinista de Ratzel e pela escola
francesa possibilista de Vidal de La Blache, com bases positivistas e evolucionis-

tas. Porém, de acordo com Claval, um novo debate tem inicio:

[...] houve uma época das “escolas de geografia”
(determinista e possibilista): ¢ essa que surge com
o nascimento da geografia humana até o aprofunda-
mento da reflexdo sobre seus fundamentos, depois
da Segunda Guerra; a partir de entao vemos o mo-
mento em que a geografia humana mostra ser inca-
paz de propor uma interpretacao geral e coerente da
realidade que ela analisa. (CLAVAL, 2013, p. 11).

Em uma terceira via entre o determinismo e o possibilismo, nasce a Geo-
grafia Regional (anos de 1930 até meados de 1950). Nos Estados Unidos, os
gedgrafos tentam tirar a Geografia desse impasse reforcando seu rigor metodo-
légico, entendendo o espago como absoluto, tendo como um dos seus princi-
pais expoentes Richard Hartshorne. O determinismo, o possibilismo e a con-
cepgao regional de espago absoluto, que dominaram os debates da Geografia
até meados de 1950 e foram denominados por Claval (2013) como Geografia
Classica ou Tradicional, tiveram seu poder analitico questionado e abriram es-

pago para um momento denominado Nova Geografia.

A Nova Geografia, que se desenvolve nos anos de 1950/60/70, era anco-
rada em uma base filoséfica neopositivista, na qual os fundamentos utilizados
para compreender o Espago consideravam a matemdtica como linguagem uni-
versal. Ficou mais conhecida por seus modelos matemiticos estiticos e pelo

didlogo com a economia e suas abordagens de carater classico, neoclassico e da



escola da regulagao francesa. Foi fortemente criticada por sua visao pragmatica

e sua Cegueira social. Assim inicia-se outro momento para a Geograﬁa.

A Geografia Critica nasce nos anos de 1960 e 1970, diante de reflexdes
sobre a complexidade da prépria evolucao das relagdes do espago e da critica a
Nova Geografia. Era fundamentada na dialética marxista e centrava seu debate
nas desigualdades sociais e na luta de classes. Foi também chamada de “radical”,
por propor romper com as estruturas do Capital. Como principais expoentes
dessa escola, podemos destacar Henri Lefebvre, Milton Santos, Doreen Massey,

Yves Lacoste, Pierre George, Claude Raffestin, Edward Soja, entre outros.

Neste contexto, também desponta a Geografia Humanistica, em mea-
dos dos anos 1970, pautada em uma perspectiva geografica que parte da ideia
que se deveria compreender as relacdes socioespaciais por meio de uma maior
compreensao das experiéncias, dos sentimentos, da intuigdo, da intersubje-
tividade, consistindo, dessa forma, na percep¢ao das pessoas em relagio aos
lugares que habitam, ou seja, o Espago vivido. Assim, a Geografia Humanista,
como foi denominada em meados dos anos 2000, foi fortemente influenciada

pelo humanismo e pela fenomenologia.

Com esta breve linha do tempo, em que tentamos discorrer sobre os fun-
damentos da Geografia e suas principais correntes, tivemos o intento de dar um
breve panorama das principais implicagdes tedricas e epistemoldgicas de cada
uma, com o intuito de deixar mais claro como e por que elas concebem ou en-
tendem diferentemente cada categoria espacial. Como mencionado anterior-
mente, vamos trabalhar as categorias espaciais e seus respectivos conceitos em
cada uma destas correntes geograficas. Assim, serao apresentadas as categorias
de Regiao, Territério, Lugar, Paisagem e Ambiente, sob as perspectivas tedricas
e epistemoldgicas da Geografia Determinista, Geografia Possibilista, Geografia

Regional, Geografia Critica e Geografia Humanistica.

Vamos comegar, e talvez nos alongar um pouco mais, nos debates atuais
acerca do conceito de Territério. Esta atengao é proposital porque talvez
ele pareca o mais controverso ou mal interpretado. Tal confusao é comum,
pois temos conceitos normativos elaborados para embasar politicas puablicas,
como a Politica de Desenvolvimento Territorial da Secretaria de Desenvol-
vimento Territorial do Ministério do Desenvolvimento Social e Agrério, o

conceito usado pelo Ministério da Educagao, no caso do Instituto Nacional



de Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP), o das politicas do Minis-
tério da Fazenda, e todos sao diferentes, mas problematizados e nascidos dos

debates da Geografia.

Dito isso, vamos apresentar, a seguir, as contribuicdes conceituais de di-
versos momentos do pensamento geografico para cada categoria espacial e seus

respectivos conceitos.

Categoria de Territdrio

Vamos iniciar partindo de uma perspectiva etimoldgica, lembrando que a
palavra “territério” vem do latim territorium, o que indica um uso historicamen-
te determinado com referéncia a terra (PENHA, 2005). Segundo Haesbaert
(2011), ja no século VI d.C. o termo foi utilizado pelo sistema juridico romano
e fazia referéncia a porgao de terra apropriada dentro dos limites de uma de-
terminada jurisdicao politica e administrativa. Num sentido similar, Gottman
(1952 apud PENHA, 2005) salienta que a palavra era utilizada pelos romanos
para designar a drea em torno da polis grega sobre a qual se tinha jurisdigao.
Em outro trabalho, Gottman (1975) afirma que, na teoria politica, o termo
parece ter sido utilizado nas linguas europeias desde o século XIV para definir
originalmente a jurisdi¢ao ou a 6rbita econdmica de diferentes unidades gover-

namentais.

Embora a categoria de territério seja estudada a partir de diferentes pers-
pectivas analiticas, nao sao poucos os textos que a abordam e destacam suas
caracteristicas e acepgdes sem elaborar uma definigdo clara. Assim, Haesbaert
(2003, 2011) agrupa as concepgdes de territério em quatro vertentes princi-
pais, ligadas a diferentes escolas do pensamento geografico:

o Politica: Referida as relagdes entre espago e poder, é a mais

difundida e onde o territério é concebido como um espago delimitado e

controlado;
° Cultural: Prioriza a dimensao simbdlico-cultural, onde o terri-
tério ¢é visto como produto da apropriacao/valoragao simbdlica;

. Econémica: Destaca a dimensao espacial das relagoes econo-
micas. Dentro dessa vertente, o territério seria a fonte de recursos ou

incorporaria o conflito entre classes sociais, por exemplo;



. Natural: Baseada nas relagoes sociedade-natureza, particular-

mente refere-se ao comportamento natural dos homens.

Por sua vez, Penha (2005) salienta que o conceito geografico de territério se
filia a duas vertentes, uma das ciéncias juridicas dos séculos XVII e XVIII e outra
das ciéncias naturais. A primeira dessas vertentes designava por territério a drea
de jurisdigao de uma autoridade (ALLIES, 1980 apud PENHA, 2005), enquanto
a segunda o concebia como édrea de disseminagao de espécies vegetais e animais.
Mas ¢ apenas no final do século XIX, sob a égide de pensadores como Humboldt,
Ritter e, principalmente, Ratzel, que a Geografia se estabelece como ciéncia e

comega a elaborar com maior cuidado as defini¢des e concepgdes de Espago.

Escola Determinista — Territdrio

Como foi mencionado, o territério tem sido um conceito fundamental
para a Geografia (SPECHT, 2009), ciéncia em que o territério é amplamen-
te estudado, debatido e, até mesmo, em alguns momentos, decretado extinto
(BADIE, 1995). Nesse sentido, ressalta-se importancia de relembrar o contex-
to histérico no qual o conceito foi elaborado pela primeira vez. Ele nasce na
Alemanha, no final do século XIX, onde grandes poténcias como Inglaterra,
Franca e Estados Unidos estao em pleno processo de desenvolvimento capita-

lista, como destacam Arcassa e Mourao:

O contexto apontado por Font e Rufi (2006), em
que Ratzel se move é o das economias industriais em
disputa. O protecionismo alemao, norte-americano
e francés frente a um ainda projeto liberal britanico;
a luta pela defesa do acesso as matérias primas e aos
mercados; o imperialismo; sdo inputs e outputs das
reflexdes do gedgrafo alemao, de sua obra e também

de seus conselhos aos governantes de seu pais. (AR-
CASSA; MOURAO, 2011, p. 8).

O Estado ¢ o primeiro elemento irrefutdvel que embasa toda a teoria rat-
zeliana. Ela tem seu inicio e seu fim no Estado, um Estado sintese e tributdrio da
sociedade. O que se quer ressaltar com essa afirmagao ¢ que ele vai muito além

de seus aspectos puramente legais. Assim, o trabalho de Ratzel pode ser resumido



,
18 pelo trinémio Estado-posi¢ao-dindmica. E um Estado que tem como elemento
constitucional a terra, ou melhor, o espago. Na obra de Ratzel, esse trindmio nao
significa simplesmente ampliacao espacial, mas também, e principalmente, a re-

lagio entre a sociedade e o espago em que habita (ARCASSA; MOURAO, 2011).

Em sentido similar, Specht (2009) salienta que Ratzel teve uma importancia
destacada na geografia politica, sendo responsavel por dar legitimidade nos meios
académicos ao conceito de territério. Segundo a autora, Ratzel apresentava uma
visao determinista entre espago fisico e Estado, sendo que este se constituia como
o ente institucional responsavel pela exploragao das potencialidades do territé-
rio. Os conceitos analiticos de Ratzel estavam relacionados diretamente com o
Estado, a posigdo, as fronteiras, as zonas de contato, a populacdo e a circulagao
(RAFFESTIN, 1993 apud SPECHT, 2009). Desse modo, dando tal importancia
ao Estado, os limites do espago estariam delimitados pelos seus limites politicos,
administrativos e jurisdicionais. Nesse sentido, Moraes (2000) destaca que, den-
tro da visao ratzeliana, o territério é um espaco qualificado pelo dominio de um
grupo humano, definido pelo controle politico de um dmbito espacial, sendo
que, no mundo moderno, constituem-se dreas de dominacao estatal. Em sentido
similar, Gottman (1975) salienta que o territério foi presumido como atributo
das institui¢bes governamentais estabelecidas, e, assim, o territério passara a de-
ter uma grande carga politica associada ao poder e ao Estado.

O trabalho de Ratzel, conforme Arcassa e Mourao (2011), é influenciado
por Humboldt e Ritter, e seus mestres mais diretos, Oskar Peschel e Ernst
Haeckel, de maneira a impactar sua forma de compreender a relagao entre o

territério (posigao e dindmica) e o Estado.

Ratzel também toma as teorias de Charles Darwin aplicadas a sociedade,
o “darwinismo social”, na linha de Lamarck e Spencer. Dessas influéncias que
Ratzel aprofunda, no debate da Geografia, resultam conceitos basicos de geogra-
fia politica, comegando por Lebensraum (espago vital), que serd um dos principais
legados em se tratando da categoria territério. Nesse sentido, Specht (2009) con-
sidera que a conceituagao ratzeliana foi fortemente marcada pelo naturalismo

darwiniano, dando origem a chamada vertente determinista do espaco vital.
Essa vertente, chamada determinismo ambiental, foi desenvolvida posterior-
mente por seus sucessores, e seus usos, distorcidos, serviram a muitos propésitos

do nazismo na Alemanha. Entretanto, em Ratzel, a natureza biol4gica foi inspirada



na vertente darwinista, o que levou alguns, grosseira e inadvertidamente, a deno-
minar determinismo ambiental (radical). Em Ratzel, algumas de suas conclusoes
mais importantes em relacao ao Espaco e territério podem ser classificadas como
deterministas. Porém, elas vio muito mais além, pois tém como pano de fundo as

relacoes de poder e como estas eram expressas no final do século XIX.

Relembrando o trinémio de Ratzel, formado por Estado, posicao e dina-
mica, podemos dizer que a posicao ¢ o que define e di coesao a um povo, ou
seja, o que configura o territério que compartilha e a dindmica ¢ sua histéria,

quer dizer, o tempo e o espago comuns:

Neste sentido ele busca mostrar e revelar a trans-
cendéncia do espago para a sobrevivéncia do Estado
e, portanto, da sociedade. “Cada cidadao devera to-
mar consciéncia do caréter vital do territério e de
suas possibilidades de expansao: o sentido do espago
(Raumsinn) garante a perenidade da nagao, a forta-
leza e a independéncia do Estado” (GALLOIS apud
FONT e RUFI, 2006, p. 59). Entao, em resumo
Ratzel é por meio de vérios pontos de vista, indisso-
cidvel de seu contexto, a comegar por seu ambiente

intelectual. (ARCASSA; MOURAO, 2011, p- 8).

Escola Possibilista — Territario

Nesta escola o debate deslocou-se para outro conceito-chave, defendi-
do pela escola francesa lablachiana de geogratia: o conceito de Regido. Specht
(2009, p. 48) afirma que “a conceituagao territorial analitica passou a um es-
tado de laténcia, reduzindo-se, quando referenciada, a uma mera designagao

geométrica da drea, enquanto solo de um pais ou Estado”.

Passando da abordagem territorial para uma abordagem regional, pre-
tendia-se, assim, deixar de lado o componente estatal, politico e do poder
associado ao territério, o que poderia ser chamado de uma visao mais assép-
tica do espago, uma vez que nega a vertente territorial. De forma paralela, esta
abordagem regional, em detrimento da abordagem territorial, estaria inserida no

segundo paradigma tradicional da geografia, o possibilismo (CORREA, 2003).



20 Este paradigma se focava nas relacoes entre homem e meio natural e tomava a na-
tureza como nao determinante no comportamento humano. Para o possibilismo,
seria fundamental o resultado da agdo humana na paisagem (MORAES, 1987).
Em alguma medida, para La Blache e seus seguidores, o territério nao constituiu

uma categoria espacial importante justamente para opor-se a Ratzel.

Geografa Regional — Territdrio

Na Geografia Regional, o foco era integrar fen6menos heterogéneos em
secoes do espaco terrestre (COSTA; ROCHA, 2010). Ou seja, a Geografia
Regional utilizava como conceitos basicos “drea” e “integragao” (MORAES,
1987). Os estudos de base territorial eram frageis, dada a utilizagao de outros

enfoques, como o regional.

Somente durante a segunda metade do século XX, Jean Gottman, outro
destacado ge6grafo no ramo da geografia politica, dard continuidade aos estu-
dos sobre o territério. Para Gottman, no mundo compartimentado da geogra-
fia, a unidade politica seria o territério (GOTTMAN, 1952 apud HAESBAERT,
2011). Nesse sentido, para Haesbaert (2011, p. 57), o conceito de territério
serd expandido ao “conjunto de terras agrupadas numa unidade que depende

de uma autoridade comum com um determinado regime”.

Nesse contexto do ressurgimento do territério, Specht (2009) nota que a

andlise territorial passa a ser abarcada por teéricos e gestores de duas formas:

* Estabelecimento de uma homogeneidade territorial induzida pela
transnacionalizacao: onde se dispensaria uma anélise das relagdes espa-

ciais, dando lugar a uma concepgao de territério tnico;

* Contestagao da mencionada homogeneidade (FIORI, 1994): uma vez
que os mercados sao diferenciados por diversas desigualdades regionais,
dao lugar a existéncia de territérios diferenciados.

Essas duas concepcoes tém grande validade até os dias de hoje e, inclusive,
outras ciéncias, fora da tradicional geografia, apropriam-se dessas vertentes em
diferentes graus. Nesse sentido, a abordagem do territério como ferramenta
para dar conta das heterogeneidades opostas a transnacionalizagao ¢ nutrida
pelo fato de que essas heterogeneidades incluem aspectos (econémicos, politi-
cos, culturais, entre outros) da problemitica social como um todo, o que leva a
ampliagdo da capacidade analitica do territério (SPECHT, 2009).



Nova Geografia — Territdério

A Nova Geografia analisa dados primérios ou secundarios, buscando ob-
servar a distribuigao espacial dos fenémenos produtivos e seus arranjos. As
teorias mais relevantes em tais estudos, considerando os arranjos e distribui¢ao
das atividades humanas no espago, foram, conforme Alves (2011), o modelo
espacial-regional dos principios da localizagao das atividades agropecudrias, de
Johann Heinrich Von Thiinen (1826), a teoria do ponto 6timo da localizagao
industrial, de Alfred Weber (1909), a Teoria dos Lugares de Centrais, de Walter
Christaller (1933), a Teoria do Equilibrio Espacial, de August Losch (1939),
os pressupostos da localizagao e do desenvolvimento regional, de Walter Isard

(1956) e, por fim, a teoria da aglomeragao e das vantagens competitivas dos
clusters®, na obra de Michel Porter (1998).

Na abordagem da Nova Geografia, as categorias de Territério, Paisagem,

Lugar e Regido, por assim dizer, sao abandonadas. A categoria de Regido ¢é
L. A .

empregada apenas como uma espécie de sinénimo de Local, e ¢ no Local que

sdo observados os resultados dos processos de distribuigao das atividades pro-

dutivas no espago. Dessa forma, o conceito de territério nao ¢ significativo na

concepgao analitica espacial da Nova Geografia.

Geografa Critica — Territério

Gestada no contexto de crise urbana e das multiplas lutas sociais que eclo-
diram nos anos 1960, essa corrente surgiu como reacao a crescente hegemonia
da Nova Geografia teorética de cunho neopositivista, segundo a qual Gottmann
(1973) afirma que o significado do territério deve ter, em sua explicagao e com-
preensao, aportes relacionais. Raffestin (1993) estabelece a diferenca entre Espa-
go e Territério: ¢, para ele, essencial compreender bem que o Espago ¢ anterior
ao territério. O territério se forma a partir do espaco, ¢ o resultado de uma
agao conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa), em
qualquer nivel. Ao se apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente, Raf-
festin (1993, p. 143) afirma que “o ator ‘territorializa’ o espago”. Desse modo,
o ressurgimento do territério acontecerd gragas a uma nova postura interpre-
tativa do conceito (SPECHT, 2009). Isso acontecerd, nas palavras de Santos

(1994, p. 15), devido ao “uso do territério, e nao o territério em si mesmo”.

5 Aglomeragio de atividades produtivas de industrias semelhantes em uma dada localizagio especial.



22 Segundo Specht (2009, p. 51), a forma geométrica espacial evoluira para
uma forma flexivel e multiescalar, que serd determinada por “manifestacoes do
cotidiano, do vivido, e pela multidimensionalidade do poder em sua constante
oscilagao entre simetrias e assimetrias presentes na prética social, ou seja, o

territério tornou-se um hibrido”.

Essa hibridagdo do territério tem muita relagio com a abordagem de
Haesbaert (2002, 2011), que nao se diz Gedgrafo Critico, e em sua visao inte-
gradora ressalta que a concepgao do territério deve incluir um olhar multies-
calar. Ao falar da relagao entre territério e escalas geograficas, Specht (2009)
salienta que a consideragao das escalas geogréficas nas ciéncias sociais permite
uma visao de mediagao entre o propésito e a agao dos atores sociais e insti-
tucionais, permitindo um olhar sistemdtico para ocorréncias que vao desde
as micro até as macroescalas. Filho (2013, p. 43-46) apresenta o conceito de

territério nas visGes de Milton Santos e Rogério Haesbaert:

Territorio em Milton Santos

Considera que o uso do territdrio, e ndo o territdrio em si, é que faz dele objeto de andlise social.
Para o autor, carregamos ainda hoje uma nogdo de territério herdada da Modernidade incom-
pleta e do seu legado de conceitos puros. Em oposigdo, dg%nde que o territdrio é umaforma
impura e hibrida, e que merece constante revisdo histdrica. O que ele teria de permanente seria
o fato de ser sempre o quadro de vida humana. Para Santos, passamos da antiga comunhdo in-
dividual dos lugares ao Universo a comunhdo global: a nova realidade do Territdrio ¢ a interde-
pendéncia universal dos lugares. Nesse processo, o Estado Nagdo foi um marco na entronizagdo
da nogao juridico-politica do territdrio. O territdrio era o fundamento do Estado Nagdo que, ao
mesmo tempo, o subordinava e o moldava. Hoje, a antiga nogdo de Estado Territorial dd lugar
a nogdo pés-moderna de transnacionalizagdo do territdrio. Ainda assim, deve-se considerar
que, se antes nem todo o territdrio era “estatizado”, hoje nem todo o territério é estritamente
“transnacionalizado”. Daf o retorno do territdrio, tese d{:fendida pelo autor: mesmo nos lugares
mais atravessados pelos vetores de mundializagdo, o territdrio habitado pode criar novas sinergias

e impor uma revanche ao mundo. O territdrio sdo formas, mas o territdrio usado, sindnimo de

espago humano e habitado, sdo objetos e agdes.




Territorio em Rogério Haesbaert
A categoria de territdrio assume o papel de conceito integrador da Geografia, a semelhanga do
que fora a regido. Existiriam, entdo, dois caminhos:

— existéncia de vdrios tipos de territdrios coexistindo no mundo contempordneo, cada um consti-

tuido cor}fbrme sua dindmica prépria de controle e/ou apropriagdo do espago,

— ou a ideia da construgdo do territério numa perspectiva integradora/totalizante; para este

olhar hd, segundo o autor trés possibilidades:

Trés perspectivas distintas:

a) o territdrio como drea de relagées de poder relativamente homogéneas;

b) o territério como rede, centrado no movimento e na conexdo;

c) o territorio como um hibrido entre mundo material e ideal e entre natureza e sociedade.

Na opinido de Haesbaert, s6 se poderia falar, hoje, de uma “experiéncia integrada” do espago,
através da sua articulagdo (em rede) em mdltiplas escalas, muitas vezes do local ao global. Dessa
forma, o territrio poderia ser concebido a partir da imbricagdo de miiltiplas relagées de poder,

do poder mais material das relagoes politico-econémicas ao poder mais simbélico das relagdes

de ordem cultural.

Geografa Humanista — Territdrio

O conceito de territério enquanto fenémeno vivido, conforme Paula
(2011), ndo se apresenta enquanto um campo consolidado diferentemente dos
conceitos de Lugar, Paisagem e Regido. Assim, Paula (2011) evidencia que os
estudos abordando a nogao de territério, cujos agentes e poderes nao sio, es-
sencialmente, institucionalizados e sim ancorados na interagio cotidiana das
pessoas e no espago, tém aumentado nos trabalhos de alguns ge6grafos brasilei-
ros, como, por exemplo, Rogério Haesbaert, bem como em outros autores que
desenvolvem estudos sobre o territério relacionados, sobretudo, a dimensio
vivida do espago. Nesses estudos o territério origina um prenincio de discussao

sobre sua dimensio vivida na forma de territorialidade.

Na década de 1990, como apresenta Paula (2011), tanto os textos de cunho

te6rico que mencionam a existéncia desse fenémeno territorial como os que ates-



24 tam sua importancia para apreender as dindmicas socioespaciais e o territério a
partir da dimensao vivida tratavam do reconhecimento de que territério, nesse
debate, nao se aplica s6 ao Estado Nagdo. Mas, mesmo com essa associagao direta
entre territério e Estado, a consideragao da dimensao vivida estava presente nos
estudos desses autores na forma de lugares de vida e territorialidades. Assim, nos
trabalhos de cunho teérico da década de 1990, as discussoes sobre territério a

partir da dimensao vivida e da territorialidade se misturam.

Como destaca Paula (2011), em 1997 Holzer foi o primeiro autor a falar
mais especificamente sobre o territério ligado a abordagem fenomenolégica.
Dessa forma, atribuindo-o para a Geografia de orientagao fenomenolégica, que
apontava para uma percepcao da constituicao do mundo a partir das expe-
riéncias concretas dos individuos e grupos, ou seja, do mundo a partir de um
comportamento vivido, Holzer elabora seu conceito de territério como sendo
a materialidade subjetiva vivida pelos sujeitos impressa no lugar. Como destaca

Paula (2011), parafraseando Holzer:

Observacao de territérios em sua dimensao vivida, Holzer rea-
liza um refinamento importante para a reflexao fenomenolégi-
ca desta nogdo geogrifica: o entendimento de que o territério
desenvolvido em fungio da dimensao vivida é constituido es-

sencialmente por lugares. (PAULA, 2011, p. 117).

Apropriando esse entendimento de territério a partir de uma perspectiva
fenomenolégica, a abordagem e a compreensao dos territérios passam, por
exemplo, pela investigagao de multiplos focos. Como define Paula (2011), o es-
tudo dessa categoria passa de um horizonte material a estrutura de significados.
A autora aproxima a discussdo da ndo linearidade temporal ou dos fen6menos,
dos ritmos e espagos temporais. O foco, agora, ¢ o individuo e o grupo, e ndo
mais as instituigdes formais, os fatores que tornam a porgao do espago uma es-
fera de preocupagao para os individuos. Dessa forma, estes estudos imprimem
o questionamento constante sobre como e por que os individuos se unem e
estabelecem um grupo e qual a fungdo do horizonte material nessa unido. Trata-
se de uma forma de observagao que se detém no entendimento dos individuos,
ou seja, o olhar é, a0 mesmo tempo, sobre e como esses individuos vivem o

territério e o constituem, compreendendo-o a partir da prépria vivéncia.



Categoria de Regiao

Escala Determinista — Regiao

Os conceitos acerca da categoria de regiao lhe deram carater de primeira
categoria espacial definida pela Geografia, nascendo conjuntamente com esta
ciéncia. O conceito de regido constitui-se na concepgao ambientalista e foi
definido como regiao natural, encontrando amparo em Ratzel e nas ideias do
determinismo ambiental e seus disseminadores. Nesta corrente tedrica, o con-
ceito de regiao natural ¢ concebido como uma parte da superficie da Terra, a
qual se distingue pela uniformidade, que resulta da conexao ou coesao de uma
determinada unidade de drea, dos elementos naturais, ou seja, de sua vegeta-
ao, geomorfologia, clima, relevo, geologia e outras informagoes que assinalem

ainda mais cada uma dessas partes de drea.

Seguindo o entendimento de Santos e Gongalves (2014), a concepcao de regiao
natural de Ratzel foi apreendida e utilizada no Brasil nos anos de 1940, por Guimaraes
(1942), ao realizar a divisao regional do pais para o Instituto Brasileiro de Geografia e

Estatistica (IBGE). Guimaraes abre o documento com a seguinte frase:

O estudo dum grande territério como o do Brasil,
segundo os métodos da geografia moderna, exige,
como condigao de éxito, a sua divisao em unidades
menores, as chamadas regiGes naturais. (GUIMA-
RAES, 1942, p. 3).

Segundo Santos e Gongalves (2014), no caso de Guimaraes (1942), obser-
va-se 0 uso do determinismo ambiental quase ao seu extremo, afirmando que a
regionalizacao natural, quando devidamente elaborada e qualificadamente pro-

duzida, dispensa qualquer outra forma de determinacao que nao seja a natural.

O determinismo natural encarece a compreensao da regiao vestida, funda-
mentalmente, de elementos naturais, levando ao primeiro debate em torno do con-
ceito de regido, a conhecida discussao entre as determinagGes e as influéncias do

meio natural, ou seja, o possibilismo como maior contraponto do determinismo.



26 Escola Possibilista — Regiao

O conceito de Regidao no debate da Escola Possibilista dd ao ser humano
uma posicao de superioridade sobre os meios naturais. Dessa forma, Vidal de
La Blache entendia que seria possivel fortalecer e aprofundar os estudos regio-
nais. Na escola lablachiana, o imperativo maior assentava-se na compreensao
de que a natureza proporciona os meios, porém a acao humana permanece
interagindo com, ou impondo-se, aos meios naturais.

No possibilismo, de acordo com Santos e Gongalves (2014), a regido esta
ligada a agao humana em determinado ambiente. Dessa forma, seriam as acoes
e as relagdes humanas que possibilitam a formagao do que se convencionaria
denominar regido, uma vez que as atividades exercidas pelo homem dimensio-

nam e transformam o espago.

Assim, o possibilismo considera de modo diferente o conceito de regiao,
pois esta nao ¢ concebida nem determinada apenas pelos elementos naturais, mas
pela sua influéncia sobre o homem e vice-versa. Nesse sentido, trata-se de uma
regidao humana, que apresenta um novo panorama para a Geografia Regional e
seus contornos, porém ainda muito descritiva, onde as relagdes sociais e naturais
530 lidas separadamente, nao ha relagoes e sinergias entre o meio fisico e a socie-

dade, e cada qual é visto e compreendido de forma separada e estanque.

Geografa Regional — Regido

A Geografia Regional teve em Hartshorne seu principal expoente. Ele foi res-
ponsavel por inserir um método mais rebuscado nos estudos regionais. Considerou o
conceito de diferenciagio espacial, entendendo que dessa forma poderia haver verda-
deira associagao dos fendmenos heterogéneos, sociais e naturais em uma area que, a

partir dessa leitura, passaria a compor os principios de regiao (LEMOS, 2005).

Também, como argumenta Lemos (2005), na visao da escola regional,
somente nesta categoria espacial de regiao ocorre a combinagao dos elementos
fisicos e humanos. Em termos filoséficos, isso significou o embate entre o his-

toricismo e o neopositivismo.

Esta forma de caracterizar regido, enquanto categoria autébnoma, atraiu
. ‘o . p ~
muitas criticas. Assim, esta corrente passou por um periodo de renovacao de

seu método e de suas concepgoes de Ciéncia e de ver o mundo. No bojo dessa



renovagao, abre-se a Nova Geografia, que trouxe outra concepgao do conceito

de regiao, mais ligado a ideia de local.

Nova Geografia — Regido

Na Nova Geografia, conforme Carvalho (2002), a regiao nao ¢ uma catego-
ria-chave. A énfase real é o local ou, como bem se convencionou, a elaboragao da
teoria dos lugares centrais, baseando-se na explicagao da distribuigao espacial das
populacoes ou das cidades em rede e a implicagao dessa organizagao principal-
mente na oportunidade e potencial econémicos por meio da localizagdo. Assim,
a regido poderia ser classificada de acordo com caracteristicas denotadas por sua
localizagao. Por exemplo, hd possibilidade de classificar as regides em homogé-
neas e funcionais ou polarizadas e administrativas. Tal classificagdo era elaborada
de forma sistematica, empregando métodos estatisticos e de modelagem mate-

mitica, coincidindo com o declinio da importancia dos estudos regionais.

Dessa forma, a regido era vista apenas como um cendrio de oportunidades e
apenas entendida numa visao estdtica, o que se poderia chamar de regioes cristali-
zadas no tempo e no espago. Na esséncia, esta mostrou-se uma visao muito impro-

dutiva, ou pobre, pois era extremamente encapsuladora do conceito de Regiao.

Geografa Critica — Regiao

Diante dos novos problemas urbanos e ecolégicos que estavam surgindo
em meados dos anos de 1960 e 1970, uma Geografia nos moldes da quantita-

tiva ndo dava conta de compreender os fen6menos espaciais em sua plenitude.

Na Geografia Critica hd um repensar do conceito de regiao e muitos sao
os que vao discutir o termo. Dessa forma, o conceito de regiao estaria sendo
elaborado como uma composicao ji estabelecida, em que ocorreu o proces-
so de regionalizacao e territorializacao, havendo, nesse espaco, uma histéria

imbricando relagdes multiplas. Conforme Lemos (2005),

A Geografia Critica concebe a regiao como parte de
uma totalidade histérica e, portanto, nao harménica,
dai a énfase no desenvolvimento desigual e combina-
do e no sub-desenvolvimento (LENCIONE, 1999,
p- 164-165). Na visao de Soja (1993, p. 132), o



capitalismo baseia-se intrinsecamente nas desigual-
dades regionais ou espaciais para sua reprodugao:
note-se, nesse caso, a analogia entre classe e regiao,
haja vista que, seguindo-se essa linha de raciocinio,
o capitalismo se assenta na desigualdade combinada,
seja ela social ou regional. (LEMOS, 2005, p. 33).

Nessa visao, o entendimento do conceito de regiao passaria pela anélise
regional, o que lhe daria possibilidade de se tornar um mecanismo de agao
politica na intervengao do espago, que, por sua vez, era construido e com-
partilhado por Yves Lacoste, Pierre George, Milton Santos, David Harvey,
Richard Peet, entre outros.

Porém, no bojo de uma maior compreensao dos processos gerais das leis
capitalistas mundiais desse periodo, ocorre o processo de globalizagao, que
coloca em pauta o debate local-global. Assim, ndo hd como nao observar, ler
e compreender aspectos tao relevantes e desafiadores no modo de conceber a
regido. Atualmente, a Geografia Critica e o materialismo histérico tém de en-

carar alguns abalos, mas também se abrem oportunidades para novos olhares.

Geografia Humanista — Regiao

Conforme Carvalho (2002), a Geografia Humanista, sendo também criti-
ca, foi a outra forma de reagao a objetividade, a quantificagao, a racionalizagao
e a generalizagao. Seu objetivo centrou nos interesses do individuo e nao das
classes, na perspectiva dos significados, dos valores e das agdes humanas. Seu
olhar recai na experiéncia cotidiana dos sujeitos. Logo, ndo foi a regido a cate-
goria de maior destaque, mas o lugar, percebido como espaco construido por

intermédio de relagbes e préticas sociais.

Todavia, apoiando-se no aporte teérico da Geografia Humanista, tornou-
se possivel elaborar uma nova perspectiva para entender a categoria de Regiao.
Assim, o conceito de regiao passa a ser elaborado e fundamentado pela imagem
atemporal e subjetiva do individuo e do grupo ao qual se pertence. Tempo e
espago tornam-se relativos. Nessa concepgao, a regiao ¢ encarada como espa-
¢o vivido e nao unicamente como espago material com limites fixos, uma vez
que leva em consideragao valores e crengas dos individuos em relagao a regiao
(VIEIRA, 2013). Entdo, para Vieira (2013, p. 25) “[...] o foco regional “ultra-



passa a investigagao geografica da dinimica econémica, ou da estrutura social,

busca compreender como o homem se coloca em relagao a regiao”.

A Geografia Humanista, em suas elaboragoes, tem apontado uma nova
forma de continuidade dos estudos regionais, centrada na busca de um concei-
to coerente com o tempo que vivemos, no qual a regiao é uma escala interme-
didria de andlise, uma mediagdo entre o singular e o lugar, a qual incorporou o

conceito de espaco vivido a andlise regional na Geografia.

Categoria de Paisagem

O conceito de paisagem, na Geografia, encarou o historicismo, as filoso-
fias e epistemologias distintas, que de algum modo buscavam lhe dar sentido
e, por meio dela, melhor traduzir suas realidades. E estranho, de certo modo,
que tenha chegado ao século XXI ainda tao vigorosa, visto todas as intempéries

pelas quais passou.

Em uma linha do tempo, o conceito de paisagem viu-se moldado pela
influéncia do pensamento naturalista do século XIX, e era retratado ou
usado para melhor descrever e classificar a natureza, assim, tendo conjun-
tamente com a perspectiva hegeliana, idealista, um emprego central nas
Escolas Cléssicas da Geografia. Chega, no século XX, sob a influéncia do
determinismo, do possibilismo e do debate regional. Mas foi preterido,
como categoria explicativa, pela Nova Geografia nos anos 1950, que por
vezes tentou dar ao conceito uma roupagem um tanto pragmatica. Digamos
que a paisagem ressurge quando apropriada pela escola critica, na qual foi
entendida pela influéncia das ideias marxistas do materialismo histérico,
e chega a atualidade como um ente fluido, pois nao tem um significado
singular, i.e., se trata de uma categoria aberta e livre. E certo que no sécu-
lo XIX ela teve lugar central nos escolas e debates da Geografia Cléssica,
porém podemos lhe dar um olhar livre de amarras filoséficas e epistemo-

légicas especificas. Talvez seja, nos dias atuais, a tnica que desfruta desse
privilégio da liberdade (SCHIER, 2003).



30 Geografia Determinista — Paisagem

A partir do século XIX, o naturalista Alexander von Humboldt considerou
a observagao e a descrigao sistematica dos elementos e entendeu a Geografia
como uma ciéncia de sintese da paisagem. Ao observador atento que empre-
gasse o raciocinio légico e sistemdtico, a paisagem poderia revelar a causalidade
das relagdes nela contidas, ou seja, as relagdes estabelecidas pela natureza. Nao
obstante, a paisagem fundamentava-se, também, nos pensamentos e concep-
goes positivistas, dando-lhe, conforme Salgueiro (2001) e Puntel (2012), uma
perspectiva empirica, descrevendo feigoes vegetais, morfolégicas, de relevo, cli-

mdticas, hidricas e geoldgicas nas quais o ser humano atuava.

Na segunda metade do século XIX, surgia, com Ratzel (inspirado pelos traba-
lhos de Ritter, na Alemanha), uma concepgao da Ciéncia Geografica que incluiria
0 homem nas defini¢oes da paisagem. Assim, o conceito de paisagem foi elaborado
valorizando a relacio homem e natureza. Em Ratzel, a paisagem continuava a ser
o ambiente natural, mas agora esse ambiente inclufa também o homem, embora
ainda ligada a uma ideia apenas de descrever as relagdes homem-natureza, quase
configurando uma opiniao de que o homem seria tributério do ambiente em que

.. /. .. . /s .
VIVIa, uma especle de prisioneiro das caracteristicas da paisagem.

Escola Possibilista — Paisagem

Opondo-se aos conceitos de Ratzel, ainda no século XIX, a teoria de Vidal
de La Blache concebia a paisagem como categoria central para os estudos em
Geografia. Em seus trabalhos ele introduziu o homem como um elemento ativo
que sofre a influéncia do meio, mas também o influencia, dessa forma, acen-
tuando o papel do homem na relagio homem-natureza. Nessa visao, Puntel
(2012) e Schier (2003) discorrem que o homem e sua relagao com a nature-
za, em termos metodolégicos, baseia-se na observagdo e descrigdo. Salgueiro
(2001) aponta que, para La Blache, a relagio homem-natureza nao considera
0 homem como um ser social, mas inclui um conceito importante para os de-
bates futuros, o Género de Vida. A Escola Possibilista influenciou o avango dos
estudos de outros autores, como Elisée Reclus, Max Sorre e André Cholley. Um
ponto fundamental de convergéncia entre os possibilistas e os deterministas
define-se no fato de que ambos simplesmente buscam compreender as trans-

formagdes do homem sobre o meio natural.



Geografia Regional — Paisagem

Importantes abordagens metodolégicas que consideram as diferentes for-
mas da paisagem, para além da proposta por La Blache, emergiram no inicio
dos anos 1920, apreciando mais perspectivas do determinismo ambiental ou
de cunho possibilista, mas sempre tendo a natureza, ou o meio natural, e o
homem como parte de um preceito integrado. Nesse debate, a Paisagem passa,
ao longo do tempo, a ser pensada e levada a encarar sua fisionomia, estrutura
e funcionamento, o que necessariamente implicou em trazer questoes culturais

para a morfologia da paisagem (SCHIER, 2003).

Diante disso, desdobram-se dois olhares em relacao a paisagem, distin-
guindo-se em termos filoséticos, mas nao no entendimento de que ela era a
Unica categoria espacial a ser seguida pela Geografia. Se, de um lado, a paisagem
assume pela primeira vez os aspectos culturais com os estudos de Saur, por ou-

tro, enfrenta a complexidade para expressar-se como totalidade.

Os estudos das paisagens culturais foram inicialmente desenvolvidos por
Carl Saur, que defendia ser de competéncia da Geogratia compreender as rela-
goes sociais e culturais estabelecidas com o meio em que os individuos habitam.
A Geografia Cultural nasce como uma proposigao que defende o papel-cha-
ve da agdo do homem ao longo do tempo, deixando sua cultura impressa no
espago, ou seja, o ser humano atuava como construtor do espago, ¢ este se
caracteriza como a paisagem. Também, emerge a abordagem que aproximou o
conceito de paisagem como algo organico. Um dos primeiros autores relevan-
tes nessa perspectiva foi Troll, gedgrafo e ecélogo alemdo (PUNTEL, 2012).
Troll discutiu a paisagem sob a égide da Ecologia, introduzindo o conceito de
Ecologia de Paisagem. Para Troll, toda a paisagem observada apresentava uma
funcionalidade, o que o aproximava ainda mais da ideia de complexidade. Para
ele seria possivel, a partir disso, debater os aspectos formais da paisagem. Tais
aspectos conferiam ao espago uma visao de totalidade. Assim, prop6s um con-
ceito de paisagem considerando elementos de sua fisionomia da estrutura e
da funcionalidade, onde a funcionalidade representaria, no sistema paisagem,
fatores humanos como economia, cultura e politica (DIAS; SANTOS, 2007;
PUNTEL, 2012).

Influenciados pelos estudos de paisagem de Troll, destacam-se os estudos

da Geografia soviética e da Geografia francesa. Os trabalhos desenvolvidos por



32 Viktor Borisovich Sotchava para os estudos de paisagem utilizam o principio

de sistemas complexos e estabelecem a metodologia denominada geossistema.

Este conceito, como argumentam Dias e Santos (2007), surgiu na escola
russa como empenho de teorizar o meio natural. A metodologia do geossistema
foi utilizada por Sotchava para descrever a esfera fisico-geografica, a qual, segundo
ele, configurava-se como um sistema e, sob tal condigao, estaria inter-relacionada
por fluxos de matéria e energia. A paisagem aqui ¢, a0 mesmo tempo, natural,

social, subjetiva, objetiva, temporal e cultural (PUNTEL, 2012).

Sob a influéncia das escolas russa e alema, os franceses desenvolvem o
conceito de paisagem ecoldgica, entendida também como geossistema, des-
tacando-se nos trabalhos do biogeégrafo George Bertrand e do geomorfélogo
Jean Tricart. Esses autores entendiam a paisagem como um conjunto de ele-
mentos indissocidvel. Nesse sentido a paisagem ¢ ao mesmo tempo natural,

social, subjetiva, objetiva, temporal e cultural:

Nessa perspectiva, o geossistema é, para Bertrand,
uma categoria espacial, de componentes relativa-
mente hornogéneos, cuja estrutura e dindmica re-
sultam da interacao entre o potencial ecolégico:
processos geoldgicos, climatoldgicos, geomorfolégi-
cos e pedoldgicos (a mesma evolugao); a exploragao
biolégica: o potencial biético (da flora e da fauna
naturais) e a acdo antrépica: sistemas de exploragao
socioecondmicos. Redefinido nas discussoes teori-
co—metodolégicas, 0 geossistema aproxima-se do
conceito de paisagem como paisagem global, na qual
se evidencia a preocupagao com a interagao nature-
za-sociedade. Na andlise geossistémica, o geossiste-
ma ¢ uma categoria de sistemas territoriais regido
por leis naturais, modificados ou nao pelas acGes

antrépicas. (DIAS; SANTOS, 2007, p. 16).

A maior contribuigao de Bertrand foi propor nao s a paisagem como sis-
tema, mas distinguir que ela ¢, a0 mesmo tempo, forma (morfologia), estrutura

e funcionalidade, e que ndo pode ser apenas descrita em partes.



Nova Geografia — Paisagem

Na Nova Geografia, a paisagem nao ¢ vista como uma categoria relevante,
sendo reduzida apenas como algo resultante da integracao entre os aspectos
fisicos e 0 uso que o homem faz desse espago. A Nova Geografia centrou-se na
ideia de “lugar” (local), mas nao por seu carédter simbdlico ou por sua identida-
de expressa numa determinada populacio, e sim enquanto potencialidade das
relagbes econdmicas de troca. Assim, entra no cenario o que se convencionou
chamar de “espaco relativo”, o qual, no caso da Nova Geografia, ¢ relativo as
relagoes espaciais de organizagao das atividades e populagao, ou seja, a organi-

zagao materializada na reordenacao no planejamento econémico.

Geografia Critica — Paisagem

A concepgao de paisagem, na Geograﬁa Critica, estd apoiada na perspecti-
va do materialismo histérico, o que lhe confere uma visao do espago em que a
relagdo entre homem e natureza se ampara na técnica e no trabalho. O emprego
da dialética marxista para a compreensao da paisagem se da pelo estudo do
espago. Nas palavras de Cavalcanti (2010/2011), a paisagem ¢ o ponto inicial
para a aproximagao de objeto de estudo (da Geografia), que é o espago geo-
gréfico, o qual concentra, simultaneamente, uma dimensao objetiva e subjetiva.

Conforme argumenta Sanchez:

As mudangas sofridas por uma sociedade, nas suas
estruturas sociais, modificam a paisagem por meio
da interferéncia dos atores sociais, ou seja, por meio
da expressao dos movimentos provocados pela re-
laggo homem-natureza e homem-cultura. (SAN-
CHEZ, 2004, p. 58).

A paisagem ¢, entao, conforme Serpa (2010), fruto do entendimento e
da abstracao da totalidade social, atribuindo ao tempo uma expressao fixada no
espago pelo poder da técnica, da prética, da concepgao do sujeito em contato
com as formas do que ¢ visivel e observavel, e do legado histérico das mais
diferentes épocas (ou relacoes sociais de produgao), como a prépria realizagao

do espago. Uma paisagem se constitui sobre a outra, ¢ um agregado de compo-



34 nentes de muitos tempos e épocas diferentes, ou seja, a paisagem se torna um

legado de muitos tempos.

Um conjunto de formas e fungdes em constante metamorfose é o que,
segundo Santos (1988) e Serpa (2010), conforma os aspectos da paisagem.
A forma e as fungdes lhe dao o desenho visivel, mas estas apoiam a estrutura
espacial que lhe confere o desenho e os contornos da sua dimensao invisivel.
Tal visdo conjunta resulta, sucessivamente, da uniao da paisagem com a socie-
dade. Porém, para Santos (1988), a paisagem e seus contornos tao-somente sao
percebidos pelo alcance da visao dos sujeitos, do que lhe é perceptivel. Dessa

forma,

Tudo aquilo que nés vemos, o que nossa visao al-
canga, ¢ a paisagem. Esta pode ser definida como o
dominio do visivel, aquilo que a vista abarca. Nao é
formada apenas de volumes, mas também de cores,
movimentos, odores, sons etc. (SANTOS, 1988, p.
21).

Santos (1988) argumenta que a visao de cada sujeito ¢ relacional a sua
posicao no espaco (se estd numa rua, num avido...) ou a localizagao em que se
estd. Essa visio pode ter escalas diferentes, pois depende da distancia que os
olhos alcancam, determinando a relagao direta entre a dimensao da paisagem e
a dimensao da percepgao. Dessa forma, a maneira como algo chega aos senti-
dos, considerando o sistema cognitivo de cada sujeito, tem importancia crucial

para delinear a leitura da paisagem.

Geografa Humanista — Paisagem

Deve-se ressaltar que a Paisagem é uma categoria importante na Geograﬁa
Humanista, porém, o lugar ganha muito mais relevancia e se torna a sintese de
suas vertentes de pensamento. Os estudos sobre a paisagem, conforme Panitz
(2012), destacam-se por serem diferenciados das discussdes anteriores basea-
das na Geogratfia Pragmitica e Critica, sem que, para isso, um expoente da

Geografia Regional como Sauer e sua paisagem cultural seja esquecida.

A paisagem cultural é, nas palavras de Sauer (CORREA; ROSENDAHL,
1998, p. 9), “modelada a partir de uma paisagem natural por um grupo cultu-

ral. A cultura é o agente, a drea natural é o meio, a paisagem cultural o resulta-



do”. Todavia, Sauer privilegiou a analise morfol6gica da paisagem cultural e os
aspectos materiais da cultura, ndo considerando seus aspectos subjetivos (SILVA
etal., 2007, p. 299). Embora Sauer considere apenas os aspectos materiais da
cultura na definigao de seu conceito de paisagem, ele inspirou geégrafos como
Lowenthal, Yi-fu Tuan, Buttiner, Relph, Cosgrove, Berque, Duncan, Datel, Cla-
val, Pitte, Frémont, entre outros, a resgatar da Geografia Cultural e a paisagem,

movimento que ficou conhecido como a Virada Cultural.

Tendo como suporte a fenomenologia, conforme Name (2010), por vezes
existencial, em um enfoque bastante particularista, a paisagem passa a ser con-
cebida a partir dos valores, das crengas, das preferéncias e da visio de mundo,
termos que substituem o conceito de cultura. Partindo dessa visao, destacamos
a importancia de Berque, gedgrafo francés, que elaborou conceitos que permi-

tiram perceber a paisagem enquanto marca e matriz do espaco vivido.

A diversidade cultural, no estudo de Paisagem, vai muito além das subs-
tAncias materiais. Faz-se valer a dimensao simbélica na forma de construir uma

percepgao para as relagdes socioespaciais:

[...] Claval (2008) apresenta as diferentes interpre-
tagoes das realidades culturais desenvolvidas pelos
gebgrafos nos dltimos cinquenta anos, estabelecen-
do a abordagem para a geografia cultural a partir
de trés perspectivas: o estudo das representacoes, a
descoberta da corporeidade e de seus ritmos (estudo
da experiéncia vivida), a anélise dos processos cul-
turais e socioculturais. (FURLANETTO; KOZEL,
2014, p. 224).

Sendo assim, a paisagem, como categoria, ¢ apreendida e marcada por
compreensoes humanistas e vale-se dos sistemas simbélicos da cultura, do es-
paco vivido, das representacoes e do papel dos sentidos, que se tornam a lente

pela qual a Paisagem pode ser vista em total magnitude.



Categoria de Lugar

Geografa Critica e Geografa Humanista

Este conceito nao ¢ trabalhado pela Geografia Classica e pela Nova Geo-
grafia. O conceito de lugar foi utilizado sem aprofundamento e relacionado a
regiao por La Blache e Sauer, por exemplo. Aqui, vamos aborda-lo apenas nas

escolas em que esta categoria espacial teve uma grande expressividade.

Foi em meados da década de 1970, com o estabelecimento da Geogratia
Humanista, que o lugar passou a ser considerado o conceito-chave para as analises
do espago. Porém, ele também foi amplamente debatido no escopo da Geogratia
Critica. Dessa forma, podemos identificar dois significados importantes de lugar
nessas escolas: o da Geografia Humanista, que considera lugar como produto da
experiéncia humana, e o da Geografia Critica, em que o lugar assume uma com-
preensao enquanto espago de singularidade. Porém estas visdes nao sao excluden-

tes, mas complementares para a construcao de um debate acerca deste conceito.

Na Geografia Humanista, o lugar pode ter muitos significados, atribuidos
pelas pessoas, traduzindo os espagos com os quais estas tém vinculos mais afeti-
vos e subjetivos do que racionais e objetivos. Ou seja, o lugar estd ligado ao con-
texto das agdes e aos eventos humanos, sendo constituido de formas que deri-
vam mais profundamente do subjetivo que do objetivo. Assim, o lugar ¢ onde
estao as referéncias pessoais e o sistema de valores que direcionam as diferentes
formas de perceber e constituir a paisagem e o espago geogrifico. Trata-se, na
realidade, de espacialidades carregadas de lagos afetivos com os quais desen-
volvemos, ao longo de nossas vidas, a convivéncia com o lugar e com os outros.
O conceito de lugar assume um caréter subjetivo, uma vez que cada individuo
ja traz uma experiéncia direta com seu espaco e ha um profundo envolvimento

com o local para adquirir tal pertencimento, simbélico e identitario.

Na Geografia Critica, os lugares sao vistos como interseccao entre o mun-
do e o individuo. Cada sujeito é cercado por multiplas escalas e dimensoes de
espago vivido, da sala para o lar, para a vizinhanga, para a cidade, para a regiao
e para a nagao. Dessa forma, as pessoas tém a capacidade de desenvolver re-
feréncias de vérios lugares afetivos. Essas referéncias sao adquiridas por meio
de suas experiéncias em localidades espaciais diferentes, seja em seu ir e vir do

trabalho, em viagens a cidade vizinha ou a outro pais.



A Geografia Humanista, como argumenta Bartoly (2011), foi, sem sombra
de divida, essencial para o estudo aprofundado do conceito de lugar. Sua con-
tribuigdo nesse sentido € notdria, se considerarmos os trabalhos de ge6grafos
como Tuan. Porém, o autor argumenta a importancia dos preceitos dialéticos
marxistas da Geografia Critica, citando autores como Massey. Nesse sentido,
Bartoly destaca alguns autores de ambas as correntes de pensamento geografi-

co, que tiveram um olhar mais cuidadoso com o conceito de lugar:

Gedgratos como Yi-Fu Tuan, Edward Relph, Anne
Buttimer, Fred Lukermann e Susane Langer con-
seguiram, por meio de um aporte filoséfico basea-
do no existencialismo e na fenomenologia husser-
liana, trazer o lugar para o centro da discussao na
geograﬁa. Entretanto, outros como David Harvey,
Robert Sack, Doreen Massey, Milton Santos e, mais
recentemente, Nicholas Entrikin, John Agnew, Tim
Cresswell, Tim Oakes, Andrew Merrifield, entre ou-
tros, exploraram profundamente o conceito de lu-

gar a partir de outras perspectivas contemporﬁneas.
(BARTOLY, 2011, p. 68).

Considerando essas duas concepgdes, humanistica e critica, o lugar pode ser
entendido como uma memoria. Pode-se dizer que pensar o lugar implica levar
em conta o seu espago fisico, que vai da materialidade ao espago vivido, desta-
cando a identidade do lugar, bem como as vivéncias dos sujeitos com ele. Nessa
perspectiva, as subjetividades humanas tém um papel importante, visto estarmos
falando de vivéncias e suas correspondentes relagges fisicas e efetivas, dando a este

conceito uma caracteristica de tempo e espago relativos e relacionais.

Ambiente

As discussdes sobre o conceito cientifico do termo “ambiente”, conforme
Amorim (2012, p. 81), construfram-se no decorrer do século XIX com as contri-
buigdes de Charles Darwin (1859), Thomas Huxley (1863), George Perkin (1864),
até a definigao do vocibulo “Ecologia” pelo biélogo Ernst Haeckel, em 1869. Os

debates que cercam e balizam o que se denomina “ambiente”, conforme Amorim



38 (2012), ganharam maior vulto tedrico na Ecologia, mas uma outra visao, historicista
e descritiva, a entende como uma ciéncia de observacao, cujo objetivo era estudar
as espécies animais e vegetais, nao como objetos para classificagao, mas como ele-
mentos em interacao.

Nos estudos propostos por Ratzel, a aplicagao do método descritivo conside-
rava 0 homem e a natureza como dois campos distintos. Contudo, esses estudos nao
apresentavam o natural e o humano como dissociados. Ratzel considerava essa inte-
ragao nula ou quase inexpressiva. Para esta visao, o ambiente era passivo. Por outro
lado, La Blache compreendia o ser humano em interagao com a natureza. Ou seja,
o ser humano ¢ relacional, pois gera um leque de possibilidades entre os elementos
fisico-territoriais e os elementos humano-sociais das paisagens.

O conceito de ambiente era analisado somente por meio de seus aspectos
naturais. Nos debates revisitados, ganha outras perspectivas de analise. Para alguns
autores, o conceito de ambiente, no contexto atual, apresenta duas perspectivas:
uma perspectiva ecolégica e a outra geossistémica, buscando entender o ambiente

em sua totalidade e em suas multiplas escalas e dimensdes.

Na Geografia, de acordo com Suertegaray (2001), vem ocorrendo uma natu-
ralizagao no debate atual do homem, seja no conceito de paisagem como no de am-
biente. Assim, a autora argumenta sobre a inviabilidade de entender e compreender
o ambiente como igual a natural, e que este conceito deve ser uma totalidade, em
que o ser humano ¢ ator fundante das mudangas. Logo, Suertegaray (2001, p. 8)
define que “o ambiente por inteiro, implica em privilegiar o homem como sujeito

das transformacdes, sem negar as tenses sob as mais diferentes dimensoes”.

Assim, Suertegaray (2001) considera que o conceito de ambiente se trans-
formou no tempo e foi apropriado por outras definicoes, como meio, habitat e
ecossistema, todas elas designando o mundo exterior a0 homem. A atual Geografia
compreende o ambiente no esforgo de conjugar a natureza (o fisico, o entorno, os

objetos) com a sociedade.

Consideracoes Finais

O objetivo central deste capitulo foi desnudar o que se compreende como
Categorias Espaciais na Geografia, mostrar a sua diversidade e destacar a dife-

renga abismal que existe entre elas. Para tanto, pretendemos tragar uma linha



temporal com seis grandes correntes que influenciam o pensamento geografi-
co e como cada uma tratou ou definiu seu olhar a respeito das categorias de
territério, regiao, paisagem, lugar e ambiente. Buscou-se demonstrar a tese
de que cada episteme geografica carrega uma leitura distinta do Espago e, para
compreendé-lo, emprega-se um arcabouco de categorias operacionais de and-
lise. O intento foi demonstrar que através delas podem ser realizadas leituras
das realidades conforme o contexto de cada observador, considerando que cada
discurso que as emprega estd em alguma medida ligado a uma construcao epis-

temoldgica e filoséfica, mesmo que inadvertidamente.

Observou-se, também, que as relagdes entre tempo e espaco e natureza e
sociedade foram tornando-se mais contraditérias no decorrer da histéria, e o
conceito de cada categoria espacial moldou-se com a finalidade de adaptar-se
e explicar tais complexidades. Em outras palavras, tentou-se demonstrar como
cada matriz do pensamento geografico empregou as categorias de andlise do
Espago, com a finalidade de mostrar a espacialidade das relagdes advindas do
sujeito social em interacdo com seu meio e com a sociedade. Como muito bem
nos lembra Massey (2013), o Espago é composto pelas trajetérias sociais e na-

turais, por movimento e pela constante construcao de si e do outro.
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Territorios, natureza e cultura politica
entre coletivos afro-brasileiros

Jodo Daniel Dorneles Ramos!

A busca por novos continentes — novas terras de exploragao — deu-se tanto
pela concepcao eurocéntrica de que existiam sociedades primitivas, selvagens e
civilizadas, como pela criagao de mercados e apropriacao de territérios. Houve a
captura e sedentarizagao de mundos e de territérios, que se construfram enquan-
to partes da ontologia do Ocidente: o processo colonialista foi de sobrecodifica-
goes de terras, feitas pelos aparelhos de captura a revelia da existéncia dos outros

povos e de suas cosmo-ontologias.

Sem levarmos em conta o processo histérico que fez da escravidao, do colonia-
lismo e do genocidio os alicerces do mundo moderno e da sociedade capitalista, nao
temos como compreender e, menos ainda, levar a sério outras cosmologias, outros
coletivos. Conforme Dianteill e Chouchan (2011, p. 40), a escraviddo e a vinda das
religiGes africanas para as Américas demonstram que “a resisténcia dos homens nao é
somente fisica. Os Orishas e 0s voduns os ajudaram a sobreviver a travessia atlantica, eles
os acompanharam nesse terrivel périplo [...]”. Se estas formas de vida foram suprimi-
das e até mesmo devastadas junto com suas populagdes e suas diversas relagoes com
seus mundos, houve, porém, processos de resisténcia e de reterritorializagoes que os

povos sempre trataram de criar.

Este capitulo versa sobre as formas territorializantes que comunidades quilom-
bolas e coletivos afrorreligiosos operam a partir de relagées intensivas com a natureza

e seus diversos entes (plantas, animais, pedras, 4guas, entidades, deuses/as, espiritos)”.

1 Cientista Social (2008, UFPEL), Mestre em Sociologia (2011, UFRGS) ¢ Doutor em Antropologia Social (2015,
UFRGS). Pés-Doutorando em Antropologia Social (UFRGS).

2 As reflexdes aqui trazidas pelo autor sio oriundas de pesquisas realizadas durante o mestrado e o doutorado. Abran-
gem o perfodo de 2010 a 2015. Ver Ramos (2015b). Nio obstante, o autor desenvolve, ainda, estudos e contatos

pessoais no contexto pcsquisado.



44 Estes coletivos resistem aos processos de invisibilidade, estigmatizagdo e per-
da de seus territérios frente aos modelos de desenvolvimento e modernizagao
(sobretudo da agricultura convencional de produgao em larga escala de commo-
dities), pois possuem modos de existéncia diferenciados. Os quilombolas, como
os afrorreligiosos, em suas préticas cotidianas e rituais, estao constantemente

em relagdes que envolvem os elementos da natureza e da cultura.

Inicialmente, discorro sobre a emergéncia das comunidades quilombolas
e como a Comunidade Beco dos Colodianos se organiza, enfatizando quais
as formas politicas de reivindicagao que realiza (festas, religiosidade, politi-
ca, modos de existéncia etc.). Em seguida, apresento como a religiosidade de
matriz africana se constitui neste territério e quais as imbricagoes que realiza
entre natureza, cultura e politica. Por fim, indico algumas consideracoes acerca
dos processos de resisténcia que coletivos afro-brasileiros produzem frente aos

contextos de ameacas aos seus territérios e aos seus modos de existéncia.

A comunidade quilombola Beco dos Colodianos situa-se no interior do mu-
nicipio de Mostardas e se originou de “uma ‘deixa’ de terras para Claudina Ant6-
nia da Conceigao, filha de uma escrava com um estancieiro”, que “deixou 9 filhos
como herdeiros, dos quais descendem os atuais moradores do local [....]”. “Clau-
dina era chamada de Colodiana, por isso a denominagao do local que persiste até
os dias de hoje” (RUBERT, 2005, p. 96). As terras desta coletividade negra foram
tomadas ¢/ou compradas a preos muito baixos por outros individuos com poderes
econdmico e politico maiores. Sabemos que, com esse artificio da “deixa” de
terras, muitas vezes, os “ex-senhores” mantinham trabalhadores ainda presos a
autoridade dos primeiros e a forma de producao escravista. Portanto, o ganho das

terras nao ¢ entendido como uma benevoléncia implicita do senhor de escravos.

Diversas pessoas oriundas desta Comunidade Quilombola participam das
agoes do Centro Espirita Umbandista Reino d’Oxum e Ogum Beira Mar e
Seguidores do Sete Encruzilhadas, seja na sua organizacao interna, religiosa
(corrente da terreira), seja nas atividades abertas ao publico (festas, atendimentos,
dias de terreira). Este terreiro’ estd situado na zona urbana do municipio de
Mostardas. Nao obstante, possui intensas relagdes com outro terreiro, que esta

localizado na cidade de Rio Grande, cidade ao sul do estado, pois Mae Irma,

3 Local onde ocorre boa parte dos rituais e préticas das religides de matriz africana. Outro termo utilizado ¢ Casa.



chefe do terreiro de Mostardas, foi iniciada no Batuque® por Mae Jalba, mae de 45
santo de Rio Grande’. Neste sentido, além de manter uma relacio precisa
com os territérios da regido litoranea e com as comunidades quilombolas,

a Casa de Mae Irma abrange também suas relacoes para além®.

A cosmopolitica das comunidades quilombolas

Em diversos paises da América, formaram-se comunidades negras que
resistiam a escravidao no perfodo colonial e no pés-aboli¢io’. No Brasil,
estes espagos de resisténcia foram sendo criados desde o inicio do século
XVI e recebem o nome de quilombos, considerados “‘toda a habitagdo de
negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao
tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles’, (segundo resposta
do Rei de Portugal a consulta do Conselho Ultramarino datada de 2 de
dezembro de 1740)” (MOURA, 1987, p. 16). Mesmo depois da aboligao
formal da escravidao no Brasil, em 1888, os descendentes de escravizados
passaram a defender suas préticas de liberdade e de autonomia, aprendidas

de seus ancestrais quilombolas.

Atualmente, estas préticas constituem-se como contraposigao ao pre-
conceito e a opressao que os grupos negros continuaram a enfrentar. As
negociagoes que tiveram que realizar com os senhores e, apos a escravidao,
com o Estado, sao compreendidas como parte de suas formas de resistén-

cia. Elas ressoam, ainda, em contextos atuais de reivindicagao quilombola.

4 Conforme Oro (1994, p. 47), o Batuque “apoia-se em elementos mitolégicos, axiolégicos, linguisticos e simbélicos
das tradigoes banto e sobretudo jéje-nagd” e “seus cultos centram-se nos orixas”. Em outras regides do Brasil, os cultos
aos orixas sdo chamados de Candomblé.

5 Ambos os terreiros sdo de Linha Cruzada, que ¢ uma das formas possiveis das diferentes religices de matriz africana
e agrega, no minimo, trés variagoes religiosas/praticas/cosmolégicas, chamadas linhas ou lados: o Batuque ou a Nagao
(dos orixds), a Umbanda (dos caboclos, pretos-velhos e criangas — Ibejis) e a Quimbanda ou a Gira (dos exus, pom-
bagiras, Povo Cigano e Povo do Oriente). Nos dois terreiros, a maioria dos rituais abertos ao publico centram-se na
Umbanda e na Quimbanda.

6F importante observar que os terreiros de religido de matriz africana possuem completa autonomia, considerando-se,
por exemplo, que cada Casa é um caso. Entretanto, cada pessoa que abre uma Casa possui uma filiagao intensiva com a
Casa e com a mée ou o pai de santo, com /0 qual a pessoa se iniciou ou, em termos émicos, se aprontou. No caso em
questdo, ambas as mulheres participam, por vezes, de atividades de cada Casa. Ver Ramos (2015a).

7 Para mais informagdes sobre este fendmeno em outros paises da América, ver os trabalhos de Bastide (1974) e
de Carvalho (1995). O primeiro pas latino-americano a abolir a escraviddo foi o Haiti (entre 1791-1804, quando
realizou, também, a sua Independéncia, sendo a primeira revolugio feita pelos negros escravizados), e o dltimo foi o

Brasil (em 1888).



46 Com a possibilidade de reconhecimento, ao menos formal, das terras
de “antigos” quilombos pelo Estado brasileiro, a partir da aprovagao do Ar-
tigo 68, na Constituicao Federal de 1988, ¢ do Decreto n. 4.887/2003°, foram
postas em jogo demandas que estimulam as comunidades de descendéncia de
escravizados a reivindicar seu reconhecimento identitirio como quilombolas.
Elas se baseiam nas especificidades de seus modos de existéncia e em sua pro-
pria histéria, ancestralidade e territorialidade. Conforme Escobar (1999, p.
191-192), sobre sua pesquisa com comunidades afro-colombianas do Pacifico
Sul, a “estratégia de construgao do politico busca [...] brotar num campo que
até agora estava vedado as comunidades, dando forga aos agrupamentos tradi-

cionais e servindo como elemento de nucleamento politico”.

Se hoje ocorrem essas reivindicagoes identitdrias — relativas as comunidades
negras —, isso nao tem a ver com uma esséncia ou com um fechamento étnico,
de criacdo de fronteiras estanques, pois elas sao compreendidas como recriagoes:
os grupos expressam as suas identidades a partir de um processo de percurso,
de transi¢ao, no qual as diferentes posi¢oes identitdrias, conflitos e as formas de
existéncia atuam para as mobilizagdes politicas. Os grupos negros agem buscando
o reconhecimento de seus territérios, de sua cultura, de suas formas de vida e
de sua identidade politica — que nao ¢é buscada na fixagao a uma etnia, mas sim,

“como um processo infinito de construgao” (GILROY, 2002, p. 415).

O’Dwyer (1995, p. 121) diz que, “ao contrario do que o termo ‘rema-
nescente’ possa sugerir com referéncia as sobras e restos de um passado”, esta
significacao sugere que “a identidade histérica de ‘remanescente de quilombo’
emerge como resposta atual diante de uma situacao de conflito e confron-
to com grupos sociais, econdmicos e agéncias governamentais, que passam a
implementar novas formas de controle politico e administrativo sobre o ter-
ritério que ocupam e com os quais estdo em franca oposi¢ao”. Assim, o ter-
mo remanescente de quilombo opera como uma identidade reconstruida e
se refere a uma descendéncia vinculada a condigao do passado escravista e de
resisténcia dos grupos. E acionado enquanto mobilizagio social, dentro e fora

das comunidades negras, constituindo-se como agdes coletivas de segmentos

8 Do Ato das Disposi¢oes Transitérias da Constitui¢ao Federal Brasileira. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/
ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm>. Acesso em: 23 jan. 2017. Ver, também, o capitulo “Reconhecimento Juridico
e Politicas Pablicas de Acesso as Terras Indigenas e Quilombolas no Brasil”, neste livro, para mais informagoes sobre

a politica de terras no Brasil.



que foram marginalizados, sendo discutido pelo Movimento Negro, por outros
movimentos sociais e por pessoas que atuam em politicas publicas, pesquisas,
partidos politicos etc. As mobilizagdes que se organizam a partir da percepgao
da identidade negra enquanto contraposicao ao sistema explorador (no passa-
do escravista) e preconceituoso (no pés-aboli¢ao e no presente) criam formas
alternativas de organizacao social e politica, assumindo modos contestatérios

que reivindicam o seu reconhecimento.

Estas mobilizagdes também operam a possibilidade de permanéncia em ter-
ritérios’ que foram, de diversas formas, perdidos ou tomados pelo Estado ou por
empreendimentos e individuos mais poderosos politica e economicamente. A
reivindicagdo enquanto quilombola surge na medida em que ha possibilidades de
reconhecimento, por parte do Estado e de outras instituigdes e grupos, dos ter-
ritérios onde a resisténcia a escravidao (e ao pés-escravidao) estabeleceu modos
de existéncia nos quais a cultura e a identidade negra — postas em territérios em
contlito, em situagdes de confronto com outros grupos étnicos e politicos — tra-
zem a tona as lembrangas de um passado, seja mitico ou real, que dé sentido ao

contexto da mobilizagao quilombola e produz formas politicas possiveis.

Neste sentido, Anjos (2008, p. 168) apresenta que “quando a comunida-
de se afirma como comunidade quilombola é porque ao estigma os moradores
responderam com a afirmagao positiva da diferenca étnica”. Assim, “mesmo
antes do reconhecimento como quilombolas, essas comunidades ja estabele-
ciam relagoes de aliangas” com diversos movimentos sociais, grupos e organi-
zagbes, muitas vezes, responsaveis pelo “reconhecimento de uma distintividade
étnica”. O autor salienta também que “o termo quilombola refere-se a um gru-
po social e a uma cultura, sendo o espaco fisico um territério em consequéncia
da existéncia do grupo e dessa cultura” (ANJOS, 2008, p. 175).

Ja Almeida (2012) assinala que vém ocorrendo ameagas aos quilombo-
las, pois estao sendo implementadas politicas de reorganizagao dos espagos e
territérios dos povos e comunidades tradicionais, voltadas a reestruturagao
do mercado de terras, com o intuito de disciplinar, controlar e propiciar a
comercializagio tanto das terras quanto dos recursos florestais e do subsolo.
Os dispositivos de regulacio do mercado de terras objetivam atender as de-

mandas do crescimento econdmico baseado, principalmente, em commodities

9 Para uma discussdo sobre o conceito de territério a luz da Geografia, ver o Capitulo 1 deste livro.



48 minerais e agricolas, em detrimento dos territérios desses povos. Ocorrem,
assim, conflitos fundidrios, provocados também por modelos latifundidrios de
desenvolvimento e de modernizacao da agricultura, bem como de procedimen-
tos monocultores (silvicultura, soja, pecudria etc.), que desterritorializam as
comunidades e as sobrecodificam (DELEUZE; GUATTARI, 2008), pois im-
poem uma outra fungio, uma codificagao capitalistica em territérios que nao
sao alocados nesta codificagdo, pois os grupos que deles dependem priorizam
0 uso comum e os sentidos alargados de relagées'’. Outros fatores que agravam
essa situagao ¢ a instalacdo de grandes projetos de infraestrutura (construgao
de hidroelétricas, por exemplo), realizados pelo Estado e empresas do ramo ou,
ainda, a criagao de areas de preservagao permanente, que excluem a participa-

¢ao das comunidades em seus gerenciamentos.

Como indica Radomsky (2014, p. 177), ao estudarmos o desenvolvimento,
devemos “examinar as racionalidades de governo, o gerenciamento da sociedade
por parte dos Estados e de organizagdes ou agéncias internacionais, portanto o
dispositivo do desenvolvimento em cada caso, as praticas de governo difusas, as
complexas articulagées de poder e os processos de subjetivagio dele decorren-
tes”. Falando sobre o pés-desenvolvimento, o autor diz que, se existe um liame
“entre desenvolvimento e verdade [...] faz ainda sentido que a verdade do desen-

volvimento seja, pelo menos, questionada” (RADOMSKY, 2014, p. 180).

Ao observarmos os modos de existéncia e de produgao agricola quilombo-
las, podemos perceber que as comunidades possuem légicas diferenciadas da acu-
mulagao capitalista nas suas relacbes com a natureza e com a terra. A afirmacao
das identidades politicas dos grupos quilombolas estd profundamente relacionada
a luta pela valorizagao das diferengas, da multiplicidade de povos, de seus modos
de existéncia, de seus conhecimentos e de seus territérios. Estes grupos indicam
outras formas de operar o desenvolvimento territorial. Para Escobar (2005, p.
71), “a construgdo de paradigmas alternativos de produgio, ordens politicas e
sustentabilidade sao aspectos de um mesmo processo, e este processo ¢ impulsio-
nado em parte pela politica cultural dos movimentos sociais e das comunidades

na defesa de seus modos de natureza/cultura”. Essas questoes concernem a for-

10 Ver Wedig e Ramos (2016) sobre como estes processos ocorrem em outros coletivos e povos tradicionais.



mas de territorializagdo existencial dos grupos e a movimentos de politizacao da
diferenga'' e de construgio de sujeitos politicos (ESCOBAR, 2010).

O trabalho coletivo e as formas de reciprocidade que existiam no passado
nas comunidades negras rurais continham formas diferenciadas de socialidade,
que fugiam das formas mercantilizadas de produgao, de pagamento e de consu-
mo, que estdo estabelecidas atualmente. Vale ressaltar que, com o processo de
modernizagao da agricultura e uma maior monetarizacao das praticas agricolas,
as formas de reciprocidade e de apoio mutuo tém diminuido nas comunidades
rurais, mas elas nao deixaram de estar presentes nos dias atuais, ainda mais se
ampliarmos nossa no¢ao de relagdes, envolvendo-as com agéncias extra-huma-

nas, COmo veremos.

As comunidades negras possuem outras légicas, tanto daquilo que chama-
mos de produgao como de relagio com os seus territérios e com tudo aquilo
que neles existe (elementos materiais e imateriais). Nao devemos tomar os da-
dos de produgao como “falta”, “escassez” ou “insuficiéncia produtiva” e nem
negar a estes coletivos quilombolas o conceito de pequenos agricultores. Alguns
diagnésticos rurais extremamente apressados e equivocados, que se baseiam
em tamanho da drea disponivel e no valor da produgio obtida, tém apontado
o “desaparecimento”, “proletarizagao” ou “semiproletarizacao” das familias de

pequenos agricultores.

Conforme lembram Anjos e Leitao (2009, p. 7), o “desenvolvimento do
Outro nao ¢ um ato isento de implicacbes culturais, éticas e politicas intrinse-
cas ao gesto”. Ao privilegiarem uma lgica produtivista de andlise destes fatores,
propagam-se nogoes de nao desenvolvimento das comunidades rurais negras —
que foram sempre tratadas com estigmas.

Com o processo de intensificagio da ocupacao de dreas cultiviveis no
pais e, mais tarde, com a modernizacao da agricultura, ocorrida entre os anos
de 1950 e 1970, houve o desmantelamento dos espagos rurais ocupados pelos
negros, indigenas e caboclos. Este processo foi realizado pelo Estado, que se
apropriou dos locais desses grupos para estabelecer as colonias de imigrantes
europeus, por assim dizer, desde o processo de colonizagao da América, mas

que se estendeu de forma mais enfitica na metade do século XIX. Esse des-

11 Para outros coletivos tradicionais que se mobilizam por este sentido das “ontologias politicas”, ver Wedig (2015)
e, ainda, o capitulo “Territérios e questdes ambientais na perspectiva dos povos e comunidades tradicionais”, desta

autora, neste livro.



50 mantelamento se deu sob a pressao da escrituragdo, da colonizagao e da vio-
léncia, e pode ser analisado, na terminologia de Deleuze e Guattari, como um
processo de sobrecodificagdo estatal, que “desmonta uma forma de codificagao
da terra e desarticula um modo de vida alternativo ao capitalismo agrario”
(ANJOS; SILVA, 2004, p. 53).

As diminutas dreas de terra que a comunidade Beco dos Colodianos pos-
sui atualmente e as expropriagdes que foram historicamente sofrendo estabe-
leceram uma necessidade cada vez maior de venda da forca de trabalho de seus
integrantes para os grandes proprietarios. E necessério que nao se tome a ques-
tao da pobreza negra rural como uma substancializagdo, pois ¢ preciso entender
que essas coletividades negras possuem formas diferenciadas de organizagao e
produgdo, que se deslocam dos processos institucionais e de mercado, como
sugere Anjos (2003).

Existe, ainda, o descaso do poder administrativo municipal com as comu-
nidades quilombolas (e com outras comunidades rurais) e, também, com os/
as afrorreligiosos/as. Estas coletividades nunca tiveram nenhum apoio do poder
administrativo local — seja para a resolugao de pendéncias das terras e mediagao
com outros 6rgaos, seja para a realizagio de alguma atividade que desse visi-
bilidade aos coletivos afro-brasileiros — € nem o reconhecimento social como
segmentos que fazem parte da municipalidade e da regiao. Além disso, opinides
e discursos contrdrios aos “batuqueiros” e quilombolas vém de agentes e fun-
ciondrios da prefeitura (embora muitos funcionarios e candidatos, em época
de eleigao, por exemplo, vao até as comunidades a procura de voto ¢/ou vao a

terreira ou consultam as maes de santo para trabalhos e benzeduras)'?.

Para Deleuze e Guattari (2007, p. 121), o territério é um ato, que afeta os
meios e os ritmos. O territério “langa mao de todos os meios, pega um pedaco de-
les, agarra-os”. Ele “comporta em si mesmo um meio exterior, um meio interior,

b b b

um intermedidrio, um anexado”"’. Neste sentido, Anjos e Leitao afirmam que:

A identidade diaspérica ndo se reconstitui sem ri-

tornelos, sem refroes, que permitem a reterritoria-

12 No ano de 2017, comega a figurar uma questio alternativa neste contexto, pois um ativista do movimento negro,
Jorge Amaro, apoiador das comunidades quilombolas, busca realizar eventos e processos de maior visibilidade da e para
a cultura afro-brasileira em Mostardas.

13 Para Zourabichvili (2004, p. 46), Deleuze ¢ inspirado “antes na etologia do que na politica” para falar de territério.
Assim, este conceito “decerto implica o espago, mas ndo consiste na delimitagdo objetiva de um lugar geogrifico. O

valor do territério ¢ existencial [...]”.



lizagao, a tentativa de, pelo som, reconstituir o sen-
tido de natalidade. Como praticas atuais ou como
rememoragoes, os quilombolas demarcam uma al-
teridade étnica no interior do catolicismo popular
e demandam um territério cultural de autonomia.
Pela expressividade festiva, os quilombolas se recon-
duzem a condigao de sujeitos de uma histéria e res-
gatam uma histéria de opressao, inserindo nela uma
dimensdo divina, ali onde se imaginaria um sujeito

desumanizado. (ANJOS; LEITAO, 2009, p. 17).

Na comunidade Beco dos Colodianos, o territério é sentido e expresso
através de um contexto amplo, no qual as diferengas operam enquanto ritmos
que expressam o pertencimento ao territério e que fornecem aos quilombolas
referéncias para suas reivindicagoes identitdrias. Esses ritmos evocam algo mui-
to além do que seja o simbdlico: ¢ na relagio das pessoas com a terra e com

outros seres existentes nos territérios que se produz a territorialidade.

O ritmo expresso no Ensaio de Pagamento de Promessa do Quicumbi
(LOBO, 2010; RAMOS, 2015b), o som, a mdusica, a danga, a lembranga, o
momento, reterritorializa a coletividade negra na regiao e desterritorializa uma
tradicao que invisibiliza a cultura negra e valoriza a cultura “agoriana”. Esse
ritmo retraduz, para aquelas pessoas, uma relagio com o passado, trazendo os
cantos e as dangas que tiveram origem num contexto escravista na regiao. Sao
ritornelos (DELEUZE; GUATTARI, 2007), que evocam uma codificacao apar-
tada das nogoes “oficiosas” do contexto, da Histéria, e que reterritorializam as
coletividades negras naquela regido. Assim, para Deleuze e Guattari (2007, p.
92), a lembranga “tem sempre uma fungao de reterritorializagao” e, ainda, o
territério “estd sempre em vias de desterritorializagdo, a0 menos potencial, em
vias de passar a outros agenciamentos, mesmo que o outro agenciamento opere

uma reterritorializacao [...]” (DELEUZE; GUATTARI, 2007, p. 137).
Para Anjos e Oro (2009, p. 33-34), quando falam da procissao para Nossa

Senhora dos Navegantes em Porto Alegre, os “cantos religiosos marcam ter-

ritrio, carregam dimensGes césmicas para o solo das pessoas em devogao,
,

alargam o limiar de percepcao a presenga césmica em um espago local”. E que

D . . . o1
uma procissao “carrega ritornelos e o papel do ritornelo ¢ territorial, ¢ um



52 agenciamento territorial”. Isso que os autores enunciam acerca da procissao
para Nossa Senhora dos Navegantes eu estendo para o Ensaio de Pagamento
de Promessa de Quicumbi, no qual negros dangam e cantam em situacao de
pagamento de promessa, de obrigagao a Nossa Senhora do Rosario, tracando o

territério no qual ela se territorializa.

O Ensaio de Pagamento de Promessa de Quicumbi pode ser compreendi-
do como uma das expressoes do territério étnico e existencial das coletividades
afro-brasileiras e como uma forma de congregagao. Como expressam os/as qui-
lombolas, nossa tradigdo é o Terno de Reis e o Ensaio de Quicumbi. O Ensaio é uma
festa, uma reunido, um encontro entre parentes e amigos distantes e, a0 mesmo
tempo, ¢ algo que contempla o percurso identitario e politico da coletividade
(RAMOS, 2015b), porque reterritorializa um espago (social-politico-c6smico)

para se percorrer. Portanto, o Ensaio de Promessa

nao ¢ apenas uma atividade de tradigao ou de de-
voqao, ligada a religiosidade “popular” e “catdlica”.
Nele, ocorre algo além de uma devogao, pois rela-
cionam-se também os aspectos da territorialidade.
O territério negro se estende e percorre a regiao
quando ocorre o Ensaio, e, ainda, os seres extra-
-humanos — também relacionados ao processo —
territorializam e se territorializam. O Ensaio ganha
um aspecto de identidade politica enquanto agen-
ciamento de reivindicacio quilombola. (RAMOS,
2015b, p. 142).

O Ensaio ¢ realizado e contempla a participagao de integrantes das cinco
coletividades negras que atualmente se reivindicam como quilombolas na regiao
do litoral do Rio Grande do Sul, contemplando os municipios de Palmares do Sul,

Mostardas e Tavares. Nas palavras do antigo Rei do Congo de Mostardas:

Aqui iniciou o Ensaio, em 1720. Os negros, para se
curarem, faziam o Ensaio. Mas eles faziam isso no
meio de um mato: acendiam fogo e faziam. E os bran-
€OS$ Nao queriam, porque aqui]o era batuque. Depois,

estes brancos comegaram a adoecer, porque nao exis-



tia doutor aqui e nem meios de ir a um doutor, porque 53
a gente ia até Porto Alegre de carreta. Entao, quando
vieram os acorianos, j& em 1750, eles comegaram
a adoecer e liberaram os negros para cantar dentro
de casal Porque eles [brancos] também queriam se
curar! Existia uma capelinha, nao se sabe se era aqui
[em Mostardas] ou 1d para o ‘Bacupari’ [municipio de
Palmares do Sul]. Ou no ‘Norte’ [municipio de S3o
José do Norte]. Eu desconfio que fosse aqui, naquele
‘Passo dos Carreteiros’, pois eles [brancos]| paravam
aqui, para dar félego para os bois, e depois seguir para
Porto Alegre, para buscar mercadorias. Entao, nesta
regido, apareceu a santa [Nossa Senhora]. Aqueles
‘sim senhor’ [senhores de escravos]| poderosos man-
daram buscar a santa 14 no mar. Mas a santa nio veio.
Eles, fazendo pouco caso, enfeitaram um negrinho,
bem enfeitadinho e mandaram-no buscar a santa. Ele
chegou 13, ele deu a mao para a santa, e a santa veio
com o negrinho. Ela esteve trés dias ali nessa cape-
linha e depois ela sumiu. E ela deu o dom para ele
[negrinho] vir cantando e ele veio cantando um En-
saio com ela pela mao. Ela deu o dom para ele fazer
a reza. Entao, os negros, quando iam ficando velhos
e ruins [de satide], como nio tinha doutor, eles fa-
ziam promessa para aquela santa. Para se curar e eles
se curavam. Os negros cantavam no meio do mato,
faziam fogo, escondidos dos ‘sim senhor’. E porque
vieram os agorianos para cé e eles comegaram a adoe-
cer, que eles liberaram para os negros poderem can-
tar o Ensaio dentro de casa. Assim, eles, os brancos,
também comegaram a se curar. S6 que ¢é s6 o preto
[que danga o Ensaio]. (Entrevista realizada em 2010,

em Mostardas)."*

14 Este trecho foi retirado de Ramos (2015b, p. 143-144). Expresso que, neste capitulo, rendo uma homenagem a Seu
Orlando, Rei do Congo, falecido em 2013. Mais informacdes sobre ele e sobre o Ensaio de Promessa, ver Ramos (2015b).



54 Num sentido de obrigagao a uma santa, o Ensaio é uma forma de agrade-
cimento e de cura. Quando uma pessoa busca a cura, ela pode acionar o Ensaio
de Promessa — chamar o conjunto de negros que dangarao, cantarao e rezarao
para agradecer a santa pela graga alcangada — e pode, ainda, ir a terreira e pedir
N . , .

a mae de santo que a benza ou que faga um servico para sua satde... No ritmo
do Ensaio, como aponta a mae de santo Mae Irma, hd elementos do batuque
que podem ser atualizados: um guia protetor pode estar encostado a um dan-

ante; pode estar trazendo poténcias curadoras, mobilizando axé'

para aquele
momento. Pode ser que esse guia tenha tido contato com a santa no momento
em que a pessoa estava pedindo ajuda, quando ela estava fazendo a promessa e,
agora, ele vem realizar o pedido para a pessoa. E como se o Ensaio, como uma
roda de Batuque, tivesse 0 mesmo circuito que se opera numa terreira, num ritual

da Roda de Orixds, de relacionar os diferentes entes do Cosmos.

O Ensaio também pode ser compreendido como uma forma de expressi-
vidade de territério e de territorializagao. Para tal, é preciso suscitar a discussao
de que aquele territério negro nao se define somente quanto ao espago geo-
gréfico: ele é definido no momento de apresentagao e de efetivacao do Ensaio,
no momento em que ocorre a danga, quando os negros sao chamados para
realizi-lo, quando o grupo de dangantes chega na casa de quem fez a promessa

e inicia as rezas...

A religiosidade, as festividades e as formas de socializagao ocorridas, des-
de o passado, promovem uma caracterizagao diferenciante dos territérios qui-
lombolas. Para Anjos et al. (2004, p. 72), “sao as grandes festividades na comu-
nidade que inscrevem a memoria coletiva nos corpos”. No ritual festivo, “tanto
nos profanos como nos religiosos, a cadéncia ritmada dos corpos compassa a
liberdade de se possuir um territério para percorrer, ocupar e dangar. £ por
essa histéria incorporada através dos rituais festivos que a unidade da comuni-

dade se faz territério”.

Enfatizo que, se a cosmopolitica ¢ o exercicio pleno de agenciamentos e
de relacoes entre humanos e extra-humanos, realizada pelas pessoas, pelos ob-
jetos, pelas substancias, pelos animais, pelos pertencimentos, entre outros, ela
se opera em diferentes espagos territoriais, nos quais cada local possui alguma

entidade que lhe pertence e que ali trabalha. E o caso de refletirmos na conexao

15 Energia vital, presente em todas as a¢des (humanas e extra-humanas).



entre quilombolas e terreiros (RAMOS, 2015b). A cosmopolitica conecta ter- 55
ritérios, corpos e agéncias extra-humanas. Numa benzedura, no Ensaio de Pro-
messa, num atendimento, num banho de ervas, numa protegdo, estio sendo agen-

ciadas poténcias, forgas césmicas, natureza, pessoas, locais, acontecimentos.

Benzeduras e praticas afrorreligiosas

A cosmopolitica ja se operava em terras quilombolas, nos territérios ne-
gros, antes mesmo de se constitufrem terreiros no municipio. No caso em
questao, ¢ na poténcia de curar e de benzer que a mae de santo nascida na co-
munidade quilombola Beco dos Colodianos opera relagoes entre as alteridades
que apreendera com sua mae e avé. Mae Irma conta sobre como ela trabalha

com a religido num contexto rural:

As benzeduras vieram com minha avé e mae. Elas
benziam na figueira; para cobreiro, usavam tesoura,
folhas de mamona. A mae fazia a reza e, depois, ela
queimava aquele verde. A lagarta da cebola ela ben-
zia com é4gua, que ela colocava na roga para matar
os insetos. A mae benzia nas rogas e pegava a dgua
benzida no dia de S3o Jodo, na madrugada desse dia,
pois a dgua era benta. Eu ja levo na lavoura de arroz
a dgua benzida aqui [na terreira]. As benzeduras
sao diferentes, a mae benzia com Pai Nosso e
Nossa Senhora. Eu ja benzo com meus santos
[orixds]: Ogum, Ox6ssi, Bard... A mae era curandei-
ra, ela fazia curar o quebrante. Mas a tesoura, que os
pretos-velhos também usam, a mae usava sempre!
Ela fez curas benzendo, mas ela nio receitava chés.
Para crianca embruxada, ela socava no pilao
a roupa da crianca embruxada. Colocava se-
mente de mostardas para a bruxa'®. A reza

dela era diferente da minha. Eu benzo com

16 Mae Irma também utiliza as sementes de mostardas para afugentar as bruxas. Aqui, um exemplo de como as pré-
ticas quilombolas de medicina e de relagio tradicional entre diferentes seres sdo cruzadas a outras praticas do lado da

Umbanda.



56 minhas rezas. Eu benzo com arruda, com gui-
né, mas nao com mamona, que eu ja tenho o
lado da Umbanda. Eu benzo para tudo, nio ¢,
che? Para coluna, para mau jeito, para torgao. Mas,
para cada coisa, ¢ uma reza diferente. (Entrevista

com Mae Irma, Mostardas, 2013, grifos meus).

A mae de santo complementa: as pessoas chamavam a minha avé e a minha
bisavé de benzedeiras. Elas eram parteiras e benziam para tudo. Minha avé era a rainha
dos quilombos! A avé ia benzer as rogas, a plantagdo de arroz, de cebolas e eu ia junto
com ela (Entrevista com Mae Irma, 2012). E nos encadeamentos (cruzamentos)
que a mae de santo evoca a diferenca entre as benzeduras feitas por sua mae e sua
avé com as formas de cura e os servicos que ela realiza atualmente, intensamente
relacionados a religido afro-brasileira. Aqui, também se opera uma atualizacao
da prépria Umbanda quando uma pratica, como a benzedura feita com Ogum,
ocorre numa lavoura quilombola. Ressalto o “com Ogum” para enfatizar que, no
momento da benzedura, a mae de santo aciona este Orix4 e alia-se a ele. Chamar o
Orixd para salvar uma lavoura de milho de uma lagarta especifica — sim, para cada
tipo de lagarta, tem-se uma reza, tem-se um orixa que ali opera, que se relaciona
com a lagarta — é fazer com que ele, Ogum", esteja presente na lavoura e par-
ticipe daquilo, com seus inimeros intermedidrios. Logo, a lagarta nao vai afetar

negativamente aquela lavoura, porque Ogum e outras entidades nao a deixam vir.

Com os elementos da cura umbandista (que ja era, anteriormente, operada
nas comunidades quilombolas), vemos que ha uma atualizagio da cosmopoli-
tica quilombola que se dé no terreiro, nas préticas da religiao de Linha Cruza-
da. Uma preta-velha que baixa na terreira pode muito bem ser a mulher negra
que fazia partos, ou seja, a avé que fazia curas nas terras herdadas do tempo
da escravidao naquela regido. Se o territério se liga as praticas e ha inmeros
actantes no Cosmos, pode ser que um desses actantes de outros tempos, de
outras passagens da vida, possa se atualizar num terreiro, como preto-velho,
como caboclo, como exu. E, a0 mesmo tempo, esse actante nao deixa de agir

no quilombo, na lavoura, com o gado, com as matas...

17 Ogum, orixa guerreiro, ligado aos utensilios de ferro e as matas. Protetor das lavouras, ligado as plantas. No cruza-

mento com o catolicismo popular, ¢ Sao Jorge.



Aqui, os distintos elementos e entes sao conectados, cruzados, num com-
plexo sistema que produz diferengas e que articula agenciamentos. Quando digo
que hé agenciamentos cosmopoliticos que se operam, é porque existem rela-
goes nas quais estao sendo conectadas diversas forgas humanas e extra-humanas,
e isso evoca a possibilidade de compreensao ampliada do que seja a natureza e
a cultura. O modo de relagao operado entre natureza e cultura abrange outras
agéncias, em que se agregam humanos e extra-humanos, compondo processos
nos quais se relacionar ¢ criar agenciamentos e graus de diferenciacoes, nos

quais se operam, igualmente, fechamentos.

O modo afro-brasileiro de religagdio com o sagrado ndo estd sé focado
no elemento humano, da cultura, porque a natureza, o Cosmos, irrompe na
cultura, naquilo que os humanos fazem. Paulo ’Ogum'® diz que, se a natureza
acabar, acabam os orixds, porque eles sdo forgas da natureza. Para entendermos mais
como ocorrem as intensas relacbes com os diversos actantes, a lista que segue

distribui algumas frutas a orixds e outras entidades:

limdo — do Bard; banana caturra — do Exu'’; melancia
— da lansd, da Iemanjd; coco verde — da lemanjd; man-
ga — da Obd; bergamota (tangerina) — do Odé, da Otim,
do Ossanha; abacaxi — do Ogum; laranja — do Ogum, do
Bard; figo — do Ogum, do Bard, da lansa; kiwi — do Oxald;
uva — do Oxald; caqui — do Ox6ssi, das Orixds mulhe-
res; péssego — da Oxum, do Ossanha; meldo — da Oxum;
mamdo — da Oxum; magd — da Pomba(qirazo, da lansa;
banana prata — do Xangd; ameixa — do Xapand. (Infor-

magoes dadas por umbandistas em Mostardas, 2012).

Além da nogao de que cada fruta, cada vegetal, etc. tem a poténcia das

entidades e pertence a elas, existe o fato de que, na Umbanda, a natureza ¢ con-

18 Importante interlocutor da pesquisa, de Rio Grande.

19 Entidade masculina ligada & mediagio entre os entes diversos. Mora nos cruzeiros, faz o intermédio entre pessoas
e Orixds e, geralmente, ¢ associada a malandragem, ao dlcool (cachaga) e aos servigos urgentes que precisam de rapida
solugdo. Existem infinitas passagens: Exu Morcego, Exu das Sete Encruzilhadas, Exu Tiriri e Z¢é Pilintra sio os nomes
mais comuns.

20 Entidade feminina ligada a0 amor e as questes sexuais. Possui diversas passagens. Maria Padilha, Rainha das Sete
Encruzilhadas e Maria Mulambo, s3o nomes mais comuns delas. Enquanto forma feminina de Exu, é uma entidade dos

caminhos, das encruzilhadas, e das relagdes mundanas que mora nos cruzeiros.



58 sagrada aos caboclos e caboclas (ou seja, espiritos amerindios) e, na Nacao, ela é

de orixas (deusas e deuses africanos). Também animais e insetos pertencem a orixas:

rato: do Bard; tubardo: da lemanjd; porco: do Odé; capiva-
ra: do Odé, da Otim e do Ossanha; tatu: do Ogum; cachor-
ro: do Ogum e do Bard; barata: da Oid; lesma: do Oxald;
veado: do Oxéssi (que, para Cristian®’, ¢ a ramificagdo, pois
estd junto ao Odé, a Otim e a Ossanha); aranha: da Oxum;
rd: da Oxum; cobra verde: da Oxum; carneiro: do Xango;
cdgado, tartaruga: do Xangé. (Informagdes dadas por
umbandistas em Mostardas, 2012).

O que ocorre nao é um totemismo no qual o rato, por exemplo, represen-
taria o Orixa Bara. Estamos diante de relagbes que intensificam o pertencimen-
to de diversos elementos aos modos de existéncia no Cosmos. O exercicio de
elencar alguns animais e insetos toma aqui o sentido de operacionalizar aquilo
que potencializa as relagdes da Linha Cruzada e de seus/suas praticantes com

orixds e demais entidades que participam dos processos afrorreligiosos.

As religides de matriz africana sao sistemas heterdclitos, voltados a abertu-
ras e a fechamentos, nos quais se operam politicas alargadas de relagées — que
envolvem nao somente a incorporagao, a cura, os sacrificios, 0s cruzamentos, mas
também os corpos, os territérios, as substancias, os fluxos, etc. Nessas relagoes,
produzem-se nogdes outras sobre a concepcao de pessoa, de corpo e de terri-

tério, nas quais o axé, a forga vital, estd sempre presente.

Segundo Descola e Palsson (2001, p. 23), existe o desafio de se abandonar
o dualismo moderno e fazer uma abertura que va além desse dualismo, possibi-
litando “uma paisagem em que os estados e as substancias sao substituidos por
processos e relagdes”. Isso é interessante, porque formula um entendimento
no qual, para o que os autores chamam de sociedades de natureza, “as plan-
tas, os animais e outras entidades pertencem a uma comunidade socioc6smica
[...]”. Desse modo, devemos pensar “[...] ndo sé6 o mundo de anthropos, senao
também a parte do mundo com a qual os humanos interagem” (DESCOLA;
PALSSON, 2001, p. 25, grifo dos autores). Os autores expressam que “repen-

sar a conexao natureza e sociedade significa repensar a antropologia ecoldgica,

21 Outro importante interlocutor, de Rio Grande.



em particular seu conceito da relacao entre a pessoa e a natureza. As tradices
biolégicas e antropoldgicas profundamente arraigadas, que insistem em separar

ambas as coisas, sio atacadas cada vez mais com argumentos tanto tedricos

como empiricos” (DESCOLA; PALSSON, 2001, p. 30).

Desta forma, a dicotomia natureza-cultura, além de ter sido uma criagao
ocidental/moderna, nio da conta dos processos e das relagdes que os povos nao
ocidentais advogam para a sua compreensao e, também, para o entendimento
a respeito das relagdes que se estabelecem com seus espagos (que possuem ou-
tros entes, além dos humanos). Nesse aspecto, Descola (2001, p. 101) afirma
que essa dicotomia opera como uma ferramenta inadequada, ja que os povos
estudados por antropélogos “falavam de seu meio ambiente fisico e interagiam
com ele”. Comentando sobre esse fato crucial da interagdo, que foi deixado
de lado pela modernidade, o autor afirma que esses povos “frequentemente
expandiam o reino do que para nés sao organismos nao viventes para incluir
espiritos, monstros, objetos, minerais ou qualquer entidade dotada de proprie-
dades definidoras como uma consciéncia, uma alma [...] uma conduta social,
um cédigo moral, etc.”. O autor ainda afirma que, para irmos mais além do
universalismo e do relativismo, é preciso deixar de tratar a natureza e a socieda-
de como substancias auténomas e abrir caminho para uma compreensao “ver-
dadeiramente ecolégica da constituigao de entidades individuais e coletivas”,
pois “as entidades que formam nosso universo s6 tém significado e identidade
através de relagbes que as constituem enquanto tais” (DESCOLA, 2001, p.
120).

O abandono as concepgdes dualistas ndo pode permanecer num lugar
de enunciado que elabora uma critica e a faz justamente no sentido de se co-
locar como mais uma das criticas possiveis aos processos eurocéntricos de
compreensao. Esse tensionamento torna-se crucial para abandonarmos as no-
¢oes impositivas da ciéncia régia e da modernidade para, a partir daquilo que
apreendemos com outros coletivos, da experiéncia desse momento de aprendi-

zagem, compreender outras nocdes que fogem as regras ocidentais.

Operando a nogao de Tarde (2007) da multiplicagao de agéncias no mun-
do, vemos a Linha Cruzada agregar diferentes entes, que sao diversos e operam
relagdes, e que nao se acoplam numa unidade, pois sao multiplicidades. Trata-
se, para Tarde (2007, p. 21), do “existir ¢ diferir”, ou seja, da questao da dife-

renga e da possibilidade de uma microfisica das relagdes. Podemos considerar,



60 na esteira do que propée o autor, o axé como forgas que sao quantidades, mas
que nao deixam de ser qualitativas, pois “estao por todo o canto” e “porque es-
tao por todo canto elas variam em graus de intensidade”. Por isso, vemos outras
formas possiveis de organizagao e de relagdes porque elas nao ocorrem sé entre

humanos. E elas nao sao apenas devocionais e nem sao “crencas”.

O territério, portanto, que as entidades tém para trabalhar é tanto o corpo
da pessoa como o lugar da natureza, mas também o terreiro e os acontecimen-
tos, como uma consulta que a mae de santo faz, uma procissio®* para um santo
(orixd), uma Festa no terreiro (ou no quilombo), o servigo®, dentre outros, que
acabam tomando dimensoes existenciais, césmicas e politicas. Para as religices
de matriz africana, cada espaco, cada local, possui suas entidades, forgas, potén-
cias que tanto guardam estes locais como, também, relacionam as diferengas ali
existentes.

Quando, por exemplo, se faz algum sacrificio ritual de animais™, esta pra-
tica deve ser feita em um local nao sé especifico como relacional: um sacrificio
de um galo para um Orixd do Batuque (nem todas as linhas afrorreligiosas fazem

4%, orixa do movimento, dos cruzamentos, da interme-

sacrificios), como o Bar
diacio entre humanos e outros orixés, ocorre em um cruzamento de ruas, um
cruzamento em “X” ou “+”, porque ¢ nas encruzilhadas que mora o Bard, e os

exus e pombagiras, entes mensageiros.

Deste modo, quando os afrorreligiosos mobilizam-se para que tenham
acesso a espagos e locais como estes, é no sentido de poderem ampliar e rees-
tabelecer praticas e, ainda, de preserva-las — um sacrificio envolve nao apenas
uma “oferta”, um “presente” aquele orixd especifico, mas pode e, na maioria
das vezes tem, por principio, algo que uma pessoa ou um grupo necessita (a
pessoa que quer conseguir um trabalho ou manter-se nele, uma pessoa que
quer se curar de algo ou quer que alguém restabeleca sua satde, etc.). Neste
sentido, usar ou ter acesso ao espago publico é nao sé usar em beneficio de

seu grupo ou em beneficio préprio, mas também uma série de outras relagoes:

22 Ver, neste livro, o capitulo “Produgio de territérios na Ilha Grande dos Marinheiros, Porto Alegre, RS”, especial-
mente o item que apresenta reflexdes sobre a Romaria das Agua&

23 E o trabalho efetuado nas religioes de matriz africana que pode ser feito em termos espirituais ou que envolve ou-
tros processos (conseguir trabalho, conquistar algo, firmar uma relagio amorosa com alguém, proteger-se ou proteger
alguém ou algo, curar-se ou curar alguém, achar algo ou alguém que desapareceu...).

24 Apresento mais considerages sobre isso em Ramos (2016).

25 No cruzamento com o catolicismo popular, é Sio Pedro e, em outra passagem, Santo Anténio.



contatos com outras forgas, com outros actantes, porque existe uma dimensao

muito fecunda, que ¢ o fato de, neste mundo, nunca estarmos sozinhos.

Outro exemplo é o uso das matas, pragas, cachoeiras e rios. Quando um-
bandistas, por exemplo, chegam num rio ou numa cachoeira e querem entregar
oferendas 8 Oxum®, deusa das dguas doces e da fertilidade, realizam uma série de
procedimentos rituais, como usar as dguas para lavarem pessoas, objetos, frutas,
etc., porque € na cachoeira que a Oxum mora. Neste sentido, a conexao realizada
pela Umbanda, da natureza com os termos humanos, ¢ de que cada particula
daquela dgua da cachoeira possui, carrega, o axé da Oxum e de todos os outros
entes ligados a ela (a Orixd e a cachoeira), que sao os caboclos e caboclas, espiri-
tos amerindios que habitam aquele territério, pois sao intermedidrios da Oxum.

Cada local, cada territério tem um dono, aquele lugar pertence a Oxum e aos caboclos.

De modo similar, uma mata que estd em terras que outrora foram dos
ancestrais quilombolas, escravizados no passado, ¢ de Ogum, do Oxdssi”’ e dos
caboclos e caboclas. Ter acesso a esta mata, onde existem diferentes plantas,
animais e elementos da natureza importantes para as praticas de benzeduras, por
exemplo, ¢ reterritorializar um espago existencial, um lugar da natureza que
aporta dimensGes além das nogdes de “recursos”: uma planta ¢ importante para
uma cura porque ela ¢ de determinado Orixa, ela esta na mata, longe de agroté-
xicos, tem a protegdo dos caboclos da Umbanda. Ha, portanto, uma intensa relagao

entre Orixds (de origem africana) e caboclos e caboclas (espiritos de indigenas).

Na regido de Mostardas, existe um local onde estdo inscritos, numa pe-
dreira, graﬁsmos indfgenas € ﬁguras rupestres. Para os integrantes da terreira,
este local (assim como outros — praia, matas, lagoas, cruzeiros...) é impres-
cindivel para as praticas afrorreligiosas, porque ali moram os espiritos indigenas,
os pajés e, além disso, estas entidades sdo ligadas a Xangd®®, pois ¢ este Orixa

quem mora na pedreira. Ainda, a existéncia de sambaquis* — inclusive préximo da

26 £ tanto Nossa Senhora da Conceicio como Nossa Senhora Aparecida, no cruzamento com o catolicismo popular.
Ver nota 18, supra, para outras referéncias a esta Orixa.

27 Orixa das matas, da caga, protetor dos animais selvagens, ligado também as plantas. Orixa da sabedoria. No catoli-
cismo popular, ¢ Sao Sebastido.

28 Orixa guerreiro, do fogo e da pedreira, ligado a justica. No cruzamento com o catolicismo popular é Sao Jerénimo
ou ainda, em passagem mais jovem deste Orixd, Sao Miguel Arcanjo.

29 Depésitos, constituidos de matéria organica, construidos por grupos indigenas da regiao litordnea do Rio Grande
do Sul (e de outros locais do pais) e utilizados como santudrios, onde se enterravam os mortos, ou como locais para

construgio de moradia.



62 Comunidade Quilombola de Casca — também ¢ fortemente relacionada como
algo que pertence a religido, por possuir a forga dos indios.

Dizer que algum lugar ou que algo (pedras, plantas, animais, dguas, etc.) per-
tence a0 orixa ¢ levar em conta a poténcia de atuacio de uma determinada divin-
dade num outro corpo, extra-humano, que pode ser preparado, aprontado e cruzado
para que essa potencialidade sagrada possa trabalhar, atuar e fazer o que precisa
e aquilo que lhe ¢ solicitado. Assim, é nas intensidades, nas passagens e nas forgas
energéticas que o territério opera, porque todos os orix4s estio na natureza, no
local da evocagao da intermediagao: o orixd da pedreira é o Xang6; da dgua sal-
gada, é Iemanja*’; da mata, é tanto Ox6ssi, como também Ogum, mas cada orixd
tem varios caboclos e caboclas que fazem a conectividade de forgas, de intensifi-
cagao do processo e que vao operar o trabalho necessario e operar a politica c6s-
mica, a intermediagao e a atualizagao de relages. Na terreira, quando ocorrem
os rituais, vemos que cada ponto chama uma linha especifica de cada orixd e dos/
das caboclos/as a ele/a associados/as. No ponto de Ogum, por exemplo, vao chegar

caboclos/as de Ogum, que podem incorporar em algumas pessoas da corrente.

Assim, cada orixd se alimenta, ou seja, se fortalece, de um espaco territo-
rial (que vai além de espacos fisicos e materiais) e das relagdes que estabelece
com outros (humanos e nao humanos) — o que ¢ possivel conectar com a ideia
da territorialidade. Essa politica césmica ¢é vivenciada e reatualizada constan-
temente pelo axé que se opera nesses modos de pertencer. Uma pessoa, um
lugar, uma planta, um animal, uma pedra, pertence a orixas, e essas poténcias se

nutrem do axé que esses agenciamentos humanos e extra-humanos mobilizam.

As agbes rituais e cotidianas envolvem diferentes cosmo-ontologias e territo-
rialidades, espagos fisicos e nao fisicos, humanos e extra-humanos. O que se esta-
belece na religido vai mais além do que “crenga”: sao relagoes que se operam entre
humanos e entes diversos (extra-humanos). E no que ¢ efetuado e produzido nos
terreiros e em outros territérios que as entidades e orixas sao agenciados e operam
relagoes. E justamente por existir essa forma ética e politica que se realizarao préti-
cas por meio das quais as linhas da religido funcionam e se cruzam.

E por meio da diplomacia césmica, da cosmopolitica afro-brasileira, nos

termos de Anjos (2006), operada de (e entre) mundos e entes, que vemos a

poténcia da abertura da religido estar relacionada ao cruzamento e ao encadea-

30 Orix4 feminina, protetora dos mares, mae de outros orixds. No catolicismo popular ¢ Nossa Senhora dos Navegantes.



mento césmico que por ela é realizado. Sobre a abertura e o cruzamento, Anjos

postula que:

A ‘abertura de caminhos’ também passa pelos cru-
zeiros, aqueles em cruz (+) ou num xis (x). Abrir
os caminhos significa aliviar os percursos de um em-
preendimento de possiveis interferéncias negativas.
Os empreendimentos da vida também sio percebi-
dos como caminhos: realizar-se profissionalmente,
ter sucesso escolar, fazer um bom casamento. As
linhas de vida devem ser mantidas livres de obstru-
Gao espiritual. Muito além de uma simples metéfo-
ra entre a vida e os caminhos, temos, creio eu, um
pensamento que faz da vida um territério.
(AN]JOS, 2006, p. 19, grifos meus).

A Linha Cruzada, portanto, reconhece os entes do Cosmos enquanto su-
jeitos ativos, que compdem as relagdes com os humanos e que participam de
diversos momentos, como nas praticas de cura realizadas, nas quais sao utiliza-
das ervas e outros elementos (dgua, terra, alimentos, etc.). Na vida cotidiana,
a natureza e os territérios sio constantemente integrados. H4 todo um modo
diferenciado de relagio com aquilo que tomamos como natureza e aquilo que

pode ou nao ser retirado dela.

Algumas consideracgoes

Levando em conta os sentidos que as(os) quilombolas atribuem a agao
politica, vemos que existe algo além das demandas mais urgentes que reclamam
pela titulagdo legal de seus territérios, pela distribuicao de terras e pelos inves-
timentos estatais’'. Existe uma relacio intensiva entre estas dinAmicas de mo-
bilizacao pelo reconhecimento como quilombola e os sentidos que as pessoas
operam acerca de sua identidade, partindo da compreensao dessas dinamicas
pelo que elas manifestam nos momentos coletivos. £ pelo fato de se tratar de

uma territorialidade existencial e, a0 mesmo tempo, de uma reterritorializagao

31 Beco dos Colodianos estd com processo aberto no INCRA, para a titulagio definitiva de seus territérios, desde o ano
de 2004, nio tendo, até 2016, sido realizado o procedimento de relatério técnico de identificagio e delimitagio (RTID).



64 desta, que os grupos negros da regiao se reconhecem e lutam por sua identida-

de enquanto quilombola e afrorreligiosa.

Entendo as praticas quilombolas que se operam na comunidade, o que ¢é
realizado no Ensaio de Promessa e o que ¢ efetuado no terreiro, como linhas de
fuga, pelas quais se “abandona” o contexto de invisibilizagao a que foram sub-
metidas aquelas coletividades afro-brasileiras. Essas praticas, que eram proibidas
no passado pelo Estado ou pela Igreja, passam a compor as formas atuais de
reivindicagdo politica. Tanto o Ensaio como a religiao umbanda e as benzeduras
constituem ritornelos que fazem parte das territorialidades existenciais e se dao
por intensos devires. Eles se aliam as reivindicagoes por identidade, diferenca e
territério dos coletivos afro-brasileiros (RAMOS, 2015b). Por isso, sugiro que ha
cruzamentos dentre as praticas afro-brasileiras com a acao politica quilombola.

Os agenciamentos operados pela religido de matriz africana e pelos cole-
tivos quilombolas, neste contexto, aproximam-se do que Deleuze e Guattari
(2008, p. 35) falam sobre a ciéncia nomade. Para eles, a ciéncia némade, em
oposigao a uma ciéncia régia, a ciéncia do Estado, é “mais sensivel a conexao
do contetdo e da expressao por si mesmos”, porque, “para a ciéncia néma-
de, a matéria nunca ¢ uma matéria preparada, portanto, homogeneizada, mas
¢ essencialmente portadora de singularidades (que constituem uma forma de
contetido)”. O agenciamento, como dizem os autores, é “uma verdadeira in-

vengio” (DELEUZE; GUATTARI, 2008, p. 88).

A rede de relagbes que ¢é tecida em percursos, na afrorreligiosidade em
questdo, opera por cruzamentos, ¢ este modo ¢é potencializado de forma nomaédi-
ca e cosmopolitica: no terreiro, por exemplo, o préprio ato de abertura da porta
do local, quando uma entidade chega, faz percorrer o fluxo das relagoes e de axé.
Os encadeamentos sao feitos tanto no territério especifico, num lugar, como

nos rituais da religiao, dentro do terreiro e fora dele.

A territorialidade se dd quando acontece um Ensaio de Promessa e quando
uma comunidade quilombola reivindica sua diferenga étnica. Se dd, também,
quando a mae de santo cura uma pessoa com as ervas da Umbanda, retiradas
da mata, com o auxilio, fazendo um trabalho, de Orix4s e com o intermédio de
uma pombagira ou de um exu, se for o caso. A reterritorializagao das diferen-

qas intensivas pode ser equacionada como uma parte da politica césmica que



aproxima e atualiza elementos préprios de uma coletividade que hoje se afirma

como remanescente quilombola.

Essa reterritorializagao se da pelas curas das benzeduras, por elementos
musicais e de um catolicismo popular, como o Ensaio de Quicumbi e os ele-
mentos umbandistas (banhos de ervas, orixas, segurangas...). O corpo da pessoa é
um territério no qual uma entidade, no seu percurso nomédico, pode parar,
agir para curas, protegdes, etc. e um lugar onde Orixds também moram™, assim

COMO uma praga ou uma lagoa.

Podemos realizar outros entendimentos sobre o que experienciamos e,
assim, (re)pensar diversas categorias que nos foram projetadas pela ciéncia car-
tesiana e levar em conta outras formas, nao ocidentais e nomédicas, de com-
preensio de mundos e de conhecimentos, que conectam ou nio aquilo que
tomamos como “natureza”. Na experimentagio que realizo neste texto, na
atualizagdo desses fatores, poderiamos ver, entre outros elementos, o Ensaio
de Promessa de Quicumbi, que ocorre nas comunidades quilombolas da regiao
de Mostardas, e as benzeduras que se fazem nas lavouras quilombolas, conecta-
dos, intensivamente, com as praticas afrorreligiosas do terreiro de Mae Irma,
enquanto modos de territorializagdo existencial que agregam diferentes entes

em suas relagdes.
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Reconhecimento juridico

e politicas publicas de
acesso as terras indigenas
e quilombolas no Brasil

Bruno Silva Kauss?
VVanessa Flores dos Santos?

Introducao

As lutas e engajamentos coletivos pelo reconhecimento juridico e social de
grupos étnico-raciais e povos tradicionais vém demandando, em especial, desde
o periodo do novo texto constitucional brasileiro, um maior repertério discur-
sivo por parte de pesquisadores afins a tematica, conclamados a contribuir com
as arenas publicas de debate e de luta pela garantia dos direitos territoriais das
coletividades em questdo. Tomando como marco a Constitui¢ao Federal de 1988
(CEF/88), o presente capitulo foi construido com o objetivo de problematizar
determinados dispositivos legais de protecao as terras indigenas e quilombolas.
Além disso, a partir da legislacao vigente, pretende-se discutir a implantagao de
politicas publicas de acesso e/ou retomada de terras aos povos originarios.

Ressalta-se que este capitulo ndo busca construir uma leitura sistematica

de toda a produgio legislativa referente as terras indigenas e quilombolas, mas
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70 uma andlise especifica da legislagao constitucional e de alguns dispositivos in-
fraconstitucionais. Trata-se de um trabalho que privilegiou a anélise documen-
tal, utilizando a base de busca LexML’, especializada em informagio juridica e
legislativa das esferas federal, estadual e municipal de todo o Brasil e, também,
a base Portal da Legislagdo®, vinculada a Presidéncia da Republica, que permite o
acesso livre e gratuito a legislacoes diversas.

Na primeira secao, apresentam-se categorias pertinentes a tematica, como
os conceitos de territério, territorialidades e algumas categorias juridicas. Na
segunda secao, buscou-se desenvolver, sucintamente, a historicidade juridi-
co-normativa brasileira relacionada as terras indigenas e quilombolas, desde
o periodo colonial até a promulgacao da Constituigao de 1988, discutindo a
Convencao n. 169 da Organizacao Internacional do Trabalho sobre Povos In-
digenas e Tribais, importante resolucao acerca da protegao de terras indigenas
e quilombolas. A partir disso, na terceira se¢ao, abordam-se determinados dis-
positivos juridicos da Constituicao Federal de 1988 referentes ao acesso a terra
para os povos indigenas e quilombolas. Na quarta e dltima segao, discute-se o
estado de algumas politicas ptblicas de acesso as terras indigenas e quilombolas

no cenério brasileiro.

Historicamente, os povos indigenas e comunidades quilombolas tiveram
seus modos de vida e consequentes relagbes territoriais cerceadas, o que se
reflete no tempo com a manutencao de violagdes e com a inércia do Estado
nacional brasileiro no reconhecimento e na demarcagao de terras indigenas e
quilombolas. Além disso, soma-se a essas questdes o avanco do conservadoris-
mo politico sobre as instituigdes nacionais, notadamente o Poder Legislativo,
ameacando direitos e politicas de Estado arduamente conquistadas pelos povos
tradicionais. Portanto, faz-se necessario debater e denunciar a situagao em que
se encontram o reconhecimento juridico e a execugao das politicas publicas de

acesso as terras indigenas e quilombolas.

3 BRASIL. LexML. Rede de Informacio Legislativa e Juridica. Disponivel em: <http://www.lexml.gov.br/>. Acesso
em: 5 abr. 2017.
4 BRASIL. Portal da Legislagao. Disponivel em: <http://www4.planalto.gov.br/legislacao>. Acesso em: 5 abr. 2017.



Categorias Norteadoras

O Brasil apresenta uma diversidade territorial e fundidria pouco reco-
nhecida oficialmente pelo Estado brasileiro: terras indigenas, de quilombo, de
seringueiros, sertanejos, pomeranos, ribeirinhos, quebradeiras etc. (LITTLE,
2002). No ambito dos fendmenos identitirios e da afirmacio étnico-racial,
as terras indigenas e de quilombos emergiram como matrizes relacionais de
coletividades, refletindo formas diferenciadas de apropriagao de suas terras e
de agenciamento de seus recursos e modos de estar no mundo. Assim, esta pri-
meira se¢ao busca apresentar algumas categorias tedricas do aporte socioantro-
poldgico da matéria, como as defini¢ges institucionais em vigéncia sobre povos
indigenas e comunidades quilombolas e os conceitos de territério e territo-
rialidades. Tais defini¢bes sio comumente utilizadas para embasar os procedi-

mentos administrativos e juridico-legais, daf a importancia no presente debate.

Inicialmente, consideraremos a imbricacao das categorias adotadas hoje pelo
Estado brasileiro sobre o que constitui as comunidades indigenas e quilombolas,
segundo o Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agréria (INCRA) e a Fun-
dacio Nacional do Indio (FUNAI), com as contribuicdes teérico-conceituais as

arenas de luta pelo reconhecimento social das diferencas discorridas nesta secdo.

Ambos os 6rgaos do poder executivo federal — tanto o INCRA como a
FUNAI — reconhecem a identidade e o pertencimento étnico nao como con-
ceitos estdticos, mas como processos dindmicos da tessitura social (BRASIL,
2017a, 2017b). Dessa forma, ndo cabe ao Estado brasileiro decidir quem ¢ ou
nao indigena e quem ¢ ou nao quilombola, mas garantir que sejam respeitados
0S processos pessoais e sociais de construcdo e formagao de pertencimento
étnico-racial e atribui¢des externas as coletividades em questao. Por meio das
instituicdes acima mencionadas, o Estado brasileiro reconhece as comunidades
quilombolas como grupos étnicos constituidos majoritariamente pela popu-
lagao negra, rural ou urbana que se autodefinem por relages de parentesco
territério, ancestralidade, tradi¢es e préticas culturais (BRASIL, 2017b). As
comunidades indigenas, por sua vez, também sao reconhecidas como grupos
étnicos, que sao formados pelos chamados “povos origindrios”, isto ¢, indi-
viduos que habitam o territério brasileiro desde tempos remotos (BRASIL,
2017a). Segundo a FUNAI, as comunidades indigenas estio localizadas no

meio rural ou urbano e, tal como as comunidades quilombolas, se autodefinem



72 por relagoes de parentesco, territério, tradigdes, ancestralidade e préticas cul-

turais. Tais conceitos embasam as agdes executadas pelas instituigdes no ambito

administrativo, judicidrio, executivo e no préprio campo das politicas publicas.

Além das defini¢bes mencionadas sobre comunidades indigenas e quilom-
bolas, também sao fundamentais para o presente debate os conceitos de terri-
tério e de territorialidades. Historicamente, o conceito de territério esta asso-
ciado a ideia de um espaco geogréfico configurado por uma extensao de poder
politico e delimitado por fronteiras, sejam estas visiveis ou invisiveis (SUER-
TEGARAY, 2000). Essa perspectiva do territério como expressao do poder e
do dominio politico ¢ muito comum na literatura. Nessa visdo, o territério
conformaria uma identidade nacional estatica tal que a populagao habitante nao
se imaginaria sem a sua expressao territorial (SUERTEGARAY, 2000). Com o
passar do tempo, o conceito de territério sofreu transformagdes até ser atuali-

zado pelo conceito de territorialidade.

O conceito de territorialidade emerge como a expressao da coexisténcia
de atores no mesmo espago fisico, compartilhando elementos politicos, sociais,
histéricos e culturais num determinado contexto social. Little (2002) definiu a
territorialidade como o esforgo coletivo de um grupo social para ocupar, usar,
controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu “territério” ou homeland. Suertegaray (2000) argu-
mentou que, por meio de processos de territorializagao, os territérios podem
possuir um caréter ciclico, mével e organizado por redes interligadas pelo fluxo
de informacoes ou contatos. Portanto, a territorialidade ¢ uma expressao de

relagoes bioldgicas, culturais, politicas, sociais, econémicas.

José Mauricio Arruti (1997) produz uma genealogia do que considera dois
recortes classificatérios de grupos humanos sob o aparato do Estado Nacional
brasileiro: uma, a alteridade indigena atrelada a etnia, e outra, a populagao de
ascendéncia africana atrelada a raca. Estes recortes apresentam categorizagoes
que se situam em universos semanticos distintos, com seus préprios repertérios
tedricos e tradigdes académicas. Se, por um lado, os povos indigenas identi-
ficam o polo da alteridade radical, de maneiras de ser e estar no mundo que
necessitam de mediacao/tradugao, por outro, sao romantizados em sua relagao
com a “sociedade brasileira”. A populagao negra, por sua vez, foi historicamen-
te relegada ao polo da subalternidade, a qual é preciso educar e controlar. Um

dilema de identidade, ou seja, de como integrar sem ser contaminado por tal



condigdo. O estabelecimento desses dois campos, a alteridade indigena atrelada
a etnia e a populagao de ascendéncia africana atrelada a raca, insere pontos de
deslocamento proporcionados por novas situagoes etnograficas, como ¢ o caso
dos coletivos indigenas considerados como “integrados” ou em processo de
retomada de suas tradigdes, e as comunidades negras que saem da perspectiva
assimilacionista ao partilharem uma origem e cosmologia comuns, sendo entao
concebidas no polo das alteridades (ARRUTI, 1997).

Arruti (1997) ainda destaca o movimento de apropriacao de um reperté-
rio analitico em torno da nogao de etnicidade na abordagem das comunidades
quilombolas em seus processos de autoconstituigdo. Tal aporte recai sobre os
processos de etnogénese, ou seja, a selecao e recriagao de elementos da me-
moéria coletiva e dos tragos definidores e significativos aos grupos que sirvam
como sinais tanto internos como externos e falem das fronteiras de pertenci-
mento. Esse eixo tedrico, hoje consolidado como referéncia a boa parte dos
trabalhos produzidos na drea, segue reverberando como uma abordagem eficaz
para elucidar a tessitura de fronteiras de sentido, de pertencimentos e valores

produzidos e partilhados nas coletividades.

O Direito figura como ordenador e produtor de valores sociais, reiteran-
do a manutengao de estereétipos, discriminacoes e desigualdades de toda a
ordem na sociedade brasileira (BERT(ILIO, 2012). Todavia, o Direito também
pode afastar pré-concepgdes e contribuir para quebrar o ciclo de perpetuagao
de desigualdades ao se apropriar de categorias teéricas de aporte socioantropo-

légico, como as que foram discutidas nesta secao.

O Olhar sobre a Historicidade Juridica

Historicamente, as comunidades indigenas e quilombolas sofreram uma
série de violagbes aos seus direitos fundamentais, em muitos casos legitima-
dos pelas normas juridicas entao vigentes. Determinados grupos indigenas, por
exemplo, foram submetidos a processos de territorializagao, como a cria¢ao de
aldeamentos em terras ndo tradicionais, ou submetidos a convivéncia com gru-
pos rivais. No caso das comunidades quilombolas, a situacao foi agravada diante
da total auséncia de protegao legal até a entrada em vigor da Constituicao de

1988. Nesta segao, a historicidade do tratamento juridico conferido as terras



74 de comunidades indigenas e quilombolas serd discutida a partir das Constitui-

¢oes Nacionais brasileiras e de algumas legislagoes esparsas.

As primeiras legislagoes brasileiras que tocaram na questao da terra de
povos tradicionais do Brasil referiam-se exclusivamente as terras indigenas e
surgiram ainda no periodo colonial. Longe de gerar qualquer protegao ou segu-
ranca juridica, os instrumentos juridicos voltados as comunidades indigenas servi-
ram para legitimar o poder dos colonizadores, reforcar a violéncia e a escravizagao

dessas populagoes.

No século XIX, as comunidades indigenas ingressaram no discurso oficial
do Estado, principalmente por meio da literatura, onde foram pintados como
os povos fundadores da “nagao brasileira”. Ao passo que os povos indigenas
despertavam um ufanismo exacerbado, com relagao ao povo negro o sistema
juridico do Brasil imperial reiterava a condigao de escravo da pessoa negra,
seja em nivel nacional, por meio de Leis Gerais, ou local, através de Posturas
e normas de organizagao das cidades (BERTULIO, 2012). Historicamente, os
direitos territoriais das comunidades quilombolas foram sistematicamente ne-

gados até a promulgagao da Constituicao Federal de 1988 (LITTLE, 2002).

A Constituigdo de 1824, outorgada por D. Pedro I no Império, foi omissa
em relacdo as terras indigenas e quilombolas. Em 1834, a Lei n. 16 fez algumas
alteracoes e adiges a Constituicao do Império. Entre as adicoes, o Art. 11,
§5° atribuiu competéncia as Assembleias Legislativas Provinciais: a promogao
da catequese, da “civilizagao” dos indigenas e o estabelecimento de col6nias
(BRASIL, 1834).

Nao obstante, embora os direitos territoriais indigenas tenham sido sis-
tematicamente violados durante o século XIX, havia um agravante que preju-
dicava principalmente as populagdes quilombolas: a questao policial. As terras
de quilombos se constituiram a partir de situagdes diversas, mas, majoritaria-
mente, por meio da resisténcia da populagao negra ao regime escravocrata.
Muitos quilombos organizaram revoltas, levante e rebelides, sendo, por esse
motivo, alvo da repressao policial no Império. Em 1827, uma Lei tratando das
atribui¢oes do Juiz de Paz no Império foi promulgada. No seu texto ¢ possivel
identificar como a situagao territorial quilombola era tratada como questao de

policia. Segundo o Art. 5°, §6° do referido instrumento juridico, compete ao



Juiz de Paz destruir os quilombos e tomar providéncias para a nao formagio
dos mesmos (BRASIL, 1827).

Em 1850, ainda no Império, foi aprovada a Lei n. 601, conhecida como
Lei de Terras, que assegurou, por meio do Art. 12, o direito origindrio as popu-
lagGes indigenas sobre as suas terras (BRASIL, 1850). O dispositivo, aparente
protegao aos direitos territoriais indigenas, na pratica se revelou o contrério. As
comunidades indigenas poderiam ser expulsas caso as suas terras fossem decla-
radas vagas pelo Estado por uma simples declaracao de interessados na posse.
Isso favoreceu a pratica da grilagem, uma forma de apropriagao fraudulenta de

terras.

Na inauguracao do periodo republicano, os positivistas dedicaram espe-
cial ateng@o aos povos indigenas, reconhecendo-os como nagao e com o direito
a autodeterminagao. A Constituigao de 1891, no entanto, sequer menciona os

povos indigenas, e muito menos as comunidades quilombolas (BRASIL, 1891).

A auséncia de mencao aos direitos territoriais quilombolas, todavia, ndo
esconde o projeto ideoldgico do Estado e das elites da época que, amparados
em valores racistas e ideologias europeias, buscavam a formagao de uma nagao
brasileira predominantemente branca (BERTULIO, 2012). Com esse intuito,
o Estado investiu numa intensa politica de migragao europeia no comego do
século XX.

A Lei n. 3.071, de 1916, inaugurou o Cédigo Civil de 1916 (CC/16) e
reconheceu aos povos indigenas a incapacidade absoluta (Art. 3°) e relativa
(Art. 4°) para os atos da vida civil, além de assinalar que a capacidade civil dos
indios seria regulada por lei especial (Art. 4°, pardgrafo tnico). Esta lei espe-
cial referida pelo CC/16 trata-se do Estatuto do Indio, aprovado meio século
depois (Lei n. 6.001 de 1973). Segundo o CC/16, a incapacidade do individuo
indigena cessaria a medida que fosse incorporado a sociedade: Art. 6°: “[...] os
silvicolas ficarao sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos
especiais, e que cessara a medida de sua adaptagdao” (BRASIL, 1916). Prevalece,
portanto, a ideia de transitoriedade da cultura, das formas de organizacao e da

prépria territorialidade indigena.

A visao assimilacionista também se fez presente no tratamento a popu-

lacao negra no comego do século XX. Dora Licia de Lima Berttlio (2012)



76 aponta que o racismo institucional esteve presente na ideologia do embranque-

cimento via miscigenagao, no comego do século XX:

O real e 0 imagindrio se intercalam para um desenla-
ce: aideologia do embranquecimento via miscigena-
¢ao se tornou o modelo de relacdes raciais no Brasil,
o que chamou a atencao da Comunidade Interna-
cional ap6s os anos 1930. As Nagdes Unidas contra-
taram cientistas sociais e politicos para abrir para o
mundo — a época em emergentes guerras raciais — o
modelo brasileiro de ‘harmonia’ nas relagées raciais.
Tais valores largamente contribuiram para dar a ca-
racteristica das relacGes entre negros e brancos no
Estado que se formava, permitindo a minoria branca
legislar e organizar o Estado de tal maneira que mas-
carava a realidade da segregacao racial sob a ideia de
integragao racial. Esta apreensio tem sido mantida
pela ideologia da ‘democracia racial’ e intensamente
utilizada pelo Governo ao mostrar as relagdes raciais
no Brasil para a Comunidade Internacional, man-
tendo, simultaneamente, a raga fora da discussio
politica interna. (BERTI:ILIO, 2012, p. 137-138).

Durante a Era Vargas e no periodo pés—segunda guerra, 0s direitos territoriais
indigenas mantiveram-se na seara constitucional. Na Constituigao de 1934, o direi-
to a posse das terras pelos indigenas foi reconhecido e se manteve a incapacidade
civil (BRASIL, 1934). A Constituigao de 1937 manteve o respeito a posse de terras
aos povos indigenas localizados em carater permanente, vedando a possibilidade de
alienagao (BRASIL, 1937). A Constituicio de 1946 manteve os mesmos direitos
sobre a posse indigena, com a condi¢io de que os povos nao transformassem as
terras (BRASIL, 1946). Em relacao aos direitos territoriais quilombolas, as Cartas

Constitucionais mencionadas foram completamente omissas.

Durante o regime militar (1964-1984), a Emenda Constitucional n. 1 de
1969 considerou as terras indigenas como patriménio da Unido, reconheceu o
direito dos fndios ao usufruto exclusivo dos recursos naturais existentes em suas

terras, o seu direito de representacao judicial e declarou a nulidade dos atos que



ameagassem a posse das terras pelos indios, invalidando os argumentos baseados
em supostos direitos adquiridos por outrem (BRASIL, 1969). Em 1973, entrou
em vigor o Estatuto do Indio (Lei 6.001), que definiu a situagdo juridica dos indios
e de suas comunidades, “com o propésito de preservar a sua cultura e integra-los,
progressiva e harmonicamente, & comunhao nacional” (Art. 1°), considerando-os
integrados “quando incorporados a comunhao nacional e reconhecidos no ple-
no exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e tradigdes
caracterfsticos da sua cultura” (Art. 4°, III). Com isso, o modelo de protegio as
terras indigenas durante o regime militar manteve o viés integracionista, além de

situar a questao indigena numa perspectiva de defesa e seguranca nacional.

Ao final do século XX, a situagao dos povos tradicionais foi amplamente
debatida em todo o mundo, por meio de féruns internacionais, organismos e
comissoes sobre o tema. Iniciativas desenvolvidas pelas Nagoes Unidas e suas
associadas, como a Organizagao Internacional do Trabalho (OIT) e a Organiza-
¢ao das Nagoes Unidas para a Educagao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), re-
sultaram em convengdes internacionais e parametros reguladores das relagdes

entre as comunidades tradicionais e as populagdes nao indigenas.

Dentre os mais importantes instrumentos internacionais imediatamente
aplicaveis pelos tribunais brasileiros ao contexto indigena e quilombola, estd a
Convengdo n. 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), adotada em
1989 na cidade de Genebra/Suiga e promulgada pelo Estado brasileiro em 2004
(BRASIL, 2004). A Convengdo n. 169 se originou a partir de importantes do-
cumentos internacionais, como a Declaracio Universal dos Direitos Humanos,
o Pacto Internacional dos Direitos Econémicos, Sociais e Culturais, o Pacto In-
ternacional dos Direitos Civis e Politicos e outros instrumentos internacionais
sobre os povos tradicionais em todo o mundo. Entre os principais dispositivos da
Convengio n. 169, estd o Art. 2°, que atribui aos Estados a responsabilidade de
desenvolver acoes coordenadas e sistematicas com vistas a protegao dos povos tra-
dicionais, implementando medidas que asseguram reais condigoes de igualdade e

eliminem discriminagdes e diferengas socioecondmicas:
[e]
Art. 27

Os governos deverao assumir a responsabilidade de
desenvolver, com a participagao dos povos interessa-

dos, uma acao coordenada e sistemética com vistas a



proteger os direitos desses povos e a garantir o res-

peito pela sua integridade.
Essa acido deverd incluir medidas:

a) que assegurem aos membros desses povos o gozo,
em condigoes de igualdade, dos direitos e oportuni-
dades que a legislacao nacional outorga aos demais

membros da populagio;

b) que promovam a plena efetividade dos direitos
sociais, econémicos e culturais desses povos, respei-
tando a sua identidade social e cultural, os seus cos-

tumes e tradigdes, e as suas instituigoes;

¢) que ajudem os membros dos povos interessa-
dos a eliminar as diferengas sécio-econémicas que
possam existir entre os membros indigenas e os de-
mais membros da comunidade nacional, de maneira
compativel com suas aspiracdes e formas de vida.
(BRASIL, 2004).

Com isso, a Convengao n. 169 suscita o papel do Estado na implantacao
de politicas publicas, programas e estratégias voltadas aos povos originarios.
Além disso, a Convengao n. 169 também tem sido aplicada de forma irrestrita

as comunidades quilombolas, como ilustra o seguinte excerto de decisao:

CONSTITUCIONAL. REMANESCENTES DE
COMUNIDADES DE QUILOMBOS. ART. 68-
ADCT. DECRETO N. 4.887/2003. CONVENCAO
N. 169-OIT. [...]

4. CONVENCAO N° 169-OIT. Plena aplicabilida-
de do tratado internacional de prote¢ao de “comu-
nidades tradicionais”, nao destoando o Decreto n.
4.887/2003 de seus pardmetros fundamentais: a)
autoatribuicio das comunidades envolvidas; b) a
conceituagao de territorialidade como garantidora

de direitos culturais; ¢) o reconhecimento da plu-



rietnicidade nacional. (Agravo de Instrumento n.
2008.04.00.010160-5/PR — Tribunal Regional Fe-
deral — 4* Regido).

A partir da Constituicao Federal de 1988, criaram-se novas perspectivas
no reconhecimento dos direitos territoriais indigenas e quilombolas. A prépria
incorporacao de um ideal de igualdade juridica veio para afastar quaisquer tipos
de discriminagao de cunho racial, geracional, sexual, entre outras. Os quilom-
bos, pela primeira vez na histéria, puderam dispor de um mecanismo juridico
de protegdo a terra. Contudo, apesar dos avangos, permaneceram os desafios

de tornar o direito reconhecido uma realidade concreta.

A Protecao Constitucional de 1988

Nesta segdo se discutird o reconhecimento do direito as terras de po-
vos indigenas e comunidades quilombolas a partir da Constituigao Federal de
1988, também conhecida como “Carta Cidada”, por ter sido promulgada no
fim do regime ditatorial e por reconhecer direitos fundamentais, como o de
dignidade humana, liberdade e igualdade. De modo geral, a Carta de 1988
garantiu as comunidades indigenas e quilombolas direitos possessérios e terri-

toriais sobre as suas terras.

Antes de tratar dos artigos constitucionais especificos sobre terras indigenas
e quilombolas, ¢ importante ressaltar que a Constitui¢ao de 1988 buscou afastar
qualquer tipo de desigualdade entre os cidadaos brasileiros: “todos sao iguais
perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza [...]” (Art. 5°, caput, CF/88). O
Art. 5° contribuiu para o afastamento de tratamentos juridicos, como o status de
incapacidade relativa e absoluta conferido as populacges indigenas. Além disso,
atribuiu ao Estado a responsabilidade de promover a equidade juridica, por meio
da criagdo reais condicoes que soergam as diferencas com base no reconhecimen-

to da diversidade étnico-racial e do respeito as diferencas:

Temos o direito a ser iguais quando a nossa diferen-
¢a nos inferioriza; e temos o direito a ser diferentes
quando nossa igualdade nos descaracteriza. Dai a ne-

cessidade de uma igualdade que reconhega as diferen-



80 cas e de uma diferenga que nao produza, alimente ou

reproduza as desigualdades. (SANTOS, 2003, p. 56).

Santos (2003) no trecho acima traduz o objetivo perseguido pelo princi-
pio da igualdade na Constituigao de 1988. A realizagao deste estado de equi-
dade juridica permite soerguer as diferencas existentes entre os sujeitos, no

intuito de garantir reais condigoes de acesso a bens e aos direitos.

Com énfase nos direitos fundamentais, a Constituicio de 1988 rompeu
com a nogao tradicional de que as comunidades étnico-raciais estariam na-
turalmente destinadas ao desaparecimento. Assim, afastou-se a politica assi-
milacionista e integracionista vigente no periodo anterior, adotando-se uma
perspectiva do reconhecimento baseada na diversidade étnico-cultural e na au-
to-organizagao das comunidades étnicas (COLACO, 2012).

No caso das comunidades indigenas, o Art. 231 reconheceu “[...] aos in-
dios sua organizagao social, costumes, linguas, crengas e tradigoes, e os direitos
origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Uniao
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (BRASIL, 2017a).
O Art. 231 buscou abranger toda a diversidade étnica existente no pais em

meio rural ou urbano, em terras demarcadas ou isoladas.

O Art. 231 ainda considerou como terras tradicionalmente ocupadas pe-
los indios aquelas habitadas em cardter permanente, utilizadas em atividades
produtivas, necessarias a preservagao de recursos naturais, da manutencao de
costumes e tradigoes. Coube a Uniao demarcar as terras tradicionalmente ocu-

padas pelos indios por meio de um processo administrativo.

Outro dispositivo constitucional, o Art. 232, considerou que “os indios,
suas comunidades e organizagoes sao partes legitimas para ingressar em juizo
em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Pablico em
todos os atos do processo” (BRASIL, 2017a). Dessa forma, o Art. 232 reco-
nheceu a capacidade processual das comunidades e a autonomia para ingressar

em juizo na defesa de seus interesses.

A partir da Carta de 1988, surgiram outras legislagoes, como o Decreto
n. 1.141/94, que regulou as agbes de protegao ambiental, satide e apoio as
atividades produtivas para as comunidades indigenas, e o Decreto n. 1.775/96,
que dispds sobre o procedimento administrativo de demarcagao de terras indi-

genas. Tal procedimento envolve obrigatoriamente a participagao de uma equi-



pe técnica multidisciplinar, coordenada por um antropélogo responsavel pela
realizagao de um relatério definindo os limites a serem demarcados. Segundo
Thais Luzia Colago (2012), hoje o procedimento de demarcagio das terras
indigenas ¢ extremamente moroso, deixando muitas comunidades a mercé de

uma série de violagoes de direitos até a demarcagao definitiva.

A responsabilidade por lidar com as demandas territoriais das comunida-
des indigenas ¢ da FUNAI Cabe a instituigao, por meio da Coordenagao-Ge-
ral de Identificagdo e Delimitagao de Terras Indigenas (CGID), iniciar todo o
procedimento legal para regularizagao fundidria de terras indigenas. £ na CGID,
portanto, que as liderancas indigenas dirigem os seus pedidos de demarcacio de
terras, queixas e dentincias, seja pessoalmente, seja por escrito (BRASIL, 2017a).

Com relagao as populagdes quilombolas, a Constituigao Brasileira de 1988
reconheceu “as comunidades remanescentes de quilombos” o direito a proprie-
dade definitiva de suas terras (Art. 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais
Transitérias — ADCT). A inclusao deste preceito constitucional foi motivada pela
necessidade de reparar injusticas cometidas pela sociedade escravocrata brasilei-
ra, além de atender a concepgao juridica pluralista adotada pela Constituicao de

1988 de reconhecimento das territorialidades dos povos tradicionais.

Além do dispositivo n. 68 do ADCT, as comunidades quilombolas tam-
bém foram abarcadas pelos Artigos 215 e 216 da Constituigio de 1988. De
modo geral, os Artigos 215 e 216 garantem a manutengao das manifestagoes
culturais afro-brasileiras, considerando-as patriménio cultural brasileiro a ser
promovido e protegido pelo Poder Piblico. De acordo com uma interpretagao
dos dispositivos constitucionais referidos, o direito das comunidades quilom-
bolas a terra estd associado a preservagao de sua cultura e organizagao social
especifica, bens de natureza material e imaterial em que se incluem formas de
expressao, modos de criar, fazer e viver. Isso significa que, ao proceder a titula-
Gao, o Poder Publico devera fazé-lo respeitando as formas préprias que o grupo

utiliza para ocupar a sua terra (BRASIL, 1988).

As comunidades quilombolas n3o tiveram seus direitos territoriais trata-
dos no corpo principal da Constituigao de 1988. O ADCT costuma abranger
normas de transi¢ao de uma antiga ordem para uma nova ordem juridica, bus-
cando amenizar os efeitos do confronto entre as normas de uma Constitui-

¢ao que deixou de viger e as estabelecidas na nova Constituigao (BARROSO,



82 1993). Em tese, portanto, apés a aprovagao do Art. 68, este deveria ser objeto
de regulamentacao infraconstitucional que disciplinasse todo o processo admi-
nistrativo de reconhecimento e titulagio das terras quilombolas. Mais de uma
década depois de o Art. 68 ser aprovado, o processo de reconhecimento de
terras quilombolas foi regulamentado por forca do Decreto n. 4.887, de 2003.
Com o Decreto, o INCRA se tornou a autarquia competente na esfera federal
para a titulagdo dos territérios quilombolas. Além disso, definiu-se o significa-
do da categoria juridica “comunidade remanescente de quilombos” para fins

de denominacao do processo de reconhecimento da identidade étnico-racial.

Diante da velha politica integracionista e do principio da soberania na-
cional pregados pelos governos anteriores, consideram-se novos os direitos
referentes a diversidade étnico-cultural e ao respeito a auto-organizacao das
comunidades indigenas e quilombolas (COLACO, 2012). Todavia, em que pese
o reconhecimento da diversidade étnico-racial e da auto-organizagao dessas co-
munidades, as mesmas ainda estao sob o jugo do Estado brasileiro. Observa-se,
contudo, uma diferenca com relacio a titularidade das terras dessas comuni-
dades. Em relagao as terras quilombolas, o Estado reconhece a propriedade e
a titularidade definitiva as associagbes comunitdrias constituidas nos territérios
de quilombo e, em relagdao aos grupos indigenas, a Unido permanece como
titular sobre os direitos territoriais e as comunidades. Ao invés da propriedade,

0s grupos possuem a posse constitucional e a fruigao exclusiva da terra.

A Constituigao Federal de 1988 constitui, portanto, o principal documen-
to de protecao juridica aos povos indigenas e as comunidades quilombolas. A
“Constituigao Cidada” rompeu com o modelo assimilacionista e integracionista
vigente até entao e reconheceu as comunidades o direito a diversidade étnica, a
diferencga e a auto-organizacao. Na atualidade, esses direitos sio o pano de fun-

do da implantagao de politicas publicas de acesso/retomada da terra no Brasil.

Politicas Publicas e Acesso a Terra

Na presente segdo discute-se a questio das politicas publicas de acesso
as terras indigenas e quilombolas no contexto brasileiro. O inicio da trajetéria
dos estudos sobre politicas publicas foi marcado por certa indistingao de con-
tribuicoes da administragdo publica e da ciéncia politica, apresentando uma

superposicao de preocupagdes operacionais, normativas e de natureza analitica



(MINOGUE, 1983). Na administracao publica, a preocupacao esteve centrada
na operacionalizacao das politicas publicas, no intento de buscar meios para
atingir a eficiéncia das mesmas. A ciéncia politica, por sua vez, esteve mais

preocupada em analisar a relagdo entre as politicas publicas e o Estado.

De modo geral, o conceito de politicas piblicas bem como a sua area de
estudos ndo apresenta um consenso teérico na literatura (FARIA, 2012). A
diversidade de interpretagdes sobre as politicas publicas revela um conceito em
constante disputa e atualiza¢ao. Segundo Celina Souza, “o pressuposto analitico
que regeu a constituigao e a consolidagao dos estudos sobre politicas publicas é
o de que, em democracias estdveis, aquilo que o governo faz ou deixa de fazer
¢ passivel de ser (a) formulado cientificamente e (b) analisado por pesquisado-
res independentes” (SOUZA, 2006, p. 22). Dessa forma, as politicas publicas
podem ser definidas como um conjunto de acGes do Estado, de alcance federal,
estadual e municipal ou interfederativas, com a finalidade de atender a deter-
minados interesses sociais (SOUZA, 2006).

Nio obstante, as politicas publicas de acesso as terras indigenas e quilom-
bolas envolvem o reconhecimento do patriménio material e imaterial (envol-
vendo relagdes sociais, simbdlicas e analdgicas com o territério) de populagdes
histéricas origindrias, rebeladas ou como sujeitos politicos criadores de cultura
(ARRUTI, 1997).

As populagoes indigenas e quilombolas tiveram tratamento diferenciado
no ambito de politicas publicas de acesso a terra no Brasil. Como discutido an-
teriormente, as comunidades quilombolas até 1988 nao gozavam de protecao
constitucional, tendo as regras do processo de demarcagao apenas definidas em
2003. A omissao institucional com relagao as comunidades quilombolas repre-
sentou uma auséncia de agbes, programas e politicas que submeteu as comu-

nidades a um completo estado de inseguranca juridica por mais de um século.

As primeiras politicas indigenistas comegaram a ser desenhadas no come-
o do século XX, atendendo ao modelo protecionista e integracionista vigente
na época. O Servigo de Protegao aos Indios e Localizacio dos Trabalhadores
Nacionais (SPILTN) foi criado em 1910, pelo Decreto n. 8.072, tendo por
objetivo prestar assisténcia as populagdes indigenas e integrar esses povos num
processo de “nacionalizagio” (BRASIL, 1910). Em 1918, o SPILTN veio a se
chamar simplesmente Servigo de Protegao aos Indios (SPI) (BRASIL, 2017a).



84 Entre os objetivos do SPI, estava afastar a influéncia da Igreja Catélica sobre as
populagoes indigenas, seguindo o principio da laicidade estatal, além de “civili-
zar” os povos, por meio da educagio e do trabalho (OLIVEIRA, 1983, 1985).

Os indigenistas do SPI atuaram sobre diversas linhas de frente no Brasil do
comego do século XX (BIGIO, 2003). O Marechal Candido Mariano da Silva
Rondon, mais conhecido como Marechal Rondon, e outros militares integra-
ram uma série de missdes com o intuito de civilizar e “proteger” as populactes
indigenas. As agdes realizadas nessa época sao polémicas até os dias atuais. Se
por um lado acredita-se que as missdes contribuiram para a protegao de muitos
grupos indigenas, por outro, sob o principio da integracao nacional, acaba-
ram por reiterar praticas de inferiorizagao e suplantagao das culturas indigenas

(OLIVEIRA, 1988).

Por volta de 1930, instalou-se uma série de conflitos institucionais no SPI.
Parte dos conflitos s6 foi encerrada com a criagio da Fundagao Nacional do
Indio (FUNAI). Criada por meio da Lei n. 5.371, de 5 de dezembro de 1967,
e vinculada ao Ministério da Justica, a FUNAI ¢é a coordenadora e principal
executora da politica indigenista do Governo Federal e do Estatuto do Indio
(Lei n. 6.001, de 19 de dezembro de 1973).

Tomando as politicas publicas indigenistas no sentido amplo, observou-se
nos ultimos anos dois intensos fendmenos; um, de desconcentragao de agoes,
que possibilitou o compartilhamento entre os Ministérios e os 6rgaos federais
das responsabilidades pela execucao e monitoramento das politicas de promo-
Gao e protecao dos direitos dos povos indigenas; outro, de descentralizagao,
que consistiu na reparticao de competéncias entre Uniao, Estados, Municipios
e Distrito Federal (BRASIL, 2017a).

Tais fenémenos de desconcentragao e descentralizagao da politica indige-
nista podem ser observados na andlise da legislagao aplicavel a tematica indigena.
Cite-se, por exemplo: a) as legislagoes voltadas para a educagao de povos indige-
nas’, que estabelecem que a FUNAI ndo tem competéncia direta para a execugao
de politicas publicas de educacao escolar e superior, cabendo ao Ministério da
Educag@o e as Secretarias Estaduais e Municipais de Educagao (BRASIL, 2017a);

5 Alguns exemplos de legislagdes voltadas para a educacio de povos indigenas: Lei n. 9.394/1996, Lei n. 10.172/2001,
Decreto n. 26/91, Portaria Interministerial MJ/MEC n. 559/91; Lei 10.558/2002, Lei n. 11.096/2005, Decreto n.
7.778/2012.



b) as legislagdes acerca da satide indigena®, que estabelecem que compete a Se-
cretaria de Satde Indigena, vinculada ao Ministério da Satde, executar a politica
de atengao bdsica a satide dos povos indigenas, sendo as dreas de média e alta
complexidade responsabilidade de Estados e Municipios, no sistema de compar-
tilhamento de atribuicdes do Sistema Unico de Satde (SUS).

Visando, assim, dar maior concretude a esse arranjo institucional comple-
x0, que envolve diversos Ministérios e 6rgaos do Poder Executivo Federal e ins-
tituigdes e secretarias de estados e municipios, a FUNAI tem promovido coo-
peragdes com os varios atores que compdem a politica indigenista. Os Termos
de Cooperagao ou Acordos de Cooperagao pactuados visam garantir o cumpri-
mento e a efetivagao da politica indigenista brasileira, atribuindo efetivamente a
Fundacio Nacional do Indio a missdo de coordené-la (BRASIL, 2017a). Ocor-
re que a adogao de multiplos Termos de Cooperacao ¢ uma medida paliativa,
uma vez que, como tais instrumentos tém prazo determinado e dependem de
eventual interesse politico, as agdes acabam nao tendo continuidade necessaria
a médio e longo prazo para garantir um quadro de efetivo respeito aos direitos
especiticos dos povos indigenas no Brasil.

Diante desse quadro, criou-se Conselho Nacional de Politica Indigenista
(CNPI), pelo Decreto n. 8.593 de 2015 (BRASIL, 2015). O CNPI é um érgao
colegiado de carater consultivo, responsavel pela elaboragao, acompanhamento
e implementacao de politicas ptblicas voltadas aos povos indigenas. Além disso,
o CNPI busca desenvolver um modelo de gestao compartilhada e participativa,
baseado na autonomia e na articulagao entre os entes federados para a imple-
mentacao da politica indigenista, distribuindo responsabilidades e competén-
cias, uniformizando a atuagao dos érgaos e entes e visibilizando os direitos dos
povos indigenas (BRASIL, 2015).

Tratando agora de maneira geral sobre politicas ptblicas quilombolas, es-
tas estao vinculadas ao Programa Brasil Quilombola (PBQ), coordenado pela
Secretaria de Politicas de Promogao da Igualdade Racial da Presidéncia da Re-
publica (SEPPIR). Esse programa foi langado em 2004 com o objetivo de con-
solidar os marcos da politica de Estado para as areas quilombolas. Como des-
dobramento, foi instituida a Agenda Social Quilombola (Decreto 6.261/2007),

que agrupa as agoes de diversos ministérios voltadas as comunidades em quatro

6 Alguns exemplos de legislagdes acerca da satide indigena: Lei n. 8.080/90, Portaria n. 254/2002, Lein. 12.314/2010,
Decreto n. 7.336/2010, Decreto n. 7.778/2012.



86 eixos principais, quais sejam: 1) acesso a terra; 2) infraestrutura e qualidade de
vida; 3) inclusao produtiva e desenvolvimento local; e 4) direitos e cidadania.
O INCRA ¢ responsavel apenas pelo primeiro eixo (acesso a terra), restando
os demais eixos da politica quilombola sob responsabilidade de outros 6rgaos
e ministérios. Cabe ainda aos Estados e Municipios a devida participagao nessa

politica, conforme sua legislagao e atribuigdes especificas.

Nas politicas publicas voltadas para indigenas e quilombolas, observa-se
o fenémeno de desconcentracao de agges. Tal fato tem motivado o comparti-
lhamento e descentralizacao das responsabilidades pela execucao e monitora-
mento das politicas de promogao e prote¢ao dos direitos quilombolas entre
Unido, Estados, Municipios e Distrito Federal. No entanto, o avango obtido
nos dltimos anos nas politicas publicas encontra-se em permanente risco, de-
vido a pressao do mercado imobilidrio, do setor do agronegécio, mineradoras
e, também, diante da ameaca de Projetos de Lei que buscam principalmente

alterar o processo de demarcagao de terras indigenas e quilombolas.

Recentemente, representantes de povos indigenas e comunidades quilom-
bolas repudiaram a Proposta de Emenda a Constituicao n. 215 de 2000 (PEC
215/00), que transfere da Unido para o Congresso Nacional a competéncia de
demarcar as terras tradicionalmente ocupadas (BRASIL, 2000). Além da PEC
215/00, hé o Projeto de Lein. 1.216 (PL 1.216/16), que pretende revogar o De-
creto n. 1.775/1996, que regula o procedimento administrativo de demarcagao
das terras indigenas. O PL 1.216/16 flexibiliza a intervengdo estatal sobre terri-
térios indigenas a fim de garantir o “interesse publico”. O projeto ainda propoe
a instituigdo de um marco temporal para definir a ocupagao indigena, ou seja, s6
seriam considerados de posse indigena os locais ocupados pelas comunidades na
data da promulgagdo da Constitui¢io Federal, isto é, em 5 de outubro de 1988.
Outro Projeto de Lei, o PL n. 1.218, determina que sejam consideradas terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios apenas aquelas que foram demarcadas até
cinco anos depois da promulgagao da Constituigao Federal de 1988. Pelo projeto,
as terras demarcadas apés essa data seriam qualificadas como “dreas reservadas
aos indios” e para as quais caberia ao proprietdrio uma indenizagao retroativa.
A eventual aprovacao desses projetos poderia provocar efeitos drasticos para as
populacoes indigenas e quilombolas, que nao se resumem a questdes juridicas
como entraves as demarcacoes de terras e cerceamento de direitos fundamentais

dos povos em questao. A consequéncia de uma eventual aprovagao dos projetos



citados poderia também incidir sobre as politicas publicas e programas e estraté-
gias estatais voltadas a essas comunidades, relegando-as novamente ao espaco de

invisibilidade e reiterando uma forma de racismo institucional.

Consideracodes Finais: politicas e direitos em risco

Ap6s séculos de opressao e violéncia legitimadas pelo Direito, as comu-
nidades indigenas e quilombolas ingressaram no século XXI guarnecidas por
um novo arcabouco juridico, instituido pela Constituigdo Federal de 1988 e
baseado no direito a diversidade étnica, no respeito a diferenca e na auto-or-
ganizacao das comunidades. Na atualidade, esses direitos sao o pano de fundo
para a implantagao de politicas puablicas de acesso e retomada da terra, politicas
educacionais, de satide e outras voltadas aos grupos étnico-raciais do Brasil.
Contudo, persiste a distancia entre os objetivos presentes nos mecanismos ju-
ridicos e a tradugao dos mesmos a realidade, por meio de agdes e estratégias

voltadas a promogao aos direitos indigenas e quilombolas.

Nio obstante, o desenvolvimento de uma sociedade justa, livre e igualitaria
ainda enfrenta quest()es Ccomo o racismo presente tanto na sociedade como nas
institui¢Ges, colocando em risco os direitos e garantias das comunidades étni-
co-raciais. Movimentos empreendidos em ambito legislativo, como os Projetos
de Lei abordados, sinalizam para uma ameaca as conquistas alcangadas pelas co-
munidades indigenas e quilombolas a partir da Constituigao de 1988. Com isso,
evidencia-se a necessidade de reflexGes criticas que abordem o papel do Estado
e do Direito, apontando a forma como ambos se fazem presentes nos diferentes
contextos sociais brasileiros, seja no combate seja no fomento das desigualdades

historicamente erigidas contra as comunidades indigenas e quilombolas.
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Identidade e desenvolvimento territorial
em questao

Rafaela Vendruscolo?

Introducao

As discussoes em torno do espago ganharam novas dimensdes na segunda
metade do século XX. Primeiramente na geografia, ampliaram-se para a socio-
logia, antropologia, ciéncia politica e economia e desenvolveram-se na medida
em que os conceitos de territério, territorialidade, identidade e desenvolvimento
territorial foram sendo debatidos. Tais discussGes acompanham a analise dos pro-
cessos de mudangas nos estudos sobre a interagao entre o ser humano, paisagem,
natureza’, cultura, patriménio, etc., bem como entre os espagos rural e urbano,
global e local. Estas construgoes tedricas enfocam a potencializagao dos recursos
naturais, culturais e de governanga em busca da constituicao de um determinado
territério, propiciando debates e andlises em torno da construgio social dos ter-

ritérios e sua implicagao para pensar o desenvolvimento territorial.

Diante disso, o objetivo deste capitulo é apresentar, nao de forma exaus-
tiva, algumas discussoes, conceitos e potencialidades de analise para compreen-
der a complexidade dos locais e suas relagdes. Dessa forma, buscou-se discorrer
sobre determinadas nog¢des de territério e de territorialidade, adentrando nos
debates sobre identidade, capital social, institucionalidades e desenvolvimento
territorial de forma integrada. Assim, apresenta-se um breve debate sobre a

construgao de territorialidades a partir da mobilizagao de identidades ligadas a

1 Cientista social e mestre em Extensdo Rural (UFSM). Doutora em Desenvolvimento Rural (UFRGS) e docente no
Instituto Federal Farroupilha (IFFAR).

2Destaca-se que cada um desses conceitos ¢ amplamente debatido. Essa discussdo ndo sera relatada neste capitulo.



92 interages e recursos naturais e culturais como possibilidade para o desenvolvi-

mento territorial sob uma perspectiva socioantropolégica.

Primeiramente, destaca-se a construgao conceitual de territério na medi-
da em que este deixa de ser compreendido como dado e passa a ganhar o status
de um espago vivido e construido socialmente, a partir da mobilizacao de si-
nergias e do sentimento de pertencimento e de interagao com um determinado
ambiente e seus aspectos naturais e culturais. Isso mobiliza o desenvolvimento
da anilise em torno das nogoes de territério e de territorialidade, apresentando
um amplo debate antropoldgico e sociolégico em torno das discusses sobre

identidade e o territério como uma construgio social.

Nas ciéncias sociais e humanas, o conceito de territério tem inicio nas dis-
cussoes da geografia como uma relagdo entre Espaco, natureza e sociedade. Como
foi abordado no Capitulo 1, o estudo do territério encarna miltiplas leituras, de
acordo com o periodo histérico e sua filiacao conceitual e epistemolégica. Uma
visao contemporanea considera o territério como um espago de vida que, por
suas dimensdes, envolve o poder e ganha amplitude nos campos da antropologia,
da sociologia, da ciéncia politica e da economia, cada qual com seus enfoques.
Dessa forma, a antropologia e a sociologia vao debrucar-se, principalmente, sobre
as identidades, os sentimentos de pertencimento e as relagdes sociais e culturais
que configuram um territério. As discussoes nessas ciéncias também contempla-
ram as relagoes de poder, trabalhadas pela ciéncia politica, além das discussdes

sobre desenvolvimento, presentes na sociologia e na economia.

Um dos expoentes da geografia, Raffestin (1993), delineia o conceito de
territério a partir da acao social de diferentes atores que se apropriam e deli-
mitam um determinado espago e, dessa forma, incorporam relagées de poder.
Nessas relagoes, identidades diferenciam os grupos de atores, que estao ligados a
um ambiente e tudo que hd sobre ele, material ou imaterial. O territério consti-
tui, portanto, um espago de vida, de agao e de pensamento de uma comunidade
que constréi uma identificagao com o lugar e com o grupo (TIZON, 1995). Essa
percepgao demonstra o enfoque antropolégico das andlises sobre o territério, que
envolve a construgao de um pertencimento que delimita ndo apenas o “espago”,
mas também as relagdes sociais que ali se estabelecem. Segundo Almeida e Vargas
(1998, p. 472), os individuos organizam-se em um lugar e o organizam na medida
em que “as expressoes culturais materializam-se em um espago”. Dessa forma,

constitui-se ao longo dos estudos sobre identidade, lugar e territério a nocao de



identidade territorial, que adquire espago também nas politicas puablicas e nas

discussoes cotidianas, transcendendo as ciéncias.

Permeados pela relagio com a identidade, os territérios, portanto, nao
constituem configuragoes dadas pelo passado, mas compdem uma construgao
social. Conforme Flores (2006, p. 7), o territério “[...] se configura num pro-
cesso continuo de transformagoes proporcionado por relagdes sociais (com o
local e o global), o que significa relagbes de poder, e na relagio destas com o
acesso e uso do patriménio natural local”. Assim, deslocando o debate para
a sociologia do desenvolvimento, autores como Putnam (1993) e Abramovay
(2002, 2003) enfatizam a relagao entre territério, territorialidade e desenvolvi-
mento. O primeiro aponta o capital social como aspecto necessario para a com-
preensao de um territério, enquanto o segundo destaca a possibilidade de um
territrio ser construido a partir da mobilizagao de sinergias que dinamizam a

possibilidade do desenvolvimento territorial.

A construgao de um territério ¢ possivel a partir da mobilizagao de insti-
tucionalidades e de identidades, as quais apresentam aspectos relevantes para
o desenvolvimento territorial. Nesse sentido, Milton Santos (2002) concebe o
territério como dinamico, pois se reconfigura a todo tempo, gerando processos
de territorializacio, desterritorialidade e reterritorializacio. Assim, discussées
em torno do desenvolvimento vém utilizando as nogoes que envolvem o debate
territorial para analisar questoes ligadas, por exemplo, as politicas publicas, ao
capital social e a potencializagio e valorizacao de recursos especificos ou genéri-
cos em torno de produtos e servigos que possam estar ligados a uma localidade
(CARNEIRO, 1997; FLORES, 2006; FROELICH, 2002; PECQUEUR, 2000,
2004; VENDRUSCOLO, 2016).

E necessario, portanto, compreendermos os debates em torno das trans-
formagdes contemporaneas na relagao entre espago e tempo que promovem
significativas mudangas nas interpretagdes dos sentidos dos sujeitos e suas re-
lagoes com o Espago. Sdo aspectos que alteram a compreensiao das dindmicas
territoriais, jd que as identidades e as relagdes espago-temporais sao dinamiza-
das pelo processo conhecido como globalizagao.

Nesse cendrio de dinamizagao das relagdes espaco-temporais, as discus-
soes retratam a necessidade de analisar o local e o global a partir de interagoes

e dindmicas que conformam novos sentidos e novas necessidades aos sujeitos.



94 Diante disso, o debate caminha para a andlise de processos de desenvolvimento
de determinadas areas que aproveitaram as novas demandas e sentidos advin-
dos da busca dos individuos por aspectos como tranquilidade, especificidades,

tipicidades, vinculos com a natureza, tradigoes, etc.

Assim, alguns lugares vém apostando na construgao de identidades com
foco nas especificidades culturais, sociais e naturais, dinamizando esses espagos
como forma de potencializar recursos para o seu desenvolvimento. Por sua vez,
essas estratégias ficaram conhecidas nos debates académicos como potenciali-
dades para o desenvolvimento territorial, principalmente de lugares do interior
que, para muitos autores, estavam fadados ao desaparecimento diante dos pro-
cessos modernizantes da agricultura e das transformagdes rurais. Apresenta-
mos como esses conceitos vém sendo desenvolvidos e operacionalizados nas
discussoes sobre desenvolvimento ligadas a potencializagao de recursos naturais
e culturais, da construgao de identidades e de institucionalidades com vistas a
aproveitar as dindmicas contemporaneas de valorizagao de alguns aspectos que

possam gerar o desenvolvimento dos territérios na interagao global e local.

As transformacgdes contemporaneas e as novas dinamicas
territoriais

Para compreendermos as novas dindmicas territoriais, torna-se necessario
analisar as transformagoes contemporaneas advindas do que tem sido chamado
globalizagao, que provoca transformagdes nas relagoes, em geral intensifican-
do-as. Motivo de muitos debates, as mudangas advindas desse processo revelam
uma nova relagao entre o espago e o tempo, de maior interagdo e trocas cul-
turais (BAUMAN, 2005; CASTELLS, 1999, 2000; GIDDENS, 2002; HALL,
2006; HARVEY, 1999). Esse processo tem forte influéncia das novas tecno-
logias de comunicagao, que aproximaram culturas, intensificando as relaces
sociais e dinamizando os estudos na medida em que novas compreensoes sobre

os sentidos de lugar e dos territérios emergem.

Alguns autores destacam que o encurtamento das distincias e do tem-
po dinamizou as relagdes sociais, perpassando fronteiras que antes eram bem
delimitadas, o que acarretou novos sujeitos e um novo olhar sobre eles (GID-
DENS, 2002; HALL, 2006; HARVEY, 1999). Com a intensificagao dessas rela-

¢oes, cada vez mais diversificadas e o crescente acesso a informagao e a comuni-



cagao, a vida social tornou-se mais dindmica e as trocas culturais e sociais mais
intensas. Como consequéncia, novos sentidos permeiam os sujeitos e dao vida
auma nova configuracao da sociedade, de modo a emergirem novas identidades
nessa relacao espago-temporal’. As subjetividades passam a ser povoadas pela
instabilidade de cartografias que sdo absorvidas de diversas culturas, colocando
em xeque os tradicionais padrées de cada grupo e tornando os grupos sociais

cada vez mais homogéneos.

Nesse contexto, alguns estudiosos buscam explicar as transformagoes a
partir da homogeneizacao cultural, social, econémica e politica (MCLUHAN;
FIORE, 1971; ROBERTSON, 2002). Algumas analises tendem a explicar o
mundo contemporaneo com base em uma légica universalizante, minimizando
a importancia das dimensdes locais em favor das novas dindmicas urbano-in-
dustriais, que resultaram em uma sociedade unificada globalmente. Essa abor-
dagem afirma que as identidades nacionais, em crise no mundo contempora-
neo, tendem a desaparecer em favor da emergéncia de uma identidade global,
de formas de pertencimento e de consumo padronizados pela légica urbano-
-industrial. Essa légica coloca em segundo plano as culturas locais, a diversidade
cultural, a existéncia de diferentes cédigos simbélicos e diferentes formas de
organizacao social localmente delimitada, em favor de um processo homogéneo

e linear resultado das intensificagdes das relagdes espagos-temporais.

Em contraposigao, alguns autores tém afirmado que, mesmo que haja
uma tendéncia homogeneizante de aspectos culturais, sociais, politicos e eco-
némicos, principalmente voltados para um padrao urbano-industrial, ha tam-
bém tendéncias para a afirmacao de identidades locais e a manutencao ou cons-
trugao de heterogeneidades. Essa dinimica expoe uma relagao dialética, uma
vez que, a0 mesmo tempo em que as localidades sdo influenciadas e moldadas
pelos processos globalizantes e por vezes homogeneizantes, as dimensoes locais

compdem este processo, produzindo tendéncias inversas aos padrées globali-
zantes (GIDDENS, 2002).

Como outra possibilidade interpretativa, portanto, as novas relagoes entre
o local e o global expdem fendémenos aparentemente paradoxais que demarcam

a coexisténcia entre padroes totalizantes e heterogeneidades locais e entre o

3 Em seu livro A identidade cultural na pés-modernidade, Hall (2006) questiona a contemporaneidade sob o prisma

de um processo de crise de identidade.
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(FEATHERSTONE, 1996). Para Featherstone (1996), a globalizagao deveria
ser pensada sob uma relagdo dialégica, como um espago de interacao onde a
homogeneizagao nao ¢ regra, pois é permeada pela diversidade cultural, com
diferentes perspectivas e, portanto, diferentes contlitos e disputas nas relacoes
de poder.

Como resultado, as dindmicas locais ou territoriais nao sao mais analisa-
das separadamente dos sentidos globais, bem como as dindmicas globais nao
sao isentas das relagoes e sentidos locais. Nesse sentido, Bauman (2005) aponta
a cartografia ambivalente do mundo globalizante, na qual as novas relagoes so-
ciais na contemporaneidade inspiram um sentimento de inseguranca frente as
indmeras possibilidades de pertencimento. Ao encontro disso, a crise das séli-
das estruturas sociais ocorre concomitantemente a persisténcia da necessidade

de uma referéncia identitdria que posicione o individuo nesse cendrio.

Muitos paradoxos acompanham esta andlise e, nesse sentido, Hall (2006)
aponta movimentos contraditérios no processo de homogeneizagao cultural
global. Para ele, juntamente com essa tendéncia, observa-se também um des-
lumbramento da diferenca na forma de valorizacao das culturas locais. “Assim,
ao invés de pensar o global como ‘substituindo’ o local seria mais apropriado
pensar numa nova articulacio entre ‘o global’ e ‘o local” (HALL, 2006, p.
7). E inegavel que o processo de globalizacao intensifica as relagdes sociais
mundiais e constréi uma dindmica local-global prépria, na qual comunidades
distantes se relacionam ao ponto de eventos locais serem influenciados por

acontecimentos muito distantes, ou seja, os acontecimentos locais fazem parte

e dao forma a globalizagao (GIDDENS, 2002).

Em sua perspectiva dialética entre o local e o global, na anlise dos novos pro-
cessos e sentidos contemporaneos, Zaoual (2003) aponta que uma das maneiras de
reagir a instabilidade destacada por muitos autores na contemporaneidade consiste
na busca por pertencimentos que estao diretamente ligados a locais. Dessa forma,
apesar de as interagdes globais possibilitarem o compartilhamento de padrées cul-
turais diversos, as incertezas e instabilidades dessas relagoes geram a necessidade de

vincular-se a um local, a um pertencimento. Em sua teoria dos “sitios simbélicos de

4 Além disso, Hall (2006) destaca ainda que o processo de globalizagdo ¢ bastante desigual em todo o mundo e, por tal

razao, apesar de afetar o mundo inteiro, pode-se relacionar este fendmeno mais especificamente ao Ocidente.



pertencimento”, Zaoual (2003, p. 21) afirma que “[...] essas tensoes e recomposi-
¢Oes sdo a raiz da afirmacio das identidades e dos territérios”.

Nessa discussao, as identidades, globais ou locais, passam a ser com-
preendidas como plurais e como uma construgio social. Assim, compreende-
se que as identidades se vinculam a histéria, a sua espacialidade, as memorias,
as relagdes de poder, entre outras matérias-primas que adquirem sentido ao
grupo social que as experienciam (CASTELLS, 2000). Por outro lado, um
individuo imerso na relagao global e local identifica-se com diversas culturas,
lugares e territérios, o que refuta as antigas compreensées sobre a vinculagao
dos individuos a uma tnica identidade. Para alguns autores, o que ocorre é
uma ruptura com as culturas unificadas e unidimensionais da modernidade,

dando lugar a énfase no pluralismo cultural, na diversidade e na diferenca
(FEATHERSTONE, 1996; HARVEY, 1999; JAMESON, 1997).

Assim, a complexidade cultural contemporanea é expressa como um pro-
Cesso em que o sujeito se torna capaz de mover-se entre grupos distintos, li-
dando com diversos simbolos que podem dar origem a diferentes identidades
construidas e reconstruidas, significadas e ressignificadas. Nesse cenario, os
individuos contemporaneos nao sao mais vistos como pertencentes a um s6
c6digo cultural homogéneo, de modo a nao se definirem mais por uma tnica
identidade distintiva, fixa e coerente. H4, com isso, a possibilidade de constru-
¢ao de novas identidades a partir da coexisténcia de varios cédigos simbélicos.
Essa nova ldgica define as identidades como hibridas, dicteis e multiculturais
(CANCLINI, 2006)°. Além disso, as identidades sao compreendidas como um
processo em constante movimento, em que os significados vao sendo recons-
truidos e reafirmados, pois, assim como os individuos se movem, as identida-
des estao também em constante curso (HAESBAERT, 1999).

Em concordancia, Castells (2000) admite que um individuo ou um su-
jeito coletivo possa ter miltiplas identidades, entretanto, ele faz um adendo
as contradigdes e tensoes que o conceito de identidade tem causado no ambi-
to dos estudos sociolégicos porquanto que a identidade tem sido confundida
com o conceito de papéis sociais. Os papéis ou conjunto de papéis sociais

sao constituidos pela organizagao da sociedade como normas sociais, ao con-

5 Com isso, as ciéncias sociais voltaram-se para uma nova forma de compreender as dindmicas identitdrias. Os
diversos debates entre as teorias socioldgicas, antropolégicas e psicolégicas resultaram em distintas denominagdes
como, por exemplo, a identidade de género, identidade étnica, identidade social, identidade cultural, identidade

territorial, etc.



98 trario das identidades, que sao construidas e originadas pelos individuos ou

sujeitos coletivos que as internalizam como fonte de significacio®.

Assim, Castells (2000) tem como hipétese que a identidade de projeto
na sociedade em rede nao terd como fonte as identidades pertencentes ao
mundo industrial, mas as novas identidades desenvolvidas a partir da resis-
téncia. Seguindo este pressuposto, as transformagoes na sociedade poderiam
advir de novos sujeitos histéricos organizados em comunidades e fundamen-
tados por valores tradicionais, mas caracterizados pelos emblemas da etni-
cidade e da territorialidade. Ou seja, as comunidades construidas a partir
da resisténcia identitiria fundamentam-se nos antigos valores da sociedade
industrial ressignificados na sociedade em rede como fonte para novos su-
jeitos histéricos, como, por exemplo, os movimentos sociais’. Isso nio quer
dizer apenas que as identidades de resisténcia necessariamente devem realizar
uma mudanca estrutural em toda a sociedade. A atuacio das identidades de
resisténcia, em seu ambito microssocial, fundamenta sua oposigao a légica
dominante da sociedade em rede.

Nesse sentido, os ambientalistas, as feministas e os movimentos religio-
sos, por exemplo, reivindicam seu espago e defendem, cada um, seus modos
de vida. Dentre as formas de identidade de resisténcia, Castells (2000) traz a
tona a problemitica das identidades territoriais. As comunidades locais, fren-
te ao crescente processo de urbanizagao, foram fadadas ao desaparecimento.
Entretanto, tem-se observado como tendéncia no mundo contemporaneo o
agrupamento, a organizagao em comunidades locais. Esse fato ¢ revelado por
Castells (2000, p. 79) como parte de uma dindmica de resisténcia ao proces-
so de “individualizagao e atomizagao, tendendo a agrupar-se em organizagoes
comunitdrias que, ao longo do tempo, geram um sentimento de pertenga e,

em ultima andlise, em muitos casos, uma identidade cultural, comunal”.

Retomando a relagao espacial e temporal com as identidades culturais,
Hall (2006) destaca que hd uma influéncia do sentido de localizagio e de
representacao das identidades pela dindmica de tempo e de espago. As nar-
rativas que conformam o sistema representativo das identidades culturais sao

afetadas por um sistema temporal e espacial, tanto em suas dimensdes tem-

6 “Em termos mais genéricos, pode-se dizer que identidades organizam significados, enquanto papéis organizam
funges” (CASTELLS, 2000, p. 23).
7 Os movimentos sociais sdo definidos por Castells como “agdes coletivas com um determinado propésito cujo re-

sultado, tanto em caso de sucesso como de fracasso, transforma os valores e instituigdes da sociedade” (2000, p. 20).



porais da construgao simbélica do que estd sendo narrado como na intensi-
dade de transmissio e troca simbdlica decorrentes dos meios de comunica-
¢ao®. Assim, seguindo as ideias de Hall (2006, 2007), a identidade constitui
uma construgao discursiva de sentidos que dao significado aos simbolos ela-
borados pelos grupos para a reivindicagao das diferencas. Em outras palavras,
a constante afirmagao de narrativas gera um sentimento de pertencimento a
um grupo, um sentimento de comunidade, seja territorialmente determina-

do ou nao, mas sempre constituindo uma comunidade imaginaria.

Bauman (2003, 2005) também nos traz a ideia de comunidade, carac-
terizando-a como sinénimo de seguranga aos sujeitos imersos na liquidez do
mundo moderno. O autor percebe que, em meio a vida fluida da moder-
nidade liquida’, o individuo encontra uma infinidade de possibilidades de
escolha e consumo. Desta forma, as identidades sio muitas e fluem em nossa
sociedade como possibilidades de identificacdo a escolha dos individuos. Esse
novo tempo, portanto, direciona-se para a construcao de possibilidades e
para a liberdade de escolha dos sujeitos, que nao possuem mais bases s6lidas

de pertencimento como na modernidade.

Segundo o autor, o novo mundo, mais dindmico, ndo comporta mais
as velhas identidades, rigidas e inegociaveis. “As identidades ganharam livre
curso, e agora cabe a cada individuo, homem ou mulher, captura-las em ple-
no voo, usando os seus préprios recursos e ferramentas” (BAUMAN, 2005,
p- 35). Em termos psicolégicos do individuo, Maffesoli (2004) aponta que
a saturagao da modernidade ¢ responsavel pela fragmentagao da vida social,
hoje em tribos, sejam religiosas, culturais, sexuais, esportivas, etc. Para ele,
isso constitui a formagao de microidentidades onde as pessoas convivem e
encontram aspectos como a aceitagao e o acolhimento, elementos que foram
fragmentando-se juntamente com a ‘crise’ das instituigdes sociais. Em sua

analise, ele observa que as identidades de grupo, tribos ou comunidades que

8 “Todas as identidades estao localizadas no espago e no tempo simbélicos. Elas tém aquilo que Edward Said chama de
suas ‘geografias imagindrias’ (SAID, 1990): suas ‘paisagens’ caracteristicas, seu senso de ‘lugar’, de ‘casa/lar’, ou heimat,
bem como suas localizagdes no tempo — nas tradigdes inventadas que ligam passado e presente, em mitos de origem
que projetam o presente de volta ao passado, em narrativas de nagao que conectam o individuo a eventos histéricos
nacionais mais amplos, mais importantes” (HALL, 2006, p. 72).

9 Bauman denomina de modernidade liquida o periodo posterior a primeira modernidade, a qual se caracterizava pela
solidez nas relagdes sociais. Bauman (2005) observa que, com a desterritorializaciao da economia, as relagoes de traba-

lho e de produgio tornaram-se cada vez menos localizadas e, portanto, mais flexiveis, ou seja, mais fluidas.



se proliferam na atualidade nao se confundem e ndo sdo postas em uma escala
de importancia na vida do sujeito. Dessa forma, o sujeito estaria elaborando
outra composigao nas relacGes sociais para compensar a ordem que era instau-
rada pelas instituigdes sociais na modernidade. Estes espagos ou comunidades
530 buscados pelo sujeito como forma de suprir as necessidades de pertenci-
mento a um grupo (MAFFESOLI, 2004).

Sendo, portanto, a identidade um dos principais componentes da consti-
tuigdo de um territério, este, por sua vez, também é mével e estd em constante
reconstrugio. E nessa dimensio que se desenvolve a andlise da identidade ter-
ritorial. A vinculagao dos grupos sociais e o conjunto de quadros simbdlicos
com um determinado espago geogréfico permitem a construcao de uma iden-
tidade territorial, situada ao contexto biofisico, histérico e experienciado em
um determinado espago. Em meio aos processos de globalizagao e localizagao, a
dinamizacao da vida social se dd ao redor de uma diversidade de lugares e paisa-
gens, espacos simbolicamente referenciados pela diversidade cultural, que pro-

porcionam diversas possibilidades de articulages (VENDRUSCOLO, 2016).

Com isso, mesmo com alguns prognésticos de desaparecimento das cul-
turas locais, Benko (2001) afirma que os territérios e suas especificidades nao
foram apagados do contexto da mundializagao. Assim, os territérios sao in-
fluenciados pelos contextos mundializantes, a0 mesmo tempo em que o global
¢ composto pelas heterogeneidades locais, como afirma Haesbaert (1999). O
autor também destaca que o processo dito por muitos como homogeneizador
pode mostrar sua outra face de resisténcia dos locais, construindo ou reafir-
mando os territérios (HAESBAERT, 1999).

Frente a essa compreensao relacional de identidade e espaco, Haesbaert
(1999) busca desmitificar o mito da desterritorializagdio como consequéncia
da globalizagao em nossos dias. Dito de outra forma, Haesbaert busca retra-
balhar os mitos ja ressaltados sobre a globalizacao direcionando seu olhar para
as contradi¢bes que aparecem como fenémenos paradoxais do processo em
curso. A énfase estd no discurso da desterritorializagao, quando as identidades
sao essencialmente localizadas no tempo e no espago, mesmo que imagindrias.
Além disso, como ponto principal das identidades, o autor aponta a multiterri-
torialidade como resposta para as questoes territoriais do mundo contempora-
neo. Ou seja, ao invés da dissolugao dos territérios, o que se pode observar na

atualidade sdo novas e variadas territorialidades, multiplas configuragdes terri-



toriais que emergem a partir de apropriagdes simbélicas do espago. Nas pala-
vras do autor, “mais do que a desterritorializagao desenraizadora, manifesta-se

um processo de reterritorializagao espacialmente descontinuo e extremamente

complexo” (HAESBAERT, 1999, p. 214).

A representagao remete a uma localizagao imaginaria, com paisagens defi-
nidas, certo senso de ‘lugar’, sentimento de ‘lar’, e como elementos localizados
no tempo, como tradigdes inventadas, mitos de origem ou fundacionais que
constroem a narrativa da identidade (HALL, 2006). Assim, a identidade cons-
titui-se territorialmente na medida em que o referencial simbélico no processo
de construgao parte do territério, ou perpassa bases territoriais, mesmo que
imaginadas (HAESBAERT; BARBARA, 2001).

Além disso, de acordo com Little (2002), as relacbes necessarias para a
constitui¢do de um territdrio vao além das relagdes sociais, levando em con-
sideragdo a interagao dos grupos sociais com o ambiente biofisico, o conheci-
mento sobre este, os rituais, os sentidos e significados que os grupos atribuem
ao ambiente (LITTLE, 2002). Esse conjunto de grupos sociais e ambiente bio-
fisico gera a categoria social chamada por Raffestin (1993) de recursos naturais.
Dessa forma, Little (2002) compreende que um territério é a composigao das
relacoes de pertencimento de um grupo relacionadas aos conhecimentos do
ambiente biofisico e a apropriagdo que esse grupo faz dele como espaco de so-
brevivéncia e lugar de vida. Ao usar como exemplo os povos indigenas do Brasil,
Little constréi sua ideia de territério e de lugar a partir da relagao temporal,
dotada de sentido e de conhecimento, de meméria com um lugar que o faz ser
identificado como sua homeland (LITTLE, 2002). Sao, segundo ele, as cosmo-
grafias que estabelecem a relagao de um grupo com um lugar, construindo,
portanto, a territorialidade (LITTLE, 2002).

L, portanto, no contexto de perda de sentido das narrativas homogéneas
e unificadas, que se observa a fascinagao pelo ‘estranho’, pelo diferente, pelo
espetacular, pelo simulacro. H4, assim, uma lacuna crescente de valorizagao
da pluralidade, do multiculturalismo, da hibridizacao cultural, dando margem
para o reconhecimento de muiltiplas identidades pelos sujeitos capazes de for-
matarem-se as multiplas possibilidades de pertencimento, aliado a um crescen-
te olhar de apreciacao dos particularismos relacionados como, por exemplo,
o saber local (FEATHERSTONE, 1996; CANCLINI, 2006). Nesse sentido,

Froehlich (2002) destaca como caracteristica da contemporaneidade “a ca-



pacidade de deslocar a moldura, de mover-se entre varios focos e escalas es-
paco-temporais, de lidar com um leque de material simbélico de onde varias

identidades podem ser formadas e reformadas — construidas — em situacGes
diferentes” (FROEHLICH, 2002, p. 53).

Como consequéncia, a construgao de identidades também se fundamenta
no que é consumido pelos grupos ou pelos individuos. Assim, segundo Hall
(2006), a sociedade, em um momento de crise das identidades modernas, vol-
ta-se para o consumo como ponto de referéncia para sua identificagao. Em um
mundo de “nao-lugares” (AUGE, 1994), o individuo busca no consumo de
bens e produtos culturais o pertencimento a um lugar, a um grupo ou cultu-

ra, retomando e ressignificando o lugar antes condenado ao desaparecimento

(VENDRUSCOLO, 2016).

Em contraposigao aos padroes de consumo global baseados na praticida-
de, na rapidez e na obsolescéncia, surgem tendéncias que apontam um consu-
mo diferenciado, de valorizagao de estilos de vida ligados a proximidade com
a natureza, de grupos tradicionais que cultivam costumes e praticas e resgatam
saberes e modos de vida, bem como lagos de solidariedade, aspectos até entao
alheios a dindmica da sociedade global. Portanto, apresenta-se como tendéncia
atual um consumo de bens materiais e imateriais ligados a sensagdes do novo,
do diferente, do consumo de simbologias, de interacao e troca simbdélica das

culturas ou grupos.

Ao comprar um produto, por exemplo, o individuo estd consumindo nao
apenas o préprio produto ou a sua funcionalidade, mas a narrativa que o apre-
senta, uma narrativa que busca efeitos de sentido na sensibilizagao subjetiva
do individuo. O ato de consumir tornou-se, na sociedade contemporanea, o
pano de fundo para a construgao identitaria dos individuos (VENDRUSCOLO,
2016). Sendo o consumo um ato subjetivo de produgao de narrativa sobre o
eu que esta consumindo, tem-se, portanto, a construgao deste Eu (ROCHA,
2005). Aparece, portanto, um novo sentido para o consumo, pois se pode dizer
que ao consumir um produto ou servigo o individuo busca consumir uma iden-
tidade, um sentimento de pertencimento expresso nas narrativas incorporadas
aos produtos e servicos. Referéncia das identidades modernas, a construgao

narrativa'’ das identidades hoje se apresenta de forma diferenciada como parte

10 De acordo com Canclini, “a identidade ¢ uma construgio que se narra” (2006, p. 129).



de um novo processo histérico. As narrativas sio operacionalizadas para as re-
lagoes de mercado, instauradas nas tendéncias contemporaneas de valorizagao
da diferenca, do natural, do exético, das referéncias ao passado ou as formas
de convivio baseadas nas relagoes de proximidade (BAUMAN, 2003, 2005;
CANCLINI, 2006; HALL, 2006).

Assim, observa-se a ‘fuga’ aos padrées de uniformidade e modelacao dos
habitos da sociedade contemporanea e a atomizagao de tendéncias de valori-
zagao e busca por estilos de vida histéricos e pitorescos, bem como espagos
de pertencimento e rememoragao (VENDRUSCOLO, 2016). Dessa forma, a
busca pelos chamados ‘localismos’ estd cada vez mais presente na sociedade de
consumo, que encontra na cultura de um povo ou local o sentido de perten-
cimento e identificacio (FELDMAN-BIANCO; CAPINHA, 2000). Os localis-
mos constituem a caracterizagao do local pelas acepgoes sociolégicas frente as
interagoes globais representando o desejo por pertencer a uma localidade cla-
ramente definida (FEATHERSTONE, 1996). Segundo Arantes (2004, p. 100),
“a identidade consolida-se sobre um amélgama de sentimentos profundos que
sao vivenciados como referéncias pessoais e sociais fundamentais em termos de

localizagao do ser no mundo”.

Canclini (2006) destaca as interpretagdes de Bourdieu e Appadurai para a
racionalidade distintiva do consumo, ou seja, mais do que a disputa pelos meios
de produgao, verifica-se o consumo como a disputa pelos meios de distingao
simbdlica. ‘A légica que rege a apropriagao dos bens como objetos de distingdo
nao ¢ a da satisfagdo de necessidades, mas sim a da escassez desses bens e da
impossibilidade de que outros os possuam” (CANCLINI, 2006, p. 63). O que
O autor, portanto, nos apresenta, consiste em uma interpretagéo baseada na
l6gica do consumo com base em valores simbdlicos, ritualisticos, que buscam
apresentar uma forma de pertencimento ao ato de consumir. Da mesma for-
ma que a mistura de simbolos estrangeiros conformou produtos e formas de
pertencimento da cultura de massa consumida por todos os sujeitos ligados na
disseminagao deste consumo pelas tecnologias da informagao e comunicagao,
observa-se a adaptagao das culturas tradicionais ao consumo contemporaneo,
muitas vezes reivindicado por meio de uma iluséria autenticidade (CANCLINI,
2006). Mas, segundo ele, ¢ inegavel que em nossa sociedade o consumo ¢ o

principal procedimento de identificagao.



Essas caracteristicas revelam a principal relacao do consumo e da opera-
cionalizagao da identidade cultural hoje: como mercadoria. Tendo como base
estas tendéncias de consumo e de busca por pertencimentos, destacam-se as
novas configuracbes territoriais, que podem ser encaixadas no que Canclini

”!1 Novas formas

(2006, p. 47) denominou de “circuitos histérico-territoriais
de configuragao da sociedade civil convivem concomitantemente ao longo dos
processos de globalizagao e localizacao. Assim sendo, as novas configuraces
territoriais, baseadas na construgao de uma identidade territorial, constituem
uma assimilagio das multiplas possibilidades de identificacao na contempo-
raneidade e das possibilidades de o sujeito conviver com uma diversidade de

sistemas simbolicos reivindicados nas relacoes sociais.

A construcao de identidades e territorialidades com vistas
ao desenvolvimento territorial

Acompanhando as tendéncias contemporaneas de valorizagao das diversi-
dades, de vinculos locais e de heterogeneidades no processo paradoxal da glo-
balizacao, muitos lugares tém afirmado e potencializado os recursos naturais e
culturais, bem como intensificado e construido vinculos que vém conformando
um territério com vistas ao desenvolvimento. Nesse sentido, as configuragoes
territoriais s3o promovidas como possibilidades de consumo para os individuos
contemporaneos que buscam caracteristicas como tranquilidade, tradicionali-
dade, especificidades, histéria, contato com a natureza, meméria e outras qua-

lidades que passam a ser atreladas a produtos e servigos territoriais.

De acordo com essa perspectiva, as novas territorialidades criadas a partir
de similitudes e afinidades socioculturais e/ou naturais de uma drea tornaram o
territério um objeto de estudo das ciéncias sociais que tém nas particularidades
das interagdes sociais os focos de pesquisa (ABRAMOVAY, 2003). Nesta visao,
a territorialidade constitui uma construgao social, um processo de negociagao
entre diferentes sujeitos, internos e externos, incorporado pelo jogo de poder
que resulta na configuragao de uma identidade comum, territorial. O aprovei-

tamento dos recursos locais e a mobilizagao dos atores exigem a valorizagao

11 “O conjunto de saberes, costumes e experiéncias organizado ao longo de vérias épocas relacionado com territérios
étnicos, regionais e nacionais, e que se manifesta, sobretudo no patriménio histérico e na cultura popular tradicional”

(CANCLINI, 2006, p. 47).



do patriménio material e imaterial e a construgao de uma identidade local ou
regional, bem como a formagao de lagos de interagao e solidariedade. Esse
processo de mobilizagio do capital social'* e de identificacio com os recursos
culturais e biofisicos define a construgao do que se denomina um novo tipo de
territorialidade, formado a partir da articulagdo de forcas internas e externas.
Portanto, a identificagio dos atores locais com as caracteristicas definidoras do

territério € essencial para a constituigio de uma territorialidade.

As identidades sdo construidas nas interacdes sociais internas e externas,
nos lagos estabelecidos pelos sujeitos nas situagdes cotidianas, formando cir-
culos étnicos, territoriais ou de grupos que possuem elementos identificadores
com significados comuns, seja num processo de afirmagao ou distingao (RO-
DRIGO, 1996). Com base nesse entendimento, ressalta-se que a identidade é
construfda no contato com a alteridade, num fendmeno de fric¢io interétnica,
intergrupal ou interterritorial. A identidade deve ser compreendida em sua
perspectiva relacional, como um lago de uniao interna e distintividade externa.
O sistema de simbolos e significados representa o grupo que se reconhece e se
distingue no contato com a alteridade (OLIVEIRA, 2006).

Os grupos, portanto, recorrem a construgao de um sistema simbélico co-
mum, reconhecido por todos, que ¢ decorrente de um processo relacional entre
identidade e memoria. Assim como a identidade, a memoria é uma construgao
social e ¢ definida por sua temporalidade e descontinuidade. Como afirma Hal-
bwachs (1990), a memoria consiste em uma construgao coletiva do passado no
tempo presente, o que deve ser lembrado ou esquecido ¢ definido e ressignificado
pelo grupo que rememora. Além disso, o reconhecimento e identificacao de um
sistema simbélico, de manifestacoes culturais, saberes, praticas ou tradigoes, bem

como de objetos ou edificagdes por um grupo define a patrimonializagdo.

O patriménio, portanto, mais do que um legado herdado do passado e
transmitido as geragdes futuras, constitui uma construgao social, uma selecao
no presente do legado que sera transmitido as geragoes futuras (SILVA, 2000).
Diretamente relacionado a meméria, considerada coletiva e seletiva, o patri-

N D .. 1 s ,
monio ¢ a materializagio dessa meméria, uma idealizagao construida do que
deve ou ndo ser transmitido as geragoes futuras por um determinado grupo em

um determinado periodo. Segundo Silva (2000, p. 219), “o elemento determi-

12 Para uma melhor compreensao sobre capital social, ver Abramovay (2003).



nante que define o conceito de patriménio ¢ a sua capacidade de representar
simbolicamente uma identidade”. Sendo assim, é por meio da reconstrugio e
transmissao dos cédigos simbélicos que os sujeitos mantém vinculos com o pas-
sado e, consequentemente, essa relagio entre passado-presente, que permeia a
memoria coletiva, fornece elementos de identificagao e reconhecimento dos in-

dividuos como iguais e distintos diante da alteridade (VENDRUSCOLO, 2016).

No contexto contemporaneo da sociedade de consumo apresentada an-
teriormente, os espagos de rememoragio e reconstrucao do passado consti-
tuem um reftigio para os sujeitos frente a avassaladora velocidade das mudangas
e as constantes incertezas e instabilidades, que s3o produtos do processo de
globalizagao"’. Observam-se em todos os lugares processos de preservagio do
patriménio e reafirmagio de identidades coletivas, que parecem representar
reagoes aos efeitos globais em ambito local (CASTELLS, 2000). Dessa forma,
preservar o patriménio revela-se uma forma de afirmar as singularidades locais

e construir ou reafirmar territorialidades.

Além disso, a preservacao do patriménio, tanto material como imaterial,
deixou de ser apenas um ato patriota, educacional ou estético e passou a consti-
tuir elemento de pauta nas discussdes sobre estratégias de desenvolvimento (VEI-
GA, 2003). Atualmente, o patriménio passa a ser entendido como uma oportu-
nidade de consumo produtivo e a preservacao do patriménio como uma agao da
comunidade e ndo apenas dos érgaos governamentais. Assim, o envolvimento dos
atores locais com o patrim6nio material (natureza, edificagdes histéricas, etc.) e
imaterial (tradigoes locais, saberes artesanais e culinarios, etc.) dd suporte para

atividades que possam promover o desenvolvimento local (VEIGA, 2003).

Portanto, observa-se um movimento de retomada de elementos culturais
com base na meméria coletiva, operacionalizados para dar vida a novas e diver-
sas formas de pertencimento com objetivos de resisténcia aos padrdes ou com
distintividade nas relagbes intergrupais. Aliadas a isso, destacam-se a emergén-
cia e afirmagdo de teias de significado conformadas a partir das relagdes com
o consumo, que ¢é caracterizado nao apenas como o simples ato de consumir

um produto ou servi¢o, mas pelo ato de consumir narrativas que dao vida a

13 Segundo Silva: “Os objetos do passado proporcionam estabilidade, pois se o futuro ¢ aquele destino essencialmente
incerto e o presente aquele instante fugaz, a tnica certeza que o ser humano possui ¢ a verdade irrefutdvel do passado”

(SILVA, 2008, p. 02).



sistemas de identificagao. A busca dos sujeitos pelo consumo relacionado a per-
tencimentos e a distintividade, conforme debatido acima, possibilitou a ope-
racionalizacao das identidades em conformagoes territoriais como um grande
trunfo para o desenvolvimento de dreas interioranas, muitas vezes fadadas ao
desaparecimento. As tendéncias de valorizagao cultural e natural e de busca
por um pertencimento criam oportunidades de desenvolvimento ancoradas na
valorizagao e preservagao do patriménio cultural e natural, tangivel e intangi-
vel, de locais, territérios ou grupos sociais/étnicos considerados ‘tradicionais’
(CARNEIRO, 1997; FROEHLICH, 2002; VENDRUSCOLO, 2016).

Essas tendéncias buscam superar a perspectiva desenvolvimentista de mea-
dos do século XX, na qual a modernizagao, fundada na maxima produgao agri-
cola, gerou draméticas consequéncias para o campo, dentre as quais se destaca o
grande éxodo rural e o abarrotamento das cidades, os altos indices de desempre-
g0, a falta de moradias, entre outras mazelas das grandes cidades. Assim, os mo-
delos de desenvolvimento, ancorados nas ideologias urbano-industriais, onde a
modernidade e a tecnologia eram sin6nimos de desenvolvimento, s3o questiona-
dos, possibilitando a criacao de novas compreensoes de desenvolvimento funda-
mentadas na busca da sociedade por qualidade de vida, pelo respeito a diversidade
cultural e pela procura por um sentido de pertenga, bem como por preocupagdes

que envolvem a dimensao social, cultural, politica, econémica e, principalmente,

ambiental (CARNEIRO, 1997; FROEHLICH, 2002; VENDRUSCOLO, 2016).

Diante disso e visando essas novas oportunidades de mercado, novas es-
tratégias de desenvolvimento foram pensadas, sobretudo para o estigmatizado
meio rural. Sob essa nova légica, algumas abordagens de desenvolvimento rural
voltaram-se para a construgao de territérios, a partir da valorizagao das especi-
ficidades culturais e naturais. As novas territorialidades, baseadas na construgao
de uma identidade territorial como propulsora e mobilizadora do desenvolvi-
mento do territério, apareceram como estratégias de sobrevivéncia e desen-
volvimento das 4reas consideradas atrasadas frente aos modelos convencionais
de desenvolvimento e que, segundo teorias da modernizacao da agricultura,
estavam fadadas ao desaparecimento. Esses processos de valorizacao do “rural”,
por sua cultura e pela natureza, ganham dimensées promissoras na atualidade,
contradizendo os vaticinios histéricos de desaparecimento do rural e descons-

truindo o significado de atraso que lhe foi atribuido nas visGes da modernizagao



conservadora, construindo novos sentidos para o desenvolvimento contempo-

raneo e novos papéis para os territérios rurais (FROEHLICH, 2002).

A construgao de territorialidades estd pautada na apropriagao social, cul-
tural e politica do espaco, ou seja, os territérios sdo caracterizados pelo seu te-
cido social, as relagGes sociais, culturais, politicas e econémicas que dinamizam
o espaco e valorizam os saberes, tradigdes e histéria do local (ABRAMOVAY,
2003). Os territérios diferem de acordo com as suas caracteristicas materiais
e imateriais, ou seja, os seus recursos biofisicos ¢ humanos, relagoes sociais,
modos de produgio e sua cultura. As complexas ligacoes dessas especificidades
com fatores e processos exdgenos dao origem a distintas identidades territo-
riais. A identidade territorial* revela o espectro, as formas e a intensidade de
integracao econémica e cultural dos lugares e regides, no passado e no presen-
te, no ambito de redes e sistemas socioeconémicos e espaciais hierarquizados.
A construgao de uma identidade territorial tem sido considerada importante
na medida em que funciona como um amdlgama social e, por vezes, como um
elemento catalisador de acoes e sinergias. A identidade materializa uma repre-
sentacao para os atores sociais referente aos territérios criados, muitas vezes de
maneira normativa no papel das atas de consércios intermunicipais € nos pro-
jetos de desenvolvimento. Tem como substrato recursos simbélicos culturais e

naturais dos locais envolvidos®.

A formatagao e o reforgo da identidade territorial tém sido apresentados
como condigao fundamental para o futuro da economia e da sociedade e como
um potencial mobilizivel pelas estratégias de desenvolvimento. Pressupoe-se
que estas deveriam ancorar-se no “aproveitamento da tipicidade ancestral para
encorajar uma evolugao diferenciadora que possa conduzir ao reforgo da inova-
¢ao local” (ALBINO, 1997, p. 113).

Como estratégias de afirmagdo identitdria de um territério, potencializa-

Gao e patrimonializagdo dos recursos culturais e naturais, observam-se as dis-

14 “Identidade territorial” ¢ um conceito imerso em subjetividade e, portanto, complexo e controverso, focado na
singularidade de realidades geograficas fisicas ¢ humanas de localidades e regiées. Dependendo do ambito, contexto e
propésito das andlises, a nogao de “identidade” frequentemente assume o sentido de “cultura” ou “singularidade” dos
lugares, enquanto “territorial” costuma referir-se a “local”, “da comunidade”, ou “regional”. Para aprofundamentos a
respeito, ver Roca e Mourao (2003) e Roca (2004).

15 Para mais informagbes, ver o exemplo do Consércio de Desenvolvimento Sustentavel da Quarta Colénia (CONDESUS)
em VENDRUSCOLO (2016), ou, ainda, as diferentes associagdes com vistas ao reconhecimento de Indicagdes Geogréficas

como, por exemplo, a APROVALE, na Serra Gaticha (ANJOS; CRIADO; CALDAS, 2013; NIEDERLE, 2011).



tintividades advindas de caracteristicas singulares principalmente relacionadas a
produtos. Nesses casos, destacam-se os registros territoriais ligados a singulari-
dade de um produto como Indicagao Geogrifica, por exemplo, no Brasil. Essas
estratégias sao baseadas nas estratégias europeias que buscam ligar a especifici-
dade de um produto as caracteristicas biofisicas, culturais, sociais e histéricas
de um determinado espago (ANJOS; CRIADO; CALDAS, 2013). Na Franca,
essas especificidades levam o nome de terroir, que relaciona um modo de fazer
especifico, bem como as caracteristicas biofisicas do espago, de um produto a
conformagao de uma territorialidade, a qual possui um capital social que per-

mite essa organizagao e vinculagao espacial (NIEDERLE, 2011).
Outra estratégia, que vem sendo relatada por Pecqueur (2000, 2004), sao os

territorios que buscam vincular ndo apenas um produto e suas especificidades, mas
um conjunto de produtos e servigos que conformam a chamada “cesta de bens”.
“Esse modelo reflete a constituigio de uma oferta de bens e servigos que é co-
construida pela interagao entre fornecedores e consumidores, na qual esses tltimos
exercem uma fungao muito ativa” (PECQUEUR, 2009, p. 86). Dessa forma, o
vinculo territorial nao estd apenas na “simples diferenciacao pela qualidade ou dos
modelos de bens combinados” (PECQUEUR, 2009, p. 86). Sao, portanto, terri-
térios que foram construidos a partir da mobilizagao de diversos recursos culturais,
histéricos e naturais na conformagao e vinculagao do espago, criando uma identifi-
cagdo que muitas vezes esta relacionada a apropriagoes étnicas.

Nesse sentido, diversos estudos vém identificando estratégias de desen-
volvimento baseadas na construcgio ou reafirmagio de uma identidade terri-
torial na Europa e na América Latina. No Brasil, muitos estudos centram-se
na construcao de capital social ou na identificagao de um territério por meio
das especificidades do saber fazer e nas caracteristicas biofisicas a um territé-
rio, principalmente no caso das Indicagdes Geograficas (ANJOS et al., 2014;
FROEHLICH, 2002; NIEDERLE, 2011).

Outros estudos buscam compreender a construcado de uma identidade
territorial como estratégia para a promogao do turismo, da conformagao terri-
torial que vem sendo consumida de diferentes formas. E o caso da identidade
territorial da Quarta Colénia, na regiao central do Rio Grande do Sul, a qual
foi construida ao longo dos dltimos 30 anos, a partir da afirmagao narrati-
va de pertencimento a um territério historicamente marcado pelo processo

de coloniza¢do alema e italiana, bem como a interacao interétnica que marca



a apropriagao biofisica dessas culturas (VENDRUSCOLO, 2016). No Brasil,
destacam-se, ainda, os estudos com enfoque nas territorialidades quilombolas e
indigenas, que envolvem processos histéricos de apropriagoes e reivindicaces
de vinculo com um determinado espago e com uma determinada meméria
(ALMEIDA, 2006, 2010). Essas territorialidades envolvem ndo apenas uma
identidade para o consumo e promogao do desenvolvimento territorial, mas
uma relacao politica e de poder de movimentos sociais que reivindicam um

lugar no espago marcado pela meméria coletiva de vinculagao.

Nesses estudos, os autores observam que uma territorialidade com vistas
ao desenvolvimento constitui-se a partir de uma afirmacao identitaria que pro-
mova sinergias e, portanto, vincule os individuos ao espago vivido, a0 mesmo
tempo em que se afirme a partir da distintividade com os de fora e da constitui-
¢ao de uma imagem que ¢ vendida para os individuos que buscam consumir es-
pecificidades, maiores vinculos culturais e naturais, rituais, etc. (FROEHLICH,
2002; VENDRUSCOLQO, 2016). Contemporaneamente, frente aos complexos
processos de globalizagao da economia e cultura, a identidade do territério tem
sido cada vez mais considerada como um trunfo decisivo para o desenvolvimen-

to sustentavel.

Consideracées

O presente capitulo foi elaborado a partir da tentativa de mapear de forma
breve as discussoes e os estudos em torno da no¢ao de identidade, territoriali-
dade e desenvolvimento. Buscou-se, assim, apresentar algumas das defini¢es
de territério e identidade, com foco nas respostas dos grupos as transforma-
¢oes espago-temporais ocorridas no dltimo século, principalmente as advin-
das do que se tem chamado de globalizagdo. Destaca-se que os processos, as
transformacdes e as reagdes sao heterogéneas nos diferentes locais, indicando

distintas construcoes identitdrias.

Entretanto, como parte deste capitulo, problematizaram-se aspectos que
vém sendo potencializados, principalmente, na sociologia do desenvolvimento.
Sdo potencialidades para dreas e grupos que tém acionado aspectos culturais
e identitarios como forma de construgao e promocao do territério, de modo
a corroborar caracteristicas de alguns grupos que, diante das tentativas homo-

geneizadoras da inddstria cultural, optam por consumir produtos e servigos



diferenciados, carregados de sentidos e significados peculiares de culturas ou
grupos.

Com isso, destaca-se que a construcao de identidades e sinergias com vis-
tas a afirmagao de diferencas constitui o principal elemento do que se tem cha-
mado de desenvolvimento territorial. Nos dltimos anos, esta no¢io vem sendo
acionada pelas andlises cientificas e por 6rgaos governamentais que a apontam

como estratégia para politicas puablicas de desenvolvimento.
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Territorios e quest6es ambientais na
perspectiva de povos e comunidades
tradicionais

Josiane Carine Wedig*

Introducao

O tema deste capitulo € a relagio de povos e comunidades tradicionais,
seus territérios e as questoes ambientais’. Para eles, o territério é o espaco de
existéncia em que se conectam humanos e nao humanos, Compondo agencia-
mentos coletivos. Contudo, estes territérios estio cada vez mais ameacgados
pelo avango de visdes desenvolvimentistas que consideram a natureza apenas
como um recurso a ser utilizado em beneficio dos humanos, um modelo
antropocéntrico que teve inicio com a modernidade e seu avanco urbano

industrial sobre diferentes espagos (e povos) do planeta.

Nas dltimas décadas, aquilo que tem sido classificado como “natureza”

. A : ) o
na perspectiva hegemonica ocidental (as florestas, as dguas, os minerais, os
territérios tradicionais...) passou a se constituir como palco de novos impul-
sos de expansao do mercado de terras’, através do avango da agricultura mo-
nocultora, exportadora e baseada do latifindio e da construgao dos grandes

projetos de infraestrutura. Soma-se a essa expansao a intervengao de agéncias
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2 A reflexdo que aqui realizamos ¢ resultado da pesquisa de tese publicada em Wedig (2015).

3 No Brasil, as disputas pela terra e territério ocorreram desde o século XVI, principalmente pela apropriagdo colonial

das terras indigenas e posterior processo de mercantilizagio da terra, instituido pela Lei de Terras de 1850.



multilaterais e de multinacionais de biotecnologia, que procuram regulamen-
tar e criar utilizagbes rentaveis para as espécies vivas principalmente por meio
de patentes. Hd também o fato de que, desde o comego dos anos 1990, a
nocao de biodiversidade se converteu em um poderoso discurso em que estao
envolvidas organizagées internacionais, Estados, ONGs, cientistas, prospec-
tores, comunidades locais e movimentos sociais (ESCOBAR; PARDO, 2005),

e em torno da qual se desenrola uma série de controvérsias.

Frente a estas questoes, a reflexdo que segue apresenta a perspectiva de
povos e comunidades tradicionais do Parand sobre os territérios existenciais.
A pesquisa de campo foi realizada com uma organizagao denominada Rede
Puxirdo de Povos e Comunidades Tradicionais, que foi criada em 2008, na
regidao Centro-Sul do Parand, e retne faxinalenses, ilhéus, quilombolas, in-
digenas, pescadores artesanais, cipozeiros, membros de religido de matriz

africana e benzedeiras®*.

As questoes ambientais que perpassam os debates dos segmentos que
compdem a Rede Puxirao sao marcadas por inimeras tensdes, sobretudo,
por conflitos fundidrios com grandes proprietarios de terras e com 6rgaos
ambientais. Eles sofrem o impacto da devastagdo florestal, do assoreamento
dos rios, da poluigao das dguas por agrotdxicos utilizados nas grandes plan-
tagoes, do avango da pesca industrial etc., causando graves problemas para
a sua existéncia. Ademais, eles relatam as formas de controle e sobrecodifi-
cagao’ (DELEUZE; GUATTARI, 1997) realizadas pelo Estado e por grupos
privados na apropriagao de seus territérios de posse. Denunciam também a
criagio de dreas de preservagao, reservas e parques de protegao ambiental,
cuja institucionalizagao acarreta a expulsao dos moradores tradicionais de
seus territ6rios e/ou restrigao e privacao aos seus meios de vida. Deste modo,
os territérios que anteriormente eram abertos e de livre acesso passam a ser

controlados pelo Estado.

4 Uma breve descri¢ao de cada um desses segmentos pode ser encontrada no artigo, publicado na Revista do Centro de
Estudos Rurais da UNICAMP (RURIS), intitulado “Organizacio politica e luta pela diferenga: agdes coletivas da Rede
Puxirdo de Povos e Comunidades Tradicionais” (WEDIG, 2016).

5 Este conceito concerne ao desmantelamento das formas de codificagio e de posse da terra [de povos e comunidades
tradicionais] e desarticulagio de seus modos de vida, impondo sobre eles outro tipo de codificagio, que transforma
suas terras em propriedade privada, titulos fundidrios e mercado de terras.



Controvérsias em torno das “questdes ambientais”

O estimulo inicial desta reflexdo provém de leituras e observagoes em
campo marcadas por perspectivas diferenciadas que marcam o modo como as
“questoes ambientais” sao abordadas por grupos de peritos, cientistas, técnicos
e povos e comunidades tradicionais. Nas tltimas décadas, foram impostas di-
versas restrigoes aos territérios de povos e comunidades tradicionais por érgaos
governamentais e ambientais, através de inimeros dispositivos de poder — den-
tre eles, a implantagao de dreas de preservagao permanente, que sao sobrepos-
tas aos territérios existenciais destes grupos. A questao ambiental, tal como
posta no horizonte de propostas desenvolvimentistas e ambientalistas (e aqui
reconhecemos que essas concepgdes nao sao homogéneas, mas que ha uma
série de visdes em disputa nesses campos), nao coincide com os modos como
os grupos percebem suas relagbes com a natureza e seus territérios®, de onde
provém suas plantas medicinais, os elementos para as celebragoes religiosas, os
materiais para o artesanato, os alimentos para autoconsumo e troca, o convivio
com os antepassados, em suma, onde se estabelecem os vinculos com outros

entes que também habitam esses territ6rios.

No que concerne aos ambientalistas, Little (2002) afirma que existem
diferengas significativas na forma como as questGes ambientais, relacionadas
aos povos e comunidades tradicionais, tém sido colocadas por eles. No Brasil,
o crescimento do movimento ambientalista ocorreu a partir dos anos 1970,
modificando a dindmica territorial. Para o autor, o ambientalismo organizou-se
no pais através de dois sentidos antagbnicos, que atuam a partir de perspectivas
distintas com relagdo aos povos e comunidades tradicionais: o preservacionis-
mo e o socioambientalismo. A primeira destas correntes considera os povos e
comunidades tradicionais, residentes ou posseiros de dreas que foram ou devem
ser transformadas em unidades de preservacao como obsticulos que devem ser
retirados, a fim de deixar a natureza “intocada”. J4 a corrente socioambiental
percebe esses grupos como aliados, pelas formas sustentaveis de uso e manejo
dos recursos que eles realizam, propondo a cogestio dos territérios entre os

povos e os ambientalistas.

6 No texto intitulado “Povos e Comunidades Tradicionais: territérios, praticas e conhecimentos” (WEDIG; RAMOS,
2016), foram discutidos elementos especificos sobre os modos de vida de povos e comunidades tradicionais, tendo

como f()C() seus territdrios e os Elt‘l]’lt‘llt()s que 0s constituem.



A corrente preservacionista surgiu no final do século XIX, nos Estados Unidos
e Gra-Bretanha, e tem pautado sua nogao de preservagao da natureza na perspectiva
do que seria o seu estado “selvagem”, como “natureza intocada”. No Brasil, foram
criadas areas de protecao ambiental com essa perspectiva, instituidas pelo Estado
mediante leis e decretos em dreas publicas. Essas dreas sio monitoradas por sofisti-
cadas pesquisas cientificas, que estabelecem minuciosamente as atividades permiti-
das e proscritas dentro desses territérios e estao baseadas em nogdes de controle e
planejamento (LITTLE, 2002). A partir da década de 1970, houve um crescimento
dessas dreas de preservacao, que produziram grande impacto fundidrio em razao do
alto indice de sobreposigao delas com os territérios dos povos indigenas, quilom-
bolas, camponesas e extrativistas. Como essas dreas nao permitem a presenga de
populagao humana, ¢ realizada a retirada compulséria de seus habitantes, algumas
vezes, por indenizacao e reassentamento (LITTLE, 2002), outras, pela expulsao,

quando sao desconsideradas totalmente as posses destes.

Ainda sobre o preservacionismo e sua agao sobre povos e comunidades

tradicionais,

A concepgcao positiva da wilderness como “mundo-
sem-nés” esteve no centro de alguns movimentos
ambientalistas contemporaneos, COmMo O preservacio-
nismo radical, que teve sua atuagao mais expressiva na
segunda metade do século XX. Essa vertente do am-
bientalismo considera a existéncia dos seres humanos
como essencialmente desnaturante, nio hesitando,
portanto, em propor a expulsao, para fora dos espa-
gos “naturais”, de toda e qualquer coletividade huma-
na ali localizada (via de regra, povos indigenas e popu-
lagoes ditas tradicionais, isto €, com fraca inser¢io no
mercado capitalista). (DANOWSKI; VIVEIROS DE
CASTRO, 2014, p. 38).

Tal concepgdo convive com outra que considera os povos e comunida-
des tradicionais como aqueles que vivem “em harmonia com a natureza” — o
que significa dizer que tém pouco “impacto” sobre pardmetros biofisicos do
ambiente. Nesta perspectiva socioambientalista que se consolidou no pais nos

anos 1980, os povos e comunidades tradicionais sdo vistos como aqueles cujas



formas de exploragao dos ecossistemas sio pouco depredadoras. Nesse con-
texto, o conceito de desenvolvimento sustentavel, percebido como novo para-
digma de desenvolvimento, passa a constituir um modo de atuacao que busca
construir aliangas entre ambientalistas e povos e comunidades tradicionais. E
desse modo que se implementam as formas de cogestao de territérios entre 6r-
gaos ambientais e grupos definidos e autodefinidos como povos e comunidades

tradicionais, estabelecendo parcerias de prote¢do e de uso de dreas especificas

(LITTLE, 2002).

Sobre essa relagao entre comunidades tradicionais e socioambientalistas,
Little (2002) aponta o protagonismo dos seringueiros. Fruto de muitos en-
frentamentos e lutas, eles constitufram um espago de formulagao de politicas
publicas territoriais que culminaram na criagao de Projetos de Assentamento
Extrativista dentro da Politica Nacional de Reforma Agraria elaborada pelo Ins-
tituto Nacional de Colonizagao e Reforma Agréaria (INCRA) a partir de 1987 e,
ainda, na criagao da modalidade das Reservas Extrativistas pelo Instituto Brasi-
leiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovéveis (IBAMA), a partir
de 1989. Essas modalidades fornecem o reconhecimento formal do Estado as
territorialidades extrativistas, em que hd o controle e o uso coletivo dos recur-
sos, normatizados por planos de utilizagao elaborados pelas associagoes locais e
aprovados pelos respectivos érgéos federais responsaveis. Posteriormente, essa
modalidade territorial foi adotada e encaminhada como demanda para o Estado

por outros povos e comunidades tradicionais, a partir de suas especificidades.

No entanto, Almeida e Rezende (2013) salientam que as formas de co-
gestdo das reservas extrativistas e de desenvolvimento sustentdvel tém desapa-
recido a partir da regulagao do Sistema Nacional de Unidades de Conservagao
da Natureza (SNUC) instituida no ano 2000, que extingue a possibilidade de
gerenciamento das reservas com os povos e comunidades tradicionais e institui,
em contrapartida, um conselho deliberativo (com representantes de érgaos pu-
blicos, de organizagoes da sociedade civil e das populagoes tradicionais residen-
tes na drea) como 6rgao gestor, cujas decisoes finais se dao pelo chefe da Uni-
dade, indicado pelo Instituto Chico Mendes de Conservagao da Biodiversidade
(ICMBio). Esse formato também eliminou a possibilidade de as Associagoes
desses povos e outros coletivos locais decidirem autonomamente sobre a gestao

das dreas, ficando a mercé do poder desses “chefes”.



Além disso, de modo mais amplo pode-se observar, como salientam
Danowski e Viveiros de Castro (2014), que qualquer transformagao nestas
comunidades que envolva a introdugdao em seus modos de vida de objetos ou
técnicas industriais basta para justificar sua exclusao dessa posigao “de guar-
diGes” e serve de argumento para sua expulsao das terras, que a duras penas
conseguem manter, o que favorece invariavelmente poderosos interesses, que

nada tém de preservacionistas ou conservacionistas.

Neste Aambito, ocorre um conjunto de enfrentamentos (e controvérsias)
entre cientistas, ambientalistas, empresas privadas (particularmente as de in-
sumos agricolas, de cosméticos e produtos farmacéuticos), érgaos estatais e
internacionais, que passam a realizar operagoes em torno da biodiversidade.
Os territérios de povos e comunidades tradicionais passam a ser disputados
por diversos grupos de poder econdmico e politico (do mercado nacional
e internacional), que os veem como possibilidades de ampliar a produgao
agricola de monocultivos de exportacao, de se apropriar de seus “recursos
genéticos” e conhecimentos tradicionais associados, atuando como dispo-
sitivos de poder biopolitico (FOUCAULI, 1999), na medida em que tém
criado formas de controle sobre a vida dos povos. Esses dispositivos de poder
sao confrontados por aliangas realizadas entre os povos, movimentos sociais

diversos, ONGs apoiadoras e alguns pesquisadores de universidades.

A produgao de regulamentagdes feitas pelo Estado sobre os territérios
de povos e comunidades tradicionais consiste na elaboragao de regras e nor-
mas de restri¢ao que privilegiam a racionalidade mercantil em detrimento das
relaces locais e dos territérios existenciais. Nesse sentido, ocorrem tenta-
tivas de eliminagao das gramaticas locais e dos conhecimentos desses povos
(ESCOBAR, 2010). Frequentemente, eles sdo classificados pelas instituicdes
estatais e pelos grupos economicamente hegeménicos como “atrasados” e
nao conformados as formas estandardizadas de desenvolvimento e cresci-
mento.

No que concerne ao conjunto de controvérsias acima referido sobre as
questdes ambientais, Escobar e Pardo (2005) citam pelo menos quatro pers-
pectivas diferenciadas que perpassam estas disputas e conflitos:

— A perspectiva globalocéntrica de utilizagao de recursos, produzida por

institui¢bes como o Banco Mundial e ONGs ambientalistas, apoiada pelos
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paises do G8’, que realizam prescri¢es para a conservagao e uso sustentavel
dos recursos em nivel internacional, sugerindo mecanismos de conservagao
e de utilizacdo econémica da biodiversidade, particularmente, por meio dos

direitos de propriedade intelectual;

— A perspectiva nacional sobre a soberania, que se opde a perspecti-
va globalocéntrica, negociando os tratados e estratégias da biodiversidade, o
acesso soberano aos recursos genéticos, a divida ecoldgica e a transferéncia de

recursos tecnoldgicos e financeiros;

— A perspectiva de ONGs que advogam a biodemocracia, consideram
a perspectiva globalocéntrica como uma forma de bioimperialismo e defen-
dem o controle local dos recursos naturais e a suspensao de megaprojetos
de desenvolvimento e de subsidios ptblicos para as atividades do capital que
destroem a biodiversidade. Elas se articulam para o apoio de préticas basea-
das na légica da diversidade, das mudangas produtivas e pelo reconhecimento

cultural da biodiversidade;

— A perspectiva dos movimentos sociais que reivindicam a autonomia
cultural pela construcao de formas de defesa do territério, da cultura e da
identidade mediada por questdes ecolégicas. Mesmo compreendendo que a
biodiversidade ¢ uma construgao hegeménica, criam aberturas para a defesa

de seus projetos de vida e nao apenas dos recursos da biodiversidade.

Desse modo, os debates hoje realizados acerca da biodiversidade reu-
nem perspectivas de povos e comunidades tradicionais e suas relagdes ances-
trais com a natureza (nio separada dos humanos), com discursos e praticas
consideradas sustentaveis e baseadas em concepgdes ambientalistas e/ou de-
senvolvimentistas. As questdes que sdao abordadas nessas interfaces versam
sobre as formas de uso e manejo dos territérios, a manutencao dos modos
de vida em dreas de conservagao ambiental, o acesso as areas de preservagao
para coleta de plantas medicinais e daquelas usadas em praticas religiosas
ou para a confeccao de artesanato, a aprovagao das dreas de desenvolvimen-

to sustentdvel, o repasse para as comunidades do Imposto de Circulagao de

7 Conjunto dos paises mais industrializados e desenvolvidos economicamente: Estados Unidos, Japao, Alemanha,

Canad4, Franga, Itdlia, Reino Unido e Russia.



Mercadorias e Servigos (ICMS) Ecoldgico®, entre outros elementos, conforme

VEremos a seguir.

No conjunto de controvérsias e contlitos relacionados as questdes ambien-
tais, estao envolvidos diversos actantes (povos, ONGs, movimentos sociais, érgﬁos
publicos, ambientalistas, territérios, etc.), cujos agenciamentos constituem uma
ecologia politica (ESCOBAR, 2010), em que estao em jogo o acesso e o controle
das condigbes ambientais como fonte de vida para os povos, enfrentando cons-
tantes ameagas de destrui¢ao ambiental em um cendrio de devastagdo que se da
em grande velocidade e em magnitudes sem precedentes. Frente a isso, os povos
amerindios e tantas outras minorias sociopoliticas vém “crescentemente, adap-
tando a retérica ambientalista ocidental a suas cosmologias, vocabularios concei-
tuais e projetos existenciais, e retraduzindo estes dltimos para uma linguagem
modernizada de inequivoca intengao politica” e, mais precisamente, cosmopoli-

tica’ (DANOWSKI; VIVEIROS DE CASTRO, 2014, p. 126).

Assim, na andlise que segue aborda-se o modo como os contlitos em torno
das questoes ambientais tém permeado as préticas e enunciagdes de agentes que
integram a Rede Puxirao de Povos e Comunidades Tradicionais do Parand. Discu-
tem-se as controvérsias entre estes coletivos e os érgaos publicos ambientais (que
produzem normatizacoes sobre as formas de uso dos territérios tradicionais), além
dos enfrentamentos realizados por eles para garantir seus territérios e suas relagdes
com outros entes da natureza, fazendo frente ao processo de mercantilizagao cada
vez maior das terras, que pode ser observado, por exemplo, na expansao da agri-

cultura monocultora (de uso intenso de insumos exdgenos) sobre seus territérios.

As “questdes ambientais” para a Rede Puxirao de Povos e
Comunidades Tradicionais do Parana

A Rede Puxirao de Povos e Comunidades Tradicionais do Parand, organizagao
em que foi realizada a pesquisa de campo que embasa esta andlise, retine segmentos

bastante diferentes entre si, que se articulam e se organizam sob a designacdo co-

8 O ICMS Ecolégico é uma porcentagem do ICMS (25% do total arrecadado no estado, de acordo com a Lei 9.491/90)
destinada aos municipios que possuem unidades de conservagao e mananciais, como forma de compensa-los pela restrigao
de uso das suas terras. O Parand foi o primeiro estado a inseri-lo em sua Constituigio (de 1989). Disponivel em: <http://
www.icmsecologico.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=74>. Acesso em: 27 mar. 2013.

9 O conceito de cosmopolitica (cosmopolitique) foi desenvolvido por Isabelle Stengers (1997) e concerne a uma eco-
logia das praticas, a uma ecologia politica, em que se colocam em relagio humanos e ndo humanos, possibilitando uma

coexisténcia de préticas diferentes e de composi¢ao de mundos possiveis.



mum de povos e comunidades tradicionais e estabelecem relagdes cosmopoliticas

entre si e com outros actantes.

Quando se estabelecem didlogos com liderancas de povos e comunidades tra-
dicionais, podemos aprender que seus territérios sio marcados por conhecimentos
e uma relacdo intensiva com a natureza e que suas cosmologias nao estao separadas
da esfera social. Eles desenvolveram (e desenvolvem) formas diferenciadas de rela-
gOes entre agentes, que se distinguem da compreensao moderna, na qual a natureza

é vista como recurso e separada dOS humanos“).

Para os segmentos da Rede Puxirdo, o territério estd fortemente interco-
nectado com a dimensao ambiental: eles se autorreconhecem como protetores e
“guardides da natureza”, como povos que viveram historicamente da floresta e do
sustento por ela proporcionado e cujos modos de vida sao interconectados com a
natureza. Essa constatagao passa a compor suas reivindicacoes por politicas ptblicas
especificas que garantam a continuidade de seus modos de vida e o reconhecimento

de seus territérios.

Para isso, eles mobilizam um debate mais amplo para construir argumentos a
favor de seus direitos territoriais, evocam materiais produzidos pelas universidades
e por outras entidades publicas e se apoiam em estudos cientificos que demonstram
que hd maior conservagao ambiental nas dreas por eles ocupadas. Um exemplo des-
ses materiais utilizados pelos segmentos é o mapa elaborado pelo Instituto de Terras
e Cartografia do Parand, que cruza as informagGes do uso do solo no estado e nas
areas por eles ocupadas, no qual se observa que os maiores remanescentes flores-
tais estao presentes nos seus territérios''. Do mesmo modo, em alguns momentos,
as questdes ambientais passam a ser permeadas pelo debate sobre agroecologia e/
ou agricultura de base ecolégica que alguns dos segmentos mencionados praticam,
porque seus conhecimentos tradicionais passaram a ser reconhecidos por eles (e

outros) como agroecoldgicos'?.

Os povos e comunidades tradicionais do Parand denunciam a violéncia e inti-
midagoes que sofrem por parte de érgaos publicos de fiscalizagao ambiental, como
ICMBio, IBAMA, Secretaria do Meio Ambiente e Recursos Hidricos (SEMA) e

10 Latour (1994) discute a grande divisio que marcou o mundo moderno, em que natureza e humanidade foram
cindidos em dois polos separados.

11 Ver Mapa ITCG — Uso do solo 2001/2002 e povos tradicionais (SONDA; BERGOLD, 2013, p. 25).

12 Sobre o histérico do movimento agroecolégico, ver Brandenburg (2002).



Forga Verde", que aplicam multas ¢ instauram processos de crimes ambientais,
em um procedimento continuo de criminalizagao destes grupos. Frente a isso,
observa-se que entre o Estado, através, principalmente, de seus agentes liga-
dos aos 6rgaos ambientais, e os povos e comunidades tradicionais, operam-se
légicas de acdao e compreensoes muito diferentes do que € a natureza e sua

preservagao € conservagao.

Os ativistas dos segmentos da Rede Puxirao salientam as suas formas an-
cestrais de preservagao da natureza e a atual repressao que sofrem pelos érgaos
ambientais, tanto federais como estaduais. Isso pode ser observado na fala de
Samuel, pescador artesanal, quando afirma: “se ela [a floresta], hoje existe, é
porque nés cuidamos dela mais do que ninguém, mas somos tratados como
criminosos” (POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS DO PARANA,

2012). Isso também foi salientado pelo ilhéu Ant6nio Tavares Irmao:

S6 existe preservagao porque foi preservada por
n6s, ilhéus. Af veio o governo, o interesse do gover-
no que ¢ privatizar como parque nacional, dizendo
que ¢ para preservar mais. Enquanto que ndo olha
para os fazendeiros que entopem as fontes de dgua
matando todos os animais e todas as espécies de
preservagao. Eles [os agentes do Estado] deveriam
atacar os fazendeiros, o latifindio e deixarem as
comunidades tradicionais viverem em seus terri-
térios e preservarem Como sempre preservaram.
(NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DOS POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DO BRASIL,
2009).

Assim, as questdes ambientais assumem diferentes sentidos dependendo
de quem as aciona e, entre as multiplas vozes que se expressam sobre a questao,
podemos citar pelo menos trés: a do Estado (pela normatizagao e homogenei-

zagao do territério através da criagio de parques e dreas de preservagao am-

13 Forga Verde é um Batalhdo de Policia Ambiental, uma unidade especializada da Policia Militar do Parand, criada
em 1957 com a denominagio de Corpo de Policia Florestal. Disponivel em: <http://www.pmpr.pr.gov.br/modules/

conteudo/conteudo.php?conteudo=37>. Acesso em: 29 jan. 2015.



biental e da fiscalizagio imposta sobre essas dreas); a dos ambientalistas (que,
nas areas de preservagao ou conservagao, podem ser defensores da natureza
sem a presenca humana ou assumir uma perspectiva socioambiental em que o
agente humano é visto como parte desta e Cuja presenga é pensada €como possi-
bilidade de manejo ecoldgico das dreas); e a dos povos e comunidades tradicio-
nais (que tém reivindicado a sua permanéncia ou retorno aos seus territérios,
nas dreas que hoje sao sobrecodificadas como de preservagao e de conservagao,
dreas que historicamente ocuparam e nelas garantiam a reproducao de seus
modos de vida, ligados a préticas de cura, coleta, pesca, criacio de animais e

agricultura em pequena escala).

Essas e outras vozes mostram a polifonia em torno das quest()es territo-
riais e ambientais de povos e comunidades tradicionais, permeadas de conflitos

e de controvérsias. A fala de um faxinalense ¢ significativa nesse sentido:

Para o poder pblico, a questio ambiental virou mar-
keting, o meio ambiente estd na midia, em nome do
meio ambiente se consegue tudo, ¢ uma coisa que
virou moda. Defender o meio ambiente estd na boca
de todo mundo, é uma coisa muito bonita no papel,
para os governos, para as escolas, para os sindica-
tos. Mas, para nds que estamos vivendo 1 no meio
¢ diferente, nao ha esta protecao. Tem muitas leis,
e as leis de protecao ao meio ambiente até que nao
sao ruins, mas tudo no papel. Nés que estamos la
sabemos o que nds passamos para proteger. Porque
o agronegécio ¢ muita gandncia, eles ndo querem
mato, a floresta para eles ¢ atraso. Para eles, ndo deu
lucro, nao gerou délar, esta atrapalhando. Nés nao
olhamos por ai, e dai n6s temos conflitos. E as vezes,
nés acabamos fazendo o papel do Estado, fazendo
defesas e enfrentamentos que o Estado deveria fa-
zer [...] E tem outro problema, eles multam sé os
mais pobres, eles multam os pescadores artesanais e
ndo multam os pescadores industriais, eles vao com

a caneta para cima do mais pequeno, € para o gran—



126 de ¢ vista grossa. Se nés nao fizemos dentncia, nao
da em nada e mesmo quando fazemos, ndo da em
nada. Entdo essa coisa do meio ambiente ¢ terrivel.
E nossa marca principal, da maioria dos segmentos,
¢ a protegao do meio ambiente, dos recursos natu-
rais, que ¢ muito amplo isso. E nés, faxinalenses,
temos muito amor por isso, porque nunca vivemos
da producao de graos, a produgao de renda dos faxi-
nalenses nunca veio da producao de graos, ela vem
do extrativismo, da erva-mate, do pinhao, de outras
plantas, mas nunca da produgao de graos. A produ-
Gao de graos ¢ para alimentar a nossa mesa e alguma
sobrinha se vende. Ao interferir no meio ambiente,
ao interferir nessa natureza que nos oferece essa pos-
sibilidade, interfere diretamente na geracao de renda
do faxinalense, de todos os segmentos que vivem da
extragdo da floresta [pinhdo e erva-mate, principal-
mente], de uma forma ou de outra, aqui no Parana ou
em outro lugar. Qualquer intervengao 14 dentro vai
atacar diretamente na geragao de renda, na vida das
familias, na qualidade de vida, porque dali se tira o
sustento. Mesma coisa os pescadores, a vida do pesca-
dor é 0 mar, € o peixe e, se interfere ali, onde ¢ que vai
refletir? Na mesa, na familia, na geracao de renda, no
bolso, em tudo, e assim vai. (Hamilton José da Silva,

faxinalense, entrevista, novembro, 2013).

Permeada de conflitos, a “questao ambiental” é crucial para os povos e
comunidades tradicionais. Se ela passa a ser uma questao para “todo mundo”
— “para governos”, “para escolas”, “para os sindicatos” etc., ja que “hoje de-
fender o meio ambiente estd na boca de todo mundo” —, ela assume diferencas
significativas, sendo formas antagénicas, quando acionada por diferentes agen-
tes. Para os povos e comunidades tradicionais, essa ¢ uma questao permeada
de tensdes, j& que a protegao fica “sé no papel” ou, quando multam, “multam
s6 os mais pobres”. Eles fazem enfrentamentos com o agronegécio, que avanga

sobre as dreas de floresta — ja que, “para eles [agronegécio], a floresta ¢ atra-
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s0” — e, consequentemente, sobre as areas desses povos, fazendo o papel que

competiria ao Estado, como salienta Hamilton.

Com relagao aos grupos ambientalistas, as falas dos integrantes da Rede
Puxirdo normalmente diferenciam dois tipos de ambientalistas, que poderiam
ser classificados, a partir das categorias apresentadas acima na perspectiva de
Little (2002), como preservacionista e socioambientalista. Os primeiros sao
aqueles que, segundo os segmentos, propagam que nao haja a presenca hu-
mana em dreas de preservagao ambiental. Nesse caso, os habitantes das dreas
convertidas em unidades de preservagao integral sao retirados compulsoria-
mente desses locais, mesmo que tenham habitado essas areas hd gerages. Os
socioambientalistas, por sua vez, sao considerados aqueles que defendem que
os povos e comunidades tradicionais, que historicamente habitam e fazem o
manejo de seus territérios, possam continuar habitando-os por meio do uso
sustentavel. Mesmo diferenciando os dois grupos, os integrantes dos segmentos
apontam problemas com ambas as perspectivas, pois um dos grupos submete-
-os a retirada forcada de suas areas, e o outro coloca tantas restricdes quanto
as formas de uso e manejo que torna invivel a reproducgao dos seus modos de

vida nos territérios.

O caso dos ilhéus do Rio Parana

Os conflitos ambientais enfrentados pelos segmentos da Rede Puxirao
ocorrem por questoes diversas, que se diferenciam de acordo com as especi-
ficidades de ocupacao territorial de cada um deles. Poderfamos apresentar em
pormenor os conflitos que perpassam cada um desses grupos, mas em razao
do limite de tamanho deste capitulo nos deteremos sobre alguns para explicitar
parte da complexidade que esta questio nos coloca. No caso dos ilhéus, eles
tém se deparado com conflitos em razio da construgio de hidrelétricas e da
instituicdo de dreas de preservagao ambiental sobre seus territérios. Sobre o
modo como os ilhéus foram implicados na implantagao desses empreendimen-

tos, posiciona-se Anténio Tavares, ativista da organizacao dos ilhéus:

Nés fomos atingidos pela Itaipu indiretamente, por-
g P p » P
que a enchente acontecia, mas as dguas baixavam e

as ilhas ficavam secas, como estdo 14, secas. Entio,



forcadamente eles mantiveram a dgua um tempo
[alta], os ilhéus safram, ndo conseguiram voltar e foi
dai que a gente foi dispersando o movimento, bus-
cando outros rumos. E depois, criaram o Parque e
proibiram a volta dos ilhéus. (Anténio Tavares, ilhéu,

na reuniao da Rede Puxirdo, margo de 2013).

Parte significativa do territério dos ilhéus do Parand foi convertida no
Parque Nacional da Ilha Grande e na APA Federal dos Rios e Varzeas do Rio

Parand, conforme evidencia o ativista:

Dentro dos nicleos de base existem dois projetos di-
ferenciados um do outro, que ¢ a questao do Parque
Nacional de Ilha Grande e a APA federal. A regula-
mentagao do Estado brasileiro sobre as populagges é
diferente: uma delas dé o direito para voltar as ilhas
no espago da APA e no Parque Nacional radicaliza a
questao de nao ter gente 1 dentro. (Anténio Tavares,

ilhéu, na reuniao da Rede Puxirao, margo de 2013).

Atualmente, hd ilhéus que reivindicam sua continuidade nas ilhas; outros,

o retorno; e aqueles que lutam pela indenizagao das perdas de seus territérios:

Muitas pessoas tém vontade de voltar para morar
nas ilhas e cultivar o que cultivaram antes. Mas, em
consequéncia da construgao do Parque Nacional da
Ilha Grande, que proibe a volta do povo a morar nas
ilhas e cultivar a terra, e por medo da repressao que
o IBAMA faz contra os ilhéus, sio poucos os que
persistem morando nas ilhas e a maior parte opta
pela [reivindicagdo de] indenizacao por nao ter ou-
tra opgao. (Depoimento de Anténio Tavares, NOVA
CARTOGRAFIA SOCIAL DOS POVOS E COMU-
NIDADES TRADICIONAIS DO BRASIL, 2009).



Para nés, o que vale ¢ a terra [n3o o dinheiro ofe-
recido pela indenizacao, cujo valor é extremamen-
te baixo, impedindo a aquisi¢io de outras terras].
Entdo nds estamos criando, na questao dos ilhéus,
um cadastramento do pessoal. Ja estamos com quase
dois mil cadastros feitos de pessoas que tém dados,
tudo certinho. Porque nossa luta ¢ assim, enfrentar
o INCRA e o ICMBio. Ja que nao podemos voltar
para o Parque, a gente quer lutar para que o INCRA
arrume uma terra ou a gente aponte uma drea de
terra. O pessoal do noroeste quer ficar naquela re-
gido, porque estd dentro do clima ld. Outros daqui
querem ficar por aqui. Muitos daqui querem ir para
14 também. Entdo ¢ essa nossa luta. Jd temos cadas-
tro e agora nés temos que marcar uma audiéncia
com o INCRA e o ICMBio e amarrar essa questio
e ver se ¢ possivel. Porque nao ¢ questio de vender
a 4rea, mas de a gente requerer outra drea para a
sobrevivéncia. E af a inten¢ao ¢ formar novamen-
te, manter a cultura do povo, dos ilhéus. (Entrevista

com Antdnio Tavares, novembro de 2014).

Os agentes dos érgaos estatais responsaveis pela regularizagao fundidria e
ambiental reforcaram intimeras vezes para os ilhéus a impossibilidade de vol-
tarem para as ilhas. Frente a essa questao, de ficarem simultaneamente, sem
territério e sem terra, eles passaram a cogitar a viabilidade de serem assentados
em outras dreas, por eles escolhidas, em algum ecossistema que se pareca com
aquele do qual foram retirados e no qual possam manter as suas praticas e rela-

g¢oes de reciprocidade com seus vizinhos, parentes e outros actantes.

Em razao da sobreposigao (sobrecodificagao) da hidrelétrica e dos parques
aos territérios dos ilhéus, ocorreu uma série de conflitos. A criacao das dreas de
preservacao ambiental sobre seus territérios ocasionou varias proibicoes, como
expressou uma ilhéu: “nao podemos mais fazer cultivos dentro das ilhas, nao
podemos mais produzir mel em razio das abelhas serem consideradas exéticas

pelos 6rgaos ambientais” (Maria Rosa Brais Martins, no Encontro Regional Sul



de Povos e Comunidades Tradicionais, Curitiba, agosto de 2014). As diversas
regulagdes ambientais sobre os territérios dos ilhéus acabam se constituindo
em um campo de enfrentamentos entre eles e o Estado, sobre seus usos e proi-
bigdes. Os ilhéus recorrem a documentos e leis para afirmar os seus direitos de

permanéncia, como ¢ expresso na fala que segue:

Este aqui é um documento da resolugao 425 do
CONAMA™, de maio de 2010, que diz que pode
sim [habitar as ilhas], e realizar empreendimento
agropecudrio consolidado com agricultores fami-
liares, empreendedores familiares rurais. Aqui fala
uma série de situaces que diz que, se eu respeitar,
nao desmatar, fizer agrofloresta, cultura que nao usa
veneno na drea de APA, eu posso [referindo-se a vol-
tar a ocupar seu territério nas ilhas e realizar agri-
cultura]. (Depoimento de Guilherme Vitorino dos
Santos, ILHEUS, 2011).

As proibigGes ou restri¢oes de plantar e criar dentro das Ilhas perpassa a
fala dos ilhéus em todas as suas intervencoes publicas. Nas negociagoes feitas
com os érgaos ambientais, percebe-se que, mesmo no espago da APA, onde
se permite formalmente que os ilhéus permanecam, restringe-se bastante o
uso para produgiao de alimentos. Os que permanecem nas ilhas afirmam que
as normas estabelecidas estao tornando invidvel o0 modo de vida das familias

nessas areas:

Nos tinhamos um termo de compromisso com o
IAP", que 40% de nossa drea poderia ser usada para
agropastoril, nés podiamos plantar roga, criar gado.
Noés tinhamos isso. Af em 2002 a promotoria, o IAR,
os prefeitos, por causa do ICMS ecolégico, que s6

iam receber ICMS ecolégico se tirassem o pessoal

14 A resolugao 425/2010, do Conselho Nacional do Meio Ambiente (CONAMA), versa sobre os critérios para a
caracterizagdo de atividades e empreendimentos agropecudrios sustentéveis de agricultores familiares ¢ dos povos e
comunidades tradicionais como de interesse social para fins de produgio, intervencio e recuperagio de Areas de
Preservagio Permanente e outras de uso limitado. Disponivel em: <http://www.mma.gov.br/port/conama/legiabre.
cfm?codlegi=630> Acesso em: 30 jan. 2015.

15 Instituto Ambiental do Parana.



das ilhas, ai fizeram a pressao e tiraram o pessoal
das Ilhas. Se quiser morar l4, pode, mas ndo pode
plantar roga, criar gado, nao pode fazer nada. Hoje
estd tudo ai, vai fazer o qué, nao pode plantar roga,
ndo pode plantar nada, entao vai viver de que jeito?
(Depoimento de um ilhéu, ILHEUS, 2011).

Além disso, existe a ameaca da construgio de novas barragens nos rios
do Parand. Os ilhéus que permanecem morando em algumas das ilhas contam
casos de violéncias sofridas, de intimidacGes e processos judiciais, realizadas
por diferentes institui¢oes estatais e grupos privados, para que deixem as areas.
Os 6rgaos ambientais proibem as atividades agricolas no interior das ilhas, e
a0 mesmo tempo observa-se o avanco dos projetos de turismo ecolégico, cuja
implantagdao vem sendo incentivada pelo Estado em parceria com empresas
privadas que desconsideram a existéncia dos ilhéus ali. Ha processos de especu-
lagdo imobilidria nas ilhas, em que casas de veranistas sao instaladas, enquanto

as antigas moradias de ilhéus sdo destruidas.

Diante dessas questoes, os ilhéus organizam-se coletivamente para perma-
necer nas ilhas, recuperar suas areas (aqueles que delas foram expulsos) ou rece-
ber indenizagao (terra) pela perda destas. Eles reivindicam seu reconhecimento
pelo Estado para garantir o direito de livre acesso ao territério e para o desen-
volvimento de seus modos de vida (ILHEUS, 2011). Defendem ainda que uma
parte do Parque Nacional da Ilha Grande seja recategorizada como Reserva de
Desenvolvimento Sustentével (RDS)'® e, com isso, se permita aos ilhéus habitar

as ilhas e realizar seus cultivos, por meio da proposta de conservagao ambiental.

Questdes ambientais que perpassam outros segmentos

Os faxinais caracterizam-se por utilizarem dreas de terra de uso comum
desde o periodo colonial, agregando grupos indigenas, negros e camponeses imi-

grantes. Foram inseridos nas discussdes ambientalistas em meados da década de

16 A RDS ¢ a classificacao dada as dreas ocupadas por populagoes tradicionais, cuja existéncia baseia-se em sistemas
sustentdveis de uso dos recursos naturais, com conhecimentos especificos que sao passados por geragoes e adaptados
as condigdes ecoldgicas locais, desempenhando um papel de protecao da natureza e manutengio da diversidade. Cons-
titui-se como area de dominio publico e regulada de acordo com o Sistema Nacional de Unidades de Conservagao

(SNUC) (Lei 9.985/2000, Art. 23).



1990, a partir da concepgao de desenvolvimento sustentavel defendida por algu-
mas instituigdes e organizagoes, que associaram faxinais e conservacao florestal.
Essa associagao se materializou na promulgacao do Decreto Estadual 3.446/1997
¢ resultou na instituicio da Area Especial de Uso Regulamentado (ARESUR) no
Estado do Parana (SOUZA, 2010, p. 55). De acordo com esse decreto, enten-
de-se o sistema faxinal como composto por trés elementos: a producao animal
coletiva, a solta, com criadouros comunitérios; a produgio agricola com policul-
tura de subsisténcia para consumo e comercializagdo; o extrativismo ambiental
de baixo impacto, de araucdria, erva-mate e outras espécies nativas (BARRETO,
2013). Esse decreto, cuja aplicabilidade passou a ser de responsabilidade do IAR,
instaurou os faxinais como Unidades de Conservagao de Uso Sustentdvel, com

o objetivo de:

[...] criar condigbes para a melhoria da qualidade
de vida das comunidades residentes e a manutencio
do seu patriménio cultural, conciliando as atividades
agrossilvopastoris com a conservagao ambiental, in-
cluindo a protegao da Araucaria angustifolia. (Decreto
n. 3.447/1997, Art. 1°).

A partir da aprovacao da ARESUR, foi proposto que os criadouros comu-
nitarios dos faxinais se transformassem em unidades de conservagao, possibi-
litando o repasse do ICMS Ecolégico para os municipios onde existam faxinais
(BERTUSSI, 2010). Essa nogao pauta-se na concepcao de que a “floresta em
pé” prestaria servigos a sociedade por meio da produgao de oxigénio, purifica-
¢ao do ar e preservagao dos recursos hidricos (BARRETO, 2013). O objetivo
do ICMS ecoldgico é que ele seja repassado para as comunidades em forma
de projetos de melhoria das condigbes sociais e ambientais dos faxinais. As-
sim, os faxinalenses sao reconhecidos como grupos que vivem basicamente do
extrativismo e que passam a reivindicar o reconhecimento de seus territérios
como areas de manejo ambiental sustentével. No entanto, um nimero bastante
reduzido de faxinais tem conseguido acessar esta politica pablica, uma vez que
algumas prefeituras tém se negado a fazer o repasse desse recurso para os faxi-
nais, outras retém grande parte do recurso que ¢ investido em outros setores,
e hd ainda as que negam a anuéncia para que seja dada sequéncia nos processos
de criacdo de ARESUR junto ao IAP (BARRETO, 2013).



A Articulagio Puxirdo dos Povos Faxinalenses (APF) tem reivindicado do
governo do estado e das prefeituras o enquadramento imediato de seus terri-
térios como dreas de ARESUR. Ela tem demandado também que o IAP tenha
uma equipe exclusivamente responsavel para acompanhar os faxinais, visando
realizar a protecao dos territérios frente aos avangos das monoculturas sobre
suas dreas ¢ o enfrentamento das ameagas as dreas coletivas — que ocorrem em

razao de grilagens das terras e da venda de terra a particulares.

Jé no caso dos pescadores artesanais do Parand, eles também se deparam
com conflitos ambientais, sobretudo em razao da criagio dos Parques Nacio-

nais. Sobre essa questao, Claudio expde que:

Os parques nacionais foram criados sobre os territé-
rios de povos e comunidades tradicionais. Nao hou-
ve consulta para a criagao dos parques. Isso ocorre
em todo o Brasil. Os povos descobriram que esta-
vam morando no Parque Nacional da noite para o
dia. (Depoimento de Claudio Aratjo Nunes, pesca-
dor artesanal, no Encontro Regional Sul de Povos e

Comunidades Tradicionais, agosto de 2014).

Claudio expds a situagao dos pescadores do Superagui'’, cuja drea foi
transformada em Parque Nacional, sobrepondo-se as areas de posse dos pes-
cadores. Duas comunidades ja foram extintas pela migragao dos pescadores
em razao da inviabilidade dos modos de vida apés a criagio do Parque e das
limitagdes impostas ali, como a ndo permissao para que seja instalada energia
elétrica para seus moradores. Os pescadores reivindicam a criagiao de uma Re-
serva Extrativista Marinha'® para que possam dar continuidade a sua atividade

pesqueira e ao seu modo de vida.

17 A Tlha do Superagui localiza-se no municipio de Guaraquegaba, litoral norte do estado do Parand. O Parque Na-
cional do Superagui foi criado no ano de 1989 ¢ ampliado em 1997 ¢ abrange uma drea de 33.988 ha. Disponivel em:
<http://www.icmbio.gov.br/portal/o-que-fazemos/visitacao/ucs-abertas-a-visitacao/209-parque-nacional-do-supera-
guihtml>. Acesso em: 30 jan. 2015.

18 Uma Reserva Extrativista (RESEX) ¢ uma érea utilizada por populages extrativistas tradicionais, cuja subsisténcia
baseia-se no extrativismo e, complementarmente, na agricultura de subsisténcia e na criagdo de animais de pequeno
porte. Tem como objetivo proteger os meios de vida e cultura dessas populages e assegurar o uso sustentével dos re-
cursos da unidade. £ de dominio publico, com uso concedido as populagdes extrativistas tradicionais, e gerida por um
conselho deliberativo composto por integrantes de 6rgios publicos, organizagdes da sociedade civil e das populagdes
tradicionais. Disponivel em: <http://uc.socioambiental.org/uso-sustent%C3%A lvel/reserva-extrativista>. Acesso
em: 30 jan. 2015.



As relacoes com os érgéos ambientais sio extremamente conflituosas: re-
ferem-se ao acesso livre aos rios e ao mar, aos territérios marinhos, cujas areas
nao contam com legislacao especifica que leve em conta essa modalidade de
uso. Os pescadores artesanais atribuem ao seu modo de relagio com os terri-
térios marinhos uma dimensao ecolégica de manejo que difere radicalmente
daquela feita pela pesca industrial. Eles se veem cercados tanto pelas grandes
embarcagdes que, realizando pesca em grande escala, tém deixado cada vez
mais escassos os recursos pesqueiros do mar, como pelos impedimentos nor-
mativos estatais de pesca nos rios e mar, nas areas de conservagiao ambiental

que tradicionalmente ocupavam e onde realizavam essa atividade.

Para as benzedeiras e demais detentores de oficios tradicionais de saiide
(benzedores, curandeiras, curadores, rezadeiras, remedieiros, costureiras e cos-
tureiros de rendiduras, parteiras etc.), as dimensGes ambientais do territério
expressam-se na luta pela protegao das fontes de dguas sagradas (as dguas do
Monge Sio Joao Maria'”), que sdo usadas para batizados e praticas de cura. Elas
defendem ainda a ndo privatizacao dos recursos florestais nativos e a protegao
das florestas contra a contaminagao por venenos, os monocultivos de soja, eu-
Calipto e pinus, empreendimentos que tém se estendido sobre os territérios
existenciais das benzedeiras. Esses territérios, que hd alguns anos se consti-
tufam como uma fonte abundante de recursos de cura, hoje se apresentam
como dreas onde as plantas sao cada vez mais escassas e distantes, em razao do
avango das monoculturas sobre a floresta (onde se encontra a maior parte das
ervas), que era adjacente as comunidades. Nas reivindicaces desse segmento,
o territério assume uma relacio direta com a saide do corpo. Essas ques-
toes perpassam também a realidade de outros segmentos da Rede Puxirao para
os quais os “recursos naturais” sio fundamentais para suas praticas de satde.
Como observou Anjos (2004, p. 106), em contexto de pesquisa com quilom-
bolas no Rio Grande do Sul, “o equilibrio fisico é estritamente dependente da

disponibilidade dos recursos vegetais curativos”.

Os contlitos enfrentados pelos cipozeiros, grupos que vivem em dareas de

uso comum, onde realizam atividades de roga, pesca e artesanato, na regiao do

19 E emblemitica a presenga do monge Jodo Maria, que ¢ uma referéncia religiosa popular no interior do Parand e é
tido como um guia do povo oprimido, em referéncia a Guerra do Contestado (1912-1916), em que o monge parti-
cipou do conflito, lutando junto aos grupos caboclos para que estes pudessem permanecer nas suas terras (para mais

informagGes sobre o monge, ver FACHEL, 1995).



litoral do Parand e Santa Catarina, relacionam-se a restrigao ao livre acesso as
florestas, em razao da instituicio de Unidades de Preservacio, de onde retira-
vam as matérias-primas para o artesanato; a diminuigao do cipé (“sem flores-
ta ndo hd cip6”), em razao do avango do desmatamento e das monoculturas,
como eucalipto, pinus, arroz, banana e pastagem; as restrigdes ambientais para
a extragao de produtos florestais nao madeireiros, que demandam um plano
de manejo para a licenga ambiental, que ¢ invidvel para os cipozeiros em razao
de seu alto custo (NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DOS POVOS E COMU-
NIDADES TRADICIONAIS DO BRASIL, 2007); e também ao aumento da

fiscalizacao ambiental sobre o uso desses produtos florestais:

Além da permissdo pela lei, o cipozeiro precisa da
autorizacao do dono da terra onde estd a floresta
com cipé imbé — toda a drea de uso dos cipozei-
ros em Garuva ¢ propriedade privada. A maioria sao
fazendas de empresas. Os acordos sao diversos, va-
riando em uma escala que vai da liberagao sem res-
trigoes, passando pelo pagamento de taxas de uso,
até conflitos armados. (NOVA CARTOGRAFIA
SOCIAL DOS POVOS E COMUNIDADES TRA-
DICIONAIS DO BRASIL, 2007, p. 9).

Ocorre, assim, a restricao do livre acesso aos recursos naturais e aos territé-
rios, a fiscalizagio e ameaca de prisao (porque cipozeiros apanham materiais, que
manejam de modo tradicional) e, também, praticas de violéncia fisica e simbdlica.
Os cipozeiros enfrentam processos de grilagem, expulsao dos territérios e, con-
sequentemente, o éxodo (ANTUNES, 2011). Atualmente eles se organizam para
reivindicar, entre outras questdes, que a lei organica nos municipios onde existe o
movimento dos cipozeiros reconhega o seu trabalho e “o direito de ir e vir na Mata
Atlantica, para colher a matéria-prima para o trabalho com o artesanato” (depoi-

mento de Avelino, cipozeiro, em reuniao da Rede Puxirdo, em margo de 2013).

Eles realizam o trabalho com o cipé hd geraces e dominam formas de
manejo desses elementos das florestas, permitindo sua recuperagao constante
pelas técnicas de extracdo, corte, selegao e utilizagio em determinados espa-
gos (ANTUNES, 2011). A escassez cada vez maior do cipé em razio do des-

matamento, do fechamento e do avanco de propriedades privadas, obriga os



cipozeiros a percorrer horas de caminhadas para seu acesso em dreas remotas.
O fechamento das fazendas e a proibigao de entrada nestas por pistoleiros e
jagungos ocorreu a partir dos anos 1980, momento em que os proprietarios
passaram a plantar florestas exéticas (pinus e eucalipto) em substituicao as flo-

restas nativas, o que acarretou a escassez, € mesmo o ﬁl’l’l, dOS recursos para os

cipozeiros (ANTUNES, 2011).

Se num periodo anterior os territérios ocupados pelos cipozeiros eram
abertos, de posse e uso comum, atualmente ocorrem cada vez mais processos
de fechamento de seus territérios, o que impede que eles deem continuidade
aos seus modos de vida. Além disso, as pecas artesanais produzidas pelos ci-
pozeiros tém recebido baixo valor agregado a medida que concorrem cada vez
mais com a produgio massificada de objetos pela indistria. Ocorre também a
exploragao da forga de trabalho dos cipozeiros no artesanato, que passa a ser

realizada por empresas que comercializam as pecas.

Algumas consideragoes

Poder-se-ia dar mais exemplos das discussoes que envolvem a complexidade
de relacoes entre os segmentos da Rede Puxirdo e as questoes ambientais, no entan-
to, 0 que se objetivou esmiugar aqui sdo as controvérsias e os conflitos enfrentados
por povos e comunidades tradicionais no que concerne a seus territérios e modos
de vida. Além da expropriagao da terra, esses grupos passam a enfrentar a aniqui-
lagao das florestas, dguas, plantas, animais etc., agentes que habitam igualmente os

territérios e compdem seus modos de vida.

Os territérios dos segmentos sao marcados por modos de vida especificos, por
histérias que marcam geragdes. As suas agoes politicas, ou melhor, cosmopoliticas,
travam-se por meio da permanente luta pela continuidade de seus modos de vida,
mediante o acionamento de formas de cooperagao e reciprocidade entre si e com

outros actantes, para a defesa de seus territérios.

Além do avanco das fronteiras agricolas e da construcao de grandes obras de
infraestrutura, esses grupos tém, cada vez mais, se deparado com formas de controle
sobre seus territérios, por meio do estabelecimento de parques de preservagao am-
biental e de normas ambientais de uso. Territérios que eram anteriormente abertos
e de livre circulagio passam a ser restritos de acordo com as normas do Estado

ou de grupos privados, que impoem racionalidades econémicas e dispositivos de



controle sobre essas dreas de povos e comunidades tradicionais, estabelecendo pro-
cessos de sobrecodificagio. Desse modo, um dos principais conflitos enfrentados
pelos segmentos da Rede Puxirao ¢ referente as questdes ambientais: mesmo con-
siderados como “guardi6es da natureza” pelo Estado e por alguns ambientalistas,

eles sofrem com as medidas impositivas de controle ambiental de seus territérios.
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A producao de territorios na llha Grande
dos Marinheiros, Porto Alegre, RS

Stella Maris Nunes Pieve!
Matheus Sehn Korting?

O presente capitulo apresenta uma reflexao sobre o territério da Ilha
Grande dos Marinheiros e os constantes processos de territorializagdo, dester-
ritorializagdo e reterritorializacdo que atravessam o cotidiano dos moradores
desta Ilha. Partimos do principio de que, para além de uma drea fisica e ecossis-
témica disciplinada pelas legislagoes e regulamentagao do Estado, a Ilha Grande
dos Marinheiros é um lugar vivido, controverso e habitado por diferentes visGes

de territorializagao do espago.

O territério das Ilhas é mais amplo que a Ilha Grande dos Marinheiros,
englobando todo o bairro Arquipélago de Porto Alegre bem como territérios
de municipios vizinhos, como serd exposto no decorrer deste capitulo, e tem
um longo histérico de ocupagao que vai desde indigenas, escravizados, imigran-
tes, agricultores, pescadores, expropriados das zonas rural e urbana e até mes-
mo a especulagdo imobilidria, produzindo zonas de lazer em casas de veraneio
de alta renda as margens do Rio Jacui. Além disso, ¢ uma drea reconhecida por
abrigar uma fauna e flora exuberantes num conjunto hidrografico no qual se
encontram rios, ilhas e banhados com uma série de fungdes ecolégicas para o

ambiente (Fig. 1).

1 Antropéloga, Pés-Doutoranda em Desenvolvimento Territorial e Politicas Pablicas na Universidade Federal Rural do
Rio de Janeiro (PPGDT/UFRR]).
2 Bacharel em Direito, Doutorando em Ciéncias Sociais em Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade na Universida-

de Federal Rural do Rio de Janeiro (CPDA/UFRR]).



Figura 1 — Mapa esquematico do bairro Arquipélago de
Porto Alegre, RS.

Fonte: Google Maps. Autora: Adauany Pieve Zimovski.

Nesse sentido, o territério das Ilhas se realiza enquanto espago de mo-
radia — hoje, principalmente das populagoes mais empobrecidas da cidade e
todos os seus servigos associados, como educagio, satide, transporte, comércio,
dentre outros — e enquanto espago de prote¢ao ambiental, ao comportar bens
naturais e relagdes ecoldgicas de grande interesse ambientalista a ser preserva-
do. Espagos considerados incompativeis e que acabaram por gerar uma sobre-
posicao de territérios — moradores e legislagao ambiental — quando uma série
de conflitos de uso e ocupacao do espago desembocou na proposta de criagao
do Parque Estadual do Delta do Jacui (PEDJ), na década de 1970, e na Area de
Protecio Ambiental Estadual do Delta do Jacui (APAED]), em 2006.

A proposta de criagao de territérios regulamentados a partir da legislacao
ambiental implica diretamente nas moradias e modos de vida da populagao das
Ilhas, uma vez que passa a regular suas formas de ocupacao e uso do lugar em

que vivem, especialmente para aqueles que se ocupam da criagao de porcos, da




pesca e das atividades de coleta e reciclagem de residuos s6lidos. Na Ilha Gran-
de dos Marinheiros, tal questao foi um dos motivos para a criacao da Romaria
das Aguas, um ritual que, a partir da religiosidade, expressa relagdes territoriais,
ecoldgicas e politicas entre ilhéus, ilheiros e a cidade de Porto Alegre. O ritual,
que surgiu em meados dos anos 1990, completou sua 22.* edicao em 2016
e tem como protetoras a Nossa Senhora das Aguas, uma passagem de Nossa
Senhora Aparecida, ¢ Oxum, a orixd das dguas doces’. As primeiras romeiras
foram mulheres que trabalhavam com a coleta e reciclagem de residuos sélidos
na Ilha Grande dos Marinheiros, porém, com o passar dos anos, a Romaria das
Aguas passou a se expandir entre a regidao metropolitana de Porto Alegre e o

interior do estado, como veremos no decorrer deste capitulo.

Ainda no contexto das Ilhas e especialmente no que diz respeito aos mo-
radores da Ilha Grande dos Marinheiros, desde 2014 um processo de amplia-
¢ao das pontes que se sobrepoem as Ilhas e ligam a regido costeira do sul e do
norte do estado ameaga parte consideravel da populagao que ali reside, uma vez
que suas bases serao firmadas no maior nicleo populacional da Ilha, mesmo

sendo esta parte de uma Area de Preservacio Ambiental.

O que queremos contrastar aqui é a possibilidade de territorializacao de
um espago, seja pelas vias legislativas, quando uma lei transforma o espaco em
drea de preservagao ou o cede a obras de infraestrutura, como ¢é o caso da Ilha
Grande dos Marinheiros, seja pela via politico-cultural, na qual os habitantes
estabelecem relagdes afetivas com o lugar no qual convivem, como € o caso de

relacionar o cosmos a politica e ao territério, no ritual da Romaria das Aguas.

Para tanto, partimos das concepgdes de autores como Félix Guattari, Suely
Rolnik, Rogério Haesbaert, dentre outros, acerca dos principais conceitos que
guiam as reflexdes sobre territério, territorializagao, desterritorializagdo e re-
territorializagao, sem deixar de lado a experiéncia dos moradores que habitam
a Ilha Grande dos Marinheiros e suas concepgdes acerca da questao territorial.
Tais concepgoes sao expressas pela Romaria das Aguas, o ritual que permeia,
por diferentes religiosidades, especialmente de matrizes catdlica e afrorreligio-

sas, as questoes ambiental e social.

3 A criagdo de Nossa Senhora das Aguas e a relagio desta com Nossa Senhora Aparecida e Oxum serao explicitadas ao
longo deste capitulo. O importante aqui ¢ destacar a ideia de passagem, no sentido de condigao ou processo que indica

a ligagao entre a santa, Nossa Senhora Aparecida, e o orixa, Oxum.



Sendo assim, partimos do pressuposto de que o territério é composto
por uma série de relagdes, usos e apropriacoes do espago, trazendo em si di-
mensdes subjetivas de determinado grupo sobre o espago que ocupa (HAES-
BAERT, 2004), mas também dimensdes existenciais, tais como cosmoldgicas
e culturais. De acordo com Rogério Haesbaert (2004), o territério pode ser
compreendido como “espago-tempo vivido” e ¢ composto por paisagem, iden-
tidade e territorialidade, ou seja, abarca dimensdes simbdlicas, materiais, indi-
viduais e coletivas de determinada populagao, o que caracteriza multiplicidade
e complexidade aos lugares ocupados. Mais do que espagos, territérios sao
compostos por pessoas, ou, mais que isso, as pessoas produzem seus territérios
a partir das experiéncias, modos de vida e relagdes que estabelecem com seus

lugares cotidianos.

No que concerne a territorializacao, a entendemos como o processo de
construgao de territérios que € viabilizado a partir de relagdes particulares e
determinados interesses, sejam eles politicos, culturais, militares, econémicos
(HAESBAERT, 2004). Se territorializacao diz respeito ao processo de formacao
de novos territérios, desterritorializagiao é o processo de desconfiguragao de
um territério. Porém, tais conceitos s6 podem ser compreendidos em conexao,
pois desterritorializacao conjuga em si tanto a destruigao quanto a configuragao
de novos territérios (HAESBAERT, 2004). Nesse sentido, desterritorializagao
nao corresponde ao fim dos territérios, mas a uma ebuligio de experiéncias
diversas de reconstrugdes de lugares, de maneira que a concepgao do que é o
territério muda a definicdo de desterritorializagio (HAESBAERT, 2004). Ade-
mais, outro conceito importante ¢ apresentado por Félix Guattari e Suely Rol-
nik (1986): o conceito de reterritorializacio. Assim como o territério estd em
movimento e se desterritorializa, também passa por momentos de redefini¢ao
e se reterritorializa a depender das relagdes desenvolvidas no territério, ou seja,

o espago ¢ relacional de muiltiplos lugares e tempos.

A partir dos conceitos nos quais nos embasamos, ¢é importante destacar
que nem sempre os territérios sdo formais ou formalizados de acordo com
normas ou legislagdes e demarcados por fronteiras fisicas, mas também sao
definidos a partir de relagdes afetivas, no sentido de uso, ocupacao e formas de
habitar. Populagées tradicionais, por exemplo, apresentam maneiras diversas
nas formas de habitar seus territdrios, tais como uso comum da terra e dos

Corpos d’égua, territérios sem cercas ou delimitacoes e, em muitos casos, nio



apresentam regulacao documentada da terra, mas a posse dela, visto que tais

ocupagoes geralmente s3o ancestrais e nao formalizadas pela lei.

Paul Little (2004), ao apresentar a diversidade de territorialidades exis-
tentes no Brasil, aponta a limitacao da legislacao brasileira em reconhecer os
direitos territoriais dos povos e populagdes tradicionais que habitam o pais
— indigenas, quilombolas, pescadores artesanais, extrativistas, dentre outros.
Nosso sistema juridico atual s6 reconhece a propriedade privada, terras pas-
siveis de serem mercantilizadas, e as terras da Unido, terras que até podem
ser de usufruto de determinados grupos, geralmente tradicionais, mas sao de
propriedade do Estado, como as Terras Indigenas, as Unidades de Conservagao

e os Assentamentos da Reforma Agraria.

Tanto a propriedade privada como a propriedade da Unido, além de nao
darem conta da diversidade fundiaria brasileira, acabam por gerar uma série de
dilemas e conflitos acerca do que vem a ser a fungao da terra, contando que no
Brasil e na América Latina temos uma das maiores concentragoes fundidrias do
mundo e um contingente gigantesco de expropriados rurais e urbanos. Desta
maneira os conflitos por terra nas zonas rurais de nosso pais sdo tdo recorren-
tes quanto as aglomeragoes urbanas de baixa renda e ndo regulamentadas nos
centros urbanos, e ¢ desta realidade que surge uma série de movimentos sociais
que pautam o acesso a terra como condigdo primeira para a dignidade huma-
na. Dentre estes podemos destacar o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra
(MST) e o Movimento dos Trabalhadores Sem Teto (MTST).

Dentre os moradores do bairro Arquipélago como um todo e da Ilha
Grande dos Marinheiros como locus deste estudo, podemos destacar grupos de
pescadores e de povos tradicionais de matriz africana, conforme Souza (2015),
que podem ser considerados como populagao tradicional ou com possibilida-
de de o ser, além de um grande contingente de moradores que ja vém sendo
expulsos de outros bairros e dreas urbanas da cidade de Porto Alegre e Regiao
Metropolitana ou de descendentes de expropriados do campo que outrora mi-

graram para a capital.

Da mesma forma, nao podemos desconsiderar os usos do territério das
Ilhas em consonancia com as determinactes do Estado e as possibilidades en-
contradas por seus moradores. As Ilhas, que ja foram territério de indigenas,

de negros escravizados, de agricultores e pescadores, ja estiveram sem acesso



a cidade por terra e ja abrigaram um aterro sanitdrio, hoje sio ocupadas por
trabalhadores formais e informais, que atuam na reciclagem, em afazeres do-
mésticos, na pesca e em tantas outras funcoes. Ali, também se encontram
servicos basicos publicos e filantrépicos em educagio e satde, postos de tra-
balho, como é o caso do galpao de reciclagem, das escolas e creches, do
Centro de Referéncia e Assisténcia Social (CRAS) e espagos religiosos, como
terreiros das religides de matriz africana, igrejas catélicas, igrejas evangélicas
e centros kardecistas, unidades de conservacao, areas de preservagao am-

biental e moradias de lazer e veraneio.

Se levarmos em consideragdo os conceitos aqui apontados em relagio
ao uso e ocupagao do territério e as experiéncias dos moradores brevemente
destacadas, podemos pensar o territério como o espago em movimento no
qual as nog¢oes de territorializagao e desterritorializagao nos ajudam a pensar
analiticamente, sem perder a diversidade dos acontecimentos na Ilha Gran-
de dos Marinheiros e, ainda, corroborar a proposta de Haesbaert (2004,
p- 27-28) de “perceber através do espago novas leituras do movimento da
sociedade”. Pois é nesse contexto de proposigdes contraditérias e conflitos
socioambientais entre o disciplinamento do territério pelo Estado e a luta
pela moradia/espaco de sobrevivéncia que nasce a Romaria das Aguas, como

uma forma ritual de marcar o territério.

Neste capftulo, apresentamos constantes e complexos processos de ter-
ritorializacao e desterritorializacao vividos pela populagdo das Ilhas, especial-
mente na Ilha Grande dos Marinheiros, a partir de uma pesquisa etnografica
ocorrida entre os anos de 2010 e 2014 (PIEVE, 2014). Como ji destacado
anteriormente, o locus privilegiado de atuagao foi a Ilha Grande dos Mari-
nheiros, onde atualmente se encontram a Associagao de Recicladores da Ilha
Grande dos Marinheiros, a Capela de Nossa Senhora das Aguas e onde se deu
infcio 2 Romaria das Aguas. Todavia, sempre que necessario, se farao presen-
tes aqui as relacoes estabelecidas entre seus vizinhos ilheiros e ilhéus das Ilhas

do Pavio, da Pintada, das Flores e do Delta do Jacuif como um todo.



O Territorio do Delta do Jacui e do Bairro Arquipélago em
Porto Alegre

O Delta do Jacui ¢ um conjunto hidrogréfico constituido por ilhas e
terras continentais formado no encontro dos rios Gravataf, Sinos, Caf e Jacui,
cujas dguas formam o Lago Guaiba e seguem para a Lagoa dos Patos. Trata-se
de terras alagadigas e de banhados, os quais, devido as cheias desses rios entre
os perfodos de inverno e primavera, formam um ecossistema que proporcio-
na nao s6 uma regulagem dessas cheias de toda a regiao hidrografica como

também a manutencao de certas caracteristicas ambientais, como o clima e a

qualidade das dguas do Lago Guaiba (DEVOS, 2007).

Sdo trinta ilhas espalhadas entre os municipios de Porto Alegre, Canoas,
Nova Santa Rita, Triunfo, Charqueadas e Eldorado do Sul, que funcionam
como um filtro natural que atua na dindmica hidrica do referido Lago, além
de possuir uma fauna e flora associadas a esse ciclo natural particular. Em vir-
tude desta importancia ambiental, em 1976 foi criado o Parque Estadual do
Delta do Jacuf (PEDY]), contabilizando um territério de 17.245 hectares, com

o objetivo de restringir a ocupagio e uso das dreas e dos canais de navegagao
do Delta (CARDOSO, 2006; DEVOS, 2007).

Das trinta ilhas, quinze sao habitadas, havendo maior concentragao po-
pulacional entre as quatro ilhas que atualmente formam o Bairro Arquipélago
em Porto Alegre: Ilha da Pintada, Ilha das Flores, Ilha Grande dos Marinhei-
ros e Ilha do Pavao. Os primeiros habitantes da regiao foram indigenas Gua-
rani, que, no século XVI, foram obrigados a deixar a regido com a colonizagao
do Rio Grande do Sul; em seguida, entre os séculos XVIII e XIX, as Ilhas
abrigaram negros escravizados, e no inicio do século XIX ja eram ocupadas

por agricultores-pescadores, que abasteciam a cidade de Porto Alegre com
hortaligas, peixes e capim (RIO GRANDE DO SUL, s/d).

Em 1959, foi fundado o bairro Arquipélago, conhecido principalmente
pela pesca artesanal e pelo transporte fluvial, por exceléncia. A construcao da
Travessia Régis Bittencourt, o conjunto de quatro pontes entre o Lago Guaiba
e o Rio Jacui, na entrada de Porto Alegre, no final da década de 1950, pro-
piciou um aumento populacional na regio, tendo em vista sua proximidade
com o centro da cidade e a facilidade de acesso a ele (RIO GRANDE DO

SUL, s/d). Foram chegando moradores desabrigados de outras dreas da ci-



dade — bairros Auxiliadora, Vila Mirim, Navegantes — e, por fim, estabelece-
ram-se casas de lazer e clubes esportivos de alto padrao (CARDOSO, 2006),

numa intensa especulagio imobilidria da regido.

Durante o inicio da década de 1970, a Prefeitura Municipal de Porto
Alegre mantinha um lixao na Ilha do Pavao, fator que ¢ apontado como a pos-
sivel origem do trabalho com o lixo na regiao (DEVOS, 2007). A relagao com
o lixo ¢ tao constante que, no final da década de 1980, um incéndio na Ilha
do Pavao desenterrou aproximadamente 12 anos de aterro e uma estimativa
de mais de sete metros de lixo compactado. O cheiro insuportavel e a fumaga
téxica contaminaram o verdao de Porto Alegre e os cavalos morreram into-
xicados, enquanto catadores eram impedidos por funcionérios da Prefeitura
de catar materiais nobres que se descortinavam nas fendas abertas no chao,
como cobre, aluminio e vidro (CECHIN; CECHIN, 2015).

Neste contexto de relagao com o lixo, foi filmado o curta-metragem
“Ilha das Flores”, dirigido por Jorge Furtado (1989), que relatava a relagao
entre lixo, porcos e moradores das Ilhas. Mesmo premiado nacional e inter-
nacionalmente, o curta-metragem gerou controvérsias entre os moradores
das Ilhas, nao porque “inventava” histérias, mas pela forma como retratava
o cotidiano daquelas pessoas, como se elas nao tivessem escolhas, a nao ser
se alimentar do lixo que sobrava dos porcos. Neca, moradora das Ilhas desde
adolescente e hoje com 50 anos, conta que chamavam de “feira” o caminhao
que trazia até a Ilha Grande dos Marinheiros os produtos vencidos que eram

retirados das prateleiras dos supermercados, mas nao eram lixo*.

Até hoje, os moradores das Ilhas Grande dos Marinheiros e do Pavao
tém uma intensa relagio com o trabalho de separagao de materiais recicla-
veis, que ¢ realizado de forma individual ou coletiva, em Galpdes e Asso-
ciagoes, ainda que os moradores envolvidos nesse trabalho exercam outras
atividades diversificadas, entre elas as de pescadores, costureiras, diaristas,
trabalhadores assalariados e donos de armazéns (DEVOS, 2007).

Embora uma série de servigos publicos — escolas, creches, postos de
satde, transporte puiblico — ja esteja sendo disponibilizada entre as Ilhas da

Pintada e Grande dos Marinheiros com a chegada do PED], a proposta deter-

4 Rafael Victorino Devos também retrata o desconforto dos moradores da Ilha Grande dos Marinheiros com o curta-
metragem “Ilha das Flores” em sua dissertagao de mestrado (DEVOS, 2007).



minava a desocupagao da drea e a retirada de todas as moradias irregulares.
O tnico ntcleo urbano reconhecido legalmente em todo o PED] ¢ o da Ilha
da Pintada, em cuja rua principal, Rua Nossa Senhora da Boa Viagem ou Rua
dos Pescadores, predominam mansoes de lazer, baixa densidade populacional
e adequada infraestrutura (CARDOSO, 2006; DEVOS, 2007).

£ significante o contraste entre “ricos” e “pobres” no bairro, seja na fala
dos moradores, seja na vista que se descortina das pontes do Guaiba, que li-
gam a capital ao sul do estado, pela BR-116, e onde se encontram lado a lado,
por vezes separadas por muros de concreto ou altos portdes, casas e clubes
de lazer de alto padrao e casas construidas com todos os tipos de materiais
— alvenaria, lata, madeira, papelao —, cercados de lixo nos quintais, e, ainda,
casas populares com infraestrutura precéria. De uma das pontes, avistamos a
Nossa Senhora das Aguas, a padroeira das Ilhas, que, do alto de uma torre de

ferro, pode ser vista da estrada com o seguinte dizer: “a béngao Mae”.

No contexto das Ilhas, como era de se esperar, existe uma intensa rela-
¢ao com as dguas, que vai além do trabalho de pesca ou turismo, constituin-
do-se em uma relagao cotidiana e periédica. Os moradores denominam-se
“ilheiros” e “ilhéus”, evidenciando duas diferentes formas de pertencimento
as ilhas: enquanto o ilheiro tem sua identidade apoiada na pritica cotidiana
do territério da ilha, o ilhéu tem sua identidade na sua origem, como destaca
Alice, “ilheira” mae de “ilhéus”, ou seja, nao nasceu nas Ilhas, mas ali teve e

criou seus filhos.

Além disso, numa drea de banhados e constante fluxo de dgua, as en-
chentes sao frequentes e ciclicas, marcam histérias, trajetérias, o modo de
vida e periodos dessas Ilhas, reforgando lagos comunitarios e de solidariedade
entre a vizinhanga: “a enchente ¢ como um ritual de iniciagao para os novos
moradores” (DEVOS, 2007, p. 201)°. As enchentes marcam um modo de

vida indicando pertencimento a um territério cercado de dgua.

Cercados de dgua de potabilidade relativa e num territério de protegao
ambiental, os servigos de saneamento bésico sao comprometidos, a ponto de,
na década de 1980, faltar dgua potavel na Ilha Grande dos Marinheiros, e um
caminhao-pipa enviado pela Prefeitura Municipal de Porto Alegre ficar res-
ponsavel por abastecer as familias das Ilhas (ALVES, 2012; DEVOS, 2007).

5 Devos (2007) retrata a questdo da dgua no cotidiano das Ilhas Grande dos Marinheiros e Pintada em sua tese de dou-

torado, apontando os saberes e fazeres dos ilheiros e ilhéus no viver coletivo em meio as dguas e aos banhados da regiao.



Tal processo desencadeou uma série de reagdes nos moradores, desde
estratégias de armazenamento de dgua “da prefeitura” em latas, tigelas, bal-
des, até estratégias de “despoluigao” das dguas do Guaiba para o consumo
proprio. Associada a outros movimentos locais, essas reagdes provocaram
uma série de reivindicagdes ¢ demandas ao Poder Publico. Nessa mesma con-
juntura, um grupo de mulheres da Ilha Grande dos Marinheiros, junto a um
grupo de religiosos, deram inicio aos primeiros trabalhos cooperativos em
reciclagem, formando, em 1986, a Associacao de Recicladores da Ilha Gran-
de dos Marinheiros, o primeiro Galpao de Reciclagem de Porto Alegre e do
Rio Grande do Sul.

A partir dessas circunstancias, foi estabelecida uma série de disputas
pelo territério das Ilhas, envolvendo, de um lado, ambientalistas defendendo
a importancia ecoldgica da regiao e a melhoria da qualidade das dguas e, de
outro, ilheiros e ilhéus defendendo seus territérios ocupados ha décadas e
em intima relagao com as dguas. Ea partir dessa disputa que o Governo Es-
tadual do Rio Grande do Sul, através do Decreto Estadual n. 44.516, de 29
de junho de 2006, criou uma Area de Protegao Ambiental Estadual Delta do
Jacui (APAED])®, incluindo a Unidade de Protecao Integral Parque Estadual
Delta do Jacui num perimetro menor’, uma vez que a Area de Protegao Am-
biental permite a ocupagao humana na drea desde que suas atividades sejam
adequadas ao manejo sustentado, a protegao ambiental de espécies da fauna e
flora e a manutengao das suas caracteristicas ambientais. Entretanto, até hoje
nao foram totalmente regulamentados os encaminhamentos definidos pelo

Plano de Manejo, especialmente no que diz respeito a regularizacao fundiaria

das Ilhas.

6 Art. 3° — A Area de Protecio Ambiental — APA — Estadual Delta do Jacui, constituida por terras puablicas e privadas,
tem por finalidade a protegao dos recursos hidricos ali existentes, em especial das dreas de influéncia fluvial, os ecossis-
temas de banhados, restingas e floresta estacional decidual, com o objetivo bésico de disciplinar processo de ocupacio e
assegurar a sustentabilidade do uso dos recursos naturais, de forma a conservar a diversidade de ambientes, de espécies
e de processos naturais pela adequagio das atividades humanas as caracteristicas ambientais da 4rea, além de garantir a
conservagao do conjunto paisagistico e da cultura regional. (PORTO ALEGRE, 2007).

7 Art. 2° — A Area de Protecio Ambiental — APA — Estadual Delta do Jacuf, é criada como unidade de uso sustentével, situada
nos Municipios de Porto Alegre, Canoas, Nova Santa Rita, Triunfo e Eldorado do Sul, com a superficie de 22.826,39 ha
(vinte e dois mil, oitocentos e vinte e seis hectares e trinta e nove ares), nos quais, em 14.242,05 ha (quatorze mil, duzentos
e quarenta e dois hectares e cinco ares), fica inserido o Parque Estadual Delta do Jacui, como Unidade de Protegao Integral,

obedecendo as delimitacoes geograficas dispostas nos Artigos 3° e 5° da Lei 12.371/05. (PORTO ALEGRE, 2007).



Outro aspecto sdo as obras da Nova Ponte do Guaiba, que atingiram
diretamente o Bairro Arquipélago. A construgao da nova ponte do Guaiba
comegou em outubro de 2014 na gestio da ex-presidente Dilma Rousseff,
tendo parado em junho de 2016 devido ao nao repasse de verbas a emprei-
teira Queir6éz Galvao — Consdércio Ponte do Guaiba. Em outubro de 2016,
sob a gestao do presidente interino Michel Temer, foram liberados, segundo o
Diério Oficial da Uniao (DOU), R$ 104 milhdes. O custo total da obra é de
R$ 650 milhoes, e cerca de 35% ji foram executados (FARINA, 2016). “O
prazo inicial para a inauguragao era outubro de 2017, mas o cronograma nao
serd cumprido em fungao dos atrasos e também na demora de remogao das
familias que moram no entorno” (FARINA, 2016). Essas “familias no entor-
no”, a que o jornalista Jocimar Farina se referiu, sio aproximadamente 850
familias, além da prépria Capela de Nossa Senhora das Aguas, a Associagio
de Recicladores da ITha Grande dos Marinheiros.

Na secao seguinte, apresentamos o territério no qual a Romaria das
Aguas foi criada, bem como em que contexto Nossa Senhora Aparecida das
Aguas passou a existir e abriu passagens a Nossa Senhora Aparecida e Oxum.
A partir destas fundagbes e passagens, visitamos os territérios pelos quais o
ritual perpassa e apontamos as territorialidades ordenadas a partir da santa,

do orixa e dos ritos que compdem a festa.

Romaria das Aguas: expressando territorialidades

A Romaria das Aguas ¢ um ritual que acontece anualmente entre Porto
Alegre, a regido metropolitana e cidades do interior do estado do Rio Grande
do Sul. A festa tem inicio na Ilha Grande dos Marinheiros com a Romaria
de Nossa Senhora das Aguas pelo bairro Arquipélago, tragando uma rota de
presenca, solidariedade e fé entre as quatro principais ilhas do bairro — Ilha
Grande dos Marinheiros, Ilha da Pintada, Ilha das Flores e Ilha do Pavao —,
mas também entre as instituigdes religiosas e politicas existentes nas Ilhas.
Nossa Senhora das Aguas é recebida em vigilia em casas e terreiros de religiao
de matriz africana, capelas e igrejas catélicas, centros comunitarios, postos de

sadde, creches e escolas.

As romarias entre as Ilhas s3o eventos locais, organizados internamente

e que nao dependem de grandes apoios institucionais. Caso nao haja carro



para o transporte da santa, por exemplo, esta é carinhosamente enfeitada e
carregada por seus devotos em procissao a pé até a Ilha vizinha sem grandes
percalgos. Em meados do més de julho de cada ano, a Romaria entre as Ilhas
chega ao fim com uma Agao Social da Federagao Afro-Umbandista e Espiri-
tualista do Rio Grande do Sul (FAUERS). Nesse momento, sao oferecidos aos
moradores das Ilhas diversos servicos — satde, beleza, esporte, recreagao —,
e acontece um rito, por eles determinado inter-religioso, no qual participam,
principalmente, catélicos e afrorreligiosos, e Nossa Senhora das Aguas sai em
procissao pela regiao metropolitana de Porto Alegre e por outras cidades do
estado. De maneira semelhante, no percurso da santa estdo casas e terreiros
de umbanda, capelas e igrejas catdlicas, escolas e espagos politico-institucio-

nais — prefeituras, secretarias, pragas publicas.

Ao atravessar a regiao metropolitana de Porto Alegre, Nossa Senhora das
Aguas passa a abengoar os devotos e suas institui¢des e a receber pequenas amos-
tras de 4guas, retiradas dos lagos, rios, arroios e nascentes que atravessam os
municipios e as cidades que a santa percorre. Uma coleta dessas dguas geralmente
acontece na presenga da santa, ocasiao na qual ladainhas e pais-nossos — catélico,
da umbanda e ecolégico — sao entoados. Estas pequenas porgoes de dguas se en-
contram no dia 12 de outubro, no Rito das Aguas. Depois de todo esse percurso,
Nossa Senhora das Aguas retorna a capital gatcha para a Festa do dia 12 de ou-
tubro. No dia 12 de outubro, o ritual tem inicio de manha e acontece de forma
segmentada. A primeira parte da festa acontece nas Ilhas, seguida da Procissao
Fluvial que a transfere para a Usina do Gasémetro no centro de Porto Alegre,

sendo finalizada com o Rito das Aguas.

Essa breve descrigao da Romaria das Aguas aponta as principais questoes em
pauta durante o ritual — religiosidade, ecologia e justica social —, o percurso da
romaria — Porto Alegre, regiao metropolitana e cidades do interior do estado — e
destaca a presenca de suas protetoras — Nossa Senhora das Aguas e Oxum. To-
davia, nos importa aqui descrever de que forma tal romaria veio a0 mundo, uma
vez que este rito é uma das formas de marcar as Ilhas enquanto um territério de

recicladores com religiosidades diversas que buscam justica social.

As Ilhas sempre foram marcadas por um trabalho de base religiosa e social.
Desde o adensamento de seu contingente populacional, a partir da década de
1950, uma das principais questdes ali era a fome, visto que a populagao empo-

brecida era constituida em grande parte por mulheres e criangas. Nesta ocasido,



o trabalho voluntirio das Cénegas de Santo Agostinho deu inicio as atividades de
artesanato e da creche, e posteriormente foi estendido a coleta e reciclagem de
residuos sélidos (PIEVE; KORTING, 2015). Dessa maneira, o territério passou
a ser concomitantemente relacionado ao cosmos e a situagao social que ilheiros
e ilhéus viviam.

Alice, moradora da Ilha Grande dos Marinheiros, para relatar a histéria da
Romaria das Aguas, parte exatamente desse vinculo de seu territério — as Ilhas —

CoOm O COSMOSs:

[...] n6s s6 tinhamos aqui na Ilha a Nossa Senhora da
Conceigao e a Nossa Senhora dos Navegantes 1d na
ponta da Ilha. Quando o Irmao Anténio veio, nés co-
megamos a rezar debaixo de uma arvore e depois ele
arrumou esse terreno aqui [Associagio de Morado-
res], aqui era a Igreja. Ele arrumou esse terreno aqui
e botou em votagio o que que as pessoas queriam.
Uns queriam Santo Ant6nio outros queriam Nossa
Senhora Aparecida, ficou meio a meio, Santo Anténio
e Nossa Senhora Aparecida, ele trouxe os dois. Af veio
a Nossa Senhora simples, eu digo simples aquela que

ndo tem o dragio. (Informagio verbal).®

Nessa mesma conjuntura, os recicladores da Ilha Grande dos Marinheiros,
junto a um grupo de religiosos, deram inicio aos primeiros trabalhos cooperativos
em reciclagem, formando, em 1986, a Associagao de Recicladores da Ilha Grande
dos Marinheiros. Uma das principais dificuldades para a criagao do Galpao foi,
justamente, as restrices ambientais impostas pela tramitagdo do Parque Estadual
do Delta do Jacuf, tendo em vista o conflito de manter, em uma Unidade de Con-
servacao, grandes quantidades de lixo, mas também todo o processo de constru-
¢ao fisica — aterramentos, materiais de construcao civil, saneamento bésico. Num
primeiro momento, o Galpao foi construido em carater transitério, a partir de
materiais ndo definitivos, como taquaras e madeira, e, apds algum tempo, deu-se

inicio um longo processo de negociagao para sua construgao definitiva.

8 Entrevista concedida por Alice [mai. 2011]. Entrevistadora: Stella Pieve, Porto Alegre, 2011.



Nesse Galpao, um grupo de mulheres, durante o trabalho de separagao de
materiais, encontrou uma imagem quebrada de Nossa Senhora Aparecida no
lixo. A imagem foi restaurada e até hoje se encontra no Galpao. O “achamento”
de uma Nossa Senhora Aparecida no lixo estabeleceu correspondéncia com a
histéria de Nossa Senhora Aparecida encontrada no Rio Paraiba, em 17177,
e acabou por reforgar a intengao de que essas santas nao foram meramente

“achadas”, mas vieram em socorro daqueles que dela necessitavam.

Desde entdo, para essas mulheres, uma santa reciclada por catadoras e
papeleiras passou a denunciar o descaso da sociedade consumidora até mesmo
com as divindades. Assim, essa figura do catador, além de limpar o planeta, foi
escolhida por Nossa Senhora Aparecida. Em frente a este Galpao — e simulta-
neamente a sua construgao —, foi alicercado o Santudrio de Nossa Senhora Apa-
recida, escolhida como padroeira da Ilha Grande dos Marinheiros. Atualmente,
ambos continuam no mesmo lugar (ALVES, 2012), todavia, Nossa Senhora
Aparecida passou a ser reconhecida como Nossa Senhora das Aguas, tanto que
o Centro de Educagdo Marista que hoje atua nas Ilhas foi nomeado Nossa Se-

nhora Aparecida das Aguas.

A imagem de Nossa Senhora das Aguas, embora semelhante a Nossa Se-
nhora Aparecida — mantém o manto e a pele negra —, teve como base para sua
construgao o versiculo 12 do livro do Apocalipse da Biblia Sagrada. Esta passa-
gem biblica apresenta dois sinais no céu: uma mulher e um dragao. Essa mu-

lher, depois de dar a luz a um menino, é perseguida pelo dragio, vencendo-o.

9 A histéria de Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil, narrada por Irmao Anténio:

“Ld em Sao Paulo, em Guaratinguetd, no século XVIII, no ano de 1717, pleno império portugués no Brasil, os gover-
nadores de SP e de MG, governadores nomeados por Portugal, decidiram se encontrar na fronteira dos dois estados
onde estd essa cidade hoje de Aparecida, que era Guaratinguetd, o encontro do rio Paraiba do Sul. Entio, bem, as
margens do Paraiba do Sul, vem o governador de MG, sobe o governador de SB e eles tinham toda, todo o secto deles,
a Camara de Vereadores de Guaratinguetd mandou todos os pescadores matar peixes, como eles dizem, para alimentar
o pessoal todo que vinha pra essa grande reunio dos governadores. Trés pescadores passaram a noite inteira pescando
no rio Paraiba e nada. De manha cedo, nada tinham pescado; desanimados, eles iam em diregao ao porto porque nao
tinham podido trazer a cota de peixes que tinham prometido. Mas, antes de sair o barco, um deles disse: ‘vou langar
a rede mais uma vez’, e langou a rede e veio um objeto assim no fundo da rede. Eles estranharam, olharam, assim, o
que que era? Era uma imagem sem cabega. Botaram essa imagem num canto do barco e langaram a rede de novo e
pra grande surpresa deles veio a cabega da imagem. Bom, pegaram a cabega e viram que casava perfeitamente com a
imagem. Muito religiosos, langaram pela terceira vez a rede e diz que ai encheu de peixe! O povo dizendo que foi um
milagre: milagre! milagre! milagre! Com todo o respeito, limparam, um levou a imagem pra casa avisaram amigos e
vizinhos e todo mundo veio e, como costumavam, rezaram um terco. Era Nossa Senhora Aparecida, a padroeira do
Brasil. Essa hist6ria parece inventada, mas ndo, estd 1a com as testemunhas nos anais da Basilica de Aparecida a imagem
inicial, pequenininha. Entao, contei paras mulheres, junto com a minha mana, e elas disseram: ‘oh! Que maravilha!””

(Entrevista concedida por Antonio em maio de 2010. Entrevistadora: Stella Pieve, Porto Alegre).



Na imagem, Nossa Senhora das Aguas pisa no dragio, tem em sua cabega uma
coroa de estrelas e aos seus pés um barco. O elemento dgua, tanto no barco
quanto em seu nome, pde em relevo o ambiente no qual a imagem foi formada,
a ilha, e dd fundamento ao seu vinculo com Oxum, orixd mulher das religiGes

de matriz africana, ligada as dguas doces e a fertilidade (Fig. 2).

Figura 2 — Nossa Senhora das Aguas Peregrina na Ilha
Grande dos Marinheiros, Porto Alegre, RS.

Autor: Matheus Sehn Korting (2014).

.
Em sua fala, Alice traz uma nova dimensao para Nossa Senhora das Aguas,

a “Nossa Senhora do Dragao”, e o dragao ¢ toda dificuldade vencida nas Ilhas:

Assim como a Nossa Senhora matou o dragio, ela
matou a dificuldade que nés tinhamos na Ilha, da
nossa fé. Porque as mulheres diziam que nao traba-

lhavam porque tinham casado e tinham marido para



dar comida, e a gente as ensinava a trabalharem para
serem independentes. E a gente Conseguiu, a gente
estd vendo hoje as mulheres safrem para pegar 6nibus,
trabalhar, botar os filhos na creche. Entao a gente leva
fé na Nossa Senhora do Dragio, porque, assim como
ela matou o dragao, ela matou as dificuldades que n6s

tinhamos na Ilha. (Informagio verbal)."

Para Irmao Ant6nio, a devogio a Nossa Senhora das Aguas, a Oxum e a
Romaria das Aguas 530 invengdes que marcam uma frente de luta ecolégica
junto aos catadores das Ilhas e protegem a meméria dessa luta por justiga social,
trabalho e reconhecimento (CECHIN, 2010). Cabe ressaltar que tal invengao
parte de uma criagao intensiva na qual uma série de acontecimentos projeta
realizagoes. Nesse sentido, é a partir das lutas sociais da populacao das Ilhas
que nascem a santa, o ritual e os lugares que marcam as Ilhas enquanto um ter-
ritério de lutas, tais como a Capela de Nossa Senhora das /\guas e o Galpao de
Reciclagem. Neste contexto, passa-se de uma santa nacional (Padroeira) a uma
santa ilhoa, que nasceu nas Ilhas, e, mais do que isso, foi reciclada “nas Ilhas”
de Porto Alegre, reconhecidamente mais um lugar de catadores e papeleiros,
como a Romaria das Aguas busca enfatizar.

Além disso, outras questGes ecol6gicas compoem as relagoes da santa, como
a prépria reciclagem de lixo, o apelo a despoluicao do Lago Guaiba, o cuidado
com as nascentes e a proposigao de convivéncia humana em dreas de protecao
ambiental. Assim, seja a partir do trabalho dos catadores ou de sua relagio com
a dgua, uma série de praticas ecoldgicas e ambientais vao sendo incorporadas ao
ritual — plantio de mudas nativas, conscientizacao e educagao ambiental, trabalhos
de reciclagem, monitoramento da qualidade da dgua —, tanto na forma de ritos,
como na forma de atividades pontuais, pois sio extensas as possibilidades de en-

cadeamentos abertos pela imagem de Nossa Senhora das Aguas.

E neste contexto que questoes politicas, sociais e ambientais se mate-
rializam num lugar onde ilheiros e ilhéus passam a corporificar um lugar de
luta a partir das condi¢bes em que vivem: rodeados de 4gua, reciclando lixo
numa area ambientalmente “protegida”. Se a territorializagao consiste nas rela-

goes estabelecidas a partir dos processos politicos de construgio de territérios

10 Entrevista concedida por Alice [mai. 2011]. Entrevistadora: Stella Pieve, Porto Alegre, 2011.



(HAESBAERT, 2004), na conjuntura das Ilhas podemos falar em desterrito-
rializacao, atentando para o fato de que as investidas pelo fim do territério
das Ilhas — a proposta de Unidade de Conservagao e a duplicagao da BR-116,
por exemplo — produzem novos territérios (HAESBAERT, 2004). Ademais, ¢
possivel destacar um processo de reterritorializagao (GUATTARI; ROLNIK,
1986), visto que ilheiros e ilhéus redefinem o lugar que vivem a partir de suas

experiéncias cosmoldgicas, culturais e politicas.

Dessa maneira, a imagem e as narrativas que se desenrolam no entorno da
santa, bem como as relagoes que ela permite com Oxum, tornam possivel a con-
jun¢ao de uma série de diferengas em uma tnica santa: Nossa Senhora das Aguas.
A partir dela, ¢ possivel tecer a histéria das Ilhas, pautar questoes identitdrias dos
catadores, negros, mulheres, pescadores, excluidos, conectar uma série de acoes
préticas de ecologia e pér em didlogo diferentes religices, seja através da curio-
sidade por sua imagem, seja por meio de tudo o que converge por meio dessa
imagem: intensidades cat6licas, afro-brasileiras e, até mesmo, politicas.

Embora nio se trave diretamente uma luta contra as Unidades de Con-
servagao ali alocadas ou contra a duplicacao da ponte do Guaiba, pois o caso
nao ¢ impedir a prote¢ao ambiental ou a ampliagao das estradas, a Romaria das
Aguas e sua devocao a Nossa Senhora das Aguas e Oxum, suas praticas ecoldgi-
cas, suas dentincias e busca por justica social marcam as Ilhas para além de um
lugar preservado ou de uma drea vazia pronta para receber novas instalagoes. O
ritual mostra as Ilhas como um lugar vivido e ocupado, no qual sua populagao
também produz territério, pois a territorializagao é um processo politico coti-
diano e de base. Neste contexto, Nossa Senhora das Aguas insiste em trazer o
cosmos a politica, onde, simultaneamente, humanos e nio humanos marcam

uma luta social e ecolégica.

Territorializagcdes em movimento

O territério pode se desterritorializar, isto ¢, abrir-
se, engajar-se em linhas de fuga e até sair do seu
curso e se destruir. A espécie humana estd mergu-
lhada num imenso movimento de desterritorializa-

Gao, no sentido de que seus territrios “originais”



se desfazem ininterruptamente com a divisao social
do trabalho, com a acao de deuses universais que
ultrapassam os quadros da tribo e da etnia, com os
sistemas maquinicos que a levam a atravessar, cada
vez mais rapidamente, as estratificagbes materiais e

mentais. (GUATTARI; ROLNIK, 1986, p. 323).

A partir das diferentes visdes sobre o territério da Ilha Grande dos Mari-
nheiros, os ilheiros e ilhéus foram submetidos a multiplas desterritorializagoes,
num processo de despossessao muito antigo que vem desde a década de 1980,
com a expulsdo do meio urbanos, a ida para as Ilhas na tentativa de construir
um novo espago de vida e, depois, as tentativas de desterritorializagao pela che-
gada do Parque Estadual Delta do Jacui, da APA Estadual Delta do Jacui e da

construgao da Nova Ponte do Guaiba.

Para explorar os processos de territorializagao, destacam-se ao menos
duas narrativas territorializantes concorrentes: uma feita por ambientalistas,
pelo Estado e pela construgao da Nova Ponte do Guaiba, pensando em territo-
rializar as Ilhas com seus interesses, e outra feita pelos ilheiros, ilhéus e grupos a
eles ligados. Na proposta de desterritorializar os moradores das Ilhas, a primei-
ra narrativa ¢ feita por ambientalistas e por algumas politicas ambientais que
defendem a APAED] como forma de protegao do ambiente e dos ecossistemas
sem a presenga dos ilheiros e ilhéus, na ideia de preservar o territério retirando
moradias, pessoas e relagoes.

Junto a essa narrativa, surge uma outra problematica, que ¢ a indefini¢do
fundidria daquele territério, onde alguns pontos estao sob extensa especulagao
imobilidria, tendo em vista a presenga de clubes e casas de grandes proprietérios
e, a0 mesmo tempo, uma grande indefini¢ao sobre o territério no que tange a
sua regularizacao dentro da APAED]. Outra questdo que compde a narrativa de
territorializagao ¢ a obra da Nova Ponte do Guaiba, que também mobiliza um
processo de desterritorializacao, notadamente na Ilha Grande dos Marinheiros,
afetando o préprio Santudrio de Nossa Senhora das Aguas e diversas familias do

territério, a serem desterritorializadas.

A outra narrativa territorializante concorrente ¢ feita pelos ilheiros e
ilhéus, onde sao protagonistas da defesa do ambiente como atuantes na recicla-

gem de materiais, exigindo saneamento basico, tratamento do lixo, condigoes



dignas de moradia. Além disso, conectam-se seus trabalhos com Nossa Senhora
das Aguas e Oxum, protegendo aqueles que a cultuam e convivem num territ6-
rio sociocosmografico, evocando-as a proteger o ecossistema e as dguas, que sao
da mae Oxum e da Nossa Senhora das /\guas, também moradoras da Ilha. Nes-
se sentido, vemos que a aposta depositada no sincretismo se vale da premissa no
“fundamento” (ORO; ANJOS, 2009) da Nossa Senhora das Aguas, que, sendo
catélica de nascimento, ¢ adotada pelos terreiros da Ilha como uma mae, como
uma protetora, como uma guerreira que mata o dragao e vence dificuldades,
assim como protege as Ilhas e ¢ cultuada por nio perder o fundamento'' com

a religiosidade afro-brasileira, de Mae Oxum.

Pensar que as duas narrativas sao aptas a produzir e constituir o territorio
nos leva a uma compreensao que exacerba o espaco fisico, ampliando a andlise
para o movimento, para as pessoas, para as politicas. A tendéncia de desterri-
torializagao dos ilheiros e ilhéus pelas intimeras pressoes que sofrem em seu
territério também evidencia processos de reterritorializagoes criativas destes
habitantes da Ilha, conectando o cosmos a politica por meio da Nossa Senhora
das Aguas e do trabalho dos catadores e catadoras como um trabalho ecolégico
e politico. O bairro é o que na década de 1970 havia sido destinado pela Prefei-
tura de Porto Alegre a ser um lixdo, e que, desde antes da chegada desse lixao,
as pessoas ja viviam ali, fazendo daquele territério um espago-tempo vivido
(HAESBAERT, 2004).

O filme “Ilha das Flores”, de Jorge Furtado, deu visibilidade a situagdo
local num grau de dentincia da situagao humana vivida, o que nao agradou os
ilheiros e ilhéus que se sentiram humilhados com a exposigao. Nem sempre
dar visibilidade a miséria humana do “outro” ajuda ou desestabiliza o sistema
opressor que o subjuga, mas por vezes o reforca, pois a visibilidade desse filme

reforcou a ideia de remover os moradores da Ilha.

O que estd em jogo aqui é pensar a territorializagao como a capacidade
de viver e construir o territério de forma criativa e ativa de seus moradores
(humanos e nao humanos), fazendo com que processos de desterritorializa-

¢3o institucionais, sociais e ambientais sejam reterritorializados criativa e ati-

11 Fundamento é um conceito das religides afro-brasileiras que indica a forma de ligagao entre os humanos e o sagrado.
De acordo com Oro e Anjos (2009, p. 86), é a relagao que permite “o encadeamento de icones sagrados”. No contexto

das Ilhas, podemos destacar a dgua, dentre outras coisas, como o elemento que liga Nossa Senhora das Aguas e Oxum.



vamente (GUATTARI; ROLNIK, 1986) pelos moradores das Ilhas, pois estes
também produzem territério e mantém as Ilhas enquanto um espago-tempo

vivido, mesmo sob a incidéncia de processos de desterritorializacGes.

Os moradores da Ilha Grande dos Marinheiros foram produzindo um ter-
ritério com aliangas e estratégias, vivendo e experienciando um espago-tempo
diferente do que previam os disciplinamentos do Estado. A produgao sempre
em movimento de uma identidade territorial, protegida por Nossa Senhora
das Aguas e Mae Oxum, evoca novas formas de marcar o territério e de per-
manecer nele. Esse territério vivido, marcado pelo descaso estatal e pela nogao
de pobreza, responde que é capaz de cuidar de si mesmo (do territério) e de
protegé-lo. A disputa pelo territério continua e a produgao de territorializagao,

desterritorializagao e reterritorializagao nos ajuda a evidencid-la.
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