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“Primeiro,

Eles usurparam a matematica

A medicina, a arquitetura

A filosofia, a religiosidade, a arte
Dizendo té-las criado

A sua imagem e semelhanca.
Depois,

Eles separaram farads e piramides
Do contexto africano —

Pois africanos ndo seriam capazes
De tanta inventiva e tanto avango.
Nio satisfeitos, disseram

Que nossos ancestrais tinham vindo de longe
De uma Asia estranha

Para invadir a Africa

Desalojar os autdctones
Bosquimanos e hotentotes.

E escreveram a Historia a seu modo.
Chamando nagdes de “tribos”
Reis de “régulos”

Linguas de “dialetos”.

Ad,

Langaram a culpa da escraviddo
Na ambig¢do das proprias vitimas
E debitaram o racismo

Na nossa pobre conta.

Entao,

Reservaram para nds

Os lugares mais sordidos

As ocupagdes mais degradantes
Os papéis mais sujos

E nos disseram:

— Riam! Dancem! Toquem!
Cantem! Corram! Joguem!

E nés rimos, dangamos, tocamos
Cantamos, corremos, jogamos.
Agora, chega! ”

Nei Lopes, Brechtiana em Poétnica



RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo abordar as experiéncias de haitianas e haitianos residentes
na cidade de Porto Alegre. Com o proposito inicial de dar visibilidade para os novos fluxos
migratérios que chegam ao Brasil, foi realizada uma etnografia na Vila Esperanga Cordeiro e
seu entorno, na Zona Norte da cidade, entre os anos de 2014 e 2016. Neste trabalho, a migragao
¢ problematizada como uma forma de resisténcia, em que o ato de migrar pode ser
compreendido como uma acdo adotada em face das vivéncias no pais de origem e estando
relacionada a luta por direitos humanos tanto na relagdo mantida com o Haiti como na inser¢ao
no Brasil. Abordo como a nogdo de resisténcia permeia a esfera local, nacional e global, sendo
inicialmente pensada a partir da sua presenca na historia haitiana e na relagdo com a didspora
haitiana. Destaco que as nog¢des de agéncia e de resisténcia sdo elementos que perpassam todo
o campo etnografico. A ideia de resisténcia € problematizada a partir das contribui¢des de Scott,
que destaca as estratégias de resisténcia cotidianas. Inspirada pela antropologia da experiéncia,
principalmente a partir de Das e de Fassin, abordo a importincia de dialogar com os
interlocutores ressaltando suas vozes através das historias de vida, dos testemunhos e narrativas.
Neste ponto, a partir das contribui¢des de Spivak, destaco as especificidades das experiéncias
das mulheres haitianas, compreendendo quais s3o as dinamicas de solidariedade existentes nas
suas relacdes que se contrapdem a imposi¢ao do silenciamento e invisibilidade da mulher.
Acompanhei ao longo da pesquisa etnografica os espagos que eram percorridos e as relagdes
que iam se formando, a partir das quais pude perceber a formacao de diferentes redes de apoio.
A nocao de rede abordada neste trabalho tem como inspiracao as contribui¢des de Latour sobre
o movimento de seguir os atores e suas inovacdes e de Ingold acerca da compreensao dos fluxos
e contra-fluxos. Acompanhando as redes percorridas pelos(as) migrantes em campo foi possivel
elaborar um “mosaico” destas redes, percebendo que ao longo do trajeto estas redes vao se
cruzando e ndo estdo isoladas. E a partir destas questdes que esta dissertagdo busca compreender
alguns aspectos vivenciados por haitianas e haitianos em Porto Alegre, destacando, porém, as
suas contribuicdes enquanto uma etnografia que dialoga com uma realidade especifica e
localizada. Por fim, este trabalho incita a reflexdo sobre estratégias voltadas para a inser¢do e o
respeito a dignidade humana das e dos migrantes.

Palavras-chave: Migragdo; Haiti; Resisténcia; Experiéncias; Redes de apoio.



ABSTRACT

This dissertation aims to approach the experiences of Haitian dwellers in Porto Alegre city.
With the initial purpose of standing out the new migratory flows that have achieved Brazil,
there was performed an ethnography work at Vila Esperanga Cordeiro and its surroundings in
the north zone of Porto Alegre between 2014 and 2016. In this work, migration is problematized
as a way of resistance, in which the act of migrating can be understand as a chosen action
regarding to the individuals’ experiences in the mother country. The resistance is related to the
fight for human rights as much in the relationship kept with Haiti, as in the insertion in Brazil.
I seek the approaching of how the resistance notion permeates the local, national and global
spheres, initially being conceived from its presence in Haitian history and in the relation with
the Haitian diaspora. I highlight that the ideas of agency and resistance are elements that
pervade the whole ethnographic work. The conception of resistance is problematized regarding
to the contributions of Scott about everyday resistance strategies. Inspired by the anthropology
of experience, specially by Das and Fassin, I approach the importance of dialoguing with the
interlocutors while stressing their voices through their life stories, their testimonies and
narratives. At this point, and from the contributions of Spivak, I emphasize the specificities of
Haitian women experiences, realizing which are the existent dynamics of solidarity among their
relationships that stands as opposition against the pressures to make them mute and invisible.
During the ethnographic research, I observed the spaces in which the individuals went through,
as well as the relationships they stablished. According to that observations, I could realize the
shaping of distinct social support networks. The conception of network approached in this work
has as inspiration the contributions of Latour about the movement of following the actors and
their innovations. Besides of Latour, the contributions of Ingold about the comprehension of
flows are also considered. Following the networks roamed by the migrants in field, it was
possible to build a “mosaic” of that networks and perceive that, along the paths, they intersect
each other and are not isolated. It is based in all the issues exposed that this dissertation aims to
understand some aspects experienced by Haitian individuals in Porto Alegre. I highlight the
contributions of this research as an ethnography that dialogues with a specific and localized
reality. Lastly, this dissertation encourages the reflection about strategies directed to the
insertion and respect regarding to the human dignity and to migrants.

Keywords: Migration; Haiti; Resistance; Experiences; Social Support Networks.
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1. INTRODUCAO

Esta dissertagdo tem como objetivo abordar as experiéncias de haitianas e de haitianos
residentes na cidade de Porto Alegre. Com o propdsito inicial de dar visibilidade para os novos
fluxos migratérios que chegam ao Brasil, foi realizada uma etnografia na Vila Esperanca
Cordeiro e seu entorno. A entrada em campo possibilitou-me observar diferentes elementos que
permeiam as trajetorias de haitianas e haitianos que escolhem o Brasil como pais de destino
migratério. Em um campo com tantas vivéncias, tantas relagdes tragadas e tantos lugares
visitados, a dificuldade inicial esta em tornar todas estas dimensdes compreensiveis em um
trabalho académico. Para tanto, um dos eixos propostos estd na compreensao da migracdo como
uma forma de resisténcia, em que o ato de migrar pode ser entendido como uma agdo adotada
em face das vivéncias no pais de origem. Nesse contexto, a resisténcia relaciona-se a luta por

direitos humanos tanto na sua inser¢ao no Brasil como na relacdo mantida com o Haiti.

A abordagem deste trabalho tem como base o contato estabelecido enquanto
pesquisadora com as e os migrantes que moravam na Zona Norte de Porto Alegre entre os anos
de 2014 e 2016. Os(as) migrantes eram em sua maioria homens, apesar de também haver um
numero significativo de mulheres, e tinham entre 18 e 40 anos. Em grandes eventos e encontros
- como nos cultos religiosos e em datas comemorativas - estavam presentes uma média de 100
a 200 pessoas. Estabeleci contato com alguns(mas) moradores(as) da Vila Esperancga Cordeiro,
com quem participara do projeto de oficinas desenvolvido na Zona Norte com imigrantes e
também com alguns(mas) moradores(as) da Ocupacdo Progresso. Destaco, ainda, as relagdes
mais proximas com informantes, as quais considero mais valido denominar de relagdes de
amizade, especialmente com Gorete e Pedror!. Por relacio de amizade, refiro-me a relacdo
proxima e afetuosa construida ao longo do campo etnografico por meio da convivéncia e das

inumeras conversas.

Contextualizando a presenca de migrantes em Porto Alegre, destaco que desde 2012

migrantes haitianos(as) e também senegaleses(as) que chegam a cidade encontram moradia na

! Neste trabalho, todos os nomes foram alterados, ndo apenas para preservar suas identidades, mas para ter o
cuidado de, mesmo comentando os fatos, ter maior controle sobre aquilo que era dizivel, preservando a
possibilidade de reflexdo.
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Zona Norte. Um dos locais que conta com significativa presenca de haitianos(as) na Zona Norte
de Porto Alegre ¢ a Vila Esperanca Cordeiro e suas proximidades. Em dezembro de 2014, pelo
menos 100 haitianos(as) moravam no local e constantemente chegavam novos(as) migrantes a
regido®. Destaca-se também a presenca de mais de 50 haitianos(as) alojados(as) no Centro Vida,
localizado nesta mesma regido, desde junho até dezembro de 2015, apos terem viajado de

onibus desde o norte do pais.

Devido a grande presencga de haitianos(as) na Vila Esperanca Cordeiro, esta regido foi
a escolhida para a realizacdo do campo etnografico. Localizada entre os bairros Sarandi e
Rubem Berta, a Vila Esperanga Cordeiro ¢ uma regido periférica de Porto Alegre. Um dos
motivos da presenca significativa de migrantes nessas redondezas deve-se ao fato de o valor da
moradia ser mais barato do que nas regides centrais da cidade, com contratos de locag¢do de
pecas e de pequenas habitagcdes anexadas a area de moradia do proprietario que ndo tém exigido
contratos formais de locacdo. Além disso, esta ¢ uma regido com a presenca de pessoas das
classes mais baixas e com menor poder aquisitivo que também lutam pelo direito a moradia,
que muitas vezes lhes ¢ negado. Nesse contexto, muitos(as) migrantes juntam-se a luta pelo
direito a moradia digna por meio das ocupacdes populares existentes no entorno, sendo uma
destas a Ocupagao Progresso. Dos(as) migrantes que conheci, as opcdes referentes a moradia
encontradas eram dividir uma pequena peca alugada entre trés ou quatro pessoas ou entdo morar
em ocupacoes. Essa primeira questdo aponta para as dificuldades encontradas e que serdo

problematizadas ao longo deste trabalho.

Outro aspecto relevante dessa regido da cidade relaciona-se a centralidade do Centro
Vida para migrantes residindo em toda a cidade de Porto Alegre. O Centro Vida € descrito como
o local destinado a prestar atendimento a populacdo residente na Zona Norte da capital,
objetivando “a inclusdo social e desenvolvimento pessoal, através de agdes de satde, educacao,
esporte, lazer, cultura. Todos os programas e projetos do Vida contam com atendimento de

psicologia, enfermagem, psicopedagogia e servi¢o social™®. O Centro Vida tem uma ampla

2 Em decorréncia do grande fluxo de novos(as) moradores(as) e de migrantes que saiam para morar em outros
bairros, cidades ou mesmo paises, ndo era possivel contabilizar o nimero exato de migrantes na regido.

3 As informagdes referentes ao Centro Vida Humanistico foram localizadas na péagina online da Secretaria do
Trabalho e do Desenvolvimento Social do Governo do Estado do Rio Grande do Sul. Disponivel em:
http://www.stds.rs.gov.br/conteudo.php?cod_menu=107. Acessado em agosto de 2015.
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estrutura para a comunidade da regido, contendo patios, salas, saldes, canchas de esporte, entre
outros espagos. Desta forma, o local ¢ a base para diversos servicos, possuindo as sedes da
Brigada Militar, do Conselho Tutelar e de um banco regional. Esse local foi o escolhido para
abrigar os haitianos e as haitianas que chegavam a Porto Alegre desde o norte do pais em busca
de trabalho no ano de 2015. A escolha do Centro Vida pelo Estado do Rio Grande do Sul em
parceria com entidades civis refor¢ou a centralidade da regido para os(as) migrantes*. Além dos
alojamentos improvisados, aconteciam no Centro Vida diferentes atividades organizadas por
voluntérios(as) — como oficinas, festas religiosas e aulas de portugués. O local também se
concretizou como um ponto de encontro para haitianos(as), que o frequentam no seu tempo
livre para descansar no patio e conversar com outros(as) haitianos(as). A seguir, apresento o

mapa com a localizagdo da regido na qual foi realizado o campo etnografico.

4 E controverso a zona central para o acolhimento de migrantes em Porto Alegre ter sido uma zona periférica e,
consequentemente, distante de 6rgdos centrais que devem ser acessados na busca pela garantia de direitos. Porém,
por outro lado, a escolha do local mostra uma adequacdo com a realidade, pois o fato dos(as) migrantes que
chegaram a cidade ficarem proximos a migrantes que estavam ha mais tempo residindo na regido facilitou a
interacdo e a troca de informagdes.

13



Figura 1 — Mapa de localizac¢ao da regido do campo etnografico

PROGRESSO
205 B

VILA
ESPERANCA
CORDEIRO

ARD) M}
| TU-SABAR

Fonte: Google Maps com alteragdes da autora’.

Para descrever minha entrada em campo, destaco o contato realizado com
voluntarios(as) que estavam articulando atividades para migrantes na Associa¢ao de Moradores
do bairro. No inicio do ano de 2014 alunos(as) do curso de medicina da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul (UFRGS) que estagiavam no Posto de saude localizado na Vila Esperanca
Cordeiro observaram que alguns(mas) haitianos(as) iam ao posto; porém, tinham muita
dificuldade de comunicagao por nao falarem portugués. Os(as) alunos(as), entdo, mobilizaram

algumas pessoas para ajudar diretamente nesta necessidade de comunicacao para acessar os

5 Imagem base disponivel em:

https://www.google.com.br/maps/@-30.0029769,-51.1308026,5538m/data=!3m1!1e3. Acessado em junho de
2017.
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servicos de saude. Essa primeira mobilizacdo foi se ampliando, e pessoas voluntarias
comecaram a pensar em formas de ajudar esses(as) migrantes no bairro, momento no qual eu

também me juntei ao grupo que se formava.

Aproximei-me dessa articulagao através da participagdo enquanto integrante do Grupo
de Assessoria a Imigrantes e a Refugiados (GAIRE), vinculado ao Servico de Assessoria
Juridica Universitaria (SAJU) e também enquanto integrante do Nucleo de Antropologia e
Cidadania (NACI), principalmente a partir da atuagao da professora Denise Jardim. Ambos sao
grupos da UFRGS. Participei de uma das primeiras oficinas realizadas na Associagdao de
Moradores no més de maio de 2014. As oficinas passaram a ocorrer a cada duas ou trés semanas
nos sabados ou domingos a tarde e eram um espago para os(as) migrantes trazerem duvidas e
questdes especificas vivenciadas, além da proposta do ensino da lingua portuguesa. Como este
contexto de migrantes residindo em nimero significativo no bairro era uma novidade, as
primeiras organizacdes foram dispersas, com cada pessoa participando da forma que
compreendia mais adequada. Foi criado um grupo na rede social Facebook com o intuito de
reunir pessoas que tivessem interesse em realizar um trabalho voluntario. A chamada do grupo
incentivava a realiza¢do do trabalho com os(as) imigrantes haitianos(as) que hé pouco tempo
haviam ido morar nas proximidades do Posto de Satide Esperanca Cordeiro, e as postagens
falavam sobre a necessidade de acolher estes migrantes ajudando-os no que se refere a emprego,
compreensdo do portugués, saude e lazer. Com a criacao do grupo, as reunides e oficinas que
ocorreram foram divulgadas por meio dessa ferramenta. Em maio de 2015 o grupo contava com
279 membros entre voluntarios(as) e migrantes. Aos poucos, o grupo de voluntarios(as) mais
atuantes foi se definindo, e as atividades passaram a ter uma maior organizacao, principalmente
através da atuagdo do GAIRE. Ao longo dos anos de 2014, 2015 e 2016 diversas oficinas e
atividades ocorreram na Associa¢do de Moradores, no Centro Vida e numa escola municipal da
regido. Em cada encontro o publico variava, mas a média de voluntarios(as) ativos(as) era entre

cinco e 10 pessoas e a de migrantes participantes entre cinco e 30 pessoas.

Cabe destacar o apoio que as(os) voluntarias(os) receberam de vizinhos(as) no ano de
2014. Uma das voluntérias que atuou foi Daniela. Daniela era estudante da UFRGS e morava
no bairro com sua familia, que tinha um mercado localizado proximo a Avenida Baltazar e em
uma das ruas com maior concentragdo de haitianos(as) residindo. A localizagdo do mercado e

a receptividade da familia de Daniela com os(as) haitianos(as) fez-se extremamente relevante.
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Foi a partir da sua inser¢do enquanto moradora na convivéncia cotidiana com as e os migrantes
que muitas questdes comegaram a ser problematizadas. Quando conheci o mercado e conversei
com a familia de Daniela, percebi a importancia do local para o acolhimento local a partir da
receptividade encontrada nesta familia vizinha. Por mais que os encontros realizados pelos(as)
voluntarios(as) fossem relevantes, eles ndo supririam as necessidades e trocas que ocorrem no
cotidiano. Ter o acolhimento por parte de familias vizinhas permite no dia-a-dia contar com
apoio para diferentes questdes, como na resolu¢ao de uma questao envolvendo moradia ou para

saber como acessar a emergéncia de um hospital.

A entrada em campo ocorreu, entdo, a partir da minha participacdo nessas oficinas.
Porém, apesar de num primeiro momento ter me concentrado no papel delas, aos poucos fui
adentrando no campo e percebendo quais outras dindmicas ocorriam nas experiéncias
cotidianas dos e das migrantes. Acompanhar as oficinas desenvolvidas na Zona Norte de Porto
Alegre pelo GAIRE possibilitou-me perceber, a partir desta rede constituida por
voluntarios(as), o papel das redes de apoio formadas na experiéncia migratoria. Compreendo a
atuacao das redes de apoio na relacdo com diferentes formas de resisténcia nas experiéncias
migratorias. Nesse ponto, ressalto que a resisténcia é problematizada ao longo deste trabalho a
partir das contribuicdes de Scott (2011), que destaca as estratégias de resisténcia cotidianas. A
nogao de resisténcia permite-me compreender o engajamento e a agéncia dos(as) migrantes na
participagao das redes e também no sentido de observar como as redes apoiam o ato migratorio,
facilitam a insercdao local ou ainda como o 6nus da falta de redes estabelecidas dificulta a
inserc¢do e o acesso a direitos basicos, como o aprendizado do portugués e acesso a trabalho e

moradia.

Apo6s a entrada em campo a partir do projeto de oficinas, fui gradualmente estabelecendo
uma relacdo e convivendo com as e os migrantes que deram vida a este trabalho. Ressalto como
a propria entrada foi feita através de uma rede. Dessa forma, pensar o modo como os migrantes
participam ou nao das redes foi se tornando uma questao central de minhas reflexdes. Além da
rede de apoio formada pelas oficinas dos(as) voluntarios(as) do GAIRE, outra rede de apoio
observada se refere a rede religiosa, exemplificada no culto realizado na Igreja Pentecostal
Unida dos Haitianos no Brasil. O culto realizado semanalmente em kreyol conta com um

publico médio de 100 haitianos(as), o que demonstra a abrangéncia e relevancia deste espago.

16



Ao abordar as redes de apoio observadas em campo, as ideias de Latour (2012) e Ingold
(2012, 2008) fazem-se relevantes. Latour propde um mapeamento da rede seguindo os proprios
atores e suas inovagoes. A partir dessa nogao, reflito que as redes de apoio observadas nao sao
redes dadas e que serdo descritas, mas que ocorrem e sao conhecidas nesse movimento de seguir
os atores e suas inovagdes, ou seja, suas formas de inser¢do e resisténcia local enquanto
migrantes. Nesse aspecto, destaco também reflexdes realizadas por Ingold sobre a nogdo de
malhas e fios. Ingold compreende os fluxos e contra-fluxos sem comeco nem fim, destacando
que o movimento entre os caminhos/fios € criativo e € percorrido juntamente. Nesse contexto,
as redes sdo pensadas como um fluxo e como uma forma de pensar os processos migratorios a

partir deste formato de apoio, que empreende redes locais e também entre Brasil e Haiti.

A nocgao de fluxo também se relaciona com o ato migratorio, uma vez que 0S processos
migratorios sdo compreendidos enquanto fluxos migratdrios, sem que a migragdo seja pensada
como algo que ocorre em sentido unico. Neste sentido, destaco a abordagem de Sayad (1998),
na qual a migragdo vai além da divisdo bindria da imigracdo e da emigracdo. A dissociacao
entre emigracio e imigracio, para Sayad, relaciona-se as relagdes desiguais de poder. E nesse
sentido que abordo os processos migratdrios envolvendo a emigracao, a imigracdo e as demais

questdes pensadas a partir dos fluxos migratorios®.

Ao pensar nos processos migratdrios de haitianos(as) para o Brasil e nos motivos para
migrar procuro construir uma abordagem para além dos motivos econdmicos e sociais. Ou seja,
apesar de a questdo econdmica relacionada ao ato de migrar e de a busca por um trabalho que
possibilite o sustento proprio e muitas vezes também o sustento de familiares ser fundamental
para a compreensao dos processos migratorios, busco pensar em outras questdes presentes na
experiéncia migratoria. Ao invés de abordar propriamente os processos migratorios, abordo a
maneira como as pessoas vivenciam os fluxos migratérios. Um dos elementos abordados a

partir do contexto especifico da migracao haitiana refere-se a historia do Haiti, destacando os

® Ao longo da dissertagdo séo utilizados os termos migragdo, imigracdo e emigragdo, por mais que compreenda
gue estes conceitos estdo correlacionados e na impossibilidade de analisa-los separadamente. O termo emigragao
é utilizado quando enfatizado 0 movimento de sair do seu pais de origem e o termo imigracédo enfatiza as relag6es
no pais de destino. J& o termo migracéo remete a estes dois movimentos e as suas relagdes. Destaco que a escolha
em utilizar estas trés terminologias também se relaciona a presenca destas nas falas dos(as) haitianos(as) e demais
pessoas em campo.
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problemas enfrentados a partir da questdo econdmica, da logica colonial e imperial e do forte

nacionalismo e orgulho da revolucdo e independéncia haitiana (SEGUY, 2014).

Outro elemento fundamental para a compreensdo dos processos migratorios e das
adversidades enfrentadas na inser¢ao local refere-se a importancia da busca pela garantia dos
direitos humanos. A partir de Boaventura de Sousa Santos (1997), reflito acerca da busca dos
direitos humanos no seu entendimento enquanto respeito a dignidade humana. Para tanto, o
autor afirma que ¢ necessario conceber os direitos humanos a partir de sentidos locais. Nesse
sentido, as estratégias adotadas pelos(as) migrantes e pelas redes de apoio em que estdo
inseridos(as) localmente relacionam-se a busca pela inser¢ao digna e pelo acesso a direitos

basicos.

No desenrolar do campo, acompanho as trajetdrias e percebo como o contexto vai se
modificando. Novas pessoas surgem nas relacdes estabelecidas e antigos(as) parceiros(as) saem
do convivio didrio. Além disso, questdes gerais como o contexto econdmico nacional e a
diminui¢do da empregabilidade alteram as experiéncias migratdrias. Nesse cenario, além da
énfase nas redes, abordo também os sujeitos através das suas experiéncias e trajetorias tragadas
cotidianamente. Para tanto, destaco as narrativas e testemunhos dos(as) migrantes em campo.
Problematizo a importancia da énfase nas narrativas a partir das questdes analisadas por Das e
por Fassin. A importancia das realidades vivenciadas individual e coletivamente para Fassin
(2007) esta na fuga de generalizacdes e de simplificaces que ndo correspondem a experiéncia,
enfatizando que as narrativas e as experiéncias individuais e coletivas permitem capturar as
identidades, lutas e transformaces no campo. J& Veena Das (2011) refere-se ao sofrimento
social, compreendendo como a recuperacdo e reparacdo também ocorrem no retorno ao
cotidiano. A voz aparece entdo com papel central para a reparagéo, reconstrucéo e recuperagao
de direitos, destacando que essa reparacdo estd diretamente relacionada com o trabalho do
tempo. Essas questdes servem como uma chave de leitura ao se analisar o contexto haitiano.
Inicialmente, busco fugir de compreens@es holisticas a partir das quais os fluxos migratérios
parecam ser facilmente compreendidos no campo empirico. Com essas contribui¢des, procuro
compreender as experiéncias migratdrias a partir de suas especificidades e no seu tempo, que
vai além do tempo presente, importando também o passado e o futuro. Nesse sentido, a

antropologia da experiéncia inspirou-me ao compreender a importancia em dialogar com os(as)
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interlocutores(as) ressaltando suas vozes através das historias de vida, dos testemunhos e das
narrativas.

Ao analisar as experiéncias e as reconstru¢des de vida a partir do processo de inser¢ao
local, destaco as estratégias para o acesso a moradia, ao aprendizado da lingua portuguesa, ao
trabalho e a saude, além do enfrentamento da xenofobia e racismo. Outro aspecto central nas
experiéncias migratorias relaciona-se ao processo de reunido familiar’, que pode ser exitoso ou
nao, objetivando a vinda de familiares do Haiti para o Brasil. Destaco, ainda, um recorte de
género ao pensar em como se apresenta o campo a partir das experiéncias das mulheres
haitianas, problematizando as especificidades vivenciadas em suas experiéncias migratorias.
Busco conhecer as dindmicas de solidariedade e demandas que ndo se reduzem ao sucesso
migratorio em termos de vantagem econdmica, mas podendo ampliar, através da etnografia, o
que entendemos como resistir através da migracdo. Nesse sentido, a partir das contribui¢des de
Spivak (2010), analiso como as dinamicas de solidariedade formadas pelas mulheres
contrapdem-se a imposi¢do do silenciamento e da invisibilidade a mulher. Ao buscar me
aproximar das mulheres migrantes, problematizo a experiéncia e a histéria de vida destas
mulheres, buscando ressaltar suas vozes e compreendendo suas relagdes locais € também com

familiares que ficaram no Haiti, dentre os quais muitas vezes estao filhos(as).

A partir dessa contextualizagdo apresentada, indago enquanto problema de pesquisa
quais sao as redes de apoio existentes nas experiéncias migratorias haitianas, ponderando sobre
como estas sdo formadas e qual a importancia nas experiéncias migratorias. Além de mapear
as redes, pretendo compreender quais sdo as redes que de fato fortificam-se e quais sdo as redes
que apesar de impulsionadas ndo chegam a ser formadas, ou sdo formadas por pouco tempo.
Como ja mencionado, o campo foi realizado na Vila Esperanca Cordeiro e suas proximidades
na Zona Norte de Porto Alegre, dialogando com os(as) moradores do bairro, com os(as)
haitianos(as) alojados(as) temporariamente no Centro Vida, com os(as) participantes do projeto

de oficinas e com os(as) moradores da Ocupacao Progresso. O recorte estipulado tem duas

" A reunido familiar, conforme informagdes disponibilizadas pela Policia federal, refere-se “ao pedido de
permanéncia com base em reunido familiar, que visa a aproximagdo da familia do estrangeiro registrado como
permanente ou do brasileiro que assume a qualidade de chamante de um ente familiar que se enquadre na condi¢do
de dependente legal (chamado), conforme previsto na Portaria MJ n® 4/2015 e legislacdo correlata (RN 108/2014
CNIg)”. Informagdes disponiveis em: http://www.pf.gov.br/servicos-pf/estrangeiro/pedido-de-
permanencia/pedido-de-permanencia-com-base-em-reuniao-familiar. Acessado em maio de 2017.
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justificativas. A primeira refere-se a impossibilidade de pensar no contexto migratdrio haitiano
no Brasil como uma totalidade, dada as especificidades na inser¢do em cada cidade e bairro. A
segunda justificativa refere-se a entrada em campo neste bairro que me foi possibilitada pela

participacao no projeto de extensao desenvolvido com os(as) migrantes pelo GAIRE.

Ao realizar uma etnografia, muitas sdo as inquietagdes sobre o que isso significa
contemporaneamente. Distancio-me de um modelo tradicional e da ideia de estudar o outro
exotico a partir de uma visdo totalizante. Nessa dire¢do, Das problematiza que somente
recentemente foram feitas tentativas para conceituar como a etnografia das sociedades
modernas pode ser escrita sem cair na armadilha de um “holismo inflexivel” (1995, p. 3).
Atrelada a essa percepcao, destaco as contribuigdes de Haraway (1995), que compreende a
teoria feminista a partir de saberes localizados, o que pressupde negar holismos e problematizar
os fundamentos contingentes e parcializados a partir das dimensdes ontologica, corporal e
epistemologica. Haraway destaca como a voz sempre vem desde algum lugar, ou seja, é uma
visdo parcial e limitada. Essas problematizacdes sdo fundamentais ao longo do

desenvolvimento do campo etnografico e também na escrita desta dissertagao.

Em relacdo a minha posi¢do enquanto antrop6loga, destaco que a0 mesmo tempo em
que realizava a etnografia também atuava enquanto voluntaria do GAIRE no projeto de oficinas.
Essa minha insercao suscita duas questdes. A primeira refere-se as facilidades que tive para
entrar em campo, estabelecendo contatos e conhecendo os espacos em que a etnografia se
desenvolveu antes de inicia-la de fato. Por mais que em campo eu tenha enfrentado os desafios
de ndo falar e de ndo compreender o kreyol e a dificuldade inicial de enquanto pesquisadora
mulher criar lacos com haitianas e haitianos, reconheco as facilidades de j& estar inserida
enquanto voluntaria no espaco e nas redes considerados. A segunda questdo refere-se ao meu
posicionamento enquanto antropdloga militante. Em outras palavras, enfatizo como construo a

pesquisa de forma engajada e colaborativa com os(as) interlocutores.

Nesse contexto, problematizo a minha posicdo em campo a partir das contribui¢des da
antropologia colaborativa. Jardim destaca que “a etnografia vem sendo repensada como método
a cada novo desafio de pesquisa e ndo pode ser reduzida a uma técnica que se pauta apenas pela
presenca e interlocucdo direta do pesquisador em campo ou de sua capacidade de traduzir e
interpretar tal momento” (JARDIM, 2017, p. 38). A noc¢do de colaborar remete ao dialogo entre

pesquisadora e pesquisados(as) e ressalta as trocas e aprendizagens que ocorrem em campo. A
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relevancia de uma etnografia que enfatiza a colaboracdo e a cumplicidade pode ser

compreendida da seguinte forma:

Es mas que una accion personal: es una forma de ejercicio de ciudadania pues apunta
a hacer etnografia en medio de las relaciones de poder en que estan inmersos los
grupos sociales con que se trabaja, y en el marco mas amplio de la sociedad, el estado
nacional y el contexto global. Es decir, el investigador ciudadano no es tan solo el
que tiene una inquietud ética por la relacion con sus sujetos de investigacion y la
soluciona con su “colaboracion”. Su inquietud es mas amplia, es ético-politica: tiene
que ver con como se concibe la nacion, quien habla, quien calla y qué dice, qué
derechos tiene y cudles le son negados. Tiene que ver con la forma como el
antropodlogo se ve a si mismo en un conjunto global a partir de contextos locales. Es
entonces una lucha politica y una manera en la que la politica intersecta la
produccion de conocimiento. JIMENO, VARELA, CASTILLO, 2011, p. 276-277).

Enquanto pesquisadora, busco compreender a critica a autoridade etnografica e como a
partir da experiéncia a autoridade pode ser diminuida pensando, por exemplo, sobre como as
pessoas vivem 0s eventos e ndao sé no evento em si. Nesse sentido, tanto Das como Kleinman
(2001) destacam o engajamento do antropélogo e a afetacdo em campo ao acreditarem ser a
etnografia da experiéncia uma forma mesmo de adentrar a experiéncia destacando a implicacéo
politica que sempre esta em jogo. Ja Fassin problematiza o local do(a) antropdélogo(a) ao
abordar as biografias no seu trabalho, questionando “the place of the anthropologist on the
ethnographic scene and particularly the moral dimension that frequently operates

unconsciously” (2007, p. 202).

Esta dissertagcdo possui uma construcdo atemporal. Cada capitulo ¢ marcado por idas e
vindas desde os relatos acerca das experiéncias de haitianas e haitianos até os locais
frequentados entre os anos de 2014 e 2016. Os trés capitulos que a integram foram elaborados
de forma independente e com objetivos diferentes. Porém, eles estdo entrelagados e na medida
em que a leitura vai avancando ¢ possivel compreender as questdes abordadas ao longo do

trabalho a partir de diferentes pontos de partida.

O capitulo dois introduz o debate acerca das nogdes de agéncia e resisténcia. Ele inicia
com reflexdes sobre o debate transnacional, destacando as relagdes entre o local e o global. Na
sequéncia, o capitulo discorre sobre aspectos da histéria haitiana, principalmente das
colonizagdes sofridas e da elevada desigualdade existente no pais em contraponto as
resisténcias histdricas e contemporaneas. Nesse contexto, um dos elementos destacados refere-
se a importancia da didspora haitiana. Outro ponto enfatizado ¢ a relagdo entre Haiti e Brasil,

compreendendo os fluxos migratorios existentes entre estes dois paises. Por fim, o capitulo
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aborda as expectativas e as realidades na inser¢ao local no Brasil, retomando algumas questdes

observadas em campo.

O capitulo trés aborda diferentes experiéncias de haitianas e haitianos que foram
acompanhadas em campo. Este capitulo tem um cunho mais etnografico e destaca as narrativas
e os testemunhos frente a diferentes experiéncias cotidianas. Um dos destaques do capitulo esta
na abordagem das especificidades das experiéncias das mulheres haitianas, ponderando acerca
da agéncia, da resisténcia e das dinamicas de solidariedade existentes. Destaco a historia de
vida de Gorete e como ela visibiliza as adversidades enfrentadas e estratégias adotadas na
insercdo em Porto alegre. Uma das adversidades refere-se as dificuldades relacionadas a
moradia. Sem op¢des e com o direito a moradia negado, a estratégia encontrada por Gorete e
outras(os) haitianas(os) foi morar na Ocupagdo Progresso, lutando lado a lado aos brasileiros
na busca pelo acesso a uma moradia digna. Um ultimo topico aborda as experiéncias de
haitianos(as) a partir das consequéncias do terremoto que atingiu o Haiti em 2010. A partir da
relacdo com a nogdo de evento critico analisada por Das (1995), destaco como o terremoto

impacta de diferentes formas as experiéncias migratorias.

O quarto e ultimo capitulo expde o papel das redes de apoio nas experi€ncias migratorias
de haitianas e haitianos. Enquanto no capitulo trés abordei as experiéncias através do
movimento de acompanhar as trajetorias dos individuos, neste capitulo enfatizo a participacao
nos espacos ocupados por estes sujeitos. Através de dados etnograficos relato aquelas que
considerei como as duas mais significativas redes de apoio presentes nas experiéncias
observadas. A primeira rede refere-se as oficinas realizadas pelos(as) voluntérios(as) do GAIRE
na Zona Norte de Porto Alegre. A segunda rede de apoio € a que perpassa os espagos religiosos,
destacando o culto da Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos no Brasil. Concluindo, destaco
que acompanhando as redes percorridas pelos(as) migrantes em campo foi possivel elaborar um
“mosaico” dessas redes, percebendo que ao longo do trajeto tais redes vao se cruzando e nao

estdo i1soladas.
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2. DAS RESISTENCIAS FRENTE AO LOCAL, AO NACIONAL E AO
GLOBAL

Ao longo da minha aproximacdo com as e os migrantes em campo fui cada vez mais
questionando as nogdes de agéncia e de resisténcia. Abordarei neste capitulo como a resisténcia
permeia a esfera local, nacional e global. Inicialmente, a resisténcia ¢ destacada a partir do
debate transnacional e nas relagdes entre o local e o global. Na sequéncia, destaco que a
resisténcia também ¢ pensada a partir da sua presenga na historia haitiana, seja pelo orgulho da
independéncia e da revolugdo vitoriosa, pela lingua kreyol como uma lingua de resisténcia
frente ao francés imposto a populacdo ou, ainda, pela pratica da religido vodu. Neste contexto,
abordo a relagdo da agéncia e da resisténcia com a importincia da didspora haitiana. No &mbito
local, podemos inicialmente abordar as relacdes entre Haiti e Brasil para entdo entrar nas
observagdes a partir do campo empirico, ressaltando as expectativas e realidades dos(as)
migrantes haitianos(as) sobre a inser¢do local na Zona Norte de Porto Alegre. Ao longo da
dissertacdo abordarei as experiéncias migratorias haitianas e as redes de apoio formadas
pelas(os) migrantes que se encontram na cidade de Porto Alegre. Porém, primeiramente, analiso
como as nog¢des de agéncia e de resisténcia sdo elementos que perpassam todo o campo

etnografico.

A abordagem utilizada nesta pesquisa acerca da no¢do de resisténcia ocorre,
inicialmente, na sua relagdo com o contexto historico revolucionario haitiano e da percepc¢ao da
sua continua reverberacdo na sociedade haitiana. Para abordar como essa nogao se relaciona
com questdes mais amplas, destaco o seguinte trecho sobre o contexto histdrico haitiano antes

da revolucgao de 1804:

As multiplas formas de resisténcia desenvolvidas em Sdo Domingos testemunham
esta vontade de sempre recusar a escraviddo. Bem antes das lutas revolucionarias que
abriram o caminho para a independéncia, os trabalhadores experimentaram formas de
rebelido como suicidio individual e coletivo, sabotagem, taticas de incéndio, de
envenenamento, uso do aborto... O aborto era praticado pelas negras, tanto as gravidas
quanto as parteiras, a fim de evitar que a sua descendéncia conhecesse a modernidade
desumana e desumanizante que se utilizava do estupro da mulher negra escravizada.
Mas a forma de rebelido mais poderosa que inventaram os trabalhadores escravizados
para enfrentar o sistema colonial/moderno até supera-lo foi a marronnage (...) Chama-
se marronnage, a multiplicagdo constante de fugitivos que deixaram as plantations
para se refugiar nas montanhas onde organizaram a resisténcia a escravidao. (SEGUY,
2014, p. 234).
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Seguy expde como a resisténcia que culminou na revolucao e na independéncia haitiana
iniciou-se com praticas menores e constantes de rebelido individual e coletiva. A essa percepgao
adiciono algumas ponderacdes realizadas por Scott. O autor problematiza estratégias de
resisténcia cotidianas empregadas principalmente por camponeses. Alguns exemplos dessas
estratégias sdo “as armas ordindrias dos grupos relativamente desprovidos de poder: relutancia,
dissimulacdo, falsa submissdo, pequenos furtos, simulacdo de ignorancia, difamacao,
provocacao de incéndios, sabotagem, e assim por diante” (SCOTT, 2011, p. 219). Esse tipo de
acdo tem relacao direta com as estratégias de resisténcia descritas por Seguy como as utilizadas

pelos trabalhadores de modo a confrontar a escravidao no Haiti.

A partir dessas consideragdes, pondero que a resisténcia haitiana aparece para além do
contexto revolucionario. Scott destaca que, apesar das revolucdes e dos movimentos sociais
terem relevancia, as agdes de resisténcia que ocorrem no plano micro também sao
fundamentais. Afirma, inclusive, que “classificar somente os atos abertos e radicais como
resisténcia, significa aceitar que a estrutura de dominagao defina para ndés o que ¢ o que ndo ¢
resisténcia” (SCOTT, 2002, p. 29). Outro motivo para destacar a importancia da resisténcia no
cotidiano e ndo somente nas revolucdes esta no fato de que, mesmo quando a revolucdo chega
ao poder, “ela quase sempre cria um aparelho estatal mais coercitivo e hegemonico — que muitas
vezes se beneficia da exploracdo da populacdo rural como nenhum outro anteriormente”
(SCOTT, 2011, p. 218). Essa relacao ¢ evidente no caso haitiano pos-revolucao, marcado por
embargos econdmicos e sociais e pela continuidade de distintas formas de colonizagdo que

ampliam as desigualdades sociais.

Uma das diferenciagdes entre as resisténcias cotidianas das confrontacdes num plano
macro € o fato de que as resisténcias cotidianas sdo informais e preocupadas em agir na
realidade imediata. Ou seja, trata-se de uma resisténcia que busca enfrentar as adversidades
vivenciadas no presente. Outra caracteristica relevante dessa forma de resisténcia ¢ o seu
contraponto ao esteredtipo dos camponeses enquanto uma classe que vivencia longos

momentos de passividade e de submissao alternados por breves momentos de explosdes e de

revolucoes:

E verdade que o comportamento “em cena” dos camponeses durante tempos de
tranquilidade oferece uma imagem de submissdo, medo e cautela. Por contraste, as
insurreigdes camponesas parecem reagdes viscerais de uma flria cega. O que falta na
descricdo dessa passividade “normal” ¢ a lenta, desgastante e silenciosa luta sobre
rendas, colheitas, trabalho e impostos, na qual submissdo e estupidez muitas vezes
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ndo sdo mais que uma pose — uma tatica necessaria. O que falta nesse quadro das
explosodes periddicas € a visdo subjacente de justiga que os informa e seus objetivos e
alvos especificos, que frequentemente sdo de fato bastante racionais. (SCOTT, 2011,
p- 228).

Isto significa ser erréneo pensar que esses momentos sao marcados apenas pela
passividade e pela submissdo. Em realidade, ao invés de passividade, veem-se experiéncias
cotidianas que transbordam agéncia e resisténcia, sendo que “o objetivo, afinal, da grande
expressao da resisténcia camponesa nao ¢ diretamente derrubar ou transformar o sistema de
dominagdo, mas, sobretudo, sobreviver — hoje, esta semana, esta estacdo — dentro dele”.

(SCOTT, 2002, p. 30).

Além da caracterizagdo do que ¢ compreendido como resisténcia, destaco
questionamentos acerca da noc¢do de agéncia, pensando nas possibilidades de agéncia dos
individuos. Para tanto, analiso as consideragdes apresentadas por Fassin, pois este afirma que
um dos seus objetivos ao longo do seu trabalho ¢ o de permitir que as configuragdes sociais
estejam presentes nas historias individuais, revelando as restricdes da estrutura e a liberdade da
agéncia (2007, p. 202). Dessa forma, o autor compreende as dindmicas nio para além das
narrativas, mas dentro das narrativas. Ressalto as consideracdes de Fassin por considerar que o
trabalho de campo que foi desenvolvido teve como esséncia dar voz as historias individuais e
as experiéncias das migrantes e dos migrantes. Através dessas experiéncias, busco justamente
transmitir a agéncia dessas pessoas, além de relacionar suas historias individuais com o contexto
mais amplo da migrag@o haitiana e problematizar, a partir das suas narrativas, a relacdo com os
fluxos migratdrios haitianos e com as dindmicas sociais envolvidas. Compreendo, ainda, que a

agéncia ocorre nas praticas cotidianas, revelando as especificidades de cada ato migratoério.

Por fim, relaciono resisténcia e agéncia ao destacar como a resisténcia pode ser
compreendida como uma forma de agéncia perante a situacdo vivenciada. Para tanto, destaco a
pesquisa de Barbosa, na qual ela se refere a hospitalidade do povo haitiano e a alegria, o que
nos remete a ideia de que, apesar das dificuldades vivenciadas, existem alegria e solidariedade:
“O povo era muito alegre. O sol, a energia da musica e seus ritmos, a resiliéncia, a hospitalidade
e a solidariedade eram animadores (2015, p. 55). J& Maroni da Silva destaca a forca,
“capacidade de luta e de resisténcia as adversidades do povo haitiano” (2014, p. 132), questdes

que considero fundamentais para pensar na agéncia dos e das migrantes.
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E a partir dessas ponderacdes que este capitulo abordarad as diferentes formas de

resisténcia frente ao local, ao nacional e ao global. Iniciamos pelo debate transnacional.

2.1 O debate transnacional

Os processos migratorios sao analisados nesta pesquisa a partir da compreensao de que
a migragdo vai além da divisdo bindria da imigracdo e da emigracdao. Nesse contexto, faz-se
relevante destacar as contribuicdes de Sayad. No prefacio do livro “A imigracdao” (1998),
Bourdieu enfatiza como Sayad percebe o que escapa de outros observadores, uma vez que
observar a imigracdo do ponto de vista da sociedade receptora ¢ etnocéntrico € omite as
trajetérias e as condigdes do emigrante. Sayad enfatiza que “a imigragdo ¢ um ‘fato social
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completo’™ (1998, p. 15), onde falar de imigracdo ¢ falar da sociedade como um todo, na
dimensao diacronica e na dimensao sincronica. E, para tanto, ¢ necessario nao dissociar da
imigracdo a emigragdo, que também a integra. E nesse sentido que abordo os processos
migratorios envolvendo a emigragdo, a imigragdo e as demais questdes pensadas a partir dos

fluxos migratorios.

Sayad problematiza ao longo da sua obra como a dissociagdo entre emigragdo e
imigragao relaciona-se as relagcdes desiguais de poder. Olhar para o sujeito apenas enquanto
imigrante significa ignorar as relacdes que vao para além do contexto de integracdo do
imigrante na nova nac¢ao, desconhecendo e inferiorizando a sua relagdo com seu pais de origem.
Nessa significagdo, ¢ preciso compreender a “relagcdo estreita que existe entre o fato da
imigracao (e, correlativamente, da emigragdo) e o fato nacional ou estatal” (SAYAD, 1998, p.
278), destacando as relagdes entre nagcdes € como a imigragao € a emigracao tém uma “natureza

essencialmente politica” (SAYAD, 1998, p. 278), apesar de esta muitas vezes ser invisibilizada.

Ao abordar o debate transnacional ¢ relevante destacar a no¢ao de globalizagdo. Stuart
Hall analisa como “sua histdria coincide com a era da exploracdo e da conquista europeias e

com a formagdo dos mercados capitalistas mundiais” (HALL, 2003, p. 35), com elevadas

O~

desigualdades estruturais de riqueza e de poder. Contemporaneamente, a globalizacao

descrita enquanto transnacional e inclui “interesses de empresas transnacionais,

o

desregulamentagdo dos mercados mundiais e do fluxo global do capital, as tecnologias

(¢)]
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sistemas de comunicagdo que transcendem e tiram do jogo a antiga estrutura do Estado-na¢ao”

(HALL, 2003, p. 36).

A globalizacdo pode ser pensada a partir das interagcdes entre os processos globais e
locais. Boaventura de Sousa Santos aborda a globalizagdo como “o processo pelo qual
determinada condicao ou entidade local estende a sua influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo,
desenvolve a capacidade de designar como local outra condi¢ao social ou entidade rival” (1997,
p. 14). Nesse sentido, complementa que “aquilo a que chamamos globalizagdo ¢ sempre a
globaliza¢ao bem-sucedida de determinado localismo” (1997, p. 14). Podemos pensar que a
cultura ocidental é um desses localismos que se expande enquanto modelo global. Hall também
aborda essa questdo ao destacar as “forcas dominantes de homogeneizagao cultural” (2003, p.
45), exemplificando através da cultura americana da ‘McDonald-izagdo’ ou ‘Nike-zacao’.
Porém, destaca que juntamente a esse processo homogeneizante ocorrem “os processos que
vagarosa ¢ sutilmente estdo descentrando os modelos ocidentais, levando a uma disseminagao
da diferenca cultural em todo o globo” (HALL, 2003, p. 45). Esses processos com enfoque na
diferenga cultural tém o poder de subverter e de assimilar a ofensiva cultural global nas demais
culturas, enfatizando a importancia do local, pois “o ‘meramente’ local e o global estdo atados
um ao outro, ndo porque este Ultimo seja o manejo local dos efeitos essencialmente globais,
mas porque cada um ¢ a condi¢do de existéncia do outro” (HALL, 2003, p. 45-46). Ja Feldman-
Bianco analisa as “interacfes dinamicas entre processos globais e locais, no contexto das
transformacdes da economia politica global nos ultimos 20 anos e que estimularam um
renovado interesse no estudo das relagdes entre migrantes e cidades” (2009, p. 23). Nesse
contexto, a autora enfatiza como a flexibilizacdo do trabalho e do capital, caracteristicas do
regime neoliberal, acabam por criminalizar os migrantes a partir de politicas migratérias
restritivas pensadas a partir da l6gica da seguranca nacional. Destaca ainda a autora como essa
concepcao culmina “ndo s6 na perda das condi¢des de trabalho seguras e estaveis conquistadas
pelas mobilizagdes operarias do inicio do século XX, como também no aumento da exploracao

e da vulnerabilidade econdmica desses trabalhadores” (FELDMAN-BIANCO, 2009, p. 47-48).

Indo ao encontro dessas ideias, destaco as contribuigdes da autora Saskia Sassen. Ela
aborda os ‘circuitos globais’, sendo estes cada vez mais amplos e diversos, e ressalta a

importancia daqueles que sdo “circuitos globales alternativos de generacion de ingresos,
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obtencion de rentas y financiacion de los gobiernos” (2003, p. 78), os quais denomina

‘contrageografias da globalizacdo’:

Llamo a estos circuitos contrageografias de la globalizacion porque estan: i) directa
o indirectamente asociadas con algunos de los programas y condiciones centrales
que se encuentran en el corazon de la economia global, pero: ii) son circuitos no
representados de forma suficiente, escasamente considerados en sus conexiones con
la globalizacion, circuitos que, en realidad, con frecuencia, operan fuera y contra las
leyes y tratados, sin que por ello estén exclusivamente involucrados en operaciones
criminales, como es el caso del comercio ilegal de droga. Mas aun, el crecimiento de
la economia global ha producido una infraestructura institucional que facilita los
desplazamientos a través de las fronteras y representa, de ese modo, un medio
ambiente propicio para estos circuitos alternativos. (SASSEN, 2003, p. 79).

Destaco a andlise de Sassen por ela permitir compreender como as contrageografias se
tornam pecas-chave no interior da economia global. Sassen destaca, ainda, que nesses circuitos
globais alternativos a presenca das mulheres ¢ cada vez maior, o que se deve ao interesse de
manter ¢ desenvolver a economia global. Nesse sentido, Sassen destaca a prostituicdo ¢ a
migracdo derivadas da busca por emprego como os principais circuitos percorridos pelas
mulheres. Sobre esses circuitos, Sassen destaca que “pueden ser pensados como indicadores,
siempre parciales, de la feminizacion de la supervivencia, dado que estas formas de sustento,
de obtencion de beneficios y de garantizar los ingresos gubernamentales se realizan, cada vez
mds, a costa de las mujeres” (2003, p. 53). E ao abordar essa ‘feminizagdo da sobrevivéncia’
que a autora destaca como as mulheres migrantes surgem enquanto um proletariado que se

desenvolve fora de seus paises de origem.

Apesar de Sassen estar atenta a esse contexto global que coloca as mulheres dentro da
oOtica da luta pela sobrevivéncia em funcdo das condi¢des impostas pela economia global, ¢
fundamental compreender que as mulheres possuem agéncia, sendo que “la feminizacion de las
corrientes migratorias responde asimismo a estrategias de resistencia de las mujeres ante las
situaciones de pobreza y exclusion impuestas a gran parte de la poblacion de estos paises [em
desenvolvimento]” (SOLIS e ARAUJO, 2003, p. 21). Ou seja, as mulheres nio ocupam um
local passivo, encontrando estratégias de resisténcia que perpassam acdes transnacionais

através dos processos migratorios.

Em relagdo com estas questdes apresentadas por Sassen, destaco as consideracdes de
Mapril e Sarr6, que discutem como nesta ordem hegemonica “imigrantes e refugiados parecem
estar num espaco classificatorio vazio” (2011, p. 32). Os autores problematizam como

imigrantes e refugiados estdo em uma posi¢ao de marginalidade que € substancial para a ordem
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hegemonica global, afirmando que “quanto maior ¢ a sua intersticialidade, maior ¢ o seu
contributo para as estruturas politicas e econdmicas locais, regionais, nacionais € internacionais,
porquanto representam mao-de-obra mais barata para economias mais competitivas, flexiveis e
em expansio” (MAPRIL ¢ SARRO, 2011, 32). Por mais que os fluxos migratorios nio se
limitem as questdes econdmicas, estas sdo elementares na ordem global, principalmente pelo
fato de o migrante ser visto como mao-de-obra barata pelas grandes economias. Como Sayad
problematiza, muitas vezes o imigrante € visto apenas enquanto mao-de-obra, invisibilizando-
se sua concepcao enquanto cidaddo. “Sob as aparéncias de uma transferéncia de mao-de-obra
(e parece-se acreditar que € apenas mao-de-obra), trata-se, na verdade, da transferéncia de
cidaddos ou de individuos nacionais, logo, em ultima analise, de sujeitos politicos” (SAYAD,

1998, p. 278).

Uma das consequéncias de olhar para os imigrantes apenas enquanto mao-de-obra se
refere aos direitos sociais serem pensados apenas nessa esfera. Jardim afirma que “relacionados
diretamente a uma nocao de bragos trabalhadores, o sistema juridico detalha os direitos sociais
a partir da relagdo privilegiada com o mundo do trabalho e reduz os “direitos” a ordem dos
beneficios laborais”. (JARDIM, 2015, p. 78). Isto pode ser percebido explicitamente no caso
haitiano, com o “uso da mao-de-obra no Haiti hoje pelo capital transnacional e o papel que o pais

esta cumprindo na divisdo internacional do trabalho vigente na atualidade” (SEGUY, 2014, p. 67).

Ao se discutir a globalizagdo a partir dessas adversidades vivenciadas pelos imigrantes
e refugiados, uma questao central refere-se a importancia da busca pela garantia dos direitos
humanos. Patarra elabora uma andlise sociologica acerca das migragdes internacionais
contemporineas a partir de “processos macroestruturais de reestrutura¢do produtiva e no
contexto internacional da atual etapa da globalizagdo, em suas multiplas dimensdes e
desdobramentos” (2006, p. 7) afirmando que, nesse contexto, os direitos humanos passam a ser
um instrumento legitimo, aceito e utilizado nacional e internacionalmente, sendo as “politicas
migratdrias celebradas e formuladas a partir dessa legitimacdao” (2006, p. 8). Porém, cabe
destacar que, apesar dessas ponderagdes, muito tem de ser feito na luta por direitos e pela
dignidade humana dos(as) migrantes, o que ocorre também a partir das brechas configuradas
pelas propostas de governanca internacional (PATARRA, 2006, p. 8). Essas brechas

demonstram um caminho pelo qual as pessoas conseguem agir. Por isso destaco a grande
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importancia da agéncia e resisténcia dos(as) migrantes e de demais pessoas que perpassam os

processos migratorios.

Ao abordar as estratégias adotadas na busca pelos direitos humanos ao longo dos
processos migratorios ¢ necessario compreender como ocorrem os fluxos e trajetorias de vida.
Problematizando as relagdes sociais e familiares dos(as) migrantes haitianos(as), reflito sobre
o debate transnacional a partir de uma observagdo local (JARDIM, 2013). Nesse sentido, o
conceito de hermenéutica diatopica (SOUSA SANTOS, 1997), em que o didlogo intercultural
sobre a dignidade humana se organiza a partir de sentidos locais ao invés de falsos
universalismos, sendo possivel pensar em uma “concep¢do mestica de direitos humanos”
(SOUSA SANTOS, 1997, p. 22), faz-se relevante. Ao se referir aos falsos universalismos,
Boaventura de Sousa Santos destaca que “enquanto forem concebidos como direitos humanos
universais, os direitos humanos tenderdo a operar como localismo globalizado - uma forma de
globalizacdo de-cima-para-baixo” (SOUSA SANTOS, 1997, p. 18). Nesse contexto, a
hermenéutica diatdpica é compreendida pelo autor como o reconhecimento das incompletudes
das culturas, sendo essa a condi¢@o do didlogo intercultural. Esse didlogo propicia trocas entre
diferentes saberes e entre diferentes culturas. O autor destaca, ainda, que para romper com a
globalizagdo “de-cima-para-baixo” e poder operar enquanto uma globalizacdo contra-
hegemonica ou “de-baixo-para-cima”, ¢ necessario que os direitos humanos sejam pensados
enquanto multiculturais. Para Sousa Santos, o multiculturalismo “é pré-condigdo de uma
relagdo equilibrada e mutuamente potenciadora entre a competéncia global e a legitimidade
local, que constituem os dois atributos de uma politica contra-hegemonica de direitos humanos

no nosso tempo” (1997, p. 19).

A hermenéutica diatopica pode abordar, entdo, um carater emancipatorio. Para tanto,
“das diferentes versdes de uma dada cultura, deve ser escolhida aquela que representa o circulo
mais amplo de reciprocidade dentro dessa cultura, a versdo que vai mais longe no
reconhecimento do outro” (SOUSA SANTOS, 1997, p. 30). Essa concepgdo respeita as
especificidades de cada pessoa, uma vez que o autor enfatiza que “as pessoas € 0s grupos sociais
tém o direito a ser iguais quando a diferenca os inferioriza, e o direito a ser diferentes quando a
igualdade os descaracteriza” (1997, p. 30). Essa questdo serve para pensarmos que apesar de
nem todas as culturas basearem-se na concepcdo ocidental de direitos humanos, “todas as

culturas tém versdes diferentes de dignidade humana, algumas mais amplas do que outras,
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algumas com um circulo de reciprocidade mais largo do que outras, algumas mais abertas a

outras culturas do que outras” (SOUSA SANTOS, 1997, p. 22).

As autoras Schuch e Ferreira problematizam essa concep¢ao apresentada por
Boaventura de Sousa Santos acerca dos direitos humanos a partir do olhar das ciéncias sociais,
afirmando que a area estd distante de elaborar posi¢des consensuais, no sentido de que “a
polémica concentra-se basicamente na existéncia de um discurso universalista e sua relagao
com especificidades de grupos minoritarios configurados na alteridade cultural, étnico-racial
ou de género” (SCHUCH e FERREIRA, 2010, p. 15). Nesse contexto, as autoras ressaltam a
preocupagdo em nao limitar a compreensao dos direitos humanos nessa esfera homogeneizante
de uma visdo de mundo ocidental, enfatizando a existéncia de um “amplo campo de debates a
respeito dos usos, sentidos e apropriagdes singulares da retorica dos direitos humanos como
possibilidades de emergéncia de novos sujeitos politicos” (2010, p. 16). Para tanto, os estudos
etnograficos aparecem enquanto estudos que ressaltam os diferentes usos dos direitos humanos
“como instrumento de luta politica por parte de grupos subordinados socialmente” (2010, p.

16).

Além de abordar a importancia da concepgao de direitos humanos para pensar nos fluxos
migratorios de forma geral e especificamente no caso haitiano, abordo também a relacdo dos
processos migratorios com nogoes de identidade, etnicidade e minorias. Barth (2000) trata dos
processos de territorializacao e das fronteiras étnicas a partir do conceito de “fronteiras sociais”,
ressaltando que a fronteira étnica deve ser “livre de constrangimentos sociais” e “portatil”, pois
ela existe através das interagdes. Barth destaca que por meio das interagdes € possivel reafirmar
a propria identidade. Cohen (1974) também aborda a etnicidade, ressaltando que um grupo
étnico ndo se refere apenas a soma de individuos, bem como a cultura nao se refere apenas a
soma das estratégias praticadas por individuos. Nesse contexto, € necessario realizar um estudo
dialético das correlagdes socioculturais. Destaco essas consideragdes para pensar em como
utilizar o termo etnicidade se relaciona ao “debate em que buscam-se vislumbrar 0s processos
que dialogam com a ordem global e em que forja-se a permanéncia de um ‘grupo étnico’”
(JARDIM, 2000, p. 41). No caso haitiano, esse grupo étnico pode ser ressaltado a partir da
importancia da cultura e da histéria haitiana para quem esta na didspora e de como o territorio

é relativizado para além do territorio fisico. Hall aborda essa questdo no seguinte trecho:
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E importante ver essa perspectiva diaspérica da cultura como uma subversdo dos
modelos culturais tradicionais orientados para a nag¢do. Como outros processos
globalizantes, a globalizagdo cultural ¢ desterritorializante em seus efeitos. Suas
compressdes espaco-temporais, impulsionadas pelas novas tecnologias, afrouxam os
lagos entre a cultura e o “lugar”. Disjunturas patentes de tempo e espago sdo
abruptamente convocadas, sem obliterar seus ritmos e tempos diferenciais. As
culturas, é claro, tém seus “locais”. Porém, ndo € mais tdo facil dizer de onde elas se
originam. (HALL, 2003, p. 36).

Complementando essas nogdes, acrescento algumas consideragdes sobre a nog¢ao de
minorias. Wirth (1945) ressalta que em oposi¢dao a um grupo minoritario sempre ha um grupo
dominante correspondente que usufrui de maiores privilégios e de um status social mais alto
em contraponto a posi¢do desvantajosa ocupada pelo grupo minoritario. Cabe ressaltar que os
grupos minoritarios nao alcangam determinadas oportunidades econdmicas, politicas e sociais,
além de muitas vezes serem objeto de violéncia, desprezo e 6dio. Problematizo o uso do
conceito de minoria para pensar nos grupos de migrantes, refletindo que o conceito de minoria
se refere ndo a uma definicdo rigida, mas “se mantém como uma chave de leitura para as
relacdes entre grupos dominantes e periféricos, para analisar as desvantagens sociais que
estruturam as relagdes entre grupos em face ao reconhecimento do Estado” (JARDIM, 2013, p.
32). Dessa forma, na relagdo entre grupos dominantes e periféricos ¢ necessario compreender
as distintas relagdes de poder existentes e que o Estado tem como papel representar a pluralidade
de identidades coletivas priorizando a defesa dos direitos humanos e da dignidade humana. Ao
se pensar nessa defesa dos diretos humanos, Estado e sociedade podem se organizar para além
de uma politica assistencialista, ou seja, contemplando espagos de inser¢do e de empoderamento
dos migrantes. Nesse contexto, as nocdes de identidade e de etnicidade relacionam-se a
invisibilidade e as desigualdades sociais e raciais vivenciadas pelos migrantes em contraponto
anecessaria visibilidade politica pela qual se deve lutar para que seja possivel acessar os direitos

humanos no processo de inser¢ao local.

Embora muitas vezes o eixo orientador seja a referéncia a garantia dos direitos humanos,
esta pesquisa busca dialogar com a ideia mais ampla da garantia da dignidade humana, que
possui “uma pluralidade de praticas e compreensdes” (JARDIM, 2013, p. 69). Segundo Jardim,
a antropologia dos direitos humanos apresenta o que seria uma visdo emancipatdria na qual
“antes de ‘estabilizar’ os sentidos de dignidade humana, sinaliza-se para um estudo sobre
saberes-poderes € 0 modo como se engajam nas enunciagdes sobre direitos humanos”. (2013,

p. 70). Complementando essa reflexdo, Jardim afirma em outro estudo que “o desafio
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contemporaneo ¢, entdo, equacionar as demandas por um reconhecimento igualitario em
sociedades democraticas a povos e segmentos que nutrem um repertorio cultural e uma
experiéncia social diversa” (JARDIM, 2015, p. 78), refletindo sobre as diferencas culturais

peculiares a vida humana.

No caso haitiano, os fluxos migratorios tém relagdo direta com a didspora haitiana, e por
meio do fortalecimento desses fluxos ocorre também o fortalecimento da cultura haitiana.
Handerson descreve que a didspora foi criada simbolicamente como o “décimo departamento
haitiano” no ano de 1991 (que em 2003 ¢ legalmente tido como o décimo departamento
geografico), o que se relaciona com a nogdo de pertencimento. O autor ressalta que “o Governo
fazia (e continua fazendo) acreditar ser possivel aos haitianos participarem da vida politica do
seu pais sem estarem fisicamente nele” (HANDERSON, 2015a, p. 350). Essa nog¢ao relaciona-
se com a ideia de “nagdes sem fronteiras” por meio de um pertencimento que ocorre mesmo a
distancia. Handerson destaca, ainda, que “a pessoa diaspora aletranje ¢ caracterizada pela
multiplicidade das referéncias e dos valores culturais e sociais. Nao basta saber-circular, mas
também, saber-agir e saber-ser diaspora em diferentes contextos (trans)nacionais. Assim,
ocupa espacos singulares no campo social e simbolico haitiano” (2015a, p. 363). Dessa forma,
para compreender os fluxos migratorios haitianos € preciso enfatizar o papel central da didspora

desde a esfera transnacional até a esfera local:

E preciso entender como o conceito de diaspora ressignifica a ideia de nacionalidade
e transnacionalismo, engendrando aspectos de outros pertencimentos para além do
territorio, mas dando sentido as redes solidarias, familias ampliadas ou estendidas,
redes afetivas, dentre outras. Fazer parte do mundo da diaspora implica a existéncia
da pessoa, a0 mesmo tempo, na escala transnacional do mundo, na escala local da
comunidade de origem, na escala nacional do Haiti e do pais de residéncia aletramje,
combinando as escalas, transnacional, local e nacional, privilegiando uma ou varias
dentre elas. (HANDERSON, 2015a, p. 390).

A diaspora haitiana remete a ideia das redes solidarias que entrecruzam as esferas locais,
nacionais e globais. Como afirma Sayad, “a emigra¢do/imigracao envolve na verdade duas
ordens politicas, duas nag¢des e duas nacionalidades e nao apenas dois paises, duas sociedades,
duas economias, como se costuma pensar e afirmar” (1998, p. 280). Além do mais, migrar ¢
mais do que um ato individual. Como problematizei em outro estudo, “as teorias migratorias
econdmicas mais contemporaneas apontam que a decisdo de migrar ndo se da apenas pelo
individuo isolado; ela acaba sendo influenciada por diferentes atores relacionados com o mesmo

— como as familias” (GUILHERME, PAULA E DUTRA, 2016, P. 73). No caso haitiano, as
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familias representam um dos elos de ligagcdo entre o local e o global, assim como “ocorre
comumente as comunidades transnacionais, a familia ampliada - como rede e local da memoria

- constitui o canal crucial entre os dois lugares” (HALL, 2003, p. 26).

Ao iniciar esse trabalho com o enfoque no debate transnacional sobre os impactos da
globalizacdo, o qual tende a olhar de forma hegemonica para realidades distintas, destaco como
os(as) migrantes inicialmente parecem impelidos a ocuparem locais passivos, além de serem
cotidianamente subjugados. Porém, por mais que estas questdes atinjam os(as) migrantes e
devam ser problematizadas no contexto contemporaneo transnacional, destaco as estratégias de
resisténcia adotadas e como os(as) migrantes possuem agéncia. Assim como afirma Jardim,
priorizo acompanhar as trajetorias locais, saindo da “ideia comum de que a questao migratoria
se resolve unicamente com documentagdao e acesso ao mercado de trabalho” (2015, p. 91).
Dessa forma, “a abordagem etnografica ¢ uma oportunidade de pensarmos os migrantes a partir
da aten¢do aos fluxos da vida” (JARDIM, 2015, p. 91), fugindo de uma visdo totalizante do
migrante “genérico”. Ainda nessa concepg¢do, destaco as contribuicdes de Feldman-Bianco
sobre a “importancia de uma perspectiva historica e os beneficios da pesquisa etnografica de
longo prazo para mapear interconexdes entre diferentes camadas de processos globais e locais”
(2009, p. 45). A partir dessas ponderagdes, entendo ser possivel pensar em como a experiéncia
migratdria se relaciona ao mesmo tempo com questoes locais referentes as vivéncias cotidianas
e com questdes globais relacionadas com o debate transnacional. Afinal, como ¢ possivel
problematizar diferentes fluxos migratorios? Primeiramente, ¢ necessario destacar que analisar
processos migratdrios ndo significa teorizar sobre um caminho Unico e totalizante,
generalizando, por exemplo, o que ¢ ser um(a) imigrante haitiano(a) no Brasil. Pelo contrario,
€ necessario estar atenta as especificidades de cada experiéncia migratoria e, na medida em que
for relevante, relacionar essa experiéncia com questdes mais amplas que a afetam. No caso
desta pesquisa, o recorte aborda os(as) migrantes haitianos(as) residentes na Zona Norte de
Porto Alegre nos anos de 2014 a 2016, revelando os desenhos e fluxos de suas vivéncias e
também o quanto de agéncia e de resisténcia existe em cada ato migratorio. E falar em ato
migratdrio ndo reduz necessariamente ao singular, pois cada ato transborda diferentes relagdes,
como, por exemplo, o apoio familiar no Haiti, o percurso geografico até chegar a Porto Alegre
€ as pessoas com as quais se cruza, o apoio de migrantes residentes ha mais tempo em diferentes

paises da diaspora haitiana e, finalmente, as redes formadas localmente. No caso dos(as)
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migrantes haitianos(as), uma das questdes centrais refere-se a histdria haitiana e a como ela se
relaciona as diferentes experiéncias migratorias. A seguir, abordarei alguns aspectos da historia
haitiana pertinentes para pensar nas colonizagdes e resisténcias vivenciadas e como estas se

conectam com o Haiti contemporaneo.

2.2 Histéria haitiana: colonizacdes e resisténcias

Para compreender alguns aspectos da experiéncia migratoria haitiana ¢ fundamental
destacar e compreender diferentes aspectos da histéria do Haiti. O pais sofreu com a
colonizacdo espanhola iniciada no ano de 1492, com a dizimagdo da populagdo nativa ¢ a
introdugdo de africanos escravizados. Como afirma Maroni da Silva, “dado o exterminio das
populagdes indigenas da ilha, a sociedade nascente do Haiti foi constituida em grande medida
pelos fluxos imigratdrios: os colonizadores europeus, por um lado, e os negros escravizados,
por outro” (2014, p. 6). Enquanto um pais caribenho, o Haiti foi alvo de uma colonizagao feroz.
Hall afirma que “o que denominamos Caribe renasceu de dentro da violéncia e através dela. A
via para a nossa modernidade estd marcada pela conquista, expropriacao, genocidio, escravidao,
pelo sistema de engenho e pela longa tutela da dependéncia colonial” (2003, p. 30). Apresento
a questdo exposta por Hall para, inicialmente, afirmar que o Haiti que conhecemos carrega o
peso de diferentes violéncias. No ano de 1697 o pais passou a ser ocupado pela Franga, devido
ao Tratado de Ryswick firmado entre Franca e Espanha e que originou a atual divisdo da Ilha
de Sao Domingos (ou Hispaniola) entre Haiti e Republica Dominicana. A independéncia em
relagdo a colonizagdo francesa ocorreu no ano de 1804 com a vitoria dos revolucionarios
haitianos sobre os franceses. A revolucao haitiana € descrita por Seguy como a “Unica revolugao

vitoriosa de uma sociedade escravizada” (2014, p. 51).

A revolugdo haitiana ¢ um dos principais marcos da historia do pais. Compreender o
que representou esse momento para seus cidaddos e para o restante do mundo € uma forma de
compreender suas relacdes econdmicas e sociais até os dias de hoje. Hallward faz uma

importante contribuicao nesse sentido:

No final de 1803, para espanto universal dos observadores da época, os exércitos
liderados por Toussaint L’Ouverture e Dessalines romperam a corrente da escravidao
colonial. (...) Rebatizado de Haiti, 0 novo pais comemorou sua independéncia em
janeiro de 1804. (...) Na histéria moderna houve poucos acontecimentos cujas
conseqiiéncias fossem mais ameagadoras para a ordem dominante: a mera existéncia
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do Haiti independente era uma adverténcia as na¢des da Europa que comerciavam
escravos, um exemplo perigoso para os Estados Unidos escravistas ¢ uma inspira¢do
para sucessivos movimentos de libertagao africanos e latino-americanos. Boa parte da
histéria subseqiiente do Haiti foi conformada pelos esforgos internos e externos de
sufocar as conseqiiéncias desse evento e preservar a heranca essencial da escravidao
e do colonialismo — aquela injustissima distribuicdo de trabalho, riqueza e poder que
caracterizou toda a histdria pds-colombiana da ilha. (2006, p. 221-222).

Nesse contexto, duas caracteristicas contrapostas permeiam a histéria haitiana. A
primeira caracteristica refere-se ao orgulho do povo haitiano em relacdo a revolugao e a vitoria
ocorrida. O enaltecimento da histéria da independéncia do Haiti permeia as relagdes
estabelecidas. Exemplos dessa importancia da historia estdo na comemoracdo do dia da
bandeira, comemorado na data de 18 de maio, e no dia da independéncia, comemorado na data
de 1° de janeiro. Tanto no Haiti como na diaspora esses dois dias sdo dias de festa, comemorados
com comidas e bebidas tipicas. Uma das comidas tipicas do dia primeiro de janeiro ¢ a sopa.
Tive a oportunidade de escutar a histdria relacionada a sopa a partir de alguns haitianos e de
algumas haitianas em campo. A sopa que € preparada no dia primeiro do ano ¢ a mesma receita
que era um prato exclusivo dos colonizadores, ndo podendo ser comida pelo restante da
populagdo escravizada. Com a independéncia, porém, todos puderam preparar e comer o prato.
Desde entdo, preparar e comer a sopa € um ato simbolico: “Vocé ndo come a sua propria sopa.
Voceé faz a sopa para dar para as outras pessoas. Todo mundo tem que comer sopa. Isso que €
bonito no dia” (Jean, diario de campo de 24/05/2015). Essa fala de Jean evidencia a importancia
da celebracdo e como a sua base estd na lembranca do acontecimento e no compartilhamento
da sopa com os vizinhos, amigos e familiares. Apresento essa fala por ela representar o
significado dessa comemoragdao e como o orgulho da independéncia haitiana esta atrelado a
resisténcia historica da populagdo. Ha uma grande importincia historica da resisténcia politica

haitiana com a vitoria da revolugao.

A segunda caracteristica que permeia a histdria haitiana refere-se ao contexto destacado
por Hallward (2006) da ameaga para as nacdes colonizadoras, sendo o Haiti uma influéncia
para demais paises colonizados e escravizados. Se, por um lado, o pais conseguiu se livrar da
escravidao, por outro, o colonialismo segue perseguindo o Haiti de diferentes formas. Maroni
da Silva afirma que “embora ndo mais denominado ‘escravo’, o camponés manteve sua situacao
de marginalizacao através de sistemas de exploracao do seu trabalho, sem possibilidade de um
amplo acesso a terra” (MARONI DA SILVA, 2014, p. 10). Nesse sentido, Rosa (2006) destaca

que para a realizagdo da emancipacdo colonial sdo necessdrias duas etapas. A primeira
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corresponde a luta pela expulsdo dos colonizadores e a segunda corresponde a reestruturagao
da sociedade a partir de uma concepgao nacionalista que busque a horizontalidade e a igualdade.

Nesse quadro, o Haiti teria realizado apenas a primeira etapa:

Embora a trajetéria de descolonizacdo haitiana tenha seguido os tramites classicos
deste processo, a saber, a violéncia e a substituicdo dos quadros administrativos de
controle do Estado para os colonizados, vertendo-se no imaginario politico da
América Latina como uma nac¢do negra emergente € promissora que mostrou possuir
uma negritude nobre, capaz de enfrentar o poder colonial em nome da liberdade,
condicionada pela semente de liberdade e insubordinagdo inscrita na raga negra desde
a Africa, é preciso problematizar a transferéncia de poder que culminou no
fortalecimento das elites mulatas afrancesadas por um longo periodo po6s-colonial e
por uma elite negra pos-Duvalier tdo ou mais descomprometida em construir a
unidade nacional. (ROSA, 2006, p. 18-19).

Nesse contexto, o Haiti acaba por sofrer drésticas consequéncias pos-revolugao,
apresentando, consequentemente, um enfraquecimento politico. A lideranga politica e
econdmica que tomou o poder ap6s a revolugdo era uma “elite mulata afrancesada” que apenas
repetiu 0 modelo colonial € ndo promoveu a autonomia politica, econdmica e social da nagao e
de seus cidadaos, que foram escravizados por tantos anos. Essa elite haitiana sequer tinha
alguma identificagdo com a cultura africana de sua sociedade. Um grande exemplo disso foi
Boyer, o presidente haitiano que foi responsavel por ter “comprado” a independéncia do Haiti
da Franca em 1825, tantos anos findada a revolucdo vitoriosa. Boyer assinou um tratado de
indenizacdo no qual estava previsto o reconhecimento pela Franga da independéncia do Haiti
em troca do pagamento de 150 milhdes de francos (posteriormente diminuido para 90 milhdes).
Esse pagamento, que se tornou uma divida, acabou por desestabilizar a economia ja precaria do
pais. Apesar da vitdria revoluciondria, o pais continuava a ser explorado através desse
exorbitante e infundado pagamento. Cabe destacar que, apesar de essa ter sido uma atitude
controversa de Boyer, o contexto internacional ao qual o Haiti foi langado era completamente
desfavoravel. As atitudes imperialistas e o receio de que o Haiti influenciasse outras colonias
levou o pais ao isolamento econdmico e politico pela Franca, mas também pelos demais paises
influentes na época. Além disso, em contrapartida ao pagamento realizado pelo Haiti, “a Franca
nem mesmo estabeleceu um tratado de comércio, mas apenas uma convenc¢ao de comércio em
1825. (...) A Inglaterra reconheceria a independéncia um ano depois e os EUA apenas na
segunda metade do século XIX” (MARONI DA SILVA, 2014, p. 11). A negagdo da existéncia
do Haiti pela comunidade internacional ocorreu até 1860, data em que o Vaticano assinou uma

concordata com o governo haitiano referente a educagdo dos jovens haitianos (SEGUY, 2014,
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p. 184). Maroni da Silva problematiza que, apesar da revolugdo vitoriosa, 0 pensamento
ocidental foi incapaz de “compreender a resisténcia escrava e a Revolugdo Haitiana em seus
proprios termos” (2014, p. 12). A partir das consideragdes de Trouillot, a autora pondera que a
revolucdo e a resisténcia escrava foram analisadas enquanto “ndo-eventos” através do

apagamento e da banalizagéo:

Como ndo-evento o retrato da Revolugdo Haitiana ignorava o poder transformador da
agéncia escrava e seus efeitos na historia colonial e metropolitana. Que escravos
negros nao apenas desejassem a liberdade, mas fossem capazes de se organizar para
lutar por ela e ainda constituir um Estado independente era algo que se encontrava
além do campo de possibilidades imaginadas, mesmo depois de ocorrida a Revolugao.
(MARONI DA SILVA, 2014, p. 13).

Para além dessa relacdo com a Franca, em que fica evidente o embargo econdmico e
social provocado pelos ex-colonizadores, também € necessario destacar a relacdo do Haiti com
os Estados Unidos. A abertura para o Haiti no caso dos Estados Unidos da América (EUA)
apenas se iniciou em 1865, 61 anos apds a independéncia haitiana. Entre os anos de 1915 ¢
1934 o Haiti foi invadido pelos EUA sob a intengio de reestabelecer a ordem democrética. E
possivel problematizar a existéncia de uma tensa relagdo entre os paises até hoje em dia,
podendo ser discutida a presenga de um embargo econdmico nao declarado cujo interesse norte-
americano, ao longo de continuas intervengdes na politica haitiana, seria de relagdes comerciais
e econdmicas favoradveis. A justificativa para as agdes dos EUA seria a pauta da ajuda
humanitaria, o que pode ser questionado se compreendermos que suas agdes sempre foram
voltadas para interesses proprios que muitas vezes contrariavam os interesses € necessidades da
populagdo haitiana. Segundo Maroni da Silva, “desde o final do século XIX, os EUA ja
apresentavam interesse no Haiti, como um espago de importincia estratégica na geopolitica da

regiao” (MARONI DA SILVA, 2014, p. 15).

Cabe destacar que, apesar de Franca e EUA terem sido os paises que interviram de forma
mais intensa no Haiti, outros paises imperialistas também atuaram tanto para impedir que o
Haiti pudesse se desenvolver e inspirar outros paises colonizados como para explorar as
riquezas e o trabalho da sociedade haitiana em prol Unica e exclusivamente de seus interesses
econdmicos. Seguy reflete sobre essa questao ao afirmar que “enquanto a Franga e os Estados
Unidos ocupam o topo do ranking dos saqueadores de recursos haitianos, ha de destacar que
ndo estdo sozinhos. Paises como a Inglaterra ou a Alemanha nunca sentiram constrangimento

em mandar seus navios de guerra nas aguas haitianas” (2014, p. 38).
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Subsequentemente a sucessdo de presidentes mulatos enaltecedores da Franca e de sua
cultura nos anos pés-revolugdo, Francois Duvalier ganhou forcas politicas. A principal pauta
que alcou Duvalier foi o enaltecimento do “negrismo haitiano, um movimento politico
articulado no sentido de devolver aos negros 0 mando do poder do Estado” (ROSA, 2006, p.
10). Duvalier assumiu o poder em 1957 com o apelo popular por ter enaltecido a negritude
haitiana e por ter prometido a valorizacdo das tradi¢cdes negras populares. Além disso, Duvalier
contou com o apoio dos EUA, que temiam o avanco do comunismo. Devido ao seu populismo
e pelo fato de ser médico, Duvalier ficou conhecido como o Papa Doc (papai doutor). Outro
apelo popular de Duvalier relacionou-se ao vodu. Ao perceber que grande parte da populagéo
era praticante do vodu, ele se aproximou dessa populagdo e ganhou credibilidade a partir do
enaltecimento da religido. Porém, apos assumir o governo, Duvalier ignorou qualquer pauta
gue promovesse melhorias a populacao e, ao contrario, instaurou um regime politico autoritario,
com o constante uso de violéncia e de repressdo politica. Entre os anos de 1957 e 1971 ocorreu
no pais a ditadura Duvalier, com carater fortemente repressor, e que representou um periodo de
acirramento das desigualdades sociais no pais (HANDERSON, 2015a), repercutindo na histéria
e no carater identitario do pais até os dias atuais, também no que se refere a emigracao para

outros paises.

Francois Duvalier governou até a sua morte em 1971, quando foi substituido pelo seu
filho Jean-Claude Duvalier, que continuou a governar com o mesmo tom ditatorial e repressor
até 1986, quando saiu do pais em exilio. Jean-Claude ficou conhecido como o Baby Doc e teve
um governo com maior acirramento das desigualdades sociais do que fora o governo de seu pai.
A desigualdade revelava-se pela extrema pobreza e pelas altissimas taxas de analfabetismo. E
interessante destacar que uma das questdes que levou Baby Doc ao exilio foi a atuagdao dos

haitianos na diaspora, os quais fizeram uma frente de resisténcia ao governo ditatorial:

Nao podemos ignorar a participagdo dos emigrados na articulagdo da resisténcia ao
regime, através das denuncias de desrespeito a dignidade e direitos humanos. O fim
da ditadura ocorreu em 1986 em consequéncia da agdo de movimentos populares
oriundos de diferentes setores da sociedade haitiana que culminou em um levante e
na saida de Jean-Claude Duvalier do pais. (MARONI DA SILVA, 2014, p. 20).

Durante a ditadura Duvalier, o principal instrumento politico utilizado foi a violéncia e
a repressao a qualquer opositor ao governo. A repressao deu-se fundamentalmente através do

macoutismo e dos tontons macoutes (bichos papdes):
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O macoutismo é desde o regime dos Duvalier o modo mais reproduzido do fazer
politico haitiano. Apelidados de tontons macoutes, grupos de milicias armadas
patrulharam ideologicamente todos os haitianos que se opusessem a ditadura de Papa
e Baby Doc. Embora expulso do poder em 1986, a pratica do macoutismo ndo se
extingue com a saida de Jean Claude Duvalier. Pelo contrario, torna-se pratica
espraiada nas relagdes politicas haitianas dentro e fora do Estado. (ROSA, 2006, p.
10).

Com a saida de Baby Doc do poder o pais continuou vivenciando governos corruptos e
uma onda de golpes politicos. Um dos principais politicos da histéria do pais foi Aristide, que
assumiu o poder em 1991. Aristide era um ex-padre que enaltecia a teologia da libertacao e que
tinha uma base fortemente popular, opondo-se a Duvalier e a0 macoutismo. Aristide criticava
o colonialismo, as grandes desigualdades sociais, o analfabetismo e a “violéncia econdmica
vivida pelo Haiti” (ROSA, 2006, p. 11). Aristide também foi alvo de golpes politicos. No
mesmo ano em que assumiu o poder em 1991 foi deposto pelo Chefe do estado maior haitiano,
com o “apoio de setores importantes da elite do pais, os quais temiam uma reestruturacao
econdmica que beneficiasse as camadas mais empobrecidas e obstruisse os privilégios das
classes dominantes” (MARONI DA SILVA, 2014, p. 20). Respaldado pela diplomacia dos
EUA, voltou ao poder entre 1994 e 1996. No ano de 1996 transferiu a presidéncia para o seu
aliado politico Préval e em 2000 voltou novamente a ser presidente. No ano de 2004 sofreu

outro golpe, dessa vez perpetrado por ex-militares.

E interessante destacar que por mais que Aristide tenha sido um importante politico
haitiano e que tenha escrito criticas extremamente relevantes a politica haitiana e as
desigualdades econdmicas e sociais enfrentadas pela populagdo a nivel nacional e internacional,
na pratica pouco conseguiu realizar. Isso porque da primeira vez em que chegou a presidéncia
em 1990 foi obrigado a se exilar pelas forcas militares e, quando assumiu novamente o poder
em 1994, acabou por reproduzir a mesma violéncia dos seus antecessores. Apesar da base
popular, atuou a partir de uma policia politica — os chimeres - que levou seus opositores ao
exilio ou a morte. Desta forma, “embora os chefes de Estado sejam substituidos, o fator
elementar da natureza da desigualdade haitiana ndo sofre interferéncia, posto que, desde o
momento colonial, nunca houve um esfor¢o de equilibrio de poder entre Estado e sociedade”

(ROSA, 2006, p. 11).

As divergéncias entre Estado e sociedade e a instabilidade politica sempre foram
questdes conflitantes no Haiti, sendo que muitas vezes o conflito envolvia atos violentos. No

ano de 2004, quando Aristide sofreu mais um golpe, a situacdo entre Aristide e seus apoiadores
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contra os grupos de apoio aos ex-militares estava a ponto de se tornar um conflito violento.
Nesse contexto, Aristide deixou o pais em uma situacao discutivel. Segundo Maroni da Silva,
“de um lado, Aristide alega que foi sequestrado por tropas estadunidenses para priva-lo do
poder, de outro, o governo dos EUA afirma que Aristide renunciou e deixou o pais
voluntariamente em direcdo a Republica Centro Africana com a finalidade de preservar sua
seguranga” (2014, p. 22). Essas discussdes acerca da historia haitiana revelam os distintos
interesses existentes nas relacdes de poder estabelecidas. O ano de 2004 marcou, também, o
auxilio internacional para a estabilizagao do pais com a vinda de tropas da MINUSTAH (Missao
das Nagdes Unidas para a estabilizagdo no Haiti), que representa mais uma forma de

intervengdo na soberania estatal.

Como ¢ possivel perceber a partir do contexto historico destacado, o Haiti ¢ marcado
por colonizagdes permanentes a partir de interesses imperialistas de diferentes paises ocidentais,
sendo EUA e Franca apenas os exemplos mais evidentes deste imperialismo. Outra faceta desse
imperialismo e colonialismo da-se através da dependéncia econdmica internacional do Haiti.

Rosa abrange as distintas relagdes que levam o pais a este quadro de dependéncia econdmica:

Varios fatores condicionaram a dependéncia econdmica do Estado haitiano em
relag@o ao capital estrangeiro, entre eles a geopolitica, a dificuldade em implementar
uma economia de mercado capaz de gerar auto-sustentabilidade ao pais e a
dependéncia cultural e ideoldgica e politica das elites haitianas a Florida,
especificamente sua capital Miami. Herdeiro ideologico do modelo colonial de
desenvolvimento baseado na monocultura ¢ alvo de um isolamento comercial,
promovido pela Franga, nos periodos cruciais de estabilizagdo econdémica (pds-
independéncia), inimigo historico do pais vizinho — A Republica Dominicana,
agravada as crises financeiras internacionais e a um mercado crescente e heterogéneo
de producdo de cana-de-agticar, o Haiti tornou-se cronicamente dependente de
assisténcia financeira e humanitaria, vinda especialmente dos Estados Unidos e,
colateralmente, do Canada e da ONU. Ademais, a proximidade geografica tanto aos
Estados Unidos quanto de Cuba, torna o pais uma regido de disputas politicas e
ideoldgicas bastante marcadas. Muitos criticos desta dependéncia argumentam que no
Haiti, o colonialismo ainda se faz nitidamente presente, nos mesmos moldes dos
séculos XVIII. (ROSA, 2006, p. 13).

Um fator que corrobora para essa dependéncia internacional refere-se a elite haitiana
recorrer a ajuda internacional para fortalecer mandatos ilegais e autoritarios (ROSA, 2006, p.
9) que muitas vezes envolveram golpes politicos. Perceber esta relacdo ¢ fundamental para
compreender a distancia da elite haitiana do restante da populagdo e como esta distdncia
relaciona-se a desigualdade social do pais. Uma das grandes consequéncias do colonialismo

enfrentado pelo Haiti esta justamente na elevada desigualdade social dentro do proprio pais.
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Historicamente, as desigualdades sociais no Haiti ampliaram a distancia entre as classes
sociais. De um lado encontra-se uma pequena elite letrada, residente em Porto Principe, falante
de francés e ligada ao catolicismo e ao protestantismo. Do lado oposto encontra-se o restante
da populagdo residente no interior do pais, analfabeta, falante apenas do kreyol haitiano e
praticante do vodu. As desigualdades perpassam ainda a divisdo entre negros e mulatos e entre
homens e mulheres, visibilizando o racismo e o machismo perpetrados pela sociedade. Segundo
Rosa (2006), a heranga colonial ¢ a responsavel por atualizar a hierarquia e a desigualdade

haitiana.

A hierarquia na sociedade haitiana, bem como em outras sociedades, ¢ extremamente
relevante. A partir do contexto historico da colonizacdo francesa, a imagem da alta hierarquia
acabou vinculando-se a imagem do colonizador. Podemos compreender que a hierarquia
funciona a partir da nogao de raga ¢ que as disparidades que estruturaram o modelo colonial
“fizeram com que o colonizado alimentasse, segundo Fanon, o desejo de ocupar o lugar do
colonizador, gozar de todas as vantagens sociais, econOmicas e politicas, de forma
absolutamente desvinculada da populagao” (ROSA, 2006, p. 4-5). No contexto pds-
independéncia, as diferengas nao sdo mais entre os colonizadores brancos e os colonizados
negros, mas sim entre mulatos e negros, kreyol e franc€s, homens e mulheres, vodu e
cristianismo, entre outras divisdes. Essa € a forma de atualizar a hierarquia, sem priorizar a
busca por igualdades sociais, econdmicas e politicas. Os movimentos pds-coloniais foram
motivados para ocupar o lugar do colonizador, sem muitas vezes problematizar a necessidade
de inverter a ordem colonial. Segundo Rosa, “no Haiti, como em tantas outras colonias, os
negros ocuparam o lugar dos brancos, reproduzindo e atualizando as mesmas linguagens de
‘pura violéncia’ e legitimando a dicotomia racial” (2006, p. 5). Essa nogdo também ¢ abordada

por Hall, ao destacar que

Essa perspectiva ¢ dialdgica, ja que ¢ tdo interessada em como o colonizado produz o
colonizador quanto vice-versa: a ‘co-presenga, interagdo, entrosamento das
compreensdes e praticas, frequentemente [no caso caribenho, devemos dizer sempre]
no interior de relagdes de poder radicalmente assimétricas’. (HALL, 2003, p 31-32).

Esse contexto também incide na forma como o Haiti lida com o racismo. Mesmo a
populagdo haitiana sendo formada por cerca de 95% de negros e mulatos (ROSA, 2006), o
racismo ¢ vivenciado nas diferenciacdes entre negros, mulatos e brancos. Isso ocorre na medida
em que a elite mulata busca a identificacdo com os colonizadores brancos franceses e o

distanciamento do restante da populag@o negra. Esse movimento demonstra a relacdo existente
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entre racismo e colonialismo, sendo estes os nucleos geradores das desigualdades (ROSA,

2006).

Para compreender o racismo na sociedade haitiana € necessario relaciond-lo com a
estigmatizacao do negro e da Africa e com a constante subordinagdo imposta ao negro pela

colonizacdo. Hall aborda esta questdo no seguinte trecho:

A “Africa” ¢ o significante, a metéfora, para aquela dimensdo de nossa sociedade e
historia que foi macigamente suprimida, sistematicamente desonrada e
incessantemente negada e isso, apesar de tudo que ocorreu, permanece assim. Essa
dimensao constitui aquilo que Frantz Fanon denominou “o fato da negritude”. A raga
permanece, apesar de tudo, o segredo culposo, o codigo oculto, o trauma indizivel, no
Caribe. E a “Africa” que a tem tornado “pronunciavel”, enquanto condigio social e
cultural de nossa existéncia. Na formacgdo cultural caribenha, tragos brancos,
europeus, ocidentais e colonizadores sempre foram posicionados como elementos em
ascendéncia, o aspecto declarado: os tragos negros, “africanos”, escravizados e
colonizados, dos quais havia muitos, sempre foram ndo-ditos, subterrineos e
subversivos, governados por uma “logica” diferente, sempre posicionados em termos
de subordina¢do e marginalizagdo. As identidades formadas no interior da matriz dos
significados coloniais foram construidas de tal forma a barrar e rejeitar o engajamento
com as histdrias reais de nossa sociedade ou de suas “rotas” culturais. Os enormes
esfor¢os empreendidos, através dos anos, ndo apenas por estudiosos da academia, mas
pelos proprios praticantes da cultura, de juntar ao presente essas “rotas” fragmentarias,
freqiientemente ilegais, e reconstruir suas genealogias nao-ditas, constituem a
preparagdo do terreno historico de que precisamos para conferir sentido a matriz
interpretativa e as auto-imagens de nossa cultura, para tornar o invisivel visivel.
(HALL, 2003, p. 41-42).

A dificuldade de tornar visivel a experiéncia haitiana e as suas contradi¢des incide
diretamente na reproducdo das desigualdades vivenciadas. Ao mesmo tempo em que o racismo
e o colonialismo desencadearam a luta pela independéncia haitiana, ndo foram motivos de luta
para a sua eliminagdo e, ao contrario, acabam sendo reproduzidos pelas elites no periodo pds-
revolucao. E, ao serem reproduzidos, aumentam a concentragdo do poder e da riqueza nas elites
e o seu distanciamento do restante da populagdo. A desigualdade, que ¢ oriunda de um processo
histérico, aumenta cada vez mais a partir de corrupgdes e golpes, tanto em aspectos politicos

como econdmicos € sociais.

A desigualdade perpetuada no pais principalmente a partir do colonialismo e do racismo
¢ vivenciada nas grandes dificuldades financeiras enfrentadas e na falta de estruturas basicas.
Um dos elementos duramente afetados por essa desigualdade ¢ a educacao. A grande parte da
populacdo haitiana ndo tem acesso as escolas e a educagdo. Conseguir uma vaga em uma escola
e pagar por ela ¢ privilégio apenas das classes altas. Nesse contexto, o indice de analfabetismo

no pais ¢ muito elevado. Isto faz com que a desigualdade educacional coloque de um lado a
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maior parte do povo analfabeto e falante apenas do kreyol e do lado oposto uma pequena elite
que tem acesso a educacdo, aprende francés e circula em meios intelectuais internacionais. O

seguinte trecho aborda o peso do analfabetismo para o pais:

O problema do Haiti ¢ o analfabetismo. Isto vamos dizer sem preconceito, em si
proprio dificulta o didlogo e a comunicag@o dentro do proprio pais. Devido a isto, ha
quinze anos, eles comegaram a divulgar as noticias na radio e na televisdo em kreyol
também, porque o francés sé as pessoas escolarizadas que falam. Os analfabetos ndo
falam francés, falam kreyol, que ¢ sua lingua nativa. Até pouco tempo, o haitiano culto
evitava inclusive em falar kreyol. (COOPER apud ROSA, 2006, p. 12).

Esse trecho evidencia a distingdo e a desigualdade vivenciada no pais. O fato de as
noticias serem veiculadas em kreyol somente a partir da década de 90, a despeito de apenas uma
pequena parcela da populagao falar o francés, demonstra o tamanho da desproporcionalidade e
da falta de representagdo da grande parcela da populagdo pelos meios de comunicacdo. Essa
questdo também apareceu em campo nas conversas que tive acerca da realidade escolar haitiana.
Os migrantes haitianos e as migrantes haitianas sempre expuseram a grande diferenga entre o
ensino publico e privado, além de muitas pessoas niao frequentarem a escola. Pedror, ao
comparar o seu aprendizado do portugués com a sua vivéncia com a educacao no Haiti, faz a

seguinte colocagdo:

- Falar kreyol ¢é facil, mas escrever ¢ muito dificil. Aqui ¢ mais facil porque todo
mundo fala s6 portugués. La é ruim porque na escola fala francés e em casa kreyol.
Até os 12 anos ¢ kreyol e francés. E depois sé francés, mas mesmo assim ndo aprende
tdo bem. SO se vai pra universidade pra aprender bem. Na universidade tem
matematica, science sociale, science experimental. Tudo em francés e s6 uma aula de
kreyol, apesar de ser a lingua materna. Eu gosto do Brasil, mas quero aprender o
portugués melhor e outras coisas também. (Pedror, diario de campo de 14/11/2015).

Essa realidade da educagdo haitiana relaciona-se diretamente com as linguas faladas no
pais. O kreyol apenas foi reconhecido enquanto lingua oficial apos a saida de Duvalier do
governo. Desde a Constituicao haitiana de 1987 o francés e o kreyol sdo as linguas oficiais do
pais, com a obrigacdo de publicagcdo de todos os documentos oficiais em ambas as linguas.
Apesar de ainda hoje muitos documentos serem encontrados apenas em francés, essa obrigagao

suscitou o debate acerca de uma padronizacao da escrita do kreyol, até entdo inexistente.

O kreyol € um idioma que representa a historia do povo haitiano e que ¢ falado por toda
a populacdo. E considerado uma lingua de resisténcia devido ao seu surgimento entre a
populacdo escravizada e colonizada, sendo um dos elementos que permitiu a organizagao

societaria e a luta pela independéncia. O kreyol ¢ uma forma de expressdo muito relevante no
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contexto haitiano e, apesar de muitas vezes ter sido subjugado com sendo apenas um dialeto, ¢

classificado como um idioma:

Durante muito tempo sustentou-se a tese de que o crioulo seria apenas um patois, um
dialeto oriundo do francés, inapto a expressar conceitos abstratos, cientificos e, por
isso, indigno de reconhecimento, devendo se limitar ao dominio musical, as piadas ou
as conversas informais. Esta percepg¢o do crioulo como um patois — embora em escala
bem menor — ainda se encontra em todos os niveis da sociedade. O senso comum
acusa equivocadamente o crioulo de ser desprovido de uma estrutura gramatical.
Além disso, reprova-se-lhe favorecer o isolamento de um pais ja por demais mal visto
pela opinido publica internacional, como se fosse uma idéia estapafurdia utilizar o
crioulo numa América sobretudo hispandéfona e angléfona. (RODRIGUES, 2008, p.
5).

A fala do kreyol ¢ compreendida como um ato de resisténcia e, por consequéncia, acaba
por ser estigmatizada e ndo incentivada, como mais uma das formas de colonizacdo e de
segregacao. Uma das questdes que apontam para a relevancia do kreyol esta justamente no
bloqueio realizado contra a lingua e em sua estigmatizagao, pois isso ocorre historicamente pelo
receio da influéncia desta resisténcia para outros paises colonizados. Aristide afirma, inclusive,
que as escolas queriam proibir o kreyol, sendo passivel a repressdo fisica dos estudantes

haitianos caso falassem o idioma.

Muito tempo depois veio o sentimento de revolta contra essa injustica infligida a
nag¢@o haitiana. Proibir alguém de se exprimir em sua propria lingua, obrigar um povo
a ter vergonha de seu falar. Para alguns, a dificuldade de aprender o francés é quase
politica ou psicologica. Ndo conseguem dominar essa lingua, de tal modo ela é, em
sua consciéncia, sindnimo primeiro da escraviddo, depois de escraviddo lingiiistica.
Expulsos os franceses, por que privilegiar sua lingua e abandonar a nossa?
(ARISTIDE apud ROSA, 2006, p. 12-13).

Até os dias atuais, segundo Seguy, algumas escolas impedem alunas e alunos de falar
kreyol. “O aluno surpreendido falando créole € habitualmente repreendido assim: ‘Expressa-
te!” Quer dizer, falar créole ndo € expressar-se” (2014, p. 241). Nesse contexto, resgatar o kreyol
e a sua importancia historica ¢ fundamental para resgatar a sua importincia identitaria. Esse €
o idioma que representa a populagdo haitiana em sua maioria e a luta e a resisténcia organizada
enquanto populacdo escravizada. Compreender a sua estigmatizacdo ¢ uma forma de
compreender a hierarquizagdo da sociedade haitiana e a dominagdo exercida pela pequena elite
do pais. Resgatar o kreyol e incentiva-lo ¢ uma das formas de quebrar esta hierarquizagao e as

desigualdades enfrentadas.

Essa for¢a do resgate do kreyol pude perceber em campo. Um desses momentos ocorreu

durante um evento intitulado “Encontro de haitianos”, que ocorreu em Porto Alegre em
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setembro de 2015 com o intuito de reunir todos os haitianos residentes na cidade,
proporcionando uma confraternizagdo juntamente a comunidade brasileira. Um dos haitianos
fez a seguinte fala: “Aristide sempre falava uma palavra em crioulo. Porque tem um significado
especial. Cada vez que vocé fala crioulo fica mais proximo do seu povo” (diario de campo de
26/09/2015). Outro haitiano pediu licenga aos brasileiros para falar na sua lingua materna: “a
lingua de minha mae” (diario de campo de 26/09/2015). Este posicionamento demonstrado nas
falas durante um evento que tinha um publico maior de cem pessoas reitera a importancia do
idioma para o povo haitiano. Apesar da tentativa de diminui¢do da sua importancia e da
estigmatiza¢ao, o kreyol segue sendo um elemento revisitado e ressignificado pela comunidade

haitiana.

Outra caracteristica haitiana que evidencia as desigualdades experienciadas ¢ a religido.
Apesar de a maior parte da populagdo definir-se enquanto evangélica ou catdlica e apenas uma
minoria se definir enquanto praticante do vodu, € possivel problematizar que toda a sociedade
possui uma relagdo com o vodu, pois ele vai além de aspectos religiosos, estando também
relacionado a questdo identitaria. Hall destaca como o vodu consegue combinar os santos

cristdos com os deuses africanos:

A forma como os deuses africanos haviam sido combinados com os santos cristaos no
universo complexo do vodu haitiano constitui uma mistura especifica, que apenas se
encontra no Caribe ou na América Latina - embora haja andlogos onde quer que
sincretismos semelhantes tenham emergido na esteira da coloniza¢do. O estilo da
pintura haitiana frequentemente descrito como "primitivista" €, na verdade, uma das
mais complexas representagdes - em termos visionarios - dessa "dupla consciéncia”
religiosa. (HALL, 2003, p. 32).

Assim como o kreyol, o vodu foi um dos elementos de resisténcia e de unido entre a
populacdo escravizada, possibilitando a luta pela independéncia. Ele foi criado de forma
independente e para além da imposi¢do dos colonizadores de que os haitianos seguissem o
catolicismo. Seguy afirma que “o Vodu, certamente, foi um dos catalisadores das lutas
revolucionarias que levaram a Liberdade e a Independéncia no Haiti” (2014, p. 241). Porém,
apesar da presenca de costumes ligados ao vodu que permeiam toda a cultura haitiana, também
ocorre uma estigmatizagdo da religido, o que influencia para que oficialmente poucos(as)
haitianos(as) digam-se praticantes do vodu. A estigmatizacao sofrida pelo vodu ¢ a mesma que

afeta o kreyol:

Simbolo por exceléncia da cultura haitiana, religido de base exclusivamente oral, os
terreiros de vodu (hounfors) se constituiram e ainda se constituem no tinico meio
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social onde o predominio do crioulo haitiano ¢ maci¢o e incontestavel. Perseguido
durante alguns regimes ditatoriais, usado por outros como forma de repressao,
vitimado por todo tipo de preconceito, dentro e sobretudo fora do Haiti, o vodu resistiu
como a expressdo cultural e religiosa mais forte do pais e como centro irradiador da

LR IS

lingua “baixa”, “ilegitima”. Apenas em 2003, no governo de Jean-Bertrand Aristide,
viu-se reconhecido legalmente como uma religido, com direito a protecdo do Estado
para os locais de culto e seus participantes. (RODRIGUES, 2008, p. 8).

Seguy destaca que o vodu foi perseguido assim como tudo aquilo que lembrava e
representava a cultura negra e africana. Segundo Seguy, “a caga ao vodu sempre ¢ uma luta
oficiosa, de forma escondida, contra os camponeses € os mais pobres no seio da formagao social
haitiana, um tipo de guerra cultural na qual tudo que vem das raizes do povo — e que lembra a
Africa — é negado, até a sua propria lingua” (2014, p. 240). Seguy ainda afirma que atualmente
o vodu, de certa forma, foi recuperado e também ¢ utilizado pelas classes dominantes. Porém,
na experiéncia que tive em campo, ninguém nunca disse ser praticante do vodu. Esse aspecto
simplesmente ndo apareceu em nenhuma oportunidade durante o trabalho de campo, a ndo ser
quando indagado por mim. E a resposta escutada pelas interlocutoras e interlocutores era a de

que o vodu era forte no Haiti, mas niio era a sua propria religido®.

E o Haiti contemporaneo? De forma geral é possivel perceber as mesmas caracteristicas
historicas ja debatidas. O pais continua com elevadas taxas de desigualdade econémica, politica
e social e tendo uma relacdo de poder assimétrica com diferentes paises, como EUA e Franca,
e com 0s organismos internacionais, como Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU) e

Organizacdo dos Estados Americanos (OEA). A relacdo de tutela continua existindo e a

influéncia internacional continua a enfraquecer a autonomia estatal. Manigat, ex-presidente ¢
historiador que fora derrotado nas elei¢gdes de 2006, afirma que a liberdade oriunda da
independéncia ndo foi desenvolvida justamente pela falta de igualdade (ROSA, 2006). A grande
desigualdade existente no Haiti reproduz-se a partir da elite haitiana, que tem como
preocupacao reproduzir os seus proprios privilégios e manter as relagdes de poder existentes, o
que se da por meio da relagdo com organismos internacionais e pela indiferenca ao restante da

populacdo haitiana. Atrelado a isso estd o fato de o Haiti tornar-se “alvo de projetos coloniais e

8 N&o considero ser este um dado significativo para pensar em conclusdes, mas sim relevante para problematizar
gue o vodu esta presente no Haiti e na cultura haitiana; porém, a compreensdo de como ele se relaciona com a
populacdo e com a diaspora deve ser aprofundada, para além das questfes que serdo abordadas ao longo deste
trabalho.

47



tutelares, concebidos a partir de uma légica de ndo organicidade com a sociedade civil, politica
e militar haitiana” (ROSA, 2006, p. 8). Ou seja, a sociedade haitiana, de forma totalizante, é
vista como incapaz de autogerir-se. E esta diminui¢do da capacidade da sociedade haitiana esta
relacionada a um pré-conceito para com ela e mesmo ao racismo enfrentado enquanto uma

sociedade negra de um pais caribenho.

A ajuda humanitaria ¢ uma das formas de perpetuacio da atuagdo externa no pais, sendo
um mecanismo para a colonizacao e restri¢ao a autonomia haitiana e ocorrendo de diferentes

formas ao longo da historia:

De 1993 até hoje, o Haiti ja recebeu cinco missdes de apoio, de manutencdo da paz
ou de estabilizagdo: a Missdo das Na¢des Unidas no Haiti (MINUAH), a Missao de
Apoio das Nagdes Unidas no Haiti (MANUH), a Missao de Transi¢do das Nagdes
Unidas no Haiti (MITNUH), a Missao de Policia Civil no Haiti ONU (MIPONUH) e
a Missao das Nacdes Unidas pela Estabilizagdo do Haiti (MINUSTAH) que completa
10 anos em 1° de junho de 2014. (SEGUY, 2014, p. 165).

Como ja citado anteriormente, desde 2004 estd presente em territorio haitiano a
MINUSTAH, com tropas de diferentes paises, incluindo brasileiras, atuando a partir da doutrina
de intervencdo humanitaria. A MINUSTAH foi estabelecida com a Resolugdo 1542 do
Conselho de Seguranca da ONU e tem como principais objetivos “provimento de seguranca e
de um ambiente estavel, particularmente através do desarmamento; apoio ao processo politico
e boa governanga em preparagdo para futuras elei¢cdes; e monitoramento e apresentagdo de
relatorios sobre os direitos humanos” (CENTRO DE JUSTICA GLOBAL E HARVARD LAW
STUDENT ADVOCATES FOR HUMAN RIGHTS, 2005, p. 1). Porém, assim como questiona
Seguy (2014), o Haiti ndo precisaria de tropas militares, mas sim de independéncia e autonomia,
além de apoio apenas em estratégias que almejassem paz e solidariedade através da atuagdo de
médicos, professores e engenheiros. A ocupagdo militar, na verdade, ndo protege os haitianos
e sim interesses imperialistas. Isso leva a problematizacao de uma dupla visdo sobre a presenca
da MINUSTAH, a qual ¢ vista, por um lado, como uma acdo humanitaria em prol do
desenvolvimento e seguran¢a do pais; porém, por outro lado, essa presenca ¢ debatida como
uma atitude imperialista que nada tem a acrescentar ao real desenvolvimento do pais, mas
apenas a economia gerada a partir da exploracdo do pais. Seguy afirma, ainda, que “a
cooperacao internacional nunca mostrou nem capacidade nem vontade de cooperar com os

haitianos a erguer o Haiti” (2014, p. 58).

48



A atuacdo da MINUSTAH em terra haitiana ¢ compreendida pelas pessoas externas ao
pais a partir do senso comum de ajuda humanitaria ao desenvolvimento e a independéncia do
pais, sendo avaliada como um grande diferencial e incentivo para o crescimento do pais. Porém,
¢ possivel ver a presenca da MINUSTAH no Haiti por um angulo distinto. Thomaz (2010)
expoe que a comunidade haitiana, na verdade, possui uma grande capacidade de geréncia, muito
maior do que a capacidade das tropas da MINUSTAH. Externas ao pais, a MINUSTAH e as
demais missdes nao conhecem a realidade local e as redes existentes no Haiti. Essa questao fica
evidente no Haiti apds o terremoto ocorrido no ano de 2010°. Segundo Thomaz, que estava no
Haiti quando do terremoto, os dias seguintes ao evento mostraram “o fracasso de todo este
aparato associado a idéia de ‘ajuda internacional’, o fracasso do ‘mundo dos brancos’” (2010,
p. 24). Este fracasso ocorreu na medida em que a MINUSTAH acabou prestando ajuda apenas
para si mesma nos dias seguintes, ndo sabendo como atuar com a sociedade haitiana,
desconhecendo e ignorando as formas de agdo proprias das pessoas e ndo dialogando com os

setores influentes da sociedade haitiana:

A noite, pela internet, percebemos que estavamos imersos no show da ajuda
humanitaria. Falava—se de milhdes de ddlares, dos avides que chegavam cheio de
coisas, de remédios, de médicos, de tendas, de agua. Ndo viamos nada. A ajuda
internacional ndo se v€, ndo se come, ndo se bebe, so se escuta. (THOMAZ, 2010, p.
28).

Parece que no aeroporto havia um imenso acampamento onde se reuniam os
cooperantes — médicos, bombeiros, especialistas em terremotos, cdes farejadores.
Por que nada era distribuido a populagdo? Por que os cées farejadores ndo faziam o
seu trabalho? Por que deixavam a juventude haitiana s6, a procura dos seus mortos e

® O terremoto ocorrido no Haiti é descrito da seguinte forma por Seguy: “Na terca-feira do dia 12 de janeiro de
2010, as 16 horas e 53 minutos, um terrivel terremoto de 7,2 graus na escala Ritcher arrasou a regido Oeste do
Haiti. Porto Principe, a capital, e seus contornos, area mais densamente habitada, foram também a principal area
abalada. Como de costume no Haiti, a fraqueza institucional combinada com a guerra das estatisticas e os interesses
econdmico-politicos por tras delas impedira para sempre saber o balanco real com exatiddo. Mas, tanto o governo
quanto as instituicBes internacionais vigentes no Haiti trabalham com o nimero oficial de 300 000 mortos, 300
000 feridos entre os quais 5 000 amputados. Quanto ao balango das perdas materiais, promete-se demorar anos
para ter-se uma avaliacdo que se aproxima do real. No entanto, O Plan d’action pour le relévement et le
développement d’Haiti/Plano de Agdo para a Recuperacdo e o Desenvolvimento o Haiti (PARDN), documento
oficial do governo detalhando, em margo de 2010, aos seus parceiros internacionais as necessidades a serem
atendidas, estimava em “8 bilhdes de ddlares as perdas e danos” (p. 5) resultando do abalo. Esse nimero pouco
depois foi reavaliado a 11.5 bilhdes de dolares. Até hoje, trabalha-se com os seguintes niimeros: “105 000
residéncias totalmente destruidas e outras 208.000 irreversivelmente danificadas. 1 300 edificios educacionais, 50
hospitais e centros de satide desabaram ou sao inutilizaveis (...)”. (PARDN, 2010, p.7). Para ter uma nogdo da
proporcao desses nimeros e o seu significado social, € bom ressaltar que em marco de 2009, a populagdo total do
Haiti (27 750 km2) era de 9 923 243 habitantes, dos quais 3 664 620 moravam na regido Oeste, onde fica a capital,
Porto Principe. (IHSI, 2009, p. 11). Quer dizer, os 300 000 mortos representam cerca de 10% da populacéo da
regido mais atingida” (2014, p. 24-25).
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feridos? A informacédo obtida nos deixou perplexos: ndo tinham nenhum esquema de
distribui¢do de alimentos ou remédios, e tampouco um esquema de seguranga para
garantir o trabalho dos cooperantes. Mas, por que ndo fazer uso dos circuitos de
distribuicdo preexistentes no Haiti? Por que ndo entrar em contato com as associagdes
de madanm sara? Por que ndo estabelecer uma linha direta com os empresarios
haitianos que ha dias, e pelo menos em alguns pontos da cidade, garantiam a
distribuicdo de agua? A Minustah estd no pais héd seis anos, e outras missdes ali
estiveram antes dela, e ndo estabeleceram nenhum contato com os setores organizados
da sociedade haitiana. Porque eles existem, e foram eles que garantiram a distribuico
de agua e comida nos dias que sucederam os terremotos do dia 12 de janeiro.
(THOMAZ, 2010, p. 30).

Assim como pode ser observado na falta de didlogo da MINUSTAH com o povo
haitiano e com a sua organizacao interna, esse fracasso da atuacéo externa expde como a ajuda
internacional acaba por inibir o desenvolvimento do pais, e ndo auxilia-lo. Afinal, para que ou
guem serve a tutela internacional? Se ndo serve para o Haiti, serve para interesses proprios da
economia externa personificada em paises como EUA e Franca e em 6rgdos como ONU. Seguy
afirma, inclusive, que o terremoto ocorrido acabou por se tornar uma oportunidade para

perpetuar a ajuda internacional no pais:

O sismo tem oferecido a Internacional Comunitaria uma oportunidade de ouro para se
reconfigurar e reforcar sua hegemonia no Haiti, afim de melhor assegurar a
administracdo da ordem colonial a qual o Haiti se encontra submetido, refor¢ando
assim a situacdo dos trabalhadores haitianos como mero precariado. (SEGUY, 2014,

p- 33).

Nao bastasse o terremoto em 2010, em outubro de 2016 o pais foi atingido pelo furacao
Matthew. Segundo dados divulgados pela ONU Brasil', dias apds a passada do furacio pelo
pais, em decorréncia da tempestade, “cerca de 2,1 milhdes de pessoas (...) foram afetadas, e 1,4
milhdo de pessoas, ou 12,9% da populagdo, precisam de assisténcia humanitaria (...). Cerca de
750 mil pessoas (...) precisam de ajuda humanitéaria nos proximos trés meses”. Em decorréncia
deste evento, a saida das tropas que estava prevista para o ano de 2016 foi revista, e a nova

previsdo para a saida das tropas foi estipulada inicialmente para abril de 2017''. O momento

10 As informac@es foram retiradas do site da ONUBR — Nagdes Unidas no Brasil, “Conselho de Seguranca estende
missdo de paz no Haiti por mais 6 meses”. Disponivel em https://nacoesunidas.org/conselho-de-seguranca-
estende-missao-de-paz-no-haiti-por-mais-6-meses/. (13/10/2016). Acessado em 10/01/2017.

11 No dia 13 de abril de 2017 o Conselho de Seguranca da ONU oficialmente decidiu pelo fim da MINUSTAH no
Haiti. A missdo de paz serd gradualmente substituida pela Missdo das Nagdes Unidas de Apoio a Justica no Haiti
(MINUJUSTH). A data estipulada para a saida da MINUSTAH é 15 de outubro de 2017. Neste momento, 0s
desdobramentos desta resolugdo ainda séo incertos, cabendo uma avaliagdo quando da saida das tropas. Maiores
informagdes disponiveis em: https://oglobo.globo.com/mundo/conselho-de-seguranca-determina-fim-da-missao-
de-paz-no-haiti-1-21204842. Acessado em maio de 2017.
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repetiu o contexto do terremoto de 2010 e reiterou a reflexdo da real necessidade da presenca

da MINUSTAH e da sua capacidade de atuar em conjunto com a populagdo haitiana.

Outra questdo ligada a atuacdo externa no Haiti refere-se a visdo do pais pelo restante
do mundo. Muitas vezes a visdo passada é a de caos, inseguranca total e selvageria. Thomaz
(2010) ressalta que uma das discussdes antropologicas reflete justamente que a auséncia de
Estado ndo se equipara ao caos e, além do mais, no caso haitiano ha a presenca de um Estado,
por mais que historicamente o pais tenha passado por diferentes tensdes politicas, econdmicas
e sociais. Em realidade, o Haiti € o oposto de uma selvageria. Existe sim a capacidade haitiana
de atuar independentemente de intervengdes externas. Por mais que o pais enfrente variados
problemas e que tenha casos graves de corrupg¢ao, isto ndo ¢ sindonimo de incapacidade. Ao
contrario, este contexto de constante intromissao externa agrava o quadro e ndo permite ao pais
crescer de forma independente. Isso € percebido também ao se analisar que as atuacdes externas
s6 agem em interesse proprio. No caso do Haiti pds-terremoto, “o fato de cada um sé conseguir
olhar para si mesmo e se referir a si mesmo na midia internacional impediu de se enxergar a
ordem e o civismo que, no geral, acompanhou a atuacdo dos haitianos” (THOMAZ, 2010, p.
36). Ou seja, apesar de os casos especificos do terremoto, do furacdo e do contexto haitiano de
modo geral serem amplamente divulgados internacionalmente, outros aspectos da sua realidade
sdo ignorados, como a organizagdo interna que apesar de fragil garante a existéncia do pais. Em
realidade, essa visdo internacional negativa acerca dos(as) haitianos(as) relaciona-se a
construcdo historica racista e colonialista, que coloca uma visdo de mundo distorcida do Haiti

como sendo um pais selvagem e violento.

Essa visdo internacional do Haiti a nivel de senso comum reitera a necessidade de dar
visibilidade a histdria critica do pais, permitindo problematizar as diferentes relacdes de poder
existentes. Como diria Hall, “os momentos de independéncia e pos-colonial, nos quais essas
historias imperiais continuam a ser vivamente retrabalhadas, sdo necessariamente, portanto,
momentos de luta cultural, de revisao e de reapropriacao” (2003, p. 34). Dessa forma, conhecer
essa histéria através das autoras e dos autores aqui citadas(os) € o passo inicial para
compreender questdes referentes a historia e as experiéncias de haitianas e haitianos que

encontram na migra¢cao uma forma de agir frente as desigualdades enfrentadas.
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2.3  Desdobramentos a partir da diaspora haitiana

Uma importante particularidade haitiana estd na sua relagdo com a didspora haitiana,
assim como mencionado ao abordar algumas caracteristicas do debate transnacional. Em kreyol
a palavra diaspora ¢ escrita como diaspora ou dyaspora e ¢ habitualmente “utilizada para
designar os haitianos residentes no exterior ¢ que voltam ao Haiti. Também ¢ utilizado como
adjetivo para qualificar objetos, dinheiro, casas e agoes” (HANDERSON, 2015a, p. 25). Para
compreender o que significa a didspora para a sociedade haitiana ¢ preciso compreender a
indissociabilidade entre diaspora e Haiti. Quem sai do pais continua a manter relagdes com ele
e tem no seu campo de possibilidades o retorno ao pais, seja para voltar a residir nele ou para

visitar sua familia e retornar novamente a didspora.

O termo didspora aqui utilizado tem relagdao direta com a diaspora haitiana. Porém,
empregar este termo, para além do uso mesmo pela comunidade haitiana, refere-se a no¢ao de
que “a diaspora remete aquelas situagdes em que o individuo elabora sua identidade pessoal
com base no sentimento de estar dividido entre duas lealdades contraditorias, a de sua terra de
origem (home) e do lugar onde estd atualmente, onde vive e constrdi sua inser¢do social”
(OLIVEIRA, 1998, p. 63). Isso pode ser percebido em diferentes contextos a partir das relagdes
estabelecidas entre um pais e seus cidaddos residindo em outros paises. Hall (2003) afirma que
o conceito de diaspora mais familiar aos povos caribenhos ¢ aquele em que a identidade cultural
esta ligada com o seu nascimento e ¢ impermeavel a algo tdo superficial como a mudanga
temporaria do local de residéncia. Segundo Hall, “a pobreza, o subdesenvolvimento, a falta de
oportunidades - os legados do Império em toda parte - podem forgar as pessoas a migrar, o que
causa o espalhamento - a dispersdo. Mas cada disseminacdo carrega consigo a promessa do
retorno redentor” (2003, p. 28). Hall afirma, ainda, que essa noc¢ao de diaspora “¢ modelada na
historia moderna do povo judeu (de onde o termo “didspora” se derivou), cujo destino no
Holocausto - um dos poucos episddios historico-mundiais comparaveis em barbarie com a

escravidao moderna - ¢ bem conhecido” (2003, p. 28).

No caso da diaspora judaica, € possivel destacar a importancia da relagdo entre diaspora
e Israel no tocante a manutencao e recriagdo da identidade judaica. Discorri sobre esta questao

em trabalho anterior:

Neste momento pos Segunda Guerra Mundial, onde o povo judaico estava comedido
por um sentimento de inseguranca e fraqueza, ¢ através do compartilhamento de Israel
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e também da possibilidade de migrar para Israel que a comunidade judaica mundial
encontra o seu ponto de apoio. O ato de compartilhar acaba sendo o ponto principal.
A ajuda do Estado de Israel para com os judeus p6s Segunda Guerra se apoia nesse
duplo movimento de compartilhar e conhecer o proximo. A identidade judaica ¢é
reavivada através da cooperacao internacional neste momento. (PAULA, 2013, p. 15).

Apesar de no trecho acima o foco central ter sido o contexto histérico da comunidade
judaica nas décadas de 40 e 50, € possivel construir uma relagdo com aspectos mais amplos do
apoio entre pais e cidaddos. No caso haitiano, apesar das distintas especificidades historicas, o
pais acaba representando o ponto de apoio e de identificacdo. Nesse sentido, por mais que 0s

haitianos e as haitianas que migram estejam longe do pais, a conexao estabelecida ¢ constante.

Um dado que aponta para a relevancia e a presenga dos fluxos migratérios no Haiti
refere-se & importancia econdmica e social da didspora para o pais, fato evidenciado ao se
destacar que o pais tem dez estados, contabilizando-se, porém, a didspora enquanto o “décimo
primeiro estado”. Estima-se que cinco milhdes de haitianos(as) vivem fora do pais, dado que
“representa a metade dos habitantes do Haiti, estimados em 10.413.211 em 2013 pelo Institut
Haitien de Statistique et d’Informatique (IHSI)” (HANDERSON, 2015a, p. 52). Dessa forma,
destaca-se a pratica corriqueira da emigragao do Haiti, mas com a manutencao de fortes lagos
com o pais. Neste contexto, os(as) haitianos(as) muitas vezes saem do Haiti em busca de
melhores condi¢des sociais € econdmicas sem suas familias, contando, porém, com o apoio

destas.

Como afirma Handerson, “o universo haitiano trata de um mundo em mobilidade que é
a perspectiva do horizonte de boa parte da populagdo” (2015a, p. 37). A importancia da didspora
reflete-se nas experiéncias individuais e coletivas de haitianos(as), tanto para os(as) que estao
no pais como para os(as) migrantes. Relacionado a desigualdade econdmica e social, o principal
motivo para a emigracdo do Haiti estd na dificuldade em conseguir um emprego ou mesmo um
subemprego, tendo o pais elevadas taxas de desemprego. Rosa afirma, inclusive, que o “Haiti
contemporaneo nao ¢ capaz de oferecer chances reais de empregabilidade a seus cidaddos”
(2006, p. 19). A falta de emprego se perpetua como uma dificuldade que perpassa todas as
classes sociais do Haiti. Neste contexto, a migra¢do aparece como uma das principais
possibilidades de agéncia, em que aqueles que possuem condi¢des minimas para sair do pais
saem. O destino depende da condi¢cdo econdmica e das redes estabelecidas. Apesar de paises
como EUA e Franga serem a primeira op¢do da maioria, muitos(as) acabam indo para outros
locais que tenham a entrada facilitada, sendo um destes o Brasil.
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Ainda hoje, mas principalmente no seu surgimento, a didspora haitiana reflete a
desigualdade social e as distintas relagdes estabelecidas no pais. Num primeiro momento, quem
emigrava do Haiti eram os filhos da elite, que “encontram interlocutores de articulagao politica
e de legitimidade no exterior € nao no interior da nagao, reproduzindo exatamente nos moldes
coloniais, a relacdo de superioridade e coisificagdo dos outros internos a nagdo haitiana”
(ROSA, 2006, p. 7). Ou seja, as primeiras pessoas a emigrarem do Haiti eram aquelas que
possuiam capital econdmico e social para tanto. Ainda hoje, a defini¢ao das rotas de migragao
apresenta distingdes conforme as possibilidades, os contatos e as redes estabelecidas por cada

haitiano(a). Quem fala somente kreyol e ndo tem uma rede estabelecida acaba ndo conseguindo

migrar ou migrando para lugares menos favoraveis a seus interesses.

Sobre as rotas de migracdo, ha duas principais divisdes entre os destinos escolhidos. A
primeira divisdo refere-se aos paises que sdo os principais destinos almejados. Especialmente
Estados Unidos, Canada e Franga sdo vistos como os paises desenvolvidos e que possibilitam
levar grande quantidade de dinheiro para o Haiti, além da aquisi¢ao de bens valiosos. Handerson
afirma que as pessoas que voltam destes paises sdo conhecidas como Gros diaspora (2015a, p.
25). A segunda divisdo refere-se aos paises que sdo vistos como economicamente nao
desenvolvidos, como Republica Dominicana, Peru, Equador e também o Brasil. As pessoas que
retornam destes paises sdao chamadas de 7i diaspora (HANDERSON, 2015a, p. 29). Apesar
dessa divisdo geral, os(as) migrantes podem pular de uma denominagdo para a outra conforme
0 “sucesso da viagem”, que ¢ julgado a partir do dinheiro e bens materiais adquiridos. Ou seja,
aqueles que retornam de paises considerados ndo desenvolvidos podem ser tidos como Gros
diaspora desde que tenham adquiridos bens materiais significativos e os(as) migrantes que
foram para paises tido como desenvolvidos podem ser considerados como 77 diaspora caso nao

tenham adquirido bens materiais e dinheiro.

E possivel abordar o contexto migratério haitiano a partir de quatro fluxos principais,
assim resumidos por Handerson (2015a). O primeiro fluxo de mobilidade ocorreu quando da
ocupac¢do dos EUA tanto do Haiti (1915 - 1943) como da Reptiblica Dominicana (1912 - 1924),
com os haitianos passando a trabalhar nas plantagdes de cana de agticar em Cuba e na Republica

Dominicana.

Ja o segundo fluxo migratorio ocorreu a partir dos anos 1940, com a aproximagao com
os EUA e também com a ditadura Duvalier. Nesse fluxo, a migra¢ao foi ampliada para outras
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camadas sociais, outras geragdes e outras regioes, principalmente pelo aumento da violéncia e
da desestabilizagdo econdmica e social, fatos determinantes para o aumento da migracdo. Além
dos EUA, os migrantes dirigiam-se ao Canadd, paises africanos como Senegal, Benin e
Republica do Congo, para as ilhas proximas (Bahamas, Grand Turck e Caicos), Guiana
Francesa e Franga. Também foi durante o segundo fluxo migratdrio que ocorreu o auge do
fendomeno boat people, que se refere a viagem em embarcagdes improvisadas pelos proprios
migrantes para chegar a Florida. Além de muitas embarcagdes terem naufragado devido a ma
estrutura, "os proprios agentes norteamericanos afundaram os barcos, matando milhares de
haitianos que tentavam alcancar Miami" (HANDERSON, 2015a, p. 72). Dado esse contexto,
diferentes instituicdes politicas e religiosas militaram pelos direitos humanos dos envolvidos.
Como ja visto anteriormente, os EUA utilizaram constantes mecanismos de colonizag¢do no que
se refere a seus interesses economicos e sociais, intervindo diretamente no contexto haitiano,
inclusive por meio dos embargos. Porém, em se tratando de receber migrantes haitianos, esse
episddio histérico exemplifica como os EUA agem ferindo inumeros direitos humanos,

inclusive o direito a vida.

O terceiro fluxo migratdrio ocorreu a partir de 1990. Com o golpe sofrido por Aristide,
muitos haitianos foram para Republica Dominicana, Guantanamo, Cuba ¢ EUA. Muitos
pediram refiigio em paises como EUA, Republica Dominicana, Guadalupe, Guiana Francesa e
Bahamas. Porém, muitos casos foram negados, pois os governos consideravam se tratar de
migrantes econdmicos € ndo de refugiados (a exce¢do eram os que comprovavam persegui¢ao

étnica, religiosa ou politica).

O quarto fluxo migratorio iniciou-se em 2010, momento em que ¢ ampliado o nimero

de migrantes e o numero de paises de destino:

Diante dos diversos tipos de inseguranga: publica, politica, socioecondmica,
alimenticia, educacional, incluindo a area da saude e do saneamento basico, todas elas
em decorréncia do quadro empobrecido e precario do Haiti, agravado pela tragédia
provocada pelo terremoto de janeiro do referido ano [2010], a mobilidade haitiana
ganhou especial significancia, volume e crescimento de novos sujeitos e circuitos no
espaco migratorio internacional. (HANDERSON, 2015a, p. 73).

Nesses “novos sujeitos” estdo incluidas as mulheres haitianas. Se nos primeiros fluxos
migratdrios elas praticamente ndo participavam, o momento pds-terremoto altera drasticamente
as relagdes estabelecidas, fazendo com que todas e todos que tivessem algum recurso financeiro

para sair do pais o fizessem. Com o aumento do fluxo migratorio aumenta também o nimero
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de paises de destino. E apenas neste quarto fluxo migratério que o Brasil passa a também ser
um pais de destino, juntamente a outros paises que nao t€ém a mesma visibilidade dos paises
tidos como desenvolvidos. No caso dos e das migrantes no Brasil, a partir dessa
contextualizagdo e também das percepcdes em campo, € possivel destacar como um dos
principais objetivos dos(as) migrantes ¢ demonstrar o sucesso migratdrio para suas familias no
Haiti. Na sua grande maioria, os(as) migrantes mantém ao mesmo tempo parte de sua familia
que estd no Brasil e parte de sua familia que permanece no Haiti, além da relagdo com familiares
em outros paises. Nesse contexto, ¢ possivel compreender o local central que a didspora ocupa
na sociedade haitiana, a exemplo do seu papel “imprescindivel” como meio de ajuda a
populacdo nos dias seguintes ao terremoto (THOMAZ, 2012, p. 34). E € por ocupar esse local
central que pondero como a propria existéncia da didspora reflete sobre as formas de resisténcia

encontradas por haitianos(as) frente ao contexto social, econdmico e politico haitiano do pais.

2.4  Das relacoes entre Haiti e Brasil

E possivel pensar sobre os processos migratorios que ocorrem entre Brasil e Haiti a
partir da relagdo existente entre eles. Segundo dados apresentados pelo Alto Comissariado das
Nacdes Unidas para os Refugiados (ACNUR), mais de 39.000 haitianos entraram no Brasil
entre 2010 e setembro de 2014!2. O Brasil passou a ser um pais de interesse para a migragio
haitiana a partir de 2010 por alguns motivos, dentre os quais destaca-se a presenga de tropas
brasileiras na MINUSTAH, o que propiciou um contato direto com brasileiros, a atragdo pelo
futebol brasileiro e o “convite” feito pelo presidente Lula em 2010, quando colocou o Brasil de
forma receptiva a imigragao haitiana (FERNANDES; CASTRO, 2014). Esses sdo os motivos
mais aparentes da relagdo entre os dois paises, entre os quais ¢ possivel perceber um fluxo
migratdrio intenso entre os anos de 2010 e 2015. No final do ano de 2015 e ao longo do ano de
2016 o fluxo comecgou a se modificar e, apesar de ainda existente, diminuiu significativamente

o numero de haitianos(as) no Brasil. Um dos motivos para esta diminui¢ao, conforme percebido

12 Informacdo divulgada na pagina do ACNUR: Dados sobre reflgio no Brasil: uma andlise estatistica (2010-
2014). Disponivel em: http://www.acnur.org/t3/portugues/recursos/estatisticas/dados-sobre-refugio-no-brasil/.
Acessado em maio de 2015.
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em campo e também em discussdes que perpassam diferentes esferas, deve-se ao aumento da
dificuldade em encontrar empregos com um salario que possibilite viver dignamente no Brasil
e ainda enviar dinheiro para familiares no Haiti, situagdo agravada também com a alta do dolar

em relagdo ao real.

A todos(as) haitianos(as) que chegam ao Brasil ¢ concedido o visto humanitario, visto
criado especificamente para esta demanda em 2012 com o objetivo de facilitar o processo
burocratico. Anteriormente a criagdo do visto humanitario os migrantes solicitavam o reftgio,
que ¢ concedido quando a mobilidade esta relacionada a fundado temor de perseguicao. Além
do pedido de refugio ser um processo mais demorado, no caso haitiano nao ha garantias de que
o pedido seja acolhido, pois esses migrantes podem ser identificados como migrantes
econdmicos e/ou deslocados ambientais, ndo se adequando na definicao estabelecida para a
obtencdo do status de refugiado'®. O visto humanitério entrou em vigor com a resolucio
normativa n® 97 do Conselho Nacional de Imigracao (CNIG) em 2012 com vigéncia de dois
anos, sendo prorrogado por doze meses pela resolugdo normativa n° 106, posteriormente até
outubro de 2015 pela resolugao normativa n® 113 e até 30 de outubro de 2017 pela resolugao
normativa n® 123. O objetivo do visto humanitario ¢ regular legalmente a entrada dos migrantes
no pais, possibilitando a acolhida com a concessao do visto por razoes humanitarias “resultantes
do agravamento das condi¢des de vida da populagdo haitiana em decorréncia do terremoto
ocorrido naquele pais em 12 de janeiro de 2010” (CNIG, 2012). O visto humanitario
disponibilizado na embaixada do Brasil no Haiti também implica a diminui¢ao do ingresso pela
fronteira terrestre que ocorre sem o visto pelo estado do Acre; porém, um dos problemas nesse
contexto ¢ a dificuldade de a embaixada brasileira conceder o numero de vistos demandado.

114

Segundo dados divulgados no Portal Brasil'®, no ano de 2015 eram emitidos mensalmente 2000

vistos na embaixada localizada em Porto Principe, capital haitiana, nimero pequeno diante da

13 A questdo de migrantes haitianos(as) ndo serem considerados refugiados(as) é complexa. A criacdo do visto
humanitario é interessante na medida em que possibilita a rpida documentagdo dos(as) migrantes; porém, por
outro lado, muitos direitos garantidos para refugiados(as) ndo abrangem o visto humanitario. Cabe, entdo, buscar
compreender essas dindmicas burocraticas para que as reivindicacbes de direitos para os(as) migrantes
haitianos(as) sejam respeitadas e implementadas.

14 Informacéo divulgada no Portal Brasil: Concessdo de visto humanitario para haitianos é prorrogada. Disponivel
em: \http://www.brasil.gov.br/cidadania-e-justica/2015/08/concessao-de-visto-humanitario-para-haitianos-e-
prorrogada. Acessado em agosto de 2015.
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demanda. Dessa forma, o fluxo migratério continuava acontecendo em grandes propor¢des
através da fronteira terrestre, em situacdes vulneraveis e com elevadas taxas pagas a “coiotes”

no “trafico de imigrantes” (FERNANDES; CASTRO, 2014, p. 15).

Essas questdes revelam as relagdes tragadas entre Haiti e Brasil e algumas das
motivagdes que levam haitianos(as) a migrar com destino ao Brasil. Apds essa
contextualizagdo, a principal questdo a ser abordada refere-se as dificuldades de insercdo local,
tanto por imigrantes haitianos(as) como também imigrantes de forma geral. Destaco que essas
dificuldades estdo relacionadas a falta de politicas publicas que propiciem uma insercao local
digna. Diversas pesquisas apontam para essa realidade, como exemplificado por Alessi no

seguinte trecho:

Apesar das resolugdes normativas e uma tentativa (mesmo que inicial) do governo de
acolher os haitianos, todavia, ndo existe estrutura fisica ou preparagdo dos 6rgaos
governamentais (tais como a Policia Federal ou o Conselho Nacional de Imigragdo)
para essa acolhida. Os haitianos que ja estdo aqui, apds milhares de quilometros de
sofrimento e anglstia, sofrem agora com os entraves burocraticos para a
documentag@o legal e a chance de viver dignamente. (ALESSI, 2013, P. 84).

A falta de politicas publicas perpassa as diferentes esferas da vida cotidiana, como
saude, educagdo, moradia e emprego. No momento da chegada em um novo e desconhecido
pais, os(as) migrantes ndo encontram nenhum apoio organizado por parte do governo. Cada
migrante acaba agindo por conta propria, conforme os escassos contatos que conseguem

realizar inicialmente.

Apesar de ap6s a década de 80 o Brasil estar num contexto transnacional ndo somente
com a “circulagdo de mao de obra de brasileiros pelo mundo, mas a diversificagdo de
procedéncias de paises e continentes que chegam ao Brasil” (JARDIM, 2013, p. 67), o
despreparo enquanto nacdo que recebe migrantes ¢ muito grande. Isto pode ser percebido na
atuacao dos orgaos publicos e de seus funciondrios, que num primeiro momento de contato com
imigrantes acabam atuando em um senso comum balizado pela crenca de que imigrantes nao
possuem os mesmos direitos de brasileiros. Jardim explicita esta questdo enfatizando “as nogdes
prévias nutridas no ambiente publico sobre os direitos de nacionais e a nega¢do da existéncia
de direitos de estrangeiros™ (2015, p. 94), que ocorrem mesmo quando os imigrantes portam
seus documentos, como no caso dos haitianos(as) que possuem o visto humanitario. Podemos
perceber agdes isoladas de 6rgaos publicos que superam este senso comum, porém estas agdes

ainda s3o numericamente pequenas. Um exemplo de acdo tomada por parte de um 6rgao publico
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refere-se a contratagcdo pelo Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) da cidade de
Lajeado do haitiano Renel Simon, “onde ficou conhecido em decorréncia do papel de mediador
que desempenhou durante um acidente ambiental (enchente), no qual imigrantes foram vitimas”
(MEJIA; SIMON, 2015, p. 44). Simon foi contratado no ano de 2014 ¢ atuava no auxilio de
imigrantes haitianos e de outros paises nos tramites burocraticos para acessar direitos sociais €
auxiliando nas tradug¢des quando a lingua portuguesa ndo era compreendida por algum
migrante. Este caso demonstra uma mobilizagdo em conjunto dos 6rgdos locais com a
populagdo, de modo que por meio do didlogo € organizada uma estrutura que tem a capacidade
de identificar as atitudes que podem ser adotadas para propiciar uma inser¢ao digna aos(as)

migrantes.

Atrelada a dificuldade de encontrar pessoas que saibam que os imigrantes possuem
exatamente os mesmos direitos que brasileiros(as) enquanto cidadaos e que atuem na defesa
destes direitos, estd a dificuldade de se inserir em cada esfera burocratica. Um exemplo de uma
dessas esferas ¢ o acesso a saude. Num primeiro momento, o imigrante que chega ao pais
desconhece o seu direito a acessar a satude publica. E aos poucos que o caminho vai se tornando
conhecido, como com a obtengiio de um cartdo do SUS', situagdo que abre as portas para que
o imigrante possa acessar hospitais e postos de saude. Outro exemplo refere-se as dificuldades
em conseguir alugar um imovel. O perfil imobilidrio brasileiro ¢ extremamente burocratico e
limitante. Afinal, apenas se ignorarmos a dificuldade de locagdo de um imével mesmo por um
brasileiro que ja tem uma rede de contatos estabelecida ndo perceberemos que esse formato
inviabiliza que um migrante recém-chegado realize um contrato formal de locagdo. Isso sem
mencionar os altos valores de moradia, que dificultam o acesso a moradia digna. Esses sao
apenas dois exemplos das dificuldades iniciais, mas que demonstram a falta de alternativas para
soluciona-los, mesmo sendo questdes que afetam a todos os imigrantes que chegam ao Brasil.
Nesse contexto, constata-se a falta de politicas publicas direcionadas as especificidades
vivenciadas pelos(as) imigrantes e também agdes que lhes garantam o acesso as politicas

publicas ja existentes.

15 0 Sistema Unico de Sadde (SUS) oferece acesso integral, universal e gratuito aos servigos de sadde para toda a
populacéo, sendo considerado como um dos mais abrangentes sistemas pablicos de salide do mundo.
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Ainda nesse cendrio estdo as questdes da visibilidade e da invisibilidade do(a) migrante
haitiano(a). Apesar de num primeiro momento o aumento do fluxo migratorio de haitianos ter
sido largamente divulgado e visibilizado, o momento seguinte ¢ de invisibilizacdo desses
migrantes. Ao serem analisados os motivos desta visibilizagdo inicial de migrantes haitianos,
uma das questdes que se sobressai refere-se a cor negra da pele. Tanto haitianos como africanos
enfrentam uma diferenciagdo que se inicia nesse ponto ¢ que ¢ permeada por situagdes de
racismo e xenofobia. Os relatos em campo demonstram como a cor negra gera um marcador de
diferenca na relagao com os brasileiros, dificultando ainda mais a inserc¢ao local. Mejia e Simon
problematizam essa questdo ao destacar que os brasileiros fazem inumeros questionamentos
sobre os motivos que levam haitianos a migrar para o Brasil e sobre os seus interesses,
destacando a possibilidade de existéncia de um fundo preconceituoso nessa grande curiosidade
inicial:

Sdo questionamentos de pessoas racistas, ja que a maior parte da populagdo, que esta
imigrando para o Brasil nos ultimos tempos, € originaria de paises com populagdo
negra e pobre. Para um amplo setor da populagao brasileira, a presenca dos imigrantes
representa uma ameaca. Consideram que eles vao ocupar seus locais de trabalho e
tirar suas riquezas. Essa postura frente a imigracao contemporanea desconhece o papel

que os imigrantes desempenham na producio e no crescimento do pais. (MEJIA;
SIMON, 2015, p. 65).

E se nesse primeiro momento da chegada ocorre a visibilizagcdo de quem € o imigrante,
no momento seguinte “o sujeito passa a ser novamente invisibilizado localmente; mesmo que
esteja dotado de documentos que o singularizam, ele ¢ “perdido” no territdrio nacional nas
fraturas dos procedimentos de controle e vigilancia estatais” (JARDIM, 2015, p. 80). No
momento de sua chegada, o imigrante € visto e, por mais que sofra com diferentes formas de
preconceitos, consegue alcancar o primeiro estidgio da inser¢do, que se refere a aquisi¢do do
visto humanitario e demais documentos necessarios, como a carteira de trabalho. Porém, no
momento seguinte, quando o migrante locomove-se pelo Brasil a procura de uma cidade onde
consiga emprego e moradia, ele € perdido em meio a falta de organizagao e de politicas publicas.
Jardim analisa que “a base da invisibilizacdo parece estar assentada na ideia de que os
estrangeiros compdem uma intangivel visibilidade, uma excegao” (2015, p. 89), o que significa
que nenhuma acao ¢ tomada em grande escala para a inser¢ao digna dos(as) migrantes. Jardim
problematiza, ainda, que essa posi¢ao de exce¢ao na qual o(a) imigrante ¢ colocado impede que

ele(a) acesse uma posicao de cidadao(a):
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Os obstaculos a cidadania sdo experimentados em dinamicas diversas da vida social
na sociedade de acolhida, e se relacionam com categorias juridico-administrativas que
nem sempre sdo recepcionadas cotidianamente, nos jogos de identificacdo cotidianos,
como uma forma de inclusdo na vida publica e na interlocu¢do com agentes do poder
publico. Desse modo, ingressamos no terreno das sensibilidades que nutrem a vida
social e nas dificuldades das relagdes de intercomunicacdo entre pessoas e
coletividades, especialmente quando aparecem os imigrantes aparentemente como
uma ‘surpresa’ e sdo traduzidos rapidamente como uma ‘exce¢do’. (JARDIM, 2015,
p- 91-92).

A questdo central ao se destacar esse contexto brasileiro refere-se as possibilidades de
garantir a dignidade humana de imigrantes na inser¢ao local. Ao abordar a inser¢ao local, busco
afirmar que ela ndo se restringe a um processo de “readaptacao”. Jardim afirma que ao invés de
pensar em “adaptagdo” ou “integracdo”, seria mais sensato pensar em uma nog¢ao de “continuo

<

aprendizado”, pois “‘integragdo’, além de evocar uma ideia de assimilacdo e diluicdo de
diferengas culturais, carrega como pré-nocdo algumas certezas de que hd uma logica de
funcionamento da sociedade de acolhida, que seria aprendida de modo acumulativo” (JARDIM,
2017, p. 24-25). O aprendizado, ao invés de ser apenas uma adaptagdo, remete a ideia de que
imigrantes e brasileiros vao descobrindo e vivendo conjuntamente o que significa essa inser¢ao

local e criando novas possibilidades e trajetorias.

Ao abordar os aspectos referentes as relacdes entre Brasil e Haiti e aos distintos
processos de insercao, das barreiras enfrentadas e das relacdes mantidas, destaco o trabalho de
campo na antropologia como o local que mostra a negociagcao (JARDIM, 2013) que ocorre entre
o Estado e as comunidades diversas, as quais exigem a implementacao de politicas publicas que
atendam a justica e a dignidade humana. Se o contexto brasileiro demonstra essa falta de
organizagao e de politicas publicas, as experiéncias migratorias demonstram como os caminhos
sdo percorridos para a inser¢ao local. Mesmo que o estado ndo garanta meios para a insercao,
os(as) imigrantes irdo agir na busca de suas necessidades e objetivos. Sobre acompanhar essas

experiéncias, destaco a seguinte contribui¢do de Jardim:

Esse ¢ um microcenario da experiéncia migratoria, mas interessa exatamente por isso.
Porque ndo responde a uma exigéncia de quantidade quanto a sua significancia a ponto
de ‘repercutir’ em algo legitimo por alcangar uma expressdo numérica. E uma chance
de descobrir a singularidade da experiéncia migratoria perante os equipamentos
publicos (relativos a saude e educagdo) a partir de experiéncias relativas aos fluxos da
vida. (JARDIM, 2015, p. 89-90).

E a partir dessas consideragdes que busco pensar na insercdo local de migrantes
haitianos(as) na cidade de Porto Alegre, ressaltando as especificidades de cada trajetéria. Como

afirma Simon, diferentes motivos provocam a migracdo para o Brasil, indo além dos motivos
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econdmicos. “Varios haitianos que vieram ao Brasil, tinham uma vida melhor. Os
deslocamentos acontecem porque as pessoas procuram novas oportunidades. Ao chegar no
Brasil muitos ficam surpresos porque infelizmente a vida ¢ mais dificil aqui do que
imaginavamos” (MEJIA; SIMON, 2015, p. 66). Esse relato demonstra as diferentes
expectativas e realidades que perpassam as diversas experiéncias migratorias. A seguir, abordo
essa questdo a partir de alguns relatos etnograficos da pesquisa desenvolvida na Zona Norte de

Porto Alegre.

2.5 Ansercao local no Brasil: expectativas e realidades

Além das questdes ja abordadas neste capitulo, a escolha pelo enfoque na agéncia e na
resisténcia em relacdo aos fluxos migratdrios tem como justificativa a percep¢ao da importancia
dessas questoes a partir do trabalho de campo. Desde o inicio, uma das questdes que me admirou
no convivio com os e as migrantes em campo foram as relagdes estabelecidas, sempre com
muitos sorrisos e alegrias, mesmo em meio a tantas incertezas e a tantas precariedades
encontradas no Brasil e especificamente em Porto Alegre. E por isso que esse enfoque foi
escolhido, possibilitando conhecer a forma como as experiéncias de haitianas e haitianos em
Porto Alegre refletem sobre a atitude encontrada para lidar com as adversidades vivenciadas
localmente e na relacdo mantida com o Haiti. Apresento a seguir aspectos referentes as
expectativas em relacdo a como se daria a inser¢do local no Brasil e as realidades encontradas,
além de destacar como as situagdes vivenciadas em campo exemplificam como a agéncia e a

resisténcia aparecem na experiéncia migratoria haitiana.

Um dos primeiros momentos em campo em que refleti sobre como a experiéncia
migratéria envolve diversas estratégias de resisténcia a partir das vivéncias cotidianas foi ao
conhecer os trajetos percorridos e os arranjos realizados ainda no Haiti para migrar. Nas
relacdes que estabeleci e nas diversas histérias que pude conhecer em campo, descobri como
ponto comum dessas vivéncias os esfor¢os realizados para poder de fato migrar. Esses esforgos
vao desde arranjos familiares para deixar filhos(as) e parentes até a busca por recursos
financeiros. Em todo o processo, ¢ fundamental o apoio de familiares e amigos(as), além da
importancia das redes estabelecidas e que influenciam na escolha do destino migratorio. Na

maior parte dos casos, quem migra o faz sozinho(a) e deixa parte de sua familia no Haiti, como
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filhos(as), pais e av6s. Ha outros casos nos quais casais migram juntos e outros em que a mulher
migra posteriormente ao marido, indo a seu encontro. Os homens que possuem filhos, quando
migram, os deixam com a mae (ou as maes, no caso de ja terem tido mais de uma companheira).
Ja as mulheres que possuem filhos(as) e migram, primeiramente organizam uma estratégia para
deixar os(as) filhos(as) com avos, outras familiares ou ainda amigas ou conhecidas que
receberdo dinheiro para cuidar das criangas. Ja nessa questdo € possivel perceber um recorte de
género, pois os homens que migram sem sua familia ndo tém essa preocupagao. Ja as mulheres
ndo migrardo sem antes organizar essa questdo familiar. Além do mais, homens casados
constantemente migram sozinhos e as mulheres somente irdo migrar se forem mulheres solteiras
ou separadas, que migram junto a seus maridos ou ao encontro deles. Nao conheci nenhuma
mulher casada que tivesse migrado e deixado seu marido no Haiti, e, para aquelas com quem
conversava, isso soava estranho e quase impossivel de acontecer. Em todos esses arranjos, a
motivagdo maior em migrar estava na obten¢do de um emprego que possibilitasse se manter no

pais de forma digna e enviar dinheiro para o sustento dos(as) familiares no Haiti.

Além do arranjo familiar realizado e que possibilita uma estrutura familiar na qual a
pessoa possa sair do seu pais, esse momento inicial da migragdo conta com o planejamento das
rotas que serdo percorridas, dos recursos econdmicos € das redes que auxiliardo até a chegada
ao local de destino. Entre os homens que conheci em Porto Alegre e que haviam migrado
sozinhos, a escolha pela cidade, na sua maioria, ocorreu por terem escutado falar que haveria
emprego ou por conhecerem algum parente ou amigo que ja estava nela. Esse ¢ o caso dos
primos Bunot. Em junho de 2015, J. Bunot escolheu ir para Porto Alegre porque o seu primo
L. Bunot ja estava na cidade héd mais de um ano. Motivado pelo apoio dado pelo primo, que
havia oferecido sua casa e apoio na busca por um emprego, J. Bunot juntou todas as suas
economias e foi diretamente de avido para Porto Alegre. Conheci-os no projeto de oficinas em
2015, e nas primeiras vezes em que conversamos J. Bunot ndo falava praticamente nada de
portugués e ndo conhecia nada para além do bairro. Aos poucos, ele foi se ambientando e
conseguiu um emprego na construcgao civil. J. Bunot deixou sua esposa e quatro filhos no Haiti,
sendo que um deles era filho somente de sua segunda esposa que ele registrou como seu. Assim
que conseguiu emprego, J. Bunot comecou a enviar dinheiro para sua familia. A longo prazo,
ele tinha o interesse de poder reunir a sua familia no Brasil ou entdo em outro pais que tivesse

melhores condicoes de vida e de empregabilidade. No ano de 2016 perdi o contato com os
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primos Bunot, pois eles ndo estavam mais residindo no bairro. Apesar de ndo saber exatamente
para onde eles foram, sei que continuavam buscando condigdes dignas para viver e na busca de

unir sua familia.

Outra trajetoria migratdria que destaco € a de Winie. Ela foi umas das primeiras
mulheres haitianas que conheci em Porto Alegre em uma das primeiras oficinas realizadas, que
acontecera na Associacao de Moradores da Vila Esperanga Cordeiro, em maio de 2014. Winie
mora com seu esposo desde 2013 na Vila Esperanca Cordeiro. Os dois tém um filho que nasceu
em dezembro de 2014, quando ja estavam em Porto Alegre. Winie e seu marido sdo um exemplo
da migracéo feita em casal. Ela afirmou que a motivacao para virem para o Brasil foi trabalhar
e ter condi¢des de viver bem aqui, além de sustentar parte de sua familia que permanecia no
Haiti. No ano de 2014, Winie me contou que havia deixado sua filha de dez anos morando com
a avo no Haiti. Depois de um tempo, contou-me que além da avo, uma outra parente cuidava
de sua filha. Winie enviava dinheiro para os gastos com alimentacdo, moradia e educagéo da
sua filha e das demais pessoas que moravam com ela. Além desses arranjos realizados por
Winie para migrar, ela contou por onde passou antes de chegar em Porto Alegre: “Eu vim ilegal
do Haiti. Passei pelo Equador, Peru e fiquei dez dias em Manaus. Depois fui pra Caxias e fiquei
l& mais ou menos um ano. E bom 14, mas agora ja faz quatro meses que estou aqui em Porto
Alegre” (Diario de campo de 15/11/2014). No ano de 2014 o plano dela e de seu marido era de
continuar morando em Porto Alegre, no maximo voltar para Caxias do Sul se em Porto Alegre
ndo tivessem emprego. Como nessa época Winie estava cuidando do seu filho que tinha poucos
meses, ndo estava trabalhando. Seu marido trabalhava em um posto de gasolina. Ela me contava
que sempre gostou de cozinhar pratos tipicos de seu pais e que, se naquele momento apenas
cozinhava e cuidava da sua casa, gostaria de voltar a trabalhar assim que seu filho crescesse um
pouco: “Eu gosto muito de cozinhar, mas todo o trabalho ¢ bom... eu posso trabalhar em
qualquer coisa” (Diario de campo de 15/11/2014). Winie tinha uma boa relagdo com seu marido
e com demais haitianos(as) no bairro. Esse fato é relevante, pois nem todas as mulheres que
conheci possuiam uma boa relacdo com o companheiro, e a estabilidade do casal contribuiu nas
estratégias que encontraram para a insercdo local. Acompanhando sua trajetoria, vi as
conquistas diarias em Porto Alegre. Com a realiza¢cdo de um pequeno negdcio na casa em que
alugaram, vendiam produtos tipicos (como a banana verde) e ofereciam um sistema para

realizar ligagcOes para o Haiti aos haitianos e as haitianas residentes no entorno do bairro. Com
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1SS0, 0 casal conseguiu certa estabilidade e, em 2016, conseguiu o dinheiro para organizar as
questBes burocraticas para a vinda da filha que estava no Haiti. Destaco esta experiéncia
migratoria por ela representar uma forma de sucesso migratorio, pois, apesar das adversidades,
Winie e seu marido conseguiram atingir seus objetivos no Brasil, apesar de isso ndo significar
que o casal ndo enfrente uma série de barreiras cotidianas. Ndo exponho esse “sucesso
migratorio” como estavel, pois o futuro dessa familia continua tendo diversas possibilidades,

cabendo no relato apenas a certeza da continua luta pela vida digna.

Conheci inumeras outras historias das trajetorias tracadas até chegar a Porto Alegre que
exemplificam diferentes trajetos percorridos e distintas formas de apoio encontradas. Um
exemplo é Pedror, que ap6s dois anos morando em Porto Alegre recebeu sua irma em casa por
um tempo, mas em fun¢ao de um desentendimento sua irma se mudou para a casa de outros(as)
haitianos(as). Ja Gorete, que terd sua historia abordada posteriormente, veio ao encontro do seu
companheiro, que ja estava hd mais tempo no Brasil. Rose veio com seu marido, mas este
acabou indo para o Chile e ela ficou sozinha em Porto Alegre com seu filho de um ano. Robert
veio sozinho para o Brasil apds morar por um periodo na Republica Dominicana. A maior parte
de sua familia estd nos EUA, mas ele continua no Brasil por ter medo de ndo conseguir entrar
nos EUA. Todas as historias revelam especificidades e os arranjos realizados para migrar.
Arranjos que nao sdo simples e que necessitam de grande organizacao e de coragem para serem

realizados.

No momento em que uma pessoa elege migrar para o Brasil, a forma como se dard a
inserc¢ao local € incerta e gera inimeras expectativas. Como visto no subcapitulo anterior, apds
a chegada ao Brasil, um fator comum enfrentado ¢ a falta de politicas publicas para uma
insercao digna, o que ¢ sentido fortemente por todos e todas que vieram ao pais. Os primeiros
grandes fluxos de migrantes haitianos(as) que chegavam desde 2010 passavam por diferentes
rotas até o norte do Brasil. Apos a chegada, passavam por outras cidades e estados
principalmente em busca de trabalho ou por ja haver conhecidos e familiares nestes locais. Nos
anos de 2014 e 2015 alguns 6nibus foram enviados pelo estado do Acre na dire¢do sul do pais
com paradas em diferentes cidades. Outra pratica comum nesse periodo foi a ida de
representantes de grandes empresas alimenticias e frigorificos para contratar migrantes recém-
chegados ao pais. As proprias empresas fretavam Onibus para trazer os migrantes ja contratados

até as cidades das respectivas empresas. Dos(as) haitianos(as) que vieram nos 6nibus enviados
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pelo governo do Acre e que desembarcaram na cidade de Porto Alegre, alguns(mas) seguiram
para cidades no interior e outros(as) resolveram continuar na capital. Esta vinda de 6nibus com
haitianos(as) foi amplamente divulgada pela midia'®, o que deu ao tema visibilidade e gera

comentarios tanto de acolhimento e boas vindas como comentarios racistas € xenofobicos.

Em Porto Alegre, os(as) haitianos(as) que chegaram entre junho e dezembro de 2015
sem destino especifico ficaram abrigados(as) no Centro Vida Humanistico. Os proprios
migrantes se organizavam para a limpeza dos alojamentos improvisados no local e para o
preparo de refeigdes no refeitério existente. Comidas e agasalhos chegavam através de doagdes
da sociedade civil. Destaco o caso dos(as) migrantes alojados no Centro Vida pela
especificidade e trajetéria diferenciada, uma vez que chegaram em grupo e contaram com o
apoio um pouco mais significativo do Estado e da sociedade civil na inser¢do local, desde o
trajeto e a organizagdo para que ficassem temporariamente no Centro Vida até as questdes
relacionadas a moradia e a procura por emprego. Em campo conheci os(as) migrantes que
estavam alojados no Centro Vida no ano de 2015 e também alguns funciondrios e voluntérios
que atuavam no local. Em uma ida ao Centro Vida em agosto de 2015 conversei com um dos
responsaveis pelo local que estava articulando estratégias para a insercao dos migrantes que ali
se encontravam. Ele afirmou que a situagdo estava dificil e que dos cinquenta e poucos que
estavam alojados 14 mais de trinta ainda nao tinham emprego. Sobre até que data os migrantes
poderiam ficar alojados, falou que estava tentando resolver a situacdo, mesmo que ainda nao
tivesse uma data estipulada naquele momento. Afirmou que também estavam vendo a
possibilidade de alugar duas casas grandes direto com o proprietario na regido. Cada uma sairia
por 600 reais e acomodaria seis pessoas, o que considerou ser uma boa proposta, pois daria 100

reais mensais para cada morador. A partir deste relato € possivel perceber as agdes e estratégias

16 Algumas das noticias sobre a vinda de énibus com imigrantes desde o norte do Brasil podem ser conferidas nos
seguintes  links:  http://zh.clicrbs.com.br/rs/noticias/noticia/2015/06/porto-alegre-recebera-novo-onibus-com-
haitianos-nos-proximos-dias-4788168.html; http://zh.clicrbs.com.br/rs/noticias/noticia/2015/05/onibus-com-
haitianos-e-senegaleses-deve-chegar-nesta-madrugada-em-porto-alegre-4768274.html;
http://www.radioguaiba.com.br/noticia/estado-confirma-chegada-de-um-onibus-com-50-haitianos-hoje-em-
porto-alegre/; http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/05/chegada-de-haitianos-porto-alegre-e-
adiada-apos-pedido-da-refeitura.html; http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/05/porto-alegre-se-
prepara-para-receber-haitianos-caso-desembarquem-no-rs.htmi; http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-
sul/noticia/2015/06/mais-haitianos-sao-esperados-em-porto-alegre-nos-proximos-dias.html;
http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/05/prefeitura-de-porto-alegre-aguarda-novos-onibus-com-
imigrantes.html. Acessado em 28/07/2015.
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que eram pensadas para a inser¢do local dos migrantes; porém, ainda eram acdes isoladas e

incertas.

Outra especificidade na inser¢ao local deste grupo de migrantes refere-se ao fato de que,
ao residirem no mesmo territorio geografico, participavam da mesma rede de sociabilidade dos
migrantes que ja estavam ha mais tempo no bairro. No final de setembro de 2015 em torno de
25 haitianos(as) ainda estavam no Centro Vida buscando condi¢des financeiras e sociais para
conseguirem se inserir na comunidade local, principalmente através da procura de um emprego
cujo salario fosse suficiente para arcar com os custos de moradia, alimentacao e transporte na
regido. Além destas dificuldades, os(as) migrantes ainda enfrentavam a incerteza referente ao
prazo limite para estadia no Centro Vida, prazo que originalmente foi estipulado em um més e
prorrogado para dois meses. Transcorridos os dois meses nao foram divulgados novos prazos,
o0 que gerou um clima de que a qualquer momento o espaco aberto para o alojamento e inser¢ao
dos migrantes poderia ser encerrado, mesmo que nem todos tivessem acessado outras formas
de insercao local. De fato, em dezembro de 2015 todos os imigrantes ja haviam saido do local,

mesmo aqueles que ainda ndo contavam com empregos.

No quarto capitulo desta dissertacdo abordarei o projeto de oficinas que realizou alguns
de seus encontros no Centro Vida com a participacao daqueles que estavam ali alojados. Por
ora, destaco como esses encontros possibilitaram conhecer este momento vivenciado por quem
recém chegava a cidade, além de dialogar sobre as especificidades na inser¢do. Em uma das
oficinas, realizada em agosto de 2015, conversamos sobre como estava sendo a chegada a Porto
Alegre. Foi entdo que Claude, que estava ha dois meses alojado no Centro Vida, fez a seguinte

fala:

Viemos para ca ndo porque passamos fome no Haiti, porque gostamos do nosso pais
e estamos tranquilos 1a. Mesmo que ndo se coma em um dia, no seguinte se come. O
motivo de termos vindo € porque somos jovens, nés somos 0s responsaveis pela
continuidade do nosso pais. Essa ¢ a hora de sairmos para trabalharmos e juntarmos
dinheiro para voltar ao nosso pais. Para podermos dar para os nossos filhos qualidade
de vida. (Claude, diario de campo de 30/08/2015).

Claude coloca em questao que nao saiu do Haiti porque passava fome, explicitando que
as pessoas sempre falavam isso e que esta ndo ¢ a questdo central. Ele ndo nega que existam
dificuldades econdmicas: “Mesmo que ndo se coma em um dia, no seguinte se come”’; porém,
o destaque que ele da e que quer que seja compreendido pelas pessoas esta na sua agéncia de

como jovem haitiano migrar para ajudar o seu pais. Compreendo esta fala como um exemplo
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da migracao como resisténcia, pois Claude ndo quer que parega que ele e todos(as) haitianos(as)
estdo fugindo do seu pais, e sim que ao sairem estdo justamente pensando no desenvolvimento
do Haiti, considerando a a¢ao do tempo no presente e futuro. E para conseguir esse objetivo €
necessario, como primeira medida, conseguir um emprego que proporcione o sustento para
viver no Brasil e enviar dinheiro para parte da familia que ficou no Haiti. Claude coloca em
palavras aquilo que percebi diversas vezes na convivéncia com as e os migrantes, pois se
cotidianamente sao enfrentadas diversas adversidades, isso nao diminui a agéncia cotidiana que
encontra formas de lidar com a situacao - ¢ formas que nao sdo encaradas como negativas e
muito menos como pesarosas. Apos essa fala de Claude, continuamos o didlogo e muitos dos
haitianos presentes falaram que ja haviam escutado sobre a crise brasileira e que a vida no Brasil
ndo era tdo facil assim. Ao ser indagado os motivos para a vinda, mesmo sabendo da crise,

Claude expoe:

Porque eu queria ver, experienciar ¢ ndo so escutar. Porque as pessoas falavam, mas
ja estavam aqui. Eu precisava ver com meus proprios olhos. E, realmente, ¢ possivel
perceber a crise e alguns querem conseguir dinheiro para voltar pro Haiti. Mas eu
ainda quero achar um emprego digno para ficar por enquanto aqui, sem muitos planos
elaborados para o futuro. Cada dia ¢ um dia e pensamos novas coisas. (Claude, diario
de campo de 30/08/2015).

Como Claude falava espanhol, ele conseguia se comunicar melhor, mesmo estando ha
pouco tempo no Brasil. Em sua fala, demonstrou saber que vir para o Brasil envolvia diferentes
expectativas e incertezas, sempre ressaltando a vontade de continuar sua trajetoria na busca de
seus objetivos. Outra questdo abordada nessa oficina foram as aulas de portugués que estavam
ocorrendo no Centro Vida. Queriamos saber se eles estavam participando e se as aulas estavam
ajudando com o aprendizado do idioma. Alguns responderam que foram algumas vezes, mas
que ndo estavam indo mais. Conversamos sobre a importancia de aprender portugués para a
inser¢cao no mercado de trabalho. Claude afirmou que naquele momento nao estava tranquilo,

entdo nao podia se dedicar a isso:

E assim em qualquer pais, sobre a lingua. Por enquanto, na situagio de refugiado, nio
esta tranquilo. Eu ndo estou ‘morando’ no Centro Vida e sim em situacéo de refiigio.
Preciso achar um emprego digno, ndo os bicos que estou fazendo, para conseguir um
local para morar e para mandar dinheiro para minha familia. Porque antes disso ndo
vai estar tranquilo. (Claude, diario de campo de 30/08/2015).

Nessa fala, Claude se posiciona e expoe que o seu ponto de vista era contrario a opiniao
de que a primeira coisa que ele deveria fazer era aprender portugués. O que ele buscava era um

emprego digno, para entdo ficar “tranquilo” e poder pensar em outras questdes, incluindo o
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aprendizado do portugués. Cada migrante vai ter o seu posicionamento e, apesar de ter dominio
sobre o portugués facilitar a obtengdo de uma vaga de emprego, € necessario compreender que
a insercao local nao ¢ um caminho Gnico e homogéneo. Por mais que seja necessario criar uma
estrutura que possibilite ao(a) migrante aprender o portugués e dialogar sobre a importancia da
comunicag¢do na insercao local, deve-se estar atento para as especificidades de cada trajetoria.
Além disso, a sua fala expde as controvérsias no uso do termo refugiado(a). Por mais que
juridicamente os(as) haitianos(as) no Brasil sejam considerados(as) imigrantes portadores(as)
do visto humanitario, a no¢ao de refugiado(a) ¢ evocada para evidenciar as adversidades
vivenciadas localmente. Uma destas adversidades ¢ justamente a dificuldade de encontrar
moradia e da realidade de necessitar ficar alojado em um local improvisado e sem uma estrutura

adequada.

Nessa mesma oficina, ao falar sobre as dificuldades em sua inser¢do, um imigrante
relatou o “sofrimento” (utilizando esta expressdo) que sentiu nos primeiros meses em Curitiba
e depois em Porto Alegre, pois ndo podia alugar um imovel, trabalhar ou aprender a lingua
portuguesa sem custos, além da dificuldade de revalidar seu diploma. Nesse momento a sua
principal lamentagdo e reivindicagdo era de maior flexibilidade do Estado e das pessoas ¢ a
compreensdo de que o imigrante precisa trabalhar. Essa fala exemplifica uma das questdes
centrais na inser¢ao local, que perpassa diferentes esferas da vida cotidiana — moradia, emprego,
aprendizado da lingua, educacao — e da percepgao de que todas estas esferas t€ém como barreira
inicial a falta de didlogo com o Estado e com a sociedade brasileira de forma geral. Nessa fala,
percebemos como esse momento inicial ¢ dificil e sofrido e como a estratégia a ser elaborada
para diminuir as adversidades perpassa o apoio por parte do Estado e da sociedade civil por

meio do reconhecimento e da visibilizagdo do imigrante na sociedade.

Em relacdo as dificuldades relacionadas a busca por uma vaga de emprego, uma das
barreiras refere-se ao fato de que as vagas ofertadas para imigrantes normalmente possuem
baixa remuneracao - variando entre oitocentos € um mil reais. Muitos migrantes afirmam que
acreditavam ser a remunerac¢ao brasileira maior e que foi uma surpresa e dificuldade conseguir
se manter no pais e ainda suprir a necessidade de remessa de dinheiro para familiares no Haiti.
Esta situacdo foi agravada no ano de 2015 com a alta do délar, em que enviar cem dolares para
o Haiti significava ter um gasto médio de quinhentos reais entre cambio e taxas. Essa realidade

gera muita frustragdo, pois a dificuldade financeira impede uma inserc¢do local satisfatoria e
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também impede a volta para o Haiti ou a ida para outro pais, escolhas que também dependem
de questdes financeiras. Com o aumento da instabilidade politica, econdmica e social brasileira
mesmo as vagas que inicialmente eram abundantes — em frigorificos, empresas de alimentos,
na construcao civil, em empresas de limpeza — comegam a ficar escassas. Essa questao aparecia
em campo tanto nos relatos dos migrantes, que afirmavam estar cada vez mais dificil encontrar
um emprego, como no relato do pai de Daniela, que em uma conversa em frente ao seu mercado
afirmou: “Nos continuamos ajudando, mas com a crise os brasileiros também querem os
empregos mais baixos que antes ficavam so para os haitianos” (diario de campo de 07/08/2015).
Esta fala demonstra duas questdes problematicas. A primeira refere-se ao fato de que os
migrantes vieram para o Brasil na busca de empregos com uma remuneragdo que propiciasse
uma vida digna, o que ndo ocorre nos empregos majoritariamente ofertados. A segunda questao
se refere a perda desses empregos e da situacdo de desemprego, além da relacio com os
brasileiros na procura pelos mesmos empregos poder ser distorcida para casos de xenofobia e

racismo.

Destaco algumas situacdes na esfera do trabalho que se relacionam com questdes de
racismo e de xenofobia. Uma das situacdes foi o relato de um migrante que estava trabalhando
enquanto cozinheiro em um restaurante familiar. Ele contou como as pessoas riam dele no
trabalho e que em um episodio ele fora chamado de “macaco” e empurrado por um colega.
Como se tratava de um restaurante familiar, o0 dono encobriu o funciondrio que o agrediu e
despediu o migrante. Esse ¢ um caso alarmante de xenofobia e racismo que humilha e
invisibiliza o migrante e todos os seus direitos. Nesse caso, como ele procurou auxilio,
conseguiu entrar na justica para obter seus direitos e denunciar o crime ocorrido. Porém, outros
casos semelhantes ocorrem, e quando o migrante desconhece formas de buscar auxilio acaba

ficando totalmente desamparado.

Outro caso refere-se ao narrado pela funcionaria do Centro Vida, que estava buscando
emprego para os imigrantes ali alojados. Ela relatou que enfrentava muitas dificuldades e
destacou um caso de uma haitiana que s6 falava kreyol e que foi trabalhar e morar numa casa
de familia onde a av¢6 falava francés. A familia pensava que assim seria possivel se comunicar.
Porém, apds poucos dias, conversaram com a funciondria que intermediou a contratacio
afirmando que ndo conseguiam se comunicar € que a haitiana nao fazia o que era pedido, sendo

que em um episddio deixara o gas da cozinha ligado. A familia afirmou que queria “devolver”
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a haitiana j& que ndo estavam conseguindo conversar e se acertar. Na fala da responsavel do
Centro Vida, ela se colocou preocupada, indagando para onde poderia indicar essa haitiana que
nao falava portugués. Destaco este caso pelo impacto que ele causa. A xenofobia e racismo
chegam a tal ponto que a familia trata a haitiana como se fosse um objeto que ndo cumpriu com
as suas vontades. Em nenhum momento hé alguma forma de preocupagao sobre os interesses e
as dificuldades enfrentadas pela haitiana na sua insercao. Parece evidente que, ao contratar uma
imigrante que estd recém chegando ao pais, sera necessario buscar formas de auxilia-la na
insercao e de relativizar acerca das diferencas culturais, ainda mais em um emprego no qual ela
também moraria. Porém, a realidade mostra apenas mais um caso de exploragdo e de auséncia
de empatia pelo outro. Além do mais, mesmo na fala da funcionéria a autonomia dessa haitiana
¢ suprimida, como se fosse impossivel pensar em formas de inseri-la na sociedade sem ser

necessario trabalhar em um local que fere totalmente os seus direitos e sua dignidade humana.

Ha outros diversos relatos que demonstram as dificuldades enfrentadas na esfera do
trabalho. Esta mesma funcionaria do Centro Vida afirmou que um haitiano que falava francés
fora contratado para trabalhar na limpeza e manutencdo de duas casas, porém nao estava
conseguindo dar conta da demanda e se negou a ir na segunda casa. Ja outro haitiano, nas
oficinas, contou que no momento estava bem empregado numa empresa de onibus de Guaiba
como cobrador e que iriam dar a ele um emprego na area administrativa, pois possuia a
graduacao quase completa na area. L4 ele também ganhava moradia. “Este foi o primeiro lugar
que aceitei. Tudo que tinham me oferecido antes tinha o salario muito baixo” (didrio de campo
de 30/08/2015). Destaco estes dois casos para demonstrar que as adversidades enfrentadas na
busca por um emprego sdo muitas, mas que os(as) migrantes seguem na busca daquilo que
cumpra com as suas expectativas e com as suas necessidades. Os casos de demissao também
se tornaram mais frequentes no final de 2015, mas nas conversas os migrantes falavam que

estavam tranquilos, pois procurariam outros empregos € ndo ficariam parados.

Ao longo das oficinas com os(as) migrantes na Zona Norte de Porto Alegre, diversos
eram os relatos de xenofobia e racismo, tanto no ambiente de trabalho como em outras
experiéncias cotidianas. Em um dos encontros, 0os migrantes falaram sobre a questdo de ser
negro e imigrante no Brasil. Um deles comentou que as mulheres brasileiras teriam vergonha

de se relacionar com um haitiano e perguntou se haveria algum preconceito em relacdo a
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isso. Entdo se ponderou Sse esse era um preconceito por ser imigrante ou por ser negro. Robert

falou que sente racismo no Brasil, mas que isso também ocorre no Haiti:

No Haiti os brancos sdo poucos, mas sdo quem tem dinheiro. Mas aqui também tem
muitos problemas. Tem preconceito. Ndo parece, mas tem. Duas vezes fui no SINEY
e ndo perguntaram o que que eu posso fazer. Porque julgam que eu sé sei, que eu s6
posso trabalhar na limpeza. Parece que as portas estio abertas, mas ndo. Estou vivendo
com muitas tristezas aqui, porque estudei ¢ ndo reconhecem isso. O Brasil ndo tem
estrutura. Eu aqui estou vivendo com vergonha. Ndo pode deixar a gente assim e levar
de Onibus pra outro lugar sem estrutura. Se quer ajudar o haitiano tem que fazer bem.
(Robert, didrio de campo de 28/06/2015).

Refletindo sobre esta questdo, os(as) migrantes falaram na oficina sobre o que sentem
quando andam na rua. Enos falou da relacdo com o racismo e que por ser um imigrante haitiano
e negro as pessoas se afastam na rua. “As pessoas atravessam a rua e ndo sentam no meu lado
no Onibus. Acho que se eu fosse negro mas americano nao seria igual e também nao seria igual
se eu fosse branco” (diario de campo de 28/06/2015). Na sequéncia, Robert afirmou ter medo
de andar na rua e de ir sozinho para outros lugares. Enos respondeu que s6 nao tem medo porque
¢ “grande”. Estes sdo relatos que mostram como o racismo e a xenofobia sdo experienciados na
pele e no cotidiano. Enos enfatizou como seria diferente se ele fosse “americano” ou “branco”,

revelando todo o preconceito que ele sabe existir apenas por ser negro e haitiano.

Apesar de todas as adversidades vivenciadas cotidianamente, também ¢ possivel
destacar os aspectos positivos dessa insercao local. De forma geral, ¢ possivel perceber que
cada imigrante que chegava a Zona Norte de Porto Alegre contava com o apoio de diferentes
pessoas na formacdo de variadas redes de apoio e de sociabilidade. Exemplos sdo as relagdes
com os(as) demais moradores(as) do bairro, brasileiros(as) e haitianos(as), com os(as)
voluntérios(as) de diferentes iniciativas e com aqueles(as) que frequentavam a mesma igreja.
Destaco também as iniciativas vindas da propria comunidade haitiana em Porto Alegre. A
principal destas € a organiza¢do do Centro de Apoio e Orientacdo aos Haitianos (CAOH), que
almeja estar em contato com todos(as) haitianos(as) residentes em Porto Alegre. Em uma das

oficinas realizadas no bairro, Alix!8, um dos representantes do Centro de Apoio participou para

17 Segundo o site https://www.sine.com.br/quem-somos, acessado em 27/05/2017, o Sistema Nacional de
Emprego (SINE) é um servigo de utilidade de pUblica que tem o objetivo de fazer a intermediacéo de mao-de-obra
por meio de agéncias espalhadas pelo pais.

18 Mantive o nome veridico de Alix por ele ser uma importante e reconhecida lideranga haitiana na cidade Porto
Alegre.
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contar um pouco da sua experiéncia no Brasil e também para divulgar as a¢des do Centro e
aproxima-lo dos(as) haitianos(as) que estavam morando na Zona Norte de Porto Alegre. A

seguir, apresento um trecho do diario de campo que mostra como ocorreu essa oficina:

Durante a oficina, Alix contou que estd desde 2006 em Porto Alegre, tendo vindo
inicialmente para estudar na graduacdo e que atualmente cursava o mestrado em
administracdo na UFRGS. Destaca que contemporaneamente o perfil de migrantes
mudou, ndo sendo mais apenas estudantes. Sobre o Centro de Apoio, afirma que o seu
objetivo ¢ a inclusdo dos haitianos na sociedade brasileira, abordando o mercado de
trabalho e também ajudando a manter a identidade haitiana, além de ter contato direto
com a embaixada do Haiti. A finalidade central seria unir todos os haitianos que se
encontravam na cidade através de uma representagdo social e ndo politica. Afirma a
importancia de existir uma ONG, uma representacdo na sociedade civil, caso
contrario, os politicos tomariam todas as atitudes e providéncias. Problematiza que a
situacdo de quem vem para trabalhar é diferente da situacdo de quem vem estudar,
assim como as expectativas das familias sdo diferentes. Alix enfatiza que ¢ um deles,
apesar das diferengas de quem quer estudar ou trabalhar. Além disso, afirma que os
haitianos nos EUA t€m muito respeito e sua cultura é reconhecida, mas que no Brasil
se teria outra vis@o. O haitiano € visto s6 como quem vem trabalhar na limpeza, mas,
na verdade, a diversidade de quem vem € muito grande. Por isso, o objetivo do Centro
se refere ao respeito e a dignidade, possibilitando que o haitiano que vem realize seu
sonho, seja qual for. Enfatiza que o haitiano que vem gastou muito dinheiro ¢ se
preocupa em como sera sua realidade daqui um ano, pois no inicio conseguia trabalho,
mas a situagdo esta piorando. Alix ressalta que o Brasil tem problema de desemprego
e que também ¢é necessario estar preparado para passar por preconceito. Mas, ao
mesmo tempo, tem empresas que querem contratar haitianos, s6 sendo preciso fazer
a ligagdo. E este seria justamente o papel do Centro de Apoio. Robert fala que a
questdo dos baixos salarios era uma realidade no Brasil, mas que eles poderiam se
organizar para fazer a remessa de forma conjunta para facilitar o processo e para que
custasse menos. Alix concorda que brasileiros também vivem essa realidade de baixos
salarios e que a ideia de Robert era interessante. No final do encontro, Alix agradece
e afirma esperar a presenga de todos no préoximo encontro no Centro, se colocando
sempre a disposigdo. (Diario de campo de 31/05/2015).

Em alguns momentos, os migrantes participantes dessa oficina abordaram as diferengas
das trajetorias migratorias, enfatizando que suas experiéncias enquanto migrantes que vieram
para o Brasil para trabalhar, e ndo ja com uma oportunidade de estudo definida, distanciavam-
se da experiéncia de Alix. Com essa diferenciacao, questionavam como um Centro de Apoio e
Orientacdo aos Haitianos poderia abranger um publico haitiano tao diverso. Este ponto traz as
tensdes existentes, mas também mostra que essas questdes eram evidenciadas e dialogadas. Na
sua fala, Alix reconheceu essas diferencas, mas mesmo assim enfatizou acreditar ser possivel
criar um espago de apoio para todos os haitianos vivendo em Porto Alegre e na regido
metropolitana. Além dessa oficina, outros momentos também evidenciaram os esforgos de
unido e de integracdo entre haitianos(as) residentes em Porto Alegre. Um deles foi o Encontro
de haitianos realizado no dia 26/09/2015 em uma Escola de Capoeira na Zona Central da cidade.

O evento foi amplamente divulgado entre a comunidade haitiana e entre a comunidade
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brasileira interessada em conhecer mais sobre a cultura haitiana. Os organizadores conseguiram
alugar uma Van que buscou e levou os haitianos que estavam na época alojados no Cetro Vida.

No evento criado na rede social Facebook constava a seguinte descri¢ao:

O evento tem como objetivos:

- Criar ambiente de confraternizacdo entre os haitianos moradores de Porto Alegre;

- Propiciar momento de troca de experiéncias adquiridas pelos haitianos no Brasil;

- Valorizar a cultura haitiana;

- Informar os haitianos sobre o funcionamento do Sistema Unico de Satde brasileiro;
- Possibilitar convivéncia prazerosa entre os participantes.

- Apresentar o Centro de Apoio e Orientagdo aos Haitianos. (CAO Haitianos)."®

Ao longo do evento ocorreram diferentes falas enfatizando a importancia e alegria em
reunir todo o povo haitiano. Em uma das falas, um haitiano que estava ha cinco anos no Brasil
agradeceu a presenca de todos afirmando que o povo haitiano ¢ alegre e demonstra essa alegria.
Outro haitiano disse que “o povo haitiano ¢ bom, mas o povo brasileiro também ¢ bom” (diario
de campo de 26/09/2015), ressaltando que o objetivo do encontro era promover a harmonia
entre brasileiros e haitianos. Ja outra fala exp0s a trajetdria percorrida desde 2004 no Brasil:

Fui acolhido no Brasil em 2004. Me formei em filosofia ¢ fiz mestrado na educagdo e
doutorado sobre a questdo do desmatamento no Haiti. Primeiro falei em kreyol, mas
falo em portugués também. Aproveitem as oportunidades que aparecem no caminho,
como compartilhar bagagem cultural. E dificil pra quem veio trabalhar, mas da para
estudar de noite, fazer um curso técnico. E preciso saber como conviver com
preconceito pelo caminho da educagdo, mesmo que ndo va acabar com ele. Unir
caminhada Brasil e Haiti A gente sabe como sente saudade da nossa terra. Ninguém
deixa de ser haitiano por estar aqui. Por estar na didspora. Bom, me coloco a

disposicao para ajudar e conversar sempre com quem precisar. (Diario de campo de
26/09/2015).

Dando continuidade, outro haitiano exclamou: “Na bandeira do Haiti esta escrito a uniao
faz a forga. Por isso estamos aqui. Na do Brasil, ordem e progresso. Juntando tudo fica muito
bom” (didrio de campo de 26/09/2015). Ao que ¢ enfatizado: “No Brasil tem que correr atras.
Alguns vio ajudar e outros vo puxar pra baixo. E melhor ficar com quem vai ajudar. Mas o
Brasil ¢ um pais maravilhoso. Tem que comegar a falar tudo em portugués. Namora, fala que
vai aprendendo” (diario de campo de 26/09/2015). Na sequéncia, um representante da

Secretaria de Direitos Humanos declarou: “Vim falar o que esta sendo feito para o acolhimento

19 Disponivel em:
https://www.facebook.com/events/570966629708264/?acontext=%7B%22ref%22%3A%223%22%2 C%22ref _n
ewsfeed_story_type%22%3A%22regular%22%2C%22action_history%22%3A%22null%22%7D. Acessado em
setembro de 2015.
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dos imigrantes. Estamos fazendo tudo que € possivel. Além do mais, ndo tem nada de novo na
imigracao de agora. O Brasil ¢ um pais que tem na histdria a colonizacao e imigragao de pessoas

de diferentes paises” (diario de campo de 26/09/2015).

Apos as falas foi servido um prato com comida para cada participante. Um dos
organizadores anunciou no microfone: “Aprendam! Na comida haitiana tem carne de porco
bem temperada, banana verde frita e salada com picles, cenoura, repolho e pimenta” (diario de
campo de 26/09/2015). Depois das falas e da comida foram afastadas as cadeiras e comegou a
tocar musica haitiana (kompa). Aos poucos, as pessoas comegaram a dancar empolgadas
naquele ritmo alegre. Apresento este relato por ele dimensionar a existéncia de redes de apoio
iniciadas e movidas pelos proprios haitianos. Ao longo desse evento, aqueles que estavam ha
mais tempo no Brasil davam dicas para os que recém chegavam, expondo as dificuldades
existentes — como para conseguir um emprego e estudar ao mesmo tempo, além do preconceito
existente na sociedade brasileira — e também os pontos positivos do Brasil e de como poderiam

se inserir no pais de forma proveitosa.

kksk

Neste capitulo perpassei diferentes questbes relacionadas a resisténcia, partindo do
debate transnacional e chegando nas especificidades da insercdo local através dos dados
etnograficos. A partir dessa contextualizago e dos diferentes relatos sobre a insercdo local de
haitianos(as) em Porto Alegre problematizo como o ato de migrar envolve percorrer um trajeto
com inumeras adversidades. Percorré-lo impBe uma postura ativa que se contrapbe a
passividade. Ou seja, migrar em si ja € um ato que confronta o local da passividade que se
pretende impor a nivel de senso comum ao povo haitiano, como se enfrentar elevadas
desigualdades, colonizagdes e submissdes fosse sindbnimo de falta de agéncia. Assim como a
revolucdo de independéncia é compreendida como um ato de resisténcia historica, migrar
também o é, apesar de mesclar diferentes escalas individuais e coletivas e de muitas vezes ndo

ser visivelmente reconhecida como uma forma de resisténcia.

Ressalto como a importancia das redes estabelecidas se inicia ainda no Haiti, pois a
escolha do pais de destino da-se a partir das redes tracadas e das possibilidades advindas das
redes, além do apoio encontrado em familiares e amigos(as) para migrar. Considerando 0s
fluxos migratérios como um campo de possibilidades no contexto haitiano e do valor da

diaspora, ndo apenas no campo econémico, mas também cultural, politico e social, € possivel
75



debater a relacdo existente entre Haiti e didspora a partir das histdrias e vivéncias de cada
migrante individualmente e nas suas relagdes sociais. Trago essas consideragdes para ponderar
que a resisténcia historica do povo haitiano reflete nas suas experiéncias cotidianas
contemporaneas. Ao compreender que 0 movimento de deixar o Haiti € uma acéo que ndo fica
no passado, mas que se relaciona com o presente e também com as estratégias para o futuro, €
possivel perceber a agéncia presente neste movimento. Este movimento representa uma acéo

de resisténcia ao caracterizar uma forma de acdo perante as desigualdades vivenciadas no Haiti.

A partir dessas questdes, a resisténcia é abordada nesta pesquisa a partir da compreensao
do ato migratério como um ato de resisténcia, além da sua relacdo com a luta por direitos
humanos tanto no Brasil como na relagdo mantida com o Haiti. Resisténcia esta persistente e
determinada. As estratégias cotidianas de resisténcia sdo compreendidas como “0 alicerce
obstinado sob o qual outras formas de resisténcia devem crescer e tendem a persistir apds outras
formas de resistir terem falhado, ou ap6s produzir-se, por sua vez, um novo padrdo de
desigualdade” (SCOTT, 2002, p. 24). O ato migratério enquanto uma forma de resisténcia
abrange a migracdo ndo como uma fuga ou desligamento do Haiti. Ao contrario, a migracéo é
uma forma de reconstruir a vida de forma individual, familiar e também social. No &mbito da
reconstrugdo social, estd a preocupacdo com a reconstrucdo do Haiti. Uma vez que o trabalho
no pais é extremamente escasso, migrar € a forma encontrada de desenvolver o pais. Inimeros
haitianos e haitianas encontram na migragéo a resisténcia perante as desigualdades e falta de
oportunidades no pais. E podemos perceber o grande alcance desta estratégia de resisténcia ao
destacar que grande parte da economia haitiana depende dos recursos provenientes da diaspora.
Dessa forma, migrar € um aspecto fundamental na experiéncia de grande parte de haitianos(as),
seja para aqueles(as) que pensam em voltar para o0 Haiti ou para aqueles(as) que tém como

planos continuar na didspora.
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3. AS EXPERIENCIAS DE HAITIANAS E HAITIANOS EM PORTO
ALEGRE

Diferentes elementos problematizados pela antropologia da experiéncia foram
inspiradores do trabalho de campo realizado. A nocao de experiéncia faz-se relevante na medida
em que observo os processos e fluxos migratérios de migrantes haitianas e haitianos a partir da
insercdo local em Porto Alegre. Dessa forma, destacarei algumas questdes pensadas pela
antropologia da experiéncia que inspiraram a realizacdo desta pesquisa. Inicio pelas
contribuicdes da autora Veena Das (1999), que compreende a antropologia feita no “aqui e
agora”, ou seja, na sociedade na qual a(o) antropdloga(o) viajou e viveu e no momento presente,
criticando o modelo tradicional referente a um tnico objeto intelectual: o “outro exdtico”
(exotic Other) (1999, p. 3). Problematizando este modelo tradicional e repensando a
antropologia, Das afirma que apenas recentemente foram feitas tentativas para conceituar como
a etnografia das sociedades modernas pode ser escrita sem cair na armadilha de um “holismo
inflexivel” (inflexible holism) (1995, p. 3). Nesse aspecto, a visao totalizante acerca de uma
cultura particular em que todo e qualquer individuo é visto como um representante da cultura
como um todo reduz-se a uma “fantasia antropoldgica” (anthropological fantasy) (1995, p. 4).
Essas questes também estdo presentes na obra de Fassin (2007) ao afirmar que algumas vezes
a antropologia vai em direcdo a generalizacbes e simplificacdes que ndo correspondem a
experiéncia, partindo de categorias externas em uma dimenséo mais ampla, néo refletindo sobre
as experiéncias individuais e coletivas e ndo capturando as identidades, lutas e transformacdes
no campo. Desse modo, Fassin explicita a importancia das narrativas em seu trabalho, buscando
ressaltar as realidades vivenciadas individual e coletivamente.

Fassin destaca as narrativas para mostrar como as realidades estdo inscritas nos
itinerarios de homens e de mulheres. Ao buscar compreender as configuracdes sociais e como
estas estdo incorporadas nas vidas das pessoas, Fassin destaca a importancia da historia. Para o
autor o corpo é onde o0 passado deixa sua marca, é a presenga em meio a Si mesmo e em meio
ao mundo, incorporado numa histéria que € individual e coletiva, caracterizando a trajetoria de
uma vida e da experiéncia de um grupo. Dessa forma, “bodies resist the obliteration of the mark
left by history. They resist both in the subject’s perception and in the objects perceived” (2007,
p. 175).
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Deste modo, podemos compreender a antropologia da experiéncia como uma forma de
pensar a realidade. Das e Kleinman (2001) destacam o valor da palavra, do que foi dito e
também o valor daquilo que ndo foi dito. Encontramos nos trabalhos inspirados pela
antropologia da experiéncia a presenca de narrativas e de testemunhos que tentam destacar a
experiéncia vivida, experiéncia esta que também pode ser corporificada (embodied). Nesse
contexto, o testemunho ocupa um local central, sendo a forma de contar a vivéncia ancorada
em processos subjetivos e coletivos.

Uma das dimensdes centrais na antropologia da experiéncia refere-se ao sofrimento
social, compreendendo como a recuperacdo e reparagdo também ocorrem no retorno ao
cotidiano. Em seu trabalho, um dos motivos para Das (2011) destacar a voz das mulheres refere-
se a esta ser mais complexa do que somente o olhar. Das problematiza que um evento marcante,
um sofrimento social, pode ser “rerritualizado”, “renarrado” e “domesticado”, transformando
os fatos em algo com o qual é possivel conviver, numa forma de “reabitar o mundo”. E
interessante como Das conceitua o uso da palavra, do testemunho em sua obra: “de minha parte,
as nocBes de testemunho sao aqui apresentadas ndo para atestar a fé diante do corpo mutilado,
mas a criatividade da vida” (2011, p. 12). A partir dessa compreensdo, podemos analisar como
a autora busca pensar as relagdes entre género, violéncia e subjetividade para além da oposicao
entre ordinario e extraordinario. Essa relagdo pode ser compreendida ao pensarmos que 0
ordinario acontece no cotidiano e que o extraordinario esta contido dentro do ordinério.

Das (2011) destaca a importancia de recuperar, também, a voz e recontar experiéncias
silenciadas apds tragédias e violéncias, mesmo ndo sendo essa uma capacidade facilmente
recuperada apOs eventos traumaticos. A forma como Das pensa na acdo frente a violéncias
opde-se a uma agéncia heroica no plano extraordinario, sendo construida cotidianamente
enquanto uma forma de reparacdo. A voz aparece entdo com papel central para a reparagao,
reconstrugio e recuperagdo de direitos. E necessario destacar que essa reparagdo estd
diretamente relacionada com o trabalho do tempo. Refletindo-se sobre o tempo como um agente
e em suas temporalidades — passado, presente e futuro —, pode-se afirmar que ele se relaciona
as transformacgdes, lidando com as permanéncias da violéncia e da memoria coletiva.

Fassin (2007) também aborda o sofrimento social, afirmando que ele ¢ produzido
socialmente e esta relacionado a perpetuacdo da violéncia estrutural, pois se relaciona as

desigualdades estruturais da sociedade. Ja Victora destaca a relagdo do sofrimento com as
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“politicas e economias da vida”, ao que afirma que “se torna fundamental observar como 0s
poderes politicos, econdmicos e institucionais se entrelacam na experiéncia pessoal e cotidiana
e COMO as pessoas reagem aos eventos no dia-a-dia” (VICTORA, 2011, p. 5). Nesse contexto,
a autora ressalta que o olhar da antropologia considera a “questdo da aflicdo pessoal ou grupal
simultaneamente aos processos que estdo além do controle individual, mas que tem implicacGes
diretas no cotidiano de pessoas. Vale ressaltar que muitos estudos vao enfocar a resisténcia de

grupos ou individuos nesses processos” (VICTORA, 2011, p. 6).

Essas questdes problematizadas pela antropologia da experiéncia relacionam-se com a
etnografia desenvolvida entre os anos de 2014 e 2016 principalmente ao compreender que essa
dimensao serve como uma chave de leitura ao analisar o contexto haitiano. Inicialmente, busco
fugir de compreensdes holisticas nas quais os fluxos migratorios parecam ser facilmente
compreendidos no campo empirico. Nesse sentido, procuro compreender as experiéncias
migratorias a partir de suas especificidades e no seu tempo, que vai além do tempo presente,
importando também o passado e o futuro. Ao pesquisar, entdo, sobre a insercdo de migrantes
haitianos(as) em Porto Alegre ndo considero que as suas experiéncias sejam iguais as
experiéncias de outros(as) imigrantes em outros locais, bem como néo considero que todos(as)
imigrantes em Porto Alegre possuam a mesma experiéncia. Com isso, afirmo ser necessario
olhar para a vivéncia e especificidade da migracdo contida em cada testemunho, apesar de
também refletir acerca de aspectos mais amplos sobre 0s processos migratorios e a sua relagcdo
com a histéria do Haiti. Busco, ainda, compreender as experiéncias das mulheres haitianas e, a
partir de suas vozes, as especificidades e as dificuldades enfrentadas no ato migratério e na
insercdo local. E justamente focando neste objetivo que a abordagem de Das sobre as historias
de vida, os testemunhos e a experiéncia no cotidiano faz-se tdo relevante. Nesse sentido,
acredito que a escolha pela narrativa e por dar espago para a voz de migrantes morando na Zona
Norte de Porto Alegre, principalmente para as mulheres, tem por objetivo captar justamente a

riqueza dessas vivéncias, buscando adentrar suas experiéncias.

Em relag¢do ao contexto haitiano, destaco como as elevadas desigualdades sociais e o
fato de o pais ter sido atingido por um terremoto no ano de 2010 e por um furacdo no ano de
2016 causam adversidades ao povo haitiano. Penso no terremoto relacionando-o com a no¢ao
de evento critico, analisando como a partir da realidade econdmica e social haitiana sua

sociedade busca reparar, reconstruir e recuperar direitos cotidianamente. Nesse contexto,
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destaco a importéncia das narrativas e vivéncias dos(as) migrantes haitianos(as) bem como
questdes referentes ao sofrimento social e a experiéncias silenciadas no contexto haitiano p6s-
terremoto e pos-furacdo, quando a recuperagdo da voz da espago para a compreensdo das
relagdes com o Brasil e com o Haiti. Para além da relagdo com o Haiti, observo que a questao
do sofrimento social também esta relacionada com a inser¢ao local, assim como afirma Maroni
da Silva em sua etnografia acerca da imigragdo haitiana no Brasil a partir da triplice fronteira
norte no que se refere a imagem que os(as) migrantes haitianos(as) querem que seja visibilizada
de seu pais: “os haitianos nao pretendem apagar o sofrimento da memoria historica de seu povo,
mas exatamente por terem consciéncia daquilo que sempre tiveram de enfrentar e superar, nao

aceitam que maculem a imagem de sua nagdo” (2014, p. 104).

E ao enfatizar essa ldgica que este capitulo abordara as especificidades que perpassam
as experiéncias migratérias haitianas, com énfase nas vivéncias das mulheres haitianas,
principalmente na histdria de vida de Gorete e da sua relagdo com a Ocupacao Progresso. Uma
segunda énfase refere-se a como as experiéncias sdo impactadas pelo terremoto e pelo furacéo
ocorridos no Haiti. Compreendo estas ndo como experiéncias a partir das quais seja possivel
analisar a realidade de migrantes haitianos(as) no Brasil de forma macro. Ao contrario, destaco
questdes que permeiam as diferentes vivéncias acompanhadas em campo e as relagdes e a¢oes

adotadas.

3.1  Autonomia e Agéncia das mulheres haitianas

Como ja explicitado, um dos objetivos desta pesquisa refere-se a destacar elementos
especificos acerca das experiéncias das mulheres migrantes haitianas. Por mais que elas estejam
inseridas ao longo de todo o meu campo etnografico, dar voz a elas em separado parece-me
fundamental. Nesse contexto, proponho um recorte de género ao pensar em como se apresenta
o campo, problematizando as especificidades vivenciadas pelas mulheres haitianas nas suas
experiéncias migratorias e buscando conhecer as dinamicas de solidariedade e demandas que
ndo se reduzem ao sucesso migratorio em termos de vantagem econdmica, podendo ampliar o

que entendemos como resistir através da migracao ao longo da etnografia.

Para pensar nas experiéncias das mulheres haitianas destaco algumas autoras que

abordam a visao ocidental centrada na figura do homem e no silenciamento e invisibilidade da
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mulher. Para iluminar este debate apresento as contribuicdes de Spivak. A autora faz uma
reflexdo sobre o local ocupado pelo subalterno e, tendo a voz como sua agéncia, como muitas
vezes este subalterno ndo pode falar. Spivak aborda o contexto das mulheres vitvas hindus,
destacando que simplesmente nao se encontram suas vozes em nenhum lugar. O silenciamento
dessas vozes ¢ total, inclusive afirmando que “o subalterno ndo pode falar. Nao h4 valor algum
atribuido a ‘mulher’ como um item respeitoso nas listas de prioridades globais. A representacao
nao definhou” (2010, p. 126). Apesar das diferengas com o contexto das mulheres haitianas, as
aproximacoes entre essas duas experiéncias sao muito significativas. No caso das mulheres
haitianas, compreendo que o silenciamento ¢ muito forte, apesar de isso ndo significar que estas

mulheres ndo tenham agéncia, sendo o proprio ato de migrar identificado como resisténcia.

Spivak demonstra a importancia de articular a formacdo ideoldgica masculino-
imperialista, a qual a propria autora também esta submetida, no objeto de investigacdo. Esta
articulagdo, para a autora, faz parte do processo de “desaprendizagem”, o qual permite refletir
que enquanto antropologa ela também esta suscetivel aos perigos referentes a esta ideologia,
mesmo quando confrontada e refletindo acerca da possibilidade de o subalterno falar. Nesse
contexto, a autora enfatiza que “ao buscar aprender a falar ao (em vez de ouvir ou falar em
nome do) sujeito historicamente emudecido da mulher subalterna, o intelectual pos-colonial
sistematicamente desaprende o privilégio feminino” (2010, p. 88). E ¢ justamente o desaprender
que permite aprender a criticar o discurso pos-colonial de maneira proveitosa e indo além de
apenas substituir a figura do colonizado. Se busco abordar estas questdes em meu trabalho, €
para justamente propor um didlogo com estas mulheres. Ao invés de apenas falar em nome
delas para o publico académico, busco refletir sobre essa questao conjuntamente, destacando a
visdo e voz das mulheres haitianas sobre suas experiéncias. Acredito que tive algumas
aproximagoes por ser uma pesquisadora mulher, o que ndo significa que ndo enfrente barreiras

que ainda precisam ser transpostas constantemente.

Outra autora que me inspira ¢ Haraway. Ela compreende a teoria feminista a partir de
saberes localizados, o que pressupde negar holismos e problematizar os fundamentos
contingentes e parcializados a partir das dimensdes ontoldgica, corporal e epistemologica.
Podemos compreender a importancia dos saberes localizados para Haraway quando ela se refere
a comum essencializacdo da mulher do terceiro mundo, como se fosse possivel agregar nessa

visdo totalizante todas as posi¢des estruturadas por género, raga, nacao e classe de todas as
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mulheres do terceiro mundo. A autora critica essa visao na medida em que busca justamente
analisar que ¢ errdneo pensar a partir dessas generalizagdes. Assim sendo, a voz sempre vem
desde algum lugar, ou seja, ¢ uma visao parcial e possui uma voz limitada. “Nao perseguimos
a parcialidade em si mesma, mas pelas possibilidades de conexdes e aberturas inesperadas que
o conhecimento situado oferece. O unico modo de encontrar uma visdo mais ampla ¢ estando
em algum lugar em particular” (1995, p. 33). Ao abordar a experiéncia de mulheres migrantes
haitianas essa consideracao ¢ fundamental, pois nao estou falando a partir de generalizagoes,
mas a partir da experiéncia das mulheres haitianas com as quais convivi em campo na Zona

Norte de Porto Alegre.

Essas ideias dialogam também com Butler, que critica os referentes universais sobre o
sujeito, afirmando que o sujeito ndo € Unico, mas sim multiplo e dindmico. Ou seja, Butler ndo
nega o sujeito, mas questiona quem ¢ esse sujeito buscando retrabalhar a nocdo fora de
determinado dado epistemoldgico. Ao se referir ao termo mulheres, a autora propde re-
significa-lo, uma vez que este ndo ¢ um termo que abranja uma totalidade imutavel. Ao longo
de um grande periodo de tempo o termo mulheres tinha como significado a no¢ao de algo
“‘fixado’, normalizado, imobilizado, paralisado em posi¢des de subordinagao” (1998, p. 25).
Butler contraria essa nog¢do, enfatizando que se trata de um termo em permanente abertura e
podendo ter multiplas significagdes. Por isso mesmo, ¢ um termo que nao deve ser eliminado,
mas sim constantemente re-significado. Nesse sentido, Butler afirma que “refundir o referente
como o significado e autorizar ou salvaguardar a categoria mulheres como lugar de re-
significagdes possiveis ¢ expandir as possibilidades do que significa ser uma mulher e, nesse
sentido, dar condigdes para e permitir uma capacidade de agir realcada” (1998, p. 25),

destacando também a agéncia das mulheres.

Indo ao encontro dessa capacidade de agir a partir das re-significagdes da categoria
mulher destaco as contribui¢des de Piscitelli. Ao abordar as interseccionalidades, Piscitelli
analisa como estas sdo ‘“categorias que aludem a multiplicidade de diferenciagdes que,
articulando-se a género, permeiam o social” (2008, p. 263). Piscitelli destaca que existem
distintos entendimentos acerca das “margens de agéncia (agency) concedidas aos sujeitos, isto
¢, as possibilidades no que se refere a capacidade de agir, mediada cultural e socialmente”
(2008, p. 267). Para a autora, as margens de agéncia relacionam-se com multiplos marcadores

identitarios, como etnicidade, género e classe. Esses marcadores sdo pautados por dindmicas de
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poder que ndo possuem apenas um carater limitante. Nesse sentido, “a intersecdo entre
diferenciagdes € sugestiva para pensar como construgdes de diferenca e distribuicdes de poder
incidem no posicionamento desigual dos sujeitos no ambito global” (2008, p. 269). Ou seja, se
por um lado as maneiras de categorizagao podem ser limitantes, por outro lado, elas “também
abrem possibilidades para a agéncia” (PSCITELLIL 2008, p. 272). E a partir dessas ideias que
Piscitelli analisa o fendmeno da feminizagdo da migracao internacional. Araujo também aborda
as interseccionalidades a partir da a¢ao feminina na sociedade haitiana, destacando que “‘as
relagdes de poder alteram-se constantemente, marcadas por conflitos e pontos de resisténcia”
(ARAUJO, 2015, p. 22). Assim como Piscitelli, ele destaca que os marcadores de identidade

ndo sdo apenas limitantes, mas também permitem agao.

Essas ponderacdes de Butler, Piscitelli e Arajjo me inspiram em campo ao destacar a
experiéncia migratoria dessas mulheres, as suas capacidades de agir e mesmo o empoderamento
perante as diversas situagdes vivenciadas. Ressalto como a agéncia perpassa um fluxo
migratorio e distintas relagdes no Brasil e no Haiti, quando ndo com outros paises. No caso
haitiano, abordar a experiéncia de diferentes sujeitos permite problematizar a forma como estes
lidam com as desigualdades sociais e como ela reflete as possibilidades de agéncia existentes e

criadas.

Ao destacar a agéncia presente nas experiéncias das mulheres haitianas e a sua relagao
com a feminizacao das migracdes em uma escala que € a0 mesmo tempo macro € micro, analiso
as contribui¢des de Sassen. A autora problematiza o papel da agéncia feminina a partir de uma
logica que “permite quebrar el determinismo econdmico y tomar en consideracion las distintas
motivaciones que animan a las mujeres a la hora de intervenir en los circuitos alternativos,
como por ejemplo, aquellas dirigidas a alcanzar una mayor autonomia” (SOLIS; ARAUJO,
2003, p. 22). Dessa forma, Sassen enfatiza como a autonomia da mulher migrante relaciona-se
ao proprio ato de migrar e a suas motivagdes, afirmando que algumas investigagdes sobre as
mulheres imigrantes examinam “como la migracion internacional altera los patrones de genero
y como la formacion de unidades domésticas transnacionales pueden otorgar poder a las
mujeres” (SASSEN, 2003, p. 58). Destaco como isso é percebido também ao abordar as
experiéncias das mulheres migrantes haitianas. Além de o préprio ato migratério ser um ato
que envolve poder e autonomia, as relagdes estabelecidas vivendo na diaspora haitiana vao

permitir as mulheres o aumento da autonomia. Um exemplo refere-se ao fato de que na diaspora
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as mulheres haitianas tém maior acesso ao trabalho, 0 que propicia uma maior autonomia

econbmica e social.

As vivéncias das mulheres haitianas em Porto Alegre

Estes elementos dialogam com as historias e vivéncias das mulheres que conheci em
campo. De forma geral, percebo como as relagcdes das mulheres haitianas estdo baseadas nesta
formagao ideoldgica masculino-imperialista descrita por Spivak (2010) e como tanto elas como
eu enquanto pesquisadora problematizamos essa formacdo. Ao relatar algumas experiéncias das
mulheres haitianas, busco ressaltar as diversas especificidades vivenciadas e como essa fala
desde algum lugar, como proposto por Haraway (1995), relaciona-se com uma visdo mais
ampla acerca das experiéncias migratdrias, destacando principalmente a agéncia e as dindmicas
de solidariedade existentes. Nessa diregdo, Aliziane Kersting, integrante do NACI que também
pesquisou a migra¢do haitiana em Porto Alegre, problematiza, ao abordar a historia de vida de
uma haitiana, a “amplitude da vida migrante, dos desafios da migracao feminina, da esperanga
incessante de estar com os seus” (2016, p.63). Dialogo com esse contexto apresentado por

Kersting para destacar algumas experiéncias observadas em campo.

Primeiramente, ressalto como muitas vezes os locais ndo sdo frequentados da mesma
forma por mulheres e homens, além das diferencas no processo de insercao, dado que mulheres
haitianas demoram um tempo significativamente maior para aprenderem a lingua portuguesa e
para, assim, possuirem instrumentos para a inclusdo na sociedade local. Em relagdo ao distinto
nimero de mulheres haitianas participando nos diferentes espagos, € possivel destacar, como
exemplo, que nas oficinas ocorridas na Vila Esperanga Cordeiro a presenca das mulheres so
ocorria quando estas eram convidadas diretamente em suas casas pelas voluntarias; caso
contrario, a presenca das mulheres nas atividades era praticamente inexistente. J4 na igreja, o
nimero de mulheres participantes sempre foi muito maior. Essas questdes serdo abordadas de
forma aprofundada no proximo capitulo. Por ora, destaco que um dos motivos que pode
influenciar essa diferenga esta relacionado com o interesse pessoal, pelo ambiente e pelas
diferentes propostas das oficinas e dos cultos religiosos. As oficinas propunham um espago de
diadlogo e de troca de conhecimentos, principalmente sobre portugués e sobre os seus direitos,

enquanto que os cultos propunham um local de maior interacdo e lagos de amizade entre a
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propria comunidade haitiana e na interagdo com os(as) vizinhos(as) brasileiros(as). Dessa
forma, a ndo assiduidade as oficinas pode ser relacionada a visao de que ndo ¢ fundamental que,
enquanto mulheres, elas participem de determinados espagos ou que tenham dominio do
portugués. Ja os cultos religiosos podem ser percebidos como um local distinto, frequentado
para estar junto da sua comunidade, celebrando e mantendo relagdes sociais. Essa visdo
relaciona-se com a percep¢ao de Aralijo em sua etnografia realizada com haitianos e haitianas
na cidade de Santo André, regido metropolitana de S3ao Paulo. No referido estudo sao

identificadas relagdes baseadas no machismo existente na sociedade haitiana:

Uma série de fatores oprimem as mulheres haitianas e colocam os homens em situagdo
de maior favorecimento, como a prioridade que ¢ dada aos homens na alimentacdo e
nos estudos por exemplo. Esta priorizacao ¢ advinda da atribui¢@o de género conferida
a0 homem no tocante ao provimento da familia. (ARAUJO, 2015, p. 25).

O que me faz adentrar esse debate sdo justamente as relaces observadas entre haitianos
e haitianas e algumas falas de homens haitianos sobre a sua visao das mulheres. Algumas dessas
falas afirmam que, para um homem se relacionar com uma mulher, ela no pode ter amigos
homens e deve assumir as responsabilidades da casa. Em outros momentos, quando algum
brasileiro se dirigia para conversar diretamente com uma haitiana, era perceptivel o incbmodo
do seu parceiro haitiano. Um exemplo que evidencia a visao dos homens haitianos acerca das
mulheres haitianas refere-se a oficina realizada no dia 22/11/2015 no Centro Vida, na qual os
haitianos presentes estavam falando das dificuldades de se relacionar com mulheres brasileiras
e que elas eram “mandonas”. Enos falou: “Quem manda no Brasil? A presidente € uma mulher.
Sao as mulheres que mandam no Brasil” (diario de campo de 22/11/2015). Além disso, eles
comparavam as mulheres brasileiras com as haitianas dizendo que as brasileiras eram melhores.
Para debater esta diferenciagéo, perguntei sobre as qualidades das mulheres haitianas, para que
ndo apenas falassem aspectos negativos. Entdo Enos falou: “as mulheres haitianas cozinham
bem, cuidam da casa” (diario de campo 22/11/2015). Destaco esse trecho da conversa ocorrida
na oficina para mostrar a visdo que inferioriza a mulher haitiana a apenas realizar tarefas
domésticas. E por este contexto que considero ser extremamente relevante abordar a voz das
mulheres. Caso esta pesquisa se detivesse apenas nas conversas com 0s homens haitianos, a
imagem que eu teria da mulher haitiana € de que ela se restringe a posicao subalterna. Porém,
ao falar com as mulheres, percebo que, de fato, essa posi¢cdo subalterna existe em meio a um

contexto pos-colonial em que a mulher é subjugada, mas, ao mesmo tempo, as mulheres
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possuem voz e autonomia, 0 que pode ser percebido no préprio processo migratorio e nas

vivéncias na diaspora.

Uma das experiéncias que destaco ¢ a de Rose. Ela frequentava no final do ano de 2014
e no inicio do ano de 2015 as oficinas realizadas pelo projeto do GAIRE, periodo no qual
algumas vezes a visitei em sua casa. Em 2014 ela morava com seu marido e mais alguns
haitianos e haitianas em uma casa na Vila Esperanca Cordeiro. Mesmo estando hd mais de um
ano no Brasil, Rose compreendia muito pouco do portugués, mas se comunicava com olhares
e sorrisos. Entre haitianos e haitianas ela era muito alegre, dangando, cantando e conversando.
Rose estava gravida em 2014 e trabalhava em um shopping na area da limpeza. Quando seu
bebé nasceu em 2015 ela entrou em licenca maternidade e no momento em que retornou ao
trabalho foi despedida em poucos meses. No seu dia-a-dia, Rose contava com o apoio de
Elisabeth, que também era mae de um bebé com poucos meses de idade. Elas normalmente
estavam juntas, principalmente na casa de Elisabeth, também localizada na Vila Esperanca
Cordeiro. Quando alguma delas tinha um compromisso deixava o seu filho com a outra. No
final de 2015, o marido de Rose foi embora para a Argentina e a deixou sozinha com o filho do
casal, que ainda ndo havia completado um ano de idade. Ele j& havia morado na Argentina
anteriormente e dessa vez foi ao encontro da sua outra familia, na qual possuia outros filhos.
Ap6s a ida de seu marido, Rose contava ainda mais com o apoio de Elisabeth. As dindmicas de
solidariedade entre essas duas mulheres e maes haitianas possibilitavam que elas continuassem
no bairro e resistissem as adversidades enfrentadas, dentre as quais estava o tdo frequente
abandono paternal. E nesse apoio encontrado entre mulheres que vivenciam a mesma realidade
que elas se fortalecem, sendo possivel perceber a agéncia e a autonomia existentes nas suas

experiéncias.

Outra experiéncia que abordo ¢ a de Anelise, que conheci na Ocupag¢do Progresso.
Anelise veio para Porto Alegre em 2014, com 34 anos de idade. Ela conta que resolveu vir
porque seu marido ja estava na cidade desde 2011 e conseguiu organizar a vinda dela por meio

do processo de reunido familiar.

Vim para Porto Alegre porque o meu marido estava aqui e conseguiu mandar dinheiro
pra gente vir também. Eu vim com os nossos filhos. Nos temos trés, dois sdo nossos
e um € s6 meu. Depois veio o meu irmao também, mas ele ainda esta desempregado.
Eu tenho todos os documentos, estou legal. Olha aqui. (Nesse momento ela me mostra
o seu cartao do SUS, a carteira de trabalho e o cartdo da empresa onde trabalha). Nos
moramos todos juntos aqui na ocupacdo. S6 a minha mae e o meu pai que ficaram no
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Haiti. Aqui a gente construiu a casa junto com os filhos. Eu e meu marido compramos
os tijolos e fizemos a casa. (Anelise, didrio de campo de 15/10/2016).

Sobre o que fazia no Haiti antes de vir, Anelise contou: “No Haiti eu trabalhava comigo
mesma. Eu tinha uma loja. Aqui eu ja trabalhei no hospital Santa Casa na limpeza. Agora eu
trabalho em uma outra empresa também com limpeza e ganho 1100 reais. Meu marido trabalha
14 também” (diario de campo de 15/10/2016). Ela contou que antes de morar na ocupagao morou
no bairro Santa Rosa, mas o local era muito caro, e eles ndo estavam conseguindo pagar o
aluguel. Além disso, ela necessitava enviar dinheiro para sua familia no Haiti: “Nao tinha mais
como continuar 1. Ainda bem que a gente conseguiu vir pra cd” (diario de campo de
15/10/2016). Além de conhecé-la nos momentos em que visitei a Ocupagdo Progresso, também
a encontrava no culto religioso na Igreja Pentecostal, localizada na Vila Esperanca Cordeiro.
Ela contou que nos finais de semana costumava ir na igreja, fazer comida e ajudar sua filha na
escola. Sua filha tinha doze anos em 2016 e frequentava a escola localizada proxima a
ocupac¢do: “Eu ajudo ela com os estudos como posso, mas ela ja sabe mais portugués do que

eu” (diario de campo de 15/10/2016).

Quando conversava com Anelise na ocupa¢ao, ela me contava que estava bem 14, mas
que sentia saudades do Haiti. Ela era amiga de Gorete e visitava frequentemente a sua casa.
Gorete, que terd sua historia contada a seguir, narrava que elas eram vizinhas na ocupagdo, mas
que também conviviam na igreja. Na primeira vez em que vi Anelise na ocupacdo Gorete me
falou: “Tu ndo lembra dela? A ultima vez que tu foi no culto ela estava sentada na fileira atras
da gente” (didrio de campo de 15/10/2016). Anelise contou para mim e para Gorete que nao
gostava de ficar no Brasil o tempo todo. “Eu queria voltar pro Haiti, mas fico aqui por causa do
meu marido”. Nisso, Gorete respondeu: “Mas toda a tua familia t4 aqui. Porque tu iria pra 14?”.
Anelise apenas respondeu: “Pois €, mas eu gosto de 14” (didrio de campo de 15/10/2016). Na
sua fala, Anelise demonstrou as contradi¢des existentes entre ficar no Brasil e no Haiti, expondo

que apesar de grande parte da sua familia estar no Brasil tem vontade de voltar ao Haiti.

Tanto na experiéncia de Rose como na experiéncia de Anelise ¢ possivel serem
analisadas diferentes situacdes comuns nas relagdes haitianas. Araujo destaca a partir das
ponderacdes de Desrosiers e Seguy que “ter varios filhos de pais diferentes ¢ resultado de dois
fendmenos que incidem sobre as mulheres provenientes principalmente das camadas mais

populares do pais: 1) 0 abandono paterno e 2) a monogamia em série” (ARAUJO, 2015, p. 23).
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Essas situa¢des aparecem no abandono sofrido por Rose € no momento em que Anelise conta
que um de seus filhos ¢ de uma unido anterior. Além disso, Aratjo afirma que “em sociedades
essencialmente patriarcais, como no caso do Haiti, as mulheres buscam autonomia dentro das
possibilidades que lhes sdo oferecidas. Se as redes migratorias ndo chegam as mesmas, utiliza-se
das redes masculinas para migrar e experimentar novas realidades em outros paises” (ARAUJO,
2015, p. 26). Indo além de Araujo, eu diria que as mulheres fazem as suas proprias redes também,
mas com maiores limitacdes do que os homens. Percebi essa questdo em campo na experiéncia de
diferentes mulheres haitianas. Nos casos de Rose e de Anelise, identifiquei que ambas chegaram ao
Brasil ao utilizar as redes formadas por seus companheiros, o que permitiu a elas migrar e lutar por
uma inser¢ao que possibilitasse ampliar a autonomia através da busca por um trabalho e pelas redes

de solidariedade formadas.

Por mais que ao longo do campo tenha buscado me aproximar e conhecer as
experiéncias de diferentes mulheres haitianas, enfatizo a histéria de Gorete, com a qual criei
uma relagdo de amizade. Dessa forma, abordo a seguir elementos acerca da sua histéria de vida,

da sua inser¢do em Porto alegre e das suas relagdes com diferentes pessoas e locais.

3.2 Vida e cotidiano de Gorete

A primeira vez em que encontrei Gorete ocorreu nas oficinas desenvolvidas pelo projeto
do GAIRE na Vila Esperanca Cordeiro. Ao longo do ano de 2015 ela participava dos encontros
de forma inconstante, sempre acompanhada de seu marido Benjamin. Nesse primeiro contato,
havia conversado somente ao longo das oficinas e ndo diretamente com ela. Além das oficinas,
também a vi participando dos cultos religiosos realizados na Igreja Pentecostal localizada na
Vila Esperanca Cordeiro. Nas primeiras vezes em que fui ao culto, no final do ano de 2015,
apenas nos cumprimentavamos. Foi ao conhecer a Ocupagdo Progresso que me aproximei dela.

A primeira vez em que estive na ocupacgio?®, em abril de 2016, encontrei seu marido Benjamin

20 No dia 03/04/2016 fui até a Ocupacdo Progresso como voluntéria na organizacdo de uma roda de conversa que
seria realizada enquanto atividade integrante da exposi¢ao “O Mundo é Minha Patria” na Usina do Gasémetro no
dia 17/04/2016. A exposi¢do, organizada em parceria entre a Alian¢a Francesa de Porto Alegre, o Sistema
Fecomércio RS/Sesc, o Consulado Geral da Franca no Brasil e a Prefeitura de Porto Alegre, apresentava o trabalho
fotografico que visibiliza a insercdo de migrantes haitianos e senegaleses no Brasil. Na ida a ocupagdo, juntamente
a outros participantes do grupo GAIRE, conversamos com os(as) haitianos(as) para convida-los a participar da
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na reunido que ocorreu na sede da Associacéo da ocupagcao. llisiane Vida?!, a principal lideranca
da ocupagdo, comentou que ele era uma das liderancas haitianas por falar melhor portugués.
Quando llisiane apresentou-nos, reconhecemo-nos das oficinas. Benjamin, sorridente,
convidou-nos para conhecermos sua casa. L& estava sua esposa Gorete. Ao me avistar, ela veio
alegremente ao meu encontro, lembrando que tinhamos nos visto no domingo anterior na igreja.
A partir desse momento, fui aos poucos estabelecendo uma relagédo de amizade com Gorete.
Quando a encontrei em um culto realizado no més de outubro de 2016, apds ficar alguns meses
sem Veé-la, ela me convidou para visita-la em sua casa, pegando o nimero de meu telefone e me
entregando o dela. Apos alguns dias, ela me enviou um convite por mensagem, e a partir de

entdo retornei a ocupacao algumas vezes para visita-la.

Gorete veio para Porto Alegre no inicio de 2015, com 44 anos de idade. Benjamin, seu
marido, j& estava em Porto Alegre ha um ano na época. Assim afirma Gorete: “Eu morava na
Republica Dominicana. L& tinha a minha casa. Vim por causa dele. Como ele j& estava aqui,
vim direto para Porto Alegre” (diario de campo de 15/10/2016). Para vir até Porto Alegre,
Gorete saiu desde Santo Domingo (Republica Dominicana) j4 com o visto e entrou por Quito
(Equador) apo6s realizar escala em Bogota (Colombia). Em Quito, pagou para algumas pessoas
que a levaram de 6nibus para Puerto Maldonado (Peru) e entdo para Rio Branco (Acre - Brasil).
Na cidade de Rio Branco, recebeu um papel para fazer sua carteira de trabalho e entdo pegou
um Onibus até a cidade de Porto Alegre. Gorete contou que este trecho da viagem durou cinco

dias. Quando chegou a rodoviaria de Porto Alegre Benjamin j& esperava por ela.

Quando Gorete chegou a Porto Alegre, Benjamin estava morando em uma casa alugada
na Avenida Baltazar, proxima a Vila Esperanca Cordeiro. O valor do aluguel era de quinhentos
reais, muito acima da quantia que podiam pagar mensalmente. Pela dificuldade em pagar o

aluguel, o casal resolveu ir para a Ocupagdo Progresso ainda no primeiro semestre de 2015,

roda de conversa. Algumas das fotos da exposicao foram feitas na ocupacao e o objetivo da atividade proposta era
que eles(as) pudessem visitar a exposicdo e compartilhar suas experiéncias. Mais informagdes sobre a exposi¢cdo
estdo disponiveis no seguinte enderego:

http://www?2.portoalegre.rs.gov.br/smc/default.php?p_noticia=185078 &FOTOGRAFOS+GAUCHOS+RETRAT
AM+A+IMIGRACAO+HAITIANA+E+SENEGALESA. Acessado em abril de 2017.

21 Apresento o nome veridico de llisiane Vida por ela ser uma lideranca reconhecida tanto no interior da Ocupagao
Progresso como também externamente a ela. Além disso, llisiane solicitou que eu visibilizasse a luta e a resisténcia
dos ocupantes pelo direito a moradia. Uma das formas adotadas com esta finalidade é divulgar a histéria da
ocupacdo respeitando tanto o seu nome como o0 nome de llisiane enquanto lideranca.
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pois conheciam alguns haitianos que ja estavam la. Ap6s pouco tempo, Gorete conseguiu um
emprego como cozinheira em uma ONG de uma institui¢ao religiosa catolica. Nessa ONG, ela
encontrou um suporte fundamental para a sua inser¢cdo, destacando que foram os seus colegas
que a ajudaram a aprender portugués. Como Gorete ja falava espanhol por ter morado na
Republica Dominicana, aprendeu rapidamente a falar portugués e quando ndo sabia alguma
palavra mesclava com o espanhol até que conseguisse ser compreendida. Além do apoio no
ambiente de trabalho, Gorete relatou que seus colegas estavam sempre preocupados e dispostos

a ajuda-la no que precisasse. Sobre o seu trabalho, ela afirmou:

Gosto do meu trabalho. Eu gosto de cozinhar. Eu fico aqui porque tenho emprego e
as pessoas do meu emprego me ajudam muito. As vezes o trabalho é pesado, ja me
queimei e doi o meu brago de carregar as panelas pesadas, mas eu gosto do que faco.
E 14 no meu trabalho ja me disseram que vao me ajudar a achar uma casa se eu tiver
que sair daqui. Eles conheceram a casa da Baltazar, mas aqui eles ainda ndo vieram.
(Gorete, didrio de campo de 15/10/2016).

Sobre a sua vida antes de chegar ao Brasil, Gorete contou que gostava do Haiti, mas que
14 ndo tinha muita op¢ao. Quando ainda morava no Haiti, ela tinha um negécio, uma loja onde
vendia produtos variados. Durante um periodo de tempo, ela levava mercadorias da Republica
Dominicana para o Haiti, mas certa vez roubaram toda a sua mercadoria no caminho: “Depois
que roubaram tudo fiquei sem dinheiro e ndo quis continuar fazendo isso. Ai fiquei na Republica
Dominicana trabalhando com o que tinha. L4 eu cozinhava para vender”. (Gorete, didrio de

campo de 15/10/2016).

No Haiti, Gorete tem dois filhos, um com 18 e outro com 20 anos (conforme relatado
no ano de 2016). Gorete sempre demonstrou ter muito orgulho de seus filhos, mostrando em
seu celular suas fotos e contando: “Eu que pago a escola, roupa, sapato para eles”. Para enviar
o dinheiro para sua familia, ela utilizava o sistema de remessa, disponivel em uma loja
localizada em um shopping de Porto Alegre. Além dos filhos, sua mae também mora no Haiti,
em uma cidade proéxima a deles, porém em uma zona mais rural. Segundo Gorete, a familia do
seu pai, incluindo alguns primos, estd no Canada. “Eu quero conseguir pagar para os meus
filhos fazerem faculdade. Eles querem estudar no Canada. E mais facil porque 14 falam francés.
E tem um parente da familia do meu pai que quer ajudar” (diario de campo de 15/10/2016).

Além dos gastos com os seus filhos, Gorete também relatou o auxilio a sua mae: “Agora eu
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também estou pagando o aluguel de uma casa pra minha mae. Porque o furacdo?? destruiu a
casa dela. Por isso agora eu tenho mais esse gasto. Por agora eu nio tenho dinheiro para

construir, entdo tenho que alugar” (diario de campo de 15/10/2016).

Quando chegou a Porto Alegre, Gorete passou um ano e seis meses com seu marido
Benjamin, mas, em setembro de 2016, ela me contou: “o Benjamin foi para o Chile agora. Eu
ndo quero ir”. Destaco como me aproximei dela muito mais e estabelecemos uma relacdo de
amizade apods a ida de Benjamin para o Chile. Apesar de eles terem uma boa relagao, percebi
como ela adotou uma postura mais autonoma quando se viu morando sozinha na ocupagao. Ao
mesmo tempo em que ela enfatizou que veio para o Brasil atrds de seu marido, Gorete nao
demostrou vontade de partir novamente ao seu encontro. Enquanto Benjamin estava em Porto
Alegre, eu o conhecia tanto das oficinas como das idas a ocupag¢do. Nas situacdes em que visitei
o casal na ocupacdo, conversava mais com ele do que com Gorete. Ela era muito atenciosa e se
preocupava em saber se eu e as demais pessoas que os visitavam queriam tomar alguma bebida
ou logo alcangava cadeiras para que todas pudessem sentar, mas a conversa sempre era com
Benjamin. Além disso, Benjamin tinha uma postura muito simpatica, mas nao me sentia tao
confortavel na sua presenca. Sentia que ele tratava as mulheres de forma diferente dos homens,
com abracos e contatos fisicos em demasia com as mulheres brasileiras. Os filhos de Gorete
eram de outro casamento e percebo que, por mais que ela continuasse falando com Benjamin
por telefone, seu objetivo principal era continuar trabalhando para enviar dinheiro para sua
familia no Haiti. Destaco como, apesar das dificuldades enfrentadas ao morar sozinha apos a
ida de Benjamin, Gorete transmitiu uma for¢a enorme, com grande alegria e determinacdo nas
suas acdes. Nesta situacdo, pondero como foi somente com a ida de Benjamin que pude me
aproximar de Gorete, pois, caso eles continuassem morando juntos, suponho que Gorete
continuaria numa posi¢ao submissa a ele, sem ter a iniciativa de me convidar para visita-la, ou

entdo, quando eu visitasse o casal, ela continuaria participando timidamente das conversas.

No seu dia-a-dia, Gorete afirmou que ndo fazia muita coisa. Durante a semana ela
trabalha e quando chegava em casa ja era tarde e apenas se preparava para o dia seguinte. No
sébado ela costuma ficar em casa e fazer as tarefas domésticas, como lavar roupa e preparar a

comida para a semana. E no domingo ela ia a igreja: “as vezes eu vou de Onibus até 1a, mas

22 Gorete se referia ao furacdo Matthew, que atingiu algumas localidades do Haiti em outubro de 2016.
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quando ndo tenho dinheiro vou caminhando” (didrio de campo de 15/10/2016). E sobre quais
lugares conhece, ela disse ja ter ido ao Centro, ao bairro Vila Nova e ao bairro Conceicdo, além
de uma vez ter ido a praia. “Uma vez fui de carro com um amigo do Benjamin até a praia. Nao
lembro qual era o nome, mas demoramos um pouco mais de uma hora pra chegar 14. Era um
lugar bonito, mas as praias no Haiti sdo lindas também”. Conta, ainda, que duas vezes foi no
CIBAI?*, onde fez um curso de portugués, mas depois acabou ndo retornando por ser longe de
sua casa. Outro local frequentado era o Centro Vida, nas oficinas realizadas pelo GAIRE: “Ano
passado eu ia nas reunides com os haitianos, mas agora fica mais dificil de ir daqui da ocupagao.
Como nao tenho atividade, gosto da reunido no domingo. Acho bom porque ¢ divertido, a gente
come, tem as apresentacoes” (didrio de campo de 15/10/2016). Na sua fala, Gorete expde que
a primeira vez em que foi a oficina estava com Benjamin e que gostou muito. Ela sugeriu que
as atividades também fossem feitas na ocupacao, pela dificuldade de locomogdo ao Centro
Vida. Como o Centro Vida se localiza proximo da igreja frequentada por ela e por grande parte
dos haitianos da regido, ela disse que algumas vezes ficava por 14 e ia de tarde na oficina

também, o que era, porém, mais cansativo.

Cada vez que visitava Gorete, ela me convidava para fazer uma nova visita quando
pudesse. Falava que era s6 eu avisar que ela me esperava, € como ela gosta muito de cozinhar,
normalmente me convidava para o almogo de domingo. Uma das visitas que realizei foi no dia
06/11/2016, acompanhada de outra participante do GAIRE. Quando chegamos a sua casa ela ja
estava nos esperando cozinhando. Estava preparando feijdo, arroz e carne de panela. Apds nos
receber na frente de sua casa e entrarmos, ela nos perguntou com uma embalagem de extrato
de tomate na mao se gostavamos de molho vermelho e se podia colocar na carne. Esse ato
demonstra o afeto e o cuidado que ela sempre teve com suas visitas. Naquele dia, por exemplo,
ela nos contou que nao tinha ido ao culto pela manha, porque ia nos receber. “Eu gosto de ir no
culto, mas também gosto de receber vocés e preferi ficar em casa cozinhando”. Durante as
visitas, conversavamos sobre assuntos diversos, e Gorete sempre enfatizava que gostava de nos

receber, ja que éramos suas amigas. Eram sempre momentos muito agraddveis € nos quais

23 O Centro italo-Brasileiro de Assisténcia e Instrugio as Migracdes (CIBAI) esta localizado na rua Barros Cassal,
na cidade de Porto Alegre. Fundado em 1958, caracteriza-se como uma instituicdo de apoio e atendimento a
pessoas em diferentes formas de mobilidade. http://www.cibaimigracoes.com.br/quem_somos.php. Acessado em
maio de 2017.
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Gorete se sentia confortavel para conversar sobre sua vida pessoal e sobre os seus planos, além

de querer nos conhecer e saber mais de nossas vidas.

Sobre seus planos futuros, Gorete destacava que gostava de seu trabalho e que por
enquanto continuaria em Porto Alegre, mas que também tinha alguns receios em relagdo a

cidade e que tenha vontade de visitar o Haiti:

Eu vejo na TV que assaltam as pessoas na rua e eu tenho medo, mas pro Haiti eu ndo
volto. Pra Republica Dominicana talvez, onde esta a minha casa, ou também para o
Canada. Mas por enquanto ndo. Eu continuo aqui no Brasil porque néo tenho dinheiro.
Gostaria de ir pro Haiti para ver minha familia e voltar para trabalhar, mas por
enquanto nao consigo fazer isso. (Gorete, diario de campo de 15/10/2015).

E uma constante no seu discurso (¢ em tantos outros) a ambiguidade entre desejos e
possibilidades. No plano do desejo, do ideal, Gorete gostaria de estar com sua familia no Haiti,
principalmente com seus filhos e sua mae. Porém, na realidade, o Haiti ndo possui oferta de
emprego. Com esta realidade, a Gnica opcdo para Gorete, e para tantas outras haitianas e
haitianos, ¢ a de viver na diaspora. Estes sdo alguns aspectos da historia de vida de Gorete, por
meio dos quais percebemos as suas vivéncias enquanto mulher migrante. Atrelada a sua
experiéncia esta a realidade de viver em uma ocupacao. Por esse motivo, destaco a seguir alguns
elementos que perpassam o cotidiano da Ocupagdo Progresso, principalmente a partir da

realidade vivenciada por Gorete.
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Figura 2 — Gorete no interior da sua casa na Ocupacao Progresso

Fonte: Acervo da autora.

3.3 A ocupacio e suas formas solidarias

Conheci a Ocupagdo Progresso em abril de 2015 devido a roda de conversa prevista
para ocorrer com haitianos e senegaleses na exposic¢ao fotografica “O mundo ¢ minha péatria”,
a qual auxiliei a organizar enquanto participante do GAIRE. Porém, antes de conhecer a
ocupacgdo, ja havia escutado muitas pessoas, principalmente haitianos(as), falando sobre ela.
Localizada no bairro Sarandi, na Zona Norte de Porto Alegre, a ocupacdo existe desde 2014 e
conta com mais de cem familias, das quais mais da metade ¢ composta por haitianos(as). A
ocupagdo fica proxima da Vila Esperanca Cordeiro e, devido a dificuldade em conseguir pagar
por uma moradia, muitos(as) haitianos(as) decidiram sair do bairro para construir uma casa na

ocupagdo. L4, desde o inicio, encontraram apoio dos(as) brasileiros(as). Essa realidade expoe a
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problematica questao habitacional no Brasil e a luta de brasileiros(as) e haitianos(as) lado a lado
pelo direito a moradia. Na ocupagdo ndo ha nenhum servico publico, como agua, luz, esgoto ou
recolhimento de lixo, distanciando-se a realidade vivida do direito que deveria ser garantido a
todos(as) de moradia digna. De certa forma, a ocupagdo constitui uma rede de apoio para
estes(as) migrantes, pois € uma referéncia e apoio na luta e resisténcia cotidiana na insercéo
local. Essa rede € reciproca, pois assim como para os(as) haitianos(as) estar na ocupacdo
permite esse apoio e aproximacao com brasileiros, para os brasileiros essa aproximacao também
¢ importante. Essa questao aparece na fala dos moradores, ao destacarem que o fato de mais de
50 familias das 100 presentes na ocupagao serem haitianas coloca uma pressdo e da visibilidade
a ocupacao. Nesse sentido, ao se ameacar a ocupacdo, os direitos humanos da populagéo
migrante também serdo ameacados. Nesse contexto, ao dividirem a luta, brasileiros e haitianos

fortalecem-se mutuamente.

As tensdes que envolvem a ocupagdo sdo muitas. Ao andar pelas ruas da ocupacéo pela
primeira vez, em 03/04/2016, percebi a falta de estruturas basicas, o que nao havia ocorrido
num primeiro momento na ocupacao, quando a minha visao estava restrita as relacdes de afeto
tracadas entre as pessoas. O lixo se espalhava pelas ruas, as quais estavam embarradas e
alagadas devido a chuva dos dias anteriores. Havia também muitos cachorros em péssimas
condicGes de satde e com doencas de pele. Como pensar no respeito a dignidade humana num

espaco desses, sem acesso a elementos tdo basicos como agua e saneamento basico?

Quando conheci a ocupagdo conversei inicialmente com Ilisiane Vida, a principal
lideranca da ocupagdo. Nos ja tinhamos nos encontrado anteriormente em uma atividade
realizada em maio de 2015, quando da criagdo do Centro de Apoio e Orientacdo ao Haitiano
(CAOH)**. Naquele encontro, Ilisiane havia participado enquanto lideranca da ocupagcio,
preocupada em abranger, na luta pelo direito a moradia, os haitianos que 14 estavam residindo,
buscando estreitar as relagdes com o CAOH. No dia 03/04/2016, Ilisiane prontificou-se a

receber o pessoal que estava organizando a atividade com os haitianos e senegaleses na

24 No dia 17/05/2015 foi realizado um encontro para a criagdo do Centro de Apoio e Orientagdo ao Haitiano
(CAOH) no Bairro Cidade Baixa em Porto Alegre. O evento foi organizado pelas liderangas do CAOH e contou
com o apoio da frente quilombola, que realizou uma intervencdo e afirmou apoio aos irmédos haitianos, que na
chegada ao Brasil enfrentavam o racismo e a xenofobia. No encontro, o CAOH foi constituido através de
assembleia geral. (Diério de campo de 17/05/2015).
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exposicdo “O mundo ¢ minha patria”. Ilisiane conhecia os fotdgrafos da exposicdo; ja os
participantes do GAIRE, dentre os quais me incluo, conversaram com ela marcando uma
reunido para falar sobre o projeto da atividade e para conhecer mais sobre a realidade da
ocupagdo. Ao chegarmos 14 naquele domingo de tarde, muitas pessoas estavam reunidas no
galpdo que era a sede da Associagdo da ocupagdo. Descobrimos que naquele dia estava
acontecendo um mutirdo e um almogo comunitario para realizar melhorias no espago, dentre as
quais ocorreu a pintura muralista da frente da Associacdo (Figura 3), o conserto de uma cerca
e o plantio de arvores e plantas. O mutirdo foi organizado pela propria Associagdo da ocupacao
com o apoio do Movimento dos Trabalhadores Sem Teto (MTST), que apoiava constantemente

o movimento de resisténcia das familias da ocupagao.

Figura 3 — Sede da Associag@o da Ocupacao Progresso.

Num primeiro momento, conversamos com Ilisiane e algumas outras pessoas, dentre as
quais havia moradoras e apoiadoras, sobre como estava a ocupagao. Ilisiane contou que naquela

ocasido estava ocorrendo uma mobiliza¢do conjunta dos(as) moradores(as), mas muitas ainda

®Disponivel em:
https://www.facebook.com/ocupaprogresso/photos/a.667868829984461.1073741825.667867733317904/814420
785329264/?type=1&theater. Acessado em abril de 2017.

96



eram as dificuldades. Ela contou que, quando a ocupag¢ao ainda se formava, ela havia ocupado
e construido uma pequena casa para seu filho. Porém, Ilisiane comegou a perceber varias
irregularidades e que as liderangas estavam cobrando taxas irreais dos ocupantes, os quais nao
sabiam como ocorria o processo de ocupagdao. A situacdo se agravava ainda mais no caso
dos(as) haitianos(as), que desconheciam a realidade brasileira e muitas vezes nao
compreendiam o portugués. Ilisiane afirmou que ao tencionar essa situacdo foi alvo de um
incéndio que, sem explicacdo, queimou toda a sua casa recém construida. Foi entdo que ela
tomou a frente em uma organizagdo com os demais moradores, receosos de perder suas casas
diante das incertezas que rondavam a ocupagdo. De forma conjunta, foram até a Defensoria
Publica do Estado e obtiveram auxilio para continuarem na luta pelo reconhecimento da
ocupag¢do. Com essa mobilizagdo, as antigas liderangas foram embora, e Ilisiane foi reconhecida
como lideranga por todos(as) os(as) moradores(as). Em relacdo aos haitianos, Ilisiane ajudou-
os tanto na compreensdo do que estava acontecendo na ocupagdo como na realizacdo de
curriculos profissionais. Com isso, ela acabou se tornando uma grande referéncia, afirmado que
cada dia um novo imigrante a procurava. Nesse momento foi formada a Associa¢do da
ocupagdo, bem como construido o seu espaco fisico, o qual ¢ utilizado para as reunides dos
moradores e para a organizagdo de atividades de integragdo e mobilizacdes. A partir da
Associagdo, novos passos foram dados para o fortalecimento da ocupacao. Um deles refere-se
a parceria com um estudante do curso de geologia da UFRGS para realizar um estudo sobre o
solo da ocupacdo. Ilisiane explicou que existe a possibilidade de o solo da regido estar
contaminado por metais toxicos, pois a empresa que constrdi unidades habitacionais ao lado da
ocupagao afirmou ter sido necessario fazer um processo de descontaminag¢do do solo devido a
contaminag¢do causada pelas indistrias operantes por varios anos no passado. Este estudo esta
em andlise, mas € uma preocupag¢ao central para que a ocupacao possa continuar existindo sem

afetar a satide dos(as) moradores(as).

Outra questio destacada por Ilisiane refere-se ao receio de uma reintegracio de posse®S,
com o qual as familias convivem cotidianamente. Em momentos de maior indefinicdo dos

rumos burocraticos do processo, a pressdo aumenta, e o receio ¢ de que a qualquer momento

% As acOes de reintegracdo de posse sédo precedidas de deciséo judicial e objetivam recuperar o imdvel ao suposto
proprietario. Essas acdes sdo noticiadas na midia e seguem um roteiro comum: agéo policial violenta e resisténcia
dos(as) ocupantes.
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os(as) moradores(as) possam ser surpreendidos(as) com mais uma negacdo por parte do
governo ao direito de moradia. Uma das estratégias adotadas na protecdo a ocupacao refere-se
ao projeto de lei aprovado na Camara de Vereadores de Porto Alegre no final de 2014, propondo
que quatorze ocupagdes, dentre as quais estd a Ocupagdo Progresso, tornassem-se Areas
Especiais de Interesse Social (AEIS), o que as destinaria somente para a habitacao popular e
privilegiaria aqueles que ja estdo vivendo no local. Porém, entraves ainda ocorrem, e foi pedido
o veto da lei pelo prefeito de Porto Alegre, sendo o resultado ainda incerto. No presente
momento, dois pedidos de reintegracdo de posse nao ocorreram devido a lei das AEIS, mas a
situacdo tem seu futuro incerto, cabendo aos(as) moradores(as) continuar na luta pelo direito a

moradia.

Ao longo da conversa com llisiane, Benjamin chegou e se juntou a no6s. Estdvamos
conversando a respeito da atividade proposta para ocorrer como finalizagdo da exposi¢ao
fotografica “O mundo ¢ minha patria”. Explicamos para Benjamin a proposta da roda de
conversa, que tinha por objetivo propiciar que os migrantes, que eram os protagonistas da
exposicao, falassem ao publico sobre a realidade enfrentada enquanto migrantes e sobre suas
opinides a respeito da exposi¢dao. Benjamin gostou da ideia e se colocou a disposicao para ajudar
a informar os(as) haitianos(as) sobre o evento e para convida-los(as) a participar. A atuacao de
Benjamin foi fundamental para a realizagdo desta atividade, sempre solicito e feliz em sua

atuacao.

Apds a reunido na sede da Associacdo, caminhamos pelas ruas da ocupagdo
conversando com os(as) haitianos e informando que uma reunido seria realizada no dia
10/04/2016 para que todos(as) pudessem conversar e elaborar conjuntamente a proposta para a
roda de conversa. Na caminhada passavamos pelas pessoas, as quais, em sua maioria, estavam
construindo suas casas, algumas mais adiantadas e outras em fase inicial. Benjamin nos
apresentava, e com as pessoas que falavam portugués nos conversdvamos em portugués, mas
com quem so falava kreyol Benjamin fazia a tradugdo. Uma conversa interessante ocorreu com
Lavie. Falamos para ele sobre a exposicao, mas ele contestou o convite perguntando o que iria
ganhar com isso, pois 0 que ele precisava mesmo era de emprego, comida, moradia digna e
garantida, sem os riscos da ocupacdo. Um dos integrantes do GAIRE respondeu que quem
estava participando da organizacdo da exposi¢do nédo tinha condi¢des econdmicas para ajudar

nestas questdes, mas que o que eles ganhavam participando era visibilidade. Como a maioria
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dos brasileiros ndo conhecia a experiéncia dos imigrantes e as dificuldades enfrentadas, este
seria um momento para falar sobre isso, e, talvez, com a divulgacéo da situagdo, fosse possivel
encontrar alternativas e pessoas que pudessem ajudar. Apesar de concordar com esta Vvisdo,
também sou afetada pela fala de Lavie. Sera mesmo que a participacdo deles no evento seria
tdo significativa? O que € participar de uma exposi¢do no centro da cidade enquanto se luta
diariamente para conseguir um emprego e construir a propria casa rodeado por tantas

incertezas?

Ap0s essa visita, voltamos para a reunido do dia 10/04/2016. Benjamin e Gorete ja nos
aguardavam. Benjamin contou que ao longo da semana relembrou algumas pessoas da reuniéo.
Esperamos por um tempo até que as pessoas fossem chegando. A reunido estava marcada para
as 14h, mas acabou ocorrendo apenas por volta das 16h. Aos poucos haitianos(as) e
brasileiros(as) foram entrando na sede da Associacdo. O convite para participar da roda de
conversa no dia 17/10/2016 foi feito novamente, e foi passada uma lista para que os interessados
colocassem seus nomes, pois no dia do evento seria disponibilizado um &nibus para buscar os

participantes.

Para a divulgacdo da exposicdo e da roda de conversa foi criado um evento na rede

social Facebook com a seguinte caracterizagao:

Buscando dar voz aos personagens das 40 imagens que compdem a exposi¢do —
pessoas muitas vezes silenciadas por pequenas violéncias diarias que sofrem em razdo
de sua cor e de sua situacdo de vulnerabilidade — e compartilhar os testemunhos desses
imigrantes, o Grupo de Apoio a Imigrantes ¢ a Refugiados (GAIRE), a Alianga
Francesa e os expositores convidam a comunidade a conhecer as narrativas de suas
travessias desde sua terra natal até chegar a Ocupagdo Progresso, no Bairro Sarandi,
na capital gatcha. O encontro acontece no domingo, 17/04, as 17h, na Usina do
Gasometro?’.

No dia da roda de conversa, o 6nibus chegou a Usina do Gasémetro com o0s(as)
ocupantes interessados(as) em participar do evento. Outras pessoas ja estavam no local
esperando o inicio da atividade. Num primeiro momento, foi realizada uma visita a exposicao,
durante a qual as pessoas conversaram e trocaram impressdes sobre as fotografias. Num
segundo momento, foi realizada a roda de conversa em um espaco aberto da Usina do

Gasdmetro. O local foi escolhido por ser aquele um dia de muito calor, sendo mais agradavel

2 Informagdo disponivel em: https://www.facebook.com/events/1584782655170405/?active_tab=about.
Acessado em abril de 2017.
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estar ao ar livre. Todos(as) se sentaram em roda no ch&o. Os(as) organizadores(as) deram boas
vindas e enfatizaram que aquele era um espaco aberto para a fala dos(as) migrantes ali
presentes. Na sequéncia, os(as) migrantes que queriam falar levantavam-se e se dirigiam ao
centro da roda. Um haitiano expds as dificuldades de estar ali e disse que ainda estava
procurando um emprego. Outro haitiano agradeceu a acolhida naquele evento, falando sobre
como era bom poder mostrar para 0s brasileiros como era chegar no pais. Na sequéncia, uma
haitiana relatou que gostava do Brasil e de sua cultura, mas que para ela também era muito
importante a cultura do Haiti. Foi uma roda de conversa muito agradavel e que cumpriu com o
seu objetivo de dar visibilidade para os migrantes na cidade de Porto Alegre, mesmo que

momentaneamente e para um publico ndo tdo amplo.

Figura 4 - Roda de conversa na exposi¢ao “O mundo ¢ minha patria” em 17/04/2016

Fonte: Pagina do Evento O mundo é minha patria no Facebook®®

A vida cotidiana da ocupacéo entrelacada a vida cotidiana de Gorete

Minha aproximagao com a Ocupacao Progresso permite problematizar como ela se torna
uma rede de apoio e de solidariedade para um grupo significativo de haitianos(as) em Porto
Alegre. Apesar de inicialmente ndo ter pensado em conhecé-la enquanto parte do campo

28 Disponivel em
https://www.facebook.com/AFPortoalegre/photos/pch.1586223818359622/1292783274068361/?type=3&theater
. Acessado em abril de 2017.
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etnogréfico desta pesquisa, as trajetdrias dos(as) haitianos(as) me levaram ateé l4. Para
compreender as diferentes experiéncias migratorias de haitianos(as) na Zona Norte de Porto
Alegre era fundamental inclui-la. Ao destacar as especificidades da experiéncia de Gorete, faz-
se necessario realizar esta contextualizacdo sobre a Ocupacdo Progresso. A vida cotidiana de
Gorete mistura-se a vida cotidiana da ocupacdo, o que também se refere as redes formadas e as
dindmicas de solidariedade.

Quando Gorete e Benjamin resolveram se mudar da Vila Esperanca Cordeiro para a
Ocupacéo Progresso no ano de 2015, ambos possuiam muitas expectativas e desconheciam o
que era morar em uma ocupacdo. Gorete, por exemplo, afirmou que em kreyol s6 conhecia a
palavra que significava invasao e que apenas no Brasil conheceu 0 que era uma ocupacéo e a
sua importancia para quem ndo tinha acesso a moradia. Quando eles foram para a ocupacéo,
esta ainda estava sendo organizada pelas antigas liderancas. Na primeira vez em que fui a casa
deles, Benjamin me mostrou um papel da “compra” de sua casa. Tratava-se de uma folha branca
com apenas uma frase dizendo que ele havia comprado a casa por 3000 reais e uma assinatura.
Explicamos para ele que ndo necessariamente aquele papel teria validade e que, infelizmente,
era comum venderem “falsos documentos”. Benjamin, no entanto, falou que havia feito um
negdcio e que o papel deveria provar que ele havia sim comprado a casa. Apos a ida de

Benjamin para o Chile, Gorete conversou novamente sobre a compra da casa:

Quando eu e o Benjamin viemos pra ocupagao ele pagou 3000 reais pela casa. A casa
que tinha estava muito ruim, entdo nos arrumamos. Ele comprou madeira pra fazer
esse pedago aqui, que ele mesmo construiu. A gente veio junto com os vizinhos aqui
do lado, que também sdo haitianos. (Gorete, diario de campo de 15/10/2016).

Na sua fala, Gorete sinalizava saber que a ocupacdo possui incertezas, mas também
destacava que esta foi a unica alternativa encontrada para ela conseguir se manter. As
dificuldades eram tantas que as vezes ela ndo possuia dinheiro nem para a passagem e percorria
a pé longas distancias: “Tem vezes que eu ndo tenho dinheiro pra nada. Ainda mais agora que
tenho que mandar dinheiro para o aluguel da casa da minha mae. Essa semana eu fiquei até sem
passagem” (diario de campo de 15/10/2016). Porém, em meio a tantas adversidades, Gorete
enfatizava que estava bem, pois tinha um lugar para morar e um trabalho com pessoas que a
ajudavam. Ela demonstrava em sua fala e em seus atos saber que estava em melhor situagao

que muitos de seus vizinhos haitianos que ainda ndo haviam conseguido uma vaga de emprego.
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Percebo em campo que assim como Benjamin era uma lideranca para a comunidade
haitiana por falar portugués, Gorete também o era. Sempre alegre, ela gostava de receber visitas
e ajudava as pessoas como podia. Ao observar isto perguntei a ela como era a sua relacdo com

os vizinhos haitianos e brasileiros e se ela costumava ajuda-los, ao que ela responde:

Com os vizinhos me dou bem. Outro dia ajudei uma que precisava ir no hospital. Ai
eu acompanhei ela. J& os brasileiros eu ndo vejo muito. Cumprimento quando
encontro, mas s6. Nao tenho tempo. Também levo comida para a igreja quando tenho
para ajudar os outros. Mas ¢ s6 isso. (Gorete, diario de campo de 15/10/2016).

Gorete enfatizou que apenas de vez em quando ajudava algum vizinho e que nao possuia
muitos amigos. Mas, ao observar suas relagdes, vejo que a disposicao de Gorete para ajudar a
todos, principalmente a comunidade haitiana, € muito maior. Esta percepcéo inicia ao analisar
a centralidade da sua casa. Localizada na mesma rua da Associacdo, a casa de madeira é uma
peca com algumas divisérias. Na divisoria central fica a sala e a cozinha, com um sofa, algumas
cadeiras, mesa, uma estante com um radio e uma televisdo, geladeira, fogdo e pia. O quarto é
dividido por uma cortina e o banheiro por outra. A casa foi construida com madeira e com o
aproveitamento de diferentes materiais, sendo que ndo possui &gua encanada e nem esgoto. O
chéo é irregular e de terra batida, coberto por alguns tapetes. Os mdveis sdo em sua maioria
velhos e com alguns defeitos do uso, mas ainda assim utilitarios. A primeira vez em que fui a
sua casa, Gorete mostrou-me o seu quarto, que tinha uma cama de casal e uma comoda. Numa
visita realizada apds alguns meses ela me convidou para ver como tinha mudado seu quarto.
Entrando pela cortina ela mostrou que havia ampliado e colocado mais uma cama de solteiro.
Nas visitas a sua casa, ela me recebia em sua sala, onde normalmente estava ligado o som
tocando mdasicas haitianas. Em todas as vezes em que a visitei, eram comuns a entrada e a saida

de seus vizinhos e vizinhas.

Tanto em relacdo a minha presenca e a de outras integrantes do GAIRE como em relacao
a presenca de haitianos e haitianas em sua casa, Gorete sempre fazia questdo de ser uma boa

anfitria. Percebi isso desde a primeira vez em que fui a sua casa:

Quando estdvamos nos despedindo e saindo da casa de Gorete e de Benjamin, eles
insistiram para que ficdssemos um pouco mais € para que tomassemos um copo de
refrigerante. Vi quando um pouco antes Gorete deu dinheiro para outro haitiano
buscar para ela o refrigerante. Um dos integrantes do GAIRE insistiu para irmos, pois
ja estdvamos atrasados para outro compromisso, mas seria impossivel recusar este
gentil e hospitaleiro convite. (Diario de campo de 10/04/2016).
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Na relagdo com os haitianos e haitianas, sempre que anddvamos pelas ruas, Gorete
parava para cumprimentar e conversar. No dia 06/11/2016, quando almocei juntamente a outra
integrante do GAIRE em sua casa, primeiramente ela serviu os nossos pratos. Na sequéncia,
achei que ela estava servindo o proprio prato, mas, ao invés disso, ela serviu generosamente
dois pratos e pediu para que a sua vizinha, uma crianca haitiana de quatro anos que estava
entrando e saindo de sua casa, levasse para os seus pais. Em seguida, serviu o prato da menina

que sentou ao meu lado e apenas entdo se serviu.

Sentamos na sala para comer. A menina conversou com Gorete em kreyol e apontou
pra mim. Gorete traduziu rindo que ela havia falado que eu era sua amiga. Quando
perguntei se ela falava portugués ela riu e respondeu “boa tarde”. Gorete nos contou
que a mae da menina ainda estava procurando emprego e que aceitava qualquer coisa.
Gorete a chamou e conversou com ela em kreyol. Em resposta, ela nos olhou e falou
rindo “tudo”. De resto s6 falava em kreyol e Gorete traduzia. Ela nos acenou e voltou
para sua casa. (Diario de campo de 06/11/2016).

Nesse almogo, percebi como Gorete preocupava-se com e ajudava seus vizinhos e,
mesmo com todas as dificuldades enfrentadas e com a falta de dinheiro, compartilhava sua
comida. Percebo como ela era um ponto de apoio tanto por compreender o portugués como por
ter um emprego, o que dava a ela condi¢des de ser este apoio. Nesse almoco, isto ¢ percebido
na divisdo da sua comida e também na busca por um emprego para a sua vizinha. Esse ¢ um
dos exemplos nos quais pondero que a experiéncia de Gorete se mescla com as experiéncias
dos(as) haitianos(as) na ocupagdo. Gorete demonstra grande solidariedade com outras familias

e também com as mulheres haitianas.

No tocante a solidariedade de Gorete com outras mulheres ressalto as relagdes de
cumplicidade observadas. Para compreender esta questdo destaco a relagdo de Gorete com
Dechi. Quando chegamos a casa de Gorete no dia 15/10/2016 vimos que 14 estava uma mulher
que ainda ndo conheciamos. Gorete apresentou-nos a Dechi, falando que no momento Dechi
estava morando com ela. Inicialmente, pensei que talvez elas estivessem juntas para dividir
custos e estranhei a relagdo delas, que parecia distante. Gorete, inclusive, ndo lembrava o nome
dela para nos apresentar e perguntou a ela novamente. Enquanto conversdvamos com Gorete,
Dechi entrava e saia da casa com roupas que estava lavando e também arrumava algumas coisas
na cozinha. No6s ndo sabiamos se Dechi falava portugués, e com receio de ser muito invasiva
ndo perguntei inicialmente para Gorete por que Dechi estava morando com ela. Apos certo
tempo de conversa, Dechi entrou na casa e perguntei a ela se ela compreendia portugués. Ela

respondeu que um pouco € sentou com a gente. Perguntei se ela tinha recém chegado a
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ocupagao, pois ainda ndo a conhecia. Ela respondeu rindo que na verdade estava na ocupagao
ha apenas dois dias, mas que ja morava em Porto Alegre. Nisso Gorete falou: “Ela brigou com
o marido, por isso veio ficar aqui comigo alguns dias”. Dechi concordou e contou que morava
com ele em outro bairro de Porto Alegre. Perguntei por que eles brigaram e ela sé falou que ele
era chato: “Ele ¢ haitiano, mas eu conheci ele no Brasil mesmo. Mas ele ¢ chato. Estou aqui
porque briguei com ele. Ele ndo sabe que estou aqui” (diario de campo de 15/10/2016). Talvez
por estarem brigados no momento, pareceu-me que esta nao era uma relagao muito confortavel.
Ao mesmo tempo, ressalto esta relagdo com Gorete. Elas conheciam-se da época em que ambas
moraram na Vila Esperanca Cordeiro e, por mais que niao fossem tdo proximas, naquele

momento o apoio que Gorete estava dando a ela era fundamental.

Dechi contou-nos um pouco da sua trajetoria até Porto Alegre. Em 2015 ela tinha 26
anos e saiu sozinha do Haiti para o Brasil. Ela contou que no Haiti ela tinha um armazém onde
vendia produtos variados. Quando chegou ao Brasil, morou em Santa Catarina, onde trabalhava
cortando coxas de galinha, e depois veio morar em Porto Alegre, onde trabalhava com carteira
assinada na limpeza de uma escola ganhando um salario de 827 reais. Sobre a sua situagao, ela
enfatizou que ia ficar ali s6 alguns dias e que depois ia voltar para sua casa com o seu marido.
Mesmo ndo sabendo mais detalhes sobre a sua historia e como foi a sua volta para casa, destaco
esta relacao entre Dechi e Gorete por ela representar o apoio entre mulheres haitianas. Como
muitas vezes observei relagdes extremamente desiguais e machistas entre homens e mulheres,
destaco este tipo de apoio como fundamental nas relagdes das mulheres haitianas. Esse apoio
pode ndo ser tdo evidente em um primeiro momento, mas ao observa-lo ¢ possivel pensar na

forga, resisténcia e autonomia das mulheres haitianas.

Um ultimo aspecto a ser destacado acerca da experiéncia de Gorete na ocupagao refere-
se justamente as incertezas da ocupagdo. Ocupar acaba sendo a Uinica opgdo encontrada por
Gorete e por tantos(as) outros(as) haitianos(as) e também brasileiros(as) que t€ém o direito a
moradia negado cotidianamente. E por mais que a ocupacao torne-se um ponto de apoio e de
luta conjunta, as incertezas e insegurancas sao muitas. Uma reintegracdo de posse estava
marcada para dezembro de 2016, e quando visitei Gorete em novembro ela conversou comigo
sobre esta situagdo. Primeiramente, ela me informou que alguns de seus vizinhos brasileiros
estavam ocupando alguns apartamentos ali perto, mas como ela era imigrante ndo se sentia

segura para fazer isso. Enquanto lavava a louga, ela continuava conversando comigo: “Tu sabe
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que estdo dizendo que a gente vai ter que sair em dezembro? Que vao tirar a gente daqui? Mas
eu nao vou sair. Vou ficar pra ver o que acontece mesmo” (didrio de campo de 06/11/2016).
Nesse momento ela conversava comigo expondo a sua realidade, apreensiva sobre o destino da
ocupacgdo. Mas, mesmo apreensiva, ela nao se desesperava e, de forma calma, dizia que iria
esperar para ver o que iria acontecer. Observo como, mais uma vez, essa atitude mostra a sua
forca e resisténcia, estando preparada para o que ocorresse num futuro proximo, mesmo quando
0 cendrio ¢ tao angustiante e incerto. Nesse episodio nao houve a reintegracao de posse, ¢ a
ocupagdo segue existindo e resistindo. Porém, as incertezas e adversidades enfrentadas tanto

pela ocupagdo como por Gorete ainda sdo muitas.

Outra questao relacionada as experiéncias de haitianas e haitianos observadas em campo
refere-se ao impacto do furacdo que atingiu o Haiti em 2010. Dessa forma, o préximo

subcapitulo adentra os desdobramentos deste evento.

3.4  As experiéncias a partir do terremoto de 2010

Um dos eventos que afetou o povo haitiano de modo a impactar as experiéncias
migratdrias foi o terremoto ocorrido em janeiro de 2010. O terremoto afetou principalmente a
capital Porto Principe, Petionville, Leogane, Petit Goave, Grand Goave e Jacmel (THOMAZ,
2012, p. 24) e teve grandes consequéncias ndo apenas pela sua densidade, mas também pela
condi¢do do pais de desigualdade social e de falta de estruturas bésicas. Em relato disponivel
online, um grupo de pesquisadores da Unicamp no Haiti quando do terremoto descreve: “O que
presenciamos ontem no Haiti foi muito mais do que um forte terremoto. Foi a destrui¢do do
centro de um pais sempre renegado pelo mundo. Foi o resultado de intervengdes, massacres €
ocupagdes que sempre tentaram calar a primeira reptiblica negra do mundo”?®. Dessa forma, ao

analisar as consequéncias do terremoto € o contexto do pais apds esse evento, € necessario

29 O trecho foi extraido da pagina virtual intitulada ‘“Pesquisadores da Unicamp no Haiti: Grupo de pesquisadores
da Unicamp, sobre o tema Haiti no Haiti” elaborada pelos pesquisadores Daniel Felipe Quaresma dos Santos,
Diego Nespolon Bertazzoli, Joanna Lopes da Hora, Marcos Pedro Magalhdes Rosa, Omar Ribeiro Thomaz, Otavio
Calegari Jorge, Rodrigo C. Bulamah, Werner Garbers e Cris Bierrenbach. Disponivel no link
https://lacitadelle.wordpress.com/. Acessado em setembro de 2015.

105


https://lacitadelle.wordpress.com/

problematizar o contexto socioecondmico do Haiti. Seguy aborda essa questdo no seguinte

trecho:

As 300 000 pessoas mortas no Haiti ndo perderam as suas vidas por causa do sismo
de magnitude 7,2 na escala Richter. O terremoto matou apenas as pessoas que se
encontravam dentro dos edificios ou em seus arredores no momento do
desmoronamento. Quem estivesse nas ruas, em terreno aberto, durante aquele fatidico
momento, saiu salvo. (...) Porto Principe, tal como era configurada no momento do
terremoto, era um barril de polvora pronta para explodir pela primeira faisca de fogo.
Dito em outras palavras, tratava-se de colocar o acontecimento do dia 12 de janeiro
na continuidade das decisdes tomadas sobre o Haiti desde sempre pelas poténcias que
o dominam com a cooperagdo ativa das classes dominantes locais, decisdes estas que
acabam consagrando o pais no pacote dos Estados frageis. (SEGUY, 2014, p. 35).

Para compreender a dimensdao do terremoto na vida cotidiana de haitianos(as)
problematizo a ideia de evento critico pensada por Veena Das (1999). Das destaca a Revolugao
Francesa como o evento critico por exceléncia pelo fato de a revolugdo instituir uma nova
modalidade de agdo historica. Apesar de afirmar que nenhum dos eventos destacados por ela
em seu livro “Critical Events” compara-se com a Revolu¢do Francesa, afirma ela que o que

estes eventos criticos tém em comum ¢ a redefini¢do de categorias tradicionais apds o evento:

After the events of which I speak, new modes of action came into being which
redefined traditional categories such as codes of purity and honour, the meaning of
martyrdom, and the construction of a heroic life. Equally, new forms were acquired
by a variety of political actors, such as caste groups, religious communities, women's
groups, and the nation as a whole. The terrains on which these events were located
crisscrossed several institutions, moving across family, community, bureaucracy,
courts of law, the medical profession, the state, and multinational corporations. A
description of these critical events helps form an ethnography which makes an
incision upon all these institutions together, so that their mutual implications in the
events are foregrounded during the analysis. (DAS, 1999, p. 6).

E interessante como Das apresenta a conceituagdo de um evento como critico,
permitindo que a etnografia abranja todas as instituicdes em questdo conjuntamente. O evento
critico, entdo, ndo ¢ definido pela magnitude, mas pela capacidade que tem de transformar
categorias, significados, formas de sentir ¢ pensar. E uma quebra no cotidiano, uma marcagao
com transformagdes que desestabilizam categorias socialmente estabelecidas e construidas,
mas ndo ¢ necessariamente uma tragédia. Ao pensar no caso haitiano, destacando a
especificidade do terremoto ocorrido em 2010, considero ser possivel relacionéd-lo com a no¢ao
de evento critico. Historicamente, o Haiti passou por inimeras violagdes e exploracdes, levando
0 pais a um caso extremo de desigualdade social, contexto este que faz com que o terremoto
tenha grandes consequéncias ndo apenas pela sua densidade, mas também e principalmente pela

falta de estruturas basicas. Desta forma, por mais que o terremoto ndo alcance toda a dimenséo
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de um evento critico, ele pode ser compreendido como um evento extraordinario que somente
toma essa proporg¢éo por estar contido no ordinario. No caso, o ordinario percebido refere-se ao
contexto econdmico e social haitiano marcado por elevadas desigualdades sociais que acaba

por intensificar as consequéncias devastadoras do terremoto.

Outro aspecto que demonstra a redescricdo do evento refere-se ao aumento do fluxo
migratorio haitiano ap6s o terremoto. Como ja abordado no capitulo anterior, a migracao
sempre esteve presente na historia do pais; porém, apos o evento o fluxo intensificou-se e tomou
novas rotas. Handerson descreve que como consequéncia do terremoto houve um fluxo de
pessoas dirigindo-se ao meio rural e outro fluxo de pessoas que decidiram migrar, analisando
“a escolha pela mobilidade ndo como uma opg¢ao de deixar o Haiti ou um abandono do pais,
mas (...) [em] busca daquilo ndo encontrado no pais, isto é, estabilidade politica e
socioeconémica, servicos de saude, infraestrutura, estudo, trabalho, dinheiro para enviar aos
proximos”. (HANDERSON, 2015a, p. 73-74). Dessa forma, apesar de o terremoto ndo ser
considerado um evento critico na medida em que ndo rompe com as estruturas existentes e nem
transforma categorias, é possivel perceber que ele modifica o contexto haitiano, intensificando

o fluxo migratorio que anteriormente ja era existente.

Na relagdo especifica entre Haiti e Brasil, o fato de o Brasil aparecer como uma nova
rota significativa com a intensificagdo da emigragdo haitiana, além da criagdo do visto
humanitéario brasileiro para haitianos(as), demonstra o grande alcance de redefinicdes pos-
terremoto, o que também se relaciona com a percepgio de um evento critico. E interessante que
o terremoto repercutiu em toda populacdo haitiana, mesmo para os habitantes de regides nao
afetadas pelo terremoto. Isto se deve ao fato de o visto humanitéario abranger todos os cidadaos
haitianos. Ou seja, aqueles(as) que nao foram afetados diretamente pelo terremoto, mas que
almejam emigrar para outro pais por outros motivos, principalmente economicos, também
possuem o visto facilitado para permanecer no Brasil. Este fato modifica o contexto vivenciado
por todos(as) haitianos(as), para os(as) quais a relagdo com o terremoto possui grande

relevancia.

A nocdo de evento critico, a partir da aproximagao com o trabalho de Das e ao destacar
elementos pensados pela antropologia da experiéncia sobre o sofrimento social e a violéncia,
tornou-se fundamental para que em campo eu pudesse compreender as dindmicas envolvidas
nas experiéncias migratorias. Problematizo como o impacto do terremoto altera as experiéncias
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e as agéncias frente a realidade haitiana, tanto para pensar nos dias seguintes ao terremoto como
nas estratégias de longo prazo. Nesse sentido, aproximo as reflexdes de Das — sobre o
movimento de ‘reabitar o mundo’ e sobre como a agéncia ¢ construida cotidianamente enquanto

uma forma de reparagdo — com as experiéncias observadas em campo.

Outra questdo evidenciada apos o terremoto relaciona-se ao apoio organizado pelo
proprio povo haitiano. Thomaz problematiza que mesmo antes do terremoto a sociedade
haitiana ja tinha consciéncia da auséncia de estado no pais, afirmando que o terremoto revela
que “foram as instituigdes haitianas as unicas capazes de responder a catastrofe nos dias que
sucederam aos grandes terremotos” (THOMAZ, 2010, p. 24). Nesse contexto, as organizagdes
internacionais ndo tiveram nenhuma agdo decisiva no auxilio ao povo haitiano. Foram os
proprios haitianos e haitianas em suas relacdes com familiares, vizinhos e amigos que atuaram
a partir de redes de solidariedade. Além disso, também contaram com o apoio de familiares e

amigos que estavam na diaspora, assim como descrito por Thomaz:

Ao passarmos a fronteira rumo a Republica Dominicana pudemos observar ainda
outro movimento cada vez mais intenso nas semanas seguintes: a ida de parentes ¢
amigos residentes nos Estados Unidos, no Canada ou na Republica Dominicana a
Porto Principe para levar ajuda. Diante do colapso bancario, ndo foram poucos os que
foram entregar diretamente a ajuda a seus amigos e parentes, € mais uma vez a
diaspora se revelou imprescindivel. (THOMAZ, 2010, p. 34).

Em campo, pude perceber como 0s processos migratérios relacionam-se com o
terremoto de diferentes formas. Alguns haitianos contaram que resolveram migrar porgue com
a catastrofe tinham perdido seus bens materiais, além de muitos terem perdido alguns
familiares. Em outros casos, aqueles que moravam em cidades mais afastadas da regido atingida
pelo terremoto contavam que haviam decidido migrar naquele momento (principalmente nos
anos de 2011 a 2015), porque estava cada vez mais dificil conseguir alguma forma de se
sustentar no proprio pais. Esse € o caso de Jean, que afirmou: “Vim pro Brasil porque sabia de
amigos que ja tinham conseguido vir pra ca. Foi uma alternativa depois do terremoto. Aqui
consigo mandar dinheiro para ajudar minha familia que ficou 14” (Diario de campo de
11/04/2015). Quando os haitianos e as haitianas referiam-se ao terremoto, enfatizavam que a
ida para a diaspora estava relacionada com a possibilidade de enviar dinheiro para ajudar os

familiares que estavam vivendo no Haiti.

Outro relato que destaco sobre a trajetoria apds o terremoto é o de Robert. Na oficina

realizada no dia 11/04/2015, Robert contou-nos que depois do terremoto foi estudar Engenharia
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da computagdo na Republica Dominicana, pois 1a a &rea era mais desenvolvida. Estudou por
dois anos, mas desistiu e voltou para o Haiti, onde ficou por dois meses e entdo foi até o Equador
para conseguir vir para o Brasil no inicio de 2014. Quando perguntamos por que ele foi primeiro
para 0 Equador, ele respondeu que “no Haiti é muito caro, ndo no consulado, com outros
haitianos mesmo. Ai é preciso tentar de outra forma. No Equador eles tém uma estrutura melhor
para isso” (Diério de campo 11/04/2015). Robert também contou que sua mae e seus irmaos
moram nos EUA e lIhe mandaram dinheiro tanto quando ele decidiu fazer faculdade na
Republica Dominicana como quando decidiu viajar até o Brasil, afirmando que essa ajuda foi
fundamental apds o terremoto e as instabilidades que se sucederam no Haiti. Contou ter vontade
de ir para os EUA para encontrar sua familia, mas afirmou que naquele momento estava muito
dificil entrar nos EUA legalmente: “Eu gosto do Brasil, mas penso em ficar aqui s se eu me

casar e tiver familia, porque tem que ficar onde a familia esta” (diario de campo de 11/04/2015).

Uma questdo interessante destacada por Robert refere-se ao convivio do povo haitiano
com a constante possibilidade de novos terremotos: “Muitos terremotos ja ocorreram em Porto
Principe e em Cabo Haitiano. E como ja tiveram dois grandes terremotos em Porto Principe, 0s
haitianos acreditam que a qualquer momento pode ter um novo terremoto em Cabo Haitiano”
(Diério de campo de 11/04/2015). Essa fala evidencia a presenca no imaginario haitiano da
possibilidade de novos terremotos, além de ser uma constante a elaboracdo de estratégias caso
ocorram de fato.

No ano de 2016 o pais foi alvo de uma nova catastrofe climatica: o furacdo Matthew,
que devastou cidades do sul do Haiti. Se o terremoto inicialmente pareceu-me impactar as
experiéncias dos(as) migrantes haitianos(as) relacionando-se com o sofrimento social, o furacao
acabou tendo essa relagdo mais exacerbada, pois acompanhei em tempo real o impacto do
furacdo na vida de alguns(mas) haitianos(as) em Porto Alegre e as diferentes reagdes a isso.
Assim como Thomaz (2010) revela que nos dias seguintes ao terremoto os familiares na
diaspora foram fundamentais no auxilio aos parentes afetados, pelo envio de auxilio e inclusive

pelo retorno para levar a ajuda pessoalmente ao pais, percebi isso em relagao ao furacao.

Em campo, acompanhei a rea¢do de Pedror ao furacdo. Poucos dias ap6s o Haiti ter sido
atingido pelo furacdo, eu iria encontrar Pedror no culto haitiano. Porém, ao enviar uma
mensagem a ele perguntando como ele estava e se ele iria ao culto, ele respondeu que nao estava
se sentindo bem e que nao iria. Quando o encontrei, no inicio de novembro, ele contou: “Eu
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estou muito triste. Estou com o coracdo partido. Toda a minha familia estd sem casa. Eles
perderam tudo. No inicio eu ndo consegui falar com as minhas filhas e com a minha esposa.
Estava muito preocupado. Gragas a Deus todos estdo com saude, mas a situagdo estd horrivel”
(diario de campo de 06/11/2016). Pedror teve muita dificuldade em lidar com a situagdo,
demonstrando um sofrimento muito grande. Falou que estava se sentindo muito mal e que no
inicio s6 saia de casa para trabalhar: “Eu s6 pensava em como podia ajudar a minha familia,
mas ¢ muito dificil fazer alguma coisa estando tao longe” (diario de campo de 06/11/2016). A
principal questao que o preocupava era a dificuldade em ajudar sua familia por estar tao distante
fisicamente e também por ndo ter tanta capacidade financeira em ajudar. Parte da familia de
Pedror estava no Haiti, incluindo suas trés filhas e sua esposa, e parte estava nos EUA, incluindo
seus pais e tios. Pedror esta no Brasil desde 2014 ¢ antes do furacdo havia me contado que nos
seus planos a curto prazo iria continuar no Brasil, mas que tinha vontade de conseguir um visto
para os EUA para ficar com parte de sua familia que 14 morava. Apds o furacdo, Pedror tinha
uma vontade ainda maior de visitar sua familia no Haiti e de conseguir ir para os EUA, onde

acreditava que poderia ter mais condi¢des de auxiliar sua familia no Haiti.

Também presenciei os desdobramentos do furacdo na experiéncia de Gorete.
Diferentemente de Pedror, Gorete ndo demonstrou grande preocupagdo com o evento em si. A
unica questdo para ela era a necessidade de auxiliar sua mae, que havia perdido sua casa em
decorréncia do furacdo. Dessa forma, ela se referia ao furacdo como sendo mais uma fatalidade
e a respeito da dificuldade financeira ao ajudar sua mae. Os exemplos de Pedror e Gorete sao
dois exemplos de como o furacdo apareceu nas experiéncias migratorias; porém, destaco que
as consequéncias do furacdo tiveram um impacto muito menor do que o terremoto. Como
somente a regido sul do pais foi atingida severamente pelo furacdo, muitos(as) migrantes nao
chegaram a ser afetados(as) por suas consequéncias. Dessa forma, o furacdo se configura como

mais uma catastrofe que impacta as experiéncias de haitianas e haitianos.

Apesar de cada experiéncia relacionar-se com o terremoto € com o furacao de maneiras
distintas e de lidar com a situacdo a partir de diferentes agdes, esses sdo dois grandes eventos
que afetaram o povo haitiano como um todo. Um exemplo ¢ a propria ajuda internacional, que
ressurgiu de forma mais intensificada ap6s cada evento, mesmo com as criticas a postura tutelar
que ignora a autonomia haitiana. Abordei neste toOpico como esses eventos perpassam diferentes

experiéncias, destacando a agéncia envolvida em cada agdo de resisténcia frente as adversidades
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causadas pelos eventos e como as(os) proprias(os) haitianas(os) organizam-se para se apoiarem

reciprocamente.

*kk

Neste capitulo abordei aspectos de diferentes experiéncias migratdrias de haitianas e
haitianos. Apesar de cada subcapitulo apresentar uma centralidade distinta, eles convergem no
esforco de dar visibilidade as experiéncias acompanhadas em campo, ressaltando as vivéncias
e adversidades enfrentadas cotidianamente. No tocante as experiéncias das mulheres haitianas
e as especificidades vivenciadas, saliento a relevancia de conversar com elas ¢ destacar suas
vozes, o que envolve a reflexdo sobre a presen¢a de dindmicas de solidariedade fundamentais
para que as mulheres possam se inserir localmente, além de perceber a agéncia existente em
suas experiéncias e os processos de autonomia conquistados. Dentre as redes de solidariedade,
a Ocupacdo Progresso aparece como um dos locais fundamentais frente as dificuldades
referentes ao acesso a moradia. J4 no tocante as consequéncias do terremoto e do furacdo, ¢
possivel perceber como estes impactam as experiéncias, sendo fundamental destacar as
estratégias adotadas frente as adversidades causadas, enfatizando a importancia da didspora.
Nesse cenario, ao serem destacadas as narrativas das e dos migrantes, ¢ possivel que se
observem as lutas e reconstrugdes realizadas, o que ocorre tanto ao migrar mantendo contato e

apoiando familiares no Haiti como na insercao local em Porto Alegre.

111



4. O PAPEL DAS REDES NAS EXPERIENCIAS MIGRATORIAS

Ao abordar as experiéncias migratdrias de haitianas(os), pude acompanhar em campo
as diferentes trajetorias percorridas. Uma questao que foi essencial ao longo de toda a pesquisa
etnografica refere-se aos espagos que eram percorridos e as relagdes que iam se formando, a
partir das quais pude perceber a formacdo de diferentes redes de apoio. Essa chave de leitura
foi fundamental para uma compreensao sobre os processos e fluxos migratorios das haitianas e
dos haitianos que residiam durante os anos de 2014 a 2016 na cidade de Porto Alegre. Ao pensar
em redes, muito a partir de um sentido émico, além de mapea-las, busquei compreender quais
aspectos fortificam uma rede e quais acabam por enfraquecer redes formadas ou que, apesar de
impulsionadas, ndo chegam a ser formadas ou sdo formadas por pouco tempo. Dentre as
diferentes redes percebidas em campo, destaco a rede formada a partir das oficinas realizadas
por voluntarias(os) na Zona Norte de Porto Alegre e também a rede que perpassa os espagos
religiosos, como o culto da Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos no Brasil, também na Zona

Norte da cidade.

Problematizando as redes de apoio também exploro, conforme o que aparece em campo,
as experiéncias e reconstrugdes de vida a partir do processo de insercdo local. Por pensar na
definicdo de redes de apoio a partir de um sentido €émico, ou seja, por ser este um termo que
dialoga tanto com as e os migrantes como com as demais pessoas que participam destas redes,
a principio ndo penso na rede como um conceito teodrico. Porém, algumas ponderagdes fazem-
se interessantes. Ao abordar o que seriam essas redes, as ideias de Latour (2012) e Ingold (2012,
2008) iluminam o debate. Ao propor a no¢do de uma rede conectada por associagdes com 0
mapeamento da rede e seguindo os proprios atores e suas inovagdes, Latour leva-me a refletir
como posso “seguir”’ (2012) as e os migrantes, o que isso significa e qual a sua relevancia.
Acredito que um dos sentidos que encontro em campo a partir destas pondera¢des da-se ao
buscar perceber que essas redes problematizadas nao sdo redes dadas e que serdo descritas, mas
que ocorrem e sdo conhecidas nesse movimento de seguir os atores € suas inovagoes, ou seja,

suas formas de inserc¢ao e resisténcia local enquanto migrantes.

Para além da palavra rede, essas redes de apoio podem também ser pensadas a partir de
uma relacdo com a ideia de malhas e fios de Ingold (2012) e de sua compreensao dos fluxos e

contra-fluxos sem comeg¢o nem fim, destacando que o movimento entre os caminhos/fios ¢
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criativo, ou seja, o caminho ndo esta dado, mas ¢ percorrido juntamente. Dessa forma, se essas
redes de apoio podem ser mapeadas, com certeza isso ndo ocorre de maneira dada. De fato, as
redes s6 podem ser pensadas como um fluxo e como uma forma de pensar os processos
migratérios a partir desse formato de apoio, que empreende redes locais e também entre Brasil
e Haiti. Além disso, a nog¢ao de fluxo € pertinente ja na relagdo com o ato migratdrio, uma vez
que os processos migratorios sdo compreendidos enquanto fluxos migratorios, sem que a

migracao seja pensada como algo que ocorre em sentido unico.

Acredito que a inspiragdo tanto para Latour como para Ingold de Deleuze seja um ponto
em comum que torna suas consideragdes relevantes também na aproximag¢do com minha
pesquisa. Nesse sentido, a ideia de itinerario proposta por Ingold a partir de Deleuze também
se faz interessante, pois ao propor seguir, ao invés de apenas reproduzir num processo de
interacao, a itineragao permite destacar a criatividade e a improvisacao. A proposta, entdo, ¢ de
“seguir esses fluxos, tracando os caminhos através dos quais a forma ¢ gerada, onde quer que
eles nos levem” (INGOLD, 2012, p. 27). E a partir dessas consideragdes que problematizo como
a migragdo — os fluxos migratorios — pode ser pensada a partir desta itineragdo, caminho,
trajetoria percorrida juntamente, principalmente ao buscar compreender qual o papel das redes
de apoio na experiéncia migratoria. A seguir, aprofundo o debate acerca das redes de apoio na
experiéncia migratoria de haitianos(as) a partir dos dados etnograficos, salientando a rede

formada pelo projeto de oficinas e a rede formada pelos espagos religiosos.

4.1 As oficinas na Zona Norte de Porto Alegre

Descrevi anteriormente a minha aproximagdao com as(os) migrantes na Zona Norte da
cidade e a minha participagdo nas oficinas realizadas. Neste topico, apresentarei mais detalhes
dessas oficinas e questdes reveladas a partir das interagdes experienciadas e problematizadas

nos didrios de campo.

Apesar da presenca de alguns(mas) migrantes anteriormente ao ano de 2014 na Zona
Norte de Porto Alegre, foi neste ano que os(as) moradores(as) comegaram a perceber a presenga
significativa de migrantes ali residentes. Como ja descrito, o contato inicial ocorreu através de
alunos(as) do curso de medicina que estagiavam no posto de satide do bairro e que perceberam

a dificuldade dos(as) haitianos(as) que iam ao posto no tocante a comunicagdo, uma vez que
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ndo falavam e nem compreendiam portugués. Estes(as) alunos(as) mobilizaram um grupo com
uma média de dez pessoas para ajudar diretamente na necessidade de comunicagdo para que
os(as) migrantes pudessem acessar aos servigos de saude. A ampliacdo desta primeira
mobilizagdo culminou nas oficinas desenvolvidas no bairro com o intuito de possibilitar um
espaco para o diadlogo, trazendo duvidas e questdes especificas vivenciadas pelos(as) migrantes,

além da proposta do ensino da lingua portuguesa.

Ao longo de todo o ano de 2014 foram realizadas oficinas quinzenais alternadas entre
sabados e domingos a tarde na Associacdo de Moradores do bairro. A mobilizagdo para a
participagdo dava-se através de visitas e divulgag@o no bairro e do grupo criado na rede social
Facebook, utilizada como forma de contato entre voluntarios(as) e haitianos(as) e para a
divulgacgdo das atividades. Dentre as(os) voluntarias(os), estavam estagidrias do posto de saude,
Daniela (moradora do bairro e estudante da UFRGS), integrantes do GAIRE e do NACI e outras
pessoas que chegaram ao grupo pela divulgacdo feita pelos(as) proprios(as) participantes. O
nimero de haitianos(as) participantes ao longo do ano de 2014 variava entre cinco e vinte

pessoas.

Comecei a participar das atividades no inicio dessa mobiliza¢do. A primeira vez em que
fui a oficina foi no més de maio de 2014. Nao conhecia absolutamente nada desta regido de
Porto Alegre e, para chegar até a Associacao de Moradores, passei pela Avenida Baltazar e fui
andando procurando o endereco exato. Fui entrando em ruas menores e passando por casas com
diferentes estruturas. Era um sabado a tarde, e as ruas e vielas estavam cheias de criangas e
pessoas sentadas nos patios de suas casas conversando e tomando chimarrdo. Apos passar por
uma rua que se bifurcava em duas, localizei a rua da Associagdo de Moradores. A pessoa que
ficara encarregada de pegar a chave da Associagdo ainda ndo havia chegado e um haitiano e
uma haitiana ja se encontravam na frente da casa aguardando. Ambos tinham aproximadamente
trinta anos de idade, e a mulher estava gravida. Como ndo nos conheciamos, nesse primeiro
momento apenas nos cumprimentamos de maneira timida. Durante a oficina, conheci demais
voluntérias(os) e haitiano(as) que ja estavam envolvidas(os) nas atividades. Ao longo da
oficina, as(os) migrantes abordaram suas principais dificuldades e dividas na sua inser¢ao em

Porto Alegre, em sua maioria relacionadas a busca por emprego e ao aprendizado do portugués.

Durante 2014, ocorreram diversas oficinas na Associacdo de Moradores. A partir do

andamento das oficinas, as(os) participantes perceberam que uma das questoes mais relevantes
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no momento referia-se a especificidade das cinco haitianas moradoras do bairro que estavam
gravidas e que ainda ndo possuiam roupas e produtos basicos para as criangas. Por este motivo,
as(os) voluntarias(os) iniciaram a organizacao de um cha de fraldas com uma campanha para a
doagdo de itens que garantissem a saude e bem estar de maes e bebés. A campanha foi divulgada
entre amigos(as) que quisessem doar itens e/ou participar do cha. A seguir, apresento um trecho
do didrio de campo referente a este evento, pois considero este momento extremamente

relevante para compreender o papel das oficinas e as relagdes estabelecidas:

O cha de fraldas ocorreu no dia 27 de setembro de 2014. Além da proposta da
campanha de arrecadagdo de itens basicos, o cha de bebés foi uma forma de apoio e
integracdo num momento de confraternizacdo. No inicio da tarde deste sabado, as
pessoas que tinham se voluntariado para ajudar a organizar o cha de fraldas
comegaram a chegar a Associagdo de Moradores ¢ a organizar a disposicdo das
cadeiras e mesas no saldo, além de encher baldes ¢ escrever cartazes para a decoragéo.
Muitas doagdes ja tinham sido recebidas durante os dias anteriores, além das doagdes
que chegavam com aqueles(as) que participariam do cha de fraldas. As(os)
voluntérias(os) foram arrumando os presentes e dividindo-os em cinco “ilhas”, cada
uma com o nome da mde correspondente. Em todas elas havia uma banheira,
roupinhas, produtos de higiene e fraldas. Cada convidada(o) que chegava largava o
seu presente com algum(a) dos(as) organizadores(as) e colocava o prato de doce ou
salgado que trouxera em cima da mesa.

Entre os(as) convidados(as) das cinco mades haitianas, estavam presentes as(os)
voluntarias(os) das oficinas e moradores(as) da regido, incluindo alguns(mas)
moradores(as) mais antigos(as) do bairro e também haitianos e haitianas. O clima era
de festa, com baldes e rodas animadas de conversa. E interessante que, apesar de
morarem proximas, as quatro mulheres gravidas que 14 estavam ndo se conheciam
anteriormente. Elas conversaram muito animadas em kreyol ao longo do cha. A quinta
gravida ndo pode ir, pois estava trabalhando — em um Shopping na area da limpeza —
naquele sabado de tarde.

Ap6s um tempo de conversas em grupos menores enquanto comiamos e bebiamos os
lanches e bebidas trazidos, foi feito um segundo momento com todo mundo junto.
Nesta parte, foi fundamental a ajuda de Kevin, que ¢ haitiano e estudante de graduacgao
na UFRGS. Foi ele quem fez a intermediag@o entre o que era falado em portugués e
em kreyol. Kevin fora convidado a participar do cha de fraldas por uma voluntéria das
oficinas de portugués que era sua colega na faculdade. A dindmica pensada
conjuntamente para o cha de fraldas ndo foi a tradicional pintura das gravidas ao
acertarem ou errarem os presentes, ¢ sim uma dinamica onde cada pessoa se
apresentava brevemente e compartilhava uma memoria de sua infancia. Este foi um
agradavel momento em que todos(as) contaram histérias engragadas de quando
criangas e se conheceram um pouco mais.

No final do chd, uma das gravidas pediu para Kevin traduzir o que ela iria falar:
“Muito obrigada por tudo. A minha familia esta longe, mas aqui vocés sdo a minha
familia”. Todos(as) aplaudiram e se abragaram. Durante todo o cha, Kevin foi
requisitado nas diversas rodas de conversa para traduzir algo que ndo estava sendo
compreendido por alguém do que era dito em kreyol, francés e portugués, facilitando
a conversa que muitas vezes aconteceu também usando mimica e improvisagoes.

No término do cha, as pessoas se dividiram para ajudar as gravidas a levar as coisas
para suas casas. Eu e mais duas pessoas ajudamos Winie a carregar as sacolas até sua
casa. Saimos e caminhamos até a rua ao lado, onde ficava sua casa no segundo andar
de um sobrado com um quarto, banheiro, sala e cozinha conjunta. Apenas largamos
as coisas na sala e voltamos para a Associagdo de Moradores. Winie falou para s6
largarmos as coisas que depois ela arrumaria e voltou com a gente.
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Na volta a Associagdo, também ajudei Lauren a levar as coisas para sua casa. Lauren
ndo era uma das cinco gravidas, porém, ela participou do cha de fraldas com sua filha
de dois anos. Como muita coisa fora arrecadada, uma parte de roupinhas maiores e de
fraldas tamanho G foram separadas para ela. Fomos Lauren, eu e mais duas pessoas.
Caminhamos por duas ruas até sua casa. No caminho, sua filha parou para brincar
com seu amiguinho da creche que estava no patio de uma casa. Lauren falou que ela
gostava muito de ir para a creche, que ficava ali no bairro mesmo. Ao chegarmos a
sua casa, entramos no patio até os fundos, onde ficava a entrada da sua casa, uma peca
antiga de madeira dividida em dois ambientes por uma cortina. Fomos até a frente da
casa ¢ nos despedimos. Lauren ficou conversando com dois vizinhos haitianos.

Na volta a Associagdo todos ja estavam de saida. Ajudei a arrumar o que faltava,
dividindo em pratinhos o que sobrara das comidas para que as pessoas levassem para
suas casas, ¢ saimos todos(as). Despedimo-nos e cada um foi para sua casa. No
caminho, ainda ajudei Daniela a levar as coisas da gravida que ndo pode ir ao cha de
fraldas para sua casa para que depois ela buscasse 1a. Largamos as coisas na sua casa,
que ficava no segundo andar do minimercado, e nos despedimos. (Didrio de campo
de 27/09/2014).

Figura 5 - Cartaz de divulgacdo do cha de fraldas

®
Cha de fralda

Féte prénatale
®

Quem s@o as mamaes?

Imigrantes haitianas que
moram na comunidade
Esperanca Cordeiro.

Como eu posso ajudar?

Participe do evento e/ou ajude com doagdes,
para que maes e bebés tenham tudo que
precisam para garantir sua sadde e bem estar.

Onde/o0? Quando/Quand?

BN 27/09/2014
Sarandi - Porto Alegre 15h

Nao posso ir no evento, onde entreqo as doacdes?

- CIBAI Migracde:

- DCE da UFCSPA/ Fundacao,
- O Ateneu Libertario A Batalha da Vérzec—
[ ]

Qu entre em contato (Face ou releione) com:
Para saber mais, acesse o grupo dos voluntarios do projeto
no Facebook:

Fonte: Acervo voluntarios(as) projeto de oficinas.
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Figura 6 — Cartaz elaborado no cha de fraldas

Fonte: Acervo da autora.

Figura 7 - “Ilhas” dividindo os presentes de cada mae e bebé

Fonte: Acervo da autora.

Esse evento foi um momento emocionante em campo, pois foi um momento alegre e de
trocas sinceras através de uma confraternizagcdo. Senti que todas(os) as(os) envolvidas(os)
estavam ali para somar nas acdes e didlogos sobre a inser¢ao digna das migrantes no bairro, e
apesar de uma campanha de doagdes poder ser vista com um viés assistencialista, ndo era esta
a proposta. Ao contrario, as doagdes eram vistas como presentes, assim como € tipico em
qualquer cha de fraldas motivado a apoiar a mae e a desejar boas-vindas ao bebé. Nessa mesma
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dire¢do, Jardim analisa o cha de fraldas enquanto “uma festa geralmente realizada pelas amigas
da gravida para ritualizar a nova condi¢do de mae da amiga, a reposicionando e reiterando a
solidariedade entre as amigas, e tem como efeito pratico a possibilidade de angariar presentes

que sejam uteis nos primeiros meses do bebé” (JARDIM, 2015, p. 85).

A Associacdo de Moradores sedia o local gratuitamente para a realizacdo das atividades;
porém, uma de suas rendas era o aluguel da sede para a realizacdo de eventos e festividades.
Por esse motivo, nem sempre a agenda da Associagdo estava disponivel para a realizacao das
oficinas. Buscando uma maior regularidade do calendério de oficinas, as(os) voluntarias(os)
procuraram um novo local disponivel e, no final do ano de 2014, as atividades comegaram a ser
realizadas no Centro Vida Humanistico. O Centro Vida sempre foi um local aberto a
comunidade da Zona Norte de Porto Alegre e, com a presenga de migrantes na regido, passou
a acolher distintas atividades voltadas a populacdo migrante. O formato das oficinas
permaneceu o mesmo até o final do ano, com uma rotatividade de voluntarios(as) organizando

atividades em alguns finais de semana.

Neste periodo final do ano de 2014, as oficinas ocorriam na sala de teatro do Centro
Vida, uma sala com um palco, mesas e cadeiras. A principal demanda dessas oficinas foi o
aprendizado do portugués. Em cada oficina uma pessoa ficava encarregada de pensar dinamicas
de portugués e também de levar uma lousa branca para ser utilizada. Como a maior parte dos
haitianos e das haitianas que participavam estava recém aprendendo portugués, as oficinas
consistiam no aprendizado de elementos basicos. Em uma das oficinas, por exemplo, cada
participante tinha que se apresentar dizendo seu nome, cidade natal, profissdo e alguma coisa
que gostava de fazer no tempo livre. Conforme cada pessoa ia se apresentando, palavras centrais
eram escritas na lousa branca, e duvidas iam sendo tiradas sobre o portugués, até que todas(os)
conseguissem realizar a apresentacdo. Era um clima bem descontraido e acolhedor, e a cada

encontro uma nova pessoa surgia acompanhada de um(a) participante mais antigo(a).
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Figura 8 - Cartaz de divulgacdo da oficina realizada no dia 14/09/2014

Fonte: Acervo GAIRE.

No inicio de 2015, o formato modificou-se, e 0 GAIRE assumiu a responsabilidade das
oficinas através de um projeto de extensdo vinculado a UFRGS. O grupo organizou-se, entdo,
em um formato fixo por meio da elaborag@o de um projeto especifico visando o empoderamento
dos(as) migrantes para sua inser¢do na sociedade brasileira e garantia de direitos. Esse formato
fixo do grupo definiu as(os) integrantes do GAIRE que participariam ao longo de todo o ano de
2015, dentre as(os) quais se destacavam- profissionais e estudantes da antropologia, sociologia,

psicologia, direito, politicas publicas, letras e relagdes internacionais.

As atividades que se iniciaram em mar¢o de 2015 mudaram novamente de local,
passando a acontecer em uma escola localizada a poucas quadras da Vila Esperanga Cordeiro.
O local foi escolhido pelo contato ocorrido com o diretor da escola, a qual abriu as portas dessa
para as atividades, e para pensar conjuntamente na inser¢ao dos(as) migrantes na comunidade.
Durante o més de margo, o grupo apresentou o projeto a direcao da escola, e com a sua acolhida,
no més de abril o projeto comegou a integrar as atividades do projeto escola aberta®®. As oficinas

ocorreram quinzenalmente aos domingos ao longo de todo o ano. A mudanca na organizagao

30 Escola aberta é um projeto do Ministério da Educacgdo Federal que incentiva as escolas de periferia de todo
Brasil para que abram as portas @ comunidade, oferecendo atividades culturais, educativas e esportivas aos finais
de semana. Mais informacbes em http://portal.mec.gov.br/expansao-da-rede-federal/195-secretarias-
112877938/seb-educacao-basica-2007048997/16739-programa-escola-aberta. Acessado em maio de 2017.
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incidiu bastante na dindmica das oficinas. Num primeiro momento, poucas pessoas foram nos
encontros, 0 que motivou uma organiza¢ao do grupo para o contato com os(as) migrantes no
bairro em diferentes dias da semana e do final de semana. Dessa forma, foi se criando aos
poucos uma relagao que propiciou a formagao de um grupo, € num tempo médio de dois meses,
com o contato e vinculo estabelecido, as oficinas realizadas na Escola comegaram a contar com

uma presenca média de 30 haitianos(as).

Figura 9 - Oficina realizada na escola municipal do Bairro

Fonte: Acervo da autora.

Figura 10 - Oficina realizada na escola municipal do Bairro

Fonte: Acervo da autora.
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A aproximacdo do grupo de voluntarias(os) com as e os migrantes deu-se a partir das
idas ao bairro. Como eu ja conhecia o bairro desde 2014, era com certa familiaridade que
chegava a regido’!. No primeiro semestre de 2015 realizamos diversas visitas a Vila Esperanca
Cordeiro. O primeiro lugar que visitdvamos era o mercado do pai de Daniela, que ficava logo
no inicio de uma das ruas de acesso na saida da Av. Baltazar. Ao conversar com ele, éramos
atualizadas sobre as historias do bairro, principalmente sobre as que se relacionavam com os €
as migrantes. Ele nos atualizava sobre quem havia saido do bairro, quantos(as) haviam chegado

e quem havia se mudado para outra casa no mesmo bairro.

Para divulgar as oficinas, faziamos folders que eram colados em versao ampliada no
poste em frente ao mercado e distribuidos como panfletos para os(as) migrantes. Estes eram
deixados no proprio mercado e distribuidos pelo pai de Daniela. Apds conversar com ele,
seguiamos em direcdo as casas em que sabiamos que residiam migrantes. Passdvamos nas casas
e também abordavamos migrantes que ainda ndo conheciamos e que estavam caminhando pelas
ruas. De forma geral, eu tinha mais contato com as mulheres haitianas e ia direto visita-las em
suas casas. Ja com os homens, encontrava-os e conversavamos rapidamente, na maioria das
vezes sem entrar em suas casas. A exce¢ao era Pedror, um dos mais assiduos nas oficinas ¢ com
quem eu e demais voluntarias(os) criamos uma relagdo mais proxima, de respeito e amizade.
Realizdvamos essas visitas em dias de semana e principalmente nos finais de semana. Algumas
vezes, passadvamos no bairro antes de iniciar a oficina na escola, pois no domingo havia mais
gente que ndo trabalhava e estava no bairro, além de ja convidar as pessoas para irmos juntas
até a escola. O nimero de participantes sempre era maior quando passdvamos no bairro no
mesmo dia. Normalmente, esperavamos as mulheres e ja iamos com elas e seus bebés. Os
homens, na maioria das vezes, chegavam a escola pouco tempo depois. Era interessante que, ao
abordar migrantes na rua, as vezes ficavamos inseguras e pensdvamos que as pessoas tinham
conversado com a gente apenas por educacdo, mas ndo se interessado para participar das
atividades. Porém, varias vezes fomos surpreendidas com a presenca dessas pessoas nas
oficinas. Ao longo do ano, o contato foi se estreitando, principalmente com aquelas pessoas que

participavam assiduamente das oficinas.

31 Apesar da familiaridade que sentia com o bairro, era possivel perceber certo distanciamento dos(as) moradores
brasileiros(as) em relagdo a mim e das(os) outras(os) voluntarias(os). Como era um bairro pequeno, todas as
pessoas se conheciam, sendo evidente que nés nao pertenciamos aquele local.
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Nas reunides do grupo de extensdo para a elaboracdo das oficinas no ano de 2015 eram
abordadas questoes de interesse dos(as) migrantes, problematizando os questionamentos e
conversas das oficinas anteriores. As principais tematicas discutidas referiam-se as barreiras
enfrentadas cotidianamente na inser¢ao na sociedade brasileira, sendo a principal barreira a
lingua, pois quem estd no Brasil hd poucas semanas e meses muitas vezes ndo consegue se
comunicar com brasileiros(as), o que dificulta a inser¢do local e a obtengdo de emprego.
Relacionado a importancia do aprendizado do portugués, estava o desejo de muitos(as)
haitianos(as) de buscar qualificacdo profissional e educacional. Nesse contexto, um dos
esfor¢os do grupo foi em buscar alternativas que possibilitassem o aprendizado da lingua. Além
de oficinas voltadas para a conversagdo em portugués, foi dialogado com a escola sobre a
possibilidade de alguns(mas) haitianos(as) frequentarem o EJA3? (Educacdo de Jovens e
Adultos), tanto para o aprendizado do portugués como para a possibilidade de continuarem os
estudos e obterem o certificado correspondente®. Com o apoio de todos(as) professores(as),
cerca de dez haitianos comecaram a assistir as aulas noturnas na escola em maio de 2015. Em
outubro do mesmo ano, vinte haitianos(as) frequentavam as aulas, sendo que apenas duas eram

mulheres, e somente uma média de quatro a seis frequentavam as aulas assiduamente.

As acoes realizadas com o objetivo de possibilitar um ingresso proveitoso dos(as)
haitianos(as) na escola foram muito significativas. Primeiramente, foi organizada uma conversa
do grupo com os(as) professores(as) do EJA. A conversa ocorreu durante uma reunido e foi um
momento no qual o GAIRE apresentou o trabalho que estava realizando na regido e a
importancia que teria para os(as) migrantes ingressarem na escola. Desde o inicio, os(as)
professores(as) se mostraram abertos(as) ao didlogo para que fosse possivel o ingresso dos(as)
migrantes. Dessa forma, foi organizada em parceria do grupo com professores(as) uma palestra
para todos(as) alunos(as) brasileiros(as), a fim de explicar que a escola passaria a ter alunos(as)

estrangeiros(as) e apresentando informagdes sobre migracdo, desconstruindo esteredtipos e

32 Com a intengdo de atender os jovens e adultos que ndo deram continuidade aos seus estudos ou que nao tiveram
acesso a educacdo basica em idade apropriada, a Educagdo de Jovens e Adultos (EJA) é uma modalidade de ensino
diferenciada, formal, regulamentada, organizada em ciclos e direcionada a incluséo escolar de jovens e adultos.

33 No contexto brasileiro atual, cursar e concluir o EJA € a forma mais rapida e com menor custo para a obtengéo
de um certificado escolar de ensino Fundamental ou Médio. Mesmo para aqueles(as) migrantes que ja concluiram
0s estudos no seu pais de origem esta opcao € valida, pois conseguir a validacao de um certificado estrangeiro é
um processo demorado, oneroso e burocrético.
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preconceitos. Os(as) brasileiros(as) tinham muitas dividas e desconheciam muitos dados sobre
a presenca de migrantes no Brasil € mesmo no bairro. Questdes como o receio da maior
violéncia e da falta de emprego para todos(as) foram problematizadas e compreendidas como
infundadas diante da realidade vivenciada. Esta palestra foi muito interessante e resultou numa
otima acolhida por parte dos(as) brasileiros(as), que nas primeiras aulas fizeram questio de dar

boas-vindas através de pequenos bilhetes entregues para os(as) novos(as) colegas.

Além da palestra realizada na escola, em uma das oficinas do GAIRE uma professora
do EJA, que desde o inicio mostrou-se interessada em apoiar o ingresso dos migrantes na escola,
participou do encontro. Ao longo da oficina, ela explicou o que era o EJA ¢ que bastava eles
procurarem a escola para se matricularem e iniciarem as aulas. Explicou as matérias abordadas
em cada etapa, os horarios de inicio, intervalo, janta e término de cada aula. Essa aproximacgao
da professora com os(as) migrantes foi muito relevante, pois estreitou as relagdes e mostrou

para os(as) migrantes que a escola estava de fato preocupada em acolhé-los e acolhé-las.

Apesar dos esfor¢os e de alguns(mas) migrantes estarem inseridos(as) em um ambiente
que auxiliava e estimulava o aprendizado do portugués, a lingua continuava sendo uma barreira
para muitos(as) outros(as) migrantes. Ainda que cursar o EJA tenha sido avaliado como algo
positivo pelos(as) participantes, algumas questdes negativas permeavam essa experiéncia.
Aqueles(as) migrantes que ja haviam estudado no Haiti afirmaram que ja possuiam o
conhecimento que estava sendo ensinado nas aulas. Como o EJA desta escola correspondia ao
ensino fundamental, a diferenca de nivel de ensino era muito grande. Essa questdo foi
reconhecida também pelos(as) professores(as), que durante as reunides de professores(as) que
contaram com a participagdo de integrantes do GAIRE discutiram sobre as limita¢des da escola,
uma vez que eles estavam sem professor de portugués. Além disso, afirmavam compreender

que os(as) migrantes deveriam estar em turmas mais avangadas.

Ao destacar a relacdo dos(as) migrantes com a lingua, é possivel fazer um recorte de
género, no qual as mulheres demoravam um tempo significativamente maior para comegar a
compreender e falar portugués. Algumas delas, mesmo estando ha mais de um ano no Brasil,
ndo conseguiam se comunicar em portugués, ficando restritas ao convivio com haitianas e
haitianos. Como a maioria das mulheres s6 falavam kreyol, ndo falando e muitas vezes nao
compreendendo francés, o contato também se restringia com algumas pessoas brasileiras

voluntarias que falavam francés. O fato de somente duas mulheres terem participado do EJA
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neste ano, mesmo com um grande nimero de mulheres que residiam na regido e que foram
informadas e incentivadas a participarem, ¢ um fator que aponta para os diferentes
engajamentos no aprendizado do portugués e para as distingdes entre homens ¢ mulheres no

que se refere as expectativas na inser¢cao no Brasil.

Este recorte de género introduz algumas indagagdes a fim de pensarmos melhor as
especificidades enfrentadas pelas mulheres migrantes. De forma geral, as demandas das
mulheres haitianas que participaram das oficinas estavam relacionadas a questdes familiares,
como reunido familiar e acesso a creche e a escola, além de buscar acesso a demais direitos € a
um emprego digno. Uma situacdo trazida pelas mulheres era a busca de informagdes sobre
como proceder para trazer algum(a) parente (frequentemente filho(a)) para o Brasil com a
obtengao de visto, um procedimento que na maioria das vezes era totalmente desconhecido por
elas. Em uma das oficinas, uma mulher que estava participando pela primeira vez pediu ajuda
para trazer sua filha adolescente que estava no Haiti para Porto Alegre. Ela falou que estava
perdida e que nao sabia o que fazer para conseguir trazé-la. Como o objetivo da oficina era
justamente abrir espago para pensar conjuntamente em estratégias para a inser¢do local digna,
conversamos sobre o que era o processo de reunido familiar e sobre os documentos necessarios.
Neste caso, a questdo central estava relacionada a esse ser um processo oneroso e burocratico,
pois além das taxas referentes a propria solicitagdo de permanéncia com base em reunido
familiar, o(a) migrante necessita comprovar capacidade financeira para sustentar o(a) familiar,
entregar documentos que comprovassem ser responsavel pelo(a) familiar ou qual o grau de
parentesco, atestado de antecedentes criminais no Brasil e no pais de origem e diversas copias
autenticadas de documentos, o que dificultava o processo. Além de todo este processo, ainda
ha o valor do deslocamento do Haiti para o Brasil, que torna a situacao ainda mais complicada
e dificulta a busca por alternativas pelo impeditivo da questdo financeira. Neste caso, 0 GAIRE
buscava estratégias e informagdes que pudessem auxiliar, além de fazer encaminhamentos para
outros locais que também pudessem atuar. No caso de questdes juridicas, se o proprio grupo

ndo conseguia atuar, indicava-se a ida as Defensorias Publicas da Unido e do Estado.

A comunicac¢do entre voluntarias e haitianas era dificil, mas ocorria da forma como era
possivel, principalmente com gestos e sorrisos e algumas palavras em portugués, kreyol, francés
e espanhol. Com o passar do tempo, a aproximacao foi aumentando a partir das visitas as suas

casas. As voluntarias do GAIRE buscavam, juntamente as mulheres haitianas, a garantia de
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direitos basicos. Com esse objetivo, uma das demandas atendidas nas oficinas no ano de 2015
referia-se ao acesso a creche. Das cinco mulheres que estavam gravidas em 2014, quatro
continuavam morando na Vila Esperanga Cordeiro. Com as criangas pequenas, as maes
necessitavam encontrar vagas em creches para que pudessem voltar a trabalhar. Como nas duas
creches localizadas na regido ndo havia vagas para novas criangas, através do GAIRE foi
orientado um processo junto a Defensoria do Estado. Num primeiro momento, apenas uma
delas conseguiu uma vizinha que cuidasse da bebé, e as demais ndo voltaram a trabalhar,
influenciando na renda familiar. A luta pelas vagas passava pelo trabalho de aproximagdo das
maes com os 6rgaos responsaveis, buscando inseri-las nesse processo. Isso incluia idas até as
suas casas para conversar ¢ organizar documentos necessarios para as agdes. Abaixo, destaco
trecho do diario de campo de quando fomos a casa de Rose e Anne enquanto buscavamos o

acesso a creche:

Apds a oficina, fomos nas casas de Anne e de Rose pegar os documentos que seriam
levados até a Defensoria Publica, referentes ao processo reivindicando vagas em
creches para seus bebés. Anne, que estava morando na parte de tras de um terreno,
uma peg¢a que mais parecia um pequeno quarto com uma pia € um banheiro e
mobiliado com uma cama de casal, uma geladeira e um armarinho, pediu para que eu
segurasse seu filho enquanto separava os documentos para nos entregar. Como Anne
tinha muita dificuldade em compreender portugués, nds pedimos para um haitiano que
estava por perto na rua para que nos ajudasse a falar com ela, uma vez que era
importante esclarecermos quais os documentos necessarios ¢ como se daria o processo
dali para frente. Tudo acertado, conversamos um pouco com ela, que nos disse que
estava tudo bem. Anne havia se mudado para aquele quarto fazia pouco tempo, pois
antes ela morava com o pai da sua filha. Ficou subentendido que ele a ajudava com
alguma quantia, mas como isto ocorria e com qual regularidade ndo ficava claro. Apo6s
sairmos da casa de Anne, fomos até a casa de Rose, que estava com seu marido e seu
filho. Eles conversaram um pouco com a gente ¢ nos deram os documentos. Rose
também ndo falava muito bem portugués, mas estava sempre sorrindo e interagindo
da forma como podia. O seu marido, que falava espanhol por ja ter morado na
Argentina, ¢ que conversava com a gente. (Didrio de campo de 24/05/2015).

O trecho acima evidencia o contato realizado e também algumas das questdes cotidianas
vivenciadas por essas mulheres. No caso de Rose, além da questdo da creche, auxiliamo-la a
organizar os documentos quando ela foi demitida de seu emprego, garantindo que ela tivesse

acesso aos seus direitos, como férias, décimo terceiro saldrio e seguro-desemprego.

Outra demanda fundamental que apareceu durante a realizagdo das oficinas, tanto por
mulheres como por homens, referia-se a procura por emprego, sendo este fundamental para o
sustento no Brasil e também para o envio de dinheiro para a familia que ficara no Haiti. Apesar
dos diferentes niveis de formacdo educacional e profissional dos(as) migrantes, todos(as)

procuravam emprego em qualquer area, sendo a maior oferta encontrada em Porto Alegre, nas
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empresas terceirizadas de limpeza, na construgao civil e em pequenos comércios. Frente a essa
demanda, algumas oficinas foram focadas na elaborag@o de curriculos e em conversas sobre 0s
direitos trabalhistas no Brasil. Abaixo apresento relato do diario de campo referente a oficina

em que construimos conjuntamente a Robert um modelo de curriculo:

Como somente Robert estava nesta oficina no sabado a tarde, o formato foi um pouco
diferente e conversamos bastante com ele. Robert nos disse que seu seguro
desemprego estava acabando e que ele precisava de qualquer emprego por enquanto,
para ter dinheiro para comer e moradia. Afirmou que trabalharia em qualquer coisa e
dia, menos sexta-feira de noite e sdbado durante o dia porque era adventista e ndo
poderia. “Para agora eu trabalho com qualquer coisa. Tudo. Limpeza, restaurante.
Porque eu tenho contas para pagar. Depois eu procuro outro lugar que eu goste mais
e que ganhe melhor”. Pensamos em algumas op¢des ¢ falamos que iriamos tentar
achar algo ou algum contato e que poderiamos nos comunicar por e-mail. Como a
principal demanda de Robert no momento se referia a conseguir um emprego,
montamos com ele um curriculo para ser entregue em diferentes locais. No inicio,
Robert falou que ndo tinha muito o que colocar no curriculo, mas fomos conversando
e explicando o que poderia constar no curriculo e percebemos que o dele na verdade
era muito bom, ja que ele tinha dominio de diferentes linguas (kreyol, francés, inglés,
espanhol e portugués), inclusive tendo experiéncia como professor de linguas, além
de ter iniciado um curso de engenharia da computacao e ter concluido cursos técnicos
de eletricista predial e de eletricista automotivo. Seu ultimo trabalho no Brasil fora
em Caxias do Sul como auxiliar de produ¢do em uma industria de estribos (de
fevereiro a dezembro de 2014). (Diario de campo de 11/04/2015).

No caso de Robert, o retorno pelo envio de curriculos a diferentes locais veio logo. Ele
conseguiu um emprego em uma industria. Sua primeira fungdo era carregar manualmente
pesados sacos de alimentos, uma func¢do que exigia grande esforgo bragal. Robert nos contava
do seu descontentamento com a fungao, pois o seu salario era muito baixo, e a fun¢do exigia
muito do seu corpo. Pouco tempo depois, ele nos contou muito alegre que tinha sido promovido
e estava trabalhando no almoxarifado da indtstria. Além de ser uma fun¢@o que ndo exigia tanto

esforco fisico, ele estava ganhando um salario um pouco mais alto.

Outras diversas demandas foram trabalhadas nas oficinas, sempre vinculadas as
questdes que iam surgindo a partir do didlogo com as e os migrantes. O espaco para a fala
sempre foi destacado, sendo as oficinas um local para trocas. Uma das atividades elaboradas
com esta finalidade foi a apresentacdo por parte dos haitianos sobre algo que tivessem interesse
a respeito do Haiti. Essa era uma forma de pensar nos conhecimentos que eles podiam
compartilhar como o grupo a partir do exercicio de falar em portugués. Sobre essa dinamica,

apresento o seguinte trecho do diario de campo:

Conforme combinado na oficina anterior, Robert levou algumas informagdes para
falar sobre o Haiti. Ele levou seu notebook e falou sobre alguns pontos. Ao longo de
sua fala nés iamos corrigindo o seu portugués e ele agradecia dizendo que somente
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assim poderia aprender a falar melhor. Em sua fala, destacou as grandes desigualdades
existentes no Haiti e alguns pontos turisticos, principalmente as praias paradisiacas do
caribe. (Diario de campo de 11/04/2015).

De forma geral, as questdes abordadas tentavam possibilitar uma inser¢ao digna para as
e os migrantes. Para isso, diversas vezes as oficinas focaram-se em conversas sobre o acesso a
direitos sociais. Em uma das oficinas, as voluntarias levaram materiais e explicaram o que era
0 CRAS ¢ 0 CadUnico™, identificando qual era 0 CRAS de referéncia que deveriam visitar para
buscar informagdes e para ter acesso aos programas sociais do governo. Nesta oficina, os(as)
migrantes expuseram o desconhecimento desse local e a dificuldade para acessa-lo, pois durante

a semana ndo tinham tempo para ir a0 CRAS devido aos horarios de trabalho.

Outra questdo fundamental abordada referia-se & moradia. Esta se configurava como
uma das principais questoes, lado a lado apenas com a importancia de conseguir um emprego.
Durante diversos encontros, as(os) migrantes trouxeram a preocupacdo em conseguir uma
moradia. Aqueles(as) recém chegados(as) ao bairro ficavam inicialmente na mesma casa que
outros(as) migrantes. Pequenas pegas eram dividas entre muitas pessoas. Uma questdo que
surgiu nas oficinas referia-se ao alto valor pago pelos(as) migrantes mesmo para o aluguel de
uma pequena peca. A partir do didlogo, levantou-se a possibilidade de migrantes estarem
pagando aluguéis mais caros do que os brasileiros da regido. Essa questdo foi pensada porque
o valor pago estava realmente muito elevado e também pela maior presenga de migrantes na
regido nos ultimos anos, fato que poderia levar algumas pessoas a cobrar aluguéis mais altos
devido ao aumento da procura. Esta era uma situacdo muito preocupante, pois além de todas as
dificuldades enfrentadas por estes(as) migrantes, pagar um valor acima da média significava

muito.

O GAIRE buscou alternativas para essa questao a partir de conversas nas oficinas sobre
o direito a moradia e esclarecendo a realidade brasileira, destacando inclusive quais valores
seriam valores médios e quais valores estariam superiores ao que deveria ser pago como

aluguel, além de destacar que o proprietario de um imovel tem obrigagdes em relagdo ao seu

34 Um Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) é um servico publico que serve com porta de entrada
a servicos como cadastramento e acompanhamento em programas de transferéncia de renda. O CRAS tem a funcéo
de realizar a gestdo territorial da rede assistencial béasica. Ja o Cadastro Unico do Governo Federal (CadUnico)
retine informacdes de grupo familiar e € um sistema obrigatorio nas selecfes de beneficidrios dos programas
sociais.
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estado de conservacdo. Nas visitas ao bairro e a casas o grupo buscava conhecer os(as)
proprietarios(as) e, por meio do didlogo, aproxima-los(as) dos(as) migrantes, expondo as
preocupacdes e dificuldades enfrentadas e empoderando os e as migrantes para lidarem com
esta situagao. Em alguns casos, a atuagdo do grupo auxiliou na resolugdo da questdo e na
aproximacgao entre migrantes e proprietarios(as). No caso de Anne, por exemplo, a proprietaria
tinha uma boa relagdo com ela. Essa relagdao propiciou, inclusive, um acordo entre elas para
que, por um valor acessivel, a proprietaria cuidasse do bebé de Anne enquanto ela trabalhava.
Em algumas visitas, conversei com elas e percebi que a proprietaria tinha uma relacao afetuosa
com a crianca ¢ gostava de ajudar Anne, afirmando que cuidava do bebé assim como ja tinha
cuidado de outras criancas da sua propria familia. Porém, de forma geral, a situacdo de
dificuldade continuava a ser uma realidade, e muitos(as) migrantes continuaram a ter problemas
para pagar por uma moradia digna. Muitos(as) migrantes que continuavam participando das
oficinas iam morar em outros locais com o aluguel mais barato e também em ocupagdes, como

no caso da Ocupacao Progresso, descrito no capitulo anterior.

Ao longo de todo o ano de 2015 as oficinas seguiram essa linha. Como o didlogo era
fundamental, em um dos encontros foi perguntada qual seria a importincia das oficinas para
cada participante. De forma geral, eles responderam que a importancia relacionava-se a uma
ajuda e ao apoio. Alguns haitianos falaram que as oficinas também eram um auxilio na busca
para que esposas € namoradas viessem para o Brasil. Lauren fez a seguinte afirmacao: “Eu
venho porque ¢ muito bom. Eu gosto de todo mundo aqui. Tudo muito bom” (didrio de campo
de 28/06/2015). Ja Robert agradeceu por sempre ajudarmos e fez a seguinte afirmagdo: “Eu
entendo que nao € facil. E sei que o trabalho que vocés fazem ndo ¢ facil. E que as vezes nem
todo mundo vem, mas tem muitos problemas aqui. Tem preconceito, ndo parece, mas tem”
(didrio de campo de 28/06/2015). Robert referia-se aos problemas enfrentados cotidianamente
pelos(as) migrantes, como da dificuldade em conseguir um emprego que pagasse um salario
justo, mesmo para quem havia estudado. Ja em relagdo a problematizacdo do preconceito, este
pode ser relacionado ao racismo e a xenofobia vivenciados. O preconceito, para Robert, era
sentido pela diminui¢do de suas capacidades s6 por ser um migrante haitiano. Tratava-se
justamente de um pré-conceito, na medida em que era um julgamento realizado antes de
conhecé-lo. Devido a esse contexto Robert falava-nos ser muito importante o projeto do

GAIRE. Ele fazia questao de agradecer constantemente as oficinas e sempre dizia para que nao
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desistissemos e que, mesmo se nem sempre todos os migrantes iam, aquele espago era muito
importante. Em resposta a Robert, uma das voluntérias fez a seguinte fala: “a nossa ideia ¢ ser
esse espago aberto. Para pensarmos juntos e construirmos possibilidades. E teremos que fazer
1sso juntos. Como um grupo e nos conhecendo. Como pessoas. E ndo como imigrantes de forma

geral” (didrio de campo de 28/06/2015).

A fala de que as oficinas eram um espago aberto para trocas e constru¢do conjunta de
possibilidades para a inser¢ao digna dos(as) migrantes era refor¢ada constantemente. Uma das
formas encontradas para isso foi tornar esses encontros momentos especiais de partilha,
conversas ¢ celebragdes. No ano de 2015, trés oficinas foram elaboradas enquanto
comemoracgdes. A primeira foi a que celebrou o dia das maes, a segunda foi a que celebrou o
dia dos pais, ¢ a terceira foi o passeio realizado no parque da Redencao. A oficina do dia das
maes ocorreu no dia 09/05/2015, o sabado anterior ao domingo do dia das maes. A atividade
foi divulgada com antecedéncia e no dia também passamos nas casas no bairro. Por esse motivo,
muitas pessoas foram pela primeira vez. Inicialmente, foi realizada uma conversa explicando
que naquela data comemorava-se o dia das maes em todo o Brasil. As haitianas falaram que no
Haiti o dia também ¢ comemorado, mas, ao invés de ser no segundo, ¢ no ultimo domingo de
maio. Como se tratava de um dia de comemoragdo, foi combinado com antecedéncia que cada
participante que pudesse levaria um prato de comida para o encontro. As(os) voluntarias(os)
levaram salgadinhos e sanduiches, e as haitianas levaram comidas tipicas haitianas, como
banana verde frita e frango assado temperado. Uma amiga de uma das voluntarias foi ao
encontro para conversar com as maes haitianas sobre o processo de retirada de leite materno e
seu armazenamento adequado. Ela foi convidada a participar, porque duas maes haitianas
estavam voltando a trabalhar e ndo sabiam ainda como fariam para continuar amamentando
seus bebés. Ela tinha um filho pequeno e se disponibilizou a participar do encontro para
demonstrar como fazia para retirar o leite manualmente e também com o auxilio de uma

bombinha.

Outra questao interessante sobre esta oficina foi a observagdo de que os bebés ficavam
circulando entre os colos das pessoas, o que percebo como um cuidado compartilhado, mas
também como um gesto de carinho ao entregar o seu filho para ficar um pouco no colo de
pessoas pelas quais se quer mostrar afeto. Por exemplo, Winie fez questdo de me alcangar seu

filho para ficar um pouco comigo; porém, quando chegou uma amiga sua haitiana, ela
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gentilmente o pegou do meu colo e deu para ela. Nesse gesto, percebi a importancia do contato
que ¢ estimulado das criangas com os(as) adultos(as), além de ser também uma forma de ajuda

para as maes, compreendendo-se que nao apenas elas devem estar sempre carregando seus

bebés.

Figura 11 - Oficina do dia das maes realizada no dia 09/05/2015 na escola do Bairro

Fonte: Acervo da autora.

A segunda oficina especial foi a comemoragdo realizada em 08/08/2015 celebrando o
dia dos pais. Antes de iniciar a oficina na escola, fomos até o Centro Vida convidar os haitianos
para a atividade. Falamos com um pequeno grupo, que falou que sabia e que ja estava se
organizando para ir. A oficina foi dividida em dois momentos. Num primeiro momento, foi
realizada uma atividade com musicas brasileiras. Foram tocadas as musicas, lidas as letras e
tiradas as duavidas sobre palavras que ainda eram desconhecidas. Robert estava muito
interessado e demonstrava grande dominio do portugués. Um segundo momento foi de “comes
e bebes”. No final, foi feito um momento com todos(as) em roda e de maos dadas falando sobre
o dia dos pais, um dia especial também para os que estavam longe de pais e filhos. Uma das
voluntarias falou que eles eram bem-vindos ao Brasil e que agora se juntavam a nos, para
lutarmos por nossos direitos juntamente. Falou que, apesar de serem acolhidos por alguns,
também iriam encontrar pessoas ndo tdo receptivas. Pediu desculpas por aquilo que como
sociedade ndo poderiamos fazer por eles. Pedror fez uma oragdo em kreyol. Todos cantaram
juntos de olhos fechados e maos dadas. Foi um momento muito bonito e sincero. ApoOs esse

momento, Pedror continuou agradecendo “pelo momento vivido e pelo dia de hoje”. Agradeceu
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ao GAIRE pedindo para que o grupo pudesse continuar com eles. Batemos palmas, e c'est fini,

como disse em tom de brincadeira um dos haitianos.

A terceira oficina especial foi um passeio pela cidade de Porto Alegre. Compreendiamos
que muitos(as) dos(as) migrantes nao conheciam a cidade por falta de tempo e também por falta
de dinheiro. O domingo era o unico dia de folga da grande maioria. Dessa forma, em um
domingo de passe livre*> e que tinha um show ocorrendo no parque da redengio, combinamos
com os(as) migrantes de busca-los na parada de 6nibus em frente ao Centro Vida e de juntas(os)
irmos até o parque da redengdo. Ao chegar a parada de Onibus, vi que muitos ja estavam
aguardando. Faltavam uns quinze minutos para o horario marcado, e nesse meio tempo outros
haitianos foram chegando também. Esperamos um pouco, e todos(as) pegamos juntos(as) o
onibus. Eramos cerca de cinquenta pessoas e, ao entrarmos no dnibus, ocupamos todo o espago
livre que ainda havia nos bancos e de pé. As pessoas olhavam curiosas para tantos migrantes
reunidos no mesmo Onibus. Pegamos os dois Onibus necessarios para chegar ao parque da
redencdo. Ao chegarmos 14, mostramos onde ficava a parada para voltar para o Centro Vida e
quais linhas de d6nibus poderiam utilizar. O grupo dividiu-se em grupos menores, alguns ficaram
vendo o show, outros andavam pelas bancas que expunham artesanatos e outros foram passear
pelo parque. Com seus celulares em maos, registros da feira, do parque e de artistas de rua iam
sendo feitos durante a caminhada. Eu fiquei juntamente a outros migrantes € voluntarias(os)
assistindo ao show. Essa proposta foi muito interessante, porque possibilitou sair do padrao de
oficina enquanto rodas de conversa e realizar uma atividade de lazer conjunta entre
voluntarias(os) e migrantes. Foi uma forma de viver a cidade e de conhecer um dos seus

principais pontos turisticos — que € o classico passeio de domingo pelo parque da Redengao.

Uma das especificidades do projeto de oficinas desenvolvido em 2015 refere-se a
presenca de haitianos(as) alojados(as) no Centro Vida desde junho de 2015 até inicio de 2016,
conforme ja destacado anteriormente. O grupo de voluntarias(os) teve a preocupacdo em
dialogar com esses(as) migrantes que chegavam ao sul do Brasil apds passarem pelo norte do
pais, buscando problematizar o momento distinto que vivenciavam ao buscarem emprego e

moradia cercados por muitas incertezas. Dessa forma, as oficinas que ocorreram a partir de

% Dias de passe livre sdo determinados dias do ano que os usuarios de Onibus de Porto Alegre tém isencéo tarifaria.
Esses dias costumam acontecer em dias de votagdo, vacinas e alguns feriados.
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junho de 2015 comecaram a ser divulgadas também no Centro Vida. No dia 30/08/2015, foi
realizada uma oficina no Centro Vida voltada especificamente para os(as) migrantes que
estavam ali temporariamente alojados(as). Abaixo, destaco trechos do didrio de campo desta

atividade:

Chegamos ao Centro Vida e pegamos com o guarda a chave da sala de teatro.
Muitos(as) migrantes ndo estavam porque foram num evento promovido por algumas
pessoas da UFRGS sobre a cultura negra em Porto Alegre. Primeiramente,
conversamos com dois haitianos que estavam no refeitoério estudando a biblia e
falamos que buscariamos outras pessoas € comegariamos uma oficina em breve no
teatro. Fomos até o local em que estava o alojamento e batemos na porta algumas
vezes. Abriu a porta um haitiano que chamou outros dois para ajudar na compreensao
do portugués. Falamos quem éramos e que estavamos ali propondo uma atividade com
eles no teatro. Eles aceitaram a ideia ¢ foram conosco. Contaram-nos que estavam
assistindo a um jogo de futebol na televisdo.

Aos poucos, foram entrando no teatro alguns haitianos, em torno de oito. Fizemos
uma rodada de apresentagdo geral ¢ apresentamos também o que era o GAIRE ¢ o
projeto de oficinas. Todos eram homens e tinham entre 20 ¢ 30 anos. Um deles tinha
formagdo em ciéncias da educacdo e falava muito bem francés. Outro falava espanhol
e ja tinha morado na Republica Dominicana, onde estudou um ano de informatica. Ja
um terceiro haitiano, de 20 anos, possuia o ensino fundamental incompleto.
Perguntamos sobre o que ja tinham conhecido em Porto Alegre, pois algumas vezes
parecia que eles ficavam um pouco imoveis na cidade. Responderam que ja andaram
bastante pela cidade, que conheciam o centro, alguns conheciam o Mercado Publico,
mas que em geral andavam proximos de onde estavam e que desconheciam quais
seriam pontos turisticos da cidade.

Para o que ainda ndo completou o fundamental, ficamos de ver com Pedror para
acompanha-lo até a escola e conhecer o EJA. E para o que tinha graduagio, ficamos
de ver como funcionava a valida¢do do diploma, mas informamos que primeiro ele
precisaria reconhecer o documento na embaixada brasileira no Haiti. O seu irmao faria
isso.

Falamos que este foi um momento de conversa e para nos conhecermos, salientando
que todos(as) estavam convidados(as) para a proxima oficina, que ocorreria em quinze
dias na escola. Combinamos que iriamos mais cedo 14 para buscar os interessados. No
final da tarde e da oficina, chegaram os que tinham ido ao passeio. Dois mais entraram
na sala e falamos que estava acabando a atividade, mas que estavam convidados para
a proxima oficina. (Diario de campo de 30/08/2015).

A partir dessa oficina, alguns(mas) dos(as) migrantes que estavam alojados(as) no
Centro Vida passaram a participar do projeto de oficinas. As oficinas buscaram abarcar tanto o
grupo ja formado pelos(as) migrantes da regido como os novos participantes. Conforme
combinado na oficina realizada no Centro Vida, alguns(mas) voluntarios(as) iam antes de
iniciar a oficina no Centro Vida para convidar quem tivesse interesse a participar das atividades
no dia. Quando iamos até o Centro Vida, passdvamos por alguns(mas) haitianos(as) pelas salas
e patios. Conversavamos e faziamos o convite, sempre ressaltando que as oficinas eram abertas
para todos(as) migrantes interessados. Algumas vezes, quando ndo encontrdvamos muitas

pessoas, iamos até o local em que fora montado o alojamento. Nao nos sentiamos confortaveis
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para adentrar no local, respeitando a privacidade e o espago deles. Entdo, aguarddvamos na
porta e em pouco tempo algum haitiano entrava ou saia do alojamento. Aproveitavamos para
conversar ¢ informar que ele e todos os demais que estivessem no alojamento estavam
convidados. Com o passar do tempo, ja conheciamos alguns deles, e quando passavamos no

local alguns vinham em nossa dire¢ao para nos cumprimentar, nos acompanhando até a escola.

No final do ano de 2015 ocorreu uma mudanga no que se refere ao vinculo com a escola.
Por questdes internas, o diretor deixou a escola, e foi eleita uma nova direg¢do. Isso afetou
diretamente as oficinas, pois a nova dire¢do ndo recebeu o grupo com o mesmo entusiasmo. Na
realidade, aos poucos, a nova direcdo demonstrou que a parceria ja ndo seria continuada. O
primeiro ato que revelou isto foi a mudanga da politica para ingressar na escola aos domingos.
Nesse momento, o grupo possuia uma copia da chave do cadeado para abrir o portdo da escola.
Assim, o grupo possuia a liberdade para aos domingos chegar e organizar as oficinas. Em um
domingo, no entanto, ao chegar a escola, vimos que o portdo estava com um novo cadeado.
Apesar de termos avisado que naquele domingo haveria atividade, ndo nos havia sido avisada
a mudanca de chaves. Ligamos para a diretoria, que afirmou ter esquecido de avisar sobre essa
mudanca e que ndo poderia de ultima hora se dirigir até a escola para abri-la. Percebemos que
nao se tratava exatamente de um “esquecimento”. Nesse dia, esperamos na frente da escola até
chegar um maior nimero de participantes. Deixamos um bilhete informando que a oficina seria
no Centro Vida e nos dirigimos para 14, pois sabiamos que em ultimo caso a oficina poderia ser
feita no patio do Centro Vida, sempre aberto ao publico. Nas semanas seguintes continuamos
tentando conversar com a dire¢do da escola, mas, apesar de em nenhum momento esta ter
informado que a escola ndo estava mais aberta ao projeto, nunca nos foi dado um retorno
positivo. Apenas nos era informado que ainda ndo possuiam uma cdpia da chave que nos
pudesse ser entregue e que ninguém estava disponivel para abrir a escola aos domingos. Com
essa realidade, voltamos a realizar as atividades no Centro Vida. E evidente que essa atitude da
direcdo da escola influenciou no andamento do projeto, pois as(os) voluntarias(os) estavam
empolgadas(os) com esta rede de apoio que havia se formado ao longo do ano de 2015 e com
a utilizacdo do espago da escola nas atividades. Problematizo que esse fato demonstra a
inconstancia do acolhimento para com as(os) migrantes, pois dependendo de quem esta atuando
na rede, e da postura das institui¢Oes, isso altera — fortalecendo ou precarizando — a

comunicacao entre os demais.
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Outra mudanga que ocorreu no segundo semestre de 2015, momento em que as(0s)
voluntarias(os) sentiam que o vinculo com as(os) migrantes estava mais estabilizado, foi o
espagamento, realizado aos poucos, do nimero de visitas as casas e ao bairro, muitas vezes com
aviso apenas pelas redes sociais Facebook ¢ WhatsApp quando seria realizada a proxima
oficina, o local e o contetdo que trataria. Porém, essa mudanga na comunicacdo modificou
totalmente o publico que frequentava a oficina. Aos poucos, as mulheres comegaram a nao ir
mais. O foco das oficinas, sempre dialogando com o interesse dos(as) participantes, também se
alterou, abordando cada vez mais questdes trabalhistas e o aprendizado do portugués e menos
questdes familiares, como reunido familiar e acesso a creche e escola. A rotatividade dos
participantes também aumentou, sendo comum irem alguns que participavam desde 2014 e
outros que estavam hd menos tempo na regido, incluindo os moradores do entorno e aqueles
que estavam alojados no Centro Vida. Com o passar do semestre, os(as) participantes eram
majoritariamente os(as) que estavam alojados no Centro Vida. Apesar de esse fato demonstrar
a importancia das oficinas para os(as) migrantes que chegavam na cidade neste momento, abria-
se espago para se refletir que a alteragdo do contato das(os) voluntarias(os) com os(as)
migrantes incidia diretamente no formato e no andamento das oficinas. Pondero que esse novo
formato continuava sendo valido, mas nao podia deixar de sentir a grande falta dos(as)

participantes mais antigos(as) € moradores(as) do bairro, principalmente das mulheres.

Analisei como, na verdade, o vinculo que imagindvamos ser forte ainda era fragil. Num
primeiro momento em que sentimos a auséncia das mulheres, pedimos para que os haitianos
divulgassem as proximas oficinas para as mulheres haitianas. A resposta de Enos, que era ex-
marido de Anne — uma das mulheres que tinha um bebé — foi de que n6s (voluntarias) tinhamos
mais contato com as mulheres do que eles. Que eles cumprimentavam, mas nao falavam tanto
com elas. Dessa forma, seria melhor se nds mesmas as avisassemos. Nesse sentido,
problematizo que Enos tem uma filha com Anne e mesmo assim parecia nao ter uma relacao
nada proxima com ela, pois se tivesse poderia ter dito que iria avisa-la. E se nos voluntarias
tinhamos uma relagdo mais proxima delas, mesmo nesse momento em que estavamos
totalmente distantes e sem conseguir visita-las, isso significava que elas conviviam
majoritariamente apenas entre elas, ainda mais pela barreira linguistica. Como seria possivel
que eles, falando a mesma lingua e morando no mesmo bairro, tivessem menos contato com as

mulheres?! E justamente por situagdes como estas que esta pesquisa buscou dialogar
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diretamente com as mulheres haitianas em diferentes momentos. Essas situacdes revelavam
como as relagdes entre géneros reapareciam no campo mostrando as “fraturas” da comunicacao
que os(as) voluntarios(as) experimentavam diante dos migrantes. Nao eram “migrantes”, € sim
mulheres migrantes e homens migrantes que demandavam relagdes e estratégias diferenciadas
para alcancga-los e, para que eles proprios viessem a pensar-se enquanto um coletivo, deviamos

ponderar sobre essas distancias sociais.

Um dos motivos para a perda de lagos entre voluntarias e haitianas deve-se ao fato de
que a relagdo mantida com as mulheres enquanto frequentdvamos suas casas era uma relagcao
de amizade. Mas, a partir do momento em que paramos de ir as suas casas, 0s lagos proximos
também foram perdidos. Esperavamos que elas continuassem indo as oficinas, o que manteria
a aproximacdo, mas nao conseguimos compreender naquele momento que a ida até as oficinas
sO ocorreria se a relacdo de amizade por meio das visitas ao bairro continuasse a mesma. E,
como o grupo de voluntarias(os) acabou se reduzindo numericamente no final de 2015, por
mais que se percebesse este distanciamento, ndo houve “pernas” para se voltar a frequentar o
bairro. No tocante a0 meu contato com as e os migrantes para além do projeto de oficinas, essa

situacdo deu margem para a minha aproximag¢ao com as mulheres em outros locais.

Figura 12 - Oficina realizada no Centro Vida no dia 22/11/2015

Fonte: Acervo da autora.
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Figura 13 - Ultima oficina do ano realizada em 06/12/2015 no Centro Vida
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Fonte: Acervo GAIRE.

No ano de 2016 ¢ possivel fazer uma nova avaliagdo das oficinas desenvolvidas pelo
projeto de extensdo do GAIRE. Como o projeto era protagonizado por estudantes e jovens
profissionais, a circulagdo das pessoas voluntarias envolvidas era muito grande. Em 2016,
muitas das pessoas voluntarias se afastaram do projeto, e algumas pessoas que nao conheciam
tdo bem o projeto comecaram a participar mais frequentemente. Porém, com essa troca, as
relagdes estabelecidas com as e os migrantes modificaram-se ainda mais, € o nimero de
participantes em cada encontro diminuiu. Apenas aqueles que participavam assiduamente
continuavam indo, principalmente Pedror e Robert. J4 das mulheres, quase nenhuma continuava
frequentando as oficinas. Essa questdo também gerava uma inconstancia se pensarmos nessas
atividades como uma rede de apoio formada, pois em pouco tempo as relacdes modificaram-se
significativamente. No primeiro semestre de 2016 algumas oficinas foram realizadas no Centro
Vida, mas cada vez mais espacadas e menos divulgadas. As atividades contavam apenas com
0s participantes mais ativos e alguns(mas) haitianos(as) que circulavam pelo Centro Vida.
Pedror e Robert sempre agradeciam e pediam para que as atividades continuassem. Ambos

possuiam grande identificacdo com o GAIRE. Pedror, inclusive, falava que era integrante do
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GAIRE. As(os) voluntarias(os) confirmavam, pois Pedror gostava muito das atividades e
ajudava constantemente, seja traduzindo falas e contribuindo nas discussdes ou auxiliando na
divulgacdo das atividades no bairro. Como reconhecimento desta parceria, o grupo deu de
presente para os dois uma camiseta do GAIRE. Porém, no segundo semestre de 2016, o grupo
continuava com poucas pessoas com tempo disponivel para dedicar ao projeto, principalmente
porque esta diminuicdo do nimero de participantes exigia que o projeto fosse revisto e

reinventado.

Ao passo que as oficinas tiveram o publico reduzido e passaram a ndo ocorrer tao
frequentemente, as(os) voluntarias(os) do projeto tiveram contato com um outro projeto de
aulas de portugués. Esse projeto comegou a ocorrer também no Centro Vida, oferecendo aulas
de portugués aos domingos para os(as) migrantes da regido interessados(as). A ideia inicial era
fazer uma parceria entre os dois projetos. Porém, pelas dificuldades enfrentadas pelo projeto de
oficinas, essa parceria acabou ndo acontecendo. No final do ano de 2016 e no inicio do ano de
2017 o projeto de oficinas acabou ficando paralisado, com o grupo repensando e reelaborando
possibilidades para continua-lo. Apesar das dificuldades do projeto das oficinas, essa
articulagdo entre diferentes grupos de voluntdrios(as) propicia o contato direto com os(as)
migrantes € a construcao de novas atividades e redes. Destaco que, a despeito do pesar de ver
um projeto do qual participava enfraquecer, perceber essas relacdoes e a criacdo de novos
projetos voltados(as) para migrantes ¢ uma forma de perceber o fortalecimento das diversas

lutas pela inser¢ao digna dos e das migrantes.

4.2  Espacos religiosos

A reflex@o sobre as oficinas abre espaco também para perceber outras redes que se
fazem importantes para os(as) migrantes. Uma destas ¢ a rede que perpassa os espagos
religiosos. Em campo, fui descobrindo aos poucos a presenca desses espagos nas experiéncias
dos(as) migrantes e, a medida que ia descobrindo os espagos, percebia a relevancia dos vinculos
criados. Os(as) migrantes falavam de duas igrejas e cultos frequentados. Um desses cultos era
o adventista, frequentado por Robert. Nao conheci a igreja frequentada por Robert, mas ele
contava que ia assiduamente e que gostava muito de 14. Robert sempre falava dos seus amigos

de 14 e que eles o ajudavam muito. Contou que fora acolhido por uma familia de brasileiros que
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tinham se tornado a sua propria familia e me mostrou fotos com a sua mae brasileira. Dessa
forma, por mais que ndo tenha conhecido pessoalmente esta igreja, a sua importancia podia ser
compreendida a partir da énfase dada por Robert. A outra igreja frequentada pelos(as) migrantes
era a Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos do Brasil. Essa igreja localiza-se na Vila Esperanca
Cordeiro e ¢ a igreja que conta com o maior publico de haitianos(as). Pessoas de diferentes
bairros ¢ mesmo de cidades proximas a Porto Alegre participam dos cultos realizados aos
domingos pela manha. A igreja ¢ nomeada dessa forma pelos(as) migrantes desde 2015; porém,
ela ¢ frequentada por brasileiros(as) ha um longo tempo. A igreja possui sede em outras cidades
brasileiras e em outros paises. No Brasil, ela surgiu primeiramente em Porto Alegre na década
de 1950. Percebendo a importancia dessa igreja para os(as) migrantes com quem tinha contato

em campo, este passou a ser um local chave para o desenvolvimento desta pesquisa.

Comecei a perceber a importancia desse local pelo fato de que os(as) voluntarios(as) do
projeto de oficinas sempre foram convidados(as) para participarem do culto religioso realizado
aos domingos na Igreja Pentecostal. Além dos convites, diversas vezes as relagdes tragadas no
ambito das oficinas se vinculavam com uma unido espiritual entre as pessoas € com o
agradecimento a Deus pela oportunidade de estar compartilhando aquele momento. Essa
sempre foi uma agdo vinda dos(as) haitianos(as) e respeitada e compartilhada pelas(os)
voluntérias(os). Um desses exemplos foi a oragdo realizada por Pedror na oficina em
comemoracao ao dia dos pais em agosto de 2015, conforme ja abordado anteriormente. Pedror
fez uma oracdo em kreyol, e todos(as) cantaram juntos(as) de olhos fechados e maos dadas
agradecendo pelo momento vivido. Esses momentos compartilhados pelos(as) haitianos(as) no
grupo de oficinas revelavam a importancia da religido em suas vidas. Entdo, apesar de
originalmente a religido ndo ter sido problematizada como um dos aspectos a serem abordados
nesta pesquisa, ela passou a ter carater fundamental. Se eu abordava a experiéncia de migrantes
haitianos(as) em Porto alegre, a religido aparecia como um fator indissocidvel dessa

experiéncia.

Em marco de 2016, Pedror fez um convite especial através do grupo criado no aplicativo

WhatsApp para o projeto de oficinas:

Bom dia gente, eu sou feliz para convidar vocés o domingo 20 de margo no primeiro
aniversario da Igleja pentecostal unida dos Haitianos do Brasil. Vai ter muitas
actividades. Este dia, nos Haitianos vai almogar juntos nossa comida Haitiana.
Endereco: rua ###, vila esperanga, perto do centro vida. Este serd uma grande
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possibilidade pelo grupe GAIRE e a sociedade brasileira sabem um ideia sobre nds
povos Haitianos que sdo aqui na terra do Brasil®. (Diario de campo de 9/3/16).

Os(as) participantes agradeceram o convite. Pedror falou que ja estava aguardando a
nossa presenca. No dia 17 de marco ele nos lembrou que estava chegando a data do evento.
Pela énfase das mensagens de Pedror, sentimos como muito importante comparecer no evento,
inclusive como uma forma de troca por todas as vezes em que 0 convidamos para participar das
oficinas. Como disse Pedror, era uma possibilidade para que o0 GAIRE, e também a sociedade
brasileira como um todo, tivesse uma ideia sobre como sdo e estdo os(as) haitianos(as) no
Brasil.

A atividade estava marcada para iniciar as oito horas da manha e se estenderia até o
almoco. Como nos domingos ha uma menor oferta de 6nibus, demoramos bastante tempo no
deslocamento e chegamos ao bairro pelas onze horas. Fomos eu e outra integrante do grupo; o
restante chegaria somente para o almogo. Ao sairmos da Avenida Baltazar e entrarmos em uma
das ruas do bairro, passamos na frente do mercado do pai de Daniela e paramos para conversar
com ele. Como Pedror passou-nos 0 home da rua, mas ndo o nimero, perguntamos se ele sabia
onde era. Ele respondeu que ndo era bem na rua a igreja, mas dobrando ela. Seguimos entéo
pela rua. Comentei que normalmente me sentia mais segura no bairro por parecer estar entre
vizinhos; porém, naquele dia, na medida em que adentrdvamos o bairro, sentiamos o clima um
pouco diferente. Como normalmente iamos ao bairro pelo turno da tarde, estranhamos as ruas
estarem mais vazias. Continuando a caminhada, estavamos com receio de ndo encontrar o local
qguando ao longe avistamos uma pessoa de avental e touca que se parecia com Pedror e,
chegando mais perto, vimos que era ele mesmo. Fomos muito bem recebidas por ele. Pedror
estava nos esperando com um sorriso no rosto, uma bacia com pedacos de frango na méo e

vestindo avental e touca com desenho de pimentinhas.

Pedror levou-nos até o local do culto, que fora realizado em uma Associacdo de
Moradores do bairro e ndo na igreja, uma vez que era esperado um publico maior do que a
capacidade da igreja. Ele pediu para outro haitiano receber-nos e indicar onde podiamos sentar
e voltou a cozinha. Este outro haitiano subiu com a gente até o saldo da Associacdo e nos

mostrou lugares em que poderiamos nos sentar. Como primeira impressédo, percebemos que o

% Insiro a mensagem original escrita por Pedror, na qual é possivel perceber que, apesar de pequenos erros
gramaticais de portugués, ele possui bom dominio da lingua portuguesa.
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saldo estava lotado, com um publico superior a cem pessoas. Todas as pessoas estavam muito
arrumadas, 0os homens usavam camisas, ternos e gravatas e as mulheres usavam vestidos e saias.
A grande maioria dos(as) presentes eram haitianos(as), mas também havia brasileiros(as).
Sentamo-nos para acompanhar o culto, que ja estava sendo realizado. Neste momento, o pastor
brasileiro estava falando, e o pastor haitiano traduzia simultaneamente para o kreyol. A fala era
entusiasmada, e muitas vezes eles falavam juntos em voz alta. Falavam por bastante tempo, e
alguns momentos eram de climax, com aplausos e gritos de euforia. E interessante como 0s
pastores estavam em sintonia e ao longo da traducao desempenhavam uma performance comum
a diferentes cultos pentecostais. Ari Oro descreve, em um relato etnografico sobre os cultos
pentecostais, como a traducgdo vai além de meramente traduzir as palavras que séo ditas pelos
pregadores: “Condizentemente com a performance das pregagdes que ocorre no meio
pentecostal, os tradutores, que sdo quase sempre também pregadores, os imitavam nos gestos,

nas posturas corporais € mesmo nas oscilagdes da tonalidade de voz” (2010, p. 34).

Numa de suas falas, o pastor brasileiro fez a seguinte afirmacao: “Vocés podem estar
longe da sua familia, do seu pais, mas ndo de Deus”. Essa fala foi repetida muitas vezes ao

longo do culto, sempre seguida por muitas palmas. O pastor continuava falando:

Estdo querendo desistir e voltar pra uma vida de desgraca, mas o senhor diz que
conhece vocés e o que passam. Vamos conversar. Ele ama vocés. Hoje, depois de um
ano no Brasil, tem um lugar onde vocés podem se reunir. Era um ano de dificuldade,
mas o senhor colocou pessoas no caminho como anjos. Porque Deus te ama. Obrigado
senhor. (Pastor brasileiro, Didrio de campo de 20/03/2016).

Todos(as) repetiam enfaticamente: “Obrigado senhor”. O pastor brasileiro continuou
pedindo: “olhe para o irmao no seu lado e fale: vocé ¢ muito ttil para mim”. Entdo as pessoas
olharam-se, cumprimentaram-se e repetiram a frase. E interessante como ao longo de todo o
culto o pastor puxou essa interagdo e esse apoio entre as pessoas. Apds esse momento,
continuou sua fala: “vocé estd longe da sua patria, mas nunca longe de Deus. Vocés t€ém uma
chance esta manha de levantar a mao e falar ‘me perdoa senhor’ (as pessoas repetiam a frase).
Nenhuma derrota € o fim, mas um novo comego”. Ele foi muito aplaudido. Neste momento, o
pastor haitiano falou um pouco apenas em kreyol. Foi aplaudido algumas vezes durante sua fala
e depois falou em portugués que iriam colocar a bandeira haitiana junta com a do Brasil e com

a dos gauchos: “E a primeira vez que vejo isso. As bandeiras juntas”.

As bandeiras foram colocadas lado a lado, e houve um momento de musicas tocadas e

cantadas. As pessoas acompanhavam emocionadas. O pastor brasileiro pediu para abragarem
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0s irmé&os que precisavam e que estavam com saudade de casa. Uma mulher haitiana chorou e

foi abragada por uma haitiana e depois por uma brasileira.

A esse momento se seguiu a fala para que os brasileiros que estivessem felizes de estar
ali naguela manha levantassem as maos para agradecer a Deus. Uma das mulheres brasileiras
foi até a frente e fez uma fala na qual, primeiramente, agradeceu a todos os presentes e

continuou com a seguinte afirmacao:

A minha irma ajudou no ano passado o pessoal que estava chegando no bairro.
Também ajudaram alguns irméos a colocar casa. E os irmdos falaram que precisavam
ir para a igreja louvar Deus. Foi onde tudo comegou. A noiva dele veio e entdo eles
precisavam casar para fazer a obra de Deus. Foi um casamento rapido. Quem louva o
senhor teme o senhor. E para casar tem que estar bem com Deus. E depois, povo
maravilhoso, educado, humilde e sofrido. Por isso temos que ajuda-los. (Diario de
campo de 20/03/2016).

Na fala, enfatizou como iniciou o contato dos(as) haitianos(as) com a igreja e falou da
sua admirag@o por este povo. Os brasileiros concordavam com ela, e o pastor brasileiro a

complementou com a seguinte colocacéo:

Temos irmdos professores, engenheiros, enfermeiras que ainda ndo tem emprego. O
nosso Brasil precisa ter mais espago pra conhecer eles e ajudar. O que pudermos fazer
por vocés, a igreja vai fazer em nome de Jesus. Eles amam o senhor do jeito deles.
Passaram a semana toda trabalhando pra fazer o melhor pra vocés hoje. O Brasil esta
em crise, alguns fazem manifestagdes. Mas nds vamos fazer a maior manifestacéo.
Porque Deus pode mudar as nossas vidas e fazer por nos. (Didrio de campo de
20/03/2016).

No final do culto, os pastores anunciaram a entrega de certificados aos participantes.
Foi entregue o Certificado de missao pentecostal, Certificado de batismo, Certificado a primeira
mulher haitiana dirigindo o culto, Certificado para o casal mais antigo que mostrara o caminho
e para os demais casais que se casaram naquela igreja. Na medida em que anunciavam cada
certificado que seria entregue, anunciavam 0s respectivos nomes que 0s ganhariam. As pessoas
dirigiam-se até a frente para receber os certificados enquanto os demais batiam palmas. Com o
término do culto, os(as) haitianos(as) anunciaram que em pouco tempo estaria pronto o almogo,

com comidas tipicas haitianas.

Apos o término do culto, as pessoas levantaram-se das cadeiras que estavam enfileiradas
€ comecaram a trazer mesas € a organizar as cadeiras no seu entorno. Varias mulheres haitianas
traziam recipientes com comidas até a mesa que estava sendo posta. Neste momento, pude me
aproximar e cumprimentd-las. Como ja conhecia muitas delas das oficinas, elas ficaram

contentes em me ver naquele espago. Outros(as) membros(as) do GAIRE chegaram ao local, e
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Pedror separou uma mesa falando que podiamos nos sentar. Quando a comida ficou pronta,
todos(as) foram servir-se. Havia diversos pratos tipicos haitianos, como banana verde frita,
frango e carne assada, arroz com feijao e especiarias, saladas, temperos e frutas (Figura 14 e
Figura 15). Foi um almogo agradavel e de muitas conversas. Pedror sentou um pouco com a
gente e perguntou se tinhamos gostado. Respondemos que gostamos muito. Ele falou que estava
muito feliz por nds estarmos 14 juntamente a eles(as). Conversamos também com outros(as)
haitianos(as) que vieram ao nosso encontro querendo saber mais informagdes sobre o projeto
de oficinas. Muitos afirmaram que participariam das proximas oficinas, com o interesse
principalmente em aprender portugués. E foi com esse almogo que as celebragoes do primeiro

aniversario da igreja Pentecostal Unida dos Haitianos do Brasil encerraram-se.

Figura 14 - Almogo com pratos tipicos haitianos no primeiro aniversario da Igreja Pentecostal

Unida dos Haitianos do Brasil

Fonte: Acervo da autora.
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Figura 15 - Almogo com pratos tipicos haitianos no primeiro aniversario da Igreja Pentecostal

Unida dos Haitianos do Brasil

Fonte: Acervo da autora.

A minha primeira ida ao culto foi o momento em que percebi a grande importancia desse
espaco para os(as) haitianos(as). Essa importancia inicia-se pela forte presenca no local. Das
vezes em que frequentei o culto, cerca de cem haitianos(as) estavam presentes, nimero muito
maior do que o nimero de migrantes que ja participou das oficinas realizadas no bairro. Além
disso, ao conhecer o culto, conheci também as relagcdes de carinho e de apoio estabelecidas.
Esses fatos demonstram a importancia desse espago social, que se tornou um ponto fundamental
em meu campo etnografico. Neste e nos demais cultos que frequentei, percebi que ha momentos
compartilhados de alegria e também de tristeza, sempre contando com ag¢des de apoio e
acolhimento, especialmente através do convivio entre brasileiros(as) e haitanos(as), criando

lagos de amizade, companheirismo e ajuda.

Apo6s a primeira ida ao culto, que fora uma celebracao especial, fui outras vezes nos
cultos dominicais na igreja. Em todas as vezes, combinava primeiramente com Pedror, que era
o meu contato e interlocutor. Combindvamos, e eu avisava quando estava chegando. Entdo ele
saia do culto e me esperava na parada de dnibus para caminharmos juntos até a igreja. Pedror
era um dos participantes mais assiduos nas oficinas, sendo uma das pessoas mais preocupadas
com a inconstancia do projeto. Mesmo com o espagamento das oficinas e com a falta de contato
do grupo, ele continuava interessado em ajudar o projeto. E no segundo semestre de 2016,

momento em que o grupo estava se reorganizando e ndo estavam sendo realizadas oficinas,
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continuei a ter um contato proximo com Pedror. A relagdo que mantive com ele era importante
também pelo respeito que sempre senti da parte dele. Uma das questdes mais controversas em
campo eram as atitudes machistas nas relagdes entre homens e mulheres. Mas Pedror sempre
foi muito respeitoso e afetuoso. Admiro essa postura em meio as demais € me sentia segura
para ir a campo em sua companhia. Pedror ¢ um ponto chave da minha insercdo em campo.
Sem ele eu nunca teria 0 mesmo acesso ao culto. Compreendo esta como uma relagdo reciproca
que foi construida ao longo das oficinas, pois a0 mesmo tempo em que ele foi a minha ponte
para adentrar estas vivéncias dos haitianos e haitianas no bairro eu era uma pessoa importante
para ele por ser do GAIRE, e sei que a sua estima por mim dava-se enquanto participante de

um projeto que era reconhecido e estimado por ele.

Uma de minhas idas ao culto foi no dia 02/10/2016. Perguntei no dia anterior a Pedror
se ele iria ao culto e com a sua resposta afirmativa combinei que avisaria quando estivesse
chegando. Quando cheguei, ele ja me aguardava na parada de 6nibus em frente ao Centro Vida.
Enquanto caminhavamos em diregdo a igreja ele me contava como estava dificil a situagdo e
que muitos haitianos tinham ido embora. A principal dificuldade era conseguir um emprego;
mesmo aqueles que antes estavam empregados comecaram a ser dispensados e ndo conseguiam
novas oportunidades. Muitos estavam tentando entrar nos EUA pela fronteira do México, mas
Pedror falou que ndo se arriscaria a tentar entrar sem visto € que enquanto tivesse emprego
continuaria em Porto Alegre. Como fazia alguns meses desde a tltima ida até o bairro, imaginei
que encontraria poucos haitianos no culto. Porém, para minha surpresa, ao entrar na igreja tive
o impacto de ela estar lotada. Mais de cem haitianos(as) estavam no local, mesmo Pedror tendo

falado que muitos nao estavam mais no Brasil.

Ao entrar na igreja, a sensacao que tive foi a de que naquele local a pessoa estrangeira
era eu. E era 6timo perceber aquele espaco compartilhado entre a comunidade haitiana. Apesar
das dificuldades de morar em um bairro periférico de Porto Alegre, este local propiciava, de
certa forma, uma inserc¢ao digna para aqueles(as) que ali se encontravam. Como o culto ja havia
iniciado, quando entrei fiquei insegura se acompanhava Pedror, que andava para perto do palco,
ou se ficava mais atras, mas ele faz um sinal para eu o acompanhasse. Sentei no local indicado
na primeira fila no canto direito logo abaixo do palco. Gorete estava do meu lado. Ficou feliz

em me ver ¢ eu também em vé-la, pois fazia alguns meses que ndo nos viamos. Ela me deu
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discretamente uma bala, um pequeno gesto de carinho que revela as relagcdes de amizade que

vao dando sentido ao campo.

O culto era marcado por musica e cantos em kreyol e francés. Havia uma banda
composta por baterista, guitarrista e tecladista. As pessoas dangavam e fechavam os olhos
conectando-se com o momento. Apesar de eu ndo entender a maior parte do que era falado, a
sensacdo era muito boa. A musica tinha um ritmo alegre e dangante. Para além da religido,
aquele era um momento de contato entre as pessoas e de energias trocadas. Os olhares trocados
e o movimento do corpo ao longo da musica passavam esta sensa¢ao de unidade e conforto.
Destaco que estes elementos, de forma geral, sdo caracteristicos dos cultos pentecostais: “E/
uso de la musica, el canto y el baile se volvieron parte esencial del ceremonial pentecostal,

renovando completamente la escenificacion de la alabanza evangélica” (NAVARRO, 2008, p.

140).

Algumas vezes durante o culto tinhamos que apertar a mao daqueles que estavam
proximos da gente e dizer: “vocé € importante para mim”. Todo o culto era marcado por falas
fortes e convictas de quem estava no palco, que na maior parte do tempo era ocupado por trés
haitianos e trés haitianas, todos(as) com microfones. O pastor brasileiro ndo estava no inicio do
culto, mas chegou e se juntou ao restante das pessoas no palco e também fez algumas falas.
Houve ainda o momento da comunhdo. Eram intercalados momentos de musicas, de falas e de
leitura da biblia. Em determinado momento do culto, Pedror me avisou que iria me chamar para
falar. Eu falei que ndo precisava, mas ele insistiu. Ele se dirigiu ao palco e comegou dizendo
em francés e em kreyol que naquele dia tinha uma presenga muito importante. Uma pessoa que
era do GAIRE. Explicou que era um grupo de voluntarios da universidade que ajudava os
migrantes e entdo passou a palavra para mim. Apresentei-me e falei que o GAIRE era aquilo
que Pedror j& apresentara, ressaltando que o grupo estava aberto para quem tivesse interesse em
contatd-lo. Percebi que ndo ocuparia aquele lugar apenas passivamente e que se me propunha a
realizar uma observagao participante, e esta se daria no contato franco, expondo quem eu era e
0 que estava fazendo naquele local. E acredito que o fato de atuar para além da pesquisa
etnografica, ou seja, estar ali também enquanto participante de um grupo de extensdo
universitaria, me possibilitava criar vinculos mais fortes e ter uma relacdo reciproca que

adentrava suas experiéncias migratorias.
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Ap6s o término do culto, cumprimentei os haitianos e as haitianas que ja conhecia das
oficinas. Gorete me convidou para visitd-la em sua casa e pegou o numero do meu telefone
afirmando que me convidaria outro dia. Pedror apresentou-me ao pastor brasileiro, que de forma
muito receptiva levou-me para conhecer a igreja. No andar de baixo ficava somente o saldo
onde fora realizado o culto e no andar superior havia algumas salas, banheiro e também uma
cozinha. O pastor falou que ficava muito feliz em receber pessoas que também se preocupavam
com os irmaos haitianos. Falou que a igreja estava sempre aberta para eles e que, na verdade,
eles possuiam um controle e autonomia dos cultos que eram realizados aos domingos pela
manha. Para o controle, os haitianos que organizavam o culto e o contato com a igreja possuiam
um cadastro com mais de 400 haitianos, que se dirigiam desde diferentes bairros e cidades da
regido metropolitana de Porto Alegre para participar do culto. O pastor afirmou que achava
muito interessante essa organizacdo propria deles e que sempre era um momento inspirador
participar dos cultos realizados na sua lingua mae, o kreyol. Destacou que apesar de o culto da
manha de domingo ser s6 deles, também participavam em outros momentos com os(as)
brasileiros(as) e faziam almocos com a comida tipica haitiana. Perguntou-me se j& havia

provado algo, pois era muito boa a comida, com temperos diferentes da comida brasileira.

Apos o culto, algumas pessoas saiam apressadas, e outras ficavam um pouco mais pela
igreja conversando. Eram formados pequenos grupos, muitos deles com mulheres
acompanhadas de criancas em conversas animadas. Aos poucos, a igreja ia se esvaziando, e
alguns(mas) combinavam de voltar para o culto da tarde. Ao caminhar pelas ruas da regido aos
domingos era possivel perceber o ir e vir de haitianos(as) com roupas arrumadas, com maes e
filhas que combinavam o uso do mesmo vestido e criancas de 2 e 3 anos vestindo terno e camisa.
Das vezes em que fui aos domingos na Ocupagdo Progresso, localizada relativamente proxima
a Vila Esperanca Cordeiro, também via esse movimento de pessoas indo e vindo do culto.
Familias deslocavam-se juntas para a igreja, algumas vezes caminhando e outras utilizando
onibus. Em campo, ouvi diversos relatos de que todos(as) se organizavam para conseguir ir ao
culto, aqueles que nao possuiam o dinheiro para acessar o transporte publico iam a pé,
percorrendo distancias que exigiam longas caminhadas, as vezes superiores a duas horas sob
um forte sol. Destaco essa caracterizagao pelo fato de ela revelar o esforgo realizado para estar

no culto e a grande importancia em frequentar este espago.
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E interessante ressaltar como ocorreu a aproximagdo dos(as) migrantes haitianos(as)
com a Igreja Pentecostal Unida. Primeiramente, destaco que oS participantes da igreja
identificam-se enquanto irmdos que vivem na mesma comunidade religiosa e também
geografica, pois a grande maioria reside na mesma regido. Ao perceberem que migrantes
estavam chegando ao bairro, algumas pessoas da igreja comegaram a ajuda-los. Inicialmente,
ajudaram por meio de doacGes de alimentos, moveis e mesmo para conseguir “colocar casa”,
ou seja, na ajuda para construir uma casa ou alugar uma. Como o bairro possui casas que estdo
constantemente sendo ampliadas com a construgdo de novas pegas nos seus patios, o “colocar
casa” também se refere a busca por algum morador que se dispusesse a ceder ou alugar o patio
de sua casa e no auxilio para adquirir o material necessario para a constru¢cdo de uma peca ou
casa completa neste patio. Com o passar do tempo e com um contato mais proximo estabelecido
entre migrantes haitianos e brasileiros frequentadores desta igreja, os(as) haitianos(as)
expuseram que “precisavam ir a igreja louvar Deus”, conforme fala de uma das brasileiras
integrante da igreja. Apesar das diferengas e especificidades de cada culto, todos se
identificavam enquanto religiosos cristdos evangélicos. Com essa aproximacdo, a igreja
comecou a abrir espaco para os haitianos. Uma das primeiras atividades realizadas na igreja foi
0 casamento de um casal haitiano. Inicialmente, os(as) haitianos(as) passaram a frequentar o
culto que ja era realizado pelo pastor brasileiro. Porém, em pouco tempo, organizaram o seu
préprio culto para haitianos(as), proferido por um pastor haitiano em kreyol. Esse culto,
realizado sempre aos domingos as nove horas da manha, é voltado para os(as) haitianos(as),

mas aberto a todos brasileiros que queiram participar.

No espaco da igreja muitos(as) haitianos(as) encontraram apoio constante, seja N0 culto
realizado aos domingos ou nos outros cultos e atividades que aconteciam na igreja ao longo da
semana. A realizacdo de almocos e jantas com comidas tipicas haitianas também marcavam
esta experiéncia. Desta forma, pensar em uma rede de apoio religiosa ¢ interessante na medida
em que esta aparece de forma permanente e proxima dos(as) migrantes. O compartilhamento
por meio dos cultos e das atividades na igreja possibilita a aproximagado entre brasileiros(as) e
haitianos(as) de forma respeitosa. Exemplos disso sdo as familias brasileiras que “adotam”
haitianos(as), chamando-os de filhos(as) haitianos(as) e ajudando-os(as) em diversas situacdes.
Outro exemplo sdo as falas ja destacadas ao longo do culto. Quando uma brasileira fala que o

povo haitiano € um “povo maravilhoso, educado, humilde e sofrido. Por isso temos que ajuda-

147



los”, ela se aproxima de sua histdria e os reconhece enquanto sujeitos de direitos. Outra fala
extremamente relevante € a do pastor brasileiro. Ele se coloca proximo e afirma que “temos
irmaos professores, engenheiros, enfermeiras que ainda nao t€ém emprego. O nosso Brasil
precisa ter mais espago pra conhecer eles e ajudar. O que pudermos fazer por vocés, a igreja vai
fazer em nome de Jesus”. Ou seja, ele problematiza a realidade brasileira e a dificuldade de
inser¢do local, pois mesmo aqueles que tém uma profissdo ndo conseguem facilmente um
emprego. Além de destacar essa realidade, ele coloca a igreja com uma forma de apoio em tudo
que tenha alcance, o que perpassa o apoio para questdes praticas como emprego ¢ moradia e

também questdes afetivas.

Outra questdo observada refere-se a maior presenca de mulheres haitianas nos cultos do
que nas oficinas, mesmo ambos ocorrendo aos domingos na mesma regido. Ao perceber o
distanciamento das mulheres das oficinas e que estava me afastando delas no bairro, mesmo
sabendo que elas ainda estavam ali, busquei estar ainda mais atenta a relacdo delas com os
espacos religiosos. E realmente, desde a primeira ida ao culto na igreja localizada no bairro,
percebi que aquele era um espago que elas ocupavam constante e alegremente. Enquanto nas
oficinas elas ndo demonstravam tanto interesse em participar, ou ndo se sentiam confortaveis
para fazé-lo, no culto religioso elas se faziam presentes e se sentiam confortaveis. Ou seja,
enquanto as voluntarias iam frequentemente as casas das mulheres haitianas a relagdo que se
formava era de amizade, por mais que houvesse as barreiras linguisticas; porém, quando a
atitude das voluntérias passou a ser um pouco mais distante do bairro e focada apenas nas

oficinas, esta relagdo de amizade enfraqueceu-se.

E justamente essa relagdo de amizade que transparece ao longo de todas as relagdes
existentes no espaco religioso em questdo. Um exemplo disto ¢ a relagdo que estabeleci com
Gorete. Apesar de conhecé-la das oficinas, foi durante os cultos que nos aproximamos. Por sua
iniciativa de me convidar para visita-la, pude conhecé-la melhor e iniciar uma relacdo que
considero de respeito e amizade. Além disso, ao longo dos cultos, a presenca das mulheres
abrangia também suas vozes. Um momento que destaco em um dos cultos foi a fala de uma
mulher ja com mais de quarenta anos que estava no palco. Ela falava em kreyo/ com muita forga
ao longo de muitos minutos ininterruptamente, com as pessoas aplaudindo em alguns
momentos. Se hd um lugar no qual pude ver mulheres haitianas confortaveis e empoderadas,

esse lugar foi a igreja. Esse € um espago que as mulheres ocupam de forma ativa e no qual as
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suas vozes sao escutadas. Assim como afirma Machado, ha contemporaneamente uma “grande
atracdo das mulheres das camadas populares pelas expressdes religiosas de diferentes
ideologias dentro do cristianismo” (2008, p. 245), dentre as quais estdo os grupos pentecostais.
A autora afirma que “a literatura sobre a Renovagdo Carismatica também destaca o
protagonismo feminino, as mulheres aparecendo como dirigentes de grupos de oragdo e
intercessao, bem como os principais responsaveis pelas acdes sociais desenvolvidas nos setores
marginais” (MACHADO, 2008, p. 247). Por mais que possamos problematizar que os espagos
religiosos acabam reproduzindo padrdes estereotipados de género, eles também contribuem
para a autonomia da mulher na medida em que elas desempenham relevantes fungdes no interior

destes espagos.

O culto haitiano segue ocorrendo na Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos do Brasil
ao longo do ano de 2017. Dessa forma, esse espaco segue sendo extremamente relevante na
experiéncia migratoria de haitianos(as) na Zona Norte de Porto Alegre e também para
aqueles(as) que se deslocam de mais longe, seja de outros bairros ou mesmo das cidades da
regido metropolitana de Porto Alegre. A permanéncia desse espago mostra a sua importancia e
também a sua adaptabilidade as necessidades e vivéncias dos(as) haitianos, que ali encontram

um ponto fixo de apoio.

Figura 16 - Culto no primeiro aniversario da Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos do Brasil

Fonte: Acervo da autora.
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Figura 17 - Culto no primeiro aniversario da Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos do Brasil

Fonte: Acervo da autora.

Figura 18 - Culto no primeiro aniversario da Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos do Brasil

Fonte: Acervo pessoal de Pedror.

4.3 Um mosaico de redes

Ao abordar as especificidades do projeto de oficinas realizado pelo grupo GAIRE na
Zona Norte de Porto Alegre e dos espacos religiosos, especificamente da Igreja Pentecostal
Unida dos Haitianos do Brasil, abordo a relevancia desses espacos nas experiéncias dos(as)

migrantes € como eles vao aos poucos se constituindo em redes de apoio. Cada migrante
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percorre um caminho diferente, encontrando-se em alguns pontos com outras experiéncias
migratorias ¢ se afastando em outros pontos. Acompanhando as redes percorridas pelos(as)
migrantes em campo foi possivel elaborar um “mosaico” dessas redes, percebendo que ao longo
do trajeto estas redes vao se cruzando e ndo estdo isoladas. Utilizo o termo mosaico para
enfatizar que as redes sdo compostas por pequenas pegas — que podem ser sujeitos ou
organizagdes — que quando colocadas lado a lado ilustram o campo de relagdes e de
possibilidades de cada migrante a partir da sua experiéncia cotidiana. A percep¢do desse
mosaico da-se ao acompanhar a experiéncia de cada migrante e observando como cada
experiéncia percorre diferentes redes de apoio. Destaco, ainda, que acompanhar as(os)
migrantes pelos diferentes locais percorridos e compreender esse mosaico de redes ¢ relevante

para pensar as especificidades das experiéncias migratdrias relacionadas a insercao local.

Ao abordar estas redes enquanto redes de apoio, problematizo uma nomenclatura que ¢
utilizada pelos(as) proprios(as) migrantes. A palavra ‘apoio’ apareceu em diferentes momentos
durante o campo e se referia as relagdes com pessoas que se propunham a apoiar os(as)
migrantes em diferentes aspectos nas suas vidas cotidianas. Além deste sentido émico, o termo
apoio ¢ utilizado também ao destacar que estas sdo redes de apoio e de solidariedade. Ou seja,
sdo redes que se estabelecem a partir de relagdes que, antes de mais nada, sdo de afeto. Ao se
tratar de relacdes de afeto ¢ relevante destacar que “sentir-se afetado pelo outro € procurar um
meio para agir nesse espago de encontro e de inquietude. Aqui, o reconhecimento da alteridade
¢ reforcado pela obsessdo de evitar o abandono do outro” (SAILLANT, 2010, p. 64). Nessa
perspectiva, a ilustragdo de um mosaico de redes de apoio tem a possibilidade de captar os
encontros que ocorrem ao longo das trajetorias migratorias, criando-se estratégias para agir
frente as adversidades enfrentadas na insercao local. Desse modo, as formas de agdo, de
organizacdo e os sujeitos pretendem apoiar o(a) migrante a partir das redes que sdo

constantemente formadas e reformuladas.

Algumas questdes sobre a formacao de redes de apoio sdo aqui problematizadas a partir
das especificidades observadas no projeto de oficinas, destacando-se a sua atuagdo a partir de
voluntarios(as) de um projeto de extensdo da universidade. A primeira questdo a ser destacada
refere-se ao fato de ser este um projeto elaborado e executado por voluntarias(os). Essa
caracteristica suscita a complexidade envolvida em manter o projeto, sendo necessario

estabelecer constantemente vinculos e lidar com ganhos e perdas de apoio. Um exemplo em
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campo para pensar nessa questdo foi a importancia do apoio da escola municipal. Enquanto a
parceria com a escola estava acontecendo no ano de 2015, as oficinas ganharam novas parcerias
e possibilitaram criar no bairro um ambiente de unido entre moradores(as), brasileiros(as) e
haitianos(as) a partir da utilizag¢ao da estrutura da escola. Porém, no momento em que esse apoio
foi perdido “da noite para o dia” com a mudanga da direcao e quando surgiu um novo cadeado
no portdo da escola, fechando-a metaforica e objetivamente para o projeto, este foi fortemente
impactado. Nesse contexto, cabe destacar a instabilidade do projeto e essa constante busca por

novos vinculos que possibilitem a sua continuidade.

O contexto observado em campo relaciona-se com questdes mais amplas envolvidas na
pratica do trabalho voluntario. Uma das preocupagdes centrais do projeto de oficinas
desenvolvido pelo GAIRE estava na garantia de acesso a direitos pelos(as) migrantes por meio
de um processo que possibilitasse o empoderamento dos(as) envolvidos(as). Para compreender
diferentes questdes suscitadas por essa rede de apoio, destaco algumas questdes analisadas por
Schuch e Ferreira (2010) referentes a ajuda humanitiria e & implementagdo de direitos.
Primeiramente, as autoras destacam que originalmente a ajuda humanitéria era compreendida
enquanto um ato de “dadiva” e de “solidariedade” relacionado a ideia de “justica social”,
enquanto a esfera dos direitos estaria relacionada a uma “agao racional” voltada a alteracao de
desigualdades. Porém, destacam como essa divisdo bindria invisibiliza os cruzamentos entre
essas esferas, colocando de forma rigida as ag¢des relacionadas a promogao de direitos como
uma forma de “mudanca emancipatdria” e as agdes relacionadas a ajuda humanitaria como uma
forma de “mudanca reparatoria”. Desconstruindo essa divisdo, as autoras fazem a seguinte

afirmagao:

Ao mesmo tempo que subordina a ajuda humanitaria ao polo do conservadorismo, tal
visdo corre o risco de deixar de compreender as dindmicas de poder que perpassam 0s
discursos e praticas que se apresentam como modernos e emancipatdrios. A produgao
desta distingdo simplista acaba minimizando os efeitos da difusdo de direitos e
também os da ajuda humanitéria, os quais se constituem como projetos politicos e
morais de transformacao social. Além disso, perde-se a oportunidade de estudo dos
entrecruzamentos particulares de projetos de implementagdo de direitos e de praticas
humanitarias que se fazem constantemente, em fendmenos especificos e de acordo
com contextos singulares. A comparagdo entre as formas e os sentidos desses
engajamentos em projetos de implementagdo de direitos e na obrigagdo humanitaria
pode ser reveladora de logicas culturais particulares, possiveis de serem captadas
pelos estudos das ciéncias sociais. (SCHUCH e FERREIRA, 2010, p. 10).

Destaco essas ponderagdes principalmente pelo fato das autoras enfatizarem que as

etnografias podem contribuir para pensar nas articulagdes entre a busca por direitos e praticas
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humanitarias. Dessa forma, analiso como o desenvolvimento do projeto de oficinas acaba se
relacionando tanto com a busca pela garantia de direitos como com uma forma de ajuda
humanitaria. Guardadas as devidas propor¢cdes diante da comparacdo com projetos
humanitarios mais amplos>’, os(as) voluntarios(as) do projeto de oficinas necessitavam de um
grande engajamento para atuar na esfera local. Esse engajamento pode ser pensado enquanto
um engajamento humanitario; porém, trata-se de um engajamento que leva em consideragdo e
tem por objetivo garantir a autonomia e o empoderamento das(os) migrantes, distanciando-se
de um viés assistencialista vinculado a uma pratica de caridade. Isso pode ser compreendido
também ao se destacar que “enquanto a caridade aceita a ordem das coisas, o humanitério visa
transforma-la, o que termina relacionando-o ao projeto politico e social” (FERREIRA, 2010, p.
28). E nesse sentido que destaco o engajamento dos(as) voluntarios(as) do projeto de oficinas,

relacionado a um viés humanitario preocupado com a garantia de direitos.

O foco na garantia de direitos pelo projeto de oficinas do GAIRE pode ser pensado a
partir de uma contextualizagdo socio-histdrica brasileira com a promulgagdo da Constituigcdo
de 1988, momento em que “os problemas sociais passaram a ser pensados em termos de
equidade e desigualdades sociais” (FERREIRA, 2010, p. 31). Essa noc¢do vai ao encontro da
visdo atual do humanitario, que “compreende todas as populacdes consideradas potencialmente
vulneraveis e cujo direito a existéncia e a dignidade esta ameacado” (SAILLANT, 2010, p. 51).
Nesse contexto, o engajamento humanitario que perpassa a atuagao dos(as) voluntérios(as) do
projeto de oficinas vincula-se a uma postura mais ampla de enfrentamento as desigualdades
sociais. Cabe destacar, ainda, a responsabilidade que permeia esse engajamento humanitario.

Assim como problematiza Saillant, a responsabilidade:

Deveria idealmente tirar a vitima de seu involucro de vulnerabilidade assistida,
transformando-a na figura livre da assisténcia e da ajuda, chegando mesmo a supera-
las. Talvez, vamos ao menos ousar imaginar, também capacitando-a para melhor unir-
se a causa dos seus semelhantes, para investir-se politicamente e subverter a politica.
A responsabilidade supde ainda que, para a intervengdo superar a sua relagdo de
doagdo, portanto a propria ajuda, deve abandonar essa nogdo de representacao de
vitima. (SAILLANT, 2010, p. 71).

37 Um exemplo de projeto humanitéario de grandes dimensdes na esfera transnacional é a organizagdo humanitaria
Médico Sem Fronteiras. Para mais detalhes sobre esta organizagdo e da sua relacdo com o debate acerca do
humanitéario no Brasil ver Ferreira (2010).
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E extremamente relevante compreender que, ao destacar o engajamento de
voluntarios(as) em um projeto voltado para a inser¢ao local digna de migrantes, a busca pelo
empoderamento e pela autonomia dos(as) participantes deve se distanciar de qualquer nogao
que remeta a ideia de vitima. Essa ¢ a questao central para compreendermos as possibilidades
de acdo e os limites de um projeto proposto por voluntarios(as) universitarios(as). Por um lado,
o engajamento de voluntarios(as) pode incentivar um processo de autonomia pelos(as)
migrantes, gerando uma relacao de afeto e de satisfagdo na medida em que o projeto cresce,
sendo um exemplo disto o grande nimero de migrantes participando das oficinas e as constantes
visitas realizadas no bairro no qual os(as) migrantes residem. Por outro lado, € preciso
reconhecer os limites e as dificuldades enfrentadas pelo projeto, esbarrando em questdes que
saem de sua alcada. Exemplos desses limites sdo os momentos nos quais o projeto enfraquece-
se por falta de maos que o levem adiante ou pelo enfrentamento de barreiras criadas pelo

esmorecimento ou término de vinculos e de redes outrora estabelecidos.

Atrelado as dificuldades e facilidades que permeiam a atuagdo voluntaria no projeto de
oficinas, esta o fato de que esta ¢ uma rede de apoio que esta em constante relagdo com demais
redes. Apenas para citar algumas destas redes, temos a relagdo com a escola, com o posto de
saude, com a Associagao de Moradores do bairro e com outros grupos de voluntarios(as). Além
destas, ressalto a relagdao com a Igreja Pentecostal do bairro. Essa relagdo ocorre a partir da agao
dos(as) proprios(as) migrantes ao destacarem a importincia de ambos os locais em suas

trajetdrias cotidianas.

Acompanhar a rede de apoio religiosa seguindo os fluxos dos(as) migrantes permitiu
compreender algumas particularidades e também questdes mais amplas, algumas delas ja
elencadas pela rede formada pelo projeto de oficinas, que compdem diferentes pecas na
ilustracdo de um mosaico de redes de apoio. Por mais que seja possivel pensar na relacdo ampla
entre religido e migracado, o trabalho de campo demonstrou as singularidades nas relagdes entre
migrantes haitianos(as) e a Igreja Pentecostal. Primeiramente, destaco que a rede de apoio
baseada na Igreja Pentecostal da Vila Esperanga Cordeiro relaciona-se a um contexto mais
amplo das igrejas pentecostais. Apesar de as igrejas pentecostais latino-americanas terem sido
influenciadas pelo movimento pentecostal originado nos EUA no inicio do século XX, ¢
possivel destacar caracteristicas historicas que distanciam estes movimentos, dentre as quais

destaca-se:
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A posigdo subalterna em face do catolicismo, o surgimento de inGimeras igrejas
autoctones, o desenvolvimento concomitante com movimentos sociais importantes,
como o feminismo, a difusdo da teologia da prosperidade, etc. sdo alguns dos fatores
que devem ser levados em conta quando se analisam as expressdes pentecostais desse
inicio de século na América Latina. (...) Diferencas no interior do campo pentecostal
que explicam a plasticidade e dinamicidade desse movimento religioso na
contemporaneidade. (MACHADO, 2008, p. 258).

Essas diferenciagdes ressaltam o carater popular do pentecostalismo contemporaneo
latino-americano. Machado destaca a relagdo entre a “recente difusdo do movimento
pentecostal com processos macrossociais em curso no continente como: empobrecimento das
populagdes, crescente descrédito nas institui¢des, acirramento da ideologia do individualismo,
mudangas nos arranjos familiares, etc.” (2008, p. 245). No caso brasileiro, bem como da
América Latina de forma geral, frequentemente as igrejas pentecostais estdo sediadas em
bairros periféricos. Nesse contexto, problematizo que a rede de apoio que chega aos migrantes
haitianos(as) na Igreja Pentecostal da Vila Esperanga Cordeiro relaciona-se a rede de apoio que
abarca os(as) fiéis brasileiros(as) desta igreja. Ou seja, o fato de a igreja pentecostal ser voltada
as camadas populares faz com que ela dialogue com uma realidade que também ¢ enfrentada
pelos(as) migrantes haitianos(as) de dificuldades para acessar direitos basicos como moradia,

saude, trabalho e educacao.

Outra caracteristica relevante para pensarmos nas especificidades das relagdes
observadas em campo da-se na constatagdo das atuacgdes transnacionais do pentecostalismo.
Assim como afirma Oro, “um olhar panoramico sobre o atual processo de transnacionalizagao
religiosa revela (...) que o pentecostalismo constitui um dos fendmenos emblematicos da
globaliza¢do” (2010, p. 40). O autor destaca que os pastores pentecostais compreendem o
mundo a partir do intuito de evangelizar todas as na¢des. Nesse movimento, o autor destaca nas
suas pesquisas etnograficas como os pastores e evangelistas explicitam constantemente as suas
carreiras internacionais, destacando “seu status e qualificagdo de pregadores internacionais,
ouvidos por publicos de diversos paises, mesmo aqueles em que predominam outras culturas e
outras religides” (ORO, 2010, p. 40). Essa caracteristica do pentecostalismo pode ser
relacionada a atuagdo do pastor da Igreja Pentecostal Unida na Vila Esperanca Cordeiro. Ao
invés de a atuacdo transnacional ocorrer através da internacionalizacao do pastor, ela ocorre
com o acolhimento de haitianos(as), abarcando o global no nacional. Dessa forma, a atua¢ao do
pastor continua tendo um alcance transnacional, mas a partir das suas atitudes locais. No caso

especifico desta igreja, observo o seu movimento de abrir-se para acolher a comunidade haitiana
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da regido em um formato que possibilite a ela expor suas proprias formas de identificacdo com
a religido. Essa abertura pode ser analisada a partir das origens sincréticas das igrejas

pentecostais na América Latina:

Las iglesias protestantes mdas grandes de Latinoamérica son precisamente las
pentecostales. Esto no es sorprendente, ya que una religion con origenes sincréticos
puede abrirse con facilidad al mismo proceso otra vez y asi difundirse mas
ampliamente en sectores populares. EI pentecostalismo se ha arraigado en zonas
indigenas y areas urbanas marginadas. (NAVARRO, 2008, p. 141).

Essas ponderacdes acerca do pentecostalismo na América Latina revelam que a sua
origem sincrética flexibiliza a sua atuacdo, de forma a se estabelecer facilmente em zonas
periféricas e a se adaptar a novas realidades locais. No caso observado em campo, essa
adaptacdo refere-se a inclusdo dos(as) migrantes haitianos(as) no ambito religioso. Nesse
sentido, a nacdo haitiana aparece nas relagdes e nas redes tracadas entre o local e global. Um
exemplo do fortalecimento da nagdo no ambito religioso da-se na importincia dada as
bandeiras. Na Igreja Pentecostal da Vila Esperanca Cordeiro, frequentemente as bandeiras do
Haiti, do Brasil e do Estado do Rio Grande do Sul eram colocadas lado a lado no palco durante
arealizacdo dos cultos, sendo esse um momento especial do culto voltado para o fortalecimento
do grupo como um todo a partir do respeito e unido das nagdes. A¢do semelhante a essa € a
destacada por Oro em sua pesquisa etnografica realizada em um encontro evangélico
internacional na cidade de Buenos Aires. Oro destaca que ao longo do encontro “as flamulas
foram trazidas e ostentadas pelos participantes (...) enquanto dispositivos simbolicos de
expressao do sentimento de pertencimento nacional” (2010, p. 42). Nesse contexto, afirma que
o evento transnacional suscitou as identidades nacionais presentes, ressaltando uma identidade
religiosa coletiva fortalecida através da “dimensao globalizada dessa fé religiosa” (2010, p. 43).
Dessa forma, aproximo a minha experiéncia em campo com essas questoes, pois a0 mesmo
tempo em que a dimensdo global e transnacional ¢ revelada, as identidades nacionais haitiana

e brasileira sdo enfatizadas.

Outra questao diretamente relacionada a percep¢ao de uma rede de apoio formada a
partir da religido refere-se ao acolhimento da familia haitiana, seja por meio da realizagao de
casamentos ou da forte presenca de familias unidas nos cultos. Nesse sentido, destaca-se que
“as pentecostais das camadas populares tém identificado nos valores religiosos que também
propugnam o individualismo os elementos que ddo sentido a reestruturagao das suas condutas,
das relagdes familiares e das expectativas em relagdo a vida” (MACHADO, 2008, p. 255). Ou
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seja, a nocdo mesmo de familia ressaltada no ambito religioso no que se relaciona as relagdes
cotidianas de apoio, de convivéncia e de trocas estabelecidas acaba fortalecendo as relagdes
familiares haitianas. Em campo, pude observar que o momento do culto era o momento de estar
com toda a familia. Além disso, o apoio dado pelo ambiente religioso era decisivo para o
empoderamento das migrantes haitianas nas suas relagdes com companheiros atuais e também
com ex-companheiros pais de seus filhos. Ressalto isso, pois o vinculo com a igreja era revelado
como pertinente tanto no fortalecimento das relagdes familiares como no apoio para a
autonomia da mulher quando esta ndo contava com o apoio de seu atual ou ex-companheiro.
Essa questdo ¢ destaca por Machado, que ressalta a importancia da religiosidade no processo
de autonomizacdo das mulheres. A autora reflete, ainda, sobre a relevancia desse processo para

que as mulheres ampliem suas redes de sociabilidade e apoio:

A adesdo a esta forma de religiosidade também provoca a redefinicdo da subjetividade
feminina na medida em que o pentecostalismo estimula o processo de autonomizagao
das mulheres ante seus maridos e filhos. A conquista de uma autoridade moral ¢ o
fortalecimento da auto-estima amplia as possibilidades de as mulheres desenvolverem
atividades extradomésticas e as redes de sociabilidade, favorecendo,
consequentemente, a individualizagdo feminina. (MACHADO, 2008, p. 253).

E a partir desses diferentes aspectos apresentados que abordo a rede de apoio formada
a partir dos espagos religiosos. A Igreja Pentecostal Unida da Vila Esperanga Cordeiro ¢ um
local que prega pela inclusdo das haitianas e dos haitianos. O pastor e demais membros
brasileiros da igreja agem na defesa dos direitos destes(as) migrantes, que agora também sao
seus vizinhos e companheiros de fé. A a¢do, que ocorre a partir do ambiente religioso, vai desde
falas em que pastor e demais brasileiros(as) posicionam-se abertos(as) aos(as) novos(as)
irmaos(as) e admitindo as dificuldades que os(as) migrantes sofrem na insercdao no Brasil até
atitudes praticas que visam auxiliar os(as) migrantes na aquisi¢do de emprego, moradia, satide
e educacdo. Nesse cenario, a atuagdo dessa rede — a partir de motivacdes religiosas e dos
vinculos tragados nas relagdes vivenciadas — também apoia o processo de autonomia e

empoderamento dos(as) migrantes e luta conjuntamente a estes(as) pela garantia de direitos.

Reunindo questdes problematizadas pela rede de apoio vinculada ao projeto de oficinas
e pela rede de apoio vinculada a igreja pentecostal, destaco como ambas facilitam a busca por
uma inser¢ao local digna para os(as) migrantes. Isto posto, enfatizo a importadncia de
compreender as especificidades observadas em campo ao abordar as diferentes redes de apoio

e seus intercruzamentos, partindo, porém, de um principio comum de que a busca por direitos
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e uma postura humanitéria sio caracteristicas flexiveis. Por flexiveis compreendo que essas sao
acdes que estdo inseridas em um contexto local e, portanto, atuardo conforme as especificidades
vivenciadas. Como destaca Schuch e Ferreira, ¢ possivel compreender as “diversas
racionalidades, sentidos e pertencimentos — religiosos, politicos, comunitarios, étnicos,
classistas etc. — que se entrecruzam na constitui¢@o e no uso dos ‘direitos’, da mesma forma que

informam o engajamento humanitario” (2010, p. 14).

Apesar de ao longo do campo etnografico eu ter me concentrado majoritariamente nas
redes de apoio relacionadas ao projeto de oficinas e aos espagos religiosos, outras redes
formam-se constantemente na experiéncia migratoria haitiana. Um exemplo de redes que pode
ser tratado s3o as que se relacionam a luta pelo acesso a moradia, como no caso da Ocupagao
Progresso, descrita no capitulo anterior. Apesar de ndo aprofundar neste capitulo questdes
relacionadas a esta como uma rede de apoio, € possivel pensa-la dessa forma. Muitos(as)
migrantes ao chegarem no Brasil desconhecem as dificuldades a serem enfrentadas
inicialmente, sendo uma das maiores dificuldades a que se refere a moradia. A indagagdo que
se faz ¢ como um(a) migrante que ainda ndo conseguiu encontrar uma vaga de emprego €
desconhece a logica cultural local vai se organizar para conseguir um lugar para morar. Nesse
momento de tamanha instabilidade e de tantas incertezas, conhecer brasileiros(as) que
enfrentam as mesmas dificuldades se torna um apoio fundamental. E a partir dessas relagdes
que os(as) migrantes conseguem conhecer e se apropriar das lutas necessarias na busca de uma
insercao digna. As barreiras continuam sendo muitas, mas a agéncia e a autonomia ganham

espago nas experiéncias migratorias.

Todas as redes formadas relacionam-se e perpassam os espagos e Orgaos publicos.
Alguns exemplos de espagos envolvidos com migrantes sdo as Defensorias Publicas da Unido
e do Estado (DPU e DPE), os Centros de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS), os postos
de saude e hospitais, os Comités municipal e estadual de Atengdo aos Imigrantes, Refugiados,
Apéatridas e Vitimas do Trafico de Pessoas (COMIRAT) e o Centro de Referéncia e Acolhida
ao Imigrante (CRAI), que ainda ndo saiu do papel, estando em tratativas entre prefeitura e
governo do estado. Nem todo(a) migrante vai percorrer todos esses locais, mas todos esses
locais sdo percorridos constantemente. O interessante € observar que, na maioria das vezes,
esses espacos sao acessados pelos(as) migrantes por meio da relagdao destes(as) com pessoas

sensiveis a questao migratoria € que buscam atuar para que cada vez mais os(as) migrantes
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possam acessar seus direitos. Nesse sentido, ressalto a importancia das redes de apoio, pois,
apesar de ndo serem homogéneas e nem constantes, possibilitam difundir entre migrantes e
entre a sociedade os direitos basicos que devem ser respeitados e agdes voltadas a inser¢ao

local.

Para estabelecer quais direitos basicos devem ser respeitados e implementados, a nogao
de direitos humanos novamente ocupa um local central. A Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos de 1948 clenca “o direito a vida, o direito a alimentagao, o direito a assisténcia basica
e o direito ao bem-estar como direitos humanos fundamentais e inviolaveis” (SAILLANT,
2010, p. 57). Resgatando as contribui¢des de Schuch e Ferreira, podemos analisar a relevancia
“dos direitos humanos como ordem normativa e repertdrio moral disponivel para a formagao
de um espaco entre o que ‘¢’ e o que ‘deve ser’ propicio ao engajamento de agentes diversos
que entendem como sua tarefa, dever ou missdo a constru¢do de novas formas de
relacionamento social” (2010, p. 13). Nesse sentido ¢ pensado o engajamento de diferentes
sujeitos com a finalidade de garantir o acesso aos direitos humanos por parte dos(as) migrantes,
destacando-se que esses direitos baseiam-se na concepcao da garantia da dignidade humana.
Ao abordar os direitos humanos dos(as) migrantes € necessario, primeiramente, compreender

que migrar em si ja corresponde a um direito.

Por fim, percebo a agéncia dos(as) migrantes concluindo acerca da importancia de
pensar no sujeito enquanto rede, pois o sujeito ndo € passivo; ao contrario, ele tem agao ao
longo da sua trajetdria, atuando por meio das redes dinamicas e fluidas que vao se cruzando.
Destaco que o campo etnografico possibilitou-me compreender como essas redes de apoio
podem ser compreendidas como uma espécie de resisténcia presente na experiéncia migratoria
haitiana. Resisténcia por compreender o engajamento e a agéncia dos(as) migrantes na
participagdo das redes e também no sentido de as redes apoiarem o ato migratorio, facilitarem
a inserc¢ao local ou ainda, na falta de redes estabelecidas, dificultarem a inser¢ao e o acesso a
direitos basicos. E por isso que ao se pensar em redes de apoio, estas ndo sdo tidas como fixas

e facilmente observaveis.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciar a pesquisa que originou esta dissertagdo, tinha como objetivo conhecer os(as)
migrantes e dar visibilidade para a causa migratoria no Brasil, especificamente para o caso de
haitianos(as) em Porto Alegre. Essa foi a motivacao inicial que me levou a campo. Quando da
entrada em campo, percebi que muitos seriam os desafios e percorri um caminho por meio do
qual as principais dimensdes aqui abordadas foram tomando forma. Foi entdo que aspectos
acerca da resisténcia, da experiéncia, das especificidades enfrentadas pelas mulheres e do papel
das redes de apoio foram enfatizadas. Portanto, esses foram os principais topicos consolidados

ao longo da pesquisa e das ponderacdes realizadas nesta dissertacao.

Nos ultimos anos, principalmente a partir da década de 1990, ¢ possivel perceber o
aumento de migrantes que chegam ao Brasil dos mais variados paises, invertendo a l6gica em
que apenas brasileiros(as) saiam do pais. Esse fato traz novas questdes ao debate sobre os fluxos
migratorios desde a realidade brasileira, principalmente ao destacar a vinda de migrantes desde
paises da Africa e do Haiti. A chegada de migrantes negros(as) aflora o debate acerca da
xenofobia e do racismo enfrentados na inser¢ado local. Além disso, o despreparo enquanto nagao
que recebe migrantes mostra-se preocupante, principalmente ao se observar a invisibilizacao
dos direitos dos(as) migrantes. E diante desse contexto que a dissertagao foi realizada com o
objetivo de analisar o processo de insercdo local de haitianas e haitianos e as dificuldades

enfrentadas.

Enquanto pesquisadora, enfrentei grandes desafios, principalmente com a barreira
linguistica por ndo compreender o kreyol e com a minha inser¢do enquanto pesquisadora
mulher. Foram diversos enfrentamentos diante de um contexto de relacdes assimétricas entre
homens e mulheres, havendo dificuldades para inicialmente dialogar com homens haitianos e
para criar lacos com as mulheres haitianas. Contudo, ao longo do campo consegui quebrar, ao
menos parcialmente, essas barreiras e criar relagdes inclusive de amizade com haitianas e
haitianos. E dessa forma que destaco que, apesar das adversidades, foi possivel no decorrer da
etnografia dialogar com haitianas e haitianos que residiam ao longo dos anos de 2014 e 2016
na Zona Norte de Porto Alegre. Para além de apenas realizar uma pesquisa, destaco a
importancia da no¢do de uma antropologia colaborativa. Com essa no¢do, enfatizo que em

campo considerava as relagdes estabelecidas como de trocas e de aprendizagens. Neste sentido,
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assim como problematiza Jardim, a interlocugdo “buscava novas formas de pensar a pratica
antropologica e o ‘encontro’ etnografico, assumindo que, diante de alguns desafios, realmente

ndo temos de antemao respostas prontas e ¢ necessario ‘fazer junto’” (JARDIM, 2017, p. 39).

Uma das énfases desta dissertacdo foi no carater da agéncia e da resisténcia percebidos
tanto na historia haitiana como no ato migratorio em si e nas estratégias para a inser¢ao local.
Na historia haitiana a resisténcia aparece principalmente na revolugdo que culminou na
independéncia haitiana e também nas formas de resisténcia cotidiana, com a importancia do
kreyol enquanto lingua de resisténcia frente ao francés e da religido vodu adotada enquanto a
religido propria do povo haitiano. J& contemporaneamente, o proprio ato de migrar e a
importancia da didspora para o desenvolvimento do Haiti sdo formas de agéncia e de resisténcia
fundamentais diante de uma realidade de desigualdades sociais e de colonialismos em novos
formatos. Por fim, na inser¢do local no Brasil, a agéncia e a resisténcia aparecem nas atitudes
tomadas na luta por uma inser¢do digna. Nesse cenario, resgatar alguns aspectos do debate
transnacional e das relagdes entre o local e o global permitiu ponderar acerca da centralidade
danogdo de direitos humanos. E esta nogdo que possibilita pensar nas estratégias adotadas tanto
por aqueles(as) que almejam retornar ao Haiti apds conseguirem atingir melhores condigdes
econdmicas e sociais como para aqueles(as) que tém como planos continuar na diaspora e trazer

suas familias para junto de si.

Outra questdo central na pesquisa desenvolvida foi a énfase nas experiéncias de
haitianas e haitianos. Nesse sentido, alguns aspectos problematizados pela antropologia da
experiéncia iluminaram o trabalho de campo e as ponderagdes realizadas nesta dissertagao.
Destaquei a importancia da narrativa e do testemunho para pensar nas realidades vivenciadas
individual e coletivamente. Para tanto, a nogao de sofrimento social e das estratégias adotadas
com destaque na “criatividade da vida” (DAS, 2011, p. 12) foram fundamentais. Com essa
abordagem, discorri acerca das especificidades vivenciadas pelas mulheres haitianas e da
relevancia de dialogar e destacar suas vozes, o que possibilitou pensar nas dinamicas de
solidariedade essenciais para a inser¢ao local, além de observar a agéncia e os processos de

autonomia conquistados cotidianamente.

Outra percep¢do construida a partir da aproximagdo com as experiéncias de
haitianas(os) em campo referiu-se ao papel central da Ocupagao Progresso enquanto uma rede
de solidariedade frente as dificuldades relativas ao acesso a moradia. Em um contexto de
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adversidades na inser¢do local e com o direito a moradia constantemente negado a haitianos(as)
e brasileiros(as) na periferia de Porto Alegre, a unido e a luta cotidiana tornaram-se essenciais.
Por fim, abordar as experiéncias permitiu observar como o terremoto ocorrido em 2010 e o
furacdo em 2016 no Haiti impactaram de diferentes formas cada experiéncia. Nesse contexto,
o destaque das narrativas das e dos migrantes possibilitou observar as lutas e as reconstrugdes

realizadas.

Além de abordar as experiéncias de haitianas e de haitianos, percebi em campo a
importancia das redes de apoio que iam se formando ao longo das trajetérias e dos espagos
percorridos. Enfatizei duas destas redes, a formada a partir das oficinas realizadas por
voluntarias(os) na Zona Norte de Porto Alegre e a rede que perpassa os espagos religiosos,
especialmente o culto da Igreja Pentecostal Unida dos Haitianos no Brasil, também na Zona
Norte da cidade. Foi possivel compreender como, apesar das especificidades, ambas facilitaram

a busca por uma insercao local digna para os(as) migrantes.

Retomando as indagagdes realizadas na introdugdo deste trabalho, o problema de
pesquisa referia-se a pensar quais eram as redes de apoio existentes nas experiéncias migratorias
de haitianas e haitianos. Nesse contexto, refletindo acerca da importancia das redes, explorei as
especificidades de diferentes trajetorias a partir do processo de inserc¢ao local. Partindo dessas
indagacoes, uma das contribuicdes desta pesquisa referiu-se a ideia do mosaico de redes e como
esta no¢do possibilitou analisar as experiéncias migratorias. Ao destacar a ilustragdo de um
mosaico de redes, varias pecas sdo reunidas para formar uma grande, diversa e colorida figura.
Cada pega ¢ pensada como uma rede de apoio distinta que conversa e estd entrelagada com
outras pecas - ou redes. O mosaico de redes, entdo, ilustrou as trajetorias dos(as) migrantes e as
suas possibilidades de acdo e de apoio, sendo uma forma de perceber e ilustrar os encontros e
desencontros de cada trajetoria na inser¢do local. Por fim, destaco que o mosaico também
possibilitou compreender que cada haitiano e haitiana também eram pecgas integrantes da
ilustragdo. Essa percep¢ao demonstrou como cada migrante distanciava-se de uma postura de
vitima através da agéncia, da resisténcia e de processos conquistados cotidianamente de

autonomia.

Ao longo desta disserta¢ao abordei aspectos das experiéncias migratdrias a partir de dois
pontos de partida distintos. O primeiro estava relacionado ao movimento de acompanhar as
trajetorias e experiéncias a partir dos sujeitos, ou seja, de alguns(mas) haitianos(as) na Zona
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Norte de Porto Alegre. O segundo ponto de partida referia-se a participagdo nos espagos
ocupados por esses sujeitos, como as oficinas, a igreja e a ocupagdo. Enfatizo como esses dois
pontos de partida complementam-se. Esse ir e vir entre experiéncias migratérias e os locais
frequentados foi o que possibilitou que este trabalho fosse concretizado, tanto ao longo do

campo como na sua escrita.

Esta dissertacdo foi um exercicio de aproximacdo com as experiéncias de haitianas e
haitianos na cidade de Porto Alegre. Discorri sobre as realidades vivenciadas e sobre questoes
mais amplas nesse contexto migratorio. Contudo, destaco como as ponderagdes estao inscritas
em um espaco e tempo limitados. Os fluxos migratorios e as proprias experiéncias sa0 processos
dindmicos. Desta forma, se retornarmos a Vila Esperanga Cordeiro atualmente talvez
encontremos novas dindmicas e uma paisagem diferente da correspondente aos anos de 2014 a
2016. Assim como nesse periodo da realizagdo do campo foi possivel perceber as diferencas
que permeavam cada trajetéria. Analisando as contribui¢des deste trabalho, destaco como ele
possibilita compreender alguns aspectos vivenciados por haitianas e haitianos em Porto Alegre;
porém, enfatizo a existéncia de outras multiplas questdes que perpassam as mais diversas
experiéncias migratorias. Como desafios atuais e futuros, estdo a necessidade de debate acerca
de estratégias para a inser¢ao e respeito a dignidade humana das e dos migrantes, assim como

a busca por visibilizacao das mais diversas trajetorias que compdem os fluxos migratorios.
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