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RESUMO

Durante época colonial, portugueses em sua missao civilizadora, consideravam que todo era
primitivo e inferior. E que a medicina tradicional, deveria ser descartada para abrir caminho a
iluminacdo ocidental. Os curandeiros tradicionais foram demitidos como charlatdes. Os
hospitais foram construidos nos centros urbanos, onde a medicina tradicional quase
desapareceu. Obviamente, a nacdo recém-independente herdou um pouco de ideologias
europeias, contudo, ainda salvaguarda os valores tradicionais milenares. A medicina tradicional
herdada dos seus antepassados em matéria de saberes, relacionamento e regras de conduta,
sobreviveu a invasdo ocidental, e hoje, isso trouxe um conflito entre duas ideologias. E do povo
guineense gque a pesquisa esta falando concretamente. Portanto, esta pesquisa aborda a tematica
sobre a cosmo-ontologia do grupo étnico manjaco sobre fenémeno Uc6 e o dilema da
modernidade na Guiné Bissau. Partindo do conhecimento da sua cosmovisdo e concepgoes
sobre a doenca e a cura, presume-se alcancar o universo das representacdes sobre Salde e
doenca e a andlise dos itinerarios terapéuticos explorados na procura da cura no ambito
tradicional e da biomedicina. A construcdo desta analise sustenta-se na pesquisa etnografica em
Canhob, Norte da Guiné-Bissau, na ONG “Menino Deus” e no Hospital nacional Simdo
Mendes em Bissau. Pretende-se dar conta cosmologia sobre Uco ou “meninos Irds” entre os
Manjaco, desde o ponto fundamental da sua coletividade e cultural, até um eixo periférico a sua
racionalidade. Durante trajetos terapéuticos, ha uma procura no sentido de diminuir o
sofrimento, que se vai acedendo espaco do grupo étnico e atinge a esfera social, isto é, hd uma
oscilacéo entre rede cura tradicional e biomedicina, tentando-se acumular o melhor de cada um
dos sectores de cuidados.

Palavras-Chave: Guiné Bissau; Manjaco; cosmo-ontologia; Saude; Curandeiros (as);

Medicina Tradicional; Uc6 ou Ira.



ABSTRACT

During colonial times, Portuguese in their civilizing mission, considered that everything was
primitive and inferior. And that traditional medicine should be discarded to make way for
Western enlightenment. Traditional healers were dismissed as charlatans. Hospitals were built in
urban centers, where traditional medicine almost disappeared. Obviously, the newly independent
nation has inherited some European ideologies, yet it still safeguards the traditional millennial
values. The traditional medicine inherited from its ancestors in matters of knowledge,
relationship and rules of conduct survived the Western invasion, and today, this has brought
about a conflict between two ideologies. It is the Guinean people that the research is speaking
concretely. Therefore, this research deals with the thematic on the cosmo-ontology of the
manjaco ethnic group about Uc6 phenomenon and the dilemma of modernity in Guinea Bissau.
Starting from the knowledge of their worldview and conceptions about the disease and the cure,
it is presumed to reach the universe of the representations on Health and disease and the analysis
of the therapeutic routes explored in the search of the cure in the traditional scope and of the
biomedicine. The construction of this analysis is based on the ethnographic research in Canhob,
North of Guinea-Bissau, the NGO "Menino Deus" and the Siméo Mendes National Hospital in
Bissau. It is intended to account for cosmology on Ucé or "lranian boys" among the Manjaco,
from the fundamental point of its collective and cultural, to an axis peripheral to its rationality.
During therapeutic pathways, there is a search to reduce suffering, that is accessing space of the
ethnic group and reaches the social sphere, that is, there is an oscillation between traditional
healing network and biomedicine, trying to accumulate the best of each one care sectors.



GLOSSARIO
Uco — Filho de espirito maligno

Utchuas - interrogatorio na ceriménia do funeral e da ceriménia de honra ao morto a fim de
apurar as raz0es da sua morte

Binim — Casamento

Catul binim— Ritual de casamento

Binimintch — Poligenia

Kaitch- Cla

Blai — Linhagem

Pihidj— Levirato

Kafub bipene— Refere-se a um dos rituais efetuado durante a ceriménia de entronizacdo de um
vidente (napene)

Katchoc — Feiticaria (poder oculto de fazer alguém adoecer)

Naimi katoh /Nabmi katoh— Sobrinho(s) materno(s) da casa

Nakalam/ Bakalam — Feiticeiro(s)

Nalugum/Balugum- Antepassado/os

Namaka — Primeira esposa

Namanha (balobeiro) — Individuo encarregue de orientar cerimonias ou rituais na divindade
(ird)

Nandjangrum — Espirito maligno que trabalha em colaboracdo com vidente (napene)

Napene — Curandeiro (a)

Nassin batchi — Deus

Pkalam — Feiticaria

Plas pum — Cerimonia de honrar um morto

Plump petchap — Cerimonia de beatificacdo dos antepassados mortos

Pmoi — Cerimonia funebre/funeral

Psom bipene — Cerimdnia de entroniza¢do de um (a) Curandeiro (a)

Pintin — Chifre/Corno

Kata Kaitch— Residéncia de uma linhagem

Utchai (Guitchai) - devindade (es)

Utchués — Interrogatorio realizado para apurar as causas da morte do defunto entre outras.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Primeiramente, apresento-me como Nghatchu®, nome dado pelos meus ancestrais, nas
tabancas de manjaco, mas especificamente em Canhob, para as meninas, em seus primeiros
meses de vida. Canhob, Bairro de Bnob lugar em que nasci, onde a humildade é considerada a
principal virtude e pré-requisito para o saber. Tais virtudes guiam o consciente e 0
inconsciente de todos e todas ai inseridos na luta contra o exterminio cultural. Adianto, assim,
que toda a vivencia em Canhob me da uma bagagem e oferece contribuicGes para amparar o
que se propBe nessa pesquisa. Todavia, o itinerario até chegar nesta etapa foi intenso e cheio
de questionarios.

De onde eu sai? Como vou percorrer esse caminho? Onde vou chegar? Sao indagacdes
como essas que determinaram 0 meu trajeto académico na Guiné-Bissau, quando sai de
Canhob, deixando minha méde em busca de melhores condi¢des de vida, 0 que, ho meu caso,
relacionava-se progredir nos estudos. Neste momento, ja se anunciavam alguns enigmas e
dilemas com os quais teria que lidar. Tracei algumas metas a partir dai, e uma delas foi
estudar fora do pais, receber uma formagdo académica diversa, e viver novas culturas sem
perder aquela de base. Assim sendo, ainda na graduacdo, ingressei em uma instituicdo de
ensino superior brasileiro (IESB), onde tive meus primeiros contatos com 0s principios e
normas da academia brasileira; pude fazer minha Graduacgdo no curso de Servi¢o Social pela
faculdade Terra Nordeste-FATENE. Apds a conclusdo do curso, fiz uma especializagcdo em
Servico Social, Politicas Publicas e Direitos Sociais, pela UECE (Universidade Estadual do

Ceard)

Logo em seguida, decidi fazer o mestrado na Antropologia social, escolha que se
desdobrou na eleicdo do objeto da pesquisa. A troca de informacgdes entre servigo social e
antropologia trouxe grandes beneficios para mim. A antropologia fez com que eu pensasse
sobre os efeitos de generalizagOes rasas, sem o ampara de uma observacdo cuidadosa e
implicada. A antropologia me permitiu pensar sobre as ralagdes entre o universal e 0

particular, o global e o local.

Assim, apds 07 anos fora de meu pais, em janeiro de 2017 regressei, com objetivo de

realizar a pesquisa que sustenta a presente dissertacdo em minha propria comunidade étnica.

! Nghatchu, significa mulher ou menina.
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Chegou-se o0 momento de contrapor a Gltima pergunta, onde vou chegar com objetivos ja
difundidos em partes? Decidiu-se que a resposta ideal para pergunta difundida seria voltar
para as raizes e ajudar a manter “a arvore em constante crescimento, aquela que chamamos de

Guiné-Bissau, especialmente a dos manjacos”.

A dissertacdo carrega o seguinte titulo: “A prdtica de Ucd: cosmo-ontologia manjaco
sobre a materializagcdo do corpo e a diversidade corporal”. Nos paises ocidentais, tal pratica
se inscreve na categoria “infanticidio”. Interessa saber, portanto, como as fronteiras entre
infanticidio e a pratica conhecida como “Ucd ou Ird” sdo delimitadas nas comunidades
guineenses. Assim, 0 contato entre essas categorias e as praticas que as envolvem, bem como
as instabilidades e acordos que delas derivam conformaram essas minhas perguntas de
partida. Assim que pretendi conduzir essa pequena etnografia com base nesta questdo para
tentar saber se a Guiné-Bissau se congratula com o conceito ocidental de “infanticidio”. E
certo que muitas questdes tém sido colocadas pelo pensamento antropoldgico em relacdo a
essa tematica mais geral que proponho alguns estudiosos como: Cardoso de oliveira (1990, p.
07) afirma que “O caso envolvia a pratica do infanticidio e a presenca de missiondrias
catolicas na prépria aldeia. Pude observar, entdo, uma situacdo de pleno choque entre valores
ocidentais (ou cristdos) e valores tribais, particularmente naquilo que diz respeito ao

significado da vida. ”

Defini¢cdes antropoldgicas atuais de infanticidio enfatizam as percepcdes de gestacéo,
nascimento e desenvolvimento infantii como intrinsecamente processos bioculturais
relacionados, que ndo tém um ponto inicial ou final definitivo em relacdo a cada um. Menos
se encontra, contudo, uma abordagem que se proponha a esse debate desde a perspectiva de
uma pesquisadora guineense. A pesquisadora guineense, que aqui escreve, ja estava longe de

casa, conforme referido, hd& um bom tempo.

Quando retornei a Canhob, em 2017, apesar de estar em casa, percebi que ja nao
conhecia muitas coisas. Inicialmente, precisei do concreto, da descri¢do, de constituir as
referéncias. Foi 0 que motivou a primeira inser¢do na minha comunidade para esta pesquisa:
andei pelas ruas, tentando delimitar o espaco geografico da comunidade, conhecer 0s nomes

das instituicGes e lancar um primeiro olhar sobre a dindmica desse local.

“Era uma sexta-feira, acompanhada da minha mée e a minha irma mais
velha, numa tarde quente de estacdo seca, nessa ocasido, minha mae me
conduzia na etnografia, sobre os procedimentos de pesquisa ha comunidade



14

manjaca. Ela me guiava em questfes importantes como, por exemplo: como
devo conduzir minha pesquisa? que instituicOes seriam interessantes de eu
percorrer? Que pessoas entrevistar? Quem sdo essas pessoas? Como aborda-
las? Como percorrer suas historias? Qual o melhor horério e quais os dias
mais adequados para realizar a etnografia? Quais os significados de todos 0s
ritos? Quais rituais devo/posso participar? Quais as normas sociais em jogo?
Todo esse conhecimento que minha méde me passou, faz parte do que
podemos chamar da cultura Manjaca, aléem disso, a forma como me
conduziu é uma forma de educar os (as) filhos (as), mesmo sendo adultos.
Era uma espécie de rito de passagem. Naquela comunidade, em que a
educacdo é tarefa de toda comunidade (sobretudo dos mais velhos), eu era
uma raiz solta daquela arvore que tinha que ser remanejada e auxiliada a
prosperar, a fim de deixa-la cheia de frutas. “As frutas s6 viriam com uma
reaproximacdo desta comunidade, o que incluia as metodologias, os ritos de
passagem, 0S costumes, as crencas e as técnicas apresentadas pela minha
mae e conduzidas por mim, no terreno.”

No método cientifico ndo ¢ diferente, o rito de passagem a metodologia “iniciativa”,
com um papel formidavel, principalmente na sua funcdo de mostrar as pessoas como
percorrer um itinerario cheio de espinhos, da pesquisa que exige a reflexdo, o questionamento,
a indagacéo e, instigar sobre as problematicas norteadoras do ser humano, tais como: a aldeia

manjaca penetrar na sua cultura.

Esse lema ligado nesse mesmo ambiente ampara a relacdo antrépica da sua cultura,
normas tradicionais que estdo profundamente incorporadas no dominio de identidade cultural.
Essas normas vém enfrentando os desafios do mundo moderno, no qual o atual dilema dos
manjacos apresenta uma espécie de confronto entre duas vertentes: o “dilema entre tradi¢ao e

modernidade”.

A prética do Uco, objeto desta pesquisa, torna explicito esse dilema. “Ucd, em lingua
manjaca, ou ird malfeitor, em lingua crioulo, sdo criancas nascidas com caracteristicas
diferentes(Malformac@es congénitas) ou ndo, muitas das vezes abandonadas a beira do rio ou
a beira-mar (0 que na Guiné-Bissau ndo € dificil porque confina a ocidente com o oceano
atlantico e a maior parte do seu territorio esta recortado por rios onde se faz sentir a influéncia
das marés a grande distancia da costa) e ai, a beira da 4gua, quando a maré esta em refluxo,
colocam o ser de estatuto duvidoso em um recipiente com ovos e farinha cozinhada, devendo
recuar depois para um lugar escondido onde ficam a observar o desfecho dos acontecimentos.
Esse desfecho pode ser um de dois; ou a crianga come 0s ovos e a farinha e avanga para a
agua desaparecendo nela e entdo trata-se de um “Uc6”; segundo alguns relatos durante
entrevista, este afastamento € acompanhado de um uivo medonho e a &gua fica tingida de

uma cor avermelhada. Caso a crianga permanece inerte no local, os familiares escondidos



15
devem entdo recolhé-lo. Trata-se inequivocamente de uma pessoa que volta para a sua

comunidade e é nela aceite como membro de pleno direito?. . O “Ird malfeitor” ou Ucé é um
ser considerado sobrenatural por muitas etnias guineense. Encontra-se em um estagio inferior
a sua divindade, possui poderes sobrenaturais supremos que tanto podem ser usados para fazer
0 mal como para fazer o bem aos vivos. Tais intepretacOes estdo articuladas as diversas
influéncias simbdlicas e materiais que compdem o convivio desse grupo étnico. De acordo
com a etnia manjaca, aquela crianca é uma manifestacdo espiritual. Por isso,
obrigatoriamente, deve regressar a essas entidades as quais pertence, sob o risco de causarem
“mal” a mée e ao seu grupo. Os manjaco acreditam que vivemos cercados de espiritos bons e
ruins. Nos dias atuais, é crescente o confronto direto com as normas ocidentais que
consideram a grandeza um crime, Dou aqui como exemplos os casos do cddigo penal

guineense nos artigos 117/110, que criminaliza a pratica do Uc6 como infanticidio.

Varios paises tém proibido esta pratica e, alguns estados, condenam a mesma atraves
de mecanismos de criminalizacdo. Considerando que a controvérsia sobre Uc6 permanece ndo
resolvida, a pratica encontra-se em avassaladora desavenga com os debates em torno dos
direitos humanos. Embora exista uma forte condenagdo internacional dessa prética,
considerada prejudicial segundo perspectiva dos direitos humanos das criancas, ela segue
tendo um significado expressivo entre populacdes guineense. O costume cultural de abandono
de uma crianga considerada UcO, um dos rituais que provocou a maior preocupacao
internacional, sobretudo no ambito dos humanos, é visto, pelos locais, como a devolucdo da
crianca para a entidade a qual pertence. As explicacbes tradicionais ou religiosas sdo
particularmente chocantes, colidem com a concepcdo de direitos humanos vigentes. Temos
aqui uma préatica que é considerada norma cultural na comunidade Manjaca e, em outras

comunidades, é considerada como uma violagdo de direitos da crian¢a, um atentado a vida.

A antropologia médica apresenta uma perspectiva enriquecedora sobre esse assunto,
ao estudar a forma como as pessoas, em diferentes culturas e grupos sociais, explicam as
causas dos problemas de salde, os tipos de tratamento nos quais elas acreditam e a quem
recorrem quando adoecem (curandeiro/a com poderes magicos). Deste ponto de vista, tal

referencial tedrico ampara essa dissertacao, na medida em que se propGe a analisar as doencas

’Dias S, A. Problemas do direito penal numa sociedade multicultural: o chamado infanticidio ritual na Guiné-
Bissau. 2014
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como producBes socioculturais e ndo como fenbmenos puramente biologicos e fisiologicos.
Do ponto de vista da Antropologia da Saude, doengas ndo sdo apenas “um conjunto de
sintomas fisicos universais observados numa realidade empirica” (LANGDON, 2003, p. 99),

como pretende a corrente mais positivista do saber Biomeédico.

Ao mesmo tempo, entender essa cultura ndo é apenas como cultura no sentido de
representacdo, mas como uma pratica que produz materialidades, que faz coisas no mundo.
Uma vez que a sociedade Manjaca, 0 conceito da pessoa adapta-se num quadro mais amplo,
assim como da causa da doenca. O conhecimento terapéutico em contextos religiosos do
grupo traz em si dimenses interpretativa e performatica que se constituem reciprocamente,
sendo subjacente a conhecimento relativo-corporal que afunda o participante do ritual em uma
diversidade de estimulos que se mesclam em uma situacéo especifica e idiossincratica que ali

se constitui e a qual o individuo responde.

Esta dissertacdo tem como objetivo principal: analisar as praticas relativas a Uco (seu
historico, conceitos semanticos, doutrinarios e legais) e 0 modo como se produzem fronteiras
entre elas e aquelas performadas pelo sistema biomédico e pelas politicas do estado voltadas a
criancas tidas como “deficientes”. Nesse tripé composto pela cultura Manjaca, no sistema
biomédico e no estado, quais corpos sao feitos, a partir de que diferenciacBes e também
aproximacdes? Para tanto, o estudo foi realizado nos trés espacos nacionais da Guiné-Bissau
situados na tabanca dos Manjacos, concretamente em Canhob, no hospital Nocional Siméo
Mendes e na ONG Menino Deus através de observacdo participante e entrevistas com
algumas pessoas inseridas nesses espagos que foram consideradas pertinentes de comporem a
pesquisa. Foram também utilizadas bases literarias, documentos, leis, e anélise politica para
definir e prosseguir a questdo chave desta pesquisa, conforme serd mais bem explicitado no

primeiro capitulo.

Os objetivos especificos, que serdo contemplados nos distintos capitulos da
dissertacdo sdo: 1) investigar a cosmo-ontologia manjaca sobre as criancas chamadas de Uco,
incluindo as causas e sintomas elencados; 2) problematizar o itinerario da pratico de Ucd, e 0s
papeis dos atores envolvidos: curandeiros, familia, comunidade; 3) descrever os métodos
preventivos das doengas: cuidados, purificacdo, atividades tabus, relagdo com o corpo e
outros; 4) averiguar as relagbes da medicina nativa com a Biomedicina; 5) observar como a
populacéo e os profissionais de salde gerenciam os dois sistemas, considerando os limites e

as possibilidades de cada um; 6) analisar a posi¢do do Estado guineense, diante das
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praticas tradicionais que violam direitos basicos da crianga guineense, como o direito a vida e

a saude integral.

Canhob, o local desta pesquisa tem por cerca de vinte aldeias de dominio do grupo
étnico Manjaco de Canhob. Esta tabanca, antigamente era batizada pelo Governo Colonial por
Vila de Carenque, fica situada apenas a 15 km da cidade de Canchungo e, segundo os dados
estatisticos (INEP, 2010), conta com uma populagédo acima de 09 mil habitantes. Atualmente,
a grande parte dos seus habitantes esta espalhada por todo 0 mundo. A escolha por essa area
rural foi estratégica devido a sua localizacdo, e pelo fato de ser um lugar ainda pouco
estudado®:

Na Guiné Bissau, o setor dos cuidados de salde tradicional interliga-se com os outros
dois setores do sistema local dos cuidados de saude. A medicina tradicional ¢ uma mistura de
muitos componentes diversos: alguns sdo estreitamente referentes ao setor técnico-
profissional, mas muitos outros sdo relativos ao setor popular. Assim, o discurso sobre as
doencgas passa a compor uma arena de disputas quando a doenga ou 0 impedimento corporal
desafia a compreenséo tradicional proposta pelo modelo biomédico, até mesmo nos espacos
ocupados por profissionais biomédicos. Quando um individuo é confrontado com o
sofrimento, ele pode dirigir-se a um ou varios setores da salde, nos quais ha diferentes
praticas e producdes de corpo envolvidas, refletindo sistemas de significados e normas. Em
todos esses setores, a doenca € compreendida, classificada, interpretada e remetida a uma
forma especial de tratamento. Em todos esses setores, a doenca ou a afeccdo € feita, assim
como o corpo daquele que a comporta e a pessoa mesma que a encarna, assim como Sao
performadas as fronteiras entre o normal e o patoldgico, o tradicional e 0 moderno, o fisico e

0 espiritual.

Além da introducdo e das consideracGes finais, 05 capitulos compGem a presente

dissertacéo.

No primeiro, serdo abordados os principais conceitos antropologicos utilizados, como
a nogdo de “cultura”, a partir da perspectiva da antropologia médica e africana, para que seja
possivel um melhor entrosamento sobre a diversidade cultural, além das concepg¢des que estéo
diretamente ligadas a esta nogdo, como o0 etnocentrismo e o relativismo cultural. Serd,
também, descrita a metodologia empregada no desenvolvimento da pesquisa, explicando os
passos, 0s métodos, as técnicas e abordagens utilizadas. Aposta-se, ainda, num debate sobre
pensamento descolonial e os efeitos do colonialismo sobre a cultura, politica e servigos de
salide guineense.

*Pois durante esta pesquisa ndo encontrei nenhuma pesquisa sobre subgrupo de manjaco de Canhob.
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No segundo capitulo, apresento informacdes historiograficas com o objetivo de situar
o leitor frente as especificidades do grupo étnico Manjaco. Trazendo elementos que buscam
caracterizar a comunidade Manjaca, busquei descrever alguns aspectos gerais de seu modo de
vida, suas manifestacOes culturais, suas identidades, costumes, ritos, clds, a economia, a
pecudria, 0 artesanato, os utensilios domésticos, comerciais, a familia e relacdo politica dos
manjacos, o sistema politico e o casamento. Considera-se que, muitos desses atributos sdo
essenciais para a compreensdo da experiéncia da doenca e dos processos de saude, doenca e
cuidados.

No terceiro capitulo, serdo apresentados sistemas de cuidados de saude em Guiné-
Bissau; Préatica de curandeiro e sua influéncia na tomada de decisdo na familia; as concepcdes
Manjaca de salde e a doenca: As causas e a cura. E a relacdo entre medicina nativa com a
biomedicina: os limites e possibilidades de cada sistema, a interagdo entre 0s mesmos; opera-
se a discussdao em torno do marco tedrico que orientou a pesquisa, a teoria de ontologias

multiplas de Annemarie Mol.

No quarto capitulo, foco a discussdo sobre a cosmo-ontologia manjaco acerca da
pratica conhecida como Uc0, abordando: a nocdo de pessoa e do corpo humano; a
religiosidade Manjaco e seus conceitos; a interpretacdo da morte; a pratica de curandeirismo e
sua influéncia na tomada de decisdo na familia na pratica do Ucd; as concepgdes Manjaco
sobre saude e a doenca.

No quinto capitulo, analiso posi¢cdo do estado diante das préaticas tradicionais que
violam direitos basicos da crianca guineense, como o direito a vida e a salde integral segundo
perspectiva de direitos humanos; Relacdo entre medicina nativa com a biomedicina: os limites
e possibilidades de cada sistema, a interacdo entre 0s mesmos. A discursdo sera amparada
com diferentes reflexdes teoricas, especialmente as que insurgiram das epistemologias do Sul.
Fazendo-se uso do pensamento abissal contextualizado por Boaventura de Sousa Santos
(2007), para além do Pensamento Abissal: Das linhas globais a uma ecologia de saberes
proposto para desenhar as relagfes no periodo colonial, destacando-se instrumentos juridicos

criados na época colonial para legitimar a superioridade do colonizador face ao colonizado

Finalmente, cabe explicar a rede semantica adotada. Ao longo da dissertagdo, séo
escritos diversos termos na lingua Manjaca, tradutores de uma realidade especifica, razdo pela

qual apresento no inicio da dissertacdo um glossario de todos os termos usados no texto.
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No que diz respeito a fundamentacéo teorica, a pesquisa se baseia em fontes de autores
que vem trabalhando a tematica dentro do universo africano, tais como: Paulo Granjo (2009),
que pesquisou sobre Salde e Doenca em Mocambique. Capossa (2004), que pesquisou sobre
“a doenga e a cura entre os Barghwes, povo do centro de Mogambique”. Altuna, (1985) na sua
obra. “Cultura Tradicional Banto”. Outro trabalho relevante para esta pesquisa ¢ da
antrop6loga Maria Paula G. Meneses, intitulado “Quando nao hé problemas, estamos de boa
saide: para uma concep¢ao emancipatoria da saude e das medicinas”, que desenvolve
pesquisas no sul de Mogcambique ao lado da questdo da salde e doenca e o papel dos médicos
tradicionais. E outra bibliografia que vai contribuir nesta pesquisa é a do tedlogo Meinrad

Hegba, que trabalha sobre a cura na Africa em geral.

A pesquisa de Evans-Pritchard entre os Azande do Sudédo do Sul terd uma contribuicéao
significativa neste trabalho, pois suas analises centralizam-se atendendo as cosmologias,
teorias das doengas, processos de cura e suas especialidades. Evans-Pritchard desenvolveu o
seu estudo na Antropologia da Religido e nela os modos de pensar, a feiticaria, os rituais, a

forma de religido, os simbolos e as estruturas no universo africano dos Azande.

Tendo em vista 0 valioso contributo que pesquisadora Paulina Mendes prestou nas
comunidades dos Manjacos, o atual trabalho utiliza como referencial suas pesquisas sobre
“Entre os “saberes locais” e o “saber universal”: a moderniza¢do das comunidades manjacas e
a mandjizacao do estado na Guiné-Bissau. Assim, sua obra tem um contributo relevante nesta
pesquisa. Para Analisar o processo de subalternizacdo desses conhecimentos serd objeto de
analise desse trabalho, autores como: Boaventura Souza Santos (2008), Maria Paula Meneses
(2008), Mignolo(2003), Mbembe (2001 e 2014), entre outros.

Ao lado destes autores, a pesquisa se serve igualmente de uma ampla bibliografia da
antropologia médica, que ultrapassa as fronteiras da Africa sobre as no¢des de satde e doenca
ligadas a cultura, a representacdo e a subjetividade, Autores como: Mol (2002), em seu livro
The Body Multiple, apresenta uma abordagem tedrica interdisciplinar. Helman (1994) no seu
trabalho. Cultura, Saude e Doenga. Jean Langdon (2001) a doenga como experiéncia: o papel
da narrativa na construgdo sociocultural da doenga. Geertz, com o seu trabalho intitulado
Interpretacdo da Cultura ajudam a ter uma compreensao semidtica da cultura, que quebra com

um conceito de cultura vigente carregado de colonizacéo e dominacéo, e entre outros.
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Portanto, para materializar a metodologia, utilizo alguns conceitos africanos como a
base metodologica. Um desses autores é a do historiador e politico Joseph Ki-Zerbo, (1972)
“Historia da Africa Negra”, onde enfatiza a importancia dos estudos acerca da Africa para

todos, em especial para os africanos.

Nesta pesquisa, uma metodologia qualitativa com caréater etnogréfico e pelas diferentes
técnicas desse método, buscando compreender os significados atribuidos as criancas
chamadas Uco pelo grupo étnico de Canhob, os modos de materializacdo das fronteiras entre

Corpos nesse grupo, entre redes biomédicas e tradicionais de cura.

Foi selecionada e entrevistada uma curandeira tradicional que descreve e narra a sua
experiéncia terapéutica no tocante a salde e doenca no grupo. De tal modo, dois médicos
foram entrevistados a partir de sua experiéncia de vida profissional sobre como lidam com
casos de salde e a doenca, sobretudo Uc6 quando a biomedicina ndo consegue dar resposta.
As entrevistas foram de carater etnogréfico, e para obter todas as informagdes, valeu-nos a
confianga com o grupo entrevistado, o conhecimento e dominio da lingua local, sem os quais
talvez ndo seria possivel obter todos os dados minuciosamente, ainda se tratando de assuntos

sobre Uco, algo, quase tabu, assunto reservado aos mais velhos.

Enfim, todas essas bibliografias vao enriquecer a pesquisa sobre pratica do Uco e 0s
aspetos culturais do grupo, bem como as interpretacfes ligadas a ela. Deste modo, a proposta
é de refletir antes de tudo sobre a cosmovisdo do grupo étnico Manjaco para entender as

nocgoes etioldgicas de sadde e doenca gue a etnia tem e que caminhos encontra.
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CAPITULO |

REFERENCIAL TEORICO E METODOLOGIA

Neste capitulo, serdo dados historiograficos sobre o pais de pesquisa;
Contexto sociocultural guineense; também serdo abordados os principais
conceitos antropologicos utilizados na pesquisa, como a nogdo de “cultura”,
a partir da perspectiva da antropologia medica e africana, serd, também,
descrita a metodologia empregada no desenvolvimento da pesquisa,
explicitando os passos, 0s métodos, as técnicas e as abordagens utilizadas.
Também neste capitulo serd discutido brevemente quatro modelos de
deficiéncia, para ilustrar como eles foram usados para representar o
fendmeno da deficiéncia e os efeitos que tiveram sobre a vida das pessoas
com deficiéncia nas sociedades ocidentais. Ainda falarei brevemente sobre a
reabilitacdo, a administragdo, a caridade, os modelos cientificos e
afirmativos. Aposta-se, ainda, em um debate sobre 0 pensamento
descolonial e os efeitos dos colonialismos sobre a cultura, a politica e os
servicos de saude guineenses.



Sol, suor, o verde e 0 mar, Séculos de
dor e esperanca; Esta é a terra dos
nossos avos! Fruto das nossas maos,
Da fl6r do nosso sangue: Esta é a
nossa patria amada.

Coro:
Viva a patria gloriosa!

Floriu nos céus a bandeira da
Luta.

Avante, contra o jugo
estrangeiro!

NOs vamos construir Na
patria imortal

A paz e o progresso! NOs
vamos construir Na patria
imortal

A paz e 0 proaresso!

fa UNKIO=Cantem

B sol
attta fecundou.

il patria gloriosa!
nos céus a bandeira da

nte, contra o jugo
angeiro!

bs vamos construir Na

ptria imortal

A paz e o progresso! NOs
amos construir Na patria
imortal

' A paz e o0 progresso!
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1.1.Dados historiogréaficos sobre o pais de pesquisa

Figura 2 - Mapa da Guiné-Bissau

g e R O trabalho de pesquisa foi realizado na Guiné-
el & o Bafat.:': i <~ Bissau, um pais da costa Ocidental da Africa que faz
A " f}-::ﬂﬂ ~‘ M/J fronteiras ao norte com o Senegal, ao sul e ao leste
B°mbf3’f_ 's”’i' :“j».%\/v—-;/\ com a Guiné Conacri e a oeste € banhada pelo
ma '.'.Tc.,.?;h/ Oceano Atlantico. O territério guineense tem uma
S il superficie de 36.125 quilémetros quadrados, com
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J uma populacdo estimada de 1,6 milhdo de pessoas.

O pais € composto por 08 Regides e sector Autdbnomo como mostra 0 mapa em cima:
Bafata, Biombo, Bolama, Cacheu, Gabu, Oio, Quinara, Tombali e sector Autbnomo de
Bissau. As regides sdo compostas por Seccdes, tabancas (aldeias). Cada regido é governada
por um governador e a tabanca por um régulo. Mas, existem alguns grupos étnicos guineenses

sem figura de régulo nas tabancas.

A Guiné-Bissau é uma republica soberana democrética, e estritamente laica. Pois, 0
direito fundamental da liberdade religiosa esta inscrito na Constituicdo da Republica e
protegida pelo Estado que deve assumir plenamente o seu papel de Vigilancia, de Controlo, de
Protecdo e de Punicdo. A Constituicdo da Republica da Guiné Bissau, datada de 04 de
Dezembro de 1996, tracou um novo perfil no que diz respeito a independéncia do poder
judicial e a forca dos poderes executivos e legislativos. E uma garantia para a nossa soberania
que se deve exercer. Portanto, o estado é garantidor da integridade nacional ou um fator de
unidade entre os cidaddos que vivem no seu territério. Além disso, promove os valores tais
como: a Justica Social, a Paz, a Liberdade, a Tolerancia e a Reconciliacdo entre 0os homens.
Até mesmo implementacdo das leis que promovem o respeito pela dignidade de todos os

homens, sem qualquer discriminacéo religiosa.

O pais tem um passado historico semelhante aos outros Impérios africanos. As pessoas
que integram o espaco territorial da Guiné-Bissau, a maioria deles imigrou devido as guerras

entre os grupos étnicos que habitavam na maior parte da regido norte africana. (CA, 2015).

Até o século XVII, quase a totalidade do territorio da Guiné-Bissau integrava o reino
de Gabu que, por sua vez pertencia ao legendario Império do Mali. Era um pequeno territério
da Africa Ocidental, onde tinham usos, costumes e linguas étnicas. Em 1446, o navegador

portugués Nuno Tristdo chega as costas da Guiné-Bissau com objetivo de fazer o comércio



24
dos escravos, do ouro, do marfim e das especiarias. O escravo era uma mercadoria valorizada

pelos navegadores na época. Os colonizadores usavam algumas estratégias com objetivo de
facilitar o comércio, aproveitando de alguns africanos para capturar 0s seus companheiros.
Durante os quatro seculos de colonizagdo séc. XV-XIX, os portugueses limitaram-se a fazer
trocas comerciais principalmente nesses lugares: Sdo Domingos, Farim, Rio Grande de Buba,
Cacheu, Bissau, Geba, Bolama, entre outros. Em consonancia com (AUGEL, 2007). Em troca
disso, davam-lhes algumas especiarias (agucar, espelho, aguardente, tabaco, perfumes, etc.).
As trocas entre os colonizadores e os régulos sempre foram injustas do ponto de vista da
exploracdo. (AUGEL, 2007)

Vale lembrar que a chegada dos primeiros missionarios e colonizadores em 1446 a
Guiné-Bissau ndo se limitava ao comercio, mas também com o objetivo de evangelizar e
colonizar, por considerarem este territdrio um espaco vazio, desprovido de conhecimentos e
pronto a ser preenchido pelo saber universal, 0s varios grupos étnicos que viviam neste espaco
tinham a sua prépria religido, usos e costumes, em que se baseavam o0s seus comportamentos
e atitudes. Assim, o contato dos portugueses e 0s nativos vém provocando uma mudanca
social e cultural de boa parte dos grupos étnicos. Assim, houve, sem divida, uma relagdo de
trocas culturais e de alteracdo, em que as etnias em contato assimilaram e resinificaram

determinados valores e costumes umas das outras, num processo intenso de dindmica cultural.

Além disso, esse encontro cultural causou um conflito entre direito penal do mundo
ocidental e as cosmo-ontologias africanas. Portanto, a invencao dos colonizadores impds uma
ruptura nessa histéria, que sobrepusesse as tradi¢Oes internas desses povos. As religibes
dominantes das etnias locais foram transformando com a chegada dos europeus no pais.

Invertendo-se novamente quando o Partido Africano para a Independéncia da Guiné e
Cabo Verde (PAIGC) liderou a luta de independéncia que durou 11 anos e deixou uma marca
indelével na historia do pais. O Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo
Verde, (1993), que se baseia na analise do modelo esquerdista vitoriosa, estabeleceu um
estado de partido unico que buscava controlar a sociedade, a economia e a cultura. Apos uma
longa e penosa luta armada (ardua e mortal para a Guiné-Portuguesa, como era chamado na
época) a declaracdo unilateral da independéncia foi feita por Luis Cabral (meio irm&o de
Amilcar Cabral), em 24 de Setembro de 1973.
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Porém, segundo Pinto (2009) o exército portugués so retirou em Agosto de 1974, ap0os
a Revolucéo de Abril que implantou em Portugal um regime democratico, de cujo programa a
ser aplicado imediatamente constava a palavra de ordem descolonizar, uma vez que o regime
politico anterior, de pendor ditatorial, ndo foi capaz de sair da Guiné, apesar de o cenario no
terreno ser cada vez menos favoravel a metropole. Portanto, o reconhecimento oficial da
independéncia s6 chegara em setembro de 1974. Sendo a primeira das colbnias africanas de

Portugal, a alcancar a independéncia na Africa.

A provincia da Guiné Portuguesa deu lugar a uma Guiné-Bissau governada pelo
PAIGC, em regime de partido Unico, que iniciou a construcdo de um estado socialista. Em
novembro de 1980, a Guiné-Bissau foi abalada por um primeiro derrube politico violento
bem-sucedido que foi seguido pela liberalizacdo econémica e politica. Embora este processo
tenha culminado nas primeiras eleicdes multipartidarias em 1996. Mas até hoje o pais
continuou caracterizando-se por autoritarismo politico, lutas de poder dentro da lideranca
politica e militar, resultando em vérios ataques e tentativas de golpes e crises
socioecondmicas. Um antagonismo entre o presidente da Republica e 0 comandante supremo
demitido culminou no conflito militar em junho de 1998, que durou dez meses. Este conflito
permaneceu em grande parte restrita a capital do pais, Bissau. Ainda que o pais tenha
retornado ao regime constitucional em 1999/2000, o autoritarismo politico, os golpes e as
tentativas de golpe de estado, a autonomia do exeército e os problemas socioeconémicos desde

entdo dominaram o pais até hoje.

Apesar dos nossos antepassados sofrerem diretamente do colonialismo, como
africanos, libertamos e ganhamos nossa independéncia, mas, psicologicamente, continuamos a
meu ver através da lente europeia. Em outras palavras, ficamos com os grilhdes da
mentalidade colonial. Continuamos a ajoelhar e criar imagens que reforcam uma mensagem
psicologicamente prejudicial. Atualmente pequena governancga, corrupcdo e outros fatores
impediram a populacdo guineense de se beneficiar das suas ricas fontes de recursos naturais.
Mesmo com essas riquezas naturais os indicadores de desenvolvimento sdo pobres e
condicdes de vida estdo entre as piores do mundo. A instabilidade na regido faz com que as

instituicOes do estado fraco na luta para conter e responder as necessidades do seu povo.
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1.1.Contexto sociocultural guineense
Figura 3 - Atividades socioculturais guineense A Guiné Bissau € caracterizada pela diversidade
étnica com particularidades culturais. Cada um
desses grupos étnicos tem a sua propria forma de ser
e de viver, que muitas das vezes se reflete no modo
particular de estilo de vida social, cultural e
espiritual, de organizacdo e ordenamento do

territdrio, na construcao das habitacdes, no seu estilo

de vestuario; na simbologia, nas crencas religiosas,

Ay 5
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Fonte: Pagina de Turismo da Guiné-Bissau

nos rituais, no jeito de adoracgdo aos seus

antepassados, na gastronomia, nas manifestagdes culturais, na producdo artesanal, nas

atividades produtivas de natureza econdmica, politicas dentre outros.

Pinto, (2009) afirma que pode distinguir-se na realidade guineense trés grupos sociais.
Um indigena (africanos animistas), outro de influéncia arabe (islamizados pelos arabes
Almoréavidas desde os seculos XI1-XII1) e outro de influéncia europeia (cristianizados). Cerca
de 60% serdo indigenas, 40% islamizados e 5% cristdos (estes concentrados, quase
exclusivamente em Bissau). Portanto, o pais € composto por uma diversidade étnica,
localizada em zonas especificas bem marcadas ao longo da sua histdria e de acordo com o
condicionalismo geogréfico e determinados pelas guerras que motivaram a fuga do interior

para as areas mais protegidas.

De acordo com o Instituto Nacional de Estatistica (INE), nos seus dados permite-nos
ver a dimensdo cultural desse povo, segundo os dados do RGPH (2009), a maioria da
populacdo € mugulmana (45,1%), em seguida os cristdos com (22,1%), e os animistas (14,9%)
e o resto ndo classificado. No pais a vivéncia de mais de trinta etnias em todo o territério, com
as manifestacdes, as celebracdes e politicas diferentes, pois cada etnia com areas proprias de
fixagdo e com lingua e religido propria. (Islamismo cerca de 40%, os animistas cerca de 55%
e catolicos e outras religies cristds, cerca de 5%): no interior reina o dominio dos Fulas
(cerca de 23%) e Mandingas (cerca de 12%); no Norte dominam os Balantas (cerca de 27%),
tendo na sua vizinhanca os Manjacos de Cacheu (cerca de 11%), os Papeis de Bissau (cerca
de 10%) e de menos quantidade os Felupes, Baiotes e Mancanhas ou Brames da zona
setentrional; - na parte continental do Sul repartem-se os Beafadas e os Nalus; nas ilhas, 0s
Bijagos. Portanto, Guiné Bissau, possui a diversidade étnica e cultural caracterizada por cerca
de 30 linguas com as suas identidades culturais e étnicas, uma identidade formada por
conjunto de valores dos individuos.

As manifestacOes culturais dos grupos étnicos guineenses assentam nas multifacetadas
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caracteristicas dos diferentes grupos, permeado por diversos aspectos, tais como:

alimentacéo, vestuarios, crencas, religiosidade, musica, entre outros. De acordo com Semedo
(2011, p. 62), “todas as etnias guineenses guardam na sua tradi¢do formas de canto, sejam de
enaltecer ancestrais, familias, linhagens ou os mortos”. Para Augel (2006, p. 76), “as musicas®
tradicionais sdo cantadas em reunides de mandjuandadi, agrupamentos de individuos de
ambos 0s sexos, da mesma faixa etaria, com uma estrutura social especifica e hierarquizada,

que se confraternizam em festas e encontros sociais”.

As Musicas e dancas sdo ritos importantes de cultura guineense, para aqueles que
vivem no pais, bem como na didspora. A musica e a danga sdo usadas para diferentes ocasides
na vida, como festivais religiosos, ocasides reais e entretenimento. Mdsicas tradicionais se
concentra nas divindades locais. Os tambores e 0s cantos sdo principais elementos da masica
guineense. Instrumentos como sinos de metal e instrumentos de sopro as vezes sdo usados

também.

Assim com as manifestagdes culturais, € importante lembrar que 0s guineenses nao
tém uma Unica religido, sdo muitas. As religiGes guineenses tém uma grande variedade de
rituais, mitos, crencas e deidades. No entanto, apesar de suas diferencas entre si e de muitas
outras religides do mundo, compartilham o mesmo espaco com as outras de fé diferente. O
objetivo é orientar os individuos com seguranca através das fases da vida, desde o
nascimento, puberdade, casamento, maturidade, morte e a ancestralidade. Eles marcam néo
apenas as estacdes da vida, cada uma com suas responsabilidades e deveres particulares, mas
também as estacBes do ano e os ciclos do tempo. Eles respondem as questdes de por qué ha
sofrimento e morte no mundo e oferecem maneiras de lidar com a dor humana. Finalmente,
eles indicam um caminho para as pessoas que 0S seguem para estarem em contato com 0s
espirituais em si mesmos e no universo. A crenga em um Ser Supremo, 0S espiritos e em

honra dos antepassados sdo suas pedras angulares. Eles apontam para 0 mesmo entendimento.

Cé& (2008) no estudo Sobre Caca e Mercado de Primatas em Tombali, Sul da Guiné-
Bissau, afirma que “os grupos sociais dividem-se em dois principais eixos: horizontal e
vertical”. A estrutura horizontal ndo possui a estratificacdo social, como é o caso dos
Balantas, enquanto o eixo vertical € considerado como altamente estratificada (por exemplo,

Fulas e Mandingas) , com os nobres exploradores no vértice da piramide social e 0s

* A musica e a danca sdo também evidentes as capacidades dos guineenses, com ou sem tambores, matracas,
ferros, apitos e palmas, as dangas guineenses integram-se nas praxes e rituais interpretados (na forma, no gesto e
na cor) adequadamente as circunstancias culturais do calendario a cumprir pelos diferentes grupos: no fanado, no
casamento, nos rituais funebres e nas festas agrarias.
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camponeses e escravos na base”.

No meio destas duas estruturas sociais definidas estdo grupos como os Manjacos,
Mancanhas, Papéis e outros grupos sociais guineenses (Landerest,1965). Estes grupos étnicos
(Manjacos, Mancanhas e Papeis), localizam-se predominantemente nas zonas costeiras do
pais, nestas etnias o regulado exerce o poder por exceléncia. O Régulo é a entidade maxima
numa determinada comunidade local que funciona independentemente do estado, tendo
responsabilidades em matéria de administracdo territorial, de arbitragem em questdes de
ordem social ou divisdo fundiaria e agindo mesmo na veste judicial. Detém também um papel
crucial na regulacéo social e cabe-lhe, por exemplo, no contexto da etnia Manjaca, € ele que
determina o inicio e o fim das colheitas por parte de todos os cidaddos da regido subordinados
ao seu poder, seguindo-se uma serie de rituais pré-estabelecidos. Ja nas etnias islamizadas, o
régulo foi, de certa forma, substituido pelas autoridades religiosas. Todas essas etnias tém
forte relacdo com sociedades ditas tradicionais, que se caracteriza pela conexdo e, muitas
vezes, por uma relacdo de simbiose entre a natureza, os ciclos naturais e 0s recursos naturais

renovaveis com os quais constréi um modo de vida, sobretudo os Bijagos.

Os valores culturais guineense baseiam-se no passado e no presente, uma das
principais razdes pelas quais 0s ancidos sdo tdo bem respeitados. Sempre reconhe¢a um
ancido, deixe-os fazer perguntas, e durante a refeicdo, os ancidos devem ser atendidos
primeiro. E comum em todas as etnias do pais o admiravel respeito pelos mais velhos. O
conceito de familia e de dependéncia reciproca e, é bastante amplo, havendo sempre lugar
para acolher mais um, dois ou trés em casa em caso de morte do familiar que Ihes assegurava

sustento.

Ha alguns rituais que marcam a vida social guineense, como: nascimentos, cerimonias

de iniciacdo dos jovens, casamentos e funerais®. As praticas sociais, 0s rituais e os eventos

® Para algumas etnias guineenses, por exemplo, 0s manjacos e papeis, a morte representa um prolongamento da
vida e o funeral € um momento de alegria e motivo de festa quando o0 morto teve uma vida longa. A vida é o
resultado de um equilibrio entre forcas materiais e espirituais que, quando perturbadas, se manifestam com
doencas, mortes prematuras e mesmo desgracas para as comunidades locais. Se o falecido foi uma pessoa de
bem na vida terrena, encontra imediatamente a felicidade na nova dimensdo, caso contrario, o seu espirito
vagueia sem paz na floresta até, por fim, pagar as suas penas. O funeral, embora varie de etnia para etnia, tem
uma matriz comum. Por exemplo, a cerimonia de “toka choro” é um ritual em que se juntam os familiares e os
amigos do morto, durante 04 a 5 dias comem e bebem, pois se trata de um momento de alegria pela partida do
espirito que se liberta do corpo, muitas vezes ao som do bombolom em verdadeiros momentos de transe.
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festivos sdo atividades habituais que estruturam a vida de comunidades guineense e sao
compartilhadas por seus membros. Eles sdo significativos porque reafirmam a identidade
daqueles que os praticam como um grupo ou uma sociedade e, seja realizado em publico ou
em particular, estdo intimamente ligados a eventos importantes. As praticas sociais, rituais e
festivas podem ajudar a marcar a passagem das estacOes, eventos no calendario agricola ou 0s
estadgios da vida de uma pessoa. Estdo intimamente ligados a visdo de mundo da sua

comunidade e a percepg¢do de sua prdpria histdria e memoria.

Eles variam de pequenas reunides para celebracGes sociais em grande escala e
comemoracgdes®. Cada um desses subdominios é vasto, mas também existe uma grande
sobreposicao entre eles. O nascimento é um fendmeno estranho e por isso é comum o recém-
nascido ser sujeito a um tempo de observacdo no qual lhe é posto, inclusive, um nome

provisorio em alguns grupos étnicos guineense entre ele 0s manjacos.

Trajano Filho (2008) assegura que, essa demora esta associada a crenca generalizada
de que a nomeacdo logo ap6s o nascimento ameaca a sobrevivéncia dos recém-nascidos.
Acredita-se que os espiritos malignos tém uma preferéncia especial em atacar as criancas

pequenas.

Um dos modos de evitar isto € retardar a nomeacdo, pois a falta de nome faz com que
essas entidades tenham dificuldade em reconhecer sua possivel vitima, sendo assim uma das
formas usadas para ludibria-los. Outra forma de engana-los é atribuir nomes repulsivos as
criangas. Neste caso, 0 repertério € muito grande. Entre outros, destaco Funtum-6 (nome
mandinga significando trapo), Koranhe (palavra bijagd para estrume), Kedacta (percevejo em
balanta), Baba (burro em fula), Pekers (palavra papel para morto) e Afili-djé (palavra
mandinga para desprezado, abandonado). (TRAJANO FILHO, 2008)

A cerimonia de iniciacdo “fanado” em alguns grupos étnicos guineense, (ritual de

iniciacdo da vida adulta) é praticado por jovens, trata-se, da circuncisdo e entre outros rituais,

A cerimonia de “toca-choro”, um ritual de evocagdo do espirito do morto, é realizado um ano ou mais ap6s a
morte, familiar e amigos trazem alimentos e animais para serem sacrificados durante vérios dias de festa e
comunhdo. Conforme a idade do falecido na sociedade, maior é a celebracdo e maior o nimero de animais
sacrificados, dai que por vezes os familiares e amigos sé realizem esta cerimdnia alguns anos mais tarde, de
forma a conseguir juntar o dinheiro necessario para realizar a ceriménia.

®Rituais e eventos festivos frequentemente ocorrem em horarios e lugares especiais e lembram uma comunidade
de aspectos de sua visdo de mundo e histéria. Em alguns casos, 0 acesso a rituais pode ser restrito a certos
membros da comunidade; ritos de iniciagdo e cerimdnias funerarias sdo dois desses exemplos. Alguns eventos
festivos, no entanto, sdo uma parte fundamental da vida publica e estdo abertos a todos os membros da
sociedade.
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durante esses rituais os jovens reiniciados ficam um periodo na floresta ou na mata, no
cumprimento de uma série de cerimonias envoltas em grande secretismo de que ndo devem
falar quando regressam e assumem o seu novo papel na sociedade’. Mas na etnia manjaca de
Canhob o grupo desta pesquisa, a cerimonia de iniciagdo ndo ¢ “fanado”. A cerimonia de
iniciacdo de manjaco de Canhob se chama “Baniurutch”, o ritual é realizado com jovens
entre de 18 a 21 anos. O “fanado” no grupo ¢ realizado na idade de 05 a 09 anos, nesta idade
as criancas masculinas sdo levadas para mata a serem circuncisadas®. Mas ultimamente os pais

estdo iniciando os filhos cada vez mais cedo e nos hospitais.

Outra cerimonia importante nas etnias guineenses é o casamento, essa € um momento
de grande alegria, as cerimonias variam de etnia para etnia. E a preferéncia € casamentar-se
dentro da sua prépria etnia, mas ultimamente essa pratica esta se perdendo cada vez mais,
sobretudo na capital, Bissau, onde se concentra a maior parte da populacéo e a multiplicidade
étnica que habita no mesmo espaco.

Com a chegada dos europeus no pais uma nova novela politica e cultural se estabelece,
por exemplo, o carnaval foi incorporado na cultura guineense e tornou-se uma das grandes
manifestacBes étnico-cultural do pais. Para Ca (2017) ao ser apropriado pela cultura
guineense, o carnaval deixou de ser atrelado somente a religido catdlica e passou a ser uma
festa de todos os grupos étnicos, ou seja, sem pertencimento religioso. Interessante € que cada
grupo étnico tem a sua propria forma de manifestar, expressar a sua propria identidade

cultural através de suas dancas e trajes, neste caso, numa Unica festa.

Além disso, as técnicas da construcdo da habitacdo, principalmente a construida nas
areas periféricas dos ndcleos urbanos das circunscri¢cdes administrativas, vilas e cidades, onde
proliferam muitas construcdes de modelo colonial sofreram uma transformacdo drastica.
Antigamente as técnicas arquitetdnicas das habitacdes variavam de regido para regido, tendo
em conta 0s modos de vida das populagdes. As casas, construidas de forma circular ou

retangular, cobertas de palha devidamente compactada para evitar a entrada de chuva.

"Em alguns grupos étnicos, sobretudo os mugulmanos, as meninas também passando por essa pratica “fanado”,
gue passou a ser criminalizada na Guiné-Bissau desde 2011.

8 Esses rituais sdo transmitidos oralmente de geracdo a geracéo; pela nocdo de territorio, ou espago, onde o
grupo social se reproduz econémica e socialmente; pela moradia e ocupagao desse territorio por varias geracdes,
embora que alguns membros individuais possam ter-se deslocado para centros urbanos e voltado para terras de
seus antepassados; pela importancia das atividades de subsisténcia, ainda que o cultivo de produtos possa estar
mais ou menos desenvolvido, aludindo uma relagdo com o comércio, principalmente a etnia manjaca.
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Nesta romance, duas culturas enfrentam suas diferencas e o efeito da interrupcdo que
um sistema de energia imposto externamente (portugués), possui um sistema de energia
internamente imposto (tradicdo e costumes guineense). Os conflitos dentro dessa sociedade,
juntamente com as repercussdes da invasdo externa, brotam em desastres para a sociedade
guineense que se desintegram dentro e se reorientam a consciéncia da sua funcdo social e da
sua personalidade. Quanto as cerimonias de cristianismo, essa reorientacdo conduzird nédo
apenas a assimilacdo de valores e crengas ocidentais, mas também a eventual perda da

identidade cultural guineense.

Contudo os grupos étnicos serem incididos em determinadas regides do pais pelo
predominio de ancestralidade e da presenca em um dado territorio, hoje em dia, em resultado
de intensas migracOes internas e socializacdo entre 0S grupos, 0S Mesmos Se encontram
difusos por todo territério nacional em regibes em que ndo eram originarios. Os espagos que
recebem novos grupos nao se deixam descaracterizar pela chegada do novo. Percebemos que
hd uma conservacdo das caracteristicas que identificam o grupo originario, tal como
manutencdo de modo e estilo de vida, traduzido nas cerimonias religiosas destes grupos e, o
mais importante, é que todos esses grupos étnicos continuem exercendo a cultura tradicional
de culto dos seus ancestrais, o que reflete na producdo de bens e materiais de servico, que
culmina numa forte pressdo sobre 0 meio ambiente, sobretudo florestal e costeiro, incluindo

areas protegidas.

1.2. Apresentacdo preliminar do campo: Histdria de Noca

“A narrativa € a maneira comum de falar sobre os dramas da vida, € o
narrador seleciona dois eventos “reais,” aquilo que os une para
comunicar sua interpretacdo dos eventos. Os dramas sociais da vida
humana geram narrativas mdaltiplas, segundo os atores e suas
interpretacdes do significado dos eventos. Assim, a narrativa envolve
uma sequéncia de eventos e uma selecdo paradigmatica ou metaforica
para expressar um ponto de vista particular. As narrativas, Além de
fornecer interpretacdes sobre as causas dos eventos no passado, elas
também fornecem os elementos para ordenar e entender os eventos
atuais”. (Langdon, 2001, p.2)

Guiné-Bissau, Canhob, 07de fevereiro de 2017.

Era uma tarde quente da estagéo da seca, fui ao encontro da avo de Noca, Dona Joana.
Joana é uma mulher Manjaca, que habita em Canhob, no bairro de Binob. Ela esperava por
mim, minha m&e e minha irma em sua casa de adobe®, coberta de zinco. Sabia que iamos falar

com ela sobre a sua vida, mas ndo que eu iria perguntar especialmente sobre sua neta Noca.
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Iniciamos a entrevista falando sobre sua trajetoria na comunidade.

Joana € da segunda geracdo da sua familia. Ela e seus familiares, viveram numa
cultura em que ndo havia impedimento para 0 homem possuir mais de uma esposa. Seu pai, 0
Joaquim, teve trés esposas, por exemplo, com todas as quais teve filhos. Ao todo, Joaquim
teve Joana mais 15 filhos e as duas outras mulheres. O relacionamento de suas esposas era
normal, pois, segundo Joana, elas se respeitam entre si. A historia se repete em muitas

familias guineenses.

Joana € natural de uma tabanca (aldeia) vizinha, Tame. Veio para Canhob quando
casou-se com seu primeiro marido, que ja faleceu. Atualmente, é casada com o irmdo mais
novo do seu falecido marido. Entre manjacos, é comum o irmdo mais novo herdar a esposa do
irmdo mais velho depois de falecimento do mesmo. Ela tem dois filhos e uma filha. Os
meninos, atualmente, estdo vivendo na Europa, como Emigrantes. A menina reside com o

marido, assim como com as outras esposas do mesmo.

Joana tem cerca de 60 anos. Para muitas pessoas manjacas, a idade é estimada em termos de
acontecimentos culturais, de estaces das chuvas que passaram, ou de marcos da historia do
pais: “Tempo de Tugas'® Tempo de iniciagdo, etc.” Minha filha, nés ndo conhecemos os
numéricos, lamenta-se dizendo, “Nés ndo estudamos, vocés tiveram essa sorte”. “A

aproveitem”.

Logo que iniciamos nossa conversa, Joana ja me questionou acerca do meu interesse

pelo assunto:

“Porque vocé pergunta as coisas que ja passaram. E, outra coisa, por que
vocé pergunta coisas que a sua mae ja sabe? Ela sabe tanto quanto eu,
apesar de eu ser mais velha! Por que é que precisas que eu lhe conte as
coisas que ja passaram? Depois as pessoas vao pensar que eu é que sou
mentirosa. Por que é que ndo pergunta a sua familia? H& pessoas mais
velhas que eu na sua familia, e outras sdo da minha idade, como a sua avo,
que sabe tanto quanto eu, porque somos do mesmo grupo etario e sempre
participamos das mesmas atividades de ceriménia”. (Entrevista realizada
por Irina com dona Joana, 2017)

%0 adobe é um material vernaculo usado na construgao civil na Guiné Bissau.
9 Tempo dos portugueses.
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Nesse momento, minha mée interviu, explicando-lhe, entdo, que eu estava la para fazer
o trabalho de campo para 0s meus estudos e que eu iria entrevista-la também. Foi s6 assim

que ela aceitou falar comigo, quando comegou a narrar:

“Entdo, vou te contar: ha 15 anos, fizeram bruxaria com minha neta. Ela se
chamava Noca, filha da minha Unica filha. Quando a Noca nasceu, ela era
uma crianga muito linda e alegre. Depois, ela comecou a se transformar
numa crianga diferente, ndo conseguia mais mover 0 pescogo, entdo a
minha filha passou a ter medo dela”. (Entrevista realizada por Irina com
dona Joana, 2017)

A crenca na bruxaria é parte da nossa tradicdo, € parte da cultura manjaca. Para esse
grupo, as criancas podem se infectar com a feiticaria. O tratamento com base em relacdes de
causa e efeito, consideradas cientificamente, ndo atende as necessidades do paciente quando a
causa da enfermidade € sobrenatural. A cura permanece exigindo um ritual de redencdo para
neutralizar os fatores espirituais que tornaram o individuo vulneravel a doenca. Porém,
segundo o relato de uma outra mulher que entrevistei, o caso da Noca era diferente, porque

nao era bruxaria. Noca era Uco.

Ah... O caso da Noca ndo era bruxaria, ela era Uco, mas a avé ndo queria
aceitar o fato, ela ficava dizendo que fizeram bruxaria com a neta, mas isso
nao é verdade, porque as criancas enfeiticadas pela bruxaria ndo tém as
caracteristicas que ela tinha. (Entrevista realizada por Irina com dona Rosa,
2017)

De acordo com a Joana, com 0 passar dos tempos, comecaram a surgir algumas
caracteristicas no corpo da Noca: primeiro no rosto, depois 0s bragos ndo estavam mais a
mexer, e entdo os pés. Seu olhar mudou — Ficou meio desviado. No inicio, Joana ficava todo o
tempo em casa, isolava-se para cuidar da neta. N&o recorreu a ninguém, para fazer o
diagnostico, porque para ela Noca era uma crianga normal, que havia sido enfeiticada pela
bruxaria em funcdo da inveja que o pessoal da comunidade tinha dela. Na época, Joana
trabalhava como pescadora artesanal para sua subsisténcia e, ela apanhava muitos peixes. As
familias da Joana, assim como outras pessoas da tabanca, viam-na circular com a neta que nao
andava e que tinha caracteristicas de Ucd. Diziam, entdo, que ela ndo queria se livrar da neta
porque a crianga estaria ajudando na pesca, em funcdo de seus poderes sobrenaturais. A
familia repetia insistidamente que ela deveria procurar “Napene”, a curandeira. Segundo

Joana:

“Todos diziam que eu tinha um contrato com a Noca... e que, por isso, nao
quis fazer o ritual... que me ajudava na pesca! Alguns diziam que cometi o
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pecado, que foram os espiritos que a mandaram para me castigar por
algum erro que fiz...” (Entrevista realizada por Irina com dona Joana, 2017)

Com esses conjuntos de hipdteses, Joana decidiu ir ter com a curandeira. Na consulta
com a curandeira, ela confirmou o diagndstico que todos ja haviam feito: Noca era Ucd! e,
portanto, ““ deveria voltar a divindade a qual pertencia”.... Joana ficou desesperada com a

situacdo de sua neta e questionou-se:

“que mal eu fiz? Por que ela tem esse mal no corpo? A quem fiz mal? Que
faltas cometi? Quem fez 0 mal contra ela? ” Entrevista realizada por Irina
com dona Joana, 2017)

A curandeira recomendou, entdo, a Joana que fizesse uma ceriménia de teste no
santuério da sua familia materna, para confirmar se a crianca era Uc6 mesmo. Como Joana
ndo tinha familia materna em Canhob e, ndo possuia qualquer animal doméstico para o
sacrificio, regressou a Tame a procura de um animal para sacrificar na “Pitchap”!! da
linhagem. Ela tinha de levar uma galinha e vinho da Palma para a cerimbnia de teste. Na
cerimonia, foi confirmado que a crianca era Ucd, mas Joana ndo aceitou o veredito e decidiu

nao fazer o ritual de abandono.

Passaram-se varias chuvas na tentativa de conseguir uma cura para a neta, sem saber
qual erro havia cometido ou se algum de seus antepassados tinha cometido alguma falta pela

qual ela agora estava a pagar. Joana lamentava:

“eu estava mal, a bruxaria matou o amor que existia dentro da minha neta
e ela ndo sorria mais para mim”. (Entrevista realizada por Irina com dona
Joana, 2017)

Para 0os Manjacos, UcO é o pior castigo que se pode ter. E algo que, desestabiliza o Lar
familiar. Além disso, a crianca Ucd ndo tem uma morte digna, j& que ndo tem direito aos
rituais de funeral. N&o, tem direito a ser chorado e, ninguém oferece pano para

envolver(cobrir) cadaver.

Entdo, por ndo se conformar com os diagndsticos, Joana comegou a vaguear por Varias

tabancas manjacas a procura de respostas. Conforme ela conta:

“Fazia cerimonias por todos os lados, em varias tabancas, mas sempre
escutava a mesma resposta: “Uco”. Gastei dinheiro, tinha de levar sempre
galinha e vinho... Mas nunca escutei outra resposta, sempre me diziam que
a minha neta era Uco. “Mas, um dia, encontrei um homem, aqui em
Canhob, que me disse que poderia levar a minha neta no médico na
capital”. (Entrevista realizada por Irina com dona Joana, 2017)

11 santuarios de ancestrais
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Nessa época, Joana ignorou o que tal homem Ihe falou. Mas, com o passar dos tempos,
a situacdo foi ficando muito dificil. As pessoas na tabanca passavam por ela, olhavam e nédo

Ihe diziam nada diretamente, embora fizessem comentarios entre elas:

“Eles diziam que a minha casa tinha Uco, e proibiriam as criangas de ir la.
As gravidas também ndo iam para a minha casa, porque era perigoso para
elas. Eu brigava muito com o pessoal do meu cl&, porque todo mundo do cla
concordava, inclusive minha filha, mas eu discordava sempre. “Entdo,
comegaram a me isolar.” (Entrevista realizada por Irina com dona Joana,
2017)

Joana, em certo momento desse processo, também teve medo da neta, diante da

caracteristica que ela tinha no corpo. Disse ela que:

“Até que um dia percebi que a bruxaria matou o amor que existe dentro
dela, preenchendo-a com 6dio, que pode até fazer ela comer seus pais,
fazendo com que briguem com seus irmdos ”. (Entrevista realizada por Irina
com dona Joana, 2017)

A partir desse cenario, Joana decidiu procurar especialistas “médicos”. Quando chegou
em Bissau, fizeram todos os exames com Noca. Exames de sangue. No, final, disseram que a
crianca tinha uma doenca. N&o sei dizer o nome, relata Joana. Ela também ndo sabia dizer que
tipos de exames exatamente fizeram com a neta. Iniciaram-se o tratamento, mas a crianga néo
melhorava. Ficou internada no Hospital durante um més. Todos os dias ela tomava
medicacdes, mas ndo melhorava. Nesse espaco do hospital, e no contato com pessoas de
outras regides da Guiné Bissau, Noca reaprendeu a viver com 0 Seu COrpo € com as suas
deformidades. Joana e Noca recebiam poucas visitas da filha de Joana, a méae de Noca, e dos
outros dois filhos de Joana. Ninguém do cla as visitava. Além de ndo receber visitas, crescia a

sensacdo de ndo pertencer aquele lugar:

“Eu me sentia mal, ndo falava com quase ninguém, porque tinha poucos
manjacos. S6 uma mulher manjaca, mas de outra tabanca. E, entdo, senti
que ndo pertencia aquele lugar”. (Entrevista realizada por Irina com dona
Joana, 2017)

Como a crianga ndo melhorava, Joana decidiu voltar para a tabanca, mesmo sabendo
que iria entrar em uma luta contra o cla novamente, porque eles ndo iriam deixa-la

permanecer com Noca no grupo. Ela conta:

“Quando eu cheguei a tabanca, meu tio materno foi na minha casa e me
falou: minha sobrinha, vamos fazer o que deveriamos ter feito ha muito
tempo, viu! Até com medicamentos dos brancos ndo deu certo. Respondi
com raiva de eles ndo terem me visitado no hospital. Falei: ndo vou fazer o
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ritual nem hoje, nem amanha, nem depois de amanha. O meu tio ficou com
raiva e foi-se embora”. (Entrevista realizada por Irina com dona Joana,
2017)

Com o passar do tempo, Joana comegou a ndo participar das cerimOnias mais
importantes do cla e da aldeia. Ninguém lhe informava mais nada. Simplesmente ninguém
queria se juntar a ela porque tinha em casa um Uco. Até que um dia, enquanto joana estava,
como de costume, dando de comer para Noca, a menina comecou a solucar. Joana, deu-lhe
agua, mas os solucos ndo paravam. Noca passou quase uma noite inteira assim. Na época, a

crianga tinha quase 3 anos de idade.

“No dia seguinte decidi leva-la para um curandeiro. Quando chegamos a casa do
curandeiro, ele ndo queria nos atender, até que a sua mulher saiu do quarto, escutou nossa

conversa e, convenceu o marido de que ele deveria nos atender”.

Nessa consulta, o curandeiro, entdo, informou que a crianga ja estava voltando para
sua entidade, e que ja ndo era necessario realizar o ritual de abandono, pois ela mesma iria
voltar. O homem acrescentou que, a mae da Noca deveria tomar muito cuidado na proxima
gravidez, porque o Ucd poderia voltar para a familia. Esse foi um momento muito intenso

para Joana:

“Ele olhou para mim e Noca e falou: ela ja estd voltando para a terra dela.
Na hora, Noca riu, mas eu chorei, porque achei que ela ndo sabia o que
estava acontecendo. Ai o curandeiro falou que ela estava rindo de
felicidade, e que a minha filha deveria tomar muito cuidado na préxima
gravidez, pois ela poderia voltar”. (Entrevista realizada por Irina com dona
Joana, 2017)

Apesar disso, Joana, todavia, ainda estava dividida entre a tradicdo manjaca e a
medicina ocidental. Foi assim que, no dia seguinte, decidiu voltar para o hospital. Dessa vez,
foi com Noca para uma cidade pequena, proxima da sua tabanca, Canchungo. Quando elas la

chegaram, Joana ficou internada com a neta. Trés dias depois a Noca faleceu.

O relato acima narra o drama de Noca, um ser considerado Uco, e a sua experiéncia de
doenca. Uma historia vivida e narrada por Joana, que nos conduz pelas entidades envolvidas
nesse fendmeno. A histdria nos fornece uma janela para as multiplas materializagdes do corpo
manjaco, através de uma mistura de tradices e modernidades. Os manjacos acreditam que ha
algumas doencas que a biomedicina ndo pode tratar e, portanto, precisam de atencdo
espiritual. Nos casos das criancas que apresentam habilidades incomuns (deficientes ou

cronicamente doentes), séo consideradas como criangas espirituais, enviadas para causar
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desgraca e destruir a familia em que se alocam. Do ponto de vista Manjaco, as criangas

espirituais ndo sdo humanas, mas sim, espiritos malignos que se disfarcam como tal.

O Uco é tido como mal enviado por uma entidade que marca com um corpo aguele
que é infringido perante os sinais inscritos no corpo, urge a demanda de manda-lo de volta
para a entidade responsavel pelo envio do mal e, s ele é responsavel pela cura. Do ponto de
vista biomédico, por outro lado, essas criancas sdo tidas como deficientes ou cronicamente
doentes. Os médicos entrevistados nesta pesquisa descreveram a pratica ora como
infanticidio, ora como uma maneira de lidar com criancas indesejadas ou doentes, ou, ainda,
como uma pratica arcaica baseada na ignorancia e que precisa de uma erradicacdo completa.
Para eles, Ucd € uma criangca com um problema de satde crénica ou deficiente. E as préaticas

tradicionais locais podem ser fator de risco para a mortalidade infantil dentro do pais.

Para os Manjacos, 0os métodos curativos modernos ndo seriam inadequados para
alguns pacientes, no caso de Uco. Assim, elas recomendaram o uso de redes tradicionais e
instituicOes religiosas, independentemente da natureza da doenca. Portanto, probabilidade de
uma crianca receber os cuidados biomédicos dependera de confirmacéo de que nao se tratava

de crianca Uco ou de uma feiticaria.

Assim, a realidade existe, ela pode ser construida, interpretada e compreendida de
diferentes maneiras. Por exemplo, as redes tradicionais de cura tém uma construcdo e
etiologia diferente sobre Uco com relacdo a Biomedicina. O médico (a) pode examinar
principalmente a base bioldgica (quimica) da doenca, enquanto o curandeiro pode considerar
Uco e 0s espiritos ruins como possiveis causas. Porque para os médicos entrevistados nesta
pesquisa afirmam que as criancas chamadas irds por alguns grupos étnicos no pais sdo
criancas com deficiéncia graves e com doencas agudas/cronicas, particularmente aquelas que

podem resultar em permanente debilidade.

1.4. Referenciais teoricos: saude, doenca e corpo a partir da antropologia médica

No decorrer deste topico, serdo abordados alguns conceitos da antropologia médica a
partir de distintos pontos de vistas, que também variam de cultura para cultura. Com base nos
conceitos da antropologia meédica, exploro as definicbes de doenga na sociedade manjaca,
mais especificamente o Uc6. A préatica de Ucd foi examinada através de dois aspectos do
manejo da doenca: percepcdes de causalidade e os tipos de medidas curativas que sao

consideradas adequadas pelo grupo frente a um caso envolvendo Uco.
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Nessa perspectiva, Helman (1994) no seu trabalho. Cultura, Saide e Doenca. Define
Antropologia médica como sendo aquela que trata de como as pessoas, nas diferentes culturas
e grupos sociais, explicam as causas das doengas, os tipos de tratamento em que acreditam e a
quem recorrem quando ficam doentes. Para Helman (1994, p. 26) é de suma importancia
entender essa defini¢do, pois aqui se encontra o cerne do objeto da pesquisa. Assim, ainda a
Antropologia médica seja um ramo da Antropologia social e cultural, ela possui também
raizes profundas na Medicina e em outras ciéncias naturais, por ocupar-se de uma ampla gama

de fendbmenos bioldgicos, especialmente no que se refere a salde e a doenca.

Mol (2002), em seu livro “The Body Multiple”, apresenta uma abordagem tedrica
interdisciplinar. A autora parte das perspectivas dos agentes em acdo, sem 0 propdsito de
aprofunda-las no entrosamento da politica de cada grupo de agentes, mas sim, de apreendé-los
em conjunto, nas situacdes materiais das praticas que eles constroem. SO assim, segundo a
Mol, chegar no corpo que é tocavel, ou seja, no objeto de observacdo propriamente dito.

“O corpo, o paciente, a doenga, o doutor, os técnicos, a tecnologia: todos estes sdo mais de
um, mais do que singulares. Isto levanta a questdo de como eles estdo relacionados, pois,
mesmo se 0s objetos diferem entre uma préatica e outra, ha relagdes entre estas préticas.
Logo, longe de necessariamente cair em fragmentos, objetos maltiplos tendem a ser, de

alguma forma, coerentes entre si. Ficar atento a multiplicidade da realidade abre a
possibilidade de estudar esta realizagdo notavel (Mol, 2002, p. 5).”

No entanto, de entendé-los em conjunto, nas situacBes materiais das praticas que eles
constroem, pode desta maneira, segundo a autora, chegar ao corpo que € tocavel, ou seja, no
objeto de observagdo propriamente dito. Mol (2002, p. 75) assevera que, “a ciéncia ndo ¢é
unificada porque os fendmenos produzidos dependem de técnicas fundamentalmente
diferentes, sendo que uma enorme paleta de técnicas contribui para uma multiplicacdo da

realidade. ”

“A imagem que recebemos do corpo, esse corpo que habita os manuais, ¢ a
de uma entidade singular constituida por vérias partes que se combinam para
formar um todo”. “Ou seja, ha um corpo virtual (singular) a varias escalas
onde uma celula e parte de um tecido, tecidos varios compdem um 6rgéo,
6rgdos varios fazem o corpo: estes corpos, por sua vez, relnem-se para
formar uma populacdo, e as populagdes séo, por seu turno, parte de um
ecossistema” (MOL 2002, p. 119).

Langdon (2001) observa a importancia dos fatores culturais na gestdo do corpo, e vai
além, ao entender a doenca como parte de um campo simbdlico, que € expresso através do
discurso, isto e, da tradicdo oral. Em seu trabalho de campo, em que analisa a construcéo
cultural de saude e doenca entre os indios Siona da Colémbia, Langdon, (2001, p. 241,)
afirma que a doenca é parte dos processos simboélicos e ndo deve ser tomada como uma

entidade percebida e vivenciada universalmente. A doenga €, em suma, um pProcesso
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experiencial: suas manifestacdes dependem de inimeros fatores que incluem as trajetorias dos

sujeitos e os marcadores sociais'? que os atravessam, 0s contextos socioculturais nos quais se
inscrevem, 0s recursos técnico-tecnoldgicos que lhe estdo mais ou menos acessiveis, entre

outros.

Em seu estudo, Langdon (2001) analisou que devido a existéncia de uma dicotomia
entre a simbologia ligada ao poder Xamanico e a simbologia utilizada para curar sintomas, 0s
Siona incorporam mais facilmente os tratamentos oferecidos pela biomedicina, porém esses
sdo utilizados exclusivamente para tratar os sintomas da doenca, coOmo um processo
unicamente bioldgico (LANGDON, 2001) enquanto que o poder Xamanico € utilizado para
tratar o mal responsavel pelos sintomas, 0s quais estdo sempre vinculados a uma narrativa, a

uma historia pertencente a tradicéo oral.

Assim como, Langdon, Nunes (1997), médica portuguesa, em seu trabalho “O Saber
Médico do Povo” destaca a menor eficacia da medicina ocidental/biomedicina em
determinados contextos, onde hd um distanciamento cultural entre 0 médico e o paciente. O
autor aponta ainda que conhecer a conjuntura cultural em que se atua é fator determinante
para que o médico alcance melhores resultados em tratamentos. Cada grupo cultural possui
seu proprio saber sobre o corpo, a saude e a doenca, logo, as defini¢bes e praticas. O conceito
da biomedicina muitas vezes ndo é suficiente e deve ser pensado de forma mais ampla no

intuito de incluir fatores sociais e culturais.

Na perspectiva Africana, Martiez (2007, p. 13.) no seu trabalho Antropologia Cultural.
Afirma que, para compreender a questdo da salde, doenca e a cura dentro do universo
africano, € necessario ter em consideracdo o contexto sociocultural préprio, e ndo através das
lentes deturpadoras das antropologias. Ainda Martiez, a doenca aparece no individuo como

ser complexo e membro de uma familia e de uma sociedade.

12 Quando se fala sobre marcadores sociais, é comum ter-se em mente a nocao de que certos sujeitos s&0 mais ou
menos oprimidos de acordo com aquilo que lhes caracteriza como “diferentes”, e que essas diferencas vao se
somando umas das outras produzindo uma experiéncia social quantitativamente distinta (o exemplo disto é a
ideia de dupla opress&o). Entretanto, o uso da categoria “intersecionalidades” deposita um sentido qualitativo a
esta realidade, através do qual categorias como a pobreza e a negritude, a juventude e a orientacdo sexual, a
identidade de género e a localizacdo geogréafica e uma série de outras combinagdes, se articulam ganhando novos
contornos e relevancias em contextos especificos (PISCITELLI, 2012, P.4).
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Hebga, (1991, p. 70) sublinha que “na Africa o composto humano segue um esgquema
pluralista subjacente a técnica da cura tradicional para a concepcao da doenca e da cura, para
as forgas que atuam na doenca e no tratamento, e enfim para as caracteristicas essenciais da
terapéutica africana”. Para Capossa, (2004, p. 82) ndo sdo os bens que trazem a vida, a cura, a
satde na Africa, mas a harmoniosa relacdo com o eu, com 0 outro, cOm 0 COSMOS, COM 0S
espiritos dos antepassados, com 0s parceiros invisiveis e com a transcendéncia ou com Deus.
De acordo com o autor, 0 homem € visto como um ser finito, limitado no espaco e no tempo,
mas também ¢ ilimitado na medida em que viver como verdadeiramente humano é viver para
sempre na companhia dos antepassados. Esse humano tem na sua esséncia uma trilogia: ele

tem um corpo, um sopro e a sombra.

Altuna, (1985, 217 p. 535) destaca que, “dentro da filosofia de vida do Nyungwe,
sempre que um fendmeno acontece busca-se a causa e 0 causador, ou seja, a razdo do
acontecido e o seu significado. Qual ¢ a mensagem que o fenomeno quer passar”. Para a
autora, “o banto descobre uma lei da causalidade, mas concebe-a sujeita a fatores misticos,
isto €, magicos”. Assim, ele formula uma metafisica errada acerca dos seres inferiores e
fendmenos naturais, pois ambos podem ser benévolos ou malévolos, conforme forem movidos
por um ser inteligente bem ou mal-intencionado”. (ALTURA, 1985, p. 536) De acordo com
autor, diante de um fendmeno ou sucesso inexplicavel, o banto, envolto na participacéo vital e
em suas leis, esta seguro que de tras deles ha um agente oculto que os autuou; tem que ser

consequéncia da interag&o vital.

Para Altura (1985, p. 536) “no contexto africano deve-se aprender que os fendmenos
encerraram uma causa profunda, misteriosa, e que este mesmo principio se manifesta por
meio de imensas causas secundarias, apreendidas pelo exercicio do principio da razédo
suficiente”. Portanto, na comunidade o individuo deve obedecer ao sistema em troca e em
determinada situacdo, ndo tem autonomia para decidir sobre seus problemas de salde sem a
contribuicdo da familia. Normalmente, as sequéncias de tratamento observadas com uso
alternado de recursos tradicionais e biomédicos seguem ldgica de interpretacdo e
reinterpretacdo de doengas, usando conceitos combinados de biomedicina e crengas locais em
feiticaria. De acordo com Evans-Pritchard (2005, p. 200.), “os Azande acreditam que um
bruxo pode frequentar em um local disfarcado de morcego. “Por outras palavras, dentro do

universo africano, as aves e animais noturnos sao tidos como servos de bruxos”. Os morcegos
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sdo universalmente detestados, e as corujas sdo consideradas nefastas se sobrevoam uma

residéncia durante a noite”. (p. 239)

Em suas andlises sobre o ritual de Ndembu, Victor Turner (2005) afirma que os
curandeiros avaliam que sua terapia tem uma eficécia positiva. Eles sdo bastante conscientes
dos beneficios de seus procedimentos para as relacbes do grupo, e ndo medem esforcos para
ter certeza de que explicitaram as principais fontes de hostilidade latente nele existentes.
(TURNER, 2005 p. 458) Turner assevera que, as doengas devem ser entendidas em um
quadro de referéncias que é publico ou social.

Os rituais tém como objetivo sanar principalmente questdes de ordem social causadas
pela penetracdo da economia monitorizada junto ao acelerado ritmo de migracdo gque criam
novas necessidades econdmicas e novas tensdes. Assim como o ritual dos Haouka, “o Thamba
pode, assim, ser visto como parte de uma acdo defensiva por meio da qual a cultura esta
lutando contra a mudanca.” (TURNER, 2005, P. 456) Assim, Granjo, (2009) no seu trabalho,
Salde e Doenca em Mocambique. Fala para entender as praticas e o papel social dos
tinyanga!®> que implica, antes de mais, que compreendamos dois pontos de partida
fundamentais do sistema de interpretagdo do infortunio, da salde e da doenca que é
predominante entre a populacdo mogambicana:

“Por um lado, o acaso ndo existe, nenhuma coincidéncia é casual ¢ nenhum acontecimento
indesejavel (ou marcante, mesmo que desejavel) se limita a ser “natural”; por outro, a

dicotomia entre corpo e mente ndo se aplica neste sistema, que tdo pouco reconhece a
dicotomia entre satude individual e contexto social. ” (Granjo, 2009, p. 04)

“Quanto ao primeiro dos pontos referidos, pode-se mesmo dizer que, em abstrato,
nenhuma morte ¢ concebida como “natural” e raras doengas o sdo, por mais que se possam
considerar naturais as suas razdes materiais imediatas. 7 (GRANJO, 2009, P. 04) Ainda,
segundo o autor, esse aparente paradoxo decorre do fato de que, segundo tal sistema de
interpretacdo, as doencas e os acidentes ndo envolvem uma, mas, antes, duas diferentes
l6gicas e relacdes de causalidade. E ponto assente que as pessoas vivem rodeadas de perigos
materiais que as ameagam, estando esses perigos submetidos a principios e logicas de
causalidade material. Tais logicas poderdo ou ndo ser conhecidas, mas presume-se que
existem. Para Granjo, (2009, p. 05), “esta presungdo estard, alias, relacionada tanto com o
habitual interesse dos curandeiros por saberes terapéuticos diferentes dos seus, incluindo os

biomédicos. ”

13 Curandeiro (a) tradicional em Mogambique.
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De acordo com o autor, a biomedicina aceita com facilidade que a maioria das plantas
utilizadas pelos curandeiros poderdo possuir “principios ativos” com eficdcia curativa, a luz
dos critérios farmacoldgicos da biomedicina. E também normal entender-se que tais
conhecimentos boténicos deverdo ser estudados e constituem um importante capital, que é
considerado abstratamente “nacional”, como se a auséncia de reconhecimento académico
daqueles que o possuem e a transmissao oral dos seus saberes transformassem esse capital

num bem anénimo do dominio publico.

No entanto, os restantes procedimentos e conceitos envolvidos nas praticas dos
curandeiros tendem a ser vistos como uma ganga de supersticdo, magia e feiticaria (ou, na
melhor das hipdteses, de técnicas de manipulagdo psicoldgica), que polui os saberes
“verdadeiros” e com a qual a medicina dificilmente poderd compactuar e, menos ainda,

legitima.

Como aponta Mcguire, (1991) no seu estudo. “Religido, Saude e Doenga”. “Se o
preconceito individualista do modelo médico atual fosse descartado, seria possivel abordar o
espectro total das causas das doencas e ndo sé focalizar as causas puramente fisicas”. O autor
articula ainda que a medicina ocidental tem dificuldade em lidar com os problemas de sentido
apresentados pelos que sofrem. Meneses assegura que apesar dessa hegemonia:

“A medicina moderna aparece apenas como mais uma pratica terapéutica nesta regido, sem
constituir, ainda hoje, um concorrente verdadeiro as restantes medicinas, que mantém a sua
vitalidade. O denominador comum reside na vantagem que estas medicinas «tradicionais»

paradoxalmente possuem, por ndo constituirem um dominio auténomo, fechado num corpo
de regras, saberes, praticas e especialistas” (MENESES, 2004, P. 81).

Na mesma linha do pensamento africano, o antropdlogo mo¢ambicano Domingos
(2001), na sua pesquisa, A complexidade da dimensédo religiosa da medicina Africana
tradicional em Mocambique, afirma que a antropologia da salde demarca um espagamento
radical, na medida em que o fendmeno cultural ndo é apenas um lugar subjetivo. Ele possui
uma objetividade que tem a espessura da vida, por onde passa 0 econdmico, o politico, o

religioso, o simbdlico e o imaginario.

De acordo com Domingos, “tudo o que acontece na vida de um ser humano é
analisado a partir do sistema que rege a totalidade da vida social, 0 que comporta mitos, ritos,
rituais, praticas cotidianas, reciprocidade e, sobretudo, o respeito para com 0s antepassados
com quem se mantém um diadlogo mistico.” (DOMINGOS, 2001, p. 170).
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“A doenca nao ¢ apenas sentida como fendmeno que vem abater o individuo
particular, mas, ela é vivida como uma perturbacdo das relagcdes sociais. O desequilibrio
causado pela doenca ndo afeta apenas o individuo, mas se estende a sua familia, comunidade,
sociedade e ao Cosmos de modo geral.” (DOMINGOS 2001, p. 173.) A doenga ¢, portanto,
um assunto que pertence ao coletivo. Segundo o autor: “O corpo social limita a forma pela

qual o corpo fisico é percebido”.

A doenca na cultura Africana € um simbolo da realidade humana desequilibrada na sua
dimensdo profunda. O universo Africano da doenga é, portanto, insepardvel do universo dos
espiritos, que aparece como uma linguagem articulada na qual se toma conta da ordem e
desordem do mundo dos vivos e dos mortos. (DOMINGQOS, 2001, P. 17). Diante de tal
inseguranca:

“o Africano ¢ obrigado a recorrer a todos os meios que estdo ao seu alcance para sair do
impasse, e onde ele considera @ medicina tradicional o legado dos seus ancestrais.” E
perfeitamente normal, para a cultura Africana tradicional, que quem ndo tenha cumprido
devidamente as suas obrigagdes: os ritos e rituais determinados pela tradicdo familiar em

relacdo a seus antepassados sofra com as consequéncias nefastas, com a ruptura de
harmonia, o desequilibrio, a doenga. (DOMINGOS, p. 17)

No pensamento Africano, abandonar os ritos ancestrais significa romper com
articulacGes importantes, cortar a ligacdo que rege as relacdes indispensaveis entre 0s vivos e

0S que ja viajaram, 0S mortos.

Na tradicdo africana, Hampaté B& (1981, P. 6), em seu trabalho, “no¢ao de pessoa na
Africa negra, afirma que, a tradicdo considera o corpo humano como uma reproducdo em
miniatura da terra e, por extensdo, do mundo inteiro.” De acordo com B4, levaria muito tempo
para entrar em detalhes sobre as analogias que a tradicdo estabeleceu entre o corpo do ser
humano e a terra, considerada como mae e cuidadora dos animais, plantas e minerais. Para
Ba, (1981, P. 6) “as tradi¢Oes africanas consideram que 0 ser humano ndo é uma unidade
monolitica, limitada ao seu corpo fisico, mas sim um ser complexo habitado por uma
multiplicidade em movimento permanente.” Ele ndo se trata, portanto, de um ser estatico, ou
concluido. Para Ba (1981, P. 7) a pessoa humana é como a semente, evolui a partir de um
capital primeiro, que é seu proprio potencial e que vai se desenvolvendo ao longo da fase
ascendente de sua vida, em funcdo do terreno e das circunstancias encontradas. As forcgas
liberadas por esta potencialidade estdo em perpétuo movimento, assim como o proprio

COSMOS.
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Maia (2010, p.82) na sua pesquisa. “Satde e Doenca na Cultura Nyungwe” assevera
que entre 0s nyungwe, nao é possivel falar do corpo sem falar da cultura, ou seja, o corpo
humano tem uma relagdo profunda com a sociedade humana, porque ele se encontra inserido
dentro de uma realidade onde se relaciona com outros corpos e outras realidades culturais.
Para o autor, uma analise aprofundada do corpo enquanto lugar epifanico da doenca e da
salde, pode nos ajudar a combater preconceitos e discriminacdes, a partir da consciéncia da
diversidade cultural relativa a corpo, doenca, tratamento, satde, explicitando as relacbes de
poder.

Ao tratar da deficiéncia, Diniz nos lembra de que a deficiéncia é um conceito aplicado
a situacOes de saude e doenca e, em alguma medida, é relativo as sociedades onde as pessoas
deficientes vivem. (DINIZ, P.01) Deve-se entender deficiéncia como um conceito amplo e
relacional. E deficiéncia, toda e qualquer forma de desvantagem resultante da relagdo do
corpo com lesdes e a sociedade. (DINIZ, p. 08).

Por isso que, os quatros modelos de deficiéncia foram desenvolvidos na literatura
popular e académica ocidental sobre deficiéncia em relacdo a distincdo entre deficiéncia e
caréncia. O primeiro deles é o modelo tradicional, nesse modelo vérias sociedades exibem
uma ampla gama de percep¢Oes de pessoas com deficiéncia que se estendem de humanos a
ndo humanos. O sentido das experiéncias espirituais e religiosas tem estreita relacdo com as
paisagens atribuidas ao corpo humano. (CORBIN, 2006) modelo baseia-se na visdo cultural

ou religiosa, determinacdo de conhecimentos, pontos de vista e praticas numa sociedade.

O segundo modelo de deficiéncia é conhecido como o modelo médico. Esse modelo
pressupde que o individuo precisa ser corrigido para se adaptar ao meio ambiente seja por
terapia, medicina, cirurgia ou tratamento especial. O modelo médico é essencialmente uma
dindmica de poder e de controle profissional e paciente, sustentada a teoria do papel doente, e
caracterizada por uma tragédia. Foco das intervencdes: praticas reabilitacionais, tratamento
médico voltado a “correcdo” do corpo deficiente. Diniz, Barbosa e Santos (2009); Lanna
Junior (2010) Vé-los como doentes e com necessidade de cura. O modelo é, portanto, guiado
por uma percepcdo biomédica de normalidade e a estreita faixa de conhecimento legitimo

“que ¢ médico e relacionados a saude”.
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Um terceiro modelo é o modelo social, este baseia-se na visdo de que a deficiéncia é
algo imposto sobre as pessoas com deficiéncia em discriminacdo, preconceito e exclusdo da
participacdo plena na sociedade.

O modelo social da deficiéncia separa lesdo de deficiéncia. “Esta guinada de
perspectiva ndo significava que os tedricos do modelo social ndo reconheciam a importancia
dos avangos biomédicos para o tratamento ou melhoria do bem estar corporal dos
deficientes”. (DINIZ, Pg.02)

Este parte do pressuposto de que as pessoas com deficiéncia sdo sistematicamente
discriminadas e excluidas da participacdo na sociedade contemporanea, sendo esse o resultado
negativo das barreiras atitudinais, fisicas e institucionais que estabelecem tal limite as pessoas
com impedimentos corporais (BARNES, 2009; BARTON, 2009; LANG, 2009; SANTOS,
2010). As pessoas com deficiéncia sdo concebidas como oprimidas e, portanto, lutar pela

mudanca social e sua emancipacdo séo centrais para este modelo.

E considera insuficiéncia do conceito biomédico para a promocao da igualdade entre
deficientes e ndo deficientes. N&o significa ignorar 0s avancos nessa area para o bem-estar das
pessoas. Lesdo (fato biologico) x deficiéncia (discriminacdo social do corpo com
impedimentos). Para Barton (1998); Barnes, Barton e Oliver (2002) é essencialmente
rompimento com o modelo individual / médico, vitima de culpa e fornece uma definicao

sociopolitica de deficiéncia.

“Em outras palavras, a deficiéncia deixa de ser compreendida a partir de um campo
estritamente biomédico confinado aos saberes médicos, psicoldgicos e de reabilitacdo, que
associam a deficiéncia a uma condicdo médica ou a uma tragédia pessoal e passa a ser
também um campo das humanidades.” (DINIZ, 2007, p. 20).

O desafio, agora, esta em recusar a descricdo de um corpo com impedimentos como
anormal. “A anormalidade ¢ um julgamento estético e, portanto, um valor moral sobre os
estilos de vida, ndo o resultado de um catélogo universal e absoluto sobre os corpos com
impedimentos.” (DINIZ, 2007, p. 23). A entrada do olhar médico marcou a dicotomia entre
normal e patoldgico no campo da deficiéncia, pois, 0 corpo com impedimentos somente se

delineia quando contrastado com uma representacao do corpo sem deficiéncia.

Diniz (2007); Barbosa e Santos (2009), afirmam que, o0 modelo social, interpreta a
incapacidade ndo como resultado de deficiéncia, mas como uma consequéncia direta do

fracasso da sociedade em conta das diferentes necessidades das pessoas com deficiéncia e
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remova as barreiras que eles encontram. O foco principal deste modelo € luta pelos direitos
humanos das pessoas com deficiéncia. Medidas de protecdo social e reparacdo da
desigualdade e ndo apenas reabilitacionais. (DINIZ, 2007) Assevera Diniz de que:
“Antes do modelo social, essas pessoas sobreviviam isoladas em instituicdes que, a pretexto
de trata-las para devolvé-las a familia ou a sociedade em condi¢cdes de normalidade,
impunham-lhes um regime de alienagcdo moral baseado no autoritarismo e na crueldade. O

objetivo do modelo social, um marco teérico nos estudos sobre deficiéncia, era ir além da
medicalizagdo das lesdes.” (DINIZ, 2007, p. 3067)

Portanto, o0 modelo social realmente tenha se envolvido com os problemas reais
enfrentados pela grande maioria das pessoas com deficiéncia, apesar de sua retorica e atracdes
indubitaveis para alguns, ele ndo produziu uma abordagem convincente que possa servir as
reais necessidades de préaticas das pessoas com deficiéncia na sociedade.

Oliver (1996) argumenta que o modelo social ndo declara que se todas as barreiras
forem removidas, as deficiéncias desaparecerdo. O autor reconhece que ha algumas
deficiéncias que afetam algumas vidas diérias das pessoas com deficiéncia que, portanto, pode
exigir cuidados médicos, intervencdo de tempos em tempos, mas ele argumenta firmemente
gue, neste modelo, a énfase é sobre as barreiras reais que afetam a participacao e direito das

pessoas com deficiéncia a escolher e controlar suas préprias vidas.

O modelo também rejeita os conceitos de tragédia, dependéncia e anormalidades que
estdo geralmente associadas ao individuo, busca enfatizar o significado de deficientes
propriedades total das pessoas de suas deficiéncias e seus proprios corpos. Barnes (2009),

afirma que a “cura” do problema da deficiéncia reside na “sociedade em mudanga”.

Além desses trés modelos em cima, surge proposta da Organizacdo Mundial de Saude
de langcar um vocabulario de modelo biopsicossocial e uniformizar a linguagem internacional
no que tange a descricdo de diferentes aspectos referentes a saude. (DINIZ, BARBOSA E
SANTOS 2009)

Martins (2009) na sua obra, o corpo com deficiéncia: uma reflexdo sobre os modelos
de saude, efeitos dos modelos de deficiéncia em pessoas com deficiéncia. Martins assevera
que, “0 bem estar biopsicossocial vai além da auséncia de sensacdo dolorosa, pois este
ultrapassa os aspectos fisicos e estabelece a relacdo com o emocional do ser associado ao seu
meio ambiente”. (MARTINS, 2009, P, 07)

Para Martins (2009, p.8), “o corpo do ser humano apresenta também um carater no

qual é estruturado pelo seu contexto social e cultural, sendo o vetor da evidéncia da relagéo
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com o exterior e o interior”.

Assim, cada individuo obtém a opc¢éo de construir sua imagem corporal conforme seu
desejo, ou seja, tem condicdes de criar aspectos diferentes, no qual nem sempre coincidem
com o modelo social, de acordo com os valores e a cultura do lugar em que esta inserido.

De acordo com Martins (2009, p 9). “O corpo se configura em um carater sociocultural,
logo participa intimamente na formacdo de suas representacfes, a deficiéncia fisica

permanece intitulado como uma pessoa de ma sorte e a sociedade ainda refere como minoria.”

A reformulacdo do conceito médico para o modelo biopsicossocial, cultural e
espiritual para relacionar mais aspectos a salde, integrando o corpo e a experiéncia da
deficiéncia no intuito de melhorar a funcionalidade e o bem-estar. (ROTHMAN, 2010)
Portanto, cada um desses modelos relaciona-se diretamente com a cultura e fornece um ponto
de partida para entender como a cultura da deficiéncia é desenvolvida ou promulgada. No
caso, das experiéncias espirituais e religiosas tem estreita relacdo com as paisagens atribuidas
ao corpo humano. N&o é a toa que a narrativa religiosa até mesmo nos dias atuais e, em muitas
sociedades, projeta sobre o corpo deficiente uma das mais contundentes abordagens sobre a
deficiéncia ao dar significado as diversidades, deformidades e monstruosidades corporais.
(CORBIN, 2006; COURTINE, 2006; THOMSOM, 1996) Enfim, todas as defini¢cdes de saude

e doenca estdo imbuidas de implicacGes morais, éticas e politicas.

1.5. Métodos e estratégias de pesquisa

Aqui apresento 0os embasamentos tedricos e caminhos metodol6gicos que conduziram
esta pesquisa. A presente se¢cdo compreende trés momentos. O primeiro momento, apresento
de forma detalhada o percurso da pesquisa na comunidade observada (Entre tabanca e
Bissau). Em seguida, relato como procedi em campo, indicando as instituicbes analisadas e as
pessoas que participaram do estudo. E no terceiro e ultimo, apresento alguns pressupostos do

método etnografico, explanando o recorte, sua abordagem e técnicas.
1.6. Entre a comunidade e a pesquisa

Apesar de estar em casa, percebi que ja ndo conhecia muitas coisas. Inicialmente,

precisei do concreto, da descri¢do, de constituir as referéncias. Foi 0 que motivou a primeira
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insercdo em minha comunidade para esta pesquisa: andei-me pelas ruas, tentando delimitar o

espaco geografico da comunidade, conhecer os nomes das instituicdes e langar um primeiro

olhar sobre a dindmica desse local.
“Era numa tarde quente da sexta-feira, de estacdo seca, acompanhada da minha mée e a
minha irma mais velha, nessa ocasido, minha mae me conduzia na etnografia, sobre os
procedimentos de pesquisa na comunidade manjaca. Ela me guiava em questdes
importantes como, por exemplo: como devo conduzir minha pesquisa? que instituicdes
seriam interessantes de eu percorrer? Que pessoas entrevistar? Quem sao essas pessoas?
Como aborda-las? Como percorrer suas histérias? Qual o melhor horario e quais os dias
mais adequados para realizar a etnografia? Quais os significados de todos os ritos? Quais
rituais devo/posso participar? Quais as normas sociais em jogo? Todo esse conhecimento
que a minha méde me passou, faz parte do que podemos chamar da cultura Manjaca, além
disso, a forma como me conduziu é uma forma de educar os (as) filhos (as), mesmo sendo
adultos. Era uma espécie de rito de passagem. Naquela comunidade, em que a educagdo €
tarefa de toda comunidade (sobretudo dos mais velhos), eu era uma raiz solta daquela
arvore e tinha que ser remanejada para auxilia-la a prosperar, a fim de deixa-la cheia de

frutas. As frutas sé viriam com uma reaproximacdo desta comunidade, o que incluia as
metodologias, os ritos de passagem, 0s costumes, as crengas € as técnicas apresentadas por

minha mée e reconduzidas por mim, no terreno.”

A sociedade manjaca de Canhob tem seus modos culturais quase obrigatorios. E
alguns vestigios e padrdes sociais continuam permear a cultura dos manjacos. Por exemplo, a
forma de dirigir aos mais velhos(as), é obrigatério chama-los/las de mae ou pai, dependendo
do sexo, caso contrario ele (a) te ignora. Além disso, os conhecimentos relativos a iniciagdo
ligam a experiéncia e integra a vida. Por esse motivo, qualquer pesquisa (europeu ou africano)
que deseja aproximar dos fatos religiosos africanos estd fadada a deter nos limites dos

assuntos, a menos que aceite viver a iniciacdo correspondente e suas regras.

Portanto, quando se chega para um velho na aldeia, a primeira coisa a fazer vocé
cumprimenta-o0 baixando a cabeca e se estiver sentado vocé abaixa-se para cumprimentar e
levar as oferendas chamados de “Katuli” uma forma de agradecimento e “pedido de bengdo”.
Isso determina o grau de educagdo da pessoa, “akussa” (educado/a). Esse processo é de suma
importancia para quem quer adquirir informacg6es seguras e precisas sobre 0os manjacos. Esses
atos de dar oferendas aos mais velhos ¢ uma forma de pedir permissdo para fazer qualquer
coisa, por exemplo, caso contrario, a sua ida ao campo sera em vdo. Quanto mais humilde for,

na sociedade manjaca melhor sera a sua recolha de dados.

Era necessario cumprir com todas as minhas obrigacGes. Com ajuda da minha mae,
decidi determinar quem seria meus interlocutores na pesquisa. Assim, ficou acordado que
comecaria pelos nativos mais velhos e em seguida os curandeiros. Posteriormente, parti para

identificar quais seriam 0s grupos de atores sociais mais importantes no contexto geral da
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problematica de pesquisa. Esses grupos de atores seriam os interlocutores do fenébmeno que
passou a ser vivido em Canhob com crime, a partir da instalacdo das leis ocidentais nesta
comunidade. Conseguiu-se chegar a um primeiro agrupamento de atores sociais que estariam

envolvidos no nosso estudo.

O primeiro grupo refere-se as pessoas que possivelmente tiveram experiéncia no
passado sobre pratica de Ucd na vizinhancga, assim como na familia, os homens mais velhos e
as mulheres mais velhas das tabancas consideradas ancias. Esse grupo refletia a construcdo de
uma memoria coletiva sobre a doenga que evoca imagens de corpos gravemente deformados e

experiéncias marcantes de isolamento social e morte.

O segundo grupo foi formado por eventos recentes em que as pessoas tiveram contato
com o tratamento biomédico. Refletindo um tipo de experiéncia diferente do primeiro grupo,
formada a partir das mortificacbes e efeitos colaterais da medicina ocidental e,
principalmente, por sua relagdo com o servico de salde. Além desses grupos, para que se
possa reforcar a representatividade das visdes em torno do problema escolhi introduzir mais
um grupo de uma forma aleatéria, constituido por pessoas apontadas como alimentos

institucionais, Médicos e assistente social da ONG.

Apds todos os contatos estabelecidos, iniciei etnografia, acompanhada da minha mée
com ancides. No comego, senti-me, a questdo da familiaridade e da estranheza. Senti-me uma
“estrangeira no pedago”, porque as pessoas me olhavam e ndo sentiam vontade de narrar 0S
fatos. Tive sorte de estar junto com minha mée, porque com ela, aos poucos 0 campo
comecou a tornar-se familiar e a sensacao de estranhamento amortece — o0 etnégrafo tornou-se
interlocutor. Proprios interlocutores comecam a dar opinides sobre o que devia fazer ou néo.
Arranjaram formas de me ajudar e também querem saber mais da minha vida: o que lhe
motivou a fazer este estudo aqui? Como vamos saber se ainda és um de nés? Como vocé
falara de nos para Brancos? Onde vocé se situa no centro dessa historia como Manjaco? Qual
é a sua funcdo perante branco, e l1a em Bissau 0 que vai fazer? Por que ndo se casou até agora,

ndo quis casar? Nao vai ter filhos? Como é a sua vida no Brasil, deve ser uma vida boa!?

Essas perguntas que ficaram no ar mexeram com minha imagina¢do ao ponto de
decidir voltar para dar ou fazer o retorno da pesquisa feita. O retorno ao lugar de pesquisa e
voltar a ter contato com pessoas que buscam o verdadeiro sentido do homem na terra e sua

real participacéo no que se propds o estudo em prol de suas comunidades.
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Aos serem interrogados sobre a pratica de Uco e a atitude adotada pelo Estado de
criminalizacdo a pratica perante a devolucdo de Ucd para entidade pertencente (o mar). Em

vez de contestarem as minhas perguntas, eles me fizeram perguntas também:

“Porqué o estado nos obriga adaptar-se uma autoridade ou uma realidade
que ndo pertencemos? Nés ndo partilhamos a mesma dos brancos, temos as
nossas leis né? Voltaram a perguntar também, qual é a sua funcéo para nds
perante branco, e la em Bissau o que vais fazer”? (Entrevista realizada por
Irina com Jod&o, 2017)

Nesta Otica impde-se um duplo esforco, a medida que se trata de um etndgrafo nativo
da regido, apegado aos costumes do referido grupo em questdo, ndo olhava um grupo
diferente, outra classe social ou até mesmo uma tabanca vizinha estava me propondo a
observar a minha tabanca, e nela encontrava entre os habitantes que fizeram a histéria do

lugar dos meus avds, avos, tios, tias, pai, mae, amigos(as) e vizinhos(as).

O que era para mim familiar, também era estranho, o estudo passou a ganhar outro
cardter e outro significado, a partir do momento que o0 objetivo passa a ndao ser mais
simplesmente uma producéo cientifica porque o desafio passa a se estender e transcende 0
cientifico, ja que ndo foi uma tarefa facil de pesquisar a sua realidade e, sobretudo quando for
exigido a neutralidade e um olhar magistral. Portanto, encontrei dificuldades em despir-se a
aparéncia do nativo para vestir-se a aparéncia de uma simples pesquisadora, tornando-se

dificil distanciar-se do objeto de estudo.

Nesse processo de construcdo, fui percebendo a importancia de reler o diario e logo
percebi 0 enquanto estava preocupada em todo momento com objeto desta pesquisa. Logo,
procurei estar atento ao fato de que, a todos os momentos da pesquisa, as pessoas queriam me
ouvir como sendo um nativo com retoque (vivencia) ocidental, que de certa forma promove
pressdo sobre a minha escolha, até porque é impossivel valorizar tudo o que vemos com a
mesma desenvoltura, tanto na sua intensidade, capacidade técnica, assim como académica e
emocional. Por isso, a escolha ¢ sempre desafiadora, por vezes, muito cara ao etnografo,

levando-a a um desgaste fisico e emocional.

O mais dificil durante a pesquisa de campo foi registrar todos 0s momentos em que se
participou da vida cotidiana com os manjacos. Mas, o diario de campo foi muito importante
para poder formar o quadro etnografico no qual se pretende fixar a experiéncia sobre Uco.
Partindo da observacdo das armadilhas relacionados ao Ucd, tanto no que se refere ao seu

sentido mais amplo cosmologicamente, quanto num sentido mais estrito aos procedimentos de
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enfrentamento de Ucd, diagndsticos, tratamentos, uso de equipamentos e consulta aos

especialistas.

Na relacdo que fui estabelecendo no campo, durante a pesquisa comecei a identificar o
lugar em que me colocaram. Sendo movida daquele papel distante e ausente a comunidade,
logo percebi que ndo estava sendo vista como etndgrafo ou estudante Universitaria. Eu era
chamada de “filha de Rosalia”, pelas pessoas com quem conversava. Dona Maria, recebeu-me
muito bem, porque estava acompanhada da minha mée, ap6s que a minha mée apresentou-me
a ela. Ela colocou-me no lugar de alguém que ja fazia trabalho social. Vocé esta trabalhando
com pessoal da ONGs que estdo resgatando as criangas Uco? Perguntou a Maria.

Assim como Dona Maria, a Dona Joana, a primeira interlocutora entrevistada nessa
pesquisa recebeu-me muito bem também, mas, depois que a minha mde me apresentou, a
senhora ndao queria me aceitar como pesquisadora, mas sim como nativa, porque, quando lhe

questionei, o que € Uco? O que esta por tras desse fenébmeno? Respondia-me:

“Vocé pergunta coisas que a sua mde ja sabe. Ela sabe tanto quanto eu,
apesar de eu ser mais velha. Por que é que precisa que eu lhe conte as
coisas que ja passaram, depois as pessoas vao pensar que eu € que sou
mentirosa. Por que € que ndo pergunta a sua familia, h&4 pessoas mais
velhas que eu na sua familia e outras sdo da minha idade, como a sua avo
que sabe tanto como eu porque somos do mesmo grupo etario e sempre
participamos nas mesmas atividades de cerimonias.” (Entrevista realizada
por Irina com dona Maria, 2017)

A fala dessa interlocutora lastreia as carateristicas das tabancas de manjaco, sendo
tabancas marcadas por uma densidade de tabus, onde testemunhar ndo é uma atitude vista
com bons olhos. (na Africa a palavra é considerada sagrada, e se testemunhar, requer a
purificacdo do profano antes de qualquer afirmacdo ou declaracdo). Outro problema com a
qual deparei no campo € acesso a algumas cerimonias, vedadas as mulheres gue nunca
tiveram filho ou que ainda pretendem ter filhos. Para conseguir as informac@es nestes locais,
tive que procurar outra estratégia, recorrendo mais uma vez a ajuda da minha mae. Pois ela

tinha acesso a esses locais.

Por fim, é importante destacar que as vantagens que retirei da minha condicdo de
pesquisadora nativa, referem-se a meu enquadramento na sociedade, que dispensa a figura
interprete na medida em que fui acampainhada pela minha mae, que conhecia os tabus

essenciais da tabanca de Canhob e eu também dominei igualmente a lingua.
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1.7. Trabalho de terreno entre as tabancas e Bissau

O trabalho de campo para esta dissertacdo foi realizado no primeiro semestre de 2017,
durante o periodo(de 27 de janeiro a 25 de abril), a estadia no campo teve o seu inicio com a
realizacdo de uma visita exploratdria em janeiro de 2017. O primeiro passo no trabalho de
campo foi negociar a autorizacdo para a realizacdo da pesquisa e entrada nas tabancas de
manjacos. Este primeiro contato com manjacos forneceu algumas informacdes preliminares
muito importantes tais como: 0 acesso as tabancas, caracteristicas das tabancas,
procedimentos para entrada em alguns lugares considerados sagrados das tabancas, etc. Tal
processo teve a duracdo de uma semana e tinha por objetivo, verificar se existiam condicdes
para efetuar a pesquisa na area previamente escolhida, que sdo, nomeadamente, a Seccdo de
Canhob e a cidade de Cacheu.

Em marcgo de 2017 iniciei a longa estadia na tabanca de Canhob e na cidade de Cacheu
e Canchungo, que decorreu até abril do mesmo ano. Nesse periodo, pude recolher uma
diversidade de informacdes, principalmente sobre a pratica de Ucd. Tal estadia incluia
participar na realizacdo das atividades diarias, descricdo dos acontecimentos, situacdo atual do
grupo, as mudancgas que ocorreram nos ultimos anos, costumes e modos de vida, estruturas
politica e ritual de liderancas entre manjacos. As concepces Manjaco sobre saude e a doenca,
as causas, como sdo vividos no cotidiano, os elementos da sua cosmologia, a relacdo entre
humanos e demais seres e sua designacdo, comunicacdo entre 0s mortos e 0s vivos, Como
recorram as instituicBes para realizar a pratica de Uco; o que é Uco? O que esta por tras desse

fendbmeno? Como a tabanca lida com este fen6meno?

Na estadia de um més dediquei-me & nominada de observagdo participante, a qual me
permitiu uma densa insercdo no grupo, um contato préximo e sistematico com o0s
interlocutores desta pesquisa. A partir de abril de 2017, essa estadia de longa duracdo foi
substituida por outra de curta duracdo, que teve por objetivo apenas atualizar os dados
recolhidos sobre a préatica de Uco, de forma a acompanhar a evolucdo dos mesmos e recolher
noVos casos gque iam surgindo e, para responder as questdes formuladas e validar ou invalidar
as hipoteses concebidas, fez-se uso das técnicas de recolha de informagdes, tais como

observagao participante, entrevistas semiestruturadas e técnica de djumbai’#. Abrangiu-se um

' Djumbai é um termo crioulo que pode ser traduzido como “convivio” {(diversdo)}, de interacéo social em que
se enquadram o narrador ou a narradora de estorias e seu publico. Através dessas estorias, afloram de modo
plastico e convincente as experiéncias e vivéncias das diferentes comunidades culturais que constituem a textura
da sociedade guineense. (AUGEL, 2006, p. 80).
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grupo heterogéneo e disperso de interlocutores médicos manjacos e assistente social da ONG.
No grupo étnico manjaco participaram da pesquisa seguintes pessoas, 13 pessoas ha
comunidade, sendo, 08 mulheres (Domingas, Joana, Celeste, Maria, Ama, Vicentina, Rosa e
Neneta) e 05 homens (Antdnio, Jodo, Ambroso, e Joaquim). Foi essencial para os objetivos de
pesquisa entrevistar 0s manjacos, sobretudo, os homens e as mulheres mais velhos/as das
aldeias consideradas ancids. Em funcdo de seu comportamento exemplar e da longa
experiéncia de vida, gozam de um respeito especial e sdo considerados/as simbolos culturais
vivos daquelas formas de existéncia, pois testemunharam, e, portanto, conheciam casos
relacionados ao tema da pesquisa, vizinhos, amigos, etc., que tem conhecimento sobre a
pratica de Uc6. A observacdo, contudo, ndo se restringiu a comunidades manjacas em estudo.
O itinerario da pesquisa se estendeu a capital do pais, em numa organizagdo néo
governamental responsavel pelo acolhimento de criangas “vitimas” da pratica de Uc0: a “casa
menino Deus”. Trata-se de uma casa de acolhimento em Bissau, em um dos bairros da capital
e que ja da abrigo a 52 criancas com deficiéncias, vitimas de violéncia ou abandono, desde
recém-nascidos até jovens com 16 anos. Cerca de 80 por cento deles chegam nesta casa “com
a designacgdo de crianga Ira”. Nessa instituicdo, em Bissau, tive a oportunidade de entrevistar
01 assistente da instituicdo e residente desta cidade. Com ele, dialogamos sobre as suas
experiéncias diarias no trabalho e sobre 0 modo como acontece o resgate das criancas nas
aldeias e nos bairros da capital. Além disso, ele me relatou detalhadamente sobre dois casos

de criancas resgatadas por eles.

Apesar de ndo ter sido o foco do trabalho, foi importante também acompanhar outros
casos de enfermidades, bem como realizar entrevistas junto aos servicos com profissionais de
salde, mais especificamente os médicos. O contato com os profissionais de salde teve como
objetivo compreender 0 modo como definiam as causas de situagdes como essas deficiéncias
(Sindrome de Down, Paralisia e deficiéncia intelectual) na visdo ocidental, como operavam
com diagndsticos e intervengdes nesses casos. Foram, assim, realizadas visita no hospital
Nacional em Bissau, durante as quais foram feitas entrevistas com 02 médicos no exercicio de

suas atividades. (Marcos e Armando)

Finalmente, visitei santuario do curandeiro tradicional “Djambacus”, para
compreender a cosmologia sobre Ucd e os cuidados na ética manjaca. A entrevista com a

curandeira Maria foi realizada em Canhob, na casa da mesma, com mediagdo da minha mée.
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As entrevistas realizadas sempre foram abertas, dando liberdade a fluéncia de narracoes,
procurando estabelecer um diadlogo entre a etndgrafa e os/as entrevistados/as. Mas antes foi
feita uma pequena apresentacéo do tema e dos objetivos da pesquisa, 0 roteiro da entrevista,
depois, os/as entrevistados/as iniciavam suas falas.

Também foram produzidas genealogias durante as visitas as casas, como forma de
construir um banco de dados que desse suporte ao préprio trabalho de campo, pois, esse
método foi muito Gtil como ferramenta para reconhecer os lacos de parentesco. O estudo dos
dados geneal6gicos em campo ajudou como serd mais bem elucidado adiante, na dissertacéo,
na compreensao das dimensoes politicas do cuidado a saide do grupo.

Principalmente, em relacdo a pesquisa dos casos relatados sobre Uco, esses s
puderam ser reconstruidos pelas entrevistas, ou seja, através de varias historias, tanto dos
casos diagnosticados pelo assistente social de abrigo da casa “Menino Deus” e 0s médicos,
quanto dos casos narrados pelos interlocutores. Mas, € necessario lembrar que o caminho

trilhado na obtencdo destes dados parte da categoria manjaca.

Para poder descrever e sistematizar os dados de campo, coligou-se as informagdes em
dois grupos de ocorréncias. Cada grupo foi definido através de um corte radical entre eventos
do advindo e os eventos recentes. No entanto, ressalta-se que, eventos do ocorrido e eventos
recentes foram construcdes analiticas que formaram dois grupos de eventos para que se possa

refletir sobre o discurso manjaco.

O primeiro grupo refere-se aos casos de pessoas que tiveram experiéncias no passado
sobre pratica de Ucd na vizinhanca, assim como na familia, os homens e as mulheres mais
velhas das tabancas consideradas ancias. Esse grupo refletiu-se a constru¢do de uma memoria
coletiva sobre essas doencas que evoca imagens de corpos gravemente deformados e

experiéncias marcantes de isolamento social e morte.

O segundo grupo foi formado por eventos recentes em gue as pessoas tiveram contato
com o tratamento biomédico. Refletindo um tipo de experiéncia diferente do primeiro grupo,
formada a partir das mortificacbes e efeitos colaterais da medicina ocidental e,
principalmente, por sua relacdo com o servico de saude. Desta forma, o trabalho desta
dissertagéo foi, portanto, repensar 0s conceitos analiticos da Antropologia medica. Mas antes,
é preciso conhecer algo sobre a sociedade em que se inserem estes sujeitos, algo sobre o

grupo étnico Manjaco.
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Primeiro Grupo: refere-se aos casos de pessoas que tiveram experiéncia no passado

sobre pratica do Uco na vizinhanca.

Dona Maria — uma senhora de mais de 60 anos, nasceu em Canhob. Ela, é terceira filha
da sua mée e quarto do seu pai, trabalhava na agricultura familiar. Relata um caso de
uma mulher que deu a luz a uma crianca considerada Uco... A familia pediu-lhe para
fazer o ritual de abandono, a mesma a recusou, a crianga ficou no convivio familiar
até aos 05 anos, ela mesmo decidiu fazer o ritual... E ai a familia levou a crianca para
fazer o ritual de abandono, colocaram comida para ela comer, como era do costume...
Mas bem na hora de empurrar a crianga desconfiou e, agarrou no pescoco de tio avo,
quase o levou para agua, uma vez que era bem grandinha. O tio avd escapou porque é
uma pessoa que possui 0s poder “sobrenatural”. Sendo, teria morrido, porque uco é
“perigoso’ e, “mata”.

Amélia, uma senhora de mais de 60 anos, nasceu em Tam, tabanca vizinha, casou-se
em Canhob, pois 0 marido é de Canhob. Ama é primeira filha da sua mée e do seu pai,
também trabalhava na agricultura. Segundo relatos dela, uc6 é uma crianca
“perigosa”. Maioria das vezes, 0 uco entra na familia para fazer estragos... para
desestabilizar, colocando todos os membros em “perigo”.

Joaquim- Senhor de mais de 50 anos, nasceu em Canhob, casulo por parte do pai e
mée. O pai tinha duas esposas, teve 10 filhos, ndo € um curandeiro mas tem
conhecimentos sobre as plantas medicinais e poder sobrenatural. Segundo ele, Ucé é
filho dos espiritos malignos “utchai ukalam”... “Eles geralmente os enviam a procura
de riquezas que temos na terra... Roupas, dinheiro, arroz etc.... portanto, essas
criancas geralmente ndo precisam fazer o ritual... elas mesmas voltam. Entre um ou
dois anos de idade a crianca morre sem fazer o ritual, porque ja conseguiu 0 que cria.
Por isso, quando morre, a méde deve tomar muito cuidado porque pode voltar... tipo:
parar de tomar banho 03 horas da tarde, 08 horas da noite, porque, é o horario que
0S espiritos malignos caminham”.

Jodo — chamado Djon pelo seu grupo, € um senhor de mais de 60 anos, nasceu em
Canhob, segundo filho da sua mée e terceiro do seu pai, trabalhava como curandeiro,
mas ja se aposentou: segundo ele, “Uc6 ndo sdo somente as criangas que nascem com
deficiéncia, pois, antigamente para ndo chamar atencdo na familia, as criancas Ucé
eram muito lindas, ficavam nas familias até um ano de idade morriam, assim
sucessivamente, até que a familia percebesse que se tratava do ucé... Ela ganhava
muitas riquezas... muitas vezes “quando a familia ja estd apegada a crianga realiza um
ritual para transformar essa crianga num ser humano “normal” “ ka tchit uco”...
Depois do ritual j& mais conseguird voltar para o reino dela, mas ela ndo pode

desconfiar do ritual porque sendo ela morre antes do ritual.

Vicentina, chamada de Tina pelo seu grupo étnico, € uma senhora de 65 anos. Uma
trabalhadora rural, sobretudo na agricultura familiar, depois da morte do marido, ela
assume o papel principal na producdo de alimentos para os filhos. Ela relata o caso da
sua filha que era considerada Uc0, descobriu-a através de um curandeiro, realizou-se o
ritual para transformar a filha num ser humano “normal”, a curandeira fez o ritual e
transformou a crianga em humana.
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O segundo grupo é formado por casos recentes em que as pessoas tiveram contato com
0 tratamento biomédico. Refletindo um tipo de experiéncia diferente do primeiro grupo,
formada a partir das mortificagdes e efeitos colaterais da medicina ocidental e,

principalmente, por sua relagdo com o servigo de salde.

Segundo Grupo: dos casos recentes das pessoas que tiveram contato com o tratamento
biomédico.

Celeste- uma senhora de mais de 45 anos, nasceu em Tam, mudou-se para Canhob
depois que o pai faleceu, de acordo com a tradicdo manjaca ela foi morar com tio
paterno em Canhob, mas atualmente ele se encontra morando na capital do meu pais
com o marido: “tem uma filha que ndo conseguia andar... 0 médico falou que era
desnutricdo aguda grave, mas todo mundo dizia na cidade que a crianca era Uco,
fizeram cerimonia de prova, no final da cerimonia o tio avd falou que deveriam dar
uma semana para crianga caso ela ndo andar até proxima semana, levariam ela para
fazer o ritual de abandono. Porém, Celeste desafiou a crenca e cultura, procurou o
médico para consultar a crianca e 0 mesmo lhe diagnosticou como uma desnutri¢céo
aguada grave e, prescreveu o tratamento medicamentoso e algumas recomendacdes
sobre os cuidados; meses depois a crianga comegou a andar”.

Antonio - um senhor de 40 anos, nasceu em Canhob, mas atualmente, alterna sua
moradia entre Canhob e a cidade de Bissau, capital da Guiné Bissau: o filho nasceu
com problemas no pescoco e quase realizou o ritual de abandono, porque a sua familia
sempre 0 pressionava. Na época morava com 0s pais, entdo para salvar o filho
resolveu abandonar a casa dos pais, ele mudou-se para capital, onde comecou o
tratamento médico, mas ndo tinha condi¢cdo para manter a crianca, teve que levar a
crianca para instituicdo de caridade, casa bambaram.

Maria - senhora de mais de 50 anos, é da segunda geracdo da familia Cauk, viveu numa
cultura em que ndo havia impedimento para um homem possuir mais de uma esposa.
Seu pai teve trés esposas, delas gerou filhos. Ao todo, o pai teve mais de 30 filhos, com
trés maes diferentes. “Conheceu uma mulher que recusou realizar o ritual de abandono
e a familia a julgava, mas ela sempre estava firme na sua decisdo, até que um dia,
algumas pessoas visitavam a tabanca e levaram a crianca para médico. Mas a crianca
ndo melhorava, acabou por falecer”.

Marcos — Médico de 39 anos trabalha ha 06 anos como Clinico geral: "Esta pratica esta
muito associada as religides tradicionais de alguns grupos étnicos guineenses, neste
caso, da Guiné-Bissau. Estas crencas ndo tém uma explicacdo para situacbes como
gémeos, Epilepsia ou Paralisia Cerebral Infantil (PCI), por isso, atribuem estes
problemas a uma manifestacdo sobrenatural. Acreditam que estas criancas estédo, de
alguma maneira, possuidas por este espirito que é designado ird. Nao ha um sentido de
culpabilidade por justificagdo desta pratica que as pessoas tém de que isto é algo
que os ultrapassa, que é uma decisdo da comunidade, que é uma decisdo dos espiritos
e, por isso, muitas vezes ndo € visto como um infanticidio ou homicidio.” explica
Marcos.

Meédico — Armando de 45 anos, trabalha ha 03 anos na pediatria: “0 problema maior é
que raramente estas criancas chegam o hospital, pois se nascer com problemas
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consideram-na como Ird, entdo as familias fazem aquilo que consideram ser um
“tratamento”’: abandonam a crian¢a no mar ou em um rio, numa altura em que a maré
esteja cheia. Obviamente, a crianca morre. As familias sabem que isto é um crime, mas
também é uma forma de evitar assumir alguns encargos, porque ao nivel do pais néo
h& nenhuma estrutura, sobretudo estatal, que esteja encarregada de acolher estas
criancas. Tudo isto, esta muito relacionado com a pobreza e a religido segundo o meu
entender, por isso, ha situacfes em que alguns pais ndo eliminam, nem pdem estas
criancas em perigo e tendem a entregé-las as casas de acolhimento. ”

Neemias- Assistente Social da ONG, tem 35 anos entende que essa pratica ndo esta
relacionada somente com a pobreza, envolve a religido também. Recebemos uma
menina que encontrou uma madrinha que prontificou arcar com todas as despesas
dela, em troca ela voltaria a morar com os pais. Entrei em contato com os pais
explicando de ajuda que a minima vai receber da madrinha, desde aluguel até
alimentacdo, caso ela voltasse a morar com eles. Contudo, os pais recusaram de vir
busca-la no abrigo. I1sso me deixou indignada, lamenta assistente social da ONG,

Linda- uma mulher de 45 anos, da etnia Balanta, conheci a Linda através de uma amiga

que temos em comum. Na altura, estava hospedada na casa dela. O filho nasceu com
distrofia muscular progressiva, uma doenca que a impossibilita de andar. A familia
descobriu o problema quando Juca deveria estar dando os primeiros passos. A mae
fugiu antes de ser obrigada a aplicar a tradicao.

Como se pode ver, cada grupo congrega casos com diferentes especificidades. O
estudo desta dissertacdo serd importante repensar estes dados a luz dos conceitos analiticos da
Antropologia Médica. Porém, é preciso conhecer algo sobre a sociedade em que se inserem
estes sujeitos, algo sobre etnia Manjaca. Neste processo de conhecer o “outro”, a

especificidade Manjaca também precisa ganhar relevo.

Enfim, adotando por base essas preocupacGes e todas as atividades feitas
anteriormente, procedi, com precaucao, a escolha das pessoas a entrevistar, evitando dar mais
Oou menos peso para as diferentes tendéncias dentro do conflito. A escolha dos entrevistados

ocorreu em funcédo do papel social que desempenham.
1.4. Alguns pressupostos do método etnogréafico

Esta dissertacdo toma como objeto de estudo uma pratica cultural conhecida como
Uco. Portanto, para entender a cosmo-ontologia manjaca sobre Ucd, adotei, nesta pesquisa,
uma metodologia qualitativa com caréater etnogréafico e pelas diferentes técnicas desse método,
buscando compreender os significados atribuidos as criangas chamadas Ucé pelo grupo étnico
de Canhob, os modos de materializagdo das fronteiras entre corpos nesse grupo, entre redes

biomédicas e tradicionais de cura em uma perspectiva dinamica, que se caracteriza do ponto
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de vista estrutural e funcional em que se abrange descricdo de fatos pelos ancidos, uma vez
que, nesta comunidade eles exercem um papel decisivo. Além de alicerce da familia e do
grupo, sdo os condutores da vida, o elo de unido entre o passado e o futuro, os repositérios da
sabedoria popular e os educadores dos jovens.

Assim, qualquer pesquisa na perspectiva descolonial, requer, no entanto, da etnografa
renunciar certas “imunidades académicas” e separar o trigo do joio. Essa separagdo ¢
necessaria para que a trilha seja produtiva e sistematica na medida em que 0s passos Vvao
sendo trilhados. Trata-se de um processo de desconstrucdo ideoldgica em relagdo a que Vvarios

autores tém auxiliado.

Um desses autores é a do historiador e politico Joseph Ki-Zerbo, (1972) “Historia da
Africa Negra”, onde enfatiza a importancia dos estudos acerca da Africa para todos, em
especial para os africanos. Pois, se trata da busca da identidade através da reunido de
elementos da memoria coletiva. Kizerbo (2010, p. 20), aponta o seguinte: durante muito
tempo, mitos e preconceitos de toda espécie esconderam do mundo a real historia da Africa.
As sociedades africanas eram tidas como aquelas que ndo podiam ter historia. Sustentava-se
que tais sociedades ndo podiam ser objeto de um estudo cientifico, notadamente por falta de

fontes e documentos escritos

Ki-Zerbo destaca que, o valor da tradicdo oral e das inimeras mudancas sucedidas no
continente ao longo de sua histéria, 0 que seguramente delega aos africanos uma
extraordinaria contribuicdo para a historia universal. Com esta leitura foi possivel elencar
fatores que favoreceram a desmistificacdo da Africa como um continente atrasado e sem
historia. Na mesma perspectiva, Costa e Silva, no livro “4 Africa explicada aos meus filhos”,
de 2008, os autores desmitifica aspectos eurocéntricos que permeavam a historiografia da
Africa, empregando como estratégia conversas, dez no total. Assim, o trabalho destes autores
é de desconstrucdo a visdo estereotipada veiculada pelas diversas obras e nos meios de
comunicagdo sobre o continente africano. Descrever a historia de vida, enfatizar saberes, dar
importancia as palavras, a tradigéo viva da fala. Estes ensinamentos estdo transcritos no texto
"A Tradicdo Viva de Hampaté Ba (2010)”, que comtempla em recorte de tempo aluséo a
historia da Africa. O autor afirma que a heranca ndo se perde e que a memoria é o grande
depositario de toda cultura. Mas, durante muito tempo, nagdes modernas julgaram que povos
sem escrita eram povos sem cultura. “Esse conceito infundado comegou a desmoronar apos as

duas Ultimas guerras, gracas ao notavel trabalho realizado por alguns dos grandes etnologos
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do mundo inteiro”. (BA, 2010, p. 167) Contudo, ainda o autor, “na Africa, cada ancifio que
morre ¢ uma biblioteca que se queima.” Hampaté Ba (p.189) traz a luz da educacdo moderna
que recebeu, mostrando que nem tudo que aprendia para dentro dos muros da escola “era
vivido, pois o conhecimento herdado pela tradi¢do oral fomentava-se na totalidade do ser, ou
seja, se materializava como as palavras sagradas e obriga o aprendiz a viver a palavra a cada

gesto”. Observa Hampate Ba:

“Para alguns pesquisadores, o problema se resume em saber se a transmissdo oral, enquanto
testemunho de acontecimentos passados merece a mesma confianca concedida a
transmissdo escrita. A meu ver, esta colocacdo € errbnea. Em Ultima andlise, o testemunho,
escrito ou oral, é sempre um testemunho humano, e seu grau de confiabilidade é o mesmo
do homem. O que se questiona, aléem do préprio testemunho é o valor da cadeia de
transmissdo a qual o homem esta ligado, a fidelidade da memédria individual e coletiva e o
preco atribuido & verdade em determinada sociedade, ou seja, o elo que une o homem a
Palavra.” (HAMPATE-BA, 1980, p. 17)

Sendo assim, é necessario que se entenda e compreenda os fatos historicos a fim de
estabelecer e determinar a metodologia correta em prol da pesquisa cientifica, tal como

Kizerbo refere no estudo feito sobre a metodologia de pesquisa em Africa:

“Por todas essas razdes, a UNESCO zela para que essa Historia Geral da Africa seja
amplamente difundida, em numerosos idiomas e constitua base da elaboragdo de livros
infantis, manuais escolares e emiss@es televisivas ou radiofénicas. Dessa forma, jovens,
escolares, estudantes e adultos da Africa e de outras partes, poderdo ter uma melhor visdo
do passado do continente africano e dos fatores que o explicam, além de lhes oferecer uma
compreensdo mais precisa acerca de seu patrimonio cultural e de sua contribuicdo ao
progresso geral da humanidade. Essa obra devera, entdo, contribuir para favorecer a
cooperacdo internacional e reforcar a solidariedade entre os povos em suas aspiragdes por
justica, progresso e paz. Pelo menos, esse ¢ o voto que manifesto muito sinceramente.”
(KIZERBO, 2010, P. 25)

Para Kizerbo (2010) interdisciplinar, “o método seguido caracterizou-se tanto pela
pluralidade de abordagens tedricas quanto de fontes. Dentre essas Ultimas, é preciso citar
primeiramente a arqueologia detentora de grande parte das chaves da histéria das culturas e
das civiliza¢des africanas”. Ainda o autor, gracas a arqueologia, admite-se, nos dias atuais,
reconhecer que a Africa foi, com toda probabilidade, o berco da humanidade, palco de uma
das primeiras revolugdes tecnologicas da historia, ocorrida no periodo Neolitico. A
arqueologia igualmente mostrou que, na Africa, especificamente no Egipto, desenvolveu-se
uma das antigas civilizagdes mais brilhantes do mundo.

“Outra fonte digna de nota ¢ a tradi¢do oral que, até recentemente desconhecida, aparece
hoje como uma preciosa fonte para a reconstituicao da historia da Africa, permitindo seguir
o0 percurso de seus diferentes povos no tempo e no espago, compreender, a partir de seu

interior, a visdo africana do mundo, e apreender os tracos originais dos valores que fundam
as culturas e as institui¢des do continente”. (KIZERBO, 2010, P. 23)
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Para delinear o objeto desta dissertacdo, que tem haver com as percep¢oes, costumes e
condutas, ou seja, as representacdes sociais, o conceito de colonialidade enquadra-se
perfeitamente, trazendo em consideragdo as suas trés dimensdes: poder, ser e saber ou
conhecimento. O conceito de colonialidade do poder foi estabelecido por Anibal Quijano e
visa expressar a dominacdo baseada na exploracdo racial do trabalho, seus recursos e
produtos. No entanto, apesar de ser uma ficcdo, a dominacdo e as exploracdes legitimadas
pela ideia de ragca sdo reais e carregam consigo consequéncias materiais e subjetivas de
subjugacdo de pessoas que foram racialmente inferiorizadas. Para Quijano, (2000, p. 3) “a
raca foi construida na dicotomia branco-europeu-racional-civilizado/subalterno-irracional-
natural-ndo civilizado-ndo-humano, sendo os subalternos os negros, indios, amarelos,
olivaceos. ” A colonialidade do ser € uma manifestagdo da colonialidade do poder e envolve
as experiéncias ontoldgicas vividas pelos sujeitos da modernidade/colonialidade; é a
experiéncia dos sujeitos subalternizados, a experiéncia fisica, material, cotidiana (Mignolo,
2003).

Mignolo destaca que a modernidade ocidental tem ratificado apenas a parte positiva e
escamoteado a parte negativa, apesar de serem duas faces do mesmo processo. Com efeito, a
colonialidade do poder, do conhecimento e do ser sempre oculta a implicacdo de negacdo, de
repudio a que o colonizado foi sujeito em nome dos valores da modernidade ocidental — a fé

cristd, a ciéncia, a liberdade, a justica, os direitos humanos.

Mignolo, (2003, p. 632) nota que “a colonialidade permaneceu escamoteada com a
intengdo de que o colonialismo fosse uma estratégia que culminaria na modernidade e na
civilizacdo, continuando a ser invisivel sob 0 manto da ideia de que o colonialismo acabou e
que a modernidade ¢ tudo o que existe”. Para o autor, “uma das razdes para ver s uma
metade da historia é que esta foi sempre contada do ponto de vista da modernidade, na medida
em que a colonialidade é um espaco sem voz (sem ciéncia, sem pensamento, sem filosofia)
que a modernidade tinha e ainda tem de conquistar, de superar e de dominar” (MIGNOLO,

2003, P. 632).

E neste argumento que Macamo (2005) demonstra a ambivaléncia da experiéncia da
modernidade em Africa, sendo esta entendida como o impulso béasico da constituicio da
sociedade africana nos ultimos 100 anos. Enfatiza que a experiéncia africana da modernidade
€ Unica e a0 mesmo tempo relevante para teoria social em geral. Deste modo, aconselha néo

ser apenas importante descrever esta experiéncia, mas também reconhecer que essa descri¢ao
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pode fornecer estudos africanos valiosos, instrumentos analiticos sobre a constituicdo da

realidade social africana.

Meneses (2003, p. 47) aconselha “a proceder a uma avaliacdo cuidadosa e completa de
um processo em que o Sul foi e continua refém do processo da colonizagdo por forma a
conceber propostas alternativas ao conhecimento cientifico, onde os diferentes saberes terdo
lugar, todos eles possivelmente relacionados e legitimados por quem a eles recorre e 0s
consagra como forma de poder”. Meneses ressalta ainda que a construcdo de um novo
paradigma pode ser alcangada por vérias lutas. A primeira das quais consistiria em ultrapassar
0 complexo de inferioridade de que o Sul padece em relagéo ao saber do Norte.

Portanto, para materializar a metodologia, utilizo alguns conceitos sobre a pesquisa
etnografica e suas técnicas. Apesar de ter a perspectiva africana como a base metodologica,
achou-se necessario acrescentar a visdo de outros autores e pesquisadores do assunto. Peirano
(1995) assevera que, na Antropologia ndo é possivel ensinar a fazer pesquisa de campo como
se ensina em outras abordagens metodoldgicas, pois, 0 desenvolvimento da mesma esta
diretamente ligado a biografia do pesquisador, ao objeto de pesquisa, ao enfoque tedrico ou de
lugar que desejamos aborda-lo, do contexto histérico mais amplo, das relacbes que se
estabelecem entre o pesquisador e 0 campo de pesquisa, além dos imprevistos que fazem parte

da pesquisa.

Ao se tratar de pesquisadora nativa, no meu caso, Viveiros de Castro (2002 p.113), a
apresentacdo de dois sujeitos fundamentais em sua obra: “o antropélogo e o nativo. Para o
autor, o antropologo é alguém que discorre sobre o discurso de um nativo, sendo este nativo
ndo necessariamente um selvagem ou natural do local onde se encontra o antrop6logo”. A
primeira relacdo estabelecida entre eles é, conforme Viveiros de Castro, a de “discurso”, ou
seja, o discurso daquele que observa (o antropo6logo) deve ter relacdo com o observado (o
nativo) e esta € uma relagdo de sentido e conhecimento. Mas, para Viveiros “o conhecimento
antropologico é imediatamente uma relagdo social, pois, é o efeito das relagfes que constitue

reciprocamente o sujeito que conhece e o sujeito que ele conhece”. (CASTRO, 2002 P.113).

A base desta relacdo antropologo/nativo se apoia na no¢do de alteridade, ou seja, a
pressuposicdo de que a relacdo de um com a sua cultura ndo é a mesma que a do outro, ou
seja, 0 que faz do nativo enquanto tal é a ideia por parte do antropélogo de que a relagcdo do
primeiro com a natureza é algo natural, intrinseco, espontaneo. “O antropdlogo usa
necessariamente sua cultura; o nativo ¢ suficientemente usado pela sua” (CASTRO, 2002
p.114). Para Viveiros, é de outra ordem que a do nativo e dessa forma é que deve funcionar, a

condicdo de possibilidade do discurso do primeiro sob o segundo ¢ a “deslegitimacdo das
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pretensdoes da segunda”, ou seja, o conhecimento por parte do sujeito pressupde o

desconhecimento por parte do objeto. A ldgica seria, portanto, de achar os problemas
referentes a cada cultura e “ndo achar solugdes para os problemas postos pela nossa cultura
(CASTRO 2002, p.117)”. A forma de manter ambas as condi¢bes sem atropelar uma delas
passa por aquilo. Meneses (2003) assevera que a pesquisa feita pelos antropdlogos esta
intimamente entrosada nas relagdes sociais e na histdria social de cada regido e de cada

localidade.

Para Meneses, (2003), os factos antropolégicos sdao um produto hibrido, resultando da
interacdo entre o antropdlogo e os sujeitos do seu estudo. Estes factos ndo devem nunca ser
vistos como a direta experiéncia vivida dos sujeitos analisados, como a traducdo escrita e
asséptica das suas experiéncias. Meneses destaca que a observacdo participante, com a sua
exigéncia de mergulho na alteridade, molda muito mais o pesquisador do que o seu objeto.
Aconselha que o etndgrafo deve estar consciente de que ndo had mérito algum em utilizar a
observacao participante. Considera que a forma de transformar a préatica de pesquisa social em
Africa passa pela criacio de pontes de traducdo que permitam aos pesquisadores sairem das
zonas de trabalho a que se encontram confinados, procurando didlogos com novos agentes
sociais e novas préaticas sociais que operam num contexto igualmente novo de articulagéo

entre as lutas locais, nacionais e globais (MENESES, 2003).

Por fim, ap6s o dialogo com autores, percebe que existe uma necessidade de
estabelecer um novo padrédo que adeque o didlogo entre saberes, é uma forma a resgatar as
experiéncias e os conhecimentos das vozes subalternadas. A mudanca das generaliza¢cdes dos
estudos nos contextos especificos das tradi¢cbes culturais dos africanos estd a ganhar
consideravel fundamento no estudo académico das praticas culturais atualmente. O
desenvolvimento recente no campo também mostrou que nédo sé areas entrelacadas de religido
e cultura precisavam ser desvendadas para situar claramente tais discussfes e para uma
compreensdo adequada. A propria posicao dos pesquisadores também precisa ser estabelecida.
“Isto € especialmente importante para pesquisadores africanos cujas identidades multiplas séo
membros dessas comunidades e que até entdo faziam parte e estdo passando o limite para se
tornar os pesquisadores”. Esse desenvolvimento ndo s6 criou problemas metodoldgicos para

os envolvidos, eles também questionam as nog¢des predominantes do “Outro”.
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CAPITULO Il

ITINERARIO DE PESQUISA: DADOS SOBRE O GRUPO ETNICO MANJACO

Neste capitulo, apresento as informacdes historiograficas sobre o grupo
étnico manjaco, com o objetivo de situar o leitor frente as algumas de
suas especificidades. Trazendo elementos que buscam caracterizar a
comunidade Manjaca, busquei descrever determinados aspectos gerais de
seu modo de vida, suas manifestacGes culturais, econémicas, pecuarias,
artesanato, a familia “clas” e relacdo politica dos manjacos, o0 sistema
politico e o casamento. Considera-se que muitos desses atributos s&o
essenciais para a compreensdo da experiéncia da doenca e das praticas

envolvendo a salde, a doenca e 0s cuidados.
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1.1. Nghatchu

O caso do Nghatchu foi narrado por Domingas, sua mée. Ela é uma
senhora de 50 anos, € da segunda geracdo da familia Nandjam, viveram
numa cultura em que ndo havia impedimento para 0 homem possuir mais
de uma esposa. Seu pai teve trés esposas, delas gerou filhos. Ao todo, o
pai teve mais de 15 filhos (as), com trés maes diferentes.

"Um dia a minha filha saiu da escola a caminha de casa, de repente caiu e ficou meio
inanimada por algumas horas perto da casa da minha vizinha. Apesar do estado em que se
encontrava, era quase impossivel leva-la para dentro da casa da vizinha para dar-lhe os
primeiros socorros. Estava num estado de convulsdo, rolava de lado para o outro. Era

movida por um espirito, tinha uma forca extra (poder extra) que a movia.” (...)

Quando finalmente chegamos em casa tentamos anima-la através de gestos e
perguntas, mas ela ndo respondia os estimulos. Fiquei preocupada e fui ao santuario dos meus
antepassados (Balugum), levei um litro de vinho de palma para pedir protegdo dela. O
objetivo era de livra-la do espirito que estava dentro dela. Contudo continuou na mesma, ou
seja, ndo melhorava. Frustrada fui a casa de um curandeiro (Napene) pedindo socorro — uma
pessoa conhecida por saber lidar com assuntos espirituais (Bandjangurum). Eu e ele fomos
para minha casa. Com ele levou alguns objetos espirituais e medicamentos tradicionais. Em
casa fez alguns rituais no corpo da minha filha e colocou doses de medicamento tradicional
em forma de gotas na boca dela. De imediato a minha filha comecou a mexer as méos. Dai, 0

Curandeiro (a) comecou a falar com o espirito:
- Curandeiro: por que entrou no corpo da crianga? Como entrou no corpo dela?

- Espirito: ela passou por algum lugar onde a alma dela foi aprisionada e, se vocé nédo cuidar

dela, pode perdé-la.
- Curandeiro (a): Por que esta castigando a menina inocente?
- Espirito: é amigo dela.

- Curandeiro (a): € uma menina inocente, seus pais ndo tém nada a fazer com espiritos, por

gue ndo a deixa em paz? O que vocé foi prometido depois de atacar a menina?

- Espirito: fui prometido uma vaca, bebidas, agora vou incomodar a menina até quando for

paga a promessa.
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- Curandeiro: estamos dando tempo para vocé sair do corpo da menina e, se vocé nao sair,

pagamos a promessa.

O curandeiro (a) chamou minha filha pelo nome e ela respondeu, estava inconsciente,
ndo sabia onde ela estava. Uma semana depois minha filha voltou para a escola, no mesmo dia
recebi telefonema da professora, dizendo que ela ndo estava bem e que ela estava falando com
uma voz de homem, caia e gritava sem parar — ndo se estava concentrando na aula. Passando
algumas horas ela adormeceu. Mas, a professora tinha medo de toca-la. A minha filha estava
sendo controlada pelo espirito maligno. Como a cura tradicional ndo estava surtindo efeitos,
resolvemos leva-la para o hospital. No hospital recebeu o tratamento com a medicina moderna

recomenda.

Mas, os curandeiros sempre afirmaram que o espirito incorporou a minha filha, ndo era
uma doenca. Diferentes curandeiros tentaram identificar o espirito, mas ndo conseguiram
entender o verdadeiro motivo da insatisfacdo do espirito. Assim, o espirito continuou ataca-la.
Numa consulta final de curandeiro levantou esperancas. Ele decidiu organizar um ritual
espiritual. Ele afirmou que o espirito que incomodava minha filha é “Nadjangurum” e que
precisava organizar e executar um ritual. Mas, antes, precisa conhecer a origem do espirito
atras referido. Espirito precisa ser levado para o lugar de onde veio. Para fazé-lo é necessario
preparar os ingredientes corretamente (mistura especifica de ervas e aromas) e o0s produtos
especiais, (alimentos e bebidas). Por sua vez, o curandeiro indicou a musica que deve ser
interpretada e o ritmo de entoacdo espiritual, a danga ou movimentos corporais durante o

ritual.

Um ritual “Kassara” é conduzido por uma lider ritual “Namanha”. No ritual, apenas as
mulheres podem ser membros dos grupos de rituais. A pessoa tratada recebe uma medicacéo
especial para enfrentar o espirito. O medicamento é feito de ervas com cheiro agradavel,
associada a pureza e atratividade. Partes mais importante do ritual sdo aplicacfes de remédios,
oragOes e dancas e, a satisfacdo dos espiritos € através de uma refei¢do especial. “Organizei
tudo e convidei as mulheres e uma das melhores curandeiras da aldeia para o ritual, conforme

recomendou o curandeiro”.

Realizamos o ritual que durou quase um dia inteiro, muitas pessoas desmaiaram inclusive eu,
mas felizmente conseguimos resgatar a alma da minha filha. Hoje, ela é moga que vocé esta

vindo, sentada ao meu lado Nghatchu, afirmou a mée. Portanto, confio nos curandeiros,
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porque, se nao fosse eles a minha filha estaria morta ou possuida por espirito maligno até

hoje.

Entretanto, a curandeira tem grande influéncia na comunidade manjaca no tratamento
das doengas, sobre a nogéo de doenca, do corpo e da alma que possui a pessoa. As doengas
espirituais tém origem que ndo podemos apurar na prética, porém, envolvem segundo a
crenca: mau-olhar, espirito encostado, mediunidade ndo desenvolvida ou castigo divino. No
entanto, as suas representacfes coletivas influenciam grande nimero de praticas e de rituais
dos seus membros. Os Manjacos confiam que algumas doencas sdo espécie de maldicdo, ou
melhor, um castigo, rejeicdo social por algum pecado contra Deus ou 0s antepassados. Além

disso, o grupo acredita que vivemos cercados de espiritos bons e ruins.

Por isso, os Manjacos, vivem as suas vidas praticando os rituais. O ritual serve como
uma porta de entrada para a terra dos antepassados e para o reino dos espiritos. Ele evoca
sacralidade e intencionalidade. Do nascimento, do casamento até a morte, alguns rituais
marcam cada etapa na vida das pessoas. Os rituais ancoram o individuo na comunidade e d&o
estrutura e significado a vida. Quase tudo se pode tornar em um ritual, desde que vocé

estabeleca uma intencao de bem-estar geral e energia positiva.

Por exemplo, qualquer atividade na comunidade, de regra deve invocar as béncdos de
antepassados. A comunicagdo com antepassados € uma parte importante da tradi¢do de cura
tradicional manjaca. O grupo confia que seus antepassados servem como interceptores no
dominio espiritual. Eles podem fazer apelos por coisas boas em nome de seus descendentes.
Para ter uma boa posi¢do no dominio espiritual, 0s manjacos confiam que devem manter um

bom relacionamento com o0s antepassados.
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2.2. Dados historiogréaficos sobre grupo étnico manjaco

Os manjacos localizam-se na costa ocidental de Africa e distribuem-se entre o
territorio Gambia e a regido do Senegal, mas a maioria da populacdo vive na Guiné-Bissau,
distribuindo-se por varios subgrupos. Na Guiné-Bissau, 0s Manjacos habitam
predominantemente na Regido de Cacheu, situada no norte do pais, que é formada por seis
setores: Cacheu, Bula, Cai6, Sdo Domingos, Bigene e Canchungo.®®

Os manjacos estédo localizados maioritariamente nos sectores de Canchungo e Cacheu,
que sdo de intensa relacdo inter-étnica, seja de alguns grupos étnicos guineense, seja de
relacBes intertribais. Estdo dispersos por diversas aldeias e sua organizacdo assenta-se em
estruturas familiares matrilineares e patrilineares. Os manjacos, subgrupo de Canhob que
habita na Guiné-Bissau, “aqueles que entendem (a lingua manjaca)” e¢ habitam no “pais”,
distribuem-se por cerca de vinte tabancas (aldeias). Canhob antigamente era batizada pelo
Governo Colonial como Vila de Carenque, e conta com uma populacdo acima de nove mil
habitantes, ao longo de aproximadamente 18 km que a separam de Canchungo, ocupando uma

area de aproximadamente 400 km? .16

Canchungo é a cidade mais central do territério manjaco da Guiné Bissau e um polo
regional de comércio e servicos. Sendo geograficamente central, estabelece a ligacdo entre as

tabancas®’.

De modo geral, podem-se relacionar algumas das atividades a que se dedicam 0s
manjacos e alguns grupos étnicos do pais que moram na cidade. Eles comumente trabalham
em servicos publicos como professores, enfermeiros e médicos, ou trabalham no setor de

comércio e servigos como feirantes, borracheiros, padeiros, entre outros.

O grupo tem a sua religido propria, vinculada a adoracdo de antepassados. No entanto,

com a chegada dos portugueses, 0 cristianismo emergiu no grupo e converte cada vez mais

1> A cidade conta, no seu ncleo urbano, com pouco mais de 5 500 habitantes e, no setor, com 15 000 residentes,
sendo que, no total, a regido atinge a marca dos 146 000 habitantes, sendo a terceira mais populosa da Guing,
considerando que o pais perfaz um milhdo e seiscentos mil guineenses. Cacheu foi a primeira cidade descoberta
pelo navegador portugués Nuno Tristdo em 1446 e foi também a primeira capital da Guiné-Bissau. Além disso,
Nossa Senhora da Natividade (padroeira de Cacheu) é a primeira Igreja portuguesa na costa ocidental africana e
0 Unico monumento preservado, com celebragdo eucaristica semanal assegurada por um padre da misséo catolica
no pais. (CARVALHO, 2000, p.42) Portanto, a opcao pela cidade de Cacheu também se deve ao fato de ser uma
cidade historica e rica pela diversidade cultural.

'® Constituem uma “sociedade acéfala em termos politicos, caracterizando-se por um igualitarismo social e
econdmico, deixando-se prever, portanto, a inexisténcia de classes sociais ou castas”

" Povoagdes de aldeias na Guiné-Bissau
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0S manjacos, ainda que a maioria da populacdo resista a0 avango dessas novas religides.
Apesar do grupo ter aceitado 0s ensinamentos cristdos e admitido o batismo, ndo concordou
com a suposicdo de que eles seriam um povo inerentemente maligno a quem Deus nunca se

havia revelado até a chegada do cristianismo.

As religides guineenses formam um grupo com um forte senso de bem e de mal.
Antes da vinda do cristianismo, via-se 0 submundo como habitado pelos espiritos bons e
maus, onde 0s bons tém que ser cortejados constantemente e, ao contrario, os malignos devem

ser evitados.

A doutrina cristd ndo conseguiu dominar totalmente a pratica religiosa de manjaco.
Essas divindades sdo muito reais para serem ignoradas. Na comunidade, é facil encontrar
muitas pessoas que aceitaram Cristo, mas mantiveram seus talismas protetores. Hoje, a
maioria dos manjacos pratica a sua religido tradicional, apesar de terem implantado diversas
missdes catdlicas e evangélicas na regido. A vida cotidiana dos manjacos esta envolvida por
rituais. Todas as atividades do dia-a-dia (lavora, artesanato, pesca, etc.) circulam em torno do

sagrado.

De acordo com Mendes (2014), em sua pesquisa “Entre os saberes locais e o saber
universal: a modernizacdo das comunidades manjacas e a mandjizacdo do estado na Guiné-

Bissau:

as diferentes comunidades dos manjacos demonstram que, no nivel micro, ndo se trata de
um bloco homogéneo como transparece no nivel macro, registrando-se diferengas internas
em termos de usos e costumes e em termos linguisticos. Uma das formas a que a autora
recorreu para escapar da falsa homogeneidade que esse grupo aparenta, foi subdividi-lo em
varios subgrupos, em funcdo de trés critérios: proximidade geogréfica, sistema de
parentesco e afinidade linguistica. (MENDES 2014)

“Nove agrupamentos advém destes critérios: o subgrupo Djeta, Pecixe e Cai6; o subgrupo
Canhobe, Tam e Pandim; o subgrupo Babok, ou Costa de Baixo segundo a designacdo
colonial, que integra Canchungo, Utchia-Cér, Pentcheman, Canou, Bara, Capol, Badjope,
Blequisse, Cadjindjassa, Tchualam, Petabe, Beniche, etc.; o subgrupo Tchur, que integra
Tchur, Cacheu, Mata e Bianga; o subgrupo Pantufa; o sub-grupo Pelundo e Binhante; o
subgrupo Basserel; o subgrupo Calequisse; e o subgrupo Cobiana. Destaca-se o subgrupo
Cobiana do resto e dos seus vizinhos de Tchur, por ser um exemplo paradigmatico de
agregacdo de comunidades com linguas totalmente diferentes num dnico bloco. O critério
de proximidade geogréafica poderia levar a sua integracdo no subgrupo Tchur por pertencer
ao setor de Cacheu, mas a lingua falada pelos cobiana afasta-os de todos os subgrupos
manjacos por nao ser percebida por estes, mas aproxima-os do grupo étnico cassanga.”
(MENDES, 2014, p. 10)
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Os manjacos foram um dos primeiros grupos étnicos guineenses que tiveram contato
com o0s portugueses. A chegada dos portugueses no territério de Guineé-Bissau ocorreu no
século XV e iniciou no norte do pais, a partir da cidade de Cacheu, fundada em 1588.
Contudo, 0os manjacos estabeleceram o primeiro contato com 0s portugueses com a chegada
de Nuno Tristdo em 1446.

No periodo pré-colonial “o grupo se organizava em pequenos reinos ¢ chefiados com
uma dimensao variavel de dois mil a cinco mil habitantes, conjunturalmente reunidos em
congregacgdes militares de reagdo aos intuitos de conquista ou controlo dos circuitos
comerciais locais por parte dos europeus ¢ dos portugueses em particular”. (CARVALHO,
2000, p.44) Nessa época, 0s portugueses criaram uma estratégia para se manter em paz com o
grupo étnico manjaco: pagavam anualmente aos régulos da regido 160 cruzados e, ainda, 40
quintais de algoddo e 160 vasilhas de vinho (MONTEIRO, 2012). Assim, 0S manjacos
comecaram a aceitar e adotar varios elementos da civilizacdo europeia. Exemplo disso é o
batismo do régulo da mata de Putama (Cacheu), em 1666, na religido catolica. (CARVALHO,
2000, p. 44) Observa-se, portanto, que, durante a ocupacdo colonial, as sociedades
consideradas verticais (sociedades com figura de reis) como a do grupo étnico manjaco, sdo

mais rapidas assimiladas.
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2.3.  Dados Gerais etnograficos da pesquisa de campo

i

Fonte: Pagina de grupo de manjaco

Este subitem tem como objetivo descrever algumas
caracteristicas das tabancas Manjacas de Guiné
Bissau. Como existe pouca bibliografia sobre
Manjaco na atualidade, buscou-se descrever alguns
aspectos gerais de seu modo de vida. Ainda que as
aldeias sejam diferentes entre si, pode-se afirmar
que, em suas especificidades, possuem algo em
comum. Os manjacos possuem uma densa
integridade e sentimento de respeito pela

propriedade do outro. Registra-se um referencial

ética do grupo, quase ao nivel do “direito” manjaco. A hierarquia de idade é um dos

elementos importantes na organizacdo social dos manjacos. Ao chegar a puberdade, meninas

e meninos passam por rituais de iniciacdo, compostos de cerimdnias, provas e dancas, que

marcam sua entrada na vida adulta.

Meninas e rapazes submetiam-se orgulhosamente aos rituais, para serem considerados

adultos pelos demais membros do grupo. O grupo apresenta classe de idade peculiar nos dois

géneros, mas a classe masculina tende a ser mais marcante nesse sentido. O arcabougo da

sociedade manjaca masculina € composto por quatro faixas etarias principais: Bandjadjam,

dos 12 aos 17 anos; Baniurutch, dos 18 aos 35; Baconco, dos 35 aos 50 anos; dos 50 em

diante, Bantoi.

Fonte: Pagina de grupo de manjaco no
facebook

As faixas etarias femininas recebem outros nomes:
aos 12 anos, Bampili Batiink; aos 17, Bapili
Pilanghan, que se refere apenas a mulher virgem;
Baueack Planghan, dos 18 aos 25; dos 25 aos 50 anos,
Batiima (casadas); dos 50 anos em diante, Bakatch
Batchafal e por altimo, criangas, Upatch; o grupo dos
adultos, Bantoi e Bakatch batchafal integram um

conselho de ancidos que representa a aldeia.
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A estrutura social é dirigida por outros critérios, como por exemplo: submissdo dos mais
velhos. Tal submissdo pode ser simples pedidos de favores. Conforme o individuo passa de
um grupo etario para outro, vdo aumentando as obrigacdes e os privilégios. Assim, na medida
em que se aumenta a posicao na hierarquia social, fica-se mais préximo dos circulos de poder.

Figura 6 - Fase de ”iCia‘?o _ A principal mudanca de faixa etaria na organizagao
[ ¥, 1‘: ,v’ = \

social manjaca inicia na cerimdnia de iniciagéo,
pois, essa etapa ndo é simples iniciada (as), mas
também, se tornam iniciadores, 0 que ainda simula a
abertura para plenitude dos direitos e da vivéncia
social e religiosa da comunidade, uma vez que,
recebem direitos politicos. Também, ganham um
grande status por serem posseiro de sabedoria e

conhecimento.

Fonte: Irina Mendes.

A autoridade do sagrado é garantida pelos sacerdotes
(Batul utchai) das veneragdes sagradas, 0s
intermediarios entre o grupo e as divindades (Fig. 17). As divindades sdo intermediarios entre
0 ser supremo e os seres humanos. Elas ttm a competéncia de proferir a sociedade em termos
simbolicos. Cada reverendo é responsavel por uma divindade por ser posseiro de sabedoria e

conhecimento.

Figura 7 - Extragdo do "vinho palmo™

Todos 0s manjacos assentam a organizacdo da sua
vida cotidiana na eficiente exploragdo do ambiente
ecoldgico que os rodeia: € no mato que vao a
procura das folhas e raizes medicinais. Também é no
mato que fazem cultivo de arroz, “Upab”. Além das
florestas, os manjacos também fazem cultivo de
arroz no rio (Utchia). Portanto, o arroz assume a

primazia no grupo.

:fontg: Pfgi”a de grupo de manjaco no Para 0s manjacos, as refeicdes sem arroz
aCenooK.

significam ndo comer realmente. O arroz assume um papel central na sociedade manjaca, quer
no trabalho, na economia, nas rituais religiosas, nos acontecimentos sociais ou na prépria

tradicdo oral.
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A floresta é outra zona ecoldgica, fonte importante de sustento e riqueza. E ai que o

homem explora as palmeiras e delas extrai, durante a estacdo seca, o vinho de palma

(derramado em grandes quantidades nas ceriménias religiosas em “Guitchai”) e chabeu. O

6leo de palma é um produto muito importante nos rituais de cerimoénia de manjaco. Esse 6leo

é usado por todos os grupos étnicos guineenses e em quase toda Africa e atualmente em todos

0s continentes.

Figura 8 — Mulheres na colheita do arroz

Fonte: Pagina de grupo de manj.aco no
facebook.

Figura 9 - Mulheres no plantio do arroz

facebook.

Figura 10 - Producéo do vinho de caju

Fonte: Pagina de grupo de manjaco node
turismo Guiné Bissau

Entre 0s manjacos existe uma organizacdo das
atividades, que obedece a uma divisdo sexual do
trabalho. Por exemplo, as colheitas sdo levadas a
cabo pelas mulheres. Iniciam em novembro e
continuam até fevereiro, altura em que os homens
regressam 0S rios para a sua preparacdo para a
sementeira que se avizinha, com especial atencdo, a
manutencdo e construcdo de represas drenagens. Em
abril, as mulheres fertilizam a terra com

excrementos de vacas.

Com as primeiras chuvas de Junho, o homem
prepara o viveiro e a mulher transplanta o arroz para
o rio. Dedicam-se todo o ano a cultura do arroz:
terminado o tempo da colheita, inicia-se o tempo da
manutencdo do terreno que termina a tempo do
inicio de um novo ciclo de cultivo. Assim, os
homens se dedicam a agricultura, as mulheres fazem

0 6leo de palma.

Outra fruta que se explora é o caju, a partir do qual
se faz vinho e extrai-se a castanha para consumo ou
venda. Todo o trabalho é feito a mdo. Para fazer
uma boa colheita, os homens contam com auxilio
de divindades (Guitchai). Porque para 0os manjacos,
uma boa colheita ndo depende somente de uma boa
e adequada época de chuva e de um adequado e
empenhado trabalho, mas também de Guitchai. A
familia estabelece a unidade de producdo e de

consumao.
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Figura 11 - Cultivo do arroz

O homem e a mulher ralam juntos para acumular o

2 maximo de arroz, que é simbolo de riqueza e fator
determinante de consideracdo no plano social.
Também os manjacos cultivam: amendoim
(chamado de marcara de Tombali crioulo); feijéo;
milho (chamado n'madj em lingua manjaco);
Inhame (ltuck); Mandioca (llofé); e abobora

(Untchaduf).

S

Fonte: Pagina de grupo de manjaco no de
turismo Guiné Bissau

Os adultos e jovens costumam reunir-se em forma de coligacdo para ajudar uns aos
outros nas tarefas mais comuns, sobretudo no trabalho do campo, até terminar o trabalho de
todos. Assim, cada familia consegue ter mais trabalho feito em um dia, do que se trabalhasse
sozinha por uma semana. O dono (a) do trabalho s6 precisa providenciar bastante comida e
bebida para todos. Esses auxilios podem ser feitos desde cortar lenha, construcdo de casa até
mesmo reforma-lo, etc. O resultado de cada colheita é guardado numa habitacdo no interior da

casa, kalipatch ou untudju, lugar que nenhum estranho tem acesso.

Figura 12 - Anfora de barro

Além das atividades acima citadas,
0s grupos também tém alguma atividade secundaria
como: fabricacdo de recipientes, pesca e anfora de
barro (peca ao lado). Mulheres s&o especialistas na
confeccdo de recipientes, anforas de barro e
cantanher etc. O cantanher, antigamente, servia para

preparar 0 arroz durante as cerimonias tradicionais.

Dentre as pecas de barro, é a mais interessante. Essa

Fonte: Pagina de grupo de manjaconode  panela € especialmente reservada para certas
turismo Guiné Bissau .
categorias de pessoas, € colocada agua com a qual 0s
cadaveres sdo lavados nas cerimonias fanebres da etnia manjaca. Apenas 0s cadaveres de
régulos (rei) da familia destes, dos Bapee (curandeiros) e das pessoas que tém como funcéo
enterrar as outras, tém esse privilégio, pois formam o conjunto de pessoas mais importantes
da tabanca. No grupo étnico Papel essa panela faz parte, ainda, de outra ceriménia. Enche-se
de agua e, a partir dela, lavam-se os noivos apo6s o ritual do casamento e antes de se manterem

relacdes sexuais.
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Figura 13 - Pote de barro

Este pote em barro serve para a reserva de dgua em
casa. E tipico da etnia Manjaca, mas também é feito
ou comprado por outras etnias. Ja vi alguns a venda
e ja vi fazerem deles vasos de plantas. E a adaptagio
para quem nao tem como ter potes em casa cheios de

agua. As mulheres participam na maior parte do

L) : Sl trabalho da agricultura na comunidade manjaca.
Fonte: Pagina de turismo da Guiné-Bissau. ) o )
Conjugado com novas evidéncias de uma diferenca
de género ndo negligenciavel na produtividade agricola, isso motivou uma maior atencdo para

aumentar a produtividade agricola entre as mulheres no pais.

Ainda, os manjacos mantém o habito dos seus antepassados de realizarem atividades
de criar alguns animais para sua subsisténcia, tais como: cabras, gado, porcos, galinhas, etc.
Tais animais sdo elementos simbolicos, para sacrificio, utilizados em ceriménias religiosas,

rituais de iniciacdo, funerais, etc.

Além dessas atividades, os manjacos definem o ciclo ecolégico em um ano para suas
atividades. O ano tem duas estacGes principais: Pti (estacdo chuvosa) e Kanwu(estacdo
chuvosa). Piti comeca de Maio e vai até meados de Outubro, e corresponde grosseiramente ao
aumento na curva de precipitagdo de chuvas. Kanwu comeca no declinar das chuvas, de
meados de final de outubro a meados de Maio. O conceito de estacBes deriva mais das

atividades sociais do que das mudancas climaticas que as determinam.

Enfim, a vida cotidiana de todos 0os manjacos é regida por algumas regras sociais e
religiosas que vao ao encontro do assentamento ou castas do grupo. A coletividade esta acima
de todos e de tudo o que acontece na vida e no estilo de vida cotidiano de todos, como sera

melhor explicitado a seguir.
2.4. Familia, comunidade e relacdo parental dos manjacos

Este subitem apresenta os padrbes familiares na comunidade manjaca, de Guiné-
Bissau com base na minha experiéncia como manjaca e relatos desta pesquisa. O objetivo é
examinar uma questdo-chave relacionada aos padrées familiares manjaco de Canhob,
sobretudo na pratica do Ucd. Nas sociedades ocidentais, tendemos a pensar que uma familia

inserida dentro de um determinado padrdo heteronormativo'® é constituida por uma méae, um

8 Butler, em sua obra Problemas de género: feminismo e subversio da identidade (2010) publicada
originalmente em 1990. Afirma que, 0 corpo e o sexo, dissolvendo a dicotomia sexo x género, que fornece as
feministas possibilidades limitadas de problematizagdo da “natureza bioldgica” de homens e de mulheres. Para
Butler, em nossa sociedade estamos diante de uma “ordem compulsoria” que exige a coeréncia total entre um
sexo, um género e um desejo/pratica que sdo obrigatoriamente heterossexuais.
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pai e filhos, que vivem sob um mesmo teto: uma familia nuclear. Nas comunidades africanas,
contudo, a familia geralmente consiste em varias geracdes e ramos da familia extensa vivendo

na mesma aldeia, ou pertencentes ao mesmo cla.

Na Guiné Bissau, a familia € uma instituicdo cultural muito forte, cujas responsabilidades
entre os membros da familia sdo levadas bastante a sério. O vinculo se manifesta em
atividades como: fazer as refei¢bes juntos, compartilhar refeicdes entre as familias, dormir
juntos na mesma cama, e, também, realizar consultas coletivamente sobre varias questdes que
afetam a familia. Todas as criancas sdo membros de uma ampla familia alargada e os arranjos
para o seu cuidado e educagdo sdo a preocupacdo ndo apenas de seus pais bioldgicos, mas
também de uma extensa rede de parentes. Uma familia € composta por pais biologicos,
criancas, avos paternos e maternos, tios, tias, sobrinhos, sobrinhas, primos, primas e filhos e
filhas. Portanto, qualquer membro da familia automaticamente faz parte dos familiares

imediatos.

A ideia manjaca de seguranca e o seu valor depende da identificacdo pessoal e daquela que
advém de dentro da comunidade. A identidade oferece ao manjaco a seguranca psicologica,
pois da a seus membros identidade fisica. Portanto, na mentalidade manjaca, a comunidade é
uma entidade que permanece, na qual os individuos, como pessoas, vao e vém. Assim, entre
0s manjaco enfatiza-se a vida comunitéria. Seu objetivo é produzir e apresentar o individuo
como portador de uma cultura comunitaria. O individuo, na comunidade manjaca, é, portanto,
por ela protegido, razdo pela qual o individualismo, como ideologia e principio da vida, ndo

funciona em tal sociedade. Conforme me relatou Dona Maria, em 2017:

“Vivemos a nossa vida em conjunto. Com a prote¢do da divindade, fizemos
as nossas comunidades de irm&os e irmas envolvidos/as em conjunto, na
busca de resposta composta aos diversos problemas da vida. Por isso, em
tudo o que fazemos, sempre colocamos 0 ser humano no primeiro lugar.
Toda a nossa acdo geralmente é uma acdo conjunta orientada para a
comunidade e ndo para o individualismo.” (Entrevista realizada por Irina
com dona Maria, 2017)

Assim, para 0s manjacos, o0 individuo é auténtico e identificado através de sua
comunidade. Além da comunidade, o cld@ assume uma central importancia, pois, para 0s
manjacos, um individuo sem o cla ou sem linhagem é uma pessoa sem cidadania e sem
identidade. Por isso, nas sociedades guineenses, como em muitos outros paises africanos, a

comunidade é composta por um conjunto de familias ou clés.
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Assim, Mbiti (1971) afirma que os clas cuja descendéncia é rastreada até o pai sdo
chamados de clas patriarcais, enquanto aquele cuja descendéncia € rastreada da mae €
chamada de cl@s matriarcais. O sistema de clds proporciona um ser humano mais préxima
cooperacgéo, especialmente em momentos de necessidades. Em caso de ocorréncias raras, 0S

membros do cla se juntam para combater o mal. Por exemplo nascimento de crianca Uco.

A principal responsabilidade é certificar-se de que todas as criangas seguem
corretamente os valores, as normas e as crencas da comunidade, ja que se tem o entendimento

de que toda a aldeia educa uma crianca.

A assisténcia mitua e a partilha de encargos, dentro da comunidade, correspondem a
moral do comportamento comunitario, ancorada na ajuda mdtua e no vinculo intimo das
familias. O individuo s6 pode dizer: “Eu sou, porque somos; e desde que somos, portanto, eu
sou. Este ¢ um ponto cardinal na compreensio da visao africana do homem” (Mbiti,
1992, p. 109). Portanto, o que acontecer com o individuo, acontece com todo o grupo, €, 0

gue quer que aconteca a todo o grupo, acontece com o individuo.

Assim, a mera chegada de uma crianga considerada Ucd ou Ird imediatamente
apresenta numerosos desafios a familia envolvida e a comunidade em geral. Ela
imediatamente apresenta todos os tipos de preocupacao e friccdo que, na maioria dos casos,
podem desestabilizar o vinculo na familia e unido da comunidade. Por isso, a realizacdo do
ritual de abandono leva a um lugar em comum e, a existéncia do individuo ndao pode ser
conectada fora do quadro de sua integracao na sociedade. Assim, as familias sempre procuram
respeitar os costumes e tradicbes do grupo étnico, independentemente dos clds que as
compdem. No aparecimento de uma crianca Uco na tabanca (aldeia), normalmente na familia
(homens e mulheres consideradas ancibes do cl@) se junta para investigar a suspeita,
consultando, normalmente, em primeiro lugar, o espirito do ancido da familia. Se dele nédo
obtiverem qualquer resposta satisfatoria, procurardo, em seguida, um curandeiro. Apés ter
certeza sobre a qualidade do ser, a familia da mae, a familia pertencente do cld materno
realiza o processo de afastamento do caso, em uma das fases anteriores do processo,

comprova-se que se esta na presenca de um Uco.

Na etnia manjaca, existem dois conceitos de familia: um conceito social, segundo o
qual a identificacdo das pessoas é feita através do pai e que é relevante para a atribui¢do dos

apelidos e para a determinagé@o da ordem sucesséria nas tabancas em que vigora a sucessao
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por linhagem paterna (Dias, 2014). O outro é o conceito de familia do cld, baseado na
linhagem materna, que é decisivo em todas as tabancas para a definicdo dos lacos de
consanguinidades e para a resolucao das questdes relativas a vida e a morte. No grupo étnico
manjaco de Canhob, o sistema parental desenvolve-se dentro de uma sociedade matrilinear.
Os clas estdo segmentados, ou seja, organizados em linhagens matrilineares. Assim, 0s
manjacos sdo um dos grupos guineenses que tracam sua descendéncia a partir de um ancestral
comum, entre 0s quais esta proibido o matriménio, e cuja eventual relacdo sexual é

considerada incestuosa.

O parentesco dos manjacos se caracteriza, portanto, por um reconhecimento idéntico
da filiacdo matrilinear. A norma da descendéncia matrilinear é a chave da organizacdo social
manjaca. Isto se deve ao fato de a filiagdo matrilinear ser a base de uma organizagéo local de
linhagem que se generaliza através do sistema local. Cada individuo, que pertence a uma
familia matrilinear por nascimento, torna-se um membro da linhagem da sua mée (Kaitch). A
organizacdo social manjaco assenta-se, em primeiro lugar, sobre a filiagdo clanica matrilinear,
ou seja, cada manjaco pertence a parte da mae e € descendente de um dos oito ancestrais
miticos que estdo na origem dos clas atuais: Batcha, Batat, Baig, Bafiai, Batchor, Batchafanh,

Batchatchan e Batchitchu. O cla de batchatcham séo linhagem reinante(reis).

Para 0s manjacos, os individuos sdo parentes se eles descenderem das mesmas fémeas
gue os antepassados. Parentesco entre manjaco é uma questdo de heranca. A ligacdo entre
mae e filho é tdo forte, assim como entre irmdos e irmds da mesma mae. Um irmao mais

velho tem direito de punir e repreender uma irma ou irméo.

Os manjaco geralmente respeitam e exigem respeito uns dos outros. Existe uma regra
muito importante: o irmdo mais novo ndo pode chamar o mais velho pelo nome. Ele deve
chamar o irmao de mano ou a irma de mana. Os pais também ndo podem ser chamados pelos
seus nomes. O relacionamento entre o pai e seu filho é de veneracdo, todavia, 0 pai ndo €
membro do grupo matrilinear. A autoridade do pai ndo pode ser questionada por ninguém em
sua familia, na medida em que, o pai € quem protege aos filhos dos espiritos e o responsavel

pelo sustento da familia.

O patriarcado forma a ordem de autoridade e heranga. O pai tem a responsabilidade de
socializar os filhos sobre as normas da sociedade em geral, além de dar-lhe meio de
subsisténcia. O casamento dele (a) é também de responsabilidade do pai. Além disso, a

responsabilidade de pai se estende aos irméos. No grupo, apdés a morte de um homem na
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familia, um de seus parentes, geralmente um irmdo materno mais novo ou o sobrinho por
parte materna, casa-se com a vilva de seu irmdo e adota seus filhos, sendo que os mesmos
passam a considera-lo pai e a chaméa-lo como tal. O objetivo dessa prética € garantir protecéo
aos filhos e a vidva. Sendo assim, a heranca da vilva e os bens tém por finalidade
salvaguardar a integridade familiar, garantindo que a vilva continue na mesma linhagem do

falecido, e produza outros filhos com o atual marido.

Desse modo, os filhos da vitva com atual marido sdo considerados irmaos mais novos
dos filhos do ex-marido (falecido), sem diferenciacdo da paternidade. Vale ressaltar que a
vilva tem a escolha de casar ou ndo com seu novo marido (um irmao materno ou sobrinho do
falecido marido). Ainda que a diferenca de idade ndo importe, a mulher costuma ser mais
velha do que a pessoa que ird herda-la, mas, poucas vezes, as mulheres recusam a heranca.
Quando isso acontece, 0 herdeiro adota somente os filhos e os bens deixados pelo ex-marido
da mulher, sem Ihe dar direito de ficar com os bens do marido.

“Nas comunidades dos manjacos, quando Se cresce, a primeira percepgao
com a qual a crianca se depara € sobre o seu papel no meio dos outros e o
dever de respeitar os mais velhos, que sdo considerados os detentores do
saber”. “Por exemplo, quando uma crianca é repreendida por outro pai,
aquele ndo bioldgico, o pai bioldgico so fica observando sem capacidade de
intervir, fazendo com que a crianca entenda que os mais velhos falam a
mesma lingua e se goza da mesma ideologia.” (Entrevista realizada por
Irina com Joaquim, 2017)

O conceito de paternidade no mundo africano diverge um pouco dos costumes
ocidentais europeus e americanos. Entre manjacos, é normal um tio materno ou paterno adotar
um sobrinho (a) para lhe oferecer melhor qualidade de vida, quando os pais ndo tém
condicBes financeiras para os amparar ou quando esses falecerem, conforme ja apontado.
Geralmente o tio ou tia adota ou “educa” como se diz na Guiné, o sobrinho (a), no sentido de
investir nos estudos do (a) mesmo(a). O conceito de assistencialismo, no seu sentido
etimoldgico, corresponde a propiciar acesso a um bem através de cuidado ou de servicos

prestados individualmente, ou seja, ha uma doutrina cultural baseada na assisténcia.

E comum ocorrer o sacrificio, em parte, do direito do filho bioldgico para suprir a
necessidade do filho do irméo. Muitas etnias guineenses tém essa préatica, entre 0s manjacos
isso € predominante, ou seja, a partir do momento que se assume essa crianga ele pode ser

mudado o sobrenome, assim a crianga passa adquirir o sobrenome dos pais adotivos.
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Nessas transferéncias adquirem-se também plenos direitos de gozar e de usufruir de
tudo o que a outra familia possui. Em todo o caso, o (a) filho (a) adotivo é beneficiado (a) de
privilégios em relacdo aos irmaos bioldgicos. Passa-se a ndo se fazer mais essa distin¢do entre
os filhos (as) e € deixada explicita a toda a familia o porqué aquilo acontece. A necessidade de
satisfacdo de filho (a) adquirido ser as vezes maior do que a do biologico, justifica-se

exatamente pela questdo da ancestralidade, do respeito pelos mortos e pelos vivos também.

Na Europa e na Ameérica, o0 estabelecimento das divisdes das classes e do status social
se da pela questdo financeira e pelo “poder”. No continente africano, o valor monetario
(dinheiro) tem pouca importancia, o que ndo significa que so tenha pobres, mas a génese do

ser humano é predominante.

Na comunidade manjaca as criangas desde pequeninas exercem pequenas tarefas, ndo
se negam a fazer o que os pais mandam e nem dos vizinhos e prevalece a obediéncia e 0
respeito. A criacdo parte de dois principios, educativos e morais. Nos principios educativos, as
criangas sdo submetidas aos ensinamentos dos mais velhos (as) que as preparam para a vida

adulta e aprendem os valores morais da sociedade.

Assim, Mbiti (1971) afirma que as criancas sdo criadas para aprender a genealogia do
seu povo com uma sensacao de profundidade para transmitir-lhes para a proxima geracao.
Através de lacos genealdgicos, o africano é capaz de saber como ele é relacionado a uma

determinada pessoa em um grupo.

Ao contrario do conceito ocidental, para 0s manjacos, a educacao € responsabilidade
de toda tabanca, onde se ensina que o conhecimento pode ser linear, mas as circunstancias que
nos norteiam jamais serdo. Nesse caso, a participacdo multipla na educacdo do individuo
torna-se mais eficaz. Longe de querer comparar os dois métodos de educar, o estudo visa

observar a cosmovisdo africana guineense dos “manjacos”, diante dessa colocacao.

Portanto, a ideia da familia como uma unidade social que leva o fardo de
responsabilidade por seus membros da comunidade é antiga na Guiné Bissau. Sob pressoes
exercidas pela urbanizacdo e devido aos padrdes de mudancas relativas a produgdo e ao

emprego, a instituicdo familia enfraqueceu substancialmente.

Depois da colonizagdo, a materializacdo da familia alargada fragilizou-se e foi

substituida gradualmente pelo sistema nuclear. Assim, a familia nuclear € um conceito
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estranho que chegou a sociedade guineense com a colonizagdo. Antes da colonizacdo, como
apontado, qualquer membro da familia poderia responsabilizar-se pelas relacdes familiares
mais amplas, as quais incluem fornecer roupas, alimentos e taxas escolares. Ultimamente,
contudo, padrGes familiares que eram a norma nas sociedades rurais guineenses estdo
gradualmente sendo alterados e substituidos por valores modernos. Entre outros elementos,
observa-se que as familias estdo cada vez mais confrontadas com o desafio e a pressdo que
emanam da competigéo entre valores familiares tradicionais e modernos. Por exemplo, era
comum entre 0s manjacos o casal separar-se de cama apds o parto, ainda da mulher para cama
da sogra por um periodo. Isso era um modo de planejamento familiar adotado pelo grupo,
impedindo que os filhos nascessem um atras do outro antes do tempo ideal. Segundo relatos

que obtive para a presente pesquisa, isso ja ndo acontece.

Outro exemplo interessante aqui de destacar é a poligamia. Antigamente ela era aceita,
desde que o homem pudesse sustentar todas as mulheres pelas quais era responsavel.
Atualmente, esse sistema tem gerado confusdo. Conforme me explicou Dona Rosa, durante o

periodo em que estive no terreno:

“Hoje em dia as jovens esposas urbanas ndo querem mais ter segunda
esposa e preferem viver longe das familias do marido, porque elas nao
estdo mais dispostas a serem tratadas de forma subserviente.” (Entrevista
realizada por Irina com dona Rosa, 2017)

Nos dias atuais, quando um homem casa-se com duas esposas, geralmente elas vivem em
diferentes enderegos e, algumas vezes, a primeira desconhece mesmo a existéncia da outra.

Conta ainda Dona Rosa:

“Ao contrdrio, antes, quando 0 homem tinha muitas esposas, normalmente
elas viviam sob 0 mesmo teto. Mas no novo padré@o agora os homens fingem
ser monogamicos, quando, na verdade, costumam ter ‘“esposas fora”,
enquanto a existéncia dessas esposas pode ndo ser do conhecimento da
esposa “interna’. Isso porque o sistema de monogamia da cultura europeia
nao permite esposas externas e que consideram suas criangas com direito a
compartilhar a heranca do pai de seus filhos. Outro padrdo comum é que 0
homem divide seu tempo entre as esposas e os filhos que vivem em
diferentes enderecos.” (Entrevista realizada por Irina com dona Rosa, 2017)

Deste modo, a maioria dos padrdes tradicionais manjacos de conduta familiar j& esta
desaparecendo, devido as facilidades de conhecimentos modernas. Atualmente, ainda, as

mulheres tém ingressado mais fortemente no mercado de trabalho, pois, na maioria das vezes,
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0s homens ndo tém condicdes de arcarem sozinhos com as despesas de toda a familia.
Segundo Dona Maria (idade, posi¢éo no grupo):
“As mulheres agora competem convenientemente com seus homens em

quase todas as esferas da vida.” (Entrevista realizada por Irina com dona
Maria, 2017)

Além disso, com a chegada dos portugueses, diferentes ideologias e filosofias sobre as

relagbes humanas e as relagdes de trabalho, entraram em jogo. Como salienta Dona Maria:

“Os (as) filhos (as) adolescentes, jovens e adultos (as) ndo valorizam mais
o trabalho em conjunto nas tabancas dos pais. Antigamente era comum
os(as) filhos (as) ajudarem os pais nos trabalhos do campo. Além disso, 0s
jovens atualmente cobram dinheiro para trabalharem no campo, até dos
pais” (Entrevista realizada por Irina com dona Maria, 2017)

O impacto da nocdo individualista ocidental no grupo € bastante evidente, o que
representa um problema sério para as sociedades africanas. Os estudiosos africanos (a
doutrina da pessoa humana) diferem a partir deste sistema de pensamento ocidental para
insistir que a comunicabilidade é a prdpria esséncia da pessoa. Mbiti (1990) observou que,
para os africanos, ser humano € estar em uma comunidade, participar das crencas, cerimonias,

rituais e festivais daguela comunidade que Ihes d&do senso de pertenca.

Na familia, as licdes de honra e vergonha sdo aprendidas, assim como as primeiras
licbes de dissimulacdo para evitar a verdade que podem prejudicar o bem-estar da
comunidade e, uma dessa honra € o casamento, casar e ter filho é uma das coisas fundamental
para manjaco na familia. Porque é no casamento que os pais da noiva pedem bencdo nos
antepassados para ela ser feliz, ndo ser estéril e ndo dar luz a um (a) filho (a) Uco, como

veremos em seguida.
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2.5. Casamento Tradicional Manjaco

Antigamente, entre 0S manjacos, o casamento era visto como uma tradi¢do importante.
Uma mulher solteira em idade de casar era vista como incompleta. Assim, antes o casamento
era um ato muito respeitavel e as pessoas matrimoniavam assim que apresentavam condicoes.
De acordo com a tradigdo, a escolha da noiva é feita antes de ela nascer, ou, ainda, crianga.
Outrora, na cultura manjaca, quando um rapaz almejava se casar, comumente procurava entre
seus vizinhos uma senhora gravida e seu esposo, ou uma familia que tinha filha ainda

pequena.

Inicialmente, o rapaz visitava a familia, levando um pau de lenha para pedir
casamento, ou quando uma das esposas ficasse gravida, caso nascesse uma menina, fosse-lhe
dada como esposa. Assim, quando uma das esposas engravidava, 0 rapaz passava a ajudar a
familia nos trabalhos do campo anualmente. Assim que nascesse a menina, ele assumia a
responsabilidade da garotinha, uma vez que ja era considerada sua esposa. Durante o
crescimento da menina, o rapaz precisava manifestar aos pais que podia cuidar da mesma e
que nunca a deixaria passar fome. Assim, Mbit (1969) assevera que em algumas partes da
Africa, os pais escolhem parceiros de casamento para tuas filhas, mesmo antes de elas

nascerem. Isto é, para garantir a certeza de que elas se casem com alguém futuramente.

Segundo relatos de pesquisa, ao crescer, os pais escolhiam uma data para apresentar a
menina ao seu noivo. Esse € o primeiro ritual de casamento, onde os pais do noivo se
encontram com 0s pais da noiva. O lugar de encontro € geralmente a casa da familia/do pai da
moca. A apresentacdo é formal, pois os membros da familia do noivo vém com garrafas de
vinho de palma, aguardente e tabaco. Por outro lado, a familia da noiva serve seus convidados
com alimentos e bebidas. Apds o acordo dos pais, sera escolhida uma data para o noivado e
para as cerimonias de casamento'®. Qualquer moca que, em condiges, recusa-se a casar esta
cometendo uma grande ofensa aos olhos da sua comunidade e as pessoas estardo contra ela.
Em todas as sociedades africanas, todos os eventos sdo feitos para preparar as pessoas para a

cerimonia do casamento. (Mbiti, 1969)

9 A ceriménia de noivado é a parte mais crucial e reconhecida dos ritos de casamento, onde a familia da noiva
apresenta sua filha para a familia do noivo. O grupo a chamam “kapiban bnim”,. Ambas as familias também
casam entre si através da unido dos filhos. O prego da noiva era dado em forma de tabaco, mala com roupas, sal,
arroz, 6leo de palma, cana-de-agucar, vinho de palma, etc.
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Dizem que, na maioria dos casos, a selecdo da data é feita pelos membros da familia
da noiva. Entretanto quando a familia observa que a menina ndo tinha outra opcdo e jamais
poderia recusar o futuro esposo, pois 0s pais nunca a perdoariam, caso ela recusar o futuro
marido escolhido pelos pais. Apos do noivado, o rapaz intensificava mais os cuidados com a
familia da noiva e passa a ajudar ainda mais nos trabalhos do campo, assim como nas compras
de presentes para a noiva. Em seguida, aos 18 anos mais ou menos, era 0 momento de a
familia marcar a data do casamento. Antigamente, a familia consultava o orador de casamento
(katchaguin) e alguns lideres religiosos antes de escolherem o dia, para saber se a data estaria

livre de perigo ou segura. O dia escolhido sempre € dedicado e consagrado para evitar o mal.

No dia do casamento, a noiva penteava os cabelos de forma diferente e colocava
roupas e sapatos da melhor qualidade. Durante o dia inteiro ela trocava roupas e sapatos
varias vezes, ou melhor, toda vez que entrava no quarto, saia com roupa e sapatos novos.
Durante a festa, os oradores do casamento (katchaguin) e as mulheres ancias, as colegas e
familiares cantam, dancam e presenteiam os oradores (katchaguin e as mulheres ancidos) com

dinheiro, panos, arroz, etc.

Dizem que as cantigas matrimoniais sdo cantadas pela noiva na véspera do casamento
até a casa do noivo e isso faz parte da tradicdo oral manjaca. O ritual muda de acordo com a
tabanca. Apresento, aqui, como era na tabanca de Canhob, de acordo com a pesquisa feita
neste local. L4, as cantigas sdo transmitidas de geracdo a geracgdo, de forma oral. As mocas da
tabanca geralmente organizavam a festa, na qual cantavam musicas matrimoniais com o
orador. Assim, as mogas aprendem as musicas desde adolescéncia. As cantigas matrimoniais
expressam 0 anseio da noiva sobre as pessoas e as coisas que fazem parte da sua vida,

principalmente dos parentes.

Falam dos seus sentimentos em relacdo aos parentes, principalmente a mée e as
madrastas. Falam da sua tristeza por ter que ir embora e deixar a familia e a sua posicdo na
casa. Mas, também, expressam o sentimento de alegria, por ela se tornar independente e
formar sua prépria familia. As mdsicas matrimoniais manjacas nao tém rima nem meétrica
regular. A dimensdo de cada letra pode variar, de acordo com a moga. Diz-se que a beleza da
musica depende também da beleza da noiva. Assim, durante o ritual, passa-se praticamente
dois dias cantando e dangando. Na hora da noiva deixar a casa dos pais, os familiares realizam
rituais, e toda a familia acompanha as oragdes, sobretudo os pertencestes ao cld paterno (os da

linhagem do pai), pois sdo esses que recebem o pre¢o da noiva.
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No ritual, o pai traca uma linha reta para a moca atravessar. Depois que a moca
atravessa essa linha, ela jamais podera se relacionar com outro homem além do marido. Além
disso, o pai expressa gratidao e reza para a filha ficar recompensada pelo respeito que ela teve
com 0s pais e convoca a béncdo dos antepassados para ela ser feliz, ndo ser estéril e ndo dar
luz & um filho Ucé. E uma crenca manjaco que a béncdo dos pais é fundamental no inicio da
nova vida de uma noiva. Por isso, 0s pais rezam para que a moca seja feliz com os novos
parentes. Caso um dos pais esteja morto, a familia normalmente vai ao altar dos antepassados
para pedir sua graga. Ao sair da casa dos pais, a mocga recebe uma menina, em geral uma irmé
ou prima, para ficar como sua ajudante durante um més. Essa adolescente passa a executar o

trabalho doméstico.

Conforme os relatos desta pesquisa, ap0s o ritual, a moca se prepara para deixar a
casa dos pais. Os familiares e amigos a acompanham até a casa do esposo, com cortejo
musical e dancas. Durante cortejo, se 0 grupo encontrar uma amiga de infancia, as mulheres
ancids cantam lembrando a amizade que tiveram juntas e a sua beleza. Ao chegar a casa do
marido, a noiva € recebida pelos pais do noivo em uma distancia de 10 metros antes da
entrada da casa. Ao entrar na casa do noivo, ela é recebida pela familia do marido e é levada
para 0 quarto onde passara a noite de ndpcias. Logo no primeiro dia 0 marido dormira com
ela, para saber se jad havia conhecido outro homem antes dele ou ndo. Normalmente, as
mulheres ancids estendem um pano branco na cama do casal, na primeira noite para poder
comprovar a virgindade®. Se, durante a noite de nlpcias, for constatado que a moga nio é
mais virgem, o marido sai e conta o fato para uma idosa da familia?l. Mas, segundo relatos de
pesquisa, alguns maridos escondem quando ele descobre que a noiva ndo é virgem, para
salvaguarda-la de vergonha, ele mata uma galinha pequena em cima da casa, assim mente a

virgindade.

Caso a moca seja virgem, no dia seguinte apds a noite de ndpcias, 0 marido entrega o
pano branco para as ancias da familia, que imediatamente levam-no para lavar na nascente do

rio. Outras pessoas arrumam novamente a noiva, preparam a comida feita de leite de vaca

%% A virgindade tem um carater sagrado associado a vida, o que explica a rigidez com que 0s manjacos tratam e
consideram as relages sexuais e 0s 6rgaos sexuais. Na verdade, os tabus sexuais e a demanda por virgindade
antes do casamento decorrem no fato de que 0s manjacos acreditam que: “O sangue da virgindade é o simbolo
que a vida tem preservado que a primavera da vida ainda ndo esta fluindo desperdicio e que tanto a garota
quanto a seus parentes preservaram a santidade da reprodugdo humana.” Diz Joaquim.

21 Por isso, depois de um més de casamento, a familia da noiva visita o casal. Se a moga nao tiver casado virgem,
as familias do noivo informam que a menina foi desonrada e a familia da noiva fica coberta de vergonha na
comunidade.
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dormido com Gleo de dendé (site ku lite e todos comemoram. A partir desse dia, a moga passa
a morar na casa do noivo, vivendo como esposa. Porque antes ela era hospede e neste periodo,
ela ndo podia sair de casa durante um més e nem ir para nascente a procura da dgua. Apos um
més de casamento, durante madrugada a noiva foge pela primeira vez e vai para a nascente a
procura de agua. Ao voltar de fonte a familia do marido organiza uma festa, nesta festa ela é
que faz a comida. Depois ela podia sair pela primeira vez para visitar seus pais, assim como
sair para fazer as compras, fazer comida para familia do marido e passa a ser chamada nanima

(esposa), até o marido arranjar mais uma esposa.

Portanto, na comunidade manjaca, a obrigacdo de se casar é uma obrigacéo religiosa.
Através do casamento e da maternidade, o ser humano é preservado e eternizado. Através
deles, a vida também é aprofundada verticalmente e se espalha horizontalmente. Assim sendo,
0 casamento e a maternidade sdo focos da vida que estdo no centro da comunidade manjaca.
Mbiti, (1969: 106) afirma que, nas comunidades africanas, o homem estd no centro do
universo, a abundéncia da vida é a razdo por tras de todas as formas de casamento e
associacoes e € por isso que a religido africana sanciona muitas variacdes das corporagdes. No
decorrer desta pesquisa na comunidade, percebe-se que os rituais dos casamentos estdo
situados em certo contexto econdémico, social e prestigio social ou a garantia de méos para
trabalhar no campo, uma vez que 0 noivo passa ajudar os sogros arduamente no trabalho de
campo. Além disso, o casamento serve também para preservar honra da familia para ritual de

fertilidade e procriagéo.

Observa-se que em alguns momentos utilizei os verbos no passado devido a situacao
encontrada hoje na tabanca dos Manjacos. Atualmente é raro encontrar alguém que ainda siga
alguns rituais acima descritos. Hoje em dia, com a influéncia do cristianismo e das
civilizacBes que persistiram no pais, mudaram os rituais de casamento de tantas etnias na
Guiné-Bissau. Agora, a escolha é feita pelos jovens e ndo mais pelos seus parentes. Assim,
esse outro costume de deixar os préprios jovens encontrarem a pessoa que desejam formar
familia e depois informarem seus pais ou outros parentes, chegou ao pais através da cultura

ocidental. Conta Dona Rosa:

“Hoje em dia, 0os proprios jovens arranjam suas mog¢as € as mocas
arranjam 0s mogos para casar. Depois falam com seu pai, dizendo que
conheceu uma moga na casa de fulano, e deseja casar com ela. O pai do
rapaz vai entdo a casa da mocga, com os membros mais velhos da familia,
para o pedido de casamento .
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Mbiti (1969: 107) assegura que as ocasides para eles fazerem isso atualmente séo
fornecidas por encontros sociais, danca, escola e trabalho comunal e por conhecer outras
pessoas no bairro. Todavia, na Guiné Bissau, atualmente, os casamentos estdo sendo
realizados no civil e no religioso, de acordo com a crenca e a vontade dos noivos e é o rapaz
qguem escolhe sua futura esposa. Nas igrejas catolicas e evangélicas, a cerimonia de casamento
é igual a realizada em qualquer outra parte do mundo. O casamento civil é feito no cartério e
0 processo é sempre 0 mesmo, independente da religido. O que estamos experimentando hoje
mostra como a instituicdo do casamento tradicional ndo possui mais uma posic¢do tdo central

como a de outrora.

Assim, 0 acesso a ensinamento da modernizacdo na Guiné Bissau, as sociedades
tradicionais estdo a passar por um desenvolvimento de nova politica de valores e materiais
ocidentais. No caso das comunidades manjacas, as mudancas sdo observadas em diversas

dimens0es, sobretudo, no sistema politico tradicional manjaco, como veremos em seguida.

2.3.  Sistema politica dos manjacos

O ambiente sagrado abrange todas as esferas da organizacao da vida cotidiana. A vida
social e politica gira em torno de estruturas diligentes essenciais que estdo conectadas e
relacionam-se a um nivel social, (“sagrado” sagrado e cosmologico: o conselho de ancidos, os
sacerdotes das adoracdes especificas e o sacerdote principal de todas as veneracdes em
conjunto, articulados com o Régulo). A definicdo e atribuicdo dos papeis sociais estdo

intimamente baseadas nas classes etarias.

Os manjacos geralmente tém um respeito profundo e arraigado pela velhice, sendo
que, o respeito pelos ancides comeca dentro da familia imediata. Acredita-se que 0s mais
velhos sejam possuidores de saberes. As palavras dos ancidos sdo mais importantes que 0S
talismads, ou seja, considera-se que eles oferecem mais protecdo do que um talismad. Da mesma
forma, podem rogar praga: entre outros motivos, é por isso que 0s ancidos manjacos Sao muito

respeitados.

Outra razdo esta relacionada a proximidade dos ancidos com os curandeiros: sdo eles
que os consultam, bem como s&o eles que dizem a verdade, sendo suas palavras e instrugdes

atendidas. Os curandeiros séo confiados para ditar as verdades infaliveis.
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“0 poder legitimo estava no cla sancionado por normas ancestrais, nao na
pessoa e a pessoa perde seu direito de obedecer exatamente quando abusou
desse cla”. (Entrevista realizada por Irina com Jodo, 2017)

Assim, a0 mesmo tempo em que representam a verdade, 0s proprios ancidos respeitam
a autoridade e dificilmente abusam dela, ja que muitas vezes estdo comprometidos com as
demandas de seus antepassados de CIa. O respeito dado aos ancidos tem seu efeito pratico na

manutencdo do costume e da tradicdo.

Desse modo, a comunidade manjaca sempre manteve uma forma de governanca
prépria e que operava de acordo com suas tradi¢fes e sistemas de crenca. Assim, antes dos
colonialistas, havia um sistema politico diferente nas comunidades manjacas. A etnia manjaca
tinha suas maneiras de governar e as instituicdes politicas eram voltadas para o amparo, a
orientacdo e o controle das relagdes interpessoais. Portanto, as sociedades manjacas possuiam
leis que, embora ndo se manifestassem como leis codificadas ou formais da natureza, eram
para ser ouvidas (ao invés de vistas). A oralidade é a caracteristica primaria dos sistemas
juridicos manjaco. Mesmo nos tempos atuais, muito ainda se depende da palavra falada no

contexto de orientagdo oral manjaco.

Os sistemas politicos variam levemente de um subgrupo para outro, mas todos sao
ordenados pelo régulo da tabanca. A sua figura de reinacdo, contudo, ndo estd em
conformidade com as nocdes ocidentais de constitucionalismo, que implicam uma forma
unilateral de governancga, na qual existe a necessidade de um controle formal. A autoridade
governamental, como se V€ nas sociedades ocidentais, porque ndo existe a votagdo para se

tornar régulo (rei).

Para se tornar régulo na comunidade de manjaco de Canhob, primeiramente tem que se
pertencer ao cld de batchatcham, matrilinhagem reinante e estar na linha de sucessdo de
reinanca. Em seguida, segundo relatos que escutei durante esta pesquisa, normalmente as
pessoas que estdo na linha de sucessdo lutam para conquistar kafutche com poder
sobrenatural, pois ¢ através do kafutché?? que o regulo entra na “Cor” (casa de régulo). Na
maioria das vezes, quando o individuo conquista o kafutché, este deve escondé-lo dos outros
que estdo na linha de sucessdo, pois, se 0S mesmos descobrirem, 0 matardo. Para isso,
normalmente o conquistador escolhe uma mulher de sua confianca, pertencente ao cla, que

deve manter bem guardado o kafutché. Segundo relatos de pesquisa, 0s conquistadores, em

22 poder sobrenatural usado para adquirir o trono
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regra, escolhem uma prima materna ou irmé com idade avancada, por considera-las de muita
confianca. Depois que o regulo que estd no poder vem a falecer, o conquistador do novo

reinado assume a posse e, no dia seguinte, a mulher que estava a guardar o kafutche morre®,

Na comunidade manjaca, a figura do régulo apresenta essencialmente uma funcao
simbdlica, Gnica e absoluta. E o intermediério entre 0 mundo visivel (os homens, a aldeia, a
natureza, os fendmenos naturais, etc.) e 0 mundo invisivel (Deus, os antepassados, a forca
cosmica, etc.). Como funcéo social, assegura a continuidade e unido espiritual entre todos os
manjacos dispersos por varias tabancas, assumindo-se como o guardido dos costumes, da
aplicacdo das regras e decisdes da assembleia dos ancidos. Assim, o régulo representa o poder
tradicional. No entanto, ultimamente, a regra colonial interrompeu as instituicdes politicas e
sociais tradicionais que se desenvolveram na sociedade manjaca ao longo das décadas, na
medida em que os portugueses mudaram estrutura politica nas tabancas®*. Exemplo disso é
caso do regulo de Caid, uma das tabancas de manjacos. Em Abril de 1987, Paulino Gomes,
Diretor dos Correios Nacionais da Guiné-Bissau e membro do Partido Africano para a
Independéncia da Guiné e Cabo-Verde (PAIGC), foi entronado como soberano de Caid, em
Belabate, sector de Caid, regido de Cacheu, Republica da Guiné-Bissau, segundo descreve
Carvalho (2000, p.35). Ainda o autor, “tal cerimdnia, que consistiu na primeira entronizao
realizada ap6s a independéncia do pais, em 1974, foi objeto de invulgares manifestaces de

apoio popular e de uma importante cobertura mediatica’:

“Depois da independéncia a politica é outra e, havia pessoas que nao
pertenciam ao direito tradicional, mas comecavam a reinar e 0s meus tios
nao percebem bem o crioulo e viram as coisas a andarem mal. Aqui eram
os mais velhos que vinham para ca, mas a situacao politica exigia que fosse
alguém capaz de falar com o governo e de conhecer o uso tradicional e por
isso é que me escolheram para vir para ca”. (Entrevista realizada por
Carvalho com Paulino Gomes, regulo de Caio, no ano 2000)

A politica de reenquadramento dos antigos chefes tradicionais aponta 0s novos titulares e da
criagdo de chefiados, bem como da sua integracdo no sistema administrativo colonial que,
inclusive, transformou os chefes em assalariados. Isso foi seguida pelas diversas poténcias

colonizadoras da Africa Ocidental (Crowder 1964, apud, Carvalho, 2000, p.25).” A nomeagio

2 Morrer significa ter honra e respeito entre o grupo.

24 Além de mudar a estrutura politica manjaco, os portugueses também criaram uma nova estrutura politica nas
tabancas guineenses: o comité de tabanca. Em cada aldeia, existe um Comité de Tabanca, figura do poder do
estado, com um ou dois representantes de cada bairro, cuja funcdo é a difusdo de mensagens oficiais, desde o
interior ou exterior da aldeia. Por vezes, organizam trabalhos comunitérios, como a constru¢cdo de uma nova
escola ou uma unidade de saude de base.
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de Paulino Gomes como régulo, por sua vez, representou uma vontade ativa de revitalizacdo
do espaco politico do regulado, de recriacdo de um oOrgdo que desse efetivo poder, em
simultaneo as populagdes que o apoiassem.” (p. 53) “Uma das consequéncias dessa politica
administrativa consistiu na minoracdo da figura dos pequenos chefes locais face a valorizagdo
dos chefes principais e, sobretudo, na transformacdo dos signatarios socais em funcionarios
do estado.” (p.39)

Portanto, o ressurgimento da instituicdo dos chefes do estado €, atualmente, um
fendomeno alargado em Africa, possuindo “novas fungdes” e obedecendo as logicas que

devem ser entendidas contextualmente (CARVALHO, 2000, p.30) Para Quijano, (2000,
p.9.):

“as hierarquias coloniais impregnadas da relagdo dicotdbmica de europeu por um lado e de
ndo europeu por outro, continuam atualmente fortes em todas as dimensdes da vida por
decorrerem da divisdo internacional do trabalho e da acumulagdo do capital & escala
mundial.”

Quijano, quando fala sobre a colonialidade das relagdes culturais e intersubjetivas,
salienta que, em todas as sociedades onde a colonizacdo implicou a destruicdo da
estrutura social, a populacdo colonizada foi despojada de seus saberes intelectuais e de
seus meios de expressao exteriorizantes ou objetivantes, tendo sido reduzida a condicdo
de individuos rurais iletrados. Segundo o autor,

“O que faz com que, a longo prazo, em todo o mundo eurocentrado, foi-se impondo a
hegemonia do modo eurocéntrico de percepcdo e producdo de conhecimento e numa parte

muito ampla da populagdo mundial o proprio imaginario foi demonstradamente colonizado.
” (Quijano, 2010, p. 11).

Assim, o0s varios adjetivos associados aos Estados pds-coloniais africanos visam
escamotear a colonialidade do poder de que estes Estados padecem e que os coloca em
situacdo de inferioridade em relacdo ao Ocidente. Santos (2000, 2001) defende a mesma
perspectiva, enfatizando que € necessario criar oportunidades para traduzir desejos
intelectuais sobre as representagdes na pratica politica, para modificar radicalmente a situacao
social e politica que divide o0 mundo entre moderno e tradicional, entre civilizado e selvagem,
entre desenvolvido e subdesenvolvido. Meneses (2003, p.688) destaca que o conhecimento
moderno imp6s uma dependéncia a outras formas de saber, reconhecendo-as apenas engquanto
subalterno, mas nunca funcionando no polo oposto nem como formas de saber que se

diversificam e se cruzam produzindo novos saberes.

A conclusdo mais intrigante deste capitulo € que no olho das comunidades e
tradicionais guineense especificamente dos Manjacos, as autoridades e as instituicoes

tradicionais sdo consideradas mais legitimas em comparagdo com as novas mudangas e
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modernidade levadas por portugués para o grupo. Embora o estado tende a acabar com

algumas praticas tradicionais, no casos da préatica de Uco e o casamento arranjado pelos pais.
Contudo, essas mudancas ndo sdo bem sucedidas porque algumas delas ndo tém aceitacdo dos
grupos étnicos guineenses. Uma vez que, o progresso em qualquer sociedade requer
adaptacdo, mudanca e, em alguns casos, abandonar as praticas tradicionais significa adotar as
ideologias de outros contextos culturais. Portanto, o centro ainda esta no nucleo da totalidade
das sociedades tradicionais guineenses, apesar de algumas mudangas que ocorreram contra
algumas tradicGes e costumes de alguns grupos étnicos do pais. Exemplo disso séo
casamentos tradicionais e sistemas politicos dos Manjacos como vimos em cima. Entretanto, a
critica dificuldade no que diz respeito a intersecao de tradicionais e da modernidade é
consequéncias da tentativa de deslocamento das institui¢des tradicionais guineenses para
sistemas sociais ocidentais que encontram expressdes contemporaneas na imposicao de
instituicOes, valores e tradi¢des, que sao divididos e exaltados como o caminho da

modernidade para o pais.

Repare que em alguns momentos usei 0s verbos no passado devido a situacéo
encontrada hoje na tabanca dos Manjacos. Com tantas interferéncias dos politicos nacionais,

muitas coisas vém perdendo a sua originalidade e seu carater sagrado.
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CAPITULO 11l

MATERIALIZACAO DO CORPO MANJACO: A PERCEPCAO GERAL DAS
CRIANCAS CHAMADAS UCO

Neste capitulo, foco a discussdo na cosmo-ontologia manjaco acerca da
pratica conhecida como Uco, abordando a nogdo de pessoa e de corpo nela
envolvida, a religiosidade Manjaco e seus conceitos, a interpretacdo da
morte, a pratica dos curandeiros e sua influéncia na tomada de decisdo da
familia referentes a pratica do Ucé. Trata-se, aqui, ainda, de analisar as
concepcdes Manjaco sobre salde e a doenca, indicando 0s modos como se
produz o corpo e a diferencga corporal na pratica do Ucé.
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1.1.Nintchu

Neste capitulo inicio, introduzindo a experiéncia de uma familia com um filho Ir4,

chamado Nintchu. Fiquei sabendo do caso de Nintchu através da Aline®.

Era uma tarde eu e Aline fomos ao encontro de uma curandeira chamada Maria na
casa dela. Dona Maria aguardava com urgéncia a nossa chegada. Sentada debaixo de uma
mangueira, ela rapidamente levantou-se e dirigiu-se a nos para cumprimentar Aline. Mais
cedo, naquele dia, Maria ja tinha informado a Aline de que, uma familia com um Ird queria
que ela “testasse” a crianga. No caminho da casa da familia, Maria explicou que essa crianca
Uc6 era muito poderosa. Dois curandeiros ja haviam tentado, mas ndo conseguiram devolveé-
la para entidade. Ao chegar a casa da familia, trocamos saudacGes com varias pessoas
presentes e colocamos nossos bancos na sombra. Maria explicou a familia que ela nos trouxe,
porque estava interessado em aprender mais sobre criangcas Uco e, porque trabalhamos na
ONG que observando poderiamos ter outras escolhas para Nintchu, a crianga suspeita de Ira.
Nintchu, que significa “homem”, ¢ um nome genérico dado aos meninos recém nascidas antes
gue um nome mais permanente seja determinado, geralmente antes do primeiro aniversario da

crianga.

Embora Nintchu quase ndo parecesse ter chegado ao seu primeiro aniversario, ele
tinha aproximadamente 03 anos de idade. Parecia fragil e desnutrido; de fato, parecia que
tinha um ano de idade, a ultima vez que ele foi pesado, ele estava, de acordo com seu cartao
médico, Nintchu estava abaixo de peso ideal para crian¢a de 03 anos. Ele experimentou varios
episodios de Paludismo, além da principal causa de seu estado atual, um caso grave de
meningite contraida quando tinha seis meses de idade, segundo Aline. Quando perguntei
sobre a meningite, a méde de Nintchu, Arminda, descreveu como dentro de uma hora depois de
ter uma febre, Nintchu entrou em convulsdes e até parou de respirar por um curto periodo de

tempo.

A familia a levou para hospital, onde ele foi tratado e sobreviveu. No entanto,
desde entdo, ele parou de se desenvolver. Os membros da familia descreveram-no como muito

atras de outras criangas de sua idade. “Este ¢ o companheiro da sua idade”,

% Aline é uma enfermeira brasileira e estd morando em Guiné Bissau ha dois anos. Ela foi para Guiné Bissau
através de Projeto Sadde de Bandim e trabalha também numa ONG na Guiné-Bissau. Conheci ela través de um
amigo em comum, ele me apresentou a ela explicando de que eu estava na Guiné-Bissau para fazer a pesquisa
sobre meninos Irds; o encontro se deu no piquenique realizado pelos alunos de faculdade de medicina de Bissau.
Ela havia acompanhado o caso de Nintchu ha muito tempo na regido e conhecia também muitos (as) curandeiros
(as), inclusive a Dona Maria, a curandeira que vai testar a qualidade de Nintchu.
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disseram eles, arrastando uma crianga muito maior e pouco disposta ao lado dela. “Olhe como
a sua colega de idade é grande e por qué ele esta deste jeito?” Nintchu era semelhante as
outras criangas Irds que encontrei na ONG. Muitos sofreram de uma doenca grave ou
deficiéncia congénita. Quando perguntei as pessoas 0 que era uma crianca Ird, a resposta
comum era “uma crianga que ndo possuia as qualidades corretas de um ser humano normal”.
Além de distinguir as diferencas fisicas, as familias examinam o comportamento de uma

crianga e desconfiam dos atrasos.

A maioria das familias com consideradas criancas Irds dependia principalmente
da agricultura de subsisténcia e tinha acesso limitado aos servicos de salde. A anormalidade
infantil, no entanto, raramente € suficiente para confirmar um caso de menino Ird. Outras

circunstancias e infortinios associados a crianga, como doenga ou morte.

Perguntei o Vicente, chefe de familia, como ele descobriu que Nintchu era Ucé.
Ele respondeu que ha dois anos, quando sua doenca comecou, ele e o pai de Nintchu foram o
curandeiro varias vezes e descobriram que a crianga era Ucd. Naquele ponto, ele disse: “Nos
sabiamos que ele era uma crianca UcO”. Maria facilita a comunica¢do com os antepassados,
que sdo consultados sobre questdes importantes relacionadas a familia, incluindo a
determinacdo da causalidade da doenca. Todas as familias estavam verificando seus palpites
em relacdo a uma crianca. Neste caso, surgiu uma preocupacédo de que Nintchu era perigoso e
gue pode matar membros da familia. Esta questdo assumiu a importancia, pois os presentes

discutiram a situacao abertamente na sua frente.

Ambrésio temia que, uma vez que Nintchu podesse fazer mal a familia, vou
devolver ele para entidade dele. “Estamos afrontando”, disse ele. “Nintchu tem que ir
embora”. A conversa da familia sobre a crianga descrevem as decisdes que florescem
ligeiramente da deteccdo até a devolugdo. Assim, minhas evidéncias indicam que geralmente
hd um periodo de atividade de busca de ajuda antes de um curandeiro inventado ser
convocado. No caso de Nintchu, os membros da familia descreveram como eles a levaram a
um hospital e clinica varias vezes nos ultimos dois anos com pouco sucesso. Alguns
curandeiros que consultaram concluiram que ele ndo poderia ser ajudado. A familia estava
ficando sem escolhas. “Isso me fez sofrer muito”, disse Ambrosio, “sempre estar dentro e ter
gue assisti-la e ele apenas senta no chdo e chora o tempo todo. Isso me diz que ele ndo € um

ser humano normal”.
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Enquanto continuavamos com a familia, Aline tentava repetidamente envolver-se
com o Nintchu. Ele se recusou a olhar para ela. Aline aproximou-se de Nintchu e cada vez
que ela olhava, ele desviava o olhar com uma expressdo dolorida no rosto. Todo mundo
estava intrigado e um pouco inolvidavel. Ndo foi propositalmente entregue a Maria. Ela o
assegurou suavemente e falou com ele com uma voz suave, mas Nintchu permaneceu imovel,
com os olhos fechados. “Parecia que queria dormir”, seu corpo imével era bastante rigido.

Parecia confortavel, na verdade parecia moro.

Aline tirou Nintchu dos bragos da Maria. Nintchu rapidamente acordou e olhou
atentamente para Maria e defecou sobre ela. “Alguém comentou “veja o que Maria fez”. “Esta
¢ uma crianga muito poderosa”. Comentaram, “os poderes da Maria a mortalizou”. “E por isso
que ele esta se comportando desse jeito”. Maria concordou, dizendo:” E um truque que eu
geralmente faco para crianca mostrar que é Uco. Vejam! Néo dei nada a ele, mas ele esta-se
comportando assim. Isso desencadeou uma discussdo que reforgou as suspeitas de todos. Do
ponto de vista familiar, Nintchu estava desempenhando coisas estranhas nagquele momento.
Enquanto eu conseguia ver como a existéncia do Nintchu ameacava continuidade reprodutiva
e recursos, 0 que era mais urgente era como sua familia interpretava e condensava o0s

significados de seu corpo e sua existéncia em perigo.

Depois que todos se acalmaram, Maria pediu 4gua, indicando que queria “testar”
o Nintchu para ver o que aconteceria. Eu perguntei: “o que seria isso?” Maria respondeu,
“apenas um pouco de agua que”; “agua especialmente tratada”; Aline indagou, “eu por
curiosidade, nédo sei se ela deve fazer isso”. Perguntei a Maria o que ela colocou na agua e ela
ndo disse nada, mas Aline apontou que agua estava dentro de sua bolsa vermelha. Explicou
Maria “dentro da bolsa, tem diversas ferramentas e substancias de poder, itens medicinais e de
protecdo as feiticarias particulares e santuarios ancestrais”. A bolsa nunca saiu ao lado dela e,
eu queria ver o0 que estava ai mas ela recusou, dizendo que, se ela deixar as pessoas olhar a

sua bolsa, certamente seria atacado pelos feiticeiros e morreria.

Maria, com a bolsa apoiada no colo, nos assegurou que a agua nao era venenosa,
mas todos reconheceram que é espiritualmente aperfeicoada. Nintchu se recusou beber a agua
cuspindo. Maria tentou novamente, mas ainda assim recusou, com a boca e os olhos bem
apertados virou a cabeca para o lado, evitando desesperadamente as maos e o olhar de Maria.
O significado de sua recusa era Obvio para cada membro da familia presente e, se eles

precisassem de confirmacao adicional. Do ponto de vista local, Nintchu estava usando o seu
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poder para mostrar que ela era uma crianca Uco. Aline virou-se para mim. “o que vou fazer”,

disse ela.

“Héa muitas razdes pelas quais a crianga ¢ assim” disse Aline, mas eles tém que
acabar com isso por causa da tradi¢do. Decidimos voltar no outro dia, eu e Aline afastamos
lentamente da casa de Nintchu por volta das sete horas. De volta para cidade, discutimos o
fato de que a familia estava comprometida em devolver a crianca, como evidenciado pelos
curandeiros que tinham visitados antes da Maria e pela cena que acabamos de testemunhar.
Aline acreditou que a Unica coisa que poderiamos fazer era afastar-se e recomendar que a
familia aguarde para deixar a crianga morrer naturalmente. Debatemos as questdes envolvidas
na imposicdo de quadros morais externos sobre o que a familia deveria fazer, sendo incapaz
de fornecer uma solucdo adequada. Apesar do meu reconhecimento de nossas diferentes
nocBes sobre o que constitui um ser humano, me foi dificil ndo ver a decisdo de afastar-se

como sentenca de morte para Nintchu.

De ponto de vista da familia, no entanto, ela ndo era uma crianga normal mas sim,
filho de divindade. O dilema moral ndo estava no ato de matar a crianca, mas ao determinar o
que a levou a entrar na familia no primeiro lugar. Cardoso de Oliveira, (1990, p. 14) nos
lembra que a acdo de missdes religiosas (catdlicas e evangélicas) junto de povos indigenas,
preocupadas com conduzi-los a se comportarem segundo os principios da moralidade crista.
Assim, com uma proposta sobre como podemos interpretar 0 mal como uma categoria
analitica dentro do estudo antropoldgico da moral e uma reflexdo sobre se € Gtil considerar a

moral como um sistema cultural.

No dia seguinte eu e Aline voltamos para a casa de Nintchu. Aline explicou a familia que ela
ndo podia fazer nada para ajudar e que outras viagens ao hospital ndo mudariam nada. O
Ambrosio concordou e observou que ele havia suspeitado que este fosse o caso. Aline pediu a
familia a esperar até uma semana para ver o que poderia acontecer. A familia concordou em
esperar uma semana, mas nao mais, ja que este era um caso sério. Maria também concordou
em ndo fazer nada imediatamente, embora ela tinha acrescentado que as vezes essas coisas
sdo reais e devem ser atendidas antes que elas se tornem num problema maior. Poucos dias

depois, eu soube que a Aline tinha levado a crianga para a ONG.

Assim, a pergunta que fica, 0 que uma crianca suspeita ser Ird significa para uma

comunidade e familias? Que preocupacdes ficam em um primeiro plano? Examinando os
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significados mais amplos de normalidade e anormalidade sdo fundamentais para esta
pesquisa, j& que o corpo humano ndo é apenas uma coisa profundamente historica, mas

também um ciclo moral com certas formas de doenca e deficiéncia.

3.2. Cosmo-ontologia manjaco sobre a pratica conhecida como ucé

“Uco ou Ira é crianga que ndo consegue sustentar o0 pescogo; o
bebé que baba muito; o bebé que ndo consegue sentar sozinho
ou engatinhar, as fases de desenvolvimento que podem ser
vencidas antes de completar um ano de idade."” (Entrevista
realizada por Irina com Maria, 2017)

Buscando o maior entendimento sobre a pratica do Ucd e a concepcao da pessoa,
para entender profundamente a nocdo manjaco sobre a personalidade humana, primeiro
discutirei a sua visdo e a sua estrutura césmica. A etnia reflete que a personalidade humana
tem dois elementos principais: fisico e espiritual, o grupo concebe o0 mundo como formado

por elementos fisicos, humanos e espirituais.

Os elementos fisicos estdo amplamente divididos em dois planos de existéncia:
Utchia (terra) e Batchi (céu). Utchia é o dominio da existéncia humana, das bruxas, dos
animais, rios, montanhas, etc. Batchi é o lugar de Nassin batchi (Deus), significando
literalmente “Rei de céu”. Utchia é também o dominio dos Guitchai (divindades), que sdo

reconhecidas como representantes de Deus na terra e dos ancestrais.

Percebe-se, através dos relatos orais desta pesquisa, que a historia sobre Ucé tem
sido baseada na religido e na memoria dos antepassados desse grupo étnico. Para o grupo,
tudo comeca durante a gestagdo: o espirito que reencarnara 0 novo membro da comunidade é
introduzido em seu corpo pela divindade através de seu umbigo. Nem sempre, contudo, esse
processo ocorre sem problemas, pois outros espiritos constantemente “lutam” para ocupar o
corpo, ou seja, tentam reencarnar. Por isso, normalmente, a gestante carrega um talisma

(pintin), até 0 momento do parto, para se proteger.

Além disso, quando a crianca ainda estd no ventre de sua mée, sdo realizadas
cerimodnias para que o feto se desenvolva sem problemas. Enquanto a mae estiver proxima da
divindade familiar, o bebé ndo corre riscos, todavia, nas atividades que ela realiza fora dos
limites da casa, o perigo é considerado eminente. Para resolver essa dificuldade e continuar

executando suas tarefas longe de casa, tais como buscar 4gua, cuidar da horta, fazer
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compras, etc., as mdes em geral também usam talismas, receptaculos do poder de uma

divindade assentada na tabanca, porque dizem que o Uco é perigoso e malicioso:

“Uco ndo tem pena nem medo de ninguém e s6 faz maldades. Ele sabe
quando alguém usa um talisma para evita-los. Uco quando resolve vir a
terra, nada o segura, nem mesmo 0s curandeiros podem evitd-lo. SO
balugum ou ancestrais podem controla-lo, por isso a gravida deve usar

sempre talisma.” (Entrevista realizada por Irina com Maria, 2017)

Na ocorréncia do parto, as divindades da familia sao colocadas de “sobreaviso” para
manter vigilancia contra os maus espiritos que porventura estejam por perto. Normalmente, a
parturiente vai ao Utchai pedir para que o parto corra bem. Depois de a crianca nascer, ela
retorna ao Utchai para agradecer, pedir protecdo e longa vida. Oferecem- lhe um galo e,
conforme explica Rosa, se os testiculos deste se apresentam claros, ¢ bom sinal: o ,,Ira" esta
satisfeito com a oferta. Caso contrério, mais cerimonias devem ser celebradas e mais galos

abatidos.

Apds o parto, a crianca é apresentada ao santuario da familia paterna ou materna,
dependendo do lugar de nascimento, para pedir protecdo para ela. Durante sete dias, quando a
cicatrizacdo do umbigo geralmente ocorre, espera-se que 0 espirito destinado ao novo corpo
finalmente esteja a ele adaptado. Por isso, depois do parto, o talismé passa, entdo, para o/a

filho (a) que deve porta-lo até o desmame, ou seja, até por volta dos dois anos de idade.

De acordo com a cosmologia manjaco, o nascimento de uma crianca é vedado aos
homens, ndo podendo esses participar ou interferir no processo da maternidade. Tal interdicao
impede os homens de assistirem o parto e saberem do sexo da crianca antes da queda do
corddo umbilical. Para os manjacos, o nascimento ¢ um fendmeno estranho e, por isso, €
comum que o recém-nascido seja submetido a um tempo de observacdo no qual lhe é posto,
inclusive, um nome provisorio (“Nintchu” ou “Nghatchu”), o que ¢ feito com vista a simular
desinteresse pela sua sorte e, assim, iludir os maus espiritos e conjurar a ma sorte. Do

nascimento até o desmame, geralmente, a crian¢a ndo recebe um nome.

Os nomes geralmente eram designados pelo sexo: menino Nintchu e menina
Nghatchu, acrescentando-se 0 nome do pai e da mae ou da aldeia desses. Ao passar para a
“nova fase”, a crianga tem seus cabelos raspados e recebe um nome definitivo. O nome €
escolhido de acordo com a familia a que a crianga pertence, a posicdo em que nasceu, Se

chorou muito, etc. Se uma crian¢a vem ao mundo em um dia de festa de casamento, por
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exemplo, pode se chamar Nalik Binin?®® (que significa “nasceu para cuidar da festa de

casamento”).

Depois disso, entende-se que a preocupacdo com o desenvolvimento do bebé so
aconteceria se ele comecasse a apresentar certas caracteristicas, como me explicou Dona

Rosa, de 60 anos:

“Uco é uma crianca que ndo consegue sustentar o0 pesco¢o; porque o
pescoco dele (a) € mole... alguns nascem com a cabeca grande; a parte
inferior do corpo é de uma divindade, em fun¢do disso as “pernas” da
criang¢a ndo sdo projetadas para caminhar”. (Entrevista realizada com
Dona Rosa, 2017)

A partir de condi¢cdes como essas, segundo os/as interlocutores/as desta pesquisa, 0
bebé é levado para o curandeiro para avaliacdo, a partir da qual serd decidido se deveria ser
submetido ao teste ou ndo. Todavia, antes de qualquer decisdo precipitada, normalmente a
familia espera um tempo, até o bebé completar um ano e meio ou dois anos de idade. Se ele
ndo tiver superado as dificuldades descritas por Rosa, viriam motivos de preocupacdes e a

familia procura o (a) Djambacosse para aplicar a cerimoénia do teste 0 mais rapido possivel.

De acordo com Dias (2014), em estudo sobre...

“A motivagdo para a pratica do Ucd reside antes na crenca de que se esta perante um ente
sobrenatural, um espirito que habita na natureza e que, para l4, deve voltar a fim de que a
tranquilidade e a seguranca das pessoas sejam mantidas”. (DIAS, 2014, p. 20).

Assim, na referida pesquisa, 0os depoimentos colhidos com residentes da tabanca de
Canhob revelam algumas informacdes sobre criangas Uc0, as quais sdo chamadas por eles de
“manifestagdo de forca sobrenatural”. Faz-se, portanto, alusdo & criancas tidas como

sobrenaturais ou ndo humanas.

Acredita-se que um Uco pertenca a uma banda de demonios, que vive perto ou dentro
de grandes arvores e nos rios. As mulheres gravidas sdo orientadas a ndo circularem a noite
em torno de tais arvores, caso contrario as criancas Uco entrardo nelas. Da mesma forma, diz-
se que um Uco tem o poder para penetrar em uma mulher gravida quando o sol esta muito
quente durante o dia. Além disso, acredita-se que as criangas marcam dias para se afastarem
do mundo. Algumas escolhem morrer imediatamente apds o0 nascimento, enquanto outras
esperam por um tempo, fingindo que decidiram ficar. Na maioria das vezes, UcO apresenta

algo que atrai a atencdo das pessoas para ele ou ela, pois séo bonitos (as).

2 E importante destacar que esse procedimento ja acontece mais, pois, com a chegada dos europeus na Guiné-
Bissau, 0s nomes e sobrenomes tradicionais foram alterados para os nomes e sobrenomes europeus.



99

Ao mesmo tempo, como € malicioso, gasta muito, sobretudo com doencas. Seu estado
de salde consome todas as despesas domeésticas da familia e, também, é uma crianca que deve

ser mimada constantemente. E um espirito maligno, conforme explica Dona Maria:

“Uco literalmente significa “espirito maligno”. Refere-se ao filho de uma
divindade nascido em pais humanos. Como a criatura do mar, a parte
superior da crianca Uco é completamente humana, mas a parte inferior do
corpo ¢é de uma divindade. As “pernas” da crian¢a ndo sdo projetadas para
caminhar. Quando o curandeiro (a) determina que a crianca é Ucd, a unica
solucdo é devolvé-la ao rio onde pertence. Por isso, séo realizadas uma
série de rituais e entdo, a crianca (com todos as suas pertencas amarradas
em um pacote) é acompanhada pelo rio. A familia deixa a crianga na
margem do rio, depois se retira para um local de esconderijo, geralmente
em cima de uma &rvore, a partir da qual pode assistir 0 que acontece a
seguir.” (Entrevista realizada com Dona Maria, 2017)

Antes de mergulhar, a crianca Uco tem que ter certeza de que esta sozinha. Isso é feito
soltando um gemido alto e prolongado. Se ninguém vem buscéa-la, sabe que esta sozinha, em
seguida, empurra seu pacote para o rio, mergulha e desaparece. Os manjacos refletem que a
crianga Uco, na maioria das vezes, vem em busca de riquezas, por isso, ela tem que partir

levando um pacote cheio de alimentos, bebidas e roupas.

A razdo pela qual Uco regressa a agua € porgue esse elemento natural constitui o seu
“habitat”. O espirito que nasce como UcO vem da realeza do rio e deve ser tratado com
atencdo excessiva. Segundo descreve Dias (2014, p. 9) na sua pesquisa, problemas do direito
penal numa sociedade multicultural: O chamado infanticidio ritual na Guiné-Bissau, afirma
que “a sua entrada no corpo da mulher se deve ao fato de um espirito a desejar quando ela se
banhava nas fontes ou nos rios a determinadas horas do dia consideradas inconvenientes para

mulheres gravidas”.

“A crianga Uco é uma ocorréncia bastante comum entre as pessoas
ribeirinhas. Quando as mulheres se banham no rio, os espiritos do rio
podem entrar nelas e nascerem como seres humanos.” (Entrevista realizada
por Irina com Joaquim, 2017)

Por isso, 0 Uco tem que ser retirado do convivio humano. O Uc6 também pode
nascer com as partes superiores e inferiores completamente humanas. Geralmente, essas que

nascem assim, “completamente humanas”, sdo lindas, sensiveis e emocionais, € manifestam,
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segundo os relatos, tendéncias suicidas. Por isso, devem ser mimadas constantemente. Ao

contrario, podem morrer de maneira precoce sem nem mesmo adoecerem.

Nesse sentido, na comunidade manjaca, qualquer mulher que, misteriosamente, perde
uma crianga saudavel em sua infancia, precisa consultar um (a) curandeiro (a) para descobrir a
origem dessa morte. Se for descoberto que a crianca era Ucd, o/a proximo/a filho/a da mulher
é marcado/a. O curandeiro faz um pequeno corte na orelha da crianga para fazer uma marca
duradoura e, varios rituais sdo projetados para quebrar o ciclo do espirito. Ao voltar a nascer
ocasionalmente, a crianga nasce com a marca de sua vida anterior (geralmente com uma corte,
sobretudo da orelha). Isso acontece quando o curandeiro ndo exorciza completamente o
espirito Uco do corpo humano. O procedimento deve ser repetido de preferéncia por um (a)

curandeiro (a) mais competente.

O curandeiro deve marcar a crianca para que toda a comunidade saiba que é Uco e que
atende a constante necessidade de atencdo. No entanto, essa crian¢a € uma ocorréncia rara,
que nasceu e morreu em sua infancia e renasce varias vezes no mesmo corpo. Essa crianga
ndo vem para ficar. De acordo com o que me foi explicado pelos interlocutores desta pesquisa
em Canhob, trata-se de um espirito que inveja 0 amor e o carinho que os bebés conseguem e
decide entrar em uma mulher e nascer. Quando a crianca sente que ndo é mais o centro das

atencdes, morre, apenas para nascer de novo.

Contudo, podem ser tomadas duas medidas para recuperar a crianca considerada Uco:
primeira, é leva-la ao curandeiro (a); segunda, dar-lhe um nome de agraciar. Com esse nome,
a crianga pode ficar sensibilizada e resolve ficar. Esses nomes sdo, por exemplo, Dautarin
(Deixem-na (0); Cauaren, (tenha vergonha de mim) e Mankane (¢ minha). Caso as duas
medidas ndo derem certo, a familia recorre ao Gltimo recurso, fazer o ritual de devolver a

crianca as divindades, isto &, deixando-a no rio.

Dizem que os que voltam para 0 rio, mesmo assim, nascem com carateristicas
deferentes. Alguns, depois de tantas tentativas, nasciam paralisados e ndo morriam mais, para
fazer os pais sofrerem. A maioria das criancas com paralisia sdo consideradas Uco que

nasceram muitas vezes.

Do ponto de vista dos manjacos, as criancas UcO sdo espiritos nascidos em uma
familia, em forma humana. Embora paregam um “ser humano”, Uc6 ndo € um ser humano e

essas criancas ndo séo consideradas como pessoas para 0s Manjacos.
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Antes de reencarnar na mulher, as criancas espirituais moram dentro de arvores e
vivem procurando ativamente uma possivel maneira de entrar em uma mulher. Uco, na
maioria das vezes, entra nas casas para ter acesso as “coisas boas”, uma vez que a familia
fornece alimentos e cuidados. O espirito, entdo, assume a casa e destroi a familia, separando-a
através dos conflitos, da doenca e até da morte, apenas retornando ao seu reino quando

satisfeito. Explicou Joaquim:

“Com crian¢a Uco as perturbagoes na familia estardo presentes. Sempre,
sobretudo a mé colheita, morte de gado, os problemas constantes na familia
e até pode matar os pais. Por isso, quando a familia descobre que a crianca
¢ Uco, precisa destruir a crianga, antes que faca estragos.” (Entrevista
realizada por Irina com Joaquim, 2017)

Os manjacos frequentemente consultam os antepassados via um adivinho para
buscarem explicacdes de todos os infortinios, bem como para envolvé-los nos processos de
tomadas das decisdes. Os ancidos vao para onde encontram os antepassados e lhes sacrificam
uma galinha. Ao mesmo tempo, vdo também para um curandeiro buscando uma solugédo para
0 problema. Eles procuram por varios adivinhadores. Em geral trés, quatro ou mesmo seis

vezes, em um mesmo més, para se certificarem de que a crianga é Ucd.

O processo de adivinhacdo em torno de uma crianca suspeita de ser Ucd é muito
complexo, segundo os interlocutores que me acompanharam durante o trabalho de campo. Em
uma entrevista, Joaquim explicou que conheceu um caso em que uma familia consultou um
curandeiro e, no primeiro adivinho que consultou, confirmou-se a presenca de um Ucd em sua
casa. Dias depois, consultaram outro curandeiro, o qual descobriu que a crianga ndo era uma
crianga espiritual. A terceira consulta confirmou a avaliagdo da segunda e foi a partir dai que

ndo teve mais nenhuma suspeita.

Ocorre que nem todas as criancas das quais, inicialmente, se suspeitava de ser Ucé
sdo confirmadas e muitas familias se mostraram aliviadas frente a determinacdo de que a

crianca suspeita ndo era perigosa.

Durante periodo em que realizei esta pesquisa, trés criancas foram encontradas em
familias que, inicialmente, suspeitavam que fossem espirituais, mas o processo de verificagdo
ndo conseguiu confirmar o diagnostico em nenhum dos casos. Um deles é o da filha da

Amélia;
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“A minha primeira filha era suspeita d Ucd. Eu e a minha méae levamos ela
para dois curandeiros, mas, no processo de verificagdo, os curandeiros ndo
conseguiram confirmar esse diagnéstico. E que ela ndo era Ucé”.
(Entrevista realizada por Irina com Amalia, 2017)

Em outro caso, as suspeitas de uma familia foram negadas depois que a condicdo da

crianca melhorou com intervencao nutricional, fornecida por uma ONG local.

“Minha filha estava com um problema de andar... 0 médico falou que era
desnutricdo aguada grave, mas todo mundo dizia na cidade que a crianca
era Uco. Levei-a para o médico, com o pessoal da ONG. O médico nos
disse que ela estava com desnutricdo aguda grave e prescreveu-lhe
medicamentos e suplementos nutricionais terapéuticos. Meses depois ela
comecou a andar. Hoje ela tem 21 anos e esta estudando na universidade .
(Entrevista realizada por Irina com Celeste, 2017)

E terceiro caso de filho de Jodo:

“O meu filho tinha convulsdo epiléptica generalizada constante
consultamos um curandeiro, este afirma que ele era Uco, porém consultei
outra curandeira que negou o diagnoéstico e ela o curou, hoje ele ndo esta
tendo mais convulsdo”. (Entrevista realizada por Irina com Joéo, 2017)

Além da adivinhacao, as familias buscam testes adicionais de verificacéo.

Joaquim descreveu um teste comum que é feito pelas familias:

“Vocé ndo pode simplesmente determinar que uma pessoa é Ucd por
aparéncia fisica. Se uma familia da luz a uma crianca, eles vdo colocar um
pouco de 6leo nos pés. Pela manhd, se encontrarem sujeira nos pés,
significa que a crianga se foi caminhando. A crianga ndo pode andar. Para
onde ele foi? A familia coloca também cinzas ou areia na entrada da sala
onde a crianc¢a esta dormindo para ver se a crianga que esta visitando sai a
noite. De manhd, eles procuram pegadas e cinzas nos pés da crianga.”
(Entrevista realizada por Irina com Joaquim, 2017)

Existe, ainda, uma preocupacao significativa em relacdo aos olhos. A interpretacdo do
grupo é de que uma crianca UcO ndo faz contato visual com medo de ser vista, ou como
evidéncia de que a crianca esta escondendo algo. Uma criangca Uco pode, assim, olhar para as
pessoas de forma diferente, ter um olho errante, ou simplesmente deixar, em algum momento,
de fazer contato visual. Em relacdo a isso, em sua entrevista Maria me explicou: Ele esconde
os olhos porgue os olhos dele ndo sdo humanos e também para ele néo ser identificado como

crianca Uco. ” (Entrevista realizada por Irina com Maria, 2017).

H& um amplo consenso sobre as intengfes de uma crianga Ucd quando entra na

familia. O discurso dos membros da comunidade descreve a crianga Uco como “destruidora”,
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como aquela que atua em suas tendéncias destrutivas instigando o conflito, causando
infortinios ou doenca na casa e que pode vir a matar os pais. Diz-se que UcoO pode ocasionar
uma doenca para a mée e/ou para o pai. Com frequéncia, pode, segundo os relatos, causar
infertilidade, ou pode ndo permitir que a mée se recupere completamente do parto. Segundo

Maria:

“A crian¢a Uco pode causar infertilidade, ou pode ndo permitir que a mde
se recupere completamente do parto, ou que engravide novamente. E pode
matar os irmdos mais novos”. (Entrevista realizada por Irina com Maria,
2017)

Nessa perspectiva, em alguns casos, um filho Uc6 gravemente enfermo ou com
deficiéncia pode colocar outras criangas ou familiares em risco, particularmente se a crianca
requer cuidados maternos constantes e recursos familiares adicionais, mesmo quando 0s
mesmos sdo escassos. Desse modo, os interlocutores geralmente citaram o parentesco e 0s
imperativos reprodutivos como motivos fundamentais em fungdo dos quais a crianca Uco
deve ir, porque ela impede o crescimento e a continuidade da familia. Para o grupo, quando a
mée dedica-se ao cuidado dessa crianca com deficiéncia ou cronicamente doente, ela ndo
poderia cuidar de uma crianca adicional, por isso a crianca anterior deve se juntar ao grupo de

criangas “apropriado”, ou melhor, deve retornar a entidade de origem.

E importante lembrar que, durante o periodo de suspeita, as familias muitas vezes se
envolvem em uma ampla variedade de praticas, buscando procedimentos que as ajudem. Na
maioria das vezes, ambas as familias, da mae e do pai juntam-se e iniciam a procura de
cuidados necessarios, ainda que a autorizacdo do chefe da familia materna seja imprescindivel

antes de se levar a crianca a um curandeiro ou a um hospital.

Por fim, é importante ressaltar que a decisdo final que uma familia faz em relagdo a
um Ucd é complexa. Os elementos observados e escutados no terreno indicam que uma
decisdo de que uma crianca ndo € para este mundo raramente é apressada ou configura-se
como uma saida facil. Durante as entrevistas, percebe-se o comportamento em busca de
cuidados, o que indica que os membros da familia reconhecem o sofrimento da crianca por
doenca ou por uma deficiéncia. As familias também expressam tremenda frustracdo quando
os tratamentos falham ou a condi¢do da criangca ndo melhora, bem como demonstram alivio
quando as criangas ndo sao consideradas Ucd. Ao mesmo tempo, as familias buscam outros
tipos de ajuda, inclusive no campo biomédico, procurando, portanto, multiplas confirmagdes

antes de decidir pelos rituais.
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3.3.  Nocao de pessoa e de corpo humano entre os manjacos

Nas sociedades africanas, a concep¢do de pessoa ndo sobressai como elemento de
individuacéo pura. Existe nog¢do da unidade do homem ¢ do mundo que rodeia, “o individuo,
enquanto tal, é um ser perdido; tem de possuir qualquer elo com o grupo social. A pessoa
encontra-se difusa no mundo” (Michel-Jones, 2000, p 48). O individuo define-se pelos papéis
que desempenha e assume no seio do seu grupo social. A compreensdo da concepgédo de
pessoa assume-se como um elemento importante para a compreensdo das instituicdes e

representacdes que lhe estdo associadas.

A visdo manjaco do corpo inscreve-se numa Vvisdo cdsmica. A concepc¢do de pessoa
ostenta-se como um circulo importante para a compreensdo das instituicdes e representacdes
que lhe estdo associadas. Assim, o conceito de pessoa é social que deriva das relacGes que
submergem a pessoa na sua sociedade. Para o grupo, uma pessoa completa é aquela que se
enquadra no que sera considerado “normal” dentro de um quadro de caracteristicas corporais

definidas. Caso contrario, pode ser considerada como uma nédo pessoa.

Apesar da diversidade de perspectivas sobre a concepcdo de pessoa na Africa Negra,
Michel-Jones (2000) apresenta-nos algumas constantes possiveis de serem identificadas.
Segundo o autor, “Quando consideramos a composi¢do da pessoa, a no¢do da pluralidade de
componentes parece impor-se, mas esta ndo é sinénima da ndo-integragdo” (Michel-Jones,
2000, p. 54).

A nocdo de pessoa, “Inhan” para 0s manjacos € amparada por um pensamento
bioldgico, que estd em constante relacdo com o determinismo da genética (caracteristicas
morais e fisicas conferidas por Deus, recebidas pelas divindades e, por sua vez, herdadas dos
seus antepassados), o funcionamento biofisiolégico do corpo e as alteracdes ecoldgicas e

sociais do meio.

Para manjaco, “Inhan” ou pessoa € um ser humano. E, portanto, o0 homem e a mulher.
Mulher, porque protege a casa € o0 seu filho que tem no ventre. Homem porque tem forga para
trabalhar e prover o sustento da familia. Falar de “Inhan” ¢ falar de alguém que ¢ um ser
humano em um sentido mais completo e abrangente, ou seja, enquanto um ser social. E dizer,

ainda, que este alguém ndo € um Uc6 ou um animal.
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Para construir esse item, foi preciso dialogar com alguns autores que discutiram 0s
usos do termo “nog¢ado de pessoa e de corpo” no contexto da Antropologia, tomando por base o
texto de Marcel Mauss (2003). Por meio de relatos sobre os povos indigenas do nordeste
norte-americano e 0s nativos da Australia, Mauss introduz uma maneira de situar o lugar das
pessoas. Segundo a interpretacdo de Mauss, “um imenso conjunto de sociedades chegou a
nocdo de personagem, de papel cumprido pelo individuo em dramas sagrados, assim como ele
desempenha um papel na vida familiar” (Mauss, 2003, p.382). Portanto, pensar nas praticas
culturais nos remete a existéncia humana concretizada em um corpo material, pois é o corpo

que Ihe déa o rosto.

Segundo Medeiros (2011, p. 282), a relacdo entre agente social e 0 mundo néo seria a
relacdo entre o individuo e um objeto, mas a relacdo de cumplicidade ontoldgica entre habitos
e 0 mundo que o determina. Assim, o esquema corporal tem papel fundamental para
interpretar as posturas corporais bem como 0s usos do corpo na vida cotidiana, visto que ele é
o depositério de toda visdo do mundo social em que se refletem os distintos usos do corpo nos
diferentes grupos sociais.

Breton (2011, p. 7) comprovando que o corpo é o vetor seméntico pelo qual a
evidéncia da relacdo com o mundo é construida: atividades perceptivas, mas também
expressdes dos sentimentos, ceriménias dos ritos de interacdo, conjunto de gestos e mimicas,
producdo da aparéncia, jogos sutis da seducdo, técnicas do corpo, exercicios fisicos, relacdo
com a dor, com o sofrimento etc., 0 corpo passa a ser pensado como uma forma moldada pela

interacdo social, implicitamente um fato de cultura.

“Os seres humanos, por meio de suas representagdes simbolicas, retiram o corpo de
uma postura objetiva para inseri-lo como sujeito nas relagdes sociais. Esse ,,corpo sujeito” se
faz na interagdo com os outros ,,corpos sujeitos™ por meio de suas representagdes simbolicas.
O corpo é o primeiro e mais natural instrumento do homem, o mais natural objeto técnico, ou
melhor, o corpo é o meio técnico do homem. Isso evidencia que 0 homem néo é produto do
corpo; ele mesmo produz as qualidades do corpo na interagdo com 0s outros e na imersao no
campo simbolico” (LE BRETON, 2011, p.19).

De acordo com Le Breton, as concepgdes do corpo séo tributérias das concepgdes da
pessoa. Assim, numerosas sociedades ndo separam o homem do seu corpo, & maneira dualista,

tdo familiar ao ocidental (BRETON, 2011, p.10). Para o autor, nas sociedades
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tradicionais, 0 corpo nao se distingue da pessoa. As matérias-primas que compdem a
espessura humana sdo as mesmas que dao consisténcia ao cosmos, a natureza. Entre o ser
humano, o mundo e os outros, um mesmo estofo reina com motivos e cores diferentes, 0s

quais ndo modificam em nada a trama comum.
A concepcdo manjaca da natureza humana divide-a em duas partes, segundo Joaquim:

“o material e o imaterial. O material é o corpo fisico. O imaterial € a alma,
Uedjatch (mente), Ureabach (coracdo) e Uas (espirito). De todos os
aspectos do ser humano, o0 Uas é visto como “simbolo da vida” porque é a
parte do ser humano mais proximo das divindades. O destino de alma é
determinado pelas a¢oes da pessoa antes de morrer.” (Entrevista realizada
por Irina com Joaquim, 2017)

A respeito disso, segundo os relatos desta pesquisa, Ucé ndo é “Inhan” (ndo humano),
porque a crianga considerada Uc6 ndo tem os aspectos do ser humano: a crianga Ucd ndo tem
Uds “o sinal da vida” porque é a parte do ser humano mais proximo das divindades.

(Entrevista realizada por Irina com Maria, 2017)

Os Manjacos creem que a personalidade ndo consiste em algo separado. De fato, a
personalidade humana € um elemento essencial de individuos. Todos se unificam e se

expressam através do corpo (uliaf) — depdsito da alma (Uas).

Segundo Jodo, ap6s a morte Uliaf (0 corpo material) se dissolve. A parte imaterial,
Uas (alma) € imortal. Essa alma fica entre mortos e vivos. Ela ndo permita que os membros da
familia se esquecam de rituais fanebres. Se o0s procedimentos funerarios forem
negligenciados, a alma da pessoa perseguird 0s membros vivos; Se processo for realizado, a

alma passa a ser o guardido da familia.

3.4. Interpretacdo da Morte

Dona Amalia (tia materna de 96 anos)

Ao chegar a aldeia em Canhob fui informada pela minha mée que a tia Amalia estava
doente. No dia seguinte fomos visita-la, ao chegar vi que estava grave. Olhei para ela e
brinquei: “Tia, a senhora ndo pode morrer agora, porque eu ndo tenho panos para fazer o seu

funeral”. Ela me respondeu:

“Minha filha acho que ndo vou morrer agora, sé vou morrer quando
0S meus pais virem me buscar, pois até presente momento nao vi eles,
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desde que eu esteve doente s6 vejo os meus filhos e minha filha que ja
morreram, portanto ndo vou morrer ainda, porque s6 meus pais que
pode me levar para terra dos mortos segundo a nossa tradi¢cdo. Mas,
caso eu vier a falecer os panos que vais me oferecer diga em voz alta
durante a cerimonia de funeral que esse pano € para minha tia
Amadlia, sendo a sua mae vai querer pegar depois comigo na terra dos
mortos”, brincou ela. Uma semana depois dona Amalia faleceu”.(
Entrevista realizada por Irina com Maria, 2017)

A historia da Amalia é baseada no sistema tradicional manjaco conhecido como
adoracdo de antepassados. Assim como para a maioria dos povos africanos, este se baseia na
compreensdo de que o curso de vida é ciclico e ndo linear. Com base neste sistema de
pensamento, aqueles que estdo mortos estdo vivos em um mundo diferente e se podem
reencarnar (e retornar a este mundo) em novos nascimentos. A morte?’ é considerada um rito

de passagem para aqueles que morrem em idade aceitavel (antiga).

Para a maioria dos cristdos, a morte é vista como uma fase de transicdo para um lugar
superior e glorioso chamado céu, onde se une a outros crentes, inclusive amados, que foram
adiante. A qualificacdo para a entrada no céu ndo € por suas obras na Terra, mas aceitando o

filho de Deus, Jesus Cristo, como salvador e redentor de alguém.

Portanto, ha esperanca de que aqueles que morrem em Cristo serdo vistos novamente.
E também porque Deus é soberano e conhece o comeco e o fim de nossas vidas mesmo antes
de nascermos. Ao contrario dos modos de pensar cristdo e ocidental, a premissa para o culto
dos antepassados manjacos baseia-se no entendimento de que o curso da vida é ciclico e ndo
linear. Aqueles que estdo mortos, embora ndo fisicamente vistos, estdo vivos em um mundo

diferente e podem se reencarnar em novos nascimentos. Domingos (2014),

%" Nas tabancas de manjaco, os individuos sdo educados desde a infancia com um sentimento de pertenca e
relacionamento forte com os outros. Os individuos, portanto, ttm um senso de obrigagdo para um conjunto maior
de outras pessoas. Esta € uma das razdes pelas quais a tradicdo manjaca nao reconhece os papeis que as diretrizes
de cuidados avancados desempenham na tomada de decisGes de fim de vida para um paciente. Em vez disso, a
tomada de decisBes no periodo de fim de vida é deixada aos membros da familia da pessoa em causa, um ato que
introduz discordancia insalubre @ medida que os filhos sobre seus cuidados no final de suas vidas. Tais instrugdes
podem incluir evitar a permanéncia hospitalar prolongada, permitindo-lhes morrer em suas préprias camas e nos
bracos de seus filhos em casa, como realizar a cerimdnia de enterro, onde devem ser enterrados. As crencgas
culturais e espirituais tendem a fazer com que os individuos, especialmente os de idade média, evitem tomar
decisdes de fim de vida enquanto ainda vivas e os eventos se desenrolam. Nas comunidades manjacas, 0s idosos
(as) podem dar instrugdes verbais aos seus.

Os manjacos refletem que depois da morte, geralmente juntamos aos antepassados e somos recebidos pelos
Nossos pais, por isso, para o grupo um (a) filho (a) ndo deve morrer primeiro de que os pais e, 0s mortos vao para
uma terra chamada Ter. Porém, ndo existe gloria ou inferno, mas um Unico lugar das almas ou espiritos &
Mtchatch (terra dos mortos) onde todos, os bons e 0s maus se vao encontrar. O grupo faz as oferendas para
mortos, pois, as agdes rituais nos permitem manter a continuidade com pessoas e eventos significativos do
passado, por isso, depois da morta de pessoas consideradas ancestrais, 0s membros proeminentes dos falecidos, a
familia ou a comunidade honram seus espiritos e buscam o seu favor na vida em curso da comunidade.
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antrop6logo Mocambicano, na sua pesquisa sobre a complexidade da dimenséao religiosa da
medicina Africana tradicional, especificamente em Mocambique, disse que 0s mortos
permanecem membros da sociedade ao lado da comunidade dos vivos estando em uma
comunidade dos mortos. As ambas comunidades, vivos e mortos, ocorre uma relagédo

simbidtica.

Além disso, estar no mundo dos mortos € ter poderes sobrenaturais sobre aqueles no
mundo dos vivos. Tais poderes incluem a capacidade de abencoar ou curar, dar vida ou tirar a
vida e proteger dos espiritos malignos, especialmente de Ucd. Os sistemas tradicionais
Manjacos se envolvem ativamente com os mortos através da adoracdo (que pode assumir a
forma de alimentos, bebidas alcoodlicas ou sacrificios de animais) e através de oracdes pedindo

béncéos e protecdo.

Quando ocorre a morte, se utiliza a adivinhacao na busca da causa da morte, procurada
nos antepassados mortos. As causas da morte geralmente sdo atribuidas aos elementos
espirituais (feiticaria, ofendendo antepassados ou Ird) em vez de razdes médicas ou fisicas.
Portanto, percepcdes e concepgdes sobre a morte em qualquer sistema cultural sdo baseadas
em certos pressupostos filoséficas e visdes do mundo. Assim, é importante sublinhar que
existem diferencas culturais nas concepgdes da pessoa e as concepgdes da humanidade. Por
isso devemos ter o cuidado de ndo assumir que todos os guineenses concebem a morte de
acordo com as dimensdes acima do ser-no-mundo. Todos os sistemas sdo influenciados e
baseados em um paradigma epistemoldgico particular consistente, comum no contexto

cultural especifico.

Ao discutir as conviccles e préaticas culturais de uma populacdo de minorias étnicas, €
sempre importante evitar generalizagdes. Supondo que todos os membros individuais de uma
determinada cultura pensam, acreditam e se comportam exatamente da mesma forma, podem
resultar em estere6tipos e uma abordagem insensivel. No entanto, uma revisdo da literatura
revela alguns exemplos de perspectivas culturalmente especificas sobre a interpretacdo da

morte para as quais precisamos estar cientes.

E importante compreender vérias perspectivas culturais e religiosas sobre a morte, de
modo que as intervencOes sejam apropriadas ao contexto cultural dos que estdo sendo
atendidos. Africa é o lugar de origem de toda a humanidade. Esta dividida em numerosas

regides politicas e culturais, refletindo a diversidade de suas historias, etnias, crencas, atitudes
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e comportamentos. Os manjacos sdo pessoas profundamente espirituais, o grupo enfatiza as

maultiplas divindades que moram no cosmos.

Por exemplo, a cosmogonia manjaca postula a existéncia de um Ser Supremo que
criou o universo e tudo nele. Mas existem divindades menores que auxiliam o Supremo ao
executar diversas fungdes na criagdo do mundo. Os espiritos podem ser divididos em espiritos
humanos e espiritos especiais. Cada um tem uma forca vital. Individuos que morrem
geralmente tornam-se ancestrais em linhagens particulares e sdo espiritos humanos. Esses
espiritos desempenham um papel nos assuntos da comunidade e garantem uma relagdo entre

cada cld e o mundo espiritual.

Para analisar os rituais da morte e os tabus de uma comunidade da etnia Manjaca, esta
pesquisa parte de uma abordagem desde a antropologia da morte. Os rituais da morte e 0s
tabus sdo pontos apontados nas varias correntes da antropologia no que diz respeito a cultura,
por influéncia do coletivo como discorre Mauss (1981), na sua obra “A expressao obrigatoria
dos sentimentos (rituais orais funerarios)”. O capitulo analisa os ritos orais funerarios de
sociedades dadas como primitivas encontradas na regido do Rio Tully, Australia. A partir da
analise dos cantos funerarios, Mauss objetiva demonstrar, para fins de generalidade sobre as
manifestacBes sentimentais entre as pessoas, que hd um emprego obrigatorio e moral que
sanciona a expressao de sentimentos de modo que os animos individuais (fisiologicamente e
psicologicamente) referidos a ocasido do luto, no caso, tenham sua expressividade coordenada
por dispositivos sociais (entendidos como exteriorizacdo ao individual). Esta deve ser
determinada pelo carater publico da ceriménia, cuja funcionalidade responderia ao reforgo

dos lacos de coeséo.

De acordo com esta visdo manjaca acerca do mundo, tentarei fornecer uma concepgao
do grupo sobre morte baseada no paradigma epistemoldgico africano, Mbiti (2001) na sua
obra, mal no pensamento africano. Afirma que a filosofia africana é o entendimento, a atitude
mental, a logica e as percepcGes da maneira como os africanos pensam, atuam ou falam em
diferentes situacdes da vida. Para o autor, o ser de um africano n&o exclui a conexao espiritual
com o0 mundo dos mortos-vivos, hd sempre presenca espiritual nos assuntos dos Vivos

considerado em um estado de imortalidade pessoal.
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De acordo com Mbiti (2001, p. 10)

“uma visdo do mundo africano prevé o ciclo de vida humana em trés fases da
individualidade. Existe uma personalidade espiritual que comega na concepcdo, ou talvez
mais cedo em um espirito ancestral que se reencarna. A segunda é uma individualidade
social ou experiencial que comega na concepcdo do ciclo desde o rito de incorporagdo ou
introducdo da crianca na comunidade humana até a morte. Em terceiro lugar, uma
individualidade ancestral que segue a morte biologica”.

A sociedade manjaca rege-se por uma grande quantidade de ritos de cerimonias
tradicionais, relacionados em grande parte com a adoragdo dos antepassados. Sobre isso,
Gable (2014, p.5) na sua pesquisa titulada, Mulheres, ancestrais e alteridade entre 0 manjaco
de Guiné-Bissau. Assegura que “os antepassados protegem a propriedade e punem
(normalmente destruindo propriedades ou ferindo pessoas) aqueles que ndo cumprem suas

fung¢des como cuidadores”.

Os antepassados dos Manjacos confirmam superficialmente o modelo assumido. Eles
sédo do sexo masculino. Por isso, as ocorréncias da morte, na idade e status social de uma
pessoa velha, sdo fatores importantes que ditam a forma de tratamento do cadaver e a
condicdo das ceriménias do funeral. Gable (2014, p. 12) na sua pesquisa. O funeral e a
modernidade em manjaco. Disse que ‘“nada poderia parecer mais duradouro “tradicional” do
que um funeral de Manjaco”. Porque durante este periodo, o publico reune-se para realizar os
rituais funebres. Nesta ocasido os gados sdo abatidos, suas carcacas sdo deixadas em exibicédo
ostentosa na areia manchada de sangue, no patio da casa” e iSSO para O grupo seria uma

espécie de rito de passagem.

No Brasil Melatti (2007) faz uma abordagem sobre os ritos funerarios que articulam
com os rituais de passagem em seu livro “/ndios do Brasil”. Sobre a quest&o, o autor afirma
gue os ritos de passagem sdo cerimonias que sdo realizadas para que um individuo ou um
grupo atravesse de uma situacdo a outra, por exemplo, quando uma pessoa vem a falecer ela
passa em um primeiro momento por uma fase de separacdo onde deixa de estar no mundo dos
Vivos e, em seguida a transi¢do para 0 mundo dos mortos e por fim, o cadaver é incorporado
em sua situacdo final (MELATTI, 2007)

Os manjacos refletem que ao morrer partiremos para outro mundo, semelhante a este.
Por esse motivo, 0s mortos sdo muito bem cuidados, para ndo passarem vergonha quando
chegassem a terra dos mortos. Na ontologia manjaca, ha uma distin¢do entre boa e ma morte:
a boa morte é quando uma pessoa que chegou a idade e alcangou uma vida de realizagédo

antes de morrer. Portanto a velhice € uma condicdo para uma boa morte. As
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realizacOes da pessoa devem incluir casamento, filhos gerados que da a pessoa a oportunidade
de participar no circulo da vida realizado através da reencarnacdo. A ma morte é de uma
pessoa jovem no grupo, sobretudo quando acontece uma morte inesperada (acidente), deve ser
encarada com tristeza. Exceto na “nacalam”, (uma pessoa com poderes sobrenaturais ruins),
que se alia, com nandjangurum (divindades ruins) com o Unico proposito de destruir 0 homem
e seu trabalho. O corpo de um corcunda “nacalam” ndo pode ser enterrado dentro do
cemitério de linhagem familiar. As criangas consideradas Ucd também ndo séo enterradas
dentro do cemitério de linhagem familiar quando morrem morte natural. S&o levados para o
mato, acredita-se que 0 espirito dessa pessoa nao teria lugar junto aos ancestrais e o espirito

ficaria vagueando.

’

Esse espirito é chamado de “napenupin”. Por isso, quando a morte ocorre na
comunidade manjaca, a adivinhacdo quanto a causa da morte é procurada por Ird ou utchai
(divindades) e os antepassados mortos, como as causas de morte geralmente atribuidas a
elementos espirituais (feiticaria, ofender os antepassados ou Ird) em vez de razGes médicas ou
fisicas. As cerimonias funebres desempenham igualmente um papel importante na tradicao
manjaca. Quando alguém morre, 0s espiritos protetores da casa “Irds” devem

obrigatoriamente ser consultados.

Entre os manjacos, o toque do ?®pombolom (grande tambor, feito de um tronco de
poildo escavado) anuncia a morte de alguém e chama as pessoas para cerimonias. Mas isso
acontece s6 quando uma pessoa tiver uma vida longa ou intermédia e morre de uma forma
“boa”. O cadaver ¢ imediatamente lavado (tal como no nascer) para purificar o corpo, agora
que parte para o reino da terra. O momento de cerimonias ao corpo € uma ocasido da familia
se aproximar e se solidarizar com o seu morto. O corpo é lavado, com &gua fria, pelos
membros da sua familia paterna ou materna (também pode ser a mulher a lavar o corpo do
marido) e é vestido com os melhores panos e embrulhado com os panos?® tradicionais para

enterro.

20 “bombolom” (grande tambor tradicional) é o instrumento de comunicagéo entre manjaco durante

cerimonias de toca choro, cujos cédigos sé sdo acessiveis aos que tiverem poder sobrenaturais para

escutar as musicas. A pessoa que toca o tambor é igualmente uma autoridade muito respeitada. A

musica e a danca fazem parte da quase totalidade das cerimonias.

» A quantidade de panos usados esta de acordo com as possibilidades e com o nimero de filhos (as) e membros
da familia que ofereceram panos para o funeral. Um corpo pode ser enterrado com 200 panos ou até mais, de
qualquer cor, exceto o vermelho (cor reservada ao uso exclusivo do rei). O corpo vestido é colocado em cima de
uma cama construida especificamente para cerimonia onde fica exposto, rodeado pelas mulheres-grandes
(mulheres velhas, amigas ou familiares) que vdo abanando o corpo com uma folha de palmeira. As mulheres,
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Logo em seguida mandam as mensagens aos familiares que moram longe, todos os
que recebiam a noticia vinham prestar suas ultimas homenagens ao morto. Normalmente
nessas ocasifes que as pessoas conheciam os parentes mais afastados: tios, tias, sobrinhos e
primos de terceiro grau, pois todos se reuniam. Na ocasido 0 corpo € trazido para varanda e
colocado numa cama muito bem decorada. Logo em seguida comecava a festa, com musica e

danca. Do lado de fora se disparavam armas.

Representando um sinal de respeito ao morto e uma forma de anunciar ao povo que
ocorreu um grande evento. Os manjacos tém uns métodos muito antigos de preservar o corpo,
de forma que o corpo poderia ficar trés ou mais dias sem apodrecer. A ideia é de que o
defunto ndo deveria ser enterrado imediatamente, porque precisam ser realizadas muitas
cerimonias que pode durar dias. Durante esse periodo as roupas do falecido decoram a cama
onde ele esta deitado e sdo trocadas todos os dias e cada uma mais bonita e mais rica que a
outra. Isso faz parte das honras rendidas ao falecido. Os amigos e os parentes proximos

oferecem vinho, panos e comida, presentes que sdo levados pelo falecido para o outro mundo.

No momento de vestir o corpo € colocada no ch&o e a familia aproxima dos Batyiman
para oferecer panos ao falecido (a). Alguns mandam encomenda para os outros familiares ja
mortos. Os Badjip®® séo aspectos processuais do enterro e os atributos dos especialistas em
enterros, os Badjip cavam um buraco, de mais ou menos 4 metros de profundidade, fazendo
uma espécie de gquarto em baixo. Cada tabanca tem o seu préprio cemitério, que nao tem
cercas ou marcas, em uma mata selvagem. Os homens sdo enterrados na sua terra natal e as
mulheres na terra dos maridos. O corpo®! é vestido para o enterro usando muitos panos que

séo oferecidos pelos filhos (as), irmdos e irmés, familiares e amigos (as).

Os Batyiman®® s3o quem geralmente preparam o corpo. Primeiro o corpo §é

embrulhado com os panos e roupas do falecido, depois os demais respeitando a hierarquia por

os familiares do morto, raspam o cabelo e jogam areia por todo o corpo em sinal de luto, dor e pesar, atribuindo
uma tonalidade branca ao corpo. As pessoas dirigem-se ao corpo, como se este ainda estivesse vivo. As pessoas
que chegam se trazem oferendas: panos, vinho palma, arroz, etc.. Depositam-nas aos pés do morto ou dando de
presente as familias. Estas cerimonias sdo as Ultimas saudaces feitas ao falecido.

%0 Badjip sdo0 os homens que tém todo o trabalho envolvido na preparacdo do timulo, no enterro do corpo e na
manutencdo do cemitério.

310 banho do defunto é uma ocasido muito importante, porque eles acreditavam que a pessoa teria que estar
limpa para entrar na morada dos ancestrais. Se um cadaver nao fosse lavado dentro do cerimonial, acreditava-se
que ele ndo teria lugar junto aos ancestrais e o espirito ficaria vagando. Esse espirito era chamado Napenupin.
Quando o falecido é Jovem, depois do banho o cadaver é vestido com roupa adequado que o falecido mais
gostava de usar, muito bonitas, em geral as roupas mais bonitas do falecido. Se for um homem, colocava-se um
chapéu etc... E se for mulher arrumam os cabelos.

32
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idade. No dia do enterro muitas pessoas se reinem para as ultimas homenagens. O enterro
normalmente é feito a tarde. O corpo é trazido para fora e colocado no chdo em cima do um
pano grande. Logo em seguida, diferentes grupos de danca e canto se apresentavam e séo bem
recebidos e remunerados pelos filhos e parentes do morto. A cerimonia do funeral é aberta,
publico e participado enquanto que o enterro propriamente dita é fechado, secreto e reservado

aos parentes proximos e jovens adultos (homens).

As dancas e cantigas fazem parte de cerimonias funerais e sdo mais intensas e
participadas, quanto mais idade tiver o falecido. Para Gable, (2014, p. 20) “a danga feminina
expressa 0 sofrimento coletivo. Em contraste, a danga dos homens em louvor dos
antepassados € mais agnostica e individualizada”. As dangas e cantigas fazem parte de

cerimonias de funerais e sdo mais intensas e participadas, quanto mais idade tiver o falecido. “

Enquanto cantam e dancam as pessoas da familia dos falecidos, representados na
cerimbnia, aproximam-se e oferecem o dinheiro e arroz aos cantadores. As dancas® e as
cantigas terminam antes do por do sol. O cadaver é enrolado com os panos e roupas, levado
em magnifica procissao para o timulo. O corpo é colocado cuidadosamente no timulo, cada
parte do corpo arrumada. Sdo colocadas também lindas roupas, pecas e tudo o que o falecido
poderia precisar no outro mundo. Esta é uma evidéncia viva da crenga no outro mundo e no
poder dos ancestrais. Acredita-se que 0 morto estaria iniciando uma viagem para outra esfera,

onde ele ou ela iria ser muito mais poderoso do que antes.

No final da tarde acontece um momento precioso da cerimonia de funeral manjaco, o
interrogatorio do morto “utchuas”. Interroga-se 0 corpo, para descobrir as causas da sua
morte, descobrir cerimdnias que precisam ser feitas na familia e/ou cla, perguntariam também
se o resto da familia e/ou cld ficaria na paz e sem problemas? Para 0s manjacos, identificar a
causa da morte € um dos objetivos principais dos rituais funerarios. Neste processo 0s
ancidos/as da familia interrogam o falecido (a) seguintes perguntas: vocé tinha contrato com
Nandjagrun? Ou morreu de uma doenca? Morreu de vinganc¢a? Ou de acdo maléfica de algum
feiticeiro? Nestas ocasibes muitas pessoas acumulam-se neste local, sobretudo as mulheres

grandes e homens-grandes a espera de resposta sobre a causa da morte.

%3 A danga, chamada “kafom uran”, comeca com um homem de uma linhagem diferente no pétio com um grupo
e reivindica-lo com gestos de turbuléncia que destroem o patio dos espectadores. O tamborilar € muito mais
rapido e mais alto. Os principais dangarinos sdo sensiveis, girando, quase colidindo. Tal como acontece com a
maior parte do ritual funerdrio; tais dancas geralmente se concentram os homens vestidos segundo as suas
personalidades. Faz-se frente, mas ndo se agrupa, movendo-se para 0 péatio, o lugar onde os tambores estdo
instalados. Esta danca é conhecida como a danga “corrida”, relembrando as habilidades do falecido enquanto que
as mulheres se desfazem ou trotam em ritmos diferentes.
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Mas, quando a pessoa morre jovem, dizem que é uma morte ruim, por isso, eles ndo
recebem ritos funerarios completos. Ndo ha felicidade que acompanha o enterro. Ndo héa
cozinhar ou beber e nem musicas e dangas. O falecimento de um jovem fora da aldeia
comumente o corpo é levado imediatamente para tabanca, a fim de realizar as ceriménias e
enterro mais rapido possivel. Circulacdo entre as aldeias e cidades urbanas sempre foi uma
realidade que consegue ainda funcionar como um fator que permite a continuacdo pelos
jovens da vida tradicional manjaco e o cumprimento das praticas culturais. A circulagdo de
pessoas entre as tabancas e a metropole, sobretudo em Bissau, é referida como habitual e

normal.

Ao final, os manjaco sempre viveram com essa circulagdo e, ¢ tambem referido como
muitos jovens vao para a capital do pais e regressam a tabana para participar nas cerimdnias.
Deste modo, as cerimdnias permitem ndo apenas uma certeza da inser¢do do individuo na

sociedade, mas também, uma ligacdo a terra de origem:

“as nossas tabancas estdo sem jovens atualmente, porque a maioria foi
morar em Bissau; h& uns que nas férias vém para fazer “Baniurutch”,
cerimonias de iniciacdo e ajudam também na lavoura, mas outros ficam em
Bissau.” (Entrevista com Joaquim, 2017)

Eric Gable (2006) no seu texto escrito a partir de uma pesquisa sobre 0s jovens
manjacos que saem dos seus territdrios de origem para tentar o emprego e a chance de se
tornarem urbanos e cosmopolitas na capital, mostra como as ceriménias funebres nos seus
locais de origem sdo ocasides que proporcionam o “regresso a terra”, em que esses jovens tém
a possibilidade de demonstrar o seu éxito pessoal no mundo exterior e o exibir nas

comunidades rurais de origem.

De acordo com (Gable (2006 P. 10), “estas ceriménias sdo usadas como formas de
legitimar afirmacOes de pertenga as comunidades locais de onde sairam. Os funerais s&o
eventos onde manjacos apelam ao seu cosmopolitismo, enquanto migrantes e urbanistas para

legitimar sua pertenga ao local”.

Dizem que os mortos continuam no outro mundo com as mesmas vantagens sociais e
econbmicas que tinham na terra. Isto indica também que a vida la continua de forma muito
semelhante a vida deste mundo. Acredita-se ainda que 0s novos ancestrais fossem se
encontrar com 0s antigos e acontece uma reunido. Por esse motivo 0s vivos mandam
mensagens para os antigos. Os manjacos fornecam comida a seus ancestrais e fazem

oferendas regulares em seus santuarios. Quanto maiores as oferendas, mais bem colocados 0s
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ancestrais e consequentemente maiores os favores que eles podem prestar a seus descendentes

vivos. De acordo Munanga (1995 /1996 p. 63):

“qualquer ser humano é colocado numa relagdo de forcas vitais, algumas
mais desenvolvidas do que a sua prépria forca. Essas forgas mais
desenvolvidas sdo o proprio Deus, os antepassados, os defuntos da
linhagem, da familia; s@o os pais, feiticeiros, bruxos, etc. Elas podem
influenciar a sua vida no bom sentido (saude, riqueza, poder, promocao na
profissdo, etc.), aumentando a sua forca vital, ou no mau sentido (doenca,
morte, pobreza, insucesso na profissdo, etc.), diminuindo a sua for¢a vital”.

Por outro lado, o grupo acredita que os mortos tém uma longa jornada a cumprir para
chegar a morada dos mortos. Precisam atravessar um rio e havia um barqueiro que precisava
ser remunerado. Por esse motivo é que se descreve que 0 recém-morto precisava acumular
energia, participando das comidas e bebidas oferecidas nas cerimdnias do veldrio, antes de
embarcar para a longa jornada e que os mortos ficam num mundo invisivel separado do

mundo dos Vvivos, mas perto.

Eles dizem que os fantasmas se reinem em grupos diferenciados por idade e género.
Os machos adultos sentam-se juntos em uma grande pele de boi/vaca. Passam seus dias
bebendo vinho e comendo comida.

Ap6s a morte, um individuo vive em um mundo espiritual, recebendo um novo corpo
que € idéntico ao corpo terrestre, mas com a capacidade de se mover como um antepassado
(GABLE, 2014).

Tornar-se um antepassado apds a morte e é, portanto, um objetivo desejavel de cada
individuo e acredita-se que isso ndo pode ser alcancado se um individuo ndo tenha vivido uma
vida significativa, ou tivesse sua vida curta, digamos, por um acidente ou por uma morte nao
natural. Um individuo manjaco preferiria uma morte lenta e persistente que vem naturalmente,
pois eles ndo sO6 poderiam arrumar muitas questdes, como fazer a paz e despedir-se dos

parentes, mas também seria admitido no mundo espiritual.

Cosmos manjaco é baseado em uma ordem hierarquica. No topo esta “Nassyin batchi”
(Deus), que é assistido pelos espiritos e em seguida estdo os ancestrais e “guitchai”
(divindades). Cré-se que todos eles estdo no Ceu. As entidades espirituais maiores dos
manjacos confiam ser diretamente descendente de Deus, o grande ancestral mitico manjaco e
tem uma autoridade divina. Nesta ordem hierdrquica, criancas e jovens ndo tem autoridade
sobre nada e se eles morrerem antes de tornarem-se um “nantoi” (homem grande), ndo podem
ser cultuados como ancestral. Assim, como mencionado antes, nantoi ao morrer, vai para Ceu,

e imediatamente troca seu status para vir a ser um utchai (divindade). Os balugum
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(antepassados) também influenciam ativamente a atividade humana na terra. Isto significa

que, espiritualmente falando, os manjacos ndo concebem nenhuma separacdo entre Ceu e a

terra.

A morte ndo significa o fim da vida, mas sim uma viagem, a continuidade da extensao
da vida. Para 0s manjacos 0s ancestrais, coletivamente chamados de balugum, conforme as
crencas da etnia, ancestrais também estdo no Céu, entre o grupo, qualquer adulto que morrer
tem merecimento, vem a ser um ancestral e um pequeno balugum ou utchai em seu préprio

local.

Quando um homem muda de um nivel de existéncia para outro, se tiver merecimento,
automaticamente adquire grande poder e autoridade e vem a ser um utchai para sua propria
familia ou linhagem. Portanto, todo manjaco que tem pai e/ou mae morto, faz sacrificios para
ele ou ela, periodicamente, com preces para uma vida prospera e boa. Conta Jodo: “guando os
nossos pais morrem devemos, periodicamente, der oferendas, porque sendo podem-se chatear
e punir-nos “e perderemos protecdo dos nossos pais”, ficamos vulneraveis aos perigos dos

espiritos ruins, sobretudo do Uco .

No sistema de pensamento manjaco o culto aos ancestrais ocupa um espaco primordial
na sociedade. Para essa etnia 0s ancestrais, assim como o0s guitchai, sdo amigos dos homens.
Eles os protegem dos perigos e agem como intercessores entre 0os homens e 0s mesmos.
Diferente dos utchai e dos ancestrais, os feiticeiros, conhecidas como bacalam e nandjangrum
(divindades ruins), as quais creem que vivem na terra, Sdo intrataveis inimigas da
humanidade. De fato, a sua principal funcdo na terra é a destruicdo de todo o trabalho do

homem.

Alids, aliam-se as pessoas, com 0 Unico proposito de destruir o homem e seu trabalho.
Além disso, diferente do utchai e dos ancestrais, elas ndo podem ser facilmente apaziguadas
com sacrificios. Entre manjacos, muitas pessoas sdo tidas por ser feiticeiras. O mais
importante simbolo é o lobo, um tipo de animal com habito noturno. Para Mbiti (2001) “em
todas as comunidades africanas ha suspeitas de agirem maliciosamente contra 0s Seus

parentes e vizinhos, através do uso de magia, bruxaria e feitigaria. ”
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Ao serem questionados sobre o que acontece com a alma ap6s a morte? Houve
divergentes pontos de vista a esta pergunta. Alguns responderam que reencarnagdo € uma
delas. Entdo o que é a reencarnacdo? A reencarnacdo é a doutrina da passagem da alma na
morte em outro corpo. A alma se separa do corpo e vive novamente em outro corpo fisico

para comecar outra vida novamente:

“Na reencarna¢do, a alma assume outro corpo, que pode ser um bebé
recém-nascido e continua a existéncia em outra parte do mundo diferente
da qual ele morre”. (Entrevista com Joaquim, 2017)

Mas, nem todas as culturas aceitam as crencas de que a alma humana pode reencarnar.
A reencarnacao € tanto filoséfica quanto a um conceito religioso, tornando-o assim um tema
crucial na filosofia da religido. Portanto, a reencarnacdo € uma ideia amplamente difundida
entre culturas. A morte é apenas uma transicdo. E apenas um meio de passar do mundo dos
homens para 0 mundo dos espiritos. O homem, como vimos, € composto do corpo fisico,

tangivel e da personalidade e alma, que € a verdadeira esséncia humana.

As reacdes dos mortos manjacos mostram claramente que o0 grupo acredita na
eternidade da alma. A etnia acredita que comunicacao é possivel entre aqueles que estdo vivos
na terra e os falecidos e, estes ultimos tém o poder de influenciar, ajudar ou molestar o
primeiro. Os mitos e as histérias orais sdo elementos integrais da cultura manjaca. As
historias, no entanto, podem fazer referéncias cruzadas com eventos histéricos do mundo. No
entanto, os mitos sdo transmitidos através dos Ancibes. Por fim, a morte tem mdltiplas
dimens0es, religiosas, legais e econdmicas. Para entender a interpretacdo cultural da morte em
qualquer sociedade, é importante apreciar as préaticas religiosas naquela sociedade, bem como
seus sistemas legais. Os manjacos tém uma crenga em um ser supremo singular, o criador da
terra e que 0s mortos estdo mais proximos do ser supremo do que 0s Vvivos. Portanto, tudo o
que foi relatado em cima esta inserida na base religiosa manjaca, envolvendo ensinamentos,
praticas e rituais que fazem a estrutura da sua comunidade refletir nas concepgdes locais de

Deus e do cosmos, assim como a propria nogdo de pessoa.
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3.5. A religiosidade Manjaco e seus conceitos

Ao abordar a cultura Africana, sobretudo da Guiné-Bissau, na sua interpretacdo dos
arcabougos da sociedade tradicional, é também importante analisar a religiosidade e seus
conceitos. Evans-Pritchard em 1930 foi pioneiro na analise da etiologia sobrenatural dos
Azande do sul do Sudao, permitindo o entendimento das suas visdes sobre 0 mundo. “Dizem
os Azande: ,,a morte tem sempre uma causa ¢ nenhum homem morre sem motivo™ querendo
dizer que a morte sempre resulta de alguma inimizade” (2005, p. 254), demonstrando que a
bruxaria é, entre os Azande, simultaneamente parte do organismo humano, produto de um ato

psiquico, fonte de infortunio, origem da doenca e causa da morte.

O ritual tem papel essencial entre os Azande, estudado por Evans-Pritchard em
Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande, publicado em (2005), no qual os elementos
misticos tém um papel importantissimo, porque sdo racionais. A bruxaria, os oraculos e a
magia formam um sistema intelectualmente coerente. Cada elemento explica e prova o0s
demais (EVANS-PRITCHARD, 2005, P. 254) e, acima de tudo, porque refletem estruturas

sociais.

Como a maioria das etnias guineenses, 0s manjacos sao muito dedicados a sua
religido. E uma religifo rica em lendas, que tém a funcdo de normatizar o comportamento
individual dentro do grupo e pintam 0s ancestrais com as mesmas caracteristicas das pessoas
comuns. Estas servem para proteger os seus membros, ndo sdo feitos atributos de Utchai
(divindades), sdo ancestrais. Mas, mesmo tendo 0s seus ancestrais protetores desde
nascimento, outras divindades (Guitchai) sdo consideradas puras, com diversas finalidades e
sdo cultuados por todas as tabancas. Todos respeitam essas Guitchai, que sdo mais puros.
Dizem que os poderes de algumas atravessam o continente, enquanto outras sdo cultuadas

apenas nas tabancas, alguns tiveram seus cultos extintos e foram esquecidas.

Os manjacos acreditam em um criador supremo, chamado Nassyin batchi (rei de céu),
que, além de criar o céu e a terra com todos os seus habitantes, criou também as divindades
(Guitchai) e os espiritos (Balugm). Esses seres sdo de naturezas diversas. Alguns estdo com o
criador desde o principio, antes da criacdo da terra e sdo chamados de divindades primordiais.
Outros sao figuras historicas de reis, herdis, ancestrais, etc., que se transformaram em

guitchai.
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Todos 0s manjacos acreditam na existéncia de um ser Supremo Nassyin batchi.
Durante a pesquisa, observei que é muito raro encontrar uma pessoa na comunidade manjaca
que seja ateia. Todos seguem uma religido, ndo importa qual for. Os manjacos que seguem a
religiosidade do grupo respeitam o criador de tal forma, que nem proferem seu nome com
frequéncia. O grupo acredita que as divindades sdo intermediarias entre os seres humanos e
Nassyin batchi. Quando querem fazer um pedido ou agradecer ao criador, fazem-no em um

utchai.

No ocidente existe a ideia de que os africanos adoram os deuses. Sobre essa questéo,
alguns estudiosos africanos, durante as Gltimas trés décadas, mudaram certas perspectivas e
até a definicdo de divindades africanas (Mbiti, 1975). Trago aqui exemplo de Mbiti, filosofo
Queniano. Ele aceita o termo politeismo (adoracdo de muitos deuses). Eles preferem o termo
“divindades” ou “deidades” para “deuses”. O debate sobre se as “divindades” africanas foram
adoradas como “deuses” ou se eram apenas “intermediarios” ou “mediadores” nao ¢
conclusivo. Segundo Mbiti (1975) “os africanos ndo adoram suas divindades nem seus
antepassados, mas, sim Deus”. Neste argumento, uma Visdo esta sendo considerada que 0s
sacrificios, oferendas e oracfes oferecidas, ndo sdo direcionados as divindades ou aos
antepassados, com fins em si mesmo, mas sdo direcionados para Deus. Mas, ndo tenho a

intencdo de fazer esse debate aqui, mas simplesmente de mencionar isso de passagem.

Assim como os Azande do sul do Sudédo, os manjacos acreditam em feiticeiras. Dizem
gue se pode tornar bruxas ainda através dos parentes mais proximos ou amigos ainda na
infancia e também na idade adulta. A bruxaria também pode ser passada pelos pais. Quando o
pai ou méde esta para morrer, chama o filho (a) do qual mais gosta e transmite-lhe sua forca e
todos os seus poderes, através de uma comida. SO quando chegam a idade adulta é que
comecam a tomar consciéncia do que comeram. Acredita-se que as feiticeiras sdo mas,
invejosas, podem matar, cegar e até,, deixar uma pessoa ficar paralitica.

As feiticeiras tém uma espécie de sociedade secreta, no qual reinem-se de madrugada, para
realizar varios rituais. V@o para esse lugar atraves de viagem cosmica com a alma, isto é, o
corpo fica na cama dormindo e a alma sai do corpo. Porém, é muito perigoso, pois se
acontecer alguma coisa com a alma quando uma bruxa estiver voltando para casa, a pessoa
morre, pois 0 corpo que ficou na cama, sem a alma, nunca mais acordara. Para 0s manjacos,
ndo é facil descobrir um feiticeiro. Por isso, quando ocorrem muitas coisas ruins em uma
familia, se os membros do cla desconfiarem de que se tratava de feitigaria ameagam “a pessoa

que estiver fazendo isso” e ordenam-lhe parar.
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Caso sigam acontecendo coisas mas, todos os membros do cld sdo chamados para
fazer uma coacdo, mandji, que tem por alvo descobrir quem ¢ a feiticeira. No dia marcado,
todos 0s membros deveriam comparecer para mandjidura. O chefe do cla reza e derrama
vinho palma ou qualquer tipo de vinho no santuario dos ancestrais solicitando a morte da
pessoa causador do mal no clé e, logo em seguida, cada um dos membros deve beber o resto
de vinho jurando que ndo é a ou o feiticeira/o e em caso um deles for feiticeiro, dentro de
prazo estimado pelo chefe de cld, essa pessoa morre. As feiticeiras descobertas com esse

método sdo punidas de acordo com o costume, pois ndo terd um enterro de forma digna.

Por outro lado, nas tabancas de manjacos algumas arvores de grandes portes Sao
consideradas sagradas. Nesses espagos sagrados estdo também os objetos sagrados®*. Esses
objetos normalmente sdo usados nos rituais. Os principais objetos sagrados sao: as imagens ou

representacdes da divindade; os objetos rituais como instrumentos, roupas, bacias, etc.

De acordo com Martinez, (2008, p. 216) “o lugar mais adequado e comum para a
celebracdo do sacrificio tradicional é fora da povoacdo, no bosque, ao pé da arvore de
sacrificio. Este é o verdadeiro templo, um lugar recolhido, silencioso e em contato com a
natureza.” Para Altura (1985, p.65), a natureza, dentro da visdo nyungwe, ndo ¢ vista
simplesmente como lugar de cultivo (kulima) onde se tiram alimentos para a sobrevivéncia,
mas sim, ela é muito mais do que lugar de cultivo. Ela é o lugar onde acontece a vida, é 0
lugar onde acontece a comunhdo entre 0s vivos e 0s antepassados, é la onde se encontra a
arvore sagrada, € o lugar do mistério, ou seja, a natureza é o lugar da manifestacdo dos
parceiros invisiveis. Para Hebga, “por isso mesmo, ela ¢ um lugar fascinante e tremendo”;

(1992, p. 71). Mbiti afirma que:

“Nas atitudes dos africanos a natureza é “sagrada” e o homem tem com ela um
relacionamento sacerdotal. Ela é a consciéncia religiosa do universo, visto a partir do lugar
central ocupado pelo homem. As pessoas usaram e, em grande parte, continuam a usar
quase tudo ao seu alcance para fazer ofertas e sacrificios & Deus e outras realidades
espirituais. O homem se engaja num processo de sacralizagdo da natureza e trata a natureza
com respeito sacral. Isto é o ideal, embora existam muitos abusos para com a natureza.

** O espaco sagrado é o lugar da manifestagdo da divindade, a qual, por sua vez, torna sagrado o espago.
Normalmente esse lugar ndo é escolhido pelos seres humanos, mas indicado pelos espiritos. A aprovagdo de que
o0 lugar é sagrado se d& por meio de um ritual no qual se tenta reproduzir justamente as indicacdes dadas pelos
espiritos para aquele lugar. Nesse ritual de consagracdo do espagco sagrado procura-se repetir a légica da
€osmogonia, ou seja, 0 sistema ou teoria que explica a origem do mundo e o seu funcionamento.
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Assim, a natureza muitas vezes simboliza os lacos entre o mundo espiritual dos
antepassados e das pessoas. Rituais e cerimbnias que se baseiam em simbolos florestais
muitas vezes servem para vincular as pessoas com seu patriménio cultural, bem como seu

passado ancestral.
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CAPITULO IV-

SISTEMAS DE CUIDADOS DE SAUDE EM GUINE-BISSAU: REDES
TRADICIONAIS DE CURA E BIOMEDICINA

Neste capitulo sera apresentado sistemas de cuidados de saude em Guine-
Bissau, pratica de curandeiro e sua influéncia na tomada de decisdo na
familia, as concepcbes Manjacas de saude e a doenca: as causas e a cura. A
relacdo entre medicina nativa com a biomedicina: os limites e possibilidades
de cada sistema, a interagdo entre 0S mesmos opera-se a discussdo em torno
do marco tedrico que orientou a pesquisa, a teoria de ontologias multiplas de
Annemarie Mol.
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4.1. Marisa
Inicio este capitulo com o caso da Marisa, uma menina de 06 anos de idade, sofria

ataque frequente de Epilepsia. O caso da Marisa foi narrado por um médico pediatrico no

hospital Nacional Simdo Mendes.

“Na semana passada recebemos uma menina de 06 anos de idade. A
menina deu entrada no hospital com problemas de Epilepsia e queimaduras
no couro cabeludo, provocada por convulsdo e seguida de desmaio. De
acordo com a mée, aos 04 anos de idade, a crianca teve a primeira
convulsdo generalizada enquanto brincava. Os avos paternos levaram-na
num curandeiro tradicional, que atribuiu a convulsdo ao espirito maligno
que atacava a crianca e descobriam que a avo da crianga também tinha
Epilepsia. Quando avé morreu a familia ndo deveria fazer cerimonia
fanebre completa, pois fazendo ceriménia funebre completa, o espirito
maligno continuaria num dos membros da familia. Portanto, o curandeiro
invocou essa violagcdo de tabu como causa das apreensdes da crianca e
recomendou algumas cerimonias para que as convulsoes parassem’”.
(Entrevista realizada por Irina com Armando, 2017).

Contudo, a crianga continuou a ter convulsdes intermitentes e teve pelo menos quatro
episddios de status epiléptico. Outra vez, a mae levou a crianga para outro curandeiro, que
tratou a criangca com vapor de ervas. Durante uma das sessfes fumegantes, a crianga caiu e
bateu o rosto na panela fervente de vapor e sofreu queimaduras na testa. A mée decidiu
procurar cuidados no hospital, mas ja era tarde demais, Porque a Marisa teve queimaduras
gravissimas, e segundo a mée os médicos ficaram muito revoltados com a situacdo. Alegando
que ela deveria procurar o hospital desde primeira convulsdo. Mas segundo a mae: “sempre
acreditei que as convulsdes epilépticas sdo causadas pelas divindades ruins por isso procurei

o curandeiro primeiro.” ((Entrevista realizada por Irina com mae da Marisa, 2017)

De acordo com a Dona Maria, curandeira entrevistada nesta pesquisa, convulsdes
epilépticas comumente sdo colocadas no individuo pelas divindades malignas, através de
feitico e podem ser curadas através de tratamento com um antidoto que compreende 0s
mesmos ingredientes que foram utilizados na feiticaria original. As falhas no tratamento
ocorrem quando o curador ndo consegue identificar e obtiver os ingredientes corretos. Alguns
casos de Epilepsia ndo podem ser curados. No caso de queimaduras, sdo vistas como um sinal
de Epilepsia intratdvel. O curandeiro acredita que a queimadura de alguma forma sela o

destino da vitima.

Segundo a Maria, para curar Epilepsia, o curandeiro usa seus poderes sobrenaturais
para adivinhar primeiro os ingredientes usados para impuser a doenca. Ele pode usar certos
objetos encantados para adivinhar esses ingredientes. Primeiro deve reunir esses mesmos

ingredientes como um antidoto. Ingredientes comuns sdo partes de insetos ou animais, tais
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insetos ou partes de animais sdo misturados com partes das plantas na mesma proporgéo que

as usadas para infligir a Epilepsia.

A mistura entdo é aplicada sobre a pele e no nariz do paciente, dependendo do tipo
de Epilepsia que o paciente padece. O tratamento se concentra também na protecdo de
membros da familia sem Epilepsia. Assim, o curandeiro recomenda que os familiares devem
afastar-se de doente quando comeca a ter convulsdes, pois podem ser contaminados. O
contagio provém de saliva que a doente liberta durante ou ap6s uma convulsdo que pode

transmitir a doenga. Para Maria, o tratamento nem sempre é eficaz.

“Quando um curandeiro sabe que ele (a) ndo é capaz de conhecer ou
encontrar os ingredientes usados para causar Epilepsia, ele pode indicar
outro curandeiro”. (Entrevista realizada por Irina com Maria, 2017)

Enquanto para Armando, 0 médico entrevistado nesta pesquisa, a convulsao Epilepsia
é causada por distarbio do cérebro, ndo transmissivel, em que as atividades das células
nervosas sdo perturbadas e isso causa uma atividade excessiva e descontrolada nas células
cerebrais, gerando crises epilépticas. Embora pode ser provocada por uma doenca infecciosa,
a epilepsia ndo é contagiosa, ninguém se torna epiléptico por contato. O risco de uma crianga
herdar a epilepsia depende do tipo de epilepsia que esta ocorrendo na familia, quais membros

da familia tem a Epilepsia e a idade em que comegou a desenvolver a doenca.

Alguns tipos de epilepsia tém maior risco de serem herdados e algumas pessoas nao
herdam a epilepsia, mas podem herdar uma forma leve de convulsdo, umas criangas nascem
com alteracbes em genes especificos que causam o desenvolvimento da Epilepsia. O
tratamento € a base de remédios controlados, a Epilepsia pode ser também tratada com a

cirurgia dependendo do tipo de Epilepsia, disse Armando.

Entre os manjacos existe uma forte tradicdo de cuidados mutuos e responsabilidade
entre os membros. Os Manjacos referem que a feiticaria pode impedir o tratamento biomédico
detectar no sangue ou nos outros exames, as causas de algumas doencas, no caso de epilepsia.
“Porque a feiticaria esconde as causas, colocando um véu entre o corpo e o exterior.” Este
exemplo mostra como os conceitos de diferentes fontes de conhecimento poderiam se ligar e
dar origem as novas interpretagdes e ndo como 0 novo conhecimento substituiria os conceitos
existentes. A logica dos conceitos de interagdo explica muito do comportamento de busca de
tratamento, como fica claro no caso da Marisa. De acordo com os Mandjacos, quando um
individuo sofre de uma doenga, geralmente, foi enfeiticado. Assim, a familia na maioria das
vezes procura o tratamento de um curandeiro tradicional que pode remover a feitigaria antes

de ir para o hospital, se for o caso.

“Sempre aconselhamos as mdes para procurarem o Hospital primeiro... O
problema é que, na maioria dos casos, recorrem a cura tradicional
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primeiro, chegam ao hospital muito tarde, como vimos no caso da Marisa”.

Deste modo, a realidade existe, pode ser construida, interpretada e compreendida de
diferentes maneiras. As redes tradicionais de cura tém uma construcéo e etiologia diferente
sobre a Epilepsia em detrimento da Biomedicina. O médico (a) pode examinar,
principalmente, a base bioldgica (quimica) da doenga, enquanto o curandeiro pode considerar

feiticeira e os espiritos maligno como possiveis causas.
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4.2. O Servigo Biomédico na Guiné-Bissau

Este subitem analisa a estrutura dos servicos de biomedicina da Guiné-Bissau e l