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Igreja e Estado na Idade Média: a perspectiva de Guilherme de Ockham?

William Saraiva Borges
(Doutorando, Filosofia/UFPel)

1. O conflito em torno da plenitudo potestatis
Um breve sobrevoo histérico e geografico é suficiente para revelar que os embates
entre Religido e Politica sdo constantes e recorrentes em diferentes tempos e lugares. A
Civilizacdo Crista Ocidental, de modo particular, em seus dois milénios de historia,
caracteriza-se, fundamentalmente, por uma pulsante tensdo entre os representantes dessas
duas esferas de poder. De fato, “toda a histéria do Ocidente Cristdo poderia resumir-Se na
sucessdo de mudltiplas formas de conflito e de reconciliacdo entre Politica e Religido”

(BOMBASSARO, 2007, p. 174). Com efeito,

[...] a partir do século X, as duas mais importantes instituicfes da Cristandade — o
Papado e o [Sacro] Império Romano-Germanico — disputaram entre si a lideranca
politica da sociedade. Algum tempo depois, no transcurso da primeira metade do
século XIV, aconteceu o ultimo grande embate entre ambos, tanto sob o aspecto
bélico quanto sob a perspectiva da formulagdo tedrica do prdprio poder: sua génese,
sua legitimacdo, sua esfera prdpria de atuacdo, seu limite, quer sob o matiz divino,
quer sob 0 humano, ou ainda, sob os dois (SOUZA, 2010, p. 9).

O ultimo grande embate ocorrido no século XIV foi, sem duvida, o conflito entre o
papa Jodo XXII% e Ludovico IV da Baviera®, Sacro Imperador Romano-Germanico®. Outro
importante embate, imediatamente anterior, ocorrido entre o papa Bonifacio VIII° e Felipe
IV, 0 Belo, rei da Franca®, também merece destaque’. Ambas as disputas, a de Bonifacio VIII
e Felipe IV, na passagem do século XIII para o século XIV, e a de Jodo XXII e Ludovico IV,
que se desenrolou durante toda a primeira metade do século XIV, compdem o cenério
eclesiastico e civil em que Guilherme de Ockham® esta inserido e em resposta ao qual

produzira suas obras de cunho politico®.

1 O presente trabalho, originalmente intitulado Uma propedéutica ao pensamento politico de Guilherme de

Ockham, foi apresentado em 2014, no XXIII Congresso de Iniciacdo Cientifica da Universidade Federal de

Pelotas e, tendo conquistado o primeiro lugar na area de Ciéncias Humanas, foi publicado no livro (impresso)

Trabalhos Premiados — 2014: XXIII Congresso de Iniciagdo Cientifica e XVI Encontro de P6s-Graduagao. No

IV Encontro Estadual do GT de Estudos Medievais da ANPUH, realizado na UFPel em 2018, foi apresentada

uma versao corrigida e adaptada do mesmo trabalho.

2 Pontifice de 1316 a 1334.

® Rei dos Romanos entre 1314 e 1347.

* Cf. SOUZA, 2010, pp. 11-63, STREFLING, 2002, pp. 73-78 e GHISALBERT]I, 1997, pp. 265-273.

> Pontifice de 1294 a 1303.

® Reinante entre 1285 e 1314.

7 Cf. STREFLING, 2007a, pp. 525-536, STREFLING, 2002, pp. 65-72 e GOLDMAN, 1996, pp. 441-444.

® Guilherme de Ockham ou William of Ockham, também conhecido pelos epitetos de Menorita Inglés e

Venerabilis Inceptor, foi um dos filésofos de maior envergadura do século XIV. Nasceu no vilarejo de Ockham,

localizado a sudoeste de Londres, entre 1280 e 1285, e ainda na juventude ingressou na Ordem dos Frades

Menores (Franciscanos). Realizou seus estudos filosoéficos e teoldgicos na Universidade de Oxford, concluindo
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Os dois conflitos, protagonizados, respectivamente, por Bonifacio/Felipe e
Jodo/Ludovico, possuem uma génese comum: oS romanos pontifices se arrogavam
possuidores da “plenitudo potestatis in saecularibus et spiritualibus” (SOUZA, 1996, p. 475),
isto é, os papas se pretendiam detentores da supremacia do poder tanto secular quanto
espiritual. Trata-se, evidentemente, de uma concepcao hierocréatica, segundo a qual o papa
teria recebido de Cristo um poder absoluto (espiritual e temporal) que o tornaria vigario
legitimo do préprio Deus, sendo-lhe licito fazer e ordenar tudo quanto ndo repugnasse 0S
direitos divino e natural®.

Felipe 1V da Franga, com objetivo de angariar fundos para suas empreitadas bélicas
contra Eduardo | da Inglaterra®®, resolveu impor impostos ao clero romano, violando, assim, a
isencdo determinada pelos canones do IV Concilio de Latrdo (1215)*. Bonifacio VIII,
através da bula Clericis Laicos, de 1296, decretou

[...] que os prelados e as pessoas eclesiasticas, religiosas ou seculares, de qualquer
estado, condigdo ou ordem, que aos leigos pagarem, prometerem ou consentirem em
fazé-lo, dizimos, contribui¢des ou tributos, sem prévia autorizacdo desta mesma Sé

Apostélica, incorrerdo na sentenca de excomunhio (BONIFACIO VIII, 1296 apud
STREFLING, 20074, p. 528).

seu comentario ao Livro das Sentencas de Pedro Lombardo em 1318. No ano de 1324, foi convocado a
apresentar-se ante a corte papal de Jodo XXII, em Avinhdo, a fim de responder a acusacdo do antigo chanceler
oxoniense, Jodo Lutterell, de que 56 teses extraidas de seus escritos conteriam erros doutrinais perigosos.
Todavia, a permanéncia em Avinhdo fez com que Guilherme tivesse contato com Miguel de Cesena, entdo
Ministro Geral da Ordem dos Frades Menores, e com outros frades “espirituais” que encabegavam a disputa
contra 0 papa, em defesa da pobreza evangélico-franciscana. Decide, entdo, unir-se a esses frades e foge com
eles para Pisa, em 26 de maio de 1328, vindo a colocar-se sob a prote¢do do Sacro Imperador Romano-
Germanico Ludovico 1V da Baviera. Em 1330, seguindo o séquito do Bévaro, Ockham se instala em Munique e
¢ a partir desse ano que virdo a luz suas obras polémicas, isto é, seus textos de carater politico. De acordo com o
epitafio encontrado em uma l&pide tumular na Igreja dos Franciscanos de Munique, o “Reverendo Padre Frei
Guilherme de Ockham, Doutor na Sagrada Teologia”, teria morrido em 10 de abril de 1347 (Cf.
GHISALBERTI, 1997, pp. 15-23 e SOUZA, 2010, pp. 95-105).
® Ockham escreveu ao menos 16 obras com algum carater politico, sendo que trés sdo consideradas duvidosas
elou esplrias e outras cinco, escritas entre 1333 e 1336, versam, predominantemente, sobre a pobreza
evangélico-franciscana (cf. GHISALBERT]I, 1997, pp. 31-36 e SPADE, 1999, pp. 9-11). Todavia, “Gltima etapa
da vida de Ockham, a partir de 1336 até sua morte, é aquela em que ele se destacou precipuamente como
pensador politico-social, tendo defendido a autonomia da esfera secular, em geral, e do império, em especial,
contra a hierocracia pontificia, com o propdésito de tentar restabelecer a harmonia que devia haver, no seio da
Cristandade, entre os poderes espiritual e temporal, bem como entre estes, considerados isoladamente, e 0s
grupos que a constitufam” (SOUZA, 1999, p. 12). Disso se segue que as principiais obras politicas do
Venerabilis Inceptor sdo as seguintes: (1) Dialogus (Pars Tertia), (2) Compendium errorum papae Johannis
XXII, (3) Tractatus contra Benedictum XII, (4) An princeps pro suo succursu, scilicet guerrae, possit recipere
bona ecclesiarum, etiam invito papa, (5) Breviloquium de potestate papae, (6) Octo quaestiones de potestate
papae, (7) Consultatio de causa matrimoniali, (8) De imperatorum et pontificum potestate.
10" A plenitudo potestatis papalis ¢ assim definida por Ockham: “[...] o papa possui a plenitude do poder nas
esferas espiritual e temporal, de tal modo que pode fazer tudo o que quiser, desde que ndo seja expressamente
contra a lei divina nem contra o direito natural, embora possa ser contra o direito dos povos, o direito civil e o
candnico” (Oito Questdes, questdo I, cap. 2). Cf. também Contra Benedito, livro VI, cap. 2, Pode um principe,
cap. 1, Breviléquio, livro I, cap. 1, Consulta, p. 159 e Sobre o poder, cap. 1.
! Reinante de 1272 a 1307.
12 Cf. 0 oplsculo Pode um principe, quando o requerem as necessidades bélicas, receber bens das Igrejas,
mesmo contra a vontade do papa? Nessa obra, embora em contexto diverso (no ano de 1339 e em relagdo ao rei
Eduardo 111 da Inglaterra), Ockham discorre sobre o mesmo problema.
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Em 1301, na bula Ausculta Fili, dirigida paternalmente ao rei Felipe, o Belo,
Bonifacio VIII ja manifestava claramente sua tendéncia a um papismo hierocratico e
absolutista, todavia, é na célebre bula Unam Sanctam, de 18 de novembro de 1302, que o

pontifice afirmara, de forma categorica, a ilimitada plenitude de poder por ele arrogada:

Fora dela ndo ha salvacdo [...]. Ela representa o Unico corpo mistico, cuja cabeca é
Cristo e Deus é a cabeca de Cristo. [...] esta Igreja, una e Unica, tem um sé corpo e
uma so cabeca, € ndo duas como um monstro: é Cristo e Pedro, vigario de Cristo, e
0 sucessor de Pedro, conforme o que disse o Senhor ao proprio Pedro [...]. As
palavras do Evangelho nos ensinam: esta poténcia comporta duas espadas, todas as
duas estdo em poder da Igreja: a espada espiritual e a espada temporal. [...] O
espiritual deve ser manuseado pela méao do padre; o temporal, pela méo dos reis e
cavaleiros, com o0 consenso e segundo a vontade do padre. [...] a autoridade
temporal deve ser submissa a autoridade espiritual. [...] o poder espiritual pode
estabelecer o poder terrestre e julga-lo se este ndo for bom. [...] Mas, se o poder
superior se desvia, somente Deus podera julgd-lo e ndo o homem. [..] Esta
autoridade, ainda que tenha sido dada a um homem e por ele seja exercida, ndo é
humana, mas de Deus. Foi dada a Pedro pela boca de Deus e fundada para ele e
seus sucessores [...]. Por isso, declaramos, dizemos, definimos e pronunciamos que
¢ absolutamente necessario a salvacdo de toda criatura humana estar sujeita ao
romano pontifice (BONIFACIO VIII, 1302. Disponivel em:
http://www.montfort.org.br/old/documentos/unamsanctam.html).

Nessa bula esto reunidas as teses nucleares do curialismo (ou papismo) romano®®: (1)
fora da Igreja e da submissdo ao papa ndo ha salvacdo, (2) a Igreja é una e sua cabeca é
Cristo, Pedro e os papas (sucessores de Pedro), (3) os poderes espiritual e temporal pertencem
a Igreja, (4) os governantes seculares sdo delegados eclesiasticos e (5) a autoridade temporal
deve ser submissa a Igreja e esta s6 esta submetida a Deus. Em Gltima analise, 0 que esta em
voga € o Primado de Pedro (Commissio Petri) e o Poder das Chaves (Potestas Clavium),
segundo a doutrina da Igreja Romana, concedidos por Cristo ao Principe dos Apdstolos.
Como se Ié nos Evangelhos, Jesus disse a Pedro: “Tu és Pedro, ¢ sobre esta pedra edificarei a
minha Igreja; e as portas do inferno n&o prevalecerdo sobre ela. Dar-te-ei as chaves do Reino
dos Céus, e tudo o que ligares sobre a terra, serd ligado nos céus, e tudo o que desligares
sobre a terra, sera desligado nos céus” (Mateus 16, 18-19). Dessa pericope biblica,
recorrentemente, os curialistas inferiram o primado petrino e seu poder clavico sobre toda a

Igreja e sobre toda Cristandade™®.

3.0 curialismo (ou papismo) pode ser entendido como uma teoria de governo eclesiastico que investia o papado
de suprema autoridade, tanto espiritual quanto temporal, isto é, concebia o pontifice revestido pela plenitudo
potestatis in saecularibus et spiritualibus.
1 Segundo Ockham, “[...] essas pessoas, que defendem tais teses, se fundamentam principalmente naquelas
palavras de Cristo, que ele disse ao bem-aventurado Pedro e, na pessoa dele, a todos 0s seus sucessores, as quais
se encontram no Evangelho de Mateus, XVI [16, 19]: ‘Dar-te-ei as chaves do reino dos céus. E tudo o que
ligares sobre a terra, serd ligado nos céus e tudo o que desligares sobre a terra sera desligado nos céus’.
Haurindo-se nessas palavras, tais pessoas inferem que Cristo prometeu a plenitude do poder, isenta de qualquer
limite, ao bem-aventurado Pedro e, na pessoa dele, aos seus sucessores, 0s sumos pontifices, de forma que pode
ordenar tudo que o desejar” (Pode um principe, cap. 1). Cf. também Breviléquio, livro Il, cap. 2 e Oito
Questdes, questdo I, cap. 2.
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Todavia, 0 j& mencionado Ultimo grande embate, que teve por palco a primeira
metade do século XIV, cujos personagens foram o papa Jodo XXII e Ludovico IV da
Baviera, originou-se face a recusa do pontifice em reconhecer a legitimidade da eleicdo do
Bavaro ao trono do Sacro Império Romano-Germanico™. Com a morte de Henrique V11 de
Luxemburgo, em 1313, restou vacante a sede do Rei dos Romanos e, como a casa ducal da
Saxodnia se achava dividida, dois principes alemaes, o proprio Ludovico IV da Baviera e
Frederico | da Austria, no ano de 1314, foram eleitos pelos principes-eleitores. Ora, como
ambos ndo tenham entrado em acordo, guerrearam entre si até 1316, quando resolveram
apelar ao recém eleito papa Jodo XXII para que se pronunciasse a favor de um ou de outro.
Entretanto, o pontifice ndo favoreceu nenhum dos candidatos e, em 1317, promulgou a
decretal Si Fratrum considerando o império vacante e avocando para si sua administracdo:

E um costume consagrado pelo direito, que ha muito vem sendo observado que, ao
vagar-se 0 Império, como acontece agora, devido a morte de Henrique, e tendo em
vista que ndo é possivel recorrer a nenhuma outra autoridade secular, devolve-se a
jurisdicdo e o governo do Império e o regime de Estado ao Sumo Pontifice, a quem,
na pessoa de Pedro, Jesus conferiu o poder sobre os impérios celeste e terrestre,

poder esse que deve exercer pessoalmente ou por intermédio de outras pessoas [...]
(JOAO XXII, 1317 apud SOUZA, 2010, pp. 12-13).

O decreto Si Fratrum se coaduna nitidamente com a bula Unam Sanctam na tentativa
obstinada dos papas de se imporem como detentores da supremacia do poder tanto espiritual
quanto secular. Todavia, imperadores, reis e principes, ndo mais dispostos a se sujeitarem as
arbitrariedades pontificias, fundamentadas em tendenciosas teses hauridas das Sagradas
Escrituras, passaram a reivindicar autonomia na administracdo de seus Estados. Assim sendo,
sem dar crédito a determinacdo papal, em 1322, Ludovico IV derrotou seu adversario
Frederico | e, acusado pela curia pontificia de usurpar o trono em razdo de ndo ter tido sua
eleicdo por ela confirmada, foi excomungado em 1324. Diante dessa represalia, 0 Bavaro
publicou, no mesmo ano, o célebre Manifesto de Sachsenhausen, no qual imputava a Jodo
XXII a heresia de néo reconhecer a pobreza absoluta de Cristo e de seus ap6stolos*®. Com
efeito, considerar o papa um herege, ndo era zelo de um bom cristdo, mas uma estratégia

politica do monarca mediante a qual solaparia a autoridade do pontifice e, ainda, atrairia para

15 Tal fato, caracterizado por Ockham como o “erro de Jodo”, é assim concebido pelo Venerabilis Inceptor: “o
rei eleito dos romanos ndo deve assumir 0 nome e o titulo régios, antes que sua pessoa tenha sido aprovada pela
Sé Apostolica, nem deve ser considerado como rei, nem deve ser designado como tal, muito menos, em
qualquer circunstancia, deve se ocupar com a administracdo do reino ou do império, nem nesse interim ha um
rei dos romanos” (Contra Benedito, livro VI, cap. 2).
16 «f importante ressaltar que a defesa da pobreza, empreendida pelo movimento franciscano, transcendia a
esfera especificamente espiritual e religiosa, uma vez que acabava sendo uma critica ao poder politico e material
da Igreja, a0 mesmo tempo em que questionava toda pretensdo de poder, religioso ou laico, que ndo fosse
promotor da liberdade” (VASCONCELOS, 2011, p. 168).
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si os franciscanos que defendiam a vivéncia absoluta da pobreza (e dentre estes Ockham'?),
0s quais o subsidiariam com todo o aporte académico, filoséfico e teoldgico de que

necessitava.

2. O embate tedrico entre curialistas e imperialistas

A discussdo em torno da plenitudo potestatis conduziu, ao menos, a duas diferentes
abordagens teoricas sobre o tema. De um lado, os curialistas que argumentavam a favor da
teocracia papal defendendo o ilimitado poder espiritual e temporal desejado pelos pontifices.
De outro lado, os imperialistas que defendiam a soberania do poder civil na gestdo do Estado
e, consequentemente, a subordinacdo da Igreja. Na sequéncia, apresenta-se, em linhas gerais,
duas posicOes tedricas representativas de cada uma dessas abordagens.

O mais contundente curialista é, sem duvida, o teélogo e jurista Egidio Romano. Em
sua obra principal, datada de 1301/1302, o De Ecclesiastica Potestate (EGIDIO ROMANO,
1989), sustenta que “o sumo pontifice possui tanto poder que ele é aquele homem espiritual
que julga tudo e ndo ¢ julgado por ninguém” (ldem, ibidem, p. 38) e que “a autoridade
espiritual tem poder de instituir a autoridade terrena e, se a autoridade terrena ndo for boa, a
autoridade espiritual podera julga-la” (Idem, ibidem, p. 44). Assim sendo, “o poder régio ¢
constituido através e pelo poder eclesiastico e é ordenado em funcdo e a servico do
eclesiastico. Por isso fica mais claro como as coisas temporais estdo colocadas sob o dominio
da Igreja” (Idem, ibidem, p. 90). “Embora ndo haja poder que ndo venha de Deus"®, contudo
ninguém ¢ digno de qualquer poder se ndo se tornar digno sob a Igreja e através dela” (Idem,
ibidem, p. 116). Egidio, retoricamente, pergunta “o que ¢ a plenitude do poder?”, mas nao
responde expressando a quididade (o que é) da plenitudo potestatis, mas mostrando, por outro
lado, sua localidade (onde estd): “A plenitude do poder encontra-se no sumo pontifice”
(Idem, ibidem, p. 223). Ademais, “na Igreja ha tanta plenitude de poder que o poder dela ¢é
sem peso, numero ¢ medida” (Idem, ibidem, p. 237).

Marsilio de P&dua, por sua vez, é o mais incisivo imperialista. Sua obra mestra, o
Defensor Pacis (MARSILIO DE PADUA, 1997), publicada em 1324, “indica uma tomada
original de posicdo na luta entre o império e o papado, pois nela encontramos uma sincera
adesdo as reivindicagdes contidas no apelo de Sachsenhausen” (GHISALBERTI, 1997, p.
267). O paduano é taxativo ao negar a curia pontificia toda e qualquer forma de jurisdicao

e/ou de poder coercitivo sobre os demais clérigos e leigos, em geral:

" Em Sobre o poder, cap. 27, Ockham sintetiza suas concepcdes acerca da pobreza evangélico-franciscana, e o
faz ao analisar diversas heresias contidas em quatro bulas de Jodo XXII (Ad conditorem canonum, Cum inter
nonnullos, Quia quorundam e Quia vir reprobus).

18 Cf. Romanos 13, 1: “Nao ha autoridade que nio venha de Deus, e as que existem foram instituidas por Deus.”
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[...] nem o bispo de Roma, chamado papa, nem tampouco qualquer outro bispo ou
preshitero ou diacono, ndo tém nem devem ter os poderes para governar ou para
julgar, isto é, para exercer um julgamento coercitivo sobre todos padres ou leigos,
nomeadamente os principes, as comunidades, 0s grupos, as pessoas singulares de
quaisquer condicdes [...] (MARSILIO DE PADUA, 1997, p. 232).

O pensador paduano sustenta que o “Estado ¢ composto de parteslg, cada qual com
sua funcdo. Entre as diversas partes esta a sacerdotal. A Igreja esta subordinada ao Estado,
dentro do qual realiza sua missao entre os homens” (STREFLING, 2007b, p. 167). Além do
mais, defende um principio de soberania popular, pois, para ele, € ao povo que compete a

faculdade de legislar:

O legislador ou a causa eficiente primeira e especifica da lei € o povo ou o conjunto
dos cidaddos ou sua parte preponderante, por meio de sua escolha ou vontade
externada verbalmente no seio de sua assembleia geral, prescrevendo ou
determinando que algo deve ser feito ou ndo, quanto aos atos civis, sob pena de
castigo ou punigdo temporal (MARSILIO DE PADUA, 1997, p. 130).

Ora, nenhuma ambiguidade interpretativa pode ser depreendida da teoria imperialista
que Marsilio de Padua desenvolveu em seu Defensor Pacis, uma vez que ele,
declaradamente, “reinterpreta os textos das Sagradas Escrituras com o objetivo de refutar a
tese da teoria da plenitudo potestatis, defendida por alguns papas e tedlogos dos séculos XIII
e XIV” (STREFLING, 2011, p. 156). Com isso, “Marsilio formulou a proposta tedrica mais
firme contra uma eclesiologia que estava dominada pela aceitacdo do poder e do dominio,
onde a vida temporal era totalmente subordinada ao fim espiritual” (STREFLING, 2007b, p.
166)%.

A tese curialista de Egidio Romano, expressa no De Ecclesiastica Potestate,
igualmente, ndo deixa margem a dupla interpretacdo, pois “reclamava para a Igreja um
dominium maximum” (GOLDMAN, 1996, p. 444), isto ¢, “defendendo a supremacia
pontificia, a plenitudo potestatis, esforcou-se para provar que 0 papa era superior ao rei, nao

s6 quanto a autoridade, mas em todos os aspectos da vida temporal” (Ibidem, ibidem, p.

443)**, Em suma, Egidio Romano defende uma supremacia papal (eclesiastica) e uma

9 «[...] os grupos ou fungdes exercidas pelas pessoas existentes na cidade constituem-se de seis modalidades
peculiares [...]. Sao as seguintes: a agricultura, o artesanato, o exército, a financista, o sacerdocio e a judicial
[...]” (MARSILIO DE PADUA, 1997, p. 86).
% “Marsilio resolve a questdo fundamental de toda a Idade Média, a das relagdes entre o poder temporal e o
poder religioso, com um golpe bem claro: subordina a Igreja ao Estado e suprime toda a diferenca substancial
entre eclesiasticos e leigos” (GHISALBERTI, 1997, p. 269). Assim sendo, para o pensador paduano “existe tao
somente uma autoridade verdadeira e propria, a secular” (Idem, ibidem, p. 296).
2! “Egidio Romano, o porta-voz mais avancado das teorias hierocréticas do tempo, embora reconhecendo que as
atribuicBes e competéncias do poder civil sdo claramente distintas das do poder espiritual, sustentava que ambos
0s poderes sdo reconduzidos a uma Unica fonte, ou seja, & autoridade de Deus. Por isso, do momento em que,
por investidura direta de Deus, 0 papa é o representante mais qualificado da autoridade divina, toda outra
autoridade deve reconhecer que depende da autoridade papal” (GHISALBERTI, 1997, p. 296).
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submissao imperial (civil), enquanto Marsilio de Padua propde uma soberania popular (civil)
e uma subordinacéo religiosa (eclesiéstica)®.

3. O dualismo politico de Guilherme de Ockham

Diante desse quadro antagonico, cabe perguntar-se: qual foi a posi¢cdo assumida pelo
Venerabilis Inceptor? Aqui as interpretacdes séo, significativamente, divergentes. De acordo
com Ghisalberti, Ockham “ndo esconde uma certa simpatia por aquela [teoria imperialista] de
Marsilio, embora jamais o manifeste explicitamente” (GHISALBERTI, 1997, p. 297).
Lagarde (1962/1963), por sua vez, a partir do exame de alguns textos do Dialogus, defende a
hipotese de que, para Ockham, “a organizacdo social atinge sua perfeicdo quando existe em
seu vértice um Unico juiz supremo e, a Seu juizo, este juiz supremo ndo pode ser 0 papa, mas
o imperador. Portanto, também o papa deve ser julgado por ele. Ora, esta afirmacdo implica a
negagdo da existéncia de dois poderes distintos” (LAGARDE apud GHISALBERTI, 1997, p.
304). Entretanto, Ghisalberti insiste que Ockham “jamais quis explicitar esta consequéncia de
suas teorias” (GHISALBERT]I, 1997, p. 304).

Souza, por outro lado, seguindo Baudry (1949) e, sobretudo, McGrade (1974),
desaprova a interpretacdo de Ghisalberti (1997) e Lagarde (1962/1963) e, analisando
minuciosamente esse ponto, conclui: “reiteramos novamente que, nas relagoes de poder entre
0 imperador e o papa, Ockham propds e defendeu um dualismo politico e, no caso que
acabamos de tratar, ele também sustentou uma equilibrada relacdo de reciprocidade entre
ambos [...]” (SOUZA, 2010, p. 353)%. E continua:

[...] corroborando nosso ponto de vista e, dissentindo da opinido de Lagarde e, nas
pegadas dele, de Ghisalberti, McGrade ressalta que, ao se comparar os tratados do
Inceptor Venerabilis, se nota nos seus escritos derradeiros um amadurecimento
intelectual caracterizado por uma mudanca de posi¢do, antes, assaz favoravel ao
imperador, por uma outra menos extremada e equilibrada, atitude essa de cogitar
gue deve nortear a conduta de todos os pensadores e, igualmente, dos politicos que

se guiam pela reta razdo, pelo bom senso e pelo amor ao bem comum (SOUZA,
2010, p. 354).

De Boni também concebe essa distin¢do entre os poderes, pois afirma, expressamente,

que a “independéncia de origem e de exercicio do poder civil ante o poder eclesiastico” ¢

22 A tese hierocratica [ou curialista de Egidio] e a tese [imperialista] marsiliana, embora diametralmente opostas,
convinham em um ponto: no fato que reconduziam os dois poderes a um s0; ao espiritual, segundo os tedlogos
curialistas; ao temporal, segundo Marsilio. Os dois poderes, na verdade, mais do que distintos sdo subordinados,
de tal modo que o poder supremo acaba sendo o tnico [monismo politico]” (GHISALBERTI, 1997, p. 297).
28 «[...] o Menorita Inglés [...], diferentemente de Marsilio, que propugnara uma nova teoria do Estado em que a
Igreja tinha de se submeter completamente ao poder laico, a ponto de ele ter negado qualquer tipo de autoridade
aos seus dirigentes, e em particular ao sucessor de Pedro, em sua propria esfera de acdo, julgava que, para haver
um relacionamento e uma convivéncia harménica entre os poderes constituidos no interior da comunitas
omnium fidelium bastava elaborar uma teoria eclesioldgico-politica em que, paralelamente se reconhecesse a
autoridade papal, decorrente do Primado de Pedro e se restabelecesse os antigos limites para o exercicio da
mesma [...]” (SOUZA, 1996, p. 484).
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uma das teses que atravessam os escritos ockhamianos (DE BONI, 2003, p. 286). E, em outra
obra, salienta que a investigagdo de Ockham “pressupunha, contra Marsilio, a existéncia de
uma autoridade divinamente instituida na Igreja e, contra os curialistas, o controle da
autoridade por varias instancias, nenhuma das quais revestida por Deus da infalibilidade”
(DE BONI, 2006, p. 8).
Portanto, duas espécies de poder se refletiam na Igreja: de um lado, o poder que
Cristo possuia, enquanto homem, que era poder espiritual, em vista da salvagdo — e
algo deste poder foi concedido por Cristo ao papa e a Igreja —; de outro lado, havia
0 poder instituido pelos homens para bem viverem neste mundo, o poder sobre as
coisas terrenas, sobre 0s bens materiais, e este poder o papa nao recebeu de Cristo,

pois 0 proprio Cristo, enquanto homem, ndo o possuia, mas dos imperadores, reis,
principes e senhores (DE BONI, 2006, p. 11).

Ainda conforme De Boni, “Ockham ndo foi propriamente um politdlogo e ndo se
entendeu como um fildsofo politico. Sdo ocasionais seus numerosos e importantes textos
sobre a matéria que nos, hoje em dia, chamamos Politica [...]” (DE BONI, 2003, p. 283), pois
“apesar do volume dos escritos, eles ndo deixam de ser circunstanciais: nada existe neles que
possa assemelhar-se a sistematizagdo de uma teoria politica [...]” (Idem, ibidem, p. 285). E
complementa:

[...] os textos ockhamianos brotam de candentes questdes do momento: o debate a
respeito da pobreza de Cristo; a luta entre o papa e o imperador; o0 rei que quer
cobrar impostos do clero para poder levar a frente a guerra; a pergunta sobre a
validade de um casamento infrutifero entre casas principescas; a explicagdo, aos

confrades reunidos em capitulo, dos motivos que o impedem de retornar a ordem
franciscana, que tanto ama, etc (Idem, ibidem, p. 286).

Entretanto, “[...] por tras da circunstancialidade, ha uma constante, que se resume em
sete pontos” (ldem, ibidem, p. 286) os quais, segundo De Boni, seriam recorrentes e
constantes ao longo do corpus ockhamisticum. No entanto, De Boni ndo chega a apresentar
excertos que, extraidos das obras do proprio Ockham, corroborariam tais pontos. Nesse
sentido, tomaremos esses sete pontos como representantes de algumas teses que, de fato,
relinem 0s aspectos centrais do pensamento politico do Venerabilis Inceptor. Todavia, dado o
escopo introdutorio desse artigo, e sabendo que cada uma dessas teses comportaria um texto
especifico, optamos por apenas apresentar sua formulacdo para, em seguida, arrolarmos
diferentes pericopes retiradas dos proprios escritos de Ockham. Desse modo, sera possivel a
apresentacdo de uma sintese propedéutica das concepcdes politicas nucleares assumidas pelo

Menorita Inglés®*.

Tese 1: A negacao da plenitudo potestatis ao papa

2 para um maior aprofundamento, conferir minha dissertagio de mestrado, recentemente publicada como livro
(BORGES, 2018), na qual analiso o pensamento politico ockhamiano de modo muito mais detalhado.
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[...] o papa ndo possui nas esferas temporal e espiritual um plenissimo poder, nem
tampouco aquela plenitude do poder que os seus proponentes lhe atribuem, antes,
algumas pessoas julgam que aquela opinido é herética e perigosissima a toda a
Cristandade (Pode um principe, cap. 2).

[...] Cristo, ao constituir o bem-aventura Pedro como lider e principe de todos os
fiéis, ndo lhe concedeu tal plenitude do poder nos ambitos secular e espiritual, de
modo que, de direito, pudesse regularmente fazer tudo aquilo que ndo se opde, nem
a lei divina, nem a lei natural; mas, antes pelo contrario, ele estabeleceu
determinados limites ao seu poder, os quais ndo deviam ser transgredidos. [...] Ora,
se Cristo tivesse concedido ao bem-aventurado Pedro a plenitude do poder na esfera
temporal sobre todos os fiéis, 0s teria transformado em seus servos, o que contraria
manifestamente a liberdade da lei evangélica [...]. De fato, dado que Cristo ndo deu
ao bem-aventurado Pedro a plenitude do poder no ambito temporal, assim também
ndo lhe concedeu semelhante poder na esfera espiritual (Sobre o poder, cap. 1).

[...] aquelas palavras de Cristo, antes referidas, dirigidas ao bem-aventurado Pedro,
gue se encontram no Evangelho de Mateus [16, 19]: “tudo o que ligares™ etc., bem
como 0s canones, nos quais se afirma que o papa deve ser obedecido em tudo,
devem ser entendidas, admitindo-se a hipdtese de haver excecfes. Com efeito, se
fosse de outra maneira, o poder do papa seria idéntico ao divino e, entdo, ele
poderia de direito tirar o império do imperador, 0s reinos dos reis e 0s principados
dos principes e, em geral, de todos 0s mortais 0s seus proprios bens, e os tomar para
si ou reté-los ou doa-los a quaisquer outras pessoas, até mesmo aquelas de condicéo
humilde. Ora, isso elimina e destroi a liberdade perfeita da lei evangélica (Sobre o
poder, cap. 11).

Tese 2: A condenagéo das heresias do papa Jodo XXII e de seus sucessores

Neste momento dificil, Benedito XII, [que é Benedito] ndo nas atitudes, mas apenas
no nome, se orgulha de estar sentado [...] na cétedra de Pedro, afirmando ser o
vigario de Cristo e o sucessor de Pedro. Entretanto, ele abandonou o caminho
tragado por Cristo e Pedro. [...] Pedro recomendou honrar o rei, esse, ao contrério,
desonra, ofende, vitupera e confunde o rei dos reis, a saber, o principe dos romanos.
[...] Pedro renunciou as riquezas pelo nome de Cristo e ndo se apropriou dos direitos
dos outros, esse, todavia, em nome de Cristo, usurpa para si os direitos dos grandes
e pequenos. [...] Ora, Jodo XXII moveu processos e publicou sentengas contra o
imperador Ludovico IV, os quais contém indmeros erros, sabendo a heresias
evidentes e injustigas inescusaveis. Por outro lado, esse Benedito, apenas no nome,
ndo nas atitudes, seu sucessor, ndo revogou, nem reformou os mencionados
processos e sentengas, mas 0s aprova e confirma. Logo, todos os erros e injusti¢as,
que estdo contidos naqueles documentos, devem ser imputados a esse sucessor de
Jodo [...] (Contra Benedito, livro VI, cap. 1).

Tese 3: A negacéo do direito do papa de confirmar o imperador

[...] deve-se extirpar 0 outro erro e provar que o eleito rei dos romanos, antes de que
ele e a sua eleicdo tenham sido aprovados e confirmados pelo pontifice, pode
assumir para si 0 nome e o titulo régios, dado que é verdadeiro rei e, ainda, que
pode se ocupar com a administracdo do reino ou império (Contra Benedito, livro
VI, cap. 6).

[...] através da instituicdo de Cristo, nem o papa nem a Igreja Romana possuem a
autoridade para regularmente atribuir ao imperador e aos outros principes seculares
as jurisdicbes temporais e que eles podem exercé-las sem precisar que ele as
atribua. [...] nem o papa nem a Igreja Romana receberam de Cristo essa autoridade,
mas antes, por intermédio de sua disposicdo, o papa e a Igreja Romana nao possuem
nenhum poder coercivo, a ndo ser que tal poder lhe tenha sido atribuido ou pelo
povo ou pelo imperador ou por outrem subordinado ao imperador (Oito Questdes,
questdo 111, cap. 2).

Tese 4: O direito de o imperador depor o papa herético
12



[...] se, por acaso, 0 papa se tornar um herege ou se mostrar incorrigivel face a um
delito que tenha cometido e, por causa dele a Igreja for escandalizada, [ele] esta
sujeito a um julgamento humano e deve ser julgado por um homem e, suportar o
castigo devido, imposto pela lei (Terceira Parte do Dialogo, tratado I, livro I, cap.
17).

E pelo fato de o papa estar subordinado ao imperador ou ao povo na esfera secular,
se vier a cometer algum delito, ou secular ou espiritual, regularmente esta sujeito a
ser coagido com o castigo devido [...] (Oito Questdes, questdo Ill, cap. 2).

Tese 5: A independéncia de origem e de exercicio do poder civil ante o poder eclesiastico

[...] conforme as leis divinas e humanas, fundamentadas no direito divino, esses
dois poderes [espiritual e temporal] ndo devem absolutamente estar nas maos duma
mesma pessoa. [...] do mesmo modo como o imperador ndo deve usurpar para si 0
supremo poder espiritual, assim também, o papa ndo deve usurpar para si 0 supremo
poder laico (Oito Questdes, questdo I, cap. 4).

[...] o império ndo procede do papa, nem o imperador tem de receber do papa a
dignidade imperial e a espada material no tocante a poder usa-la (Contra Benedito,
livro VI, cap. 5).

[...] o império romano, nem por direito divino, nem por direito humano, provém do
papa (Breviloquio, livro 1V, cap. 1).

Tese 6: O exercicio do poder, tanto eclesiastico como civil, em funcdo do bem comum

Dai, Cristo, ao estabelecer o bem-aventurado Pedro como guia de suas ovelhas, ndo
lhe ter tido: “tosquia minhas ovelhas ¢ fabrica vestes para ti com a sua 13”, nem
tampouco lhe falou: “ordenha as minhas ovelhas e bebe do seu leite”, muito menos
afirmou: “mata as minhas ovelhas e come de sua carne”. Antes lhe ordenou:
“Apascenta as minhas ovelhas” [Jo 21, 15-17], quer dizer, “guarda, protege,
defende e serve as minhas ovelhas em proveito das mesmas e para a minha gloria”
(Sobre o poder, cap. 7).

[...] confiando suas ovelhas a Pedro, Cristo ndo quis em primeiro lugar providenciar
pela honra, o proveito, a tranquilidade ou a utilidade de Pedro, mas quis
providenciar principalmente pela utilidade das ovelhas. Por isso ndo disse a Pedro:
“Domina minhas ovelhas”, nem disse: “Faz de minhas ovelhas o que te aprouver,
que venha a redundar em teu proveito ¢ honra”, mas disse: “Apascenta minhas
ovelhas” [Jo 21, 15-17], como se dissesse: “Faz o que vem em favor da utilidade e
da necessidade delas, e sabe que ndo foste colocado a frente delas para teu proveito,
mas para proveito delas”. Nao ha nada a admirar nisto, pois o bem comum deve ser
preferido ao particular, e por isso Cristo, colocando o bem-aventurado Pedro a
frente de suas ovelhas, quis prover primeiramente as ovelhas, ndo a Pedro
(Breviléquio, livro 11, cap. 5).

Tese 7: A intangibilidade dos direitos e liberdades pré-estatais dos individuos®

N&o s6 os direitos dos imperadores, dos reis e de outros devem ser excetuados do
poder concedido a Pedro e a seus sucessores por aquelas palavras de Cristo: “Tudo
que ligares”, mas também as liberdades concedidas aos mortais por Deus e pela
natureza [...] (Breviloquio, livro Il, cap. 17).

[...] o principado papal absolutamente ndo se estende, de maneira regular, sobre 0s
direitos e liberdades de outras pessoas, a saber, dos imperadores, dos reis, dos

% A nocdo de liberdade é recorrente nos escritos politicos do Venerabilis Inceptor, sendo a chave para a
compreensdo de seu pensamento politico. Cf. DE BONI, 2003, pp. 304-309 e, evidentemente, os textos do
préprio Ockham (Contra Benedito, livro VI, cap. 4, Oito Questdes, questdo I, cap. 6-7, Pode um principe, cap.
2, Breviloquio, livro I, cap. 3-4, Sobre o poder, cap. 1-5, Consulta, p. 161 e Terceira Parte do Dialogo, tratado
I, livro 1, cap. 5-7).
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principes e de outros leigos, ao ponto de o papa poder aboli-los ou prejudica-los,
porque tais direitos e liberdades quase sempre fazem parte das coisas seculares. [...]
0 papa nao pode subtrair de ninguém o seu direito, especialmente pelo fato de néo o
ter recebido dele préprio, mas de Deus, ou da natureza ou de outrem. E, pela mesma
razdo, ndo pode privar outras pessoas de gozarem das suas liberdades as quais
foram-lhes concedidas ou por Deus ou pela natureza (Sobre o poder, cap. 4).

[...] Cristo deu ou prometeu ao bem-aventurado Pedro e, na pessoa dele, ao papa,
todo poder necessario para o governo dos fiéis, a fim de [que] seja possivel obter a
vida eterna, resguardados, porém, os direitos e liberdades legitimas, honestas e
razoaveis de todos quantos, evidentemente, ndo cometam crimes e delitos, por causa
dos quais, tenham de, com justica, ser privados de seus direitos e liberdades (Oito
Questdes, questdo I, cap. 7).

[...] na verdade, a lei cristd estabelecida por Cristo é uma lei de liberdade, de
maneira que, gracas a determinacdo de Cristo, nela ha néo igual ou maior servidao
como existiu na antiga lei (Pode um principe, cap. 2).

[...] o bem-aventurado Tiago, na sua Epistola Canbnica [1, 25], diz que a lei
evangélica ¢ a “lei perfeita da liberdade” (Sobre o poder, cap. 3).

[...] lei da perfeita liberdade, cujo “jugo”, segundo o seu proprio instaurador, “¢
suave e o seu peso ¢ leve” (Consulta, p. 150).

[...] se o papa, por forca do mandato de Cristo, possuisse semelhante plenitude do
poder nas esferas temporal e espiritual, as autoridades da Escritura Sagrada nédo
teriam dito, nem afirmativa, nem negativamente, que a lei evangélica deve ser
entendida como lei de liberdade, porque a mesma seria uma lei de horribilissima
servidao, incomparavelmente maior do que aquela que havia existido na lei
mosaica, tanto no ambito secular quanto no espiritual (Pode um principe, cap. 2).

Referéncias bibliogréaficas

BAUDRY, Léon. Guillaume d’Occam: sa vie, ses ceuvres, ses idées sociales et politiques.
Tome I: L’homme et les ceuvres. [O tomo Il nunca foi publicado]. Paris: Vrin, 1949.

BIBLIA. Latim. Nova Vulgata. Bibliorum Sacrorum Editio. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/bible/nova_vulgata/documents/nova-vulgata_index_It.nhtml>.
Acesso em: 04 dez. 2015.

BOMBASSARO, Décio Osmar. Conflitos de poder no século XIV: uma resenha de como
adquirir controle sobre a vida humana. In: STEIN, Ernildo (Org.). A cidade dos homens e a
cidade de Deus. Porto Alegre: EST, 2007, pp. 174-183.

BONIFACIO VIII. Unam Sanctam. Vaticano: [sine nomine], 1302. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/old/documentos/unamsanctam.html>. Acesso em: 04 dez. 2015.

BORGES, William Saraiva. A liberdade religiosa e politica: um estudo a partir do Il
Dialogus de Guilherme de Ockham. Porto Alegre: Editora Fi, 2018. Disponivel em:
<https://www.editorafi.org/432william>. Acesso em: 05 jan. 2019.

BORGES, William Saraiva; LEITE JUNIOR, Pedro. Uma propedéutica ao pensamento
politico de Guilherme de Ockham. In: Trabalhos Premiados — 2014: XXIIl Congresso de
Iniciacdo Cientifica e XVI Encontro de Pos-Graduacéo. Pelotas: UFPel, 2016, pp. 167-
189.

DE BONI, Luis Alberto. De Abelardo a Lutero: estudos sobre filosofia pratica na Idade
Meédia. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.

14



. O ndo-poder do papa em Guilherme de Ockham. In: Veritas, Porto Alegre,
v. 51, n. 3, 2006, pp. 113-128.

EGIDIO ROMANO. Sobre o poder eclesiastico. Tradugdo de Cléa Pitt Goldman e Luis
Alberto De Boni. Petropolis: Vozes, 1989.

GHISALBERTI, Alessandro. Guilherme de Ockham. Tradug&o de Luis Alberto De Boni.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997.

GOLDMAN, Cléa Pitt. A racionalizacdo do conflito império x papado no final do século
XII. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.). Idade Média: ética e politica. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1996, pp. 441-444.

LAGARDE, Georges de. La naissance de I’esprit laique au déclin du Moyen Age. VVolume
IV: Guillaume d’Ockham: défense de 1I’empire. Volume V: Guillaume d’Ockham: critique
des structures ecclésiales. Paris: PUF; Louvain: Nauwelaerts, 1962/1963.

MARSILIO DE PADUA. O defensor da paz. Traducio de José Antbnio de Camargo
Rodrigues de Souza. Petrépolis: Vozes, 1997.

MCGRADE, Arthur Stephen. The political thought of William of Ockham: personal and
institutional principles. Cambridge: Cambridge University Press, 1974.

OCKHAM, Guilherme de. Breviloquio sobre o principado tiranico. Traducdo de Luis
Alberto De Boni. Petropolis: Vozes, 1988.

. Consulta sobre uma questdo matrimonial. Traducdo de José Antdnio de
Camargo Rodrigues de Souza. In: Obras Politicas. Porto Alegre: EDIPUCRS; USF, 1999a,
pp. 150-162.

. Oito questbes sobre o poder do papa. Traducdo de José Antdnio de
Camargo Rodrigues de Souza. Porto Alegre: EDIPUCRS; USF, 2002.

. Pode um principe. Traducdo de José Antdnio de Camargo Rodrigues de
Souza. In: Obras Politicas. Porto Alegre: EDIPUCRS; USF, 1999b, pp. 79-141.

. Sobre o poder dos imperadores e dos papas. Traducdo de José Antbnio de
Camargo Rodrigues de Souza. In: Obras Politicas. Porto Alegre: EDIPUCRS; USF, 1999c,
pp. 170-254.

. Terceira Parte do Dialogo. Traducdo de José Antdnio de Camargo
Rodrigues de Souza. Vila Nova de Famalicdo: Edi¢des Humus, 2012 [em verdade, 2016].

. Tratado contra Benedito: Livro VI. Traducdo de José Antdnio de Camargo
Rodrigues de Souza. In: Obras Politicas. Porto Alegre: EDIPUCRS; USF, 1999d, pp. 25-71.

SOUZA, José Antonio de Camargo Rodrigues de. A argumentacdo politica de Ockham a
favor do Primado de Pedro contraria a tese de Marsilio de Padua. In: DE BONI, Luis
Alberto (Org.). Idade Média: ética e politica. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, pp. 473-484.

. As relacdes de poder na Idade Média Tardia: Marsilio de Padua, Alvaro
Pais e Guilherme de Ockham. Porto Alegre: EST; Porto: FLUP, 2010.

15



. Introducdo. In: OCKHAM, Guilherme de. Obras Politicas. Porto Alegre:
EDIPUCRS; USF, 1999, pp. 11-24; 75-78; 145-149; 165-169.

SPADE, Paul Vincent (Ed.). The Cambridge Companion to Ockham. Cambridge:
Cambridge University, 19909.

STREFLING, Sérgio Ricardo. A disputa entre o papa Bonifacio VIII e o rei Felipe IV no
final do século XIII. In: Teocomunicacao, Porto Alegre, v. 37, n. 158, 20073, pp. 525-536.

. A Teoria da Soberania Popular como pressuposto da eclesiologia de
Marsilio de Padua. In: VASCONCELLOS, Manoel; SILVA, Lucas (Orgs.). Studia
Mediaevalia. Pelotas: Santa Cruz, 2011, pp. 155-166.

. Igreja e poder: plenitude do poder e soberania popular em Marsilio de
Padua. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002.

. O desmantelamento do poder papal na eclesiologia de Marsilio de Padua.
In: STEIN, Ernildo (Org.). A cidade dos homens e a cidade de Deus. Porto Alegre: EST,
2007b, pp. 166-173.

VASCONCELLOS, Manoel. O poder e a liberdade: poder espiritual e temporal segundo
Guilherme de Ockham. In: VASCONCELLOS, Manoel; SILVA, Lucas (Orgs.). Studia
Mediaevalia. Pelotas: Santa Cruz, 2011, pp. 167-187.
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Usos do passado na Cronaca di Partenope (ca.1340-1350)

Vinicius Silveira Cerentini
(Graduando, Historia/lUFRGS)

Introducéo

Por que o estudo dos usos do passado em uma cronica napolitana do século XIV? A
Cronaca di Partenope foi escrita por volta de 1340-1350? para contar a historia de Néapoles,
de suas origens miticas até aquele momento. Ela foi encomendada pela casa reinante, a
Angevina — de origem francesa, entronizada em Napoles no ano de 1266 — a Bartolomeo
Caracciolo-Carafa, cortesdo e diplomata napolitano®’. E é justamente essa encomenda que
aponta, também, possiveis usos desse passado (re)construido e (re)contado através do texto
cronistico para o publico local (TEIXEIRA, 2016). Estudar, portanto, a crénica pode nos
indicar como o passado foi/é selecionado e politicamente utilizado para dar legitimidade (e
conferir antiguidade) a instituicfes relativamente recentes como era o0 caso dos Anjou em
Népoles.

Porém, antes de adentrar na andlise da cronica em si, cabe detalhar o contexto em que
ela foi escrita. Bartolomeo Caracciolo-Carafa a escreve em torno de 1340, quando reinava
entdo Joana I, tataraneta de Carlos I, o primeiro angevino entronizado em Napdles, no ano de
1266°. Inicialmente, o Reino de Népoles abarcava a Ilha da Sicilia, no entanto, Carlos I,
devido a rebelido das Vésperas Sicilianas, em 1282, a perde para Pedro de Aragao, marido de
Constancia de Hohestaufen. Esse evento ndo é narrado detalhadamente na cronica em questao
e as passagens que o fazem tentam sempre desculpar o rei pela perda da ilha.

Conforme Samantha Kelly, pesquisadora norte-americana, pouco antes do término da
Guerra das Veésperas, em 1302, € que a dinastia vai efetivamente governar a regido (KELLY,
2011, p. 27). Tal situacdo ocorre porque Carlos Il, filho de Carlos I, morto em 1285, cai
prisioneiro dos aragoneses em 1284 e somente € libertado no ano de 1289. No momento
inicial do século XIV é que a cidade se tornard cosmopolita, com mercadores aragoneses,
marselheses, genoveses, pisanos, banqueiros do Norte italiano e com uma nobreza angevina a
servigo da Corte. Kelly estima que Bartolomeo tenha nascido por volta de 1300 e morrido em

torno de 1362 (KELLY, 2011, p. 27), tendo vivido em uma época em que a cidade ainda

% KELLY, Samantha. The cronaca di Partenope: na Introdution to an Critical Edition of the first vernacular
history os Naples (c. 1350). Leiden; Boston: Brill, 2011, p. 11ss. Serd utilizada a verséo critica de Samantha
Kelly. O texto da cronica, nessa edicdo, estd entre as paginas 164-281. Nas préximas citacdes sera referido
apenas 0 nome da cronica e a pagina em que se localiza a citacdo na edicdo de Kelly.

" DE FREDE, Carlo. Caracciolo, Bartolomeo detto Carrafa. Disponivel em <
http://www.treccani.it/enciclopedia/caracciolo-bartolomeo-detto-carafa_(Dizionario-Biografico)> Consultado
em 15 set 2018.

8 HERDE, Peter. Carlo I d’Angio, Re di Sicilia. Disponivel em < http://www.treccani.it/enciclopedia/carlo-i-d-
angio-re-di-sicilia_(Dizionario-Biografico)> Consultado em 15 set 2018.
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estava se transformando em capital de um reino. Vale lembrar que a capital do Reino da
Sicilia, no qual o territorio do Reino de Néapoles estava unido até 1282, era Palermo.

O contexto de redacao da cronica, portanto, € de mudancas recentes e em curso. E é
possivel apontar essa mudanca lenta com base no que Giuseppe Galasso (2003, p. 46-49),
pesquisador siciliano, escreve sobre a histéria do periodo. Ele narra justamente o processo
que comecgou com Carlos | e com a sua escolha de Napoles como residéncia, suas obras para
adaptar a cidade a Corte e as reformas administrativas e urbanas de Carlos Il, a partir de
1290. Aponta o autor, também, que Napoles “se tornou” — e ele ressalta a expressao — capital
do reino uma vez que ndo had um ato que comprove a transferéncia da capital para la.

Além disso, Galasso ressalta que desde Rogério Il de Altavilla (1095-1154), embora
Palermo fosse a capital, os reis residiam apartados da cidade, no palatium, o que ocasionava
uma fratura entre os citadinos e a Corte. Para o pesquisador, Palermo ndo exercia um papel
centripeta ou amalgamante nem diretivo ou hegemdénico (GALASSO, 2003, p. 53), era
capital por forca da tradicao.

A partir dessa contextualiza¢do, propomos 0 seguinte questionamento:

1. O passado no presente da Cronaca di Partenope
Como o passado é apresentado na crbnica analisada? Ou, qual € o passado contado pela
cronica?

Convém ressaltar, primeiramente, que o texto em questdo foi escrito em vernaculo
napolitano do século XIV, o que pode dizer muito tanto sobre o presente quanto sobre o
passado de Napoles. Além disso, foi o primeiro texto acerca da histéria citadina ndo escrito
em latim. Conforme Kelly, uma das possibilidades para esse tipo de redagdo é a ascensao de
Néapoles no contexto do Sul italiano como capital e um certo orgulho do cosmopolitismo
proporcionado por essa ascensao (KELLY, 2011, p. 3).

Vemos ai a tentativa de projetar sobre o passado algumas mudancas recentes para
legitimé&-las, visto que muitas ainda estavam em curso, e para inseri-las em um processo de
longa duragdo. O passado forneceria, assim, um pano de fundo glorioso a uma capital em
ascensdo (HOBSBAWM, 2013, p. 17) ou, concordando com o que Michel de Certeau afirma,
“o passado ¢ tomado como [...] fic¢do do presente” (CERTEAU, 2017, p. XXII ), ajudando
discursivamente na construgcdo social desse mesmo tempo presente. Nesse sentido,
observamos que a busca/invencdo de mitos fundadores em uma t&o recuada época quanto a
Antiguidade Greco-romana tenta mostrar que a cidade sofreu com reveses, mas sempre se
recuperou e voltou a sua antiga gloria. A escolha desse passado e a sua (re)escrita mostra ndo
S0 a relacdo do autor com o publico, mas a relagdo triangular aludida por Certeau: autor-

publico-poder.
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Os primeiros capitulos da cronica, dedicados & fundagdo, narram a destrui¢cdo do
primeiro assentamento, a refundacao deste por colonos em outro local depois de duas pragas,
0 desentendimento entre os colonos deste segundo assentamento e a fundacédo de um terceiro
nucleo que daria origem a Napoles por um jovem cavaleiro (CRONACA DI PARTENOPE,
p. 171). Nesse sentido, ao ler Galasso, pode-se tracar um paralelo, que ndo deve ser
descartado, com aquela migracdo da nobreza francesa e provengal para a capital do novo
reino proporcionada por Carlos | e Carlos Il (GALASSO, 2003, p. 48). Ainda mais se
levarmos em consideracdo que Bartolomeo narra que juntamente com o0s colonos gregos
grande numero de nobres também emigraram: “Os populares e os gentis homens e os
senhorios da cidade de Eubeia da provincia da Calcidia, indignando-se por serem forcados a
[cumprir] tal lei, decidiram-se querer partir da sua péatria e encontrar morada em outra
parte”?® (CRONACA DI PARTENOPE, p. 165).

Tal paralelo serviria para legitimar os nobres que descendiam daqueles que
acompanharam 0s angevinos na conquista de N&poles perante a sociedade em que estavam
inseridos?

Conforme Igor Teixeira “[...] as referéncias a ocupagdo do territério e os primeiros
movimentos que levaram a fundacdo de uma neapolis receberam mais atencdo de
Bartholomeo Caracciolo-Carafa que o passado proximo ou mesmo seu presente [...]”
(TEIXEIRA, 2018, p. 104). O governo de Joana I, no presente do autor, é silenciado sendo
apenas referido que ela era filha de Carlos da Calabria, que sucedeu a Roberto e que era
esposa de Luis, “nosso senhor”. (TEIXEIRA, 2018, p. 105). Por que o silenciamento a Joana
e as referéncias ao passado longinquo? Certamente esse passado funcionaria como um
paralelo aos feitos presentes, destacando aquilo que os governantes angevinos fizeram ou
estavam a fazer. Um exemplo claro é quando o autor descreve a figura de Carlos I:

Foi o primeiro [o maior] cavaleiro, muito tenaz, ousado e virtuoso, foi a guerra, em
passagem para o ultramar, onde foi com séo Luis, rei de Franga, seu irmdo, muito

melhor que nenhum outro, ¢ usavam da grande prudéncia da sua pessoa”®
(CRONACA DI PARTENORPE, p. 268, grifo meu)

Ou seja, em uma perspectiva paralelistica, tracar uma historia de Napoles desde suas
origens, trazia a possibilidade de comparar figuras da casa reinante ou contemporaneas ao
autor numa linha direta de tempo para assim enaltece-las. Quando Bartolomeo escreve que

Carlos I foi “muito melhor que nenhum outro”, esse “outro” estd ndo s6 apontando o presente

9 «Li populi et gentili homine et signyure de la cita de Euboya de la provincia de Calcidia, indignandose de
essereno constricti ad tale lege, determinareno de se volereno partire da.lloro patria et trovare habitacione in
altra parte”.
%0 «fo 1o [...] primo cavaliere multo strenuo, ardito et virtuoso, et portause ala guerra de lo passagio de oltramare
dove fo com Santo Luyse re de Francza suo frate multo meglyo che nullo altro, et usavance grande prodecza da
sua persone”.
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do autor e do personagem, mas se refere também a Antiguidade narrada nos capitulos que
precedem a passagem citada.

No que tange a Joana, a historia de Bartolomeo é masculina: as figuras femininas
aparecem esporadicamente e sempre atreladas as dos homens, como no caso da tumba de
Partenope, princesa siciliana morta na costa italiana e sepultada nas proximidades da futura
Napoles (CRONACA DI PARTENOPE, p. 170). E narrado que Partenope era virgem e filha de
um rei da Sicilia. O autor emprega tantas palavras quanto aquelas que usou para descrever a
prépria rainhal

Dessa forma, alem de conferir antiguidade a cidade e uma ligacdo aos gregos,
“estrangeiros” na Itdlia assim como eram os angevinos franceses, esse formato de redacdo
permitia paralelismos, ou melhor dito, permitia legitimar as afirmacdes como as da citacéo
anterior por meio desses paralelismos silenciosos. Podemos até aventar uma tentativa de
ligacdo daqueles gregos descritos como fundadores da primeira colénia como ecos de uma
reivindicagdo da herancga troiana, oriental, por parte dos franceses e da suas dinastias? Mitos
como esse circulavam nessa época, conforme Bernard Guenée (1980, p. 58-65). e Colette
Beaune (1987, p. 101-111), e podem ter influenciado Bartolomeo ao redigir a cronica ja que
ele estava a servico da Casa de Anjou.

A escrita da crénica em vernaculo napolitano é outro ponto importante. Podemos
cotejar com o processo de laicizagdo dos saberes que se iniciou também em Portugal no
século X1V e foi intensificado no século XV, conforme aponta Susani Silveira Lemos Franca
em “Os reinos dos cronistas medievais (século XV)” (FRANCA, 2006). Segundo a autora, 0
texto era acessivel aqueles que ndo liam em latim, o que ampliava 0 acesso as narrativas e
“confirmavam” possiveis historias correntes acerca de acontecimentos € personagens, visto a
autoridade que o cronista tinha a época. Nesse processo de laicizacdo talvez possamos incluir
0 Decamerdo (escrito entre 1348-1353), de Giovanni Boccaccio (1971) que traz em algumas
novelas personagens presentes também na Cronaca di Partenope (escrita em 1340-43) e que
poderiam ser tidos como verossimilhantes justamente pela narrativa cronistica, em vernaculo,
em que haviam sido inseridos anos antes.

As personagens das quais restaram algum vestigio ajudavam na constru¢do do
passado da casa reinante, na mitica dos governantes contemporaneos ao cronista, seguindo a
linha do que Susani Franca aponta em seu livro. Dai a ocultacdo de detalhes e exaltagdo dos
predicados de Carlos I, que revela também a proximidade de Bartolomeo com a casa
angevina.

Outra observacdo que deve ser feita é o tratamento dispensado a figuras contra as
quais a Casa de Anjou teve de se afirmar ao ser alcada a condicéo de casa real de Néapoles.

Tanto Manfredo, contra quem Carlos | lutou pelo trono, quanto Pedro Il de Aragéo, rei
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aragonés que conquistou a Sicilia aos angevinos, aparecem cercados de adjetivos negativos.
Outros personagens que o autor deprecia sdo Frederico I, Conrado | da Sicilia e Conradino,
filho do ultimo. Conforme Teixeira “[...] Bartholomeo Caracciolo-Carafa trata a ascensao dos
Anjou, como aqueles que derrotaram uma sequéncia de governos ‘tirdnicos’ e ‘fraudulentos’
dos herdeiros de Frederico Barbarruiva [...]” (TEIXEIRA, 2018, p. 104).

Concluséo

A escrita de um texto sobre a historia da capital de um reino com governantes
“estrangeiros” diz muito sobre o uso politico dessa historia que se quer contar. Segundo
Jacques Le Goff “somente a escrita tem autoridade” para a cultura ocidental (medieval) (LE
GOFF, 2002). E é notdrio que o primeiro texto que trata da historia de Napoles como capital
angevina seja produzido em vernaculo regional. A producdo anterior acerca do passado
napolitano estava distante quatrocentos anos no tempo, havia sido escrita em latim e versava
basicamente sobre a historia dos bispos napolitanos (Gesta Episcoporum Neapolitanorum)
(KELLY, 2011, p. 3). Produzir em lingua vernacula era alcéa-la a condi¢do de lingua literaria
e de poder, ou seja, era investi-la de autoridade.

Narrar a historia da capital e inserir nela os reis angevinos — que derrotaram o0s tiranos
anteriores — confere legitimidade a casa reinante uma vez que a escrita possuia aquela
autoridade aludida por Le Goff. Podemos entrever também uma tentativa de dominio politico
do meio urbano napolitano, local do poder, sobre o territério do Mezzogiorno atraves do
prestigio que a cultura proporcionava. 1sso pode ser confirmado por Giovanni Vitolo (2005),
pesquisador que aponta a ampla circulacdo da cronaca visto que as versdes dela sdo inimeras
e ha grande quantidade de manuscritos subsistentes.

Sobre 0s usos da cronica como fonte histérica Samantha Kelly afirma que a Cronaca
di Partenope foi utilizada como tal até o século XVII (KELLY, 2011, p. 5). Varios trabalhos
se apoiaram em descrigdes e referéncias contidas nela e, ainda que fossem de menor
circulacéo, evidencia o quanto essa primeira crénica impactou na historiografia regional para
além do século XIV. Vitolo alude que a Cronaca € mostra do nascente interesse na historia
local, porém como fonte histdrica tem valor escasso. Apesar disso, para esse autor, ela foi a
obra fundante da tradicao historiografica que veio a seguir (VITOLO, 2005, p. 3).

Se olharmos pelo viés realmente factual, ela ndo acrescenta muito, no entanto, se a
analise for aquela indicada por Kelly, Teixeira e Le Goff que considera o discurso como
“como expressdes do politico, calcadas na afirmacdo de governos apds acontecimentos
sucessorios conflituosos” (TEIXEIRA, 2018, p. 93), podemos langar um outro olhar sobre o
texto. Ou seja, a cronica ndo tentava refletir o que ocorreu (ou antes ndo tinha essa inten¢éo);
para 0 cronista ndo importava, a historia também estava permeada pela imaginacdo, como
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observou Hilario Franco Junior em “A Eva Barbada” (TEIXEIRA, 2018, p. 22). E é essa
construgdo — mescla de historia (selecionada) e imaginacdo — que pode nos dizer mais da
sociedade da qual ela é produto.

Assim, o recorte de determinados eventos, o enfoque dado as virtudes dos
personagens da Casa de Anjou de modo a tragar paralelos com a Antiguidade, o ocultamento
de derrotas e perdas territoriais, além da propria escritura em vernaculo, aponta o uso desse
passado como legitimador para o presente napolitano, além de “enxertar” a casa reinante na
histdria do territorio estudado, criando uma sensacdo de continuidade historica que comeca

na Antiguidade e vai até o momento da redagdo da cronica.
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O duplo sabbath no “Reino” Etiope: uma questao popular

Vitor Cunha
(Mestrando, PPGH/UFRGS, bolsista CAPES)

Introducgéo

Este trabalho trata a respeito da questdo da oficializagdo do duplo sabbath no
“Reino”®* Etiope. Tal medida aconteceu através do Concilio de Debre-Metmag, ocorrido em
1449/1450 e presidido pelo entdo negus® Zir’a Ya’eqob, que governou entre 1434 e 1468.
Como veremos, a disputa pela permissdo da preservacdo do sabado foi encabecada por
representantes do movimento ewostatiano, enquanto que a proibicdo estava vinculada a
representantes do cristianismo mais institucionalizado do “Reino”, ligado a Alexandria.

Dividiremos nosso trabalho em trés partes: primeiro, falaremos do movimento
ewostatiano; em segundo lugar, falaremos a respeito do cristianismo institucionalizado no
“Reino” Etiope; por ultimo, abordaremos o contexto em que ocorre o Concilio de Debre-
Metmaq e a importincia da figura de Zar’d Ya’eqob para que o duplo sabbath acabasse

vencedor nessa disputa.

O movimento ewostatiano

O movimento ewostatiano é decorrente das ideias defendidas por Ewostatewos, que
viveu entre c. 1273 e 1352. Ewostatewos, de acordo com Tadesse Tamrat, formou uma
comunidade monastica em Sera’e, na atual Eritréia, ou seja, mais ao norte do “Reino” Etiope.
L&, permaneceu até 1337, ano em que sai do territdrio e passa a peregrinar pelas regides
cristds do Oriente Médio, morrendo na Arménia. Seguido por discipulos durante essa
peregrinagdo, estes retornam ao “Reino” e fundam o mosteiro de Debre-Maryam, em
Qohayiin, com o auxilio do monge Absadi, que havia ficado encarregado da comunidade na

auséncia de Ewostatewos. A partir desse espaco comeca a se espalhar uma rede de mosteiros

%! para nos referirmos & sociedade etiope, utilizamos sempre o termo reino entre aspas, pois seu uso se deve a
uma preferéncia da historiografia, que trabalhou com o tema, em utilizar uma nomenclatura dada através de
fontes europeias, mais especificamente de viajantes europeus, a regido. Escrita essencialmente por homens
vinculados a Igreja Catdlica (missionarios e padres), essas fontes usam tanto o termo “Império” quanto “Reino”
para se referir a sociedade etiope, além das nomenclaturas correspondentes para se referirem ao seu governante
(“imperador” ou “rei”). Acreditamos que “Reino” se encaixe melhor para esse caso, mas ainda assim de forma
limitada. Portanto, mantemos as aspas. Para mais informacdes, ver: PENNEC, Henvé; TOBKIS, Dimitri.
Reflection on the Notion of “Empire” and “Kingdom” in Seventh Century Ethiopia: Royal Power and Local
Power. In: Journal of Early Modern History. Minnesota, vol. 8, n°® 3-4, 2004, pp.229-258; TYMOWSKI,
Michal. Use of the Term “Empire” in Historical Research on Africa: A Comparative Approach. In: Afrika
Zamani. Dakar, n° 11 & 12, 2003-2004, pp.18-26.
% 0 termo negus é atribuido ao soberano do Império Etiope, que congregava questdes politicas e religiosas em
torno de sua figura. Logo, pensamos que manter o termo utilizado nas fontes sobre o império mostra-se mais
adequado, uma vez que ndo exclui as suas particularidades.
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interligados, que, segundo Tamrat, ficaram conhecidos como os “Sete Discipulos de
Ewostatewos” e se fizeram mais presentes no norte do “Reino” Etiope, como no Tigre e em
Sera’e (TAMRAT, 1968, p.406-407).

A expansdo ewostatiana coincide temporalmente com a consolidacdo da dinastia
salomonida no poder do “Reino” Etiope, na primeira metade do século XIV. Essa dinastia,
que ascende em c. 1270, era composta por grupos que habitavam as regides de Amhara e
Shoa, ao sul do até entdo centro politico, Lasta. Ao assumir o poder, os saloménidas alteram
o centro politico do “Reino”, passando-0, primeiro, para Amhara, depois para o Shoa, no
século XV (DERAT, 2003). Tal mudanca faz com que as zonas de influéncia do movimento

ewostatiano tornem-se periféricas, 0 que sera importante termos em mente.

O cristianismo institucional etiope

Como ja dissemos, a ascensdo da dinastia saloménida altera o centro politico do
“Reino” Etiope de Lasta para Amhara, primeiramente, e Shoa, em um segundo momento.
Antes de falar sobre as redes monasticas que se desenvolvem em cada regido, vinculadas a
Débré Hayqg e Dabra Asbo/Libanos, respectivamente, é interessante fazer um comentario a
respeito de periodos anteriores a ascensdo saloménida ao poder, em c. 1270. As bases do
“Reino” Etiope sdo dadas a partir do Reino de Axum, que organizava-se a partir da cidade de
Axum. Tal cidade comeca a perder sua importancia cultural e econébmica devido (1) a
expansdo do Reino para areas mais meridionais e (2) devido a incursées muculmanas, a partir
do inicio do século VII (TAMRAT, 1968). E por isso que, para nds, a partir do século VII ja
nédo se pode mais falar em Reino de Axum.

Essa breve recapitulacdo de Axum serve para que pontuemos a oficializacdo do
cristianismo como religido do Reino no século IV d.C., através de um decreto emitido pelo
entdo negus, Ezana. Para Tadesse Tamrat, essa conversao ocorre por motivos diplomaticos e
politicos: Axum era um importante entreposto comercial desde periodos anteriores, tendo
relagbes com gregos, romanos e outros povos (TAMRAT, 1968, p.42). Nesse momento,
portanto, a religido ndo tinha muita popularidade entre os habitantes do Reino de Axum,
sendo mais um identificador comum entre 0s governantes etiopes e 0s com que estabeleciam
relacdes. Os clérigos da regido eram, essencialmente, estrangeiros, assim como 0 primeiro
Bispo de Axum, Fruméncio (TAMRAT, 1968, p. 45).

Nesse primeiro século de religido oficial, o cristianismo permanece com pouca
penetracdo entre a populacdo da regido, porém, a partir do século V, com a vinda de
missionarios sirios, comeca-se um movimento de expanséo da religido entre os axumitas. O

motivo da vinda desses monges sirios, de acordo com Tadesse Tamrat, deve-se,
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principalmente, as perseguicdes que passaram a ser feitas a adeptos do movimento
monofisista apos o Concilio de Calceddnia de 451, que considerou a doutrina teologica uma
heresia. Além disso, a nomeacdo do Bispo de Axum e a indicacdo de clérigos para irem a
Axum eram feitas pelo Patriarca de Alexandria (TAMRAT, 1968, p. 57).

Essa relacdo de proximidade com Alexandria se mantém ao longo do tempo, mesmo
com a expansdao mugulmana e com a instauracdo do califado fatimida, no século X
(TAMRAT, 1968, p. 86). Por tradicdo, os Bispos de Axum eram reconhecidos e estavam em
conformidade com o que Alexandria defendia, em certa medida. Dizemos isso porque 0
monofisismo acabou condenado em Alexandria, enquanto que se manteve como doutrina no
“Reino” Etiope. Outros exemplos de diferencas poderiam ser dados aqui, mas ndo é o

objetivo de nossa apresentacéo expo-los.

Zir’ia Ya’eqob e o Concilio de Debre-Detmaq: conciliagédo

Entre os séculos XIII e XV, o movimento ewostatiano estabelece-se firmemente nas
periferias do “Reino” Etiope. Seus discipulos, mesmo excomungados, acumulam prestigio
entre a populacdo (TAMRAT, 1968, p.411), enquanto que o cristianismo institucional
permaneceu essencialmente vinculado aos governantes e o circulo préximo a sua figura. Vale
salientar que habitos vinculados ao Antigo Testamento entre os etiopes séo reportados, pelo
menos, desde o século XI, como salienta Tadesse Tamrat ao citar uma carta, enviada pelo
Bispo Sawiros ao Patriarca Cirilo, que pede que o patriarca tome atitudes para proibir praticas
do Antigo Testamento entre eles (TAMRAT, 1968, p. 408). Porém, movimentos mais
organizados visando especialmente a proibicdo do duplo sabbath s&o relatados a partir do
inicio do século XV, momento em que 0s ewostatianos ja tinham uma presenca maior no
“Reino”. Especialmente nos dez Ultimos anos do século, quando ocorreu uma vacancia no
cargo de Bispo da Etiopia ap6s a morte do Abuna Selama, em 1388, sendo suprida apenas em
1398/9, pelo Bispo Bertelomewos, os defensores do duplo sabbath aumentaram sua éarea de
influéncia (TAMRAT, 1968, p. 415-417).

Logo quando chega, Bertolomewos solicita ao entdo negus, Dawit (1380-1412), que
tome medidas para combater 0 movimento ewostatiano. Ele solicita entdo que o lider do
movimento, Abba Filipos, va a corte para um debate teoldgico, em 1400 (TAMRAT, 1968, p.
418). Como aponta Tamrat, Dawit ndo fazia oposi¢cdo ao movimento pessoalmente, e ndo se
envolve diretamente, deixando que Bertolomewos o conduzisse. O Bispo, ap6s o debate,
decide por prender Filipos, que permanece quatro anos em Amhara, junto a corte. O que, a
primeira vista, pode ser visto como uma derrota para oS ewostatianos, acaba se tornando

positivo: permanecendo em Amhara, 0 monge comega a obter influéncia na corte; além disso,
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0S monges ewostatianos vao a Dabrd Hayq, entdo mosteiro mais influente do “Reino”, pedir
apoio para a liberdade de Filipos. Dawit, que, como frisamos antes, ndo se opunha ao
movimento, decide por soltar Filipos e decreta uma permissdo da atuacéo dos defensores do
duplo sabbath no “Reino” (TAMRAT, 1968, p. 425).

Zar’a Ya’eqob nasce em 1399. Era o filho mais novo de Dawit. Apds sua morte,
Dawit é sucedido por Yeshaq, que governa entre 1413 e 1430. Entre 1430 e 1434, ocorrem
varios conflitos pela sucessao do governo do “Reino”, que culminam com a ascensao de
Zar’a, em 1434. A cronica real escrita sobre o negus, editada por Jules Perruchon em 1893 a
partir do manuscrito oriental n°® 821 do British Museum, inscrito no catalogo feito por M.
Wright com o numero 392 e sob o titulo Compendium of History (PERRUCHON, 1893,
p.I1). Fica claro, lendo o texto, que possivelmente foi escrito durante o governo do negus
Lebna Dengel, que governou entre 1508 e 1540 (PERRUCHON, 1893, p. XXXVII).

Na cronica, ¢ dito que “Ele [Zar’d] regulou a adoracdo de acordo com a fé ortodoxa e
ensinou que o velho sabado deveria ser observado religiosamente como no domingo (...)”
(PERRUCHON, 1893, p. 75), bem como outras questdes relacionadas a fé ortodoxa.

Outra fonte que tivemos acesso e que foi escrita apos o governo de Zér’d Ya’eqob € o
texto, escrito provavelmente no final do século XVI ou inicio do XVII, que relata a vida do
monge e santo Maba Seyon. O manuscrito, editado por Ernest Budge em 1898, é o Lady
Meux MSS n° 1, um dos textos que Valorie Susie Bruce comprou em um leildo de textos e
objetos saqueados pelos britanicos apds conflitos com o negus Tewodros, na segunda metade
do século XIX (BUDGE, 1898, p. V).

O texto, assim como a cronica real, coloca os habitos do Antigo Testamento como
pontos importantes de serem observados pelo cristianismo etiope. Em um trecho, o autor diz
que Maba Seyon “(...) diligentemente honrou as festas do Senhor, tanto as da Sua Natividade
e da Sua circuncisdo e todas as festividades do Filho, como também [as do] primeiro dia que

é 0 sabado."®

(BUDGE, 1898, p.40). Como apontamos anteriormente, podemos datar de
periodos anteriores as impressdes que pessoas externas ao “Reino” Etiope tiveram a respeito
da presenca de costumes cristdos do Antigo Testamento.

Acreditamos, no entanto, que a valorizacdo desses elementos, ndo so relacionados ao
Antigo Testamento, mas outros também, como o culto a Virgem Maria, o simbolismo ligado
a cruz, entre outros (KAPLAN, 2002), dentro da Igreja institucionalizada, ocorreu durante o
governo de Zir’a, que via neles uma forma de unificar os diferentes grupos cristdos que se

formaram no espaco compreendido pelo “Reino”. No momento de seu governo, a maior

¥ Tradugio livre, no original: “(...) diligently kept with honour the festivals of the Lord, both those of His
Nativity' and of His circumcision and all the festivals of the Son, as well as [those of] the first day which is the
Sabbath.”
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diviséo era justamente entre 0 movimento ewostatiano e seus apoiadores, mais presentes na
regido do Tigré, ao norte, e a Igreja vinculada ao Metropolitano de Alexandria (KAPLAN,
2002, p. 406).

Desde 0 governo de Dawit, mais especificamente a partir de 1404, o movimento pela
preservacao do duplo sabbath havia crescido ainda mais, devido a permissdo concedida pelo
governante para que o praticassem (TAMRAT, 1968, p. 436). As reclamagbes dos
Metropolitanos egipcios, entretanto, ndo pararam. Para solucionar a questdo, em 1450 o
negus Zara convoca um concilio no mosteiro de Debre-Metmag. Nesse momento, segundo
Tamrat, a defesa da preservagdo do sabbath ndo estava presente somente nas periferias do
“Reino”, mas também na corte (TAMRAT, 1968, p.441). Ainda segundo o autor, ¢ dificil
apontar quais grupos se opunham a pratica, pois as producdes posteriores ao Concilio de
1450, que definiu a preservacdo do duplo sabbath como traco da Igreja Etiope, ndo deixam
marcas dessa oposicdo (TAMRAT, 1968, p. 442). Possivelmente, essa oposicao foi feita a
partir das duas grandes redes monasticas do “Reino”, Dabra-Hayg, em Amhara, e Dabra
Libanos, em Shoa, especialmente a segunda, que nesse periodo ja era a mais poderosa do
“Reino” e tinha forte vinculo com os metropolitanos egipcios (TAMRAT, 1968, p. 443).
Esses grupos mondsticos, apesar de terem uma grande presenca no “Reino” Etiope, ndo
tinham uma organizagdo politica bem definida e que permitisse uma capacidade de
mobilizacdo para combater o movimento ewostatiano, este sim bem organizado devido a sua
existéncia ter sido sempre colocada em questdo pelas autoridades.

Zir’a, influenciado por uma religido que valorizava elementos do Antigo Testamento
e ele mesmo tendo uma afinidade com essas questdes, quando percebe os conflitos que
existiam devido a isso e temendo um possivel cisma na Igreja que poderia dificultar seus
objetivos relacionados a unificagdo do “Reino”, decide institucionalizar a preservagdo do
duplo sabbath. A morte do Bispo Bertolomewos, em ¢.1436, contribuiu para isso, uma vez
que ele era um grande opositor ao duplo sabbath. Com a vinda de dois novos Bispos, Mika’el
e Gebri’el, em 1438, Zir’d passou a sistematicamente tomar medidas visando a
institucionalizacdo da préatica. Inicialmente contrarios a ela, os bispos, vendo um movimento
pré-sabatico bem organizado e que contava com o apoio do governante, acabam cedendo a
essas pressdes, sendo o Concilio de Debre-Metmaq, segundo Tamrat, “principalmente
destinado a reconciliacdo formal dos Ewostatianos com 0s bispos egipcios e seus seguidores
etiopes.”** (TAMRAT, 1968, p. 452).

Conclusédo

% Tradugio livre, no original: “principally intended for the formal reconciliation of the Ewostathians with the
Egyptian bishops and their Ethiopian followers.”
28



Nessa comunicagdo, apresentamos como surge 0 movimento Ewostatiano, a partir da
figura do monge Ewostatewos, e como ocorreu sua expansao a partir do norte do “Reino”
Etiope. Além disso, vimos como o cristianismo institucional etiope se desenvolveu vinculado
a Alexandria, tendo sempre buscado, no periodo que apresentamos, seus Bispos de la.

Defensores do sabbath, os ewostatianos foram condenados pelos Metropolitanos e
seus apoiadores, tendo sido exilados e perseguidos desde sua fundacdo até o inicio do século
XV. Em 1404, o negus Dawit autoriza que os defensores do duplo sabbath preservem sua
tradicdo e que mantenham suas comunidades. Essa autorizacdo, cerca de 46 anos depois,
transforma-se em cristianismo institucionalizado, através do Concilio de Debre-Metmagq,
encabecado por Zir’d. Vendo a forca politica que o movimento tinha, devido a forma com
que seus adeptos se organizaram, a ligacdo que o cristianismo etiope tem com praticas do
Antigo Testamento, e a boa aceitacdo que tinham entre a populagdo, o governante encontrou
uma solucdo para o conflito e uma forma de contribuir para seu projeto maior: unificar o
“Reino”, politicamente e religiosamente.

No andamento de nossa pesquisa, pretendemos aprofundar essa questdo, bem como
outras decisbes que foram tomadas por Zir’a que contribuiram para esse projeto de

unificacdo e que podem ser percebidas nas fontes que dispomos.
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A invencao do conceito de feudalismo e suas limitacGes de aplicabilidade: o caso do
“Reino” Etiope

Vitor Cunha
(Mestrando, PPGH/UFRGS, bolsista CAPES)

Introducéo

Neste trabalho, pretendemos expor uma reflexd@o a respeito das limitacfes que o uso
do conceito de feudalismo gera quando se aplica-o para o caso do “Reino”® Etiope.
Questionando esse conceito e sua aplicabilidade, podemos chegar a repensar a propria ideia
de divisdo temporal entre medieval e moderno, questionando os paradigmas que norteiam tal
divisdao, como a associacdo de uma visao “atrasada” de mundo a territérios “medievalizados”
em contraposicdo a uma visdo moderna, associada a sociedades inseridas em ldgicas
progressistas.

Nosso trabalho esta estruturado da seguinte maneira: primeiro, demonstraremos como
o conceito de “feudalismo” é uma invengao posterior a experiéncia que se refere, e que surge
para criar uma ideia de atraso as sociedades que ainda nédo teriam alcangado a modernidade.
Apds, apontaremos as limitacdes que o uso desse conceito implica ao analisarmos o “Reino”

Etiope.

Feudalismo: historia enquanto conceito

Para comecar, pensamos que € interessante fazermos algumas consideracdes sobre
como nés fazemos uma leitura do passado. Acreditamos que nossa leitura do passado se da
atraves de uma visdao de mundo mergulhada no contemporaneo. Devemos ter em mente, indo
na esteira de Pierre Bourdieu, que a realidade €, em primeira instancia, uma representacao
(BOURDIEU, 1989, p. 108). Estas, por sua vez, estdo vinculadas a determinados grupos que,

ao exercerem um papel dominante dentro de sua area, imple-na como realidade. As

% para nos referirmos a sociedade etiope, utilizamos sempre o termo reino entre aspas, pois seu uso se deve a
uma preferéncia da historiografia, que trabalhou com o tema, em utilizar uma nomenclatura dada através de
fontes europeias, mais especificamente de viajantes europeus, a regido. Escrita essencialmente por homens
vinculados a Igreja Catolica (missionarios e padres), essas fontes usam tanto o termo “Império” quanto “Reino”
para se referir a sociedade etiope, além das nomenclaturas correspondentes para se referirem ao seu governante
(“imperador” ou “rei”). Acreditamos que “Reino” se encaixe melhor para esse caso, mas ainda assim de forma
limitada. Portanto, mantemos as aspas. Para mais informacdes, ver: PENNEC, Henvé; TOBKIS, Dimitri.
Reflection on the Notion of “Empire” and “Kingdom” in Seventh Century Ethiopia: Royal Power and Local
Power. In: Journal of Early Modern History. Minnesota, vol. 8, n° 3-4, 2004, pp.229-258; TYMOWSKI,
Michal. Use of the Term “Empire” in Historical Research on Africa: A Comparative Approach. In: Afrika
Zamani. Dakar, n° 11 & 12, 2003-2004, pp.18-26.
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fronteiras entre o legitimo e o ilegitimo, para Bourdieu, acontecem através da di-viséo,
criando um real imposto (BOURDIEU, 1989, p. 113).

Essa breve introducdo, trazendo um autor que pode ndo ser muito bem visto entre
medievalistas, tem a intencdo de propor que tenhamos um outro olhar sobre visbes
eurocéntricas que se impde a outras experiéncias de realidade. No caso desse trabalho,
referimo-nos a nogdo de “feudalismo” e seu uso para o “Reino” Etiope.

O livro de Kathleen Davis, Periodization and Sovereignty, de 2008, contribui para
pensarmos como a “Idade Média” ¢ uma categoria construida e que se estabeleceu como
realidade (DAVIS, 2008, p. 2). A autora faz uma critica a divisdo entre
medieval/religioso/feudal e moderno/secular/capitalista através de duas questdes,
principalmente: (1) essa divisdo impde uma visdo unissona do mundo, ignorando outras
possibilidades de experiéncias; e (2) essa divisdo cria uma hierarquia entre sociedades,
colocando na parte de baixo os grupos que ainda ndo teriam alcangado a “modernidade”,
sendo consideradas, portanto, “medievais” ou “retrogradas” (DAVIS, 2008, p. 5).

A primeira parte de seu livro aborda o conceito de “feudalismo”. Segundo a autora,
ele comeca a ser desenvolvido por juristas europeus no seculo XVI que buscavam as origens
legais do imperium. Ja no século XVIII, o conceito estd consolidado, formando uma
linearidade e universalidade do conceito para a Idade Média europeia (DAVIS, 2008, p. 23-
26), primeiramente, para, depois, ser utilizado para redefinir o passado de povos néo-
europeus no contexto colonialista. Uma realidade construida, portanto, acaba sendo imposta a

espacos e experiéncias diferentes.

Feudalismo no “Reino” Etiope?

Para direcionar nossa analise ao caso etiope, trazemos dois textos publicados entre a
segunda metade da década de 1970 e inicio da década de 1980: os de Donald Crummey,
Abyssinian Feudalism, de 1980, e o de Gene Ellis, The Feudal Paradigm as a Hindrance to
Understanding Ethiopia, de 1976. Donald Crummey enquadra seu texto em uma linha de
trabalhos marxistas e liberais que tracam paralelos entre a sociedade Abissinia e a Europa
medieval através do conceito blochiano de feudalismo (CRUMMEY, 1980, p. 115). Gene
Ellis também segue a linha blochiana e, no inicio de seu texto, apresenta seis pontos que
Marc Bloch apontou, no livro Feudal Society, e que, para ele, podem ser aplicados para a

experiéncia africana:

um campesinato sujeito; uso generalizado do prédio de servigos; a
supremacia de uma classe guerreira especializada; lagos de dependéncia
politica entre membros dessa classe; fragmentacdo da autoridade (levando
inevitavelmente a desordem); e a sobrevivéncia de outras formas de
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associagdo estatal e familiar em meio ao feudalismo. (ELLIS, 1976, p.
277)%*

Mesmo com bases tedricas e referéncias similares, os autores discordam sobre a
aplicabilidade do conceito de “feudalismo” para a experiéncia etiope: enquanto que
Crummey defende o uso, Ellis aponta que o paradigma feudal se mostra controverso se
aplicado a experiéncia etiope.

A partir de agora, iremos expor algumas das questdes que Donald Crummey coloca
em seu texto e demonstraremos porque discordamos dessas colocacdes.

A primeira afirmacdo que Donald Crummey faz, defendendo a aplicabilidade do
conceito de “feudalismo”, ¢ que a Etidopia ndo possui uma pluralidade étnica se comparada a
outros paises da Africa, possuindo uma cultura compartilhada: a cultura amhariana, colocada
como base para toda a sociedade etiope a partir do advento da dinastia saloménida, na
segunda metade do século XIII (c.1270) (CRUMMEY, 1980, p. 118). Entre as questdes
compartilhadas pelo povo abissinio estariam: uma estrutura social, uma ideologia, as ideias a
respeito da posse da terra, costumes e religido. A base dessa sociedade integrada seria o
campesinato, que dava o suporte para o Estado e para a classe dominante, garantindo um
modo de producdo e uma ordem social similares ao feudalismo europeu (CRUMMEY, 1980,
p. 121-122).

Sobre a existéncia, ou ndo, de uma pluralidade étnica na Etiopia, Tadesse Tamrat, no
primeiro capitulo de sua tese de doutorado, traca as origens da ocupacdo do territério que
vem a ser o Império Etiope. A partir do século V a.C., diferentes grupos étnicos migram de
regides do sul da Arabia, assentando-se perto da costa e dando inicio ao processo de
semitizacdo da regido (TAMRAT, 1968, p. 16). Além desses imigrantes, a regido ja era
ocupada por povos de origem cuxita, sendo que o0 autor aponta que existiam pelo menos trés
diferentes etnias entre eles. A partir da chegada dos sul-ardbicos, comecam a ocorrer
confrontos, aliancas e miscigenacdo entre esses grupos. Alguns desses grupos arabes unem-se
com os cuxitas de Agew, formando um grupo étnico dominante na regido, que, com o tempo,
passa a ter preponderancia econdmica e militar na regido. Dentro desse grupo, dois, o Sr’n e o
Ygzyan, unem-se por volta de IV a.C. e formam, por volta do século Il a.C., o Reino de
Axum (TAMRAT, 1968, p. 26-28). E interessante notar que isso ndo acaba com a pluralidade

étnica da regido, comprovada através de uma inscricdo real, feita durante o “reinado” do

% Tradugdo livre, no original: “a subject peasantry; widespread use of the service tenement; the supremacy of a
specialised warrior class; ties of political dependence between members of that class; fragmentation of authority
(leading inevitably to disorder); and the survival of other forms of state and Family association in the midst of
feudalism.”
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negus>’ Ezana (IV d.C.), que descrevia esses dois grupos como rebeldes, 8 séculos apés a
unido destes ter formado Reino que Ezana comandava — ou seja, houveram alteracGes de
grupos que dominavam o reino. Ou seja, € possivel ver uma pluralidade étnica desde a
formacao do Reino de Axum, antecessor do “Reino” Etiope.

Além disso, mesmo com a ascensdo da dinastia saloménida, muitos grupos continuam
coexistindo dentro do territorio etiope, e as questdes, que Donald Crummey aponta como
compartilhadas, ndo sao comprovadas. Mesmo durante o governo de Zar’a Ya’eqob (1434-
1468), negus que consolidou as conquistas de seus antecessores, formando uma base cultural
entre os grupos que coexistiam dentro do “Reino”, o territorio estava longe de ter os costumes
amharianos como anicos. A religido, por exemplo, era praticada de diferentes formas,
dependendo da localidade: ao sul, nos povos do Damot®, religides “pagds” eram praticadas,
sendo o cristianismo, segundo Ayda Bouanga, praticado apenas pela elite local, submissa ao
“Reino” Etiope desde finais do século XIV (BOUANGA, 2013, p. 184). Mesmo entre 0s
grupos cristianizados a préatica ndo era homogénea: a questdo do duplo sabbath, por exemplo,
defendida pelos ewostatianos, gerou grandes desavencas na Igreja Etiope, sendo resolvida
apenas em 1449, no Concilio de Debra-Metmag (KAPLAN, 2002, p.412), que consegue
unificar a Igreja Etiope através da permissdo da preservacdo do sabado e da aceitacdo, da
parte dos discipulos de Ewostatewos, da necessidade de serem consagrados como membros
da Igreja pelo Bispo (TAMRAT, 1968, p. 452)%°. E, também, durante o governo de Zar’i
Ya’eqob, que a lingua amhariana (em termos atuais, o amarico), se expande para fora de
Amhara, através da instalacdo de espacos militares em zonas ndo-centrais do “Reino”, como
Hamasén, Tegray, Bali, Ifat etc. (PANKHURST, 1998, p. 82).

A respeito da questdo da ordem social, Donald Crummey aponta que a base dela, para
a sociedade etiope, era o campesinato e a producdo da terra, sendo o camponés preso dentro
da hierarquia social. A nobreza, por sua vez, era composta por uma classe guerreira e por
proprietarios de terras, ou gult, equivalente local para feudo (CRUMMEY, 1980, p. 122-123).
Os lagos de obediéncia e protecdo e a relacdo entre patrdo e cliente eram muito fortes. A
autoridade real, por sua vez, seria muito fragmentada, sem contar com uma burocracia que
exercesse o controle dos nobres, que habitavam essencialmente o interior do “Reino”, e nao

junto a corte (CRUMMEY, 1980, p. 124-125).

"0 termo negus é atribuido ao soberano do Império Etiope, que congregava questdes politicas e religiosas em
torno de sua figura. Logo, pensamos que manter o termo utilizado nas fontes sobre o império mostra-se mais
adequado, uma vez que ndo exclui as suas particularidades.
% Essa regido, ao sul do Rio Abbay, também foi ocupada por diferentes grupos étnicos, novamente contrariando
0 que Donald Crummey aponta. A tese de Ayda Bouanga, no segundo capitulo, nos fala sobre isso.
% Tadesse Tamrat aponta que a data do Concilio de Debre-Metmaq foi 1450, e ndo 1449, como aponta Steven
Kaplan.
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Contrariando essas ideias, Gene Ellis nos da outra visdo dessa questdo. Para o autor, é
o trabalho campesino, e ndo a posse da terra, que sustenta a hierarquia social etiope (ELLIS,
1976, p. 280). Os gult, que Crummey vé como um equivalente a feudo, eram concessdes
feitas pelo negus a determinados individuos por diferentes motivos — favores ao governante,
exceléncia militar, parentesco etc. A posse do gult dava direito, ao “favorecido”, a parte do
excedente produzido no espaco, sendo que uma parte ia para 0 negus e outra ficava com 0s
préprios camponeses. Vemos os gults, portanto, muito mais como uma jurisdicdo concedida
sobre um determinado espaco (até porque ao agraciado era dado o papel de juiz da &rea,
também) do que como uma posse de terra, propriamente. Essa posse era do negus, e ele tinha
o direito de retira-la quando quisesse (ELLIS, 1976, p. 279). llustrando isso, a fonte de
Francisco Alvares, frade portugués que esteve no “Reino” Etiope na primeira metade do

século XVI, nos auxilia. Em uma passagem, o frade descreve a seguinte cena:

[...] mandou o Preste Jodo levar o Tigrimahom® e tdo pouco se soube logo a
que parte o levaram. E no dia seguinte Ihe mandaram tomar quanto tinha em
suas tendas e trés dias ndo cessaram de tirar [...] e ndo se tardaram muitos
dias que foi dito que o Preste Jodo mandara levar o Tigrimahom ao Reino de
Damute a uma serra muito alta [...] despovoada e muito fria e que ali
mandavam o0s homens que logo haviam de morrer. (FRANCISCO
ALVARES, 1520, f.117v)

Logo apds o assassinato do Tigrimahom, Francisco diz que “Fizeram Tigrimahom a Balgada

Robel [...]” (FRANCISCO ALVARES, 1520, f1.118r).

Concluséo

Nos propusemos, nesse breve trabalho, refutar a aplicabilidade do conceito de
feudalismo para a realidade etiope. Vemos isso como uma forma de “coloniza¢do do
passado”, uma vez que impde uma logica externa para a realidade da qual estamos tratando.
Além disso, tal nogdo implica uma divisdo entre Historia “Medieval” e Historia “Moderna”,
que tem por trads uma ideia de “atraso” intrinseca a ela, colocando o medievo como um
periodo no qual a religido pautava a nocdo de mundo, enquanto que o periodo moderno é
marcado por uma “cientifizagdo” da vida (DAVIS, 2008, p. 77). Percebemos isso no texto de
Donald Crummey, uma vez que o autor aponta que esse feudalismo ainda existe na Etidpia no

periodo em que escreveu seu trabalho (CRUMMEY, 1980, p. 136-138). Ou seja, por ndo ter

> No texto do frade portugués ele descreve o Tigrimahom como um senhor de terras dentro do Império Etiope,
mas que estava a servi¢o do negus. O préprio titulo completo do governante, negus negast, “Rei dos Reis”,
demonstra a ideia de soberania sobre 0s outros senhores da regido. Entendemos que uma fonte produzida por um
individuo externo e com um olhar “ocidentalizante” pode ser limitadora para certas questdes, porém acreditamos
que para o caso apontado ela pode ser de grande valia.
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ainda passado pelo processo de modernizacdo, de secularizacdo e de mudanga de sistema
econdmico, a Etidpia seria um territorio, ainda hoje, medieval.

Essa Gtica, que se coloca como Unica leitura possivel da realidade, é vista, retomando
Pierre Bourdieu, como uma ordem gnoseologica, pois cria um espaco de concordancia das
ideias que se afirma como Unica forma possivel do real (BOURDIEU, 1989, p. 9).

Para fugirmos desse real, € importante, primeiramente, que tenhamos em mente que a
linguagem € um depoésito de pré-construgdes naturalizadas, criando, arbitrariamente,
classificacBes e conceitos (BOURDIEU, 1989, p. 39). E justamente o que faz o trabalho de
Hervé Pennec e Dimitri Toubkis, que criticam as ideias relacionadas ao politico e impostas ao
“Reino Etiope” e que sdo baseadas nos moldes europeus, ideia que nasce por conta das fontes
utilizada para se pensar essas questoes.

Escritas por viajantes europeus, essas fontes tinham como objetivo basico servirem
para que seus conterraneos pudessem compreender o territorio que estavam descrevendo.
Falar de “imperador”, “vice-rei” etc., portanto, eram formas de “simplificar” o que estavam
relatando. Como a preocupacdo desses viajantes ndo eram as nossas, IsSO n&o
necessariamente era um problema na época em que escreveram. O problema, porém, surge
quando a historiografia absorve essas ideias como verdades colocadas pelos proprios etiopes.
No texto de Pennec e Toubkis, o exemplo que eles utilizam é o da Corte do negus e sua
mobilidade: diferentemente dos Estados europeus, que tinham um centro politico fixo, a corte
etiope era movel, sendo os espagos que ela ocupava por um periodo mais longo (maiores que
um ano) eram chamados de katama; os ocupados por um periodo de até um ano, eram
chamados de te’ynt; e 0s por um periodo de até poucos dias, de safala ou hadara (PENNEC
& TOUBKIS, 2004, p.13-14).

Dessa forma, levando essas questdes em consideracdo, poderemos pensar uma historia
ndo balizada por ideias colonizadas, mas que se paute pelas experiéncias das sociedades e

suas especificidades.
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Representacéo e apropriacdo da violéncia na batalha de Badr através da obra de Ibn
Ishaq (século VII-VIII)

Patrik Madruga Gongalves
(Graduando, Historia/lUFSM)

Introducéo

A historia islamica, pondo-se entre o sagrado e o profano, canonizou sua narrativa
tendo em vista a continuidade entre os feitos de Maome, o mensageiro de Allah, e 0 mundo
mugculmano, consolidado nos séculos seguintes. Desse modo, as acGes de seu profeta,
incluindo suas campanhas militares, sdo impregnadas pela certeza de sua vitoria, sendo
ressignificadas no campo religioso para atender as novas esferas politicas dos califados e
sultanatos. Assim, utilizando ferramentas proporcionadas por Roger Chartier (2002), tais
como representacdo, praticas culturais e apropriacdo, traremos apontamentos das
transformacdes que a concepcao de violéncia teve na narrativa islamica tradicional e a
analisaremos no contexto da batalha de Badr como fora relatada por Ibn Ishaq (m. 767-
768/150-151)* na sua obra Sirat Rasul Allah.

Para contextualizar, lembremos que com as guerras civis, posteriormente conhecidas
como Fitna, o Califado Rashidun (“bem guiados™) foi substituido pelos membros do cla
Omiada. Nesse processo, o cargo de lider do Isla passou a ser majoritariamente hereditario
(HOURANI, 2016, p. 48). Como consequéncia da recente absorcdo de territorios, tal
transicdo marca, no Isld, a adaptacdo administrativa a uma nova realidade — uma que a
estrutura das tribos arabes do Hejaz ndo podia mais suportar.

O primeiro Califa Omiada, Muawiyah I (m. 680/60), fora anteriormente governador
da siria. Com sua ascensao, a capital do governo passou de Medina para Damasco e, desde
entdo, a Peninsula Arabica jamais voltou a ser o centro de poder de quaisquer califados
posteriores. Meca e Medina se remodelam como simbolos espirituais, herdeiros de uma época
em que, de fato, se faziam como o centro do poder terreno.

E sob o Califado Omiada que Ibn Ishaq*® nasceu, mais precisamente em Medina, a
“cidade do Profeta”. Seu avo chegou nela como escravo, adquirindo a liberdade ao se
converter para o islamismo. Na época da formacdo e assentamento da sua familia, & era o
nacleo daquele mundo. Duas longas geracfes depois, 0 eixo dos acontecimentos havia

migrado para o norte. Os centros emanadores de conhecimento e cultura islamica se

*I Ano referente, respectivamente, ao calendario gregoriano e o islamico, este Gltimo caracterizado pela Hégira,
iniciada em 622 da era Cristd. Por conta da diferenca na contagem anual, os calendarios apresentam certas
variagoes.
*2 Todos os dados sobre Ibn Ishaq foram retirados do verbete sobre sua pessoa na Encyclopaedia of Islam Vol. 3
(1986, p. 810-811) e do capitulo introdutério escrito por Alfred Guillaume (1967, p. XII-XXIV; XLI-XLII)
como parte da edicdo traduzida para o inglés da Sirat Rasul Allah.
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espalhavam pelo Crescente Fértil e pelo Nilo. E, inclusive, nessa regio egipcia que Ibn Ishaq
ird estudar. Enquanto seu avd chegou na Ardbia em meio a grilhGes, seu neto parte buscando
aprimorar o conhecimento nos hadith — ditos da conduta de Maomé, seu profeta, tornados
tradicdo.

Antes da morte de Ibn Ishaq temos a queda do Califado Omiada e a ascensdo do
Califado Abassida. A partir desse evento se da a criacdo de Bagda, centro do novo poder e
para onde nosso autor se muda e vem a falecer. Durante sua vida, Ibn Ishaq compilou os
relatos coletados enquanto um estudioso dos hadith e produziu a Sirat Rasul Allah: uma
biografia sobre Maomé, qual a versao que nos chega ¢ através das maos de Ibn Hisham (m.
cerca de 834/218), editor e compilador da obra que a canoniza. S30 as possiveis
representaces e apropriacfes da violéncia na batalha de Badr, evento contido nessa

biografia, que analisaremos.

A violéncia no comego do Isla: conceitos e reflexdes
Devemos perceber que se a religido ndo carrega a violéncia em si — mas procura
lidar com a existéncia dela — a justificativa religiosa da guerra trazida pelos atores sociais
posteriores ainda assim ndo € um fato marginal, sendo recorrente para legitimar a violéncia
empreendida. Porém, tal ato se situa dentro de um contexto histérico distinto do nosso.
Condenéa-los seria um erro provocado por uma concep¢do moderna de modelo ocidental,
posterior a concepcao dos direitos humanos. Para o historiador italiano Dag Tessore (2007, p.
17-18), mesmo o cristianismo apresentaria um vasto repertério de casos belicos
empreendidos por uma espiritualidade verdadeiramente sentida — e nem por isso deixamos de
considera-lo como uma religido da paz ou, ao menos, nao violenta em si mesma. Thomas
Sizgorich (2009), pesquisador sobre a relacdo entre as duas religifes, inclusive traca um
estudo sobre as fronteiras do Isld onde o cristianismo teria desempenhado um papel
determinante na narrativa criada a posteriori em cima dos primeiros mugulmanos. Eles, no
emprego do jihad, seriam vistos, inconscientemente, como analogos aos monges cristdos e
sua
rendincia piedosa, a obrigagdo de confrontar e corrigir o pecado e a pecaminosidade,
e a intransigéncia perante representantes do poder mundano” sendo “de vital
importancia para o desempenho do muculmano na medida em que essa performace

se baseava na imitagdo dos primeiros mugulmanos como agora eles se lembravam
de terem sido®® (SIZGORICH, 2009, p. 201, trad. nossa).

# “pious renunciation, the obligation to confront and correct sin and the sinful, and intransigence before

representatives of worldly power [...] vitally important to the performance of Muslimness insofar as that
performance was predicated upon imitation of the earliest Muslims as they were now recalled to have been.”
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O jihad, para nos situarmos, se consolidou como o esfor¢co do mugulmano para se
manter como tal no mundo, interna e externamente (BINGEMER, 2001, p. 210; CHEREM,
2009 p. 83-4). Seu carater adquiriu uma forte importancia no imaginario islamico, sendo
apropriado para os mais diversos fins. Havia, por exemplo, ao olhar para os anos seguintes da
morte de Maomé, uma tendéncia de associar o jihad a expanséo territorial, concepg¢do que se
convertera em uma doutrina de defesa ap6s as investidas europeias (HOURANI, 2006, p.
207). Contudo, para ver além de sua representacdo posterior, devemos recorrer aos indicios
da sua prética antes da canonizagdo do termo, vendo as condi¢des que o fundamentam.

Assim, pensando os primordios do Isla, para além dos primeiros mugulmanos,
Companheiros de Maomé, temos o proprio. Sua figura profética ndo deve ser separada do
contexto arabe da época, pois, mesmo teologicamente, as revelacdes do Alcordo sdo
analisadas considerando o conflito de Maomé com os coraixitas, tribo ligada a cidade sagrada
de Meca. Ele fundou o que os mugulmanos chamam de Umma, uma comunidade de crentes
engajada em intensa mudanca social guiada por uma fé que era revelada em partes,
intimamente ligada a realidade &rabe do periodo. Aqui, desde seus primeiros anos, o Isla se
conectou as questdes terrenas. E entre elas, precisou lidar com a violéncia, pois como lembra
a historiadora da religido Karen Armstrong (2004, p. 164):

nenhuma mudanca radical, social e politica, foi alcangcada sem derramamento de
sangue, e como Maomé vivia num periodo de confusdo e desintegracdo, so pela
espada é que se poderia alcancar a paz. Os mugulmanos lembram os anos do Profeta
em Medina como a ldade de Ouro, mas foram também anos de tristeza, terror e

derramamento de sangue. Somente mediante um esforgo incessante, a umma foi
capaz de por fim a perigosa violéncia da Arabia.

Apos sua morte, o Isla enfrenta uma problematica com a sacralizacdo da violéncia que
parece ter sido pertinente durante os séculos seguintes: o Alcordo é a fonte da palavra direta
de Deus para a humanidade*, mas o humano perfeito, aquele que recebia suas revelagdes,
faleceu — e com isso as revelagcfes cessaram. Segundo Robert Mantran (1977, p. 72-3), autor
de A expansdo Muculmana (Século VII-XI), as autoridades apds Maomé tinham a tendéncia
de se servir do jihad. Contudo, alguns juristas chegaram a conclusdo que as Unicas guerras
santas foram as do Profeta. Ou seja, sua batalha tinha uma legitimacédo inegavelmente divina,
ja as demais, caiam no mundano. A violéncia através da guerra, nesse aspecto, ndo poderia
ser sacra, pois essa sO caberia a0 mensageiro de Deus. Na tradi¢do dos conceitos, ndo seria
jihad (esforco; termo carregado com significado espiritual), mas gital (combate, luta). Sobre
os dois termos, do modo que foram consolidados na teologia islamica, diz Pippi Slooten
(2005, p. 294, trad. nossa) que:

“ Julien Ries (2017, p. 237) coloca que se “para os cristdos, o verbo eterno de Deus se fez carne, para o
mugculmano Ele se fez livro, o Cordo”.
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A doutrina religiosa classica do Isld explica a guerra de duas maneiras: primeiro,
como qital, ou conflito armado, que é um altimo recurso sob o Isla e é uma guerra
de autodefesa; e segundo, jihad, ou uma condicdo moral irreconcilidvel permanente
entre muculmanos e ndo-muculmanos®.

Muitos dos conceitos islamicos tidos como inatos apresentam um problema
documental. As fontes muculmanas que nos chegam datam em sua maioria de um a um
século e meio depois dos eventos que descrevem (SIZGORICH, 2009, p. 148). Contrariando
0 senso comum, o estudioso do Isla Andrew Rippin (2015, p. 47-8) argumenta que nos
primeiros séculos da historia mugulmana gital (termo anterior ao Isld) e jihad ndo teriam
diferencas reais. Jihad seria a islamizacdo do termo gital, servindo para 0 mesmo e Unico
propdsito — mas tirado de uma ética arabe tradicional para uma muculmana. A separacdo dos
termos e o refinamento desses teriam vindo ao longo dos séculos.

Enquanto Rippin nos apresenta de forma rispida uma provavel origem do jihad, o
professor austro-turco Ednan Aslan (2017, p. 113-117), sem precisar anular o ponto central
da obra de Rippin, afirma que os aspectos do Coréo onde se tem certa permissividade com a
violéncia sdo, na maioria dos casos, tradicGes pré-islamicas que o proprio islamismo tenta
diluir — ndo enaltecer, tampouco eternizar. Para o autor, o Cordo se daria entre o conflito
divino e a tradicdo local, sendo o primeiro predominado por passagens de adoracdo e amor.
Nessa perspectiva, somente apos o falecimento de Maomé a violéncia no Isla teria adquirido
rumos distintos de uma direta busca pela sua prépria reducdo. A prépria expanséao islamica
para fora da peninsula &rabe pode ser questionada, tendo em vista que, apesar da narrativa
muculmana ter buscado justifica-las em Allah e em Maomé, o mesmo nunca recebeu uma
revelacdo divina direta sobre isso. Um poeta beduino chega a declarar ap6s a conquista da
regido siria que o Isld ndo lutou la pelo amor aos céus, mas pelo desejo de pdo e tdmaras
(BROWN, 2012, p.183). A ligacdo entre os termos gital e jihad, ao invés de condenativo,
demonstra a mudanca de mentalidade surgida ap0s a reorganizacdo dos antigos poderes
dentro de uma nova sociedade islamica, onde o sentido de lutar por Deus se complexifica e,

por vezes, interioriza. Como veremos, tal mudanca pode ser percebida em Ibn Ishagq.

A batalha de Badr entre jihad e gital

Entre os grandes eventos presentes na tradicdo islamica, temos a batalha de Badr,
retratada, entre outras fontes, na obra de Ibn Ishaq. Ela teria sido o primeiro confronto direto
ocorrido entre Maomé e o0s coraixitas, tribo politeista de Meca a qual pertencia, mas que se

tornara sua inimiga. Tal rompimento é simbolizado na Hégira, movimento onde o profeta

* “The classical religious doctrine of Islam explains war in two ways: first, as qgital, or armed conflict, which is
a last resort under Islam and is a war of self-defense, and second, as jihad, or a permanent irreconcilable moral
condition between Muslims and non-Muslims”
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saira de Meca para se assentar em Yathrib (Medina), onde formou a umma, sua comunidade
de crentes.

Apds uma seérie de tensdes entre os dois lados, a interceptacdo de uma caravana
mequense ganha grandes propor¢des. O povo de Meca decide reunir seus membros mais
notaveis. Do outro lado, os muculmanos se organizam préximos aos pocos de Badr*®, onde a
batalha acaba ocorrendo. A presenca de coraixitas importantes na batalha e a grande
desvantagem numérica dos muculmanos fez com que a vitoria obtida por esses fosse
considerada uma obra divina. A batalha de Badr se daria como uma decisdo de Deus,
reforcando a certeza dos crentes na veracidade da revelagdéo (ARMSTRONG, 2002, p. 200-
201).

Na Sirat Rasul Allah de Ibn Ishaq, seus agentes servem como anunciadores da
sacralidade que a batalha ira tomar. Por exemplo, Abu Jahl, o lider politeista, teria dito: “nos
ndo vamos voltar atras até Deus decidir entre ndés e Maomé”*’ (IBN ISHAQ, 196748, p. 298,
trad. nossa)*®. Em outro momento, ainda antes da batalha, um coraixita pronuncia que “se
estamos lutando apenas contra homens, somos certamente iguais a eles; e se estamos lutando
contra Deus, como Maomé alega, ninguém ¢ capaz de resistir a Ele”™ (IBN ISHAQ, 1967, p.
297, trad. nossa).

Assim, apds a vitoria dos mugulmanos, Maomé se coloca entre 0s inimigos mortos e
pergunta: “O povo do pogo, vocés descobriram que o que Deus ameagou ¢ verdade? Pois eu
encontrei 0 que meu Senhor me prometeu que é verdade”™ (IBN ISHAQ, 1967, p. 305, trad.
nossa). Tanto antes quanto depois da batalha, ela ja estd definida para Ibn Ishaq, que a
escreve na certeza da vitéria de seu profeta. Os coraixitas representam, na obra, a
determinacdo da vitdria que o Isla terd e o erro que cometeram ao se prenderam as antigas
relacdes tribais.

Um bom exemplo estd no duelo que ocorre antes da batalha central. Nele, os
coraixitas exigem que Maomeé envie seus trés melhores homens. O profeta, por sua vez,
envia-lhe trés Ansars (ajudantes), membros de Medina convertidos ao Isld ap6s a Hégira™.

Por conta de tal escolha, os politeistas se negam a duelar e proclamam: “O Maomé, envie

“® Na época, o lugar de uma grande feira anual (ARMSTRONG, 2002, p. 196).
" «“We will not turn back until God decide between we and Muhammad”
8 Ano referente a traducdo para o inglés por nés utilizada. Se tratando de uma obra compilada somente um
século depois, a datagdo varia de acordo com o parametro escolhido. Se situa, no caso de Ibn Ishaq, em algum
momento do século VIII. Segundo Jamil I. Iskandar (2007, p. 98), por volta de 732 d.C. J& no caso de lbn
Hisham, com sua transcri¢do, comentarios e publicagao, ela pode ser considerada pertencente ao século IX.
* Nas referéncias, como é usual ao citar tal obra, est4 0 nome do seu tradutor, Alfred Guillaume. Optamos,
ainda assim, por referenciar, no corpo do texto, diretamente o autor original, Ibn Ishaq.
%0 “If we are fighting only men, we are surely equal to them; and if we are fighting God, as Muhammad alleges,
none is able to withstand Him”.
> «O people of the pit, have you found that what God threatened is true? For I have found that what my Lord
promised me is true”
>2 Se diferenciavam dos Muhajirun (Emigrantes), muculmanos de Meca convertidos antes da Hégira.
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contra nds os pares de nossa propria tribo!”>* (IBN ISHAQ, 1967, p. 299, trad. nossa). Maomé
acaba cedendo e envia trés Muhajirun (emigrantes) e, assim, o duelo ocorre. Tal troca, para
Maomé, pode ter se dado por certa conexdo com 0s antigos costumes, mas so o fora possivel
pois 0s novos combatentes também eram muculmanos. Para os coraixitas o conflito se tratava
de um acerto de contas entre os seus — com o0s primeiros mugulmanos, habitantes de Meca, e
com Maomé, membro dos Banai Hashim, um dos clds que formavam a tribo coraixita. Nessa
relacdo, o que eles faziam era vingar e limpar seu nome. Podendo ser entendido como uma
forma de qgital (ou seja, combate, luta) antes de sua islamizacéo, antes de se ressignificar tanto
dentro da prépria palavra quanto na geracdo de outra, muito mais abrangente. Se conecta,
também, ao ethos &rabe, que entre seus valores carregaria a lealdade a familia enquanto tribo
e 0 culto aos ancestrais (HOURANI, 2006, p. 27). Mas, como aponta o0 socidlogo Enzo Pace
(2005, p. 54) uma das primeiras mudancas do Isla se da na:

superacdo do lago de sangue que determinava o cédigo normativo das sociedades

tribais segmentarias do seu tempo: o individuo ndo pertence a um segmento de

relagdes sociais (a tribo) que tém por origem uma comum descendéncia de sangue,

mas a comunidade dos crentes, daqueles que se sentem unidos por um vinculo de
fidelidade a Deus, irmanados pela fé e ndo mais pelo sangue.

Para os muculmanos retratados na batalha, a nova identidade traz implicacdes de sua
relacdo com o mundo. Sua preocupacdo esta na manutencao das carateristicas que entendem
como suas, ndo na vendetta contra os demais. Essa nova relagdo ocasiona uma ética
universal, ndo mais limitada a tribo, mas que, por isso, ameaca sobrepb-la. A no¢do de
combate se faz dentro — e ndo fora — dessa busca por se consolidar como uma nova
identidade. E um dos possiveis desdobramentos do esforco em se manter na fé, mas nio é
inerente a tal. E nessa perspectiva apresentada onde podemos perceber que, apesar de Maomé
nunca ter declarado um jihad (CHEREM, 2009, p. 83), os valores que implicam nele ja
estavam presentes na estrutura dos eventos fundadores de sua religido, formalizados a partir
do século VIII. Como diz um dos mugulmanos as vésperas do conflito, simbolizando tal
esforgo — provocado pelo ato de re(agir) no mundo ao nele ver uma irreconciliavel divisao
moral, tal como mencionado por Slooten:

O apostolo de Deus, va aonde Deus Ihe disser porque estamos com vocé. Nos ndo
diremos como os filhos de Israel disseram a Moisés, ‘Vocé e seu Senhor vao lutar e
nos ficaremos em casa’, mas vocé e seu senhor vdo lutar, e nos lutaremos com vocé.
Por Deus, se vocé nos levasse a Bark al-Guimad®, nés lutariamos resolutamente

junto a vocé contra os defensores até que vocé ganhasse® (IBN ISHAQ, 1967, p.
293-294, trad. nossa).

%% «O Muhammad! Send forth against us our peers of our own tribe!”

> Segundo Alfred Guillaume, tradutor para o inglés da obra de Ibn Ishaq, se trata possivelmente de um lugar no

atual 1émen.

% «Q apostle of God, go where God tells you for we are with you. We will not say as the children of Israel said

to Moses, ‘You and your Lord go and fight and we will stay at home’, but Lord go and fight, and we will fight
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Essa percepcdo trazida pelo autor sé é possivel no entendimento de que ha uma
divisdo primordial entre as partes retratadas. Os coraixitas, no relato, ndo sdo meramente mais
um oponente contra os muculmanos. Eles contribuem para a posterior fundamentacdo
teoldgica em cima dos conceitos de violéncia no isla. Nisso, se apresentam na tradicdo como
simbolos das antigas relacdes que a sociedade arabe-islamica do século VIII entdo ja repudia.
E em oposicéo a eles que a percepcdo de unidade do grupo de Maomé se constrdi. No carater
divino do conflito, fundam a posicdo dos mugulmanos como uma unidade aparte e de
caracteristicas proprias>®. Seria através do esforco feito pela umma em agir no mundo que
Allah teria manifestado sua graca, sacralizando a batalha. Tal esforco diferiria, para 0 mundo
de Ibn Ishaq, das agdes coraixitas — presas a uma suposta relacdo de puro combate, vinganca

e lagos de sangue.

Consideracoes finais

E no meio desse processo que Ibn Ishaq se situa. A mudanca de perspectiva do jihad
reflete uma mudanca de percepcdo do mundo ocasionada pela nova reorganizacdo identitaria
e espacial, implicando diferencas entre o nds e o outro. A consolidacdo, posterior, marcada
por uma declarada oposi¢cdo entre os termos, ndo deslegitima a gradual mudanca
paradigmatica ocasionada, no tempo de Maomé ou no de Ibn Ishaq, pelo surgimento de uma
identidade a sobrepor as demais, rompendo algumas antigas tradicdes e ressiginificando
outras. Tal ressignificacdo s se faz possivel p6r ja se ter iniciado um processo de ruptura. Se
trata da sistematizacdo em busca de canonizar um fendbmeno que ja teve suas implicacbes no
passado, ainda que ndo estivesse presente seu conceito. Resta-nos, é claro, analisar em outro
momento quais as implicagdes da presenca posterior de Ibn Hisham — e, se tratando de uma
obra no qual ele também teceu comentarios, analisar as divergéncias e convergéncias de
pensamento.

Assim, tendo vivido desde a arida Medina, passando pelo Rio Nilo e falecendo na

entdo novissima Bagda, Ibn Ishaq se tornou uma pega e um jogador deste mundo movel,

with you. By God, if you were to take us to Bark al-Guimad, we would fight resolutely with yu against its
defenders until you gained it”
% Fred M. Donner (2007, 297- 311) coloca que a comunidade de Maomé n&o se limita tanto aos mugulmanos,
mas incluiria em sua rede todos os crentes (believers) e estes, por sua vez, ndo se reduziriam — nem no Alcoréo,
nem nas primeiras fontes — aos muculmanos. Os muculmanos sdo a parte dos crentes que se submeteram
inteiramente e corretamente a Allah e seu mensageiro. J4 a Comunidade dos Crentes (umma), incluiria todos
aqueles que acreditavam no Deus correto e em seus principios, ainda que ndo tivessem se submetido a ele
plenamente. A colocacdo incisiva do mugulmano como parte Unica dessa identidade maometana viria
posteriormente, talvez através de sua afirma¢do como grupo nos califados subsequentes. Dentro desta
perspectiva, a visdo identitaria de Ibn Ishaq ja sofreria deste viés, podendo, na verdade, tal logica ter incluido
anteriormente um grupo maior do que imaginamos, ndo se limitando sempre a uma afirmacéo estrita enquanto
muculmano, mas dando abertura a outras camadas proximas, todos, ao fim, em oposi¢cdo moral aos apostatas,
idolatras e politeistas.
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ainda efervescente. Sua prépria obra, uma das pioneiras na busca de um relato tdo completo e
compilado sobre a vida de Maomé, é parte indissocidvel do lugar que viveu — a0 mesmo
tempo em que se tornou um dos moldadores dele. Essa extensa obra pode nos revelar tantos
outros mundos para além de uma descri¢do cristalina sobre um Unico personagem. Basta,

pois, que continuemos a analisa-la.

Fonte
GUILLAUME, Alfred. The life of Muhammad. A translation of Ibn Ishaq Sirat Rasul Allah.
Karaichi: Oxford University Press, 1967.
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Banquetes necromanticos: Analise sobre entidades, praticas e simbolismos presentes em
um conjuro do século XV

Jayme Rodrigues Krum
(Graduando, Histéria/UFSM)

Introducéo

O BSB CIm 849, documento germénico datado do século XV, se trata de um
documento criado, possivelmente, por um eclesiastico que estava ligado a arte necroméntica.
Tal documento € um manual que ensina ao leitor como executar as magias e conjuracées
contidas em suas linhas.

Este trabalho esta dividido em duas partes: A primeira, “Analise e Descri¢do”, onde
dissertaremos a respeito do desenvolvimento da andlise a respeito de um dos conjuros
pertencentes ao BSB Clm 849. E a segunda, e ultima, “Consideragdes Finais”, apontaremos

nossas principais hipdteses e futuras analises envolvendo este conjuro.

Anélise e descricao

Trabalharemos, hoje, com um dos conjuros pertencentes ao manuscrito BSB Clm 849.
Este documento fora encontrado na Baviera e datado do século XV, contudo ainda nédo se
sabe se ele é ou ndo pertencente a esta regidao, mas devido a uma série de elementos cré-se
que seja da regido germanica.

O Conjuro em questdo é o sexto na sequéncia do documento, foi batizado pelo
historiador Richard Kieckhefer (1997) de: Como Invocar um Banquete. Tal titulo é um dos
poucos mantidos da transcricdo feita pelo pesquisador estadunidense em nossos estudos, o
motivo sera explicado ao longo do trabalho. Preferimos manter, momentaneamente, este
titulo devido a necessidade de pensar se € necessaria, ou nao, a alteracdo do mesmo.

Inicialmente, antes das andlises, devemos esclarecer e compreender o0s aportes
tedricos e metodoldgicos que utilizamos para nossos estudos. Os conceitos de préaticas e
representacOes trazidas pelo teérico francés Roger Chartier (2002), sdo, em resumo, formas
de se olhar as fontes historicas buscando entender de que forma certos elementos sao
transformados e readaptados dentro da cultura geradora, assim como nas culturas que entram
em contato transformando-os, trazemos, em nossas analises, este tipo de olhar.

Metodologicamente utilizamos um banco de dados intitulado BEP-849 (Banco de
Dados sobre entidades e praticas necromanticas presentes no manuscrito BSB Clm 849). Esta
ferramenta, criada inicialmente na plataforma Access (atualmente sendo transposta para a
plataforma Python), tem como objetivo auxiliar na catalogagdo e compreenséo dos elementos

presentes em cada um dos conjuros do manuscrito.
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Nossas andlises visam entender tanto em separado quanto em conjunto cada
informacdo contidas no documento e em cada conjuragdo. Desta forma podemos entender
tanto externamente quanto internamente, cada uma das caracteristicas trazidas pela analise
interna do documento. Possuimos, também, o interesse de futuramente expandir o banco de
dados assim abrangendo uma maior gama de elementos e contrapondo-0s & outros
documentos semelhantes ao BSB Clm 849.

Sobre a necromancia medieval, a titulos gerais entende-se como uma pratica magica
desempenhada por clérigos a fim de conseguir realizacGes para seus pedidos. As conjuracoes
necessitam de um auto grau de erudicdo, além de um amplo entendimento da liturgia. Para
Kieckhefer (1997) esta prética consistia em entrar em contato com seres diversos para deles
conseguir poder, contudo sem sair do nicho cristdo, mesmo que estes seres sejam de diversas
culturas e locais, todos sdo tratados aos olhos cristdos como parte do plano de Deus e, em sua
maioria, sdo demonios. No entanto, como veremos na analise do presente trabalho, alguns
elementos nos levam a crer que tais seres ndo sdo necessariamente demoniacos.

Assim como Kieckhefer (1990) entendemos a necromancia como sendo um
contraponto do exorcismo, enquanto o primeiro atrai seres a partir do nome Divino, o
segundo os expulsa pelo mesmo Nome. Vale ressaltar que nem todo exorcista possui 0s
conhecimentos para se trabalhar com a arte necromantica, mas todo necromante possui
conhecimento e meios para se exorcizar entidades.

Conforme dito anteriormente, o necromante € um clérigo, assim como 0 exorcista,
para Jodo Matoso (1998) é de extrema necessidade ressaltar que estes “oficios” ndo
diminuem ou excluem as atuagdes do Oratore, um padre pode, por exemplo, celebrar a missa
durante o meio-dia e durante a noite, isolado, conjurar seres utilizando-se da necromancia.

Compreendido os elementos iniciais e principais da forma e com o que estamos
trabalhando podemos partir para a analise e compreensdo do conjuro de nimero 6, Como
Invocar um Banquete.

O conjuro possui ao todo 8 folhas (4 Foils) escritas inteiramente em latim, existindo
um grande diagrama na segunda pagina (Foil 15r). Como ressaltado na “Introdu¢@o” estamos
trabalhando com um conjuro extenso demais para 0 humero de paginas limite, desta forma,
visamos analisar alguns dos elementos enumerados no titulo do trabalho (Entidades, Praticas
e Simbolismos) a partir de uma breve sintese da conjuragéo em si.

O conjuro comecga com o escrevente alegando estar descrevendo um conjuro que fora
visto pelo possivel receptor do manual. Como mencionado anteriormente a pratica
necromantica era utilizado por clérigos, contudo estes compunham um seleto grupo que
possuia 0s conhecimentos necessarios para a execu¢do da necromatics (forma como a

necromancia aparece nas fontes), para a passagem destes saberes era comum a reproducdo da
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hierarquia eclesistica e educacdo paroquial, desta forma aquele “superior necromante”
escolhe “novigos necromantes” para ensina-los a arte.

Porém este conjuro parece-nos tratar de outro tipo de passagem de conhecimento;
logo apds a introducdo do conjuro, o escrevente, repassa uma série de requisitos para a
execucdo perfeita da conjuracdo: 1° o conjurador deve se retirar de sua villam (castelo,
vilarejo ou casa); 2° deve levar uma espada brilhante e limpa (0 que sugere um trabalho de
conservacdo peridico); 3° também deve levar uma ave da raca uppupam®".

Esta conjuracdo tem como principal clamor a entidade suprema cristd Deus - como
antes mencionado ser comum neste tipo de préatica - este ser é amplamente utilizado na
necromancia como principal protetor e detentor da existéncia de todos. Entendemos que, a
necromancia é uma pratica eclesiastica, e, desta forma, pode-se ver trechos de liturgias e
oracOes dentro dessa arte, e sdo utilizadas principalmente para a defini¢cdo dos espacos que o
conjurador pode ir e que a entidade nao pode, e vice versa.

Outro elemento que deve ser destacado é o fato do receptor ou escrevente possuir uma
espada em boas condi¢bes, mesmo que ndo seja costumeiro que membros do clero possuam
armas nao é de todo impossivel o acesso a este tipo de armamento, contudo o que realmente
dificultaria o acesso do conjurador a arma para a conjuracdo, seria o fato dele ter que se
retirar, sem ser notado, de um local povoado. Aliado a isto, além da I&mina, a pessoa deveria
carregar uma ave viva com a outra mao, desta forma a evacuacéo seria ainda mais dificultada.

N&o nos atendo apenas a estes detalhes que poderiam, ou nédo, dificultar a resolucéo da
conjuracdo, devemos compreender que para alguém possuir 0s 2 ultimos itens supracitados
exige que o0 mesmo tenha acesso imediato a eles, ou que possua poder o bastante para ordenar
alguém para que os colete para si, desta forma, cremos aliado a outros elementos que destoam
estas influéncias, a possibilidade do escrevente ser membro da aristocracia ou de um alto
escaldo eclesiastico, ou ambos, contudo tais averiguacfes ainda sao hipotéticas, mas nao
descartaveis quando analisado o contexto germanico do século XIV.

Apos ter saido da villam e possuir os itens, o conjurador deve desenhar no chdo o
diagrama da Foil 15r e, apds, conjurar os espiritos jocosos hilarios®® (ou brincalhdes), ao todo
sdo 16 seres: Oymelor, Demefin, Lamair, Masair, Symofor, Rodobayl, Tentetos, Lotobor,
Memoyr, Tamafin, Leutaber, Tatomofon, Faubair, Selutabel, Rimasor, Syrama.

N&o encontramos ate 0 momento qualquer rastro de quem sejam estes seres, e desta
forma elencamos diversas possibilidades: Cremos que possam ser deidades criadas pelo

escrevente ou por seu grupo, no entanto, vide as caracteristicas eruditas da necromancia, ndo

" Ave euro-asidtica que costuma-se observar em locais isolados e quietos. Sendo comumente vista em
cemitérios na atualidade, este local preferido j& era descrito por Plinio, o Velho em seu livro Historia Natural
(Século 1 d.C) e Isidoro de Sevilha em seu livro Etymologiae (Século 7 d.C).
%8 spiritus iocundissimi ylares (traducio nossa)
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podemos descartar que tais entidades sejam derivagdes de outras culturas, que sejam
anagramas cabalisticos ou que sejam seres que apenas aqueles que foram iniciados podem
decifrar a origem.

Apds a evocacdo dos nomes, viriam até o conjurador soldados formosos que estariam
dispostos a executar qualquer ordem daquele que os conjurou. O mago deve ordenar que eles
mostrem seu poder, e apds uma série de feitos, um banquete seria servido a frente do
ordenador, assim como os convidados.

Estes convivas sdo descritos como nobres e requintadas pessoas, aléem deles, uma série
de empregados, escravos e pessoas incumbidas de entreter estariam dispostas a servir e
manter o banquete, também viriam trés reis que sentariam proximos do conjurador e do
circulo.

Toda esta estrutura hierarquica semelhante ao cotidiano senhorial e aristocratico ndo é
incomum em conjuracfes necromanticas e magias similares. A reproducdo de uma hierarquia
analoga aquela vista tanto nos céus quanto no Inferno, é fruto de uma busca de compreensao
e manutencdo da ordem da criacéo, aos olhos cristdos, e tais caracteristicas sdo visiveis neste
tipo de arte magica assim como na recria¢do na terra.

Percebe-se, também, que o clérigo, ou o conjurador, falara livremente com qualquer
um vindo de qualquer camada da sociedade. Mesmo que pareca irrelevante tal detalhe, vale-
se ressaltar que todas as entidades evocadas merecem o devido respeito, de acordo com seu
local na sociedade. Isto é ressaltado devido ao fato de estes seres ndo estarem eternamente,
aos olhos imaginarios, amarrados pelo nome de Deus e com um impedimento de machucar
fisicamente ou espiritualmente o invocador. E comum em conjuragdes fazer uma série de
pedidos e clamores para que as entidades ndo firam o mago, sendo assim, o fato de o
conjurador falar livremente com as entidades sugere que, ou este esteja devidamente
protegido ou que possua lugar social semelhante ou superior, aqueles com quem dialoga™.

Nomeamos temporariamente esta complexa e intrincada gama de entidades de
“pantedo infernal”, contudo ja estamos revendo tal nome, vide que estes seres, em nenhum
momento, possuem caracteristicas demoniacas ou comumente ligadas ao Inferno cristao.
Percebemos, em outros conjuros do BSB Clm 849, semelhantes ordenacfes de espiritos,
contudo ainda ndo encontramos algo que ligue-as, fora a entidade suprema Deus.

Apdbs algum tempo, o conjurador veria as entidades se levantarem e partirem em
cavalos, excluindo-se os soldados formosos. Devido ao fato do conjurador ndo participar do
banguete, ou sair do circulo, as entidades perguntariam a ele se havia gostado do banquete, e

em seguida solicitariam a uppupam. No entanto, para o recebimento da ave, os soldados

% As Unicas entidades que precisam de um dialogo diferenciado sdo os reis, os quais o conjurador deve
cordialmente e gentilmente negar juntar-se no banquete.

49



deveriam jurar sobre um livro sagrado (ndo é mencionado qual) que voltariam quando o
conjurador solicitasse.

Neste momento surge um dos principais motivos para desacreditarmos na natureza
demoniaca das entidades supracitadas, ao jurarem sobre o livro, eles repetem um juramento
guiado pelo necromante em que a palavra Deus é mencionada diversas vezes ato impossivel
de se fazer, segundo a cosmologia cristd medieval, sendo um ser vindo do Inferno.

Seguido o fim da primeira parte da conjuracdo do banquete, 0 escrevente descreve o
seguinte: “Deves prestar atencdo que a upupa € grandemente usada para invocar demonios e
forcas necromanticas e por isso muito a usamos para nossa protecdo”® (BSB CIm 849, Foil
17v).

Este é a primeira vez que nos deparamos com uma clara alusdo a arte necromantica, e
a invocacOes demoniacas, presente no BSB Clm 849. N&o apenas esta sendo mencionado que
a ave deve ser utilizada neste tipo de arte, mas o motivo pelo qual se deve fazer, em uma
espécie de esclarecimento da utilizacdo deste animal. O escrevente, também, se coloca como
pertencente a estes que possuem o conhecimento da necromancia, e em seu ato de explicacéo
se coloca no papel de elucidar alguns elementos pertencentes a este conjuro.

Na sequéncia da descricdo da conjuracdo o escrevente alega que apds ter feito esta
primeira parte as entidades estariam ligadas pelo juramento e pelo livro sagrado ao invocador.
Desta forma quando este quisesse elas iriam a seu encontro e executar novamente o banquete.
No entanto, tal banquete seria diferente, daquele invocado anteriormente, este segundo teria a
caracteristica de ndo saciar a fome, mas sim a agravar, e se caso 0S convivas parassem de
comer, morreriam e apenas o conjurador inicial poderia finalizar a conjuragéo.

Nossas hipoteses a respeito da criacdo, reproducdo e divulgacdo deste conjuro (visto
que esta, de certa forma, destinado a alguém) giram em torno da possibilidade de negociacao
social do necromante, ou destinatario, para com os convidados do segundo banquete. Sendo
imaginario, ilusério ou real, devemos compreender que no pensamento medieval. como
dissertado por Jacques Le Goff (1994), tais acontecimentos, muitas vezes tidos como
impossiveis, faziam parte do dia-a-dia medieval.

Sendo assim, uma de nossas hipéteses € de que o banquete apenas surtiria efeito apos
ser revelado o seu efeito, desta forma, sendo real ou ndo, o imaginario da época se
encarregaria do desfecho de tal conjuracdo. Contudo, para o leitor, o conjurador e 0s
convidados do banquete mortal, esta magia é real e vivida, assim como outros elementos

magicos, teoldgicos e culturais.

% «Debes igitur attendere quod uppupa magne virtutis est nigromanticis et demones invovantibus quaorioter
ipsa multo utimur ad nostri tutelam” (Tradugdo Nossa).
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Por fim, a descri¢do do conjuro de nimero 6 finaliza com a seguinte alegacéo: “E aqui
termina esta arte que é quase desconhecida nos dias de hoje, e que Matheus Hispanos
totalmente ignorou”® (BSB CIm 849, Foil 17v).

N&o encontramos, até 0 momento, quem seria este Matheus Hispanos, assim como 0s
motivos que o levaram a ignorar tal conjuracdo. Até 0 momento podemos alegar que, caso
Hispanos tenha tido contato com esta conjuracdo, ou a leu, provavelmente faz parte de algum

circulo que tenha contato com a necromancia.

Considerac0es Finais

Um banquete mortifero, provavelmente o titulo a qual daremos ao conjuro de nimero
6, € um rico conjuro no que diz respeito a analises envolvendo a arte necromantica no periodo
medieval. Em suas 8 foils podemos encontrar diversos elementos que indicam a erudi¢do dos
praticantes, a necessidade de divulgacdo deste tipo de pratica magica, assim como um
possivel status a qual o escrevente do BSB CIm 849 pertenceu.

Em nossa analise, cremos que tal conjuragdo seja uma espécie de “ferramenta” para
ser utilizada com fins de negociacdo forcada, chantagem ou no pior dos casos, divertimento
para aquele que a conheca. Desta forma, apontamos que esta magia seja utilizada para se
conseguir uma movimentacdo favoravel em contextos politico-sociais. O por qué, seria a
saciacao de desejos de poder ou ascensdo em cargos importantes.

Lembremos que o BSB Clm 849 é um documento encontrado em Munique, na atual
Alemanha, mas como alegado por Richard Kieckhefer (1997) ndo necessariamente é oriundo
deste ponto exato, contudo o autor afirma a germanicidade de tal documento. Desta forma,
nossa hipétese de este conjuro ser utilizado em negociacGes, adveio da intrincada, e muitas
vezes belicosa, relacdo entre os principados germanicos. Possuir ao seu lado poderes tanto
divinos, quanto profanos, seria algo desejado por estes principes, e desta forma possuir
“ferramentas” de negociacao for¢ada como o conjuro analisado, seria de grande impacto na
sociedade do Sacro Império.

Porém, também devemos apontar que tais desejos de movimentacdo social ndo estao
presentes apenas no mundo leigo, mas também no meio eclesiastico, sobretudo o brago
secular. Ainda estamos investigando quais seriam as principais ordenacgdes eclesiasticas
presentes no Sacro Império Romano Germanico, acreditamos que com a limitagcdo de quais
seriam estes bracos a analise, e futura investigacdo acerca do escrevente do BSB Clm 849,

serd facilitada.

81 «“Et hic finitur ars illa que est quasi apud hodiernos ignota quam Matheus Hispanus totaliter ignorauit etc.”
(Traducdo Nossa).
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Nossa ultima hipdtese acerca desta conjuracdo se deve justamente a esta parte final
em que o autor alega que Matheus Hispanos possui conhecimento. N&o podemos ainda, e ndo
sabemos se as fontes nos mostrardo, a existéncia de Hispanos, contudo cremos que esta
referéncia seja feita para mostrar ao leitor, a viabilidade da conjuragéo, assim como alegando,

em uma espécie de “propaganda” que outros possuem conhecimento dessas conjuragdes.
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O feminino nordico em God of War: uma analise das narrativas das deusas presentes no
jogo

Vinicius Ibeiro Leitzke
(Graduando, Histdria/UFPel, Bolsista de Iniciagdo Cientifica CNPQ)

Este artigo se encontra em um contexto de trabalho que esta inserido em uma
discussédo sobre o papel e a representatividade da mulher nos jogos eletronicos, tendo em
vista que tal cenario acabou por sofrer algumas mudancas ao longo do tempo, ainda mais se
nos focarmos em um espaco de tempo delimitado entre os anos de 2011 e 2018, sendo
possivel perceber a passagem do papel da mulher de apenas uma figuragdo seletiva para o
protagonismo com relacdo ao enredo, mesmo que ainda se observe uma dependéncia desta a
figura masculina. Segundo Mungioli:

Dos nove jogos que sdo ficcBes originais, em apenas trés (Elder Scrolls V: Skyrim,
Pokémon White Version, Pokémon Black Version) por serem RPG3s permitem a
presenca de mulheres como protagonistas. Entretanto, isso s6 acontece se 0 jogador
optar por uma personagem feminina e essa escolha ndo proporcionara nenhuma
alteracdo em relacdo a estrutura da trama, jA que todas as acBes e suas
consequéncias sdo escolhidas pelo jogador. Dessa forma, o género da personagem

ndo interfere de forma alguma no desenrolar da histéria. (MUNGIOLI, 2011, p. 9-
10).

O game God of War (2018), objeto de estudo deste trabalho, é um dos exemplos da
utilizacdo da midia atual de narrativas medievais, uma vez que a literatura ficcional, filmes e
até mesmo a musica se utilizam deste contexto historico na criacdo de suas produgdes. A
partir da constatacdo do papel da mulher na mitologia nordica juntamente a representacdo da
mulher nos jogos eletronicos, o presente artigo busca analisar como foram abordadas as
narrativas femininas no game God of War (2018) de PlayStation 4, tendo como base 0s textos

presentes na Edda® e autores que corroboram com o propésito do trabalho.

Freya e o controle

Sendo ela a deusa da fertilidade, prosperidade e da ordem, Freya é descrita na
narrativa da Edda como sendo sabia, detentora de uma grande beleza e uma forca que pode
ser comparada a de Odim. A descricdo da deusa entregue pelo jogo apresenta-se da seguinte

maneira:

A Bruxa do Bosque era a deusa Freya o tempo todo! Por isso ela é tdo boa em
magia. O papai ficou MUITO bravo com ela quando descobriu. Ele sempre me diz

%2 Edda, composta por Snorri Sturluson, séo duas coletaneas que foram encontradas na regido da Islandia em
meados do século XIII contendo textos divididos em prosa e verso que descrevem as historias dos deuses e
her6is da mitologia nérdica e germanica.
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gue deuses so causam problemas, mas Freya sempre foi gentil. Talvez nem todos os
deuses sejam ruins (GOD OF WAR, 2018).

A narrativa do jogo coloca Freya como sendo uma bruxa assim que a deusa €
apresentada, fazendo relacdo ao seu dominio com a magia, mesma relacdo estabelecida no
texto da Edda ao explicar o controle da deusa sobre sua casa em Folkvangr (EDDA, 2012, p
43). Relacdo esta que € representada, no jogo, em uma cena em que Freya manipula alguns
elementos da natureza para salvar a vida de um javali. Tal acdo pode induzir o jogador a
pensar que Freya € a deusa nordica da natureza, uma vez que a utilizacdo da magia por parte
da personagem € direcionada ao manuseio de plantas, além da interacdo com raizes e arvores
ao seu redor, sem contar que sua residéncia se encontra na parte de baixo de uma tartaruga. A
ligacdo da deusa Freya com a natureza e seus elementos tem funcdo de grande importancia
para a narrativa do jogo, quando a mesma trata da morte do deus Baldur, este que na Edda é
filho de Odim com a deusa Frigg (que ndo se encontra presente na narrativa do jogo), tendo
Freya em seu lugar. A utilizacdo de Freya pode ser justificada primordialmente pela condicéo
da deusa perante Frigg, estando as duas igualadas no mesmo patamar (EDDA, 2012, p. 53).
Além disso, a ligacdo de Freya com Baldur é mais um indicativo da relacdo estabelecida
pelos desenvolvedores do jogo entre a deusa e a natureza, isto porque no jogo Freya coloca
sobre o entéo filho Baldur a mesma protecgéo citada nos textos da Edda, protegendo o deus de
todos os elementos da natureza com a excecdo do visco, elemento que tem um papel decisivo
na morte do deus no enredo do jogo, ndo sendo ele o causador da morte, mas sim o facilitador

do evento.

Skadi e a caca

God of War (2018) entrega ao consumidor final uma narrativa ficcional inspirada na
mitologia nérdica abordando diferentes pontos desta de maneiras distintas que no final se
conectam, formando uma rede de informacdes interligadas visando um Gnico ponto. Assim se
apresenta a analise sobre a deusa Skadi, bem como a forma como esta € apresentada no jogo.

Skadi ¢ descrita na narrativa da Edda como sendo a deusa da caca, do inverno e do
esqui, tendo residéncia no alto das montanhas. E filha do gigante Tjasi, este que ndo possui
uma relacdo amigavel com os deuses Aesir, pois, na esperanca de conseguir uma maca da
juventude da arvore da deusa Idunn, sequestra Loki esperando receber a fruta como
pagamento. Ao entregar Loki, Tjasi € morto por Odim enguanto estd metamorfoseado de
aguia, o que leva Tjasi a buscar vinganca contra Odim, que se nega a lutar contra uma moga
tdo bela; no lugar do confronto o deus propde a Skadi a mdo de um dos deuses Aesir por
sorteio, onde todos seriam cobertos deixando os pés descobertos. Skadi escolhe 0s pés que,

para ela, eram os de Baldur, deus que ela desejava, porém, os pés eram de Njorn, deus dos
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mares. Deste casamento surgem as estagdes do ano, uma vez que ambos ndo conseguiam se
adaptar aos ambientes de cada um. E fundamental lembrarmos que a deusa Skadi,
diferentemente de Freya, possui um papel de complementacéo de narrativa, sendo agregada
ao contexto do enredo do jogo para entregar ao jogador uma ideia sobre os acontecimentos
que se encontram paralelos aos acontecimentos vivenciados por Kratos e Atreus.

A interpretacdo do mito, novamente, é retratada pela colocagcdo de Atreus que, ao
analisar a iluminura que apresenta o mito da giganta juntamente as palavras de Mimir conclui
que:

Uma lendaria Giganta cacadora, uma das favoritas da mamae. Ela cagava passaros,
javalis, cervos, qualquer coisa! Aprendeu com o pai... Mas 0 que aconteceu com
ele? Seu pai, Thiazi, podia assumir a forma de qualquer criatura. Odim ficou com

inveja e enganou Skadi, fazendo-a cagar uma aguia que era Thiazi desfarcado! Sera
gue ela esta por ai, sob as montanhas congeladas? (GOD OF WAR, 2018)

Na primeira frase da fala do menino, ele afirma que a deusa era uma grande cacadora,
0 que se coloca como uma escolha de (re)interpretacdo sobre o mito de Skadi por ela ser
conhecida por possuir sua residéncia no alto das montanhas e utilizar o esqui para ir de
encontro ao marido Njorn (EDDA, 2012, p 43). Entretanto, a ndo utilizagdo da informagéo
sobre 0 método de transporte da deusa pode ser atrelada a mecanica de jogabilidade que, para
se locomover até o topo das montanhas, utiliza trilhas e elevadores. A presenca da narrativa
da deusa Skadi no jogo pode estar atrelada ao armamento utilizado por Atreus, o arco, que se
mostra fundamental ao longo da narrativa apresentada no jogo. Apds tal colocacédo, o garoto
comenta sobre a forte relacdo da deusa com o pai desta, pois haveria uma relacdo de tutoria
quanto as técnicas de combate e caca, 0 que, embora ndo consta nos textos da Edda, pode ser
explicado pela proximidade emocional expressada por Skadi para com seu pai (EDDA, 2012,
p 87). A Ultima parte da fala de Atreus pode ser considerada a mais problematica. No
fragmento, a interpretacdo do menino afirma que Odim havia desejado a morte do gigante
Tjasi por inveja de sua condicdo de se metamorfosear, fazendo a prépria filha cacar o pai que
estaria em forma de aguia. Segundo a narrativa da Edda, a morte de Tjasi parte do desejo de
Odim, mas ndo passa pelas maos de Skadi, mas sim de Loki. O motivo também é outro ponto
que diverge da narrativa de Snorri Sturluson, a qual coloca que o gigante pretende obter a
localizacdo das macas da juventude de Idunn, uma vez que para Atreus a inveja referente a
metamorfose é a causadora da ira de Odim. Entretanto se faz necessaria a compreensdo de
que o mito de Skadi estd sendo observado aos olhos de uma crianca de dez anos de idade que
possui uma interpretacdo infantilizada sobre o que Ihe é entregue pelo meio ambiente em que
0 mesmo se V& inserido. Uma terceira forma de se observar esta interpretacdo se da mediante

0 papel de Atreus na narrativa jogo, pois e 0 garoto é apresentado como personificacdo de
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Loki, deus que, no texto presente na Edda tem participacdo direta na construgdo do mito,

como se percebe no trecho a seguir:
Odinn, Loki e Hénir viajaram por uma montanha, encontraram uma manada de
bois, pegaram o boi e o colocaram em um forno de terra, abriram o forno de terra
duas vezes e ndo estava cozido. Entdo eles viram uma &guia acima deles e disseram
que ela era responsavel por nao cozinhar. [...] Loki pegou um mastro e acertou a
aguia nas costas. O mastro estava preso nas costas da aguia e as maos de Loki
estavam presas na outra ponta do mastro. A dguia voa para que os pés de Loki
batam contra a terra e as pedras. Loki pensa que seus bragos seriam arrancados ja
que suas articulagcbes dos ombros imploravam por misericordia. A aguia disse que
ele ndo iria deixa-lo ir a menos que conseguisse colocar as maos nas macas. Loki
concorda com isso e foge por meio de seu juramento. [..] O Asir ficou
absolutamente furioso e perguntou onde Idunn estava. E quando a encontraram,
Loki foi ameacado de morte a menos que fosse atrds dela por meios da forma de
falcdo. Ele entédo vai até o gigante bjazi quando ele foi para mar em um barco. bjazi
ao ver Loki se transforma em &guia e voaram atrés dele. Entdo, quando os /ZEsir
viram onde o falcdo estava voando, pegaram um monte de aparas de madeira e as

colocaram fogo. A aguia ndo pdde parar em seu voo e suas penas pegaram fogo, e
eles mataram o gigante dentro do Ass-gates (EDDA, 2012, p. 87).

Dentro de uma estrutura comparativa entre as duas deusas utilizadas no jogo, torna-se
possivel a visualizacdo de similaridades entre os dois perfis, mesmo que a diferenga
hierarquica entre as mesmas seja consideravelmente ampla. Primeiramente, percebe-se uma
forte interacdo entre deusa e moradia, em que o mesmo pode ser colocado como um reflexo
do perfil das deusas: enquanto Skadi possui sua residéncia no topo de uma gelada montanha
por ser a deusa do inverno e do esqui, Freya reside em uma grande localidade controlada por
seus poderes magicos. Isso demonstra que ambas as deusas representam ndo somente
personagens detentoras de um benevolente poder, mas também de um espirito de lideranca
sobre o local em que habitam, estes que, em contrapartida, atuam como indicadores
identitarios dos perfis das deusas. Outro ponto homogéneo entre Freya e Skadi é o poder.
Seja pela magia ou pelas habilidades com caca e esqui, 0s poderes de ambas personagens sao
indicadores de seus papeis tanto nos textos da Edda quanto na representacdo do jogo, em que
suas habilidades e poderes se tornam sobressalentes mediante aos seus atos de bravura. Se
comparadas as figuras femininas que aparecem nos titulos anteriores de God of War, as
mudancas da simbologia e utilizacdo de figuras femininas na franquia é significativa, uma
vez que, anteriormente, era trabalhada a ideia de uma deusa que, mesmo sendo mentora de
Kratos, era vista como um ser inferior que ndo era levada a sério ou com mulheres que
detinham o papel central da prostituicdo, sendo marginalizadas e fortemente estereotipadas.
No dltimo titulo da franquia, o qual é objeto de anéalise do texto aqui apresentado, a mulher é
colocada em contextos que remetem a condigcdes de guerreiras e sdbias, que lutam por um
objetivo, utilizando-se de suas habilidades, mesmo que para isso seja necessaria uma figura

masculina por tras de seu propésito, como Skadi com o pai e Freya com o filho adaptado.
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Reflexdes Finais

Desta forma, com este trabalho se mostraram possiveis discussdes com relagdo nédo
somente ao contexto da interpretacdo narrativa produzida pelo jogo, mas também no que se
refere a presenca da mulher nos jogos eletrdnicos produzidos atualmente. Como foi
mencionado, a presenca feminina em jogos de video game no periodo do ano de 2011 se
mostrava apenas como parte integrante de uma presenca homogénea, em que o diferencial da
escolha nédo influenciava diretamente na jogabilidade entregue ao jogador, 0 que era comum
em jogos de combate com armamentos, como a série Battlefield (2002), ou jogos de
simulacdo de automdveis, como a série Gran Turismo (1997). Tal cenario apresentou uma
escala gradativa de mudanca ao longo dos anos até o periodo atual, sendo possivel encontrar
mulheres em diferentes situaces como personagens principais de jogos aclamados pela
critica, como é o caso de Elie no jogo The Last of Us (2013) ou Eloy em Horizon Zero Dawn
(2017). As personagens citadas anteriormente conseguem exemplificar as graduacdes do
referido processo de mudanca: no caso de Elie, é possivel notar que sua presenca no enredo
do jogo se sustenta como complementar ao personagem principal/masculino do jogo, mesmo
que sua participacdo na narrativa se coloque como fundamental. Posteriormente lancado, o
jogo Horizon Zero Dawn (2017) coloca a personagem feminina como principal em um
contexto narrativo em que tal personagem, apesar de um envolvimento na infancia com seu
pai adotivo, ndo necessita de uma conexdo com um personagem masculino para sustentar a
narrativa proposta ao jogo ou para demostrar bravura, forca e coragem em seus atos. A partir
destas mudancas se torna viavel o direcionamento de um olhar critico sobre os paradigmas
que cerceiam o papel feminino nos jogos eletronicos dentro de um contexto que extrapola os
limites dos joysticks alcancando uma esfera social que questiona o papel da mulher néo
somente na midia, mas também na sociedade atual.

Grandes producdes midiaticas que utilizam o contexto da Idade Média como base de
sustentacdo para suas narrativas possuem como similaridade a interpretacdo do periodo
abordado, realizando assim uma leitura do intervalo de tempo retratado, processo néo deixado
de lado pelos desenvolvedores de jogos eletronicos. Como foi observado, em God of War
(2018) esta leitura se concentra em atender uma demanda que ndo se apresenta exclusiva da
histdria, esta que divide o protagonismo com a questdo do combate, sendo os dois elementos
considerados pecas chave para o funcionamento do jogo, tendo-se como exemplo as duas
deusas citadas no corpo deste trabalho. Com esta andlise se percebeu que a figura feminina
dentro da narrativa da série foi remodelada e adequada a parametros ndo tdo estereotipados,
uma vez que agora ao invés de prostitutas ou cidadas indefesas sdo apresentadas deusas
poderosas, fortes e inteligentes lutando por um propésito, fugindo de uma necessidade

abusiva de serem sexualizadas. Entretanto, mesmo com essas mudancas ainda se percebe 0s
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resquicios de uma conotacao social conservadora no que diz respeito a situacdo das deusas,
uma vez que Laufey é citada primeiramente como mae de Atreus e mulher de Kratos para
posteriormente ser lembrada por seus atos. O mesmo ocorre com Freya que, mesmo sendo
apresentada como uma habilidosa manuseadora de magias e grande conhecedora dos
elementos e seres da natureza, teve seu papel adaptado na narrativa do jogo para ser
apresentada como uma figura maternal, sem esquecer de Skadi que mesmo sendo uma
guerreira independente e possuindo grandes habilidades de caca tem sua narrativa atrelada
diretamente a figura do pai, situacdo esta que foi herdada, pelo jogo, da narrativa composta

por Snorri Sturluson.
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A Batalha de Roncevaux: uma analise comparativa da Vita Karoli Magni de Einhard
(séc. IX), e La Chanson de Roland (séc. XI-XI1)

Gregory Ramos Oliveira
(Graduando, Histéria/UFPEL, Bolsista PBIP-AF)

Introducgéo

Num intervalo de trés séculos, a peninsula ibérica foi dominio de distintos grupos,
exemplificando o cadtico contexto que vai do colapso da Pars Occidentalis a consolidagéo
dos reinos cristdos (romano-visigoticos e francos) e do emirado omiada. Nesse contexto, as
fronteiras do mundo romano e germanico, e mais tarde da Cristandade Ocidental e Isla, séo
consideravelmente liquidas, atingindo certa estabilidade conforme a Francia, o de facto
Império Ocidental, avanca sobre o territorio que vai dos Pireneus ao rio Ebro, criando a
buffer zone entre 0 Mundo Mugulmano e Cristdo, a Marca Hispanica, necessaria para o
fortalecimento da nova poténcia regional.

A expansdo franca sobre a peninsula ibérica foi interesse de Carlos principalmente em
meados de 778, com a submissdo completa da Galia. Além do desejo de expandir sua
influéncia para o territério além dos Pireneus, a alianga com os rivais de Al-Andalus, o
califado Abéssida de Bagda (WILSON, 2005, p. 55-58.), fortaleceu o impeto do soberano dos
francos em atravessar as montanhas e chegar ao vale do Ebro, o que ele fez com seus
exércitos naguele mesmo ano. A derrota nessa campanha, no entanto, nao veio de ataques dos
omiadas, mas de uma emboscada basca no desfiladeiro de Roncevaux, que eliminou a
retaguarda franca.

3 e Annales Regni Francorum® concordam que o

As fontes Vita Karoli Magni®
exército de Carlos sofreu um ataque de ‘“guerrilha” basco, apds o grupo investir sobre a
Wasconia e destruir a principal cidade daquele povo, Pamplona, antes de retornar a Francia.
VKM, uma obra de carater biografico escrita por Einhard, conselheiro de Carlos, entre 817-
829, menciona brevemente a campanha, citando a “amarga traigdo dos gascoes” (EINHARD,
2014, p. 4) como causa da derrota. Os ARF, copilados entre 741 e 829, identificam na
vantagem do conhecimento dos bascos sobre o terreno a causa de sua vitoria, que
“obscureceu a visao do Rei sobre seu sucesso na Espanha” (Carolingian Chronicles, 1999, p.
56). Contudo, a épica Cancdo de Gesta intitulada La Chanson de Roland®®, retrata um
inimigo diferente daquele relatado por fontes contemporéneas. Sao os “sarracenos" que traem

os francos e massacram a retaguarda carolingia, ndo os bascos. Enquanto a primeira procura

®3 Doravante VKM.
* Doravante ARF.
® Doravante LCR.
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descrever sucintamente a derrota do “invicto” Carlos, a ultima atribui a Batalha
de Roncevaux um caréter de Guerra Santa®. Vale lembrar que enquanto a vita é praticamente
contemporanea ao relato, a cangcdo foi transcrita no século XI, concomitante a Primeira
Cruzada (1095-1099).

A campanha espanhola segundo Einhard

Escrita provavelmente entre 817 e 829, a VKM ndo € apenas um relato que o biografo
Einhard justifica como um favor aquele a quem devia sua criacao na corte (EINHARD, 2014,
p. 1), mas também uma tentativa de construir um modelo para o sucessor de Carlos Magno,
Luis, o Pio (TWARDOWSKI, 2017, p. 30), imperador de uma Francia em acelerada
decadéncia que, na ocasido da morte de Einhard e do proprio Imperador Luis, em 840 (ano da
primeira edicdo da vita), estava mergulhada em sua terceira guerra civil (LE GOFF, 2005, p.
48-49). Esse conflito fratricida teria fim somente em 843 com a assinatura do Tratado de
Verdun e a dissolucdo do império unificado por Carlos.

Einhard nasceu em meados de 770, no leste da Fréncia, e foi escolhido para completar
seus estudos na Escola Palatina em virtude de seus atributos intelectuais. Ele tinha entdo
cerca de quatro anos quando Carlos Magno, Rei dos Francos, tornou-se também o Rei dos
Lombardos. Mas a expansdo do territorio franco, que teve por seu maior responsavel Carlos,
iniciara desde Pepino, o Breve, primeiro da Dinastia Carolingia, que fizera o reino da
Aquitania dobrar-se a sua autoridade. Pepino, majordomus do reino franco da Néustria, filho
do “her6i” de Poitiers Carlos Martel, solidificou a alianga dos soberanos francos com 0
papado, a forca que legitimou seu golpe aos merovingios. Tal forca manteve-se também no
reinado de um dos filhos de Pepino, Carlos. Amigo do pontifice Adriano | — que em 778,
quatro anos apo6s dominar a Lombardia, chamou-o de “mui cristdo imperador” — o rei dos
francos fora incumbido pela coletividade da Cristandade Ocidental como o responsavel por
sua protecao e, se possivel, expansao sobre os territorios dos pagaos e “infiéis”.

Enquanto a fronteira da Francia e, consequentemente, da Cristandade Latina
expandia-se para leste, destacando-se a longa Guerra Saxo6nica (772-804), a fronteira sul
também fora um breve foco da campanha de fortalecimento e crescimento do Imperium
Christianum de Carlos Magno. Em 777, a oportunidade de reconquistar a Hispania para o
mundo cristdo surgiu na forma de uma conspiracdo entre francos e os opositores do governo
Omiadas que havia proclamado o emirado de Coérdoba em 751 (LEWIS, 2010, p. 254).

Vendo a possibilidade de estender as fronteiras da Cristandade e talvez converter os “infiéis”,

® No sentido de um conflito entre Cristandade e Isld, de forma analoga ao movimento das Cruzadas,
contemporaneo a Gesta, “um ato religioso, era orientada pelo clero ou por soberanos laicos com aprovagao
divina, e oferecia recompensas espirituais” (TYERMAN, 2010, p. 55).
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Carlos decidiu atravessar com exércitos da Burgindia, Austrasia, Bavéria, Provenga,

Septimania e Lombardia (Caroligian Chronicles, 1999, p. 56) os Pireneus no ano 778.
No meio desta vigorosa e quase ininterrupta batalha contra os saxdes, ele cobriu a fronteira
com guarnicBes nos pontos apropriados e marchou sobre os Pireneus na Espanha liderando
todas as forgas que pode juntar. Ele ndo sofreu uma derrota sequer, mas em seu retorno dos
Pireneus teve motivo para lamentar a trai¢cdo dos gascOes. Todas as cidades e castelos que
ele atacou se renderam. Aquela regido estava bem adaptada a emboscadas por causa das
abundantes florestas que a cobriam, e enquanto o exército avangava na longa linha de
marcha necessaria a estreiteza da estrada, 0s gascdes organizaram uma emboscada no topo
de uma montanha muito alta e atacaram a retaguarda da expedicdo, pressionando-os até o
fundo de um vale. Na batalha que se seguiu, eles os deceparam para homenagear um
homem, saquearam a bagagem e se dispersaram com toda a velocidade para varias
direcdes, sob a protecdo da noite que se aproximava. Nessa ocasido, 0s gascdes foram

apoiados pela luminosidade de suas armaduras e pela natureza do solo da batalha, em um
bom local, enquanto os francos lutavam com toda desvantagem (EINHARD, 2014, p. 4).

A VKM apresenta-nos uma descricdo muito breve da passagem dos francos sobre a
peninsula ibérica, até o rio Ebro. Mesmo que ndo tenha descrito diretamente os esforcos dos
francos em solidificar sua presenca além dos Pireneus, na Marca Hispanica, Einhard
explicita o dominio de Carlos sobre essa regido, destacando a fertilidade das terras ao redor
do rio (EINHARD, 2014, p. 6).

De acordo com o relato, foram os “gascdes” aqueles que, aproveitando-se das
condicdes do local, derrotaram a retaguarda do exército franco, que retornava para a Francia
apos terem rendido todas as cidades daquela regido. Einhard chama entdo de “gascdes” o
povo basco, que habitava a regido que se estendeu do Garrone e do Loire, na Aquitania
dominada pelos visigodos e pelos francos, até o Ebro, territério dominado também pelos
visigodos e, mais tarde, pelos omiadas. Seu antigo territério ao sul da Aquitdnia possuia o
nome de Gasconha (Vasconia). E essa regido, um ducado bastante autbnomo na Francia, que
também se submeteu a autoridade de Carlos no final da Guerra na Aquitania, uma de suas
primeiras campanhas (EINHARD, 2014, p. 3).

E interessante a forma que Einhard aponta as vantagens estratégicas que
proporcionaram aos bascos a vitéria. Sem desmerecer os francos, que louva no principio do
paragrafo, Einhard descreve o que pode ser interpretado como o assalto de guerrilha basco.
Em verdade, pode-se pressupor que a “trai¢do dos gascoes” tratou-se de um ato em retaliacéo
a invasdo das tropas de Carlos Magno ao seu territorio. Sua incursdo iniciou-se em Pamplona,
a “capital” dos bascos, e seguiu a Zaragoza, governada por um dos lideres berberes que
conspiraram em Paderborn no ano 777 e havia incitado o apoio franco contra os rivais dos
abéassidas, os omiadas andaluzes. O wali de Zaragoza, no entanto, mudou de ideia e resolveu
fechar sua cidade aos francos (LEWIS, 2010, p. 263).

Ao chegar em Zaragoza e deparar-se com as intransponiveis muralhas romanas da

outrora Caesaraugusta, Carlos teve entdo de montar cerco a cidade, onde permaneceu por
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guatro semanas, antes de retornar para a Francia, em virtude de uma nova revolta dos saxdes.
Ao retornar por Pamplona, agora com toda a sua forca, deparou-se com os portdes da cidade
catdlica fechados. Seja pela frustracdo de nao ter dobrado Zaragoza, ou pela necessidade de
abandonar a campanha espanhola em virtude da urgéncia da campanha saxonica, Carlos fez
suas tropas destruirem a cidade dos bascos, “em um ato de maldade explicita que despertou
nos bascos a faria da vinganga” (LEWIS, 2010, p. 268).

As demais cidades muculmanas como Barcelona e Girona haviam aberto seus portdes
as tropas de Carlos, seguindo o acordo firmado em Paderborn (LEWIS, 2010, p.268). Com
excecdo do fracassado cerco a Zaragoza, o conflito entre cristdos francos e mugulmanos
andaluzes ndo ocorreu. Na realidade, a Unica cidade arrasada foi justamente a cidade catdlica
de Pamplona (LEWIS, 2010, p.262).

Uma vez que o objetivo da VKM foi, provavelmente, criar um manual de como um
soberano deveria agir para Luis, faz sentido que Einhard tenha omitido boa parte do contexto
envolvendo a malograda campanha espanhola, bem como toda a negociacdo com 0s
Abéssidas a respeito do futuro da Hispania. A omissdo do fracasso estratégico daquele que
“sobrepujou todos os principes de seu tempo” (EINHARD, 2014, p.4) pode ser encarada
como um dos fatores no processo de criagdo se nao de um Carlos-Heroi, um Carlos-Exemplo.
Sem citar a prévia alianga com os mugulmanos, sua “amizade” com Harun al-Rashid é
justificada pela generosidade para como os miseraveis cristdos que habitavam os territorios
do califa de Bagda (Idem, p.9), ndo citando a vantagem estratégica em unir-se ao inimigo de
seus inimigos, Cordoba e Constantinopla. O relato de Einhard caracteriza a expedicdo ao
Ebro como uma campanha secundéria, dada importancia da subjugacdo da Saxdnia pagd, na
fronteira norte. Pagdos e “infi€¢is” eram os principais e indistintos opositores da Cristandade
encabecada por Carlos Magno. Em uma Cristandade Ocidental mais consolidada, ja
praticamente desprovida do paganismo, apenas um destes elementos opositores ao exército
cristdo ainda existia e, alguns séculos apds Roncevaux, eram 0s principais rivais da

comunidade que Carlos contribuiu para a formagéo.

A influéncia do discurso “Cruzado” em LCR, a Jihad Cristd de Turold

Ao final daquela que ficou conhecida como a principal chanson de geste, um
individuo denominado “Turoldus” assina (LOOMIS, 1951, p. 371-373). Sua obra-prima A
Cancdo de Roland, produzida provavelmente entre o século XI e XII, transformou as
escassas frases da campanha espanhola presentes em fontes do século 1X, como VKM e ARF,
em um verdadeiro épico proto-nacional (LEWIS, 2010, p. 263). Além disso, a derrota da
retaguarda franca ao ataque de guerrilha basco é substituida pelo martirio das forgas cristas

ante os ‘“‘sarracenos’’.
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Tomando como foco a campanha espanhola, especificamente a partir do sucesso
franco anterior a Batalha de Roncevaux, a narrativa da Chanson inicia-se ap6s “sete anos
inteiros” (TUROLD, 1999, p. 2) desde que Carlos deixou a Francia para conquistar a
Hispéania. Todas as cidades, com excecdo de Zaragoza, governada pelo grande antagonista rei
Marsilie, haviam sido conquistadas pelas tropas francas. Até o momento Turold concorda
com o exagero de Einhard quando descreve que todas as cidades no trajeto foram arrasadas, e
que os francos foram bloqueados pelas muralhas da cidade na orla sul do Ebro.

Os exercitos sdo caracterizados de forma bastante maniqueista. Se um exercito é
virtuoso, correto, o0 outro exército é sua antitese, esta no erro (TUROLD, 1999, p. 22). Os
Doze Pares possuem seus “Anti-pares”. O protagonista do épico, Roland, sobrinho de Carlos
Magno, destaca-se entre seus pares e, aparentemente, ndo possui seu “espelho” entre os
Sarracenos. Vitima da traicdo de Ganelon, seu sogro, que conspirou com Marsilie para que 0s
sarracenos atacassem a retaguarda onde Roland fora designado, o her6i torna-se o emulador
das virtudes cavalheirescas e cristds que a mentalidade ocidental do alto medievo admirava
(LEWIS, 2010, p. 275-276).

Apelos contrérios a covardia e a favor do martirio permeiam as falas dos Francos. A
personagem que representa 0 mundo eclesiastico, o belicoso Arcebispo Turpin, exclama
quando vé o Sarraceno Abisme: “Este Sarraceno me parece muito [com] um herege; a melhor
coisa pra mim € ir maté-lo, pois eu nunca amei nem covarde ou covardia.”’> O apelo a tais
valores, o martirio e a luta contra os “pagdos” que termina com a conversao dos inimigos
sobreviventes, levam a interpretar a narrativa como um eco da mentalidade opositora ao Isla,
que se intensificou na Europa Ocidental ao aproximar-se o século XI. Contudo é possivel
supor que a Primeira Cruzada (1095-1099) possa ter sido a fonte de inspiracdo de Turold
(CUNNINGHAM, 2015, p. 5).

Uma das evidéncias que indica a influéncia da Primeira Cruzada na Chanson é a
presenca constante da ideia de “martirio”, tanto dos sarracenos, que constatam a derrota de
seu exército (Idem, p.30), mas também como uma espécie de objetivo dos Cristdos. Em uma
mentalidade que poderia ser comparada ao conceito de jihad, na falta de um conceito de
“martirio guerreiro”, o arcebispo Turpin instiga seus irmaos em armas a permanecerem no
confronto, mesmo que a desvantagem numérica seja evidente.

Os Franceses veem o0s grandes nimeros dos pagaos nos campos cobertos por eles em todos
os lados (...) O arcebispo falou sem pensar para eles: ‘Senhores bardes, ndo tenham
pensamentos indignos! Pelo amor de Deus eu rezo para que ndo fujam, que nenhum

homem galante jamais cante uma can¢do ma sobre nds. Seria bem melhor para nds
morrermos em batalha. Nos estamos destinados a terminar nossas vidas logo e depois de
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hoje nés ndo devemos mais estar vivos. Mas uma coisa eu posso garantir-lhes: Santo
paraiso espera por vOs e vocés se sentardo 14 entre os Inocentes’®” (TUROLD, 1998, p. 31).

A nocdo de que o martirio se obteria por meio da luta em nome de Deus, em nome da
“Verdadeira Fé” foi parte ndo apenas da mentalidade cruzada expressa por Turold em LCR.
Podemos tracar raciocinio semelhante ao compararmos a motivacdo fanatica dos cristdos
ocidentais da narrativa com o conceito de jihad. Jean Flori apresenta o conceito dessa “guerra
santa” do Isla como tendo por objetivo a “conquista de territorios ndo submetidos ao isla”,
onde seria “licito atacar, pilhar, matar, se necessario, as populagdes consideradas inimigas”
(FLORI, 2013, p. 357). A campanha espanhola descrita por Einhard ndo se aproxima
necessariamente desse conceito, muito menos ao de Cruzada ou Reconquista. Ainda que
Carlos tenha se pretendido imperador da Cristandade e a Hispania tenha sido quase
completamente dominada pelo Isld, sua incursdo ibérica era parte da campanha de expansao
dos francos, ndo uma retomada do territério do império dos romanos®®. A Batalha de
Roncevaux descrita por Turold, entretanto, aproxima-se do conceito de jihad Cristd, assim
como as conversdes em massa dos Saxdes, realmente realizadas por Carlos enquanto o
soberano do Imperium Christianum, responsavel pela “salvacdo das almas” (FAVIER, 2004,
p. 471).

Logo, no jihad, assim como na guerra santa e na cruzada, tem-se uma guerra sacralizada
destinada a garantir soberania a seu Deus e 0 dominio dos territérios conquistados a seus
crentes. Nos dois casos, a realizacdo dessa acgdo armada era louvével, propiciava
licitamente bens materiais somados ao inimigo; propiciava também recompensas

espirituais e a coroa do martirio aqueles que morressem em combate pela acéo dos infiéis
(FLORI, 2013, p. 358).

Pode-se encontrar ao longo da cancdo referéncias a essas recompensas espirituais,
principalmente na forma do Paraiso prometido a suas almas. A presencga da personagem do
arcebispo Turpin demonstra finalidade de garanti-las, uma vez que ele s6 morre ap6s dar a
extrema-uncao a todos os pares, incluindo Roland, j& moribundo (TUROLD, 1999, p. 44).

Um dltimo fator a ser mencionado, que justifica a mentalidade de Cruzada como
influenciadora da Chanson é o fator escatoldgico que representou para 0s cristdos ocidentais
a expedicdo a Terra Santa. Destaca-se a forma que Turold se refere ndo somente a percepcao
das personagens do exército franco de que “o fim do mundo estd proximo” — e prontamente
corrige dizendo que “eles ndo sabem, suas palavras ndo sdo verdade” (TUROLD, 1999, p. 30),

como também descreve um importante “pagdo”, Valdabrun, da seguinte forma: “ele tomou

¢ Original: “The French see the great numbers of the heathen and the fields covered with them on all sides (...)
The archbishop spoke out his mind to them: “Sir barons, have no unworthy thoughts! For God’s sake I pray you
that you do not flee, that no gallant man ever sing an evil song about us. It would be far better for us to die in
battle. We are destined to end our lives quite soon and after to-day we shall no longer be alive. But one thing |
can guarantee to you: Holy paradise awaits you and you will be seated there amongst the Innocents”””.

®®  Os romanos (bizantinos) haviam ha muito perdido suas Gltimas possessdes ibéricas durante o império de
Heréclio (LEWIS, 2010, p. 119).
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Jerusalém de forma traicoeira: ele violou o templo de Salom&o e assassinou o patriarca ao
lado da fonte [batismal]®®” (TUROLD, 1999, p. 32). E evidente que a Batalha de Roncevaux,
combinada aos elementos da Primeira Cruzada, tornou-se um prelddio da Batalha do

Armageddon que os contemporaneos de Turold viam como eminente.

Reflexdes finais

A derrota da campanha franco-abassida contra o emirado de Cordoba foi ocultada da
biografia-modelo, VKM, escrita pelo conselheiro do leste da Francia para que Luis, o Pio
seguisse 0 exemplo bem sucedido de seu pai. Como resultado, ndo somente a campanha
espanhola foi sucintamente apresentada, como 0s responsaveis pela derrota da retaguarda
franca no desfiladeiro de Roncevaux — os bascos — foram descritos rapidamente. Einhard nédo
descreve que Pamplona, cidade basca e cristd catdlica, foi reduzida a escombros pelos
caprichos do Carlos-Modelo do restante da vita. Mas a recusa de wali de Zaragoza em
respeitar o acordo firmado em Paderborn (777) e permitir que o exército franco passasse por
Zaragoza € um dos pontos que servira de partida para a epopeia do século XI.

Turold estava — como o ocidente medieval — mergulhado na mentalidade maniqueista
que agrupou a Cristandade contra o inimigo comum personificado pelo Isla, os “rivais
absolutos” dos seguidores de Cristo, e ¢ possivel compreender os motivos que levaram nao
apenas para a substituicdo dos bascos cristdos pelos sarracenos na Chanson, mas também pela
escolha de um fracasso de Carlos Magno, transformado em epopeia justamente por ter sido o
mais proximo de um conflito contra os mugulmanos pelo lider do Imperium Christianum que
a Cristandade Ocidental poderia recordar, o primeiro crucisignatus. J4 ndo bastava para
Turold a historia de Carlos Martel derrotando os berberes em Poitiers, 0s empurrando para
redutos no sul da Galia e ao sul dos Pireneus. Era seu neto, o outrora considerado “Novo
Davi” que personificava o lider da Cristandade, soberano do “povo eleito”. Turold inventou
uma “Nova Poitiers” que pudesse atualizar e refor¢ar o sentimento anti-I1SI& na mentalidade
crista europeia do alto medievo.

No primeiro relato, um evento histdrico ocultado e resumido; no segundo, adaptado e
exagerado. A historia da campanha espanhola reflete como um evento, um discurso, ou um
individuo registrado na “historia oficial”, ou seja, nas fontes primadrias que, via de regra, sao
consideradas como detentoras de certa “verdade”, e por isso sdo recurso para a criacdo de
outras fontes, pode ser modificado para atender as demandas de uma determinada
mentalidade, seja a necessidade de criar um modelo para guiar um soberano e salvar seu

mundo do colapso, ou criar um herdi para inspirar € unir um grupo para concretizar as

*9 Original: “He took Jerusalem by treacherous means: he violated the temple of Solomon and slew the patriarch
beside the font”.
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profecias. A campanha espanhola presente em ambos o0s discursos merece ser analisada nédo
somente para buscar-se uma sintese dos acontecimentos, mas para entender 0s processos e as
subjetividades daqueles que construiram histdrias distintas e relevantes sobre o mesmo

evento.
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As relacdes entre cavalaria e nobreza na obra de Georges Duby

Vitor Wieth Porto
(Graduando, Historia/UFPel)

Introducéo

A comunicacdo tem como propdsito fazer uma andlise a respeito das relagdes de
influéncia e confluéncia sobre a cavalaria e a nobreza tradicional por meio da perspectiva
historiogréfica de Georges Duby em suas principais obras, dando destaque para o livro
Sociedade Cavaleiresca (1989), no qual o autor se debruca no estudo da evolugéo da nobreza
e de como a cavalaria acaba por ter papel fundamental para esse desenvolvimento. Outras
obras utilizadas para toda a discussdo historiografica sdo: As trés ordens ou o imaginario do
Feudalismo (1982) e Guerreiros e camponeses: 0s primordios do crescimento econdmico
europeu — séc. VII — XII (1980). A discusséo tera foco principalmente a transformacdo que
torna o cavaleiro um icone de tamanho prestigio e preponderancia que faz com que 0 mesmo
seja incorporado na nobreza medieval (em meio a tensdes e circuncisdes), acabando por ser o

referencial imediato da ordem dos bellatores.

Relagdes iniciais

Antes de abordar a transformacdo do cavaleiro, se faz necessario contextualizar as
relacdes iniciais entre a cavalaria e nobreza. Para tal, € importante salientarmos o contexto
sociopolitico em que se encontra a Franga no século X, ja que os cavaleiros (chamados de
miles) se fazem presentes na documentacéo a partir do ano de 970 (DUBY, 1989, p. 24). Com
o fim do poder centralizador dos Carolingios, se faz necessario e interessante que os senhores
locais (casteldes, conhecidos como dominus) apliquem a lei e utilizem assim os miles como
agentes dessa funcdo. Esse recrudescimento da nobreza se da, também, pelo contexto de
“Europa Ocidental cercada” (BLOCH, 1979, p. 20), j& que as ameagas externas vém tanto do
sul através dos mugulmanos, quanto do norte pelos nérdicos e ao leste pelos hungaros. Sendo
assim, como dito por PORTO (2017, p. 128):

O esfacelamento da dinastia carolingia [...] em conjunto com as ameagas pagas
tornou necessario o recrudescimento das elites locais e, consequentemente, uma
gradativa elevagdo do status do cavaleiro no seio dessas proprias elites “pré-
feudais”.

Entretanto, como Georges Duby aponta que passa a ocorrer uma fusdo entre os
castelBes e cavaleiros, de modo que esses passam a utilizar-se do titulo de miles apds o ano de

1080 (DUBY, 1989, p. 26). Vemos assim o inicio de uma modificacdo nas relacBes entre a
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cavalaria e a nobreza, no caso, a nobreza imediata a quem eram subordinados. Discorreremos

sobre esse processo.

O processo de transformacéao
Quatro tépicos se fazem importantes para analise. O primeiro, caracteristico na obra
de Duby, é da mentalidade legitimadora do cavaleiro. Essa mentalidade se construiria a partir

de trés fatos:

[...] um fato técnico, a superioridade do cavaleiro no combate; um fato social, a
ligac@o entre o género de vida considerado nobre e o uso do cavalo, ligagdo ainda
muito mal estudada, mas certamente muito profunda e antiga (conviria levar as
pesquisas até os timulos de cavalos vizinhos daqueles dos chefes na pré-histéria
germanica e, na Antiguidade classica, até o significado social da equitacdo); um fato
institucional, por fim, a limitacdo do servico de armas a uma elite restrita. [...]
(DUBY, 1989, p. 28-29).

Ja o segundo, envolve as questdes entre os principes (principe sendo aqui a autoridade
maior de uma regido, seja ele um conde, duque, etc.) e os casteldes. Ha por parte dos
principes um interesse em esmagar as pretensdes e poderes dos dominus para que eles
préprios tenham mais prestigio e autoridade em seus territérios (DUBY, 1989, p. 87). Quanto
ao terceiro topico, volta-se ao ramo econdmico medieval que se criava como Duby argumenta
(1980, p. 189): “O comandante local era o primeiro a deitar mao das economias dos
trabalhadores, uma vez que ele era o detentor do poder militar. Também era para ele a maior
porgdo”, isso se da porque os cavaleiros passam a adquirir terras e construir suas casas-fortes
(DUBY, 1989, p. 86), privilégio antes exclusivo aos casteldes e que faz parte das acles
exercidas pelos principes para “esmagarem” os casteldes. E, por fim, o quarto, envolve o que
0 autor francés diz como plano para a criacdo de uma Nova Militia, qual podemos ver

claramente nessa sentenca:

Assim, s6 uma porg¢do do laicato — o grupo dos milites, dos cavaleiros — sofreu
diretamente a influéncia das instituicbes de paz. Mas esta foi profunda. A
regulamentagdo promulgada pelos concilios fixou inicialmente os contornos desse
corpo social; deu lhe sua consisténcia; foi ela que o constituiu em ordo. Depois
forjou-lhe uma moral particular (DUBY, 1989, p. 47).

Colocados os topicos, podemos fazer algumas conjunturas. Temos, na esfera cultural,
duas razdes. A questdo da mentalidade posta por Duby, que torna o cavaleiro alguém digno
de respeito e de prestigio por si so, juntamente com as intengdes clericais de moldar e
controlar a classe dos guerreiros, tendo o cavaleiro defensor da fé cristd como seu tipo ideal,
faz com que os principes passem tanto a aproximar os cavaleiros para o seio aristocratico (em
contrapartida da repulsdo dos castel6es) quanto eles mesmos se investirem como tais.

Voltando a abordar sobre os castelGes, as relacGes que antes eram de soberania para
com os cavaleiros, pelas raz6es politicas aplicadas pelos principes, se tornam de igualdade e

posteriormente de superioridade dos miles em pouco tempo. De tal modo, € natural que os
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casteldes passem a adotar titulos de cavalaria para tentar manter seu prestigio na nova

configuracdo que se cria na Franga entre os séculos Xl e XII.

A consolidagdo

Apesar dessa aproximacao e apropriacdo entre cavalaria e nobreza, especialmente no
caso dos principes, passam a existir mecanismos para que o principe continue sendo uma
figura de destaque sobre 0s demais, ja que haveria um perigo que o tal “[...] se perdesse na
cavalaria” (DUBY, 1989, p. 327), de maneira que a sua autoridade ficasse comprometida e
ele passasse a ser visto como igual (ou até mesmo inferior) para os demais cavaleiros. A
respeito dos mecanismos, primeiro, a organizacao e a participacdo do nobre em torneios (que
se desenvolvem a partir do século XII) para projetar seu prestigio sobre os vassalos e o
segundo seria a introducdo do cavaleiro no mundo da corte, com suas regras de etiqueta e
também toda a questdo do amor cortés (DUBY, 1989, p. 327-331). Outra acdo interessante €
que o primogénito de um principe, quando investido cavaleiro e tornando-se assim moco,
levava 0s demais mocgos, ou seja, cavaleiros que ainda ndo eram casados e donos de suas
préprias terras para aventuras, esbanjando como membros de elite devem propriamente fazer.
O grupo, chamado de maisnie, € um acontecimento corrente (DUBY, 1989, p. 96-97). O ato
de ser cavaleiro torna-se gradativamente mais custoso, passando a se tornar impossivel para
alguns membros da aristocracia. Todavia, sdo criados titulos “virtuais” para esses guerreiros:
escudeiro (armiger) e donzel (domicellus) (DUBY, 1989, p. 90-91), particularidade que

mostra a importancia na qual ser cavaleiro passa a ter na Franca.

Concluséo

Sem duvida, na visdo de Georges Duby, as relacdes entre cavalaria e nobreza tém uma
abrupta transformacdo a partir do ano 1000. Essa se da, principalmente, pela ascensdo dos
cavaleiros dentro da aristocracia francesa, algo que penetra nas camadas superiores da
sociedade de tal modo que ser cavaleiro vira o sinbnimo de guerreiro, o bellator por esséncia,
a elite que protege a cruz e porta a espada. Claro que se faz necessaria uma critica pontual
sobre visdo tdo determinista do medievalista francés, ja que existem pesquisas mais recentes
que destoam muito do que é proposto pelo autor, especialmente no que se refere a uma
influéncia imediata e imperativa do Clero para com a cavalaria (podemos citar, por exemplo,
o trabalho de Dominique Barthélemy em seu livro A Cavalaria: Da Germania Antiga a
Franca do século XII, onde esse traz uma nova perspectiva sobre o tema), porém sempre

respeitando o legado deixado por um dos maiores historiadores do movimento dos Annales.
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Poder e Arte no pontificado de Sisto 1V: breve analise sobre as fontes para entender a
realidade politica durante o0 movimento Renascentista Italiano

Jordana Eccel Schio
(Graduanda, Historia/UFSM)

Essa breve andlise estd contida na pesquisa para o Trabalho de Conclusdo de Graduagdo
intitulada “Em nome do Poder, da Arte e de Deus: o papa Sisto IV e a relagdo entre arte e poder a
partir das pinturas murais na Capela Sistina entre 1471 e 1484 ”. Este estudo tem como objetivo
analisar o uso politico da arte durante 0 movimento Renascentista Italiano, tomando como exemplo o
pontificado de Sisto IV (1471 — 1487) e dois afrescos que decoram as paredes da Capela Sistina.

A primeira fonte pictérica (Imagem 01) a ser analisada é um afresco intitulado “Jesus
entregando as chaves a Pedro” (1481-1482), encomendado pelo pontifice e executado pelo pintor
Pietro Perugino (c. 1450-1523). Esse mural representa figurativamente a passagem biblica do
Evangelho de Jesus segundo Mateus, capitulo 16, versiculos 18 e 19, onde o filho de Deus delega para
seu apoéstolo Pedro o dever de cuidar das chaves do Céu e de edificar a Igreja de Roma. A segunda
fonte (Imagem 02) é um afresco intitulado “4 Tentagdo de Cristo” (1481-1482) pintado por Sandro
Botticelli (1444-1510) a pedido Sisto IV. Pelo seu carater figurativo é possivel identificar, no
segundo plano do mural, a passagem biblica do Evangelho de Jesus segundo Mateus, capitulo 04, dos
versiculos 01 ao 11, onde Jesus é coagido por Satanas no deserto por quarenta dias e quarenta noites.

n Imagem 02: Sandro BOTTICELLI,A Tentagdo de Cristo
Pedro (1481 - 1482), afresco, 335cm x 550cm, Capela Sistina, (1481 - 1482), afresco, 345cm x 555cm, Capela Sistina,
Cidade do Vaticano. Cidade do Vaticano.

Apresentadas as fontes de pesquisa, neste texto serdo apontados brevemente alguns aspectos
ja levantados sobre elas. Ambas estdo localizadas na parede sul da Capela Sistina, que tem esse nome,
pois, foi construida a pedido do pontifice Sisto IV, ficando pronta para a consagracdo em 15 de agosto
de 1483. A capela cerimonial teve suas paredes decoradas com cortinas falsas e acima delas ha dois
ciclos, numa delas um sobre a Vida de Moisés e na outra um sobre a Vida de Jesus, desse ltimo que
se extrairam as duas fontes. Acima deles ha nichos com a representacdo de papas, escolhidos por Sisto
IV, por exemplo, Callistus | (217 - 222), Urbano | (222 - 230), Alexandre | (105 - 115), entre outros.

Para essa pesquisa as representacdes biblicas sdo mais do que obras de artes sacras, pois, além
de camadas de pigmento, elas escondem camadas de discursos sociais e politicos, e a partir de uma
analise iconografica e iconoldgica é possivel fazer uma leitura dessas obras. Haja visto que por meio
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do método proposto pelo critico alemé&o e historiador da arte, Erwin Panofsky (1892 - 1968) é possivel
revelar as intengdes mais densas e imperceptiveis ao olhar de quem so6 busca nelas apreciar sua beleza.

Dessa forma, para a leitura dessas fontes 0 método de anélise empregado seré o iconografico e
0 iconoldgico, sendo esse um ferramental das Artes Visuais importante para o historiador. Pois, ele
ajuda a descrever e interpretar a obra de arte, com a intencdo de “/er” 0s simbolos que se manifestam
intrinsecamente, neste caso, nas figuracdes religiosas. Assim, o ensaio’ publicado em 1939 por Erwin
Panofsky é importante, pois é onde ele apresenta os niveis de analise que devem ser aplicados a uma
imagem.

A andlise iconogréfica busca pelos significados convencionais e a iconoldgica se refere a
interpretacdo para além dos dados visuais, buscando pelos significados culturais. O referencial tedrico
dessa pesquisa se fundamenta nos conceitos de pratica, apropriacdo e representacdo da Historia
Cultural e para isso levamos em conta a producdo intelectual do historiador francés Roger Chartier.
Assim, segundo ele, “a historia cultural, tal como a entendemos, tem por principal objeto identificar o
modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social é construida,
pensada, dada a ler” (CHARTIER, 1988, p. 16 e 17).

Para mais, as fontes estdo inseridas em um momento histérico, pois, como aponta o
historiador da arte Michael Baxandall uma pintura feita no século XV é o testemunho de uma relacgéo
social. Onde hé alguém que executa uma técnica sobre o plano, neste caso, sobre 0 gesso na parede, e
outro que encomenda e acompanha o processo de acordo com seus interesses, sejam eles religiosos,
sociais, comerciais, politicos, entre outros. Logo, durante as primeiras décadas do movimento
Renascentista, meados do século XV, quem encomendava uma pintura exigia que a mesma fosse
executada conforme suas exigéncias. Dessa forma, o cliente era o agente ativo do processo, e além de
belas e sacras, as obras deveriam atender aos seus interesses pessoais, que podiam ser, por exemplo,

de caréter politico, com um tom ambicioso ou ainda uma demonstracéo do seu poder. Logo:

0s painéis de altares e afrescos, que nos interessam mais, eram feitos sobre
encomenda, e geralmente o cliente e o artista assumiam um compromisso legal em
que o Ultimo se comprometia em entregar aquilo que o primeiro tinha especificado,
com mais ou menos detalhes (BAXANDALL, 1991, p. 12).

Além do contrato, o dinheiro também tinha significativa importancia, pois envolvia o
investimento do cliente em uma obra, e as modalidades de pagamento eram acertadas entre oS
envolvidos. Os materiais usados pelo artista e 0 tempo de execucdo da obra de arte também eram
levados em conta por ambos. Os contratos também deveriam respeitar os interesses do cliente sem
serem questionados, pois, 0s seus motivos particulares ndo deviam importar ao artista. No entanto, o
apego ao contrato firmado entre cliente e artista acaba perdendo intensidade. E nas ultimas décadas do
século XV e inicio do século XVI se nota uma mudanca de interesses, assim, a preocupa¢do com a

qualidade e o tipo de pigmento diminui e a aumenta a valorizacdo da habilidade técnica do pintor

® Esse ensaio pode ser encontrado, em portugués, no livro Significado nas Artes Visuais, publicado pela
editora Perspectiva, em 1991, com o titulo “Iconografia e Iconologia: uma introducédo ao estudo da arte da
Renascenga”.
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(BAXANDAL, 1991). Dessa forma, havia de um lado o material, o pigmento e do outro, por
exemplo, Sandro Botticelli, com seu trabalho e a sua habilidade.

Haja vista que o pontificado de Sisto IV estd inserido nesse periodo de mudanca e
flexibilidade dos contratos, ndo é possivel tirar muitas conclusdes sobre as fontes, e por consequéncia,
ndo é possivel mensurar ainda o quanto isso afetou a sua relagdo com os artistas convidados para
decorar a Capela Sistina. Mas tal questdo devera ser levada em conta nas analises, pois nesse meio
tempo de desenvolvimento da pesquisa vem se buscando sobre a possibilidade de futuramente ter, se
possivel, acesso aos contratos feitos entre os artistas e o papa Sisto V.

Retomando uma breve analise das duas fontes é possivel pontuar que para uma pessoa
familiarizada com os Evangelhos do Novo Testamento, ao apreciar um dos muralismos expostos na
parede da Capela Sistina, observa Jesus entregando as chaves do Céu para seu apéstolo Pedro. Vé ali
uma representacdo figurativa de uma cena biblica, mas, para o Papa Sisto IV que patrocina Pietro
Perugino e outros artistas de sua geracdo, pode haver outras camadas nesse muralismo que buscavam
atender aos interesses particulares do pontifice. Pois, os afrescos e demais pinturas podem carregar

intencdes e discursos, que se manifestam em mensagens intrinsecas e subjetivas.

Além disso, os quadros eram destinados ao uso do cliente. Ndo é muito
interessante especular sobre os motivos individuais do cliente ao
encomenda-los: os motivos de cada um sdao complexos, e essa complexidade
varia um pouco de um caso a outro (BAXANDALL, 1991, p. 12).

O artista Pietro Perugino representou figurativamente na parede sul da Capela Sistina, a
passagem biblica onde o apo6stolo Pedro recebe de Jesus as chaves do Reino dos Céus (Imagem 03).
Eles aparecem cercados pelos apostolos e alguns homens laicos também acompanham o momento.
Sobre 0s personagens centrais, onde Jesus entrega a Pedro duas chaves, uma dourada e a outra de
metal inferior, o historiador Eamon Duffy pontua que uma representa o poder espiritual e outra o
poder temporal. Isso vai ao encontro da teoria “dos dois poderes’"” herdados dos papas Gregério VII e
Inocéncio 11, localizados temporalmente no fim do século Xl e inicio do século XII, respectivamente.
Ambos evocavam que o papa detinha tanto o poder espiritual quanto o poder temporal, exercendo 0

primeiro diretamente e 0 segundo de forma indireta através dos governantes cristaos.

™ Gregorio VII (1073 - 1085) foi segundo Eamon Duffy um dos papas mais enérgicos, sua preocupacio latente
era com a responsabilidade e a dignidade do oficio papal. Durante seu pontificado apontou 27 proposi¢des
conhecidos como Dictatus Papae (Memorando do Papa), elas foram diretrizes para uma nova compilagdo dos
canones destinada a ilustrar as distingdes papais. Em uma delas Gregoério VII “proclamava que s6 o papa podia
depor imperadores, além de ter a faculdade de absolver os stditos da vassalagem aos maus governantes. Todos
reconheciam no pontifice a atribuicdo de fazer um imperador, mas ninguém deduzia disso que ele também
detinha o poder de desfazé-lo” (DUFFY, 1998: 95). Além da intromissdo em questdes laicas e politicas,
Gregorio também deixou evidente a “extravagéncia de sua posi¢do quando afirmou que, devido aos méritos de
Sdo Pedro, o pontifice devidamente eleito era automaticamente um santo” (DUFFY, 1998: 95). Ele veio a se
envolver em conflitos entre a Igreja e o Estado, com os atritos entre ele e Henrique IV. Inocéncio 111 (1198 -
1216) foi o pontifice representante do auge do poder e da influéncia papal do periodo, ele segundo Duffy era um
nobre romano batizado com o nome de Lotario de Segni, eleito chefe da Igreja com 37 anos gracas aos seus
méritos e a sua energia, que chegava a fatigar o séquito que o acompanhava. Financiou grandes programas de
assisténcia aos mais pobres e de reformas das igrejas romanas, ele também lutou para conter movimentos
carismaticos como os dos primeiros franciscanos, a ortodoxia era uma das maiores preocupagdes de Inocéncio
IIT e em relagdo a alguns monarcas, “Inocéncio combinou sua teoria exaltada da supremacia papal com a boa
vontade pratica em acomodar governantes amistosos” (DUFFY, 1998: 112).
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TERCEIRO PLANO

Imagem 03: Interferéncias na imagem feitas pela autora; In: Pietro PERUGINO, Jesus entreando as chaves a Pedro (1481 - 1482), afresco,
335cm x 550cm, Capela Sistina, Cidade do Vaticano.

Esses dois poderes perpassam o pontificado de alguns lideres da Igreja desde o século XI, e
serviram de discurso de poder para Sisto IV durante 0 movimento Renascentista. Dessa forma, essa
autoridade é sacralizada quando o artista representou a passagem biblica onde o filho de Deus e um de
seus apostolos sdo 0s personagens desse ritual onde o poder dos Céus é entregue ao primeiro papa,
gue sucessivamente arrola essa autoridade aos seguintes, logo o poder papal tinha legitimidade e era
sagrado, pois vinha de Deus.

No segundo plano também é possivel acompanhar outra cena biblica, 0 momento em que
Jesus foi apedrejado apds o sermdo na sinagoga em Cafarnaum. Tal momento da vida de Jesus é
descrita no Evangelho de Lucas, capitulo 04, do versiculo 16 ao 30. E em terceiro plano, imponentes
prédios arquitetdnicos se erguem sobre um belo céu azul, pois, para o pontifice, além de belas
pinturas, Roma deveria ser a mais limpa e bela cidade. Pois, ha uma ambicdo em todas as propostas de
revitalizacdo de Roma, dessa forma, Sisto IV manda construir uma capela com as mesmas dimensoes

do Templo de Salomédo e convida os melhores artistas para que decorem as paredes internas. Logo:

Decididos a mudar tudo isso, os papas do Renascimento se puseram a
planejar novas ruas e a erigir edificios que lhes perpetuassem os nomes e 0s
de suas familias, prédios que seriam dignos tanto do centro da Igreja quanto
a maior de todas as cidades terrenas, a mée da Europa. (DUFFY, 1998, p.
133 e 134)

O interior da Capela Sistina foi pensado para apequenar o observador, um exemplo disso é o
complexo afresco pintado por Sandro Botticelli, “4 tenta¢ao de Cristo” (Imagem 04). No plano
bidimensional o artista faz uma sequéncia de cenas que representam figurativamente os versiculos
biblicos onde Jesus é tentado por Satands. Assim, o observador acompanha, no segundo plano do
mural, a passagem biblica do Evangelho de Jesus segundo Mateus, capitulo 04, dos versiculos 01 ao

11, onde Jesus é coagido pelo Diabo no deserto por quarenta dias e quarenta noites.
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PRIMEIRO PLANO

Imagem 04: Interferéncias na imagem feitas pela autora; In: Sandro BOTTICELLI, A Tentacgéo de Cristo (1481 - 1482), afresco, 345cm x
555cm, Capela Sistina, Cidade do Vaticano.

No entanto, o que chama atencdo do observador é a cena que se desenvolve no primeiro
plano. Onde no centro parece em um primeiro momento confuso e destoante, pois, um homem velho e
com roupas, possivelmente judaicas, recebe de um jovem um recipiente semelhante a uma tigela. Ao
que parece acontecera um ritual de purificacdo sobre o olhar atento de vérias pessoas, principalmente
0s homens proximos ao altar de marmore branco que parecem impressionados e curiosos. Porém, nos
falta ainda conhecimento das praticas judaicas para que se entenda seu motivo real e se ha relacéo
simbdlica com as tentagdes sofridas por Jesus. Mas, possivelmente, esse afresco esconde outras
mensagens, pois, pontifices valorizaram o talento de intelectuais, de artistas e de arquitetos a fim de
criar e construir uma imagem faustosa do papado.

Esses pontos superficiais sobre as duas fontes demonstram que é possivel fazer uma histéria
politica usando como fonte obras de arte. Assim, a partir de uma analise iconografica e iconolégica
delas é possivel buscar por aspectos politicos. Como afirma o historiador brasileiro Rodrigo Patto S&
Motta, “a énfase proposta € trabalhar a politica ndo no nivel da
consciéncia e da agdo informada por projetos e interesses claros e racionais, mas no
nivel do inconsciente, das representacdes, do comportamento e dos valores” (MOTTA, 1996:
93). Ao encontro disso, as fontes pictdricas sdo importantes para uma pesquisa gque busca analisar o
uso politico da arte, identificando em um recorte de afrescos possiveis apelos simbdlicos intrinsecos e
que podem conter afirmagdes de poder de seus atores politicos. Para mais, o historiador francés Serge
Berstein afirma que no interior de uma nagdo existe uma pluralidade de culturas politicas, que se
manifestam com diferentes intensidades, mas se determinada cultura politica ganha forca ela se torna
dominante e acaba modificando as demais culturas em uma maior ou menor intensidade.

Isso cria um conjunto de préaticas e representacGes sobre a sociedade observada, podendo
assim, identificar sua origem, seu desenvolvimento e sua evolucdo ao longo de um determinado
tempo histérico. Logo, a cultura politica atende a determinadas demandas e problemas que surgem,
perpassando geragOes e se reorganizando para atender as necessidades imediatas. Assim, 0 uso
politico da arte e da arquitetura, como uma demonstracdo de poder serve para entender qual foi a
cultura politica, em um momento temporal e geografico, e as suas intencdes. Por fim, até aqui se tem
uma pequena amostra do uso da arte durante a Renascenca e a sua relacdo com os pontifices,
principalmente Sisto IV, uma vez que a pesquisa esta em fase inicial, e os pontos levantados devem e

serdo aprofundados futuramente.
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Considerac0es iniciais acerca dos elementos medievais presentes no conto Jodozinho e
Margarida (Hansel und Gretel) do Kinder-und-Hausmarchen (1812)

Eduarda Boufleuher da Silva
(Graduanda, Historia/ UFSM)

Introducéo

O trabalho em questdo se trata de uma pesquisa em andamento cuja principal fonte é o
Kinder-und-Hausmarchen (contos de fadas infantis e domésticos) de 1812 e sua traducdo para o
portugués da editora Edigraf (1961). O acesso ao original se da a partir do site do museu dos irméos
Grimm em Kassel, na atual Alemanha.

A obra, escrita pelos irmdos Jacob e Wilhelm Grimm no inicio do século XIX, tem em sua
composicdo diversos contos e lendas populares alemés coletados de moradores da regido de Hesse na
Alemanha. Passados de geracdo em geracdo, esses contos e lendas tém, de forma notavel,
caracteristicas provindas de diversos periodos da histéria. Tais histérias, ao nosso ver, tém em seus
discursos, elementos que perduraram ao longo do tempo. Personagens encontrados nos contos, como
a mulher velha da floresta, o vildo, a donzela, entre outros, quando comparados ao imaginario
medieval sobre estes individuos no periodo Medieval, vemos que estes apresentam semelhancas
notaveis que se mostram ricas fontes de estudo cultural.

Por essa obra se tratar de uma compilagdo de historias orais da cultura germanica, entende-se
que estas tém relacdo com as préticas culturais da regido e que ao longo dos séculos, sendo passadas
de geracdo em geracdo, foram se adaptando e readaptando de acordo com a realidade daquela
populacéo. Este processo pode ser compreendido como “praticas” e “representagdes” (CHARTIER,
2002).

A partir disso, visa-se apontar e analisar possiveis caracteristicas medievais acerca da floresta
gue perduraram na contemporaneidade, sendo que no presente trabalho iremos destacar alguns

exemplos encontrados nos contos e que fornecem material para esta pesquisa.

Literatura e historia

O estudo da Historia pode ser entendido como uma reconstrucdo metodologica de vestigios
do passado que nos foram deixados como, por exemplo, relatos de viajantes, artefatos arqueolégicos,
roupas, documentos e mais uma infinidade de fontes.

A Literatura, por sua vez, é compreendida como um conjunto de obras escritas em distintos
contextos culturais. Cada livro, histéria, poema, conto possui suas especificidades que englobam
desde o autor (a) e o que este transmite (propositalmente ou ndo) até o publico a que destina sua
narrativa. E é neste ponto que Historia e Literatura se aproximam: ambos sdo construidos a partir de
um ou mais discurso e com alguma finalidade e também, segundo Hayden White (Appud in PAULA)

a primeira é consequéncia da segunda.
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Por meio da observacao feita por Sandra Jatahy Pesavento podemos compreender um pouco

desta relagdo historico-literaria:

Histdria e literatura correspondem a narrativas explicativas do real que se
renovam no tempo e no espaco, mas que sdo dotadas de um traco de
permanéncia ancestral: os homens, desde sempre, expressaram pela
linguagem o mundo do visto e do ndo visto, através das suas diferentes
formas: a oralidade, a escrita, a imagem, a musica (PESAVENTO, 2006, p.
3).

Desta forma, Roger Chartier, em seu livro A beira da falésia (2002), nos traz a ideia de que as
sociedades estdo em um ciclo de “praticas”, “representagdes” e, concomitante aos dois, “discursos”.
Isso pode ser observado no modo como 0s grupos sociais véem o mundo ao seu redor e pensam sobre
0 mesmo. Este pensamento, por sua vez inspira praticas especificas (uma repressao a algum grupo,
por exemplo) e, junto a isso, se difundem certos discursos que embasam o compreendimento anterior.

Ainda retomando Chartier, o autor francés ao se referir & pesquisa com base nestes dois
pressupostos, o historico e literario, afirma que devemos tomar certos cuidados quanto a interpretacéo

de um em relagdo ao outro, ou seja:

Trata-se também de considerar o sentido dos textos como o resultado de
uma negociacdo ou transagdes entre a invencdo literaria e 0s discursos ou
praticas do mundo social que buscam, ao mesmo tempo, 0s materiais e
matrizes da criacdo estética e as condi¢Ges de sua possivel compreensao
(CHARTIER, 1999, p. 197).

Disto se pode compreender que todo texto possui uma finalidade em si e é a representacdo de
determinado discurso, portanto pode ser relacionado, de alguma forma, a alguma visdo da época em
que foi escrito. Partindo disso, a autora Willyane Costa Paula, nos traz a ideia de Hayden White da
andlise do discurso historico “através de fatores literarios e linguisticos, sua significagdo e
interferéncias na historiografia, na abordagem e receptividade, pelo leitor, de determinada teoria
historica.” (PAULA, 2004, p. 16), ou seja, uma analise que leva em conta o maior nimero de fatores
possiveis que possam contextualizar e significar a narrativa.

Historia e Literatura, possuem diferencas a serem notadas, porém tém muito mais em
comum, como vimos anteriormente. Sendo assim, a interdisciplinaridade se torna mais que possivel
ao se considerar uma pesquisa histérica, afinal, a Literatura jamais foi desprendida da Histéria e
ambas fazem parte da construcdo das narrativas do passado. Desta forma, podemos afirmar que o
Kinder-und-Hausmaérchen, sendo uma obra literaria, possui historicidade a medida que é um fruto do

seu tempo e contextos ao qual esta inserido.

Problematicas e dificuldades

Como a pesquisa esta em fase inicial, ainda ha ddvidas quanto a traducdo a ser usada. No
Brasil, os contos dos Grimms foram muito difundidos, principalmente com as adaptacdes de Monteiro
Lobato. Porém este autor e varios outros ndo se preocuparam com a qualidade da tradugdo mas sim

com a adequacdo ao publico que as iria ler, no caso, a populacdo em geral. Essa problemética ndo se
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resume ao Brasil, uma vez que as histérias em questdo possuem edic¢des traduzidas e adaptadas na
maioria dos paises.

No Brasil, a versdo que estamos usando até o momento ¢é a de 1961, executada por Iside M.
Bonini e publicada pela editora Edigraf. A edigdo em questdo, divide os contos em 8 tomos com
aproximadamente 200 péginas cada. O diferencial desta publicagdo em especifico, é que é a Unica que
possui quase todos os contos do original (em alem&o) e, por isso, esta foi a edi¢do escolhida para a
pesquisa atual.

A adversidade aqui trazida, em tese, deveria ser sanada comparando as versdes em portugués
com as originais em alemao, porém, nem todos o0s autores reescreventes identificam a qual edicdo se
basearam. Qutra situacdo a se considerar € o fato de que os Grimms adaptaram seus contos em pelo
menos quatro edicBes na Alemanha, portanto, se 0 nosso objetivo é identificar os aspectos do
imaginario medieval nas histérias, devemos estar atentos a isso.

Além disto, existe pouca produgdo com um viés de andlise historica dos contos no Brasil.
Contudo, ha no exterior grandes nomes de pesquisadores, como Maria Tatar que dirige o programa de
Folclore e Mitologia da Universidade de Harvard e se dedica também a estudar as histérias dos

Grimms.

Referencial tedrico

Compreendendo a Cultura como todo conhecimento, arte, costumes, habitos e
aptiddes adquiridos e produzidos pelo ser humano, podemos analisa-la através das trocas que ocorrem
a partir da mesma. Levando isso em conta, Roger Chartier, em seu livro A beira da falésia (2002), nos
traz a ideia de que as sociedades estdo em um ciclo de “praticas”, “representa¢des” e, concomitante
aos dois, “discursos”. As visdes acerca de determinada coisa (mendigo, mulher, etc) podem ser
compreendidas como “representacdes” e podem ser coletivas ou individuais. Estas, por sua vez,
geram certas “praticas” que podem ser, por exemplo, costumes ¢ modos de convivéncia. Como
consequéncia, sdo gerados discursos, tais como o difundido juridicamente a partir do século XVI na
Europa, de que os mendigos eram vagabundos e marginais e, por isso, deveriam ser punidos.
Devemos salientar que este processo é ciclico e que, mesmo que seja mudado (mudanca de visao,
narrativa, pratica) continuara se sucedendo.

O processo de “praticas”, “representacdes” e “discursos” tem como resultado as
“apropriacOes culturais” que refletem na literatura, na arte, na politica ¢ em todos os dmbitos da
sociedade. Isso se reflete também na disputa pelo poder, de forma que apenas determinadas
representacdes sdo exaltadas, o que gera préaticas especificas e difunde discursos com certas visGes.
Isso pode ser observado nitidamente no periodo dos nacionalismos europeus (século XIX).

Ao explicar os Nacionalismos, fendmeno emergente na Europa do século XIX, Patrick
Geary em O mito das nagdes, disserta sobre as “criagdes” das tradigdes. Como exemplo maior temos
a formacdo de uma histéria que caracterizaria cada nacdo e a criacdo de meios de implantacdo dessa

ideologia.
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Segundo José D’Assuncdo Barros em “A Historia Cultural e a contribuicio de Roger
Chartier” (2005, p. 138) a Ideologia pode ser entendida como uma “determinada forma de construir
representacdes ou de organizar representacdes ja existentes para atingir determinados objetivos ou
reforcar determinados interesses” e, a usamos aqui com este sentido, atrelado ao periodo dos
Nacionalismos na Europa no século XIX.

Em nossas pesquisas, compreendemos os irmaos Grimm como sendo parte deste fluxo de
busca no passado por herdis e elementos de coesdo social, que forma revividos durante os
nacionalismos. Desta mesma forma podemos observar que 0s Grimms estéo inseridos neste contexto
e, possivelmente, o Kinder-und-Hausmarchen tenha sido compilado para organizar e criar uma

identidade germanica Unica.

Consideragdes finais

A floresta enguanto ambiente, é encontrada em varios contos da obra em questdo e é
retratada tanto como lugar magico quanto como perigoso. Essa visdo estd presente no imaginario
medieval no qual a floresta era tida como local proibido e perigoso, lar de saqueadores, bruxas e
criaturas magicas, como nos sugere Francisco Bethencourt no livro Imaginario da Magia.

Nesta primeira analise, ao qual o presente trabalho se trata, utilizamos o conto Jodozinho e
Margarida. Em resumo, este narra a historia de dois irmdos (Jodozinho e Margarida ou Hanzel und
Gretel) que, ap6s um periodo de crise e falta de alimentos onde moravam, sdo levados por seu pai, a
mando da madrasta, para 0 meio de uma floresta e abandonados ali de forma que, em tese, ndo
conseguiriam mais voltar. Neste local muito afastado de seu lar os dois irmdos encontram um
passarinho muito branco que os leva até uma maravilhosa casa feita de doces que entdo acham ser a
salvacdo de seus problemas. Mas para a desgraca dos dois este era a morada de uma malvada bruxa:
“Mas, de repente, abriu-se a porta € num passo trépego saiu uma velha decrépita, apoiada numa
muleta. Jodozinho e Margarida assustaram-se de tal maneira que deixaram cair o que tinha nas maos.”
(GRIMM, p. 178)

Esta os engorda para comé-los em algum momento, mas antes que ela colocasse em prética
seu plano, os dois conseguem empurra-la para dentro do forno em chamas e a bruxa queima até a
morte.

Apbs se livrarem do perigo imediato, Jodozinho e Margarida andaram pela floresta, mas
continuavam perdidos até que avistam um “grande pedago de agua” (lagoa/rio) e ficam sem saber
como atravessar. Entdo uma patinha que estava as margens da 4gua, magicamente os leva nas costas
(um de cada vez) até o outro lado da agua. Pouco tempo depois as criangas acham o caminho de casa
onde encontra apenas seu pai. A madrasta havia morrido.

Vemos neste conto a presenca de trés figuras magicas: um passarinho alvo como a neve,
uma bruxa e uma pata.

O passarinho chama a atengdo por sua cor diferente e exuberante e 0 canto que atrai a

atencéo dos irmédos. Estes o perseguem até que o animal pousa em uma casa feita de doces. E possivel
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que esta ave guia tenha sido representada na histéria como um familiar da bruxa, cuja funcdo, neste
caso, seria atrair criancas até a casa de doces.

A velha bruxa, logo de cara é tida como ma e, durante a trama, confirma o estere6tipo a ela
infringido no inicio, como podemos ver na descri¢do sobre a mesma sendo aparentemente boa porém
ma e comedora de criancinhas. Ela também é descrita como sendo miope, com olhos vermelhos e
olfato muito agugado assim como 0s animais.

No final da narrativa vemos também a figura de um pato magico que, de alguma forma
consegue carregar as criangas em suas costas.

E a partir deste local, a floresta e suas representagdes que perduram desde a ldade Média
gue nos propomos a fazer uma andlise mais aprofundada. Este estudo das continuidades se faz muito
valido no contexto nacionalista ao qual o século XIX estd imerso, uma vez gque a busca por uma
identidade nacional germénica se faz necesséria para a afirmagdo da Alemanha como uma unidade. O
Kinder-und-Hausmarchen pode ter sido compilado com este objetivo nacionalista de mostrar que o
povo alem&o tem suas proprias historias que foram passadas de geragdo em geragdo e que podem ser
tdo antigas quanto o que se conhecia da histéria, vide as caracteristicas medievais que encontramos.

Os irmdos Grimm coletaram as 0s contos, a partir da oralidade, porém mesmo tendo uma
fonte oral, a obra resultante continua sendo literaria, pois os Grimm adaptaram as historias, que ja
possuiam um discurso prévio, ao que eles queriam transmitir e/ou ao qual estavam imersos. Este, por
sua vez objetiva a formatacdo de uma histéria comum ao povo germanico, assim como a criagdo de
um idioma oficial alemdo.

Analisando as manifestacGes do imaginario acerca da floresta no medievo e comparando
com o que € transmitido sobre esta nos contos, podemos avaliar melhor o que se trata de construcao
posterior de discurso e o que realmente perdurou até o século XIX.

A partir do que foi apresentado, salientamos que esta pesquisa esta ainda no inicio e, por
isso, continuamos em busca de uma tradugdo mais fiel da obra, assim como leituras que colaborem

com a compreensdo do tema.
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Rei Arthur no cinema: analise de uma representacdo dessa personagem

Ramiro Paim Trindade Junior
(Graduando, Histéria/UFSM)

Nesse trabalho apresentarei o projeto de pesquisa intitulado Um cavaleiro ideal? Andlise da
representacdo do mito arturiano no filme Excalibur (1981), que busca compreender qual o principal
discurso associado ao cavaleiro Arhur presente nessa obra e como isso reflete o seu contexto de
producao.

Durante muitas décadas houve dentro da historiografia uma visdo negativa a respeito do uso
do Cinema como uma fonte histérica. De acordo com o historiador francés Marc Ferro (1924- ) isso
se devia ao fato de que havia uma hierarquia entre os diversos tipos de fontes, isto é, alguns suportes,
como documentos de Estado, eram considerados melhores do que outros, fontes de histéria local, por
exemplo. Acredita-se que nesse ponto 0 autor possa estar se referindo aos historicistas do final do
século XIX e meados do XX os quais davam preferéncia a fontes oficiais, isto é, produzidas pelo
Estado.

Esse pesquisador francés foi muito importante no combate a tal paradigma, uma vez que foi
um dos primeiros a defender nos seus escritos que os filmes e outras produgdes audiovisuais nao
devem ser tomadas apenas como um objeto de mera apreciacdo, mas, sobretudo, como elementos
carregados de significados que ndo séo apenas cinematograficos. Ndo devem, dessa forma, ser vistos
apenas por aquilo que testemunham, mas também pelas abordagens s6cio-histdricas que autorizam.

Dentro da perspectiva da Histéria Cultural essa midia pode ser uma riquissima ferramenta de

estudo, pois, como bem aponta o historiador brasileiro e musicologo José D’ Assung¢do Barros:

Com relagdo a estes e outros aspectos, a fonte cinematogréafica, particularmente a
fonte filmica, torna-se evidentemente uma documenta¢do imprescindivel para a
historia cultural — uma vez que ela revela imaginarios, visdes de mundo, padrdes
de comportamento, mentalidades, sistemas de habitos, hierarquias sociais
cristalizadas em formagdes discursivas, e tantos outros aspectos vinculados a uma
determinada sociedade historicamente localizada (BARROS, 181, p. 2011, grifo
N0ss0)

Barros também destaca o papel da Sétima Arte como agente social. Isso porque, ainda que
ndo de forma intencional, ela acaba tendo um papel ativo de influenciadora da histéria. Seria o caso,
por exemplo, dos filmes que propagam determinados esteredtipos e, com isso, ajudam na manutencao
de preconceitos, ideias equivocadas e de senso comum. Nesse sentido é importante salientar que a
audiéncia geralmente toma como veridico, e algumas vezes inquestionavel, os elementos apresentados
em determinada obra. Como bem afirma Ferro “noticiario ou fic¢do, a realidade cuja imagem ¢é
oferecida pelo cinema parece terrivelmente verdadeira” (FERRO, 85, p. 1992).

Essa também é a opinido do historiador brasileiro Alexandre Busko Valim que sustenta que
“[...] o publico tende a interpretar como verdadeiras as descrigdes de lugares, atitudes e modos de vida

de que ndo tem um conhecimento prévio” (VALIM, 2012, p. 288). Quer dizer, pelo fato de ndo
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possuirem um saber aprofundado sobre determinada realidade histérica, as pessoas tendem a aceitar
sem contestacdo a representacdo da mesma, presente em alguma obra audiovisual ou literéria.

Barros também aponta que o Cinema é um excelente reflexo do meio no qual foi produzido,
ou seja, pode ser utilizado como uma forma de entender o contexto histérico de uma certa época. Nas

palavras dele

N&o importa se o filme pretende ser um retrato, uma intriga auténtica, ou pura
invencdo, sempre ele estara sendo produzido dentro da histéria e sujeito as
dimensGes sociais e culturais que decorrem dela — isto independentemente da
vontade dos que contribuiram e interferiram para sua elaboragdo (BARROS, 184, p.
2011, grifo nosso).

Essa também € a opinido de Valim o qual afirma que:

Ao interrogar um filme, varios filmes, ou parte de um ou mais filmes mediante
determinada op¢do metodoldgica, deve-se tratar esse objeto de estudo como um
conjunto de representacdes que remetem direta ou indiretamente ao periodo e a
sociedade que o produziu. A analise das narrativas e do momento de producdo dos
filmes comprova que estes sempre falam do presente, dizem algo a respeito do
momento e do lugar que constituem o contexto de sua produgdo (VALIM, 2012, p.
285, grifo nosso).

Isso porque ele acredita que o Cinema é altamente mediado, isto &, condicionado por fatores
tecnoldgicos, econdmicos e ideoldgicos.

Nesse sentido é importante lembrar que toda pelicula visa obter, no minimo, uma arrecadacéo
que pague o0 seu custo, além de desejar o maior lucro que seja alcancavel de maneira que tenta atingir
e agradar a maior audiéncia possivel. Assim, a analise de um filme auxilia de forma consideravel no
estudo de uma certa sociedade.

Com base no exposto acima se iniciou o ja citado projeto de pesquisa que sera desenvolvido
na forma de um TCG, isto &, um trabalho de conclusdo de graduacgdo. A escolha da fonte se baseou,
em primeiro lugar, na sua notoriedade. Varias listas de filmes disponiveis na internet apontam
Excalibur como uma das melhores obras ja feitas sobre as lendas arturianas. Nesse sentido, 0 mesmo
teve uma 6tima bilheteria, arrecadando o equivalente a trés vezes o seu valor de desenvolvimento e
ficando em décimo oitavo lugar em faturamento numa lista dos 100 melhores filmes langados em
1981. Isso em um ano que teve os megassucessos Cacadores da Arca Perdida (Raiders of the Lost
Ark) e Superman Il (Superman Il,) com mais de duzentos milhGes e mais de cem milhdes de
rendimento final respectivamente’.

Além disso o roteiro foi outro fator que chamou a atencdo, pois a pelicula narra todos os
principais episodios relacionados com as lendas arturianas, permitindo um olhar amplo, diversificado
e com varias possibilidades. Outros elementos como personagens, trilha sonora e fotografia também
despertaram o interesse e a vontade de trabalhar com esta obra. Somado a isso o filme possui um
grande enfoque na figura de Arthur como um cavaleiro, muito mais do que como um rei, 0 que

despertou o interesse em analisar a personagem através desse Viés.

2 Fonte: < https://www.boxofficemojo.com/yearly/chart/?yr=1981&p=.htm >, site afiliado a0 IMDB com
informagdes sobre orgamentos de produgdes artisticas. Acesso em: 24 ago. 2018.
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Outros cavaleiros também possuem papéis relevantes na trama, como Perceval, Lancelot e
Mordred. Por conta disso um dos objetivos especificos serd a comparagdo entre Arthur e esses outros
cavaleiros a fim de entender como é feita a representacdo do personagem em oposi¢do ou semelhanga
com os mesmos. Além disso serd dado um destaque para as caracteristicas do personagem que se
aproximam ou afastam do cavaleiro Arthur construido nas lendas dos séculos XV, especificamente no
livro Morte de Arthur do romancista inglés Thomas Malory (1405-1471), e explicar as possiveis
razdes para isso.

O filme Excalibur estreou nos cinemas americanos em 10 de abril de 1981 (16 de julho de
1981 no Brasil) com duracdo de 140 minutos, idioma inglés e associado aos géneros de Fantasia,
Drama e Aventura. Ele foi dirigido pelo cineasta inglés John Boorman (1933- ) que, mais tarde, ficou
famoso ao receber cinco indica¢Ges para o Oscar e duas ao Globo de Ouro em 1987 pelo filme
Esperanca e Gldria (Hope and Glory, no original). Boorman também foi indicado a Palma de Ouro, o
maior prémio do Festival de Cannes, em 1981 com Excalibur e recebeu o prémio de “melhor
contribuicao artistica” em Cannes por essa produgao.

O roteiro foi escrito por Boorman em parceria com o inglés Rospo Pallenberg (1939- ). Este
altimo produziu uma adaptacdo das lendas arturianas, que foi a base para o argumento do filme, tendo
como fonte a obra Morte de Artur, originalmente Le Morte d'Arthur ou Le Morte Darthur, escrito no
século XV pelo romancista inglés Thomas Malory (1405-1471). Pallenberg, por seu trabalho em
Excalibur, foi indicado ao prémio Hugo (que homenageia os melhores trabalhos de fantasia ou ficcao
cientifica) em 1982.

A historia do filme pode ser dividida em trés partes. O primeiro ato comega com um prologo.
Nele vemos o cavaleiro Uther Pendragon lutando para unificar a Inglaterra. Para isso pede a ajuda do
feiticeiro Merlin que da a ele Excalibur, uma poderosa espada concedida pela dama do lago.

A arma lhe confere legitimidade para se declarar o Unico rei da ilha e formar aliangas com
seus vassalos. Porém, Uther rompe sua alianca com um dos seus duques, cujo sobrenome é Cornwall,
pois fica obcecado pela esposa deste, Igrayne. Com a ajuda de Merlin o rei acaba tendo um filho com
ela, Arthur, o qual fica aos cuidados do mago. Uther ndo aceita isso e 0 persegue, mas acaba sendo
mortalmente ferido e, pouco antes de morrer, crava a espada em uma pedra. Fica implicitamente
definido entdo que aquele que conseguir retirar ela dali sera o novo rei.

A partir dai o filme entra propriamente na histéria de Arthur, mas ainda inserida no primeiro
ato. Ha uma breve apresentacdo do personagem principal, um jovem escudeiro de origem simples, e
de sua acdo de conseguir retirar a espada da pedra que lhe impdem a decisdo de tentar ou néo ser rei.
Apos alguns momentos de hesitacdo o personagem decide positivamente e, com a ajuda de Merlin,
vence seu primeiro desafio, que é auxiliar Leondegrace, um apoiador seu cujo castelo sofrera uma
tentativa de invasdo. Com isso termina o primeiro ato.

O segundo ato é marcado pela paixdo que Guinevere, filha de Leondegrace, desperta em
Arthur. Outros acontecimentos importantes sdo a adesdo de Lancelot ao grupo de defensores do rei e o
casamento de Arthur com Guinevere, onde esta conhece Lancelot o qual se apaixona com todas as

suas forcas por ela. Também somos apresentados a meia-irma de Arthur, Morgana, a qual, assim
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como Merlin, possui algumas habilidades méagicas. Nessa parte também ocorre a sagracdo de
Perceval, um rapaz que chegou recentemente na cidade, como cavaleiro.

Esse recorte da pelicula tem como seu ponto mais alto a traicdo de Guinevere, que sai a noite
do palacio para se encontrar com Lancelot na floresta, onde os dois fazem amor. O rei, ciente da
auséncia da sua esposa, vai a sua procura e encontra o casal dormindo.

Tomado pela furia, mas sem coragem de matar os dois, abandona sua espada ali mesmo e cai
em um estado de desanimo e apatia, que faz com que seu reino entre em decadéncia. A Unica saida
para resolver esse problema é encontrar o santo graal, missdo que o rei da para os seus comandados, e
encerra o segundo ato.

O terceiro e Gltimo ato mostra a busca desesperada dos cavaleiros pela reliquia sagrada. Nessa
jornada quase todos morrem, exceto Perceval, que apds alguns desafios consegue encontrar o objeto e
0 leva para seu senhor. Apos tomar vinho servido nesse calice o rei recupera plenamente suas forcas e
resolve lutar contra Mordred, filho bastardo dele com Morgana, e que estd tentando Ihe usurpar o
trono. Antes da batalha final, porém, ele perdoa sua esposa pela traicdo e recupera sua espada, que ela
guardara durantes anos.

Chega-se entdo ao climax do filme, com uma batalha entre as duas forgas onde Morgana
acaba morta por seu proprio filho, e Mordred mata Arthur, a0 mesmo tempo em que é morto pelo
mesmo. Nesse confronto também ha o perddo de Lancelot por parte do rei. O filme se encerra com a
devolucgdo da espada para a dama do lago, acdo executada por Perceval a mando de Arthur e a ida do
monarca para Avalon em um barco.

Conforme o historiador brasileiro Marcos Napolitano a pergunta mais elementar que o

(134

pesquisador que utiliza filmes como fontes deve fazer é: “’[...] o que um filme diz e como diz? *”
(NAPOLITANO, 2008: 245). Somado a isso é importante identificar os principais elementos dessa
fonte: género (acdo, terror, comédia), suporte (pelicula, digital), origem (estdio e pais), duracgao,
autoria (diretor/produtor), contetdo referente (sobre o que o documento fala) e acervo (onde esta
disponivel o filme).

Uma importante preocupagdo sera trabalhar ndo apenas com o texto do filme, isto €, os
dialogos presentes no mesmo, mas 0s Varios outros elementos que o compdem. Nesse sentido Barros
enfatiza que é preciso perceber a pelicula como um conjunto de diferentes discursos que se entrelagam
e interagem uns com os outros. 1sso porque ndo ha nela apenas um discurso escrito (roteiro e falas dos
personagens), mas também existem discursos visuais, musicais, cenograficos, entre outros, além de
possiveis mensagens subliminares que podem estar escondidas.

Napolitano também defende essa metodologia diversificada, sendo contra uma mera analise
dos elementos textuais presentes nas peliculas. Como ele bem afirma: “o enquadramento de uma cena,
a edicdo de um filme, a cor/textura empregada na captacéo da imagem, sdo fundamentais para que o
filme ganhe sentido cultural, estético, ideolégico e, conseqlientemente, sOcio-histérico”
(NAPOLITANO, 2008: 267)
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Ele também afirma que é preciso estudar as fontes audiovisuais prestando atencdo em seus
dois principais aspectos, quais sejam, suas estruturas internas de linguagem e 0s mecanismos de

representacdo da realidade que utilizam esses cddigos internos. Nas palavras dele:

[...] a necessidade de articular a linguagem técnico-estética das fontes audiovisuais
e musicais (ou seja, seus codigos internos de funcionamento) e as representacées
da realidade histérica ou social nela contidas (ou seja, seu ‘conteudo’ narrativo
propriamente dito) (NAPOLITANO, 2008, p. 237, grifo nosso).

Para o autor € essencial que se perceba que todo filme, ainda que de forma inconsciente, faz
uma encenacdo da realidade, isto é, escolhe representar a mesma de determinada forma, através de
certos discursos. Nesse sentido, tdo importante quanto aquilo que é exibido na pelicula também € o
ndo visivel, isto &, as omissOes presentes na obra, ainda que a fidelidade histérica ndo deva ser o Unico
carater relevante em uma analise filmica.

Complementar a isso é o argumento de Valim, pesquisador que da muita énfase ao estudo dos
elementos culturais associados com os filmes, como revistas, jornais, programas de radio, entre

outros. Isso porque, nas suas palavras:

Esses veiculos fornecem informagBes valiosas sobre atitudes e tendéncias
difundidas, até porque os publicos escolhem os filmes pelas representacfes em
revistas, televisdo, jornais, conversas e outros contatos sociais. Desse modo, outros
meios de comunicacdo devem ser estudados em conjunto com esses filmes, visto
que sua utilizacdo como discurso social sobre os filmes pode enriquecer bastante a
analise (VALIM, 2012, p. 287).

Somado a isso Valim ressalta a importancia de se levar em conta o papel dos criticos ao se fazer uma
analise filmica. 1sso porque 0s mesmos, na visdo do autor, atuam como mediadores entre a pelicula e
0 publico, o que faz deles um elemento vital na averiguacdo do impacto social de uma obra
audiovisual.

Ele também dé bastante énfase ao que chama de “circuito comunicacional” no qual todo filme
estaria inserido. Entra ai a importancia que da para a questdo do género filmico, pois 0 mesmo tem
forte influéncia sobre a interpretacdo que a audiéncia faz de uma determinada obra. Isso porque
influencia na forma como as pessoas leem certa producdo. Para embasar seu argumento cita

indiretamente o critico literario norte-americo E. D. Hirsch Jr:

Hirsch Jr. desenvolveu a ideia de que os detalhes de sentido que o intérprete
compreende sdo fortemente determinados e constituidos por expectativas de
significado, e essas expectativas surgem da concepgdo que o intérprete tem do
significado que esta a ser expresso (VALIM, 2012, p. 289).

Valim sustenta assim que os géneros seriam como férmulas, isto é, verdadeiras molduras que
orientam as producfes em um determinado sentido. Essas estruturas estdo relacionadas com toda a
industria cultural cinematogréfica.

Por conta disso se entende que a abordagem metodoldgica utilizada na analise filmica precisa

ser multidisciplinar e pluridiscursiva. Ou seja, se trata de estudar os elementos técnico-estéticos da
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obra cinematogréafica e 0s mecanismos empregados na sua representacdo da realidade, evidenciando
as escolhas feitas pelo seu autor(a), possiveis motivagdes para estas e os elementos externos ao filme.

Esse estudo sobre representacdo se baseia, fundamentalmente, no trabalho do historiador
francés Roger Chartier (1945-) que defende esse elemento como vital para a compreensdo da nossa
realidade, pois, nas suas palavras:

Na verdade, o que se deve pensar é como todas as relacoes, inclusive aquelas que
designamos como relag@es econdmicas ou sociais, organizam-se segundo légicas
gue colocam em jogo, em acdo, 0s esquemas de percepcdo e de apreciagdo dos
diferentes sujeitos sociais, portanto as representacdes constitutivas do que se pode
chamar de uma ‘cultura’, quer seja comum a toda uma sociedade, quer seja propria
a um grupo determinado (CHARTIER, 2002, p. 59, grifo meu)

Pelo fato da pesquisa ainda se encontrar no inicio, as interpretacfes sobre a fonte sdo bastante
preliminares. Mesmo assim, um primeiro aspecto que se pode evidenciar na analise do filme é que o
mesmo aborda a Idade Média como um tempo remoto, uma época de feitos maravilhosos relacionados
a magia e bravura, que ja ndo existe mais. Somado a isso é marcante a ideia de que a felicidade e 0
desenvolvimento de um reino dependem da saude fisica do seu monarca.

Por conta disso esse filme é muito relevante como objeto de estudo, pois permitira uma
andlise de como a narrativa do Rei Arthur e seus cavaleiros foi divulgada para um amplo publico e
ainda auxiliou na disseminagdo de certas visbes sobre o medievo e, especificamente, 0 mito do

famoso guerreiro que tirou uma espada da rocha.
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