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RESUMO

Este trabalho busca refletir sobre o andar junto ao Quilombo dos Machado, localizado na Zona
Norte de Porto Alegre, capital do Rio Grande do Sul, Brasil. Visa compreender como o
conhecimento localizado de uma comunidade negra, urbana de periferia, € mobilizado para a
defesa do territorio na disputa contra uma grande corporacdo. Objetivou-se demonstrar a
poténcia epistémica elaborada a partir dos corpos que estdo em luta pelo territério. Revelando
uma insurgéncia anti-colonial e rotas de fugas tracadas por linguagens capoeiristicas que se
movimentam, impedindo o aprisionamento, cooptacdo e captura de seus corpos-territorios. As
relagcbes dimensionadas aqui como resultado de observagdes participantes e rodas de conversa
vivenciadas junto a comunidade também refletem os caminhos possiveis de uma pesquisa
engajada confluindo vinculos entre o ativismo social e a producdo académica, a partir da
corporalidade da pesquisadora negra e as diversas formas colaborativas e interdisciplinares do
fazer ciéncias. Esse estar junto permitiu compreender como as memdrias matriarcais
reconectam as trajetdrias de deslocamentos em busca da vida realizadas pelas familias negras
em seus processos de desterritorializagdes no campo e na cidade. A principal defesa destas
familias é assegurada pela relagdo comunitéria. E no grupo que encontram forgas para vencer
o0 racismo, a fome, a dor. Por meio do cuidado com a sua ancestralidade e religiosidade, nos
movimentos da capoeira, defendem o mais elementar: a territorialidade negra, diante de
ameacas internas e externas dentro do sistema colonial. Dessa maneira aterram o territério, algo
que ndo é fixo e nem estagnado no tempo e no espago. For¢cam a desconstrucao ou expansao de
conceitos cristalizados para comportar as dindmicas do viver. Logicas decodificadas por
mulheres e suas gingas em defesa do territorio, bem como os desafios de uma identificacéo
local comunitaria atenta a juventude, confirmam as relacionalidades de um modo de vida
singular. Demonstram que seu pensamento filoséfico e sua forma pedagdgica de darem conta
de suas vidas atravessam as fronteiras do territorio, restituindo o tecido social e fortalecendo a

luta negra em Porto Alegre.

Palavras-chave: (R)existéncia. Quilombo-urbano. Capoeira-angola. Ancestralidade. Racismo.



ABSTRACT

This work aims to reflect on the walking along with the Quilombo dos Machado, situated in the
North Zone of Porto Alegre, capital of Rio Grande do Sul, Brazil. Aims to understand how the
localized knowledge of a black, urban periphery community is mobilized to defend the territory
in the dispute against a large corporation. The objective was to demonstrate the epistemic power
elaborated by bodies that are fighting for the territory. Revealing an anti-colonial insurgency
and escape routes traced by capoeiristic languages that move, preventing the imprisonment,
cooptation and capture of their bodies-territories. The relationships scaled here as a result of
participant observations and conversation wheels experienced in the community also reflect the
possible paths of an engaged research, converging links between social activism and academic
production, from a black researcher's corporality and the diverse collaborative and
interdisciplinary ways of doing science. This being together allowed us to understand how the
matriarchal memories reconnect the paths of life-seeking displacements carried out by black
families in their processes of deterritorialization in the countryside and in the city. The main
defense of these families is ensured by the community relationship. It is in the group that they
find the strength to overcome racism, hunger, pain. Through their care for their ancestry and
religiosity, in the movements of capoeira, they defend the most elementary: the black
territoriality in face of internal and external threats within the colonial system. In this way, they
land the territory, something that is not fixed or stagnant in time or space. They force the
deconstruction or expansion of crystallized concepts to accommodate the dynamics of living.
Logics decoded by women and their ginga in defense of the territory, as well as the challenges
of a local community identification attentive to the youth, confirm the relationalities of a
singular way of life. They demonstrate that their philosophical thinking and pedagogical way
of accounting for their lives cross the territory's borders, restoring the social fabric and
strengthening the black struggle in Porto Alegre.

Keywords: (R) existence. Urban-Quilombo. Capoeira-angola. Ancestry. Racism.



RESUMEN

Este trabajo busca reflexionar sobre el caminar al lado del Quilombo dos Machado, localizado
en la Zona Norte de Porto Alegre, capital Estado Rio Grande do Sul, Brasil. Se pretende
comprender cdmo el conocimiento localizado de una comunidad negra, urbana de periferia, es
movilizado para la defensa del territério en la disputa contra una gran corporacion. Se tiene
como objetivo demostrar la potencia epistémica elaborada a partir de los cuerpos que estan en
disputa por el territorio; revelando una insurgencia anti-colonial y rutas de fugas, trazadas por
lenguajes de la capoeira que se mueven, impidiendo el encarcelamiento, coptacion y captura de
sus cuerpos-territorios. Las relaciones dimensionadas aqui como resultado de observaciones
participantes y circulos de dialogo vivenciados con la comunidad, también reflejan los caminos
posibles de una investigacion comprometida, confluyendo vinculos entre el activismo social y
la produccion académica a partir de la corporalidad de la investigadora negra y diversas formas
colaborativas e interdisciplinares del hacer ciencias. Ese estar juntos, permitio comprender
como las memorias matriarcales reconectan las trayectorias de desplazamientos en busca de
vida realizadas por las familias negras en procesos de desterritorializaciones en el campo y en
la ciudad. La principal defensa de estas familias es cuidada por la relacion comunitaria. Es en
el grupo que encuentran fuerzas para vencer el racismo, el hambre, el dolor. Por medio del
cuidado con su ancestralidad y religiosidad, en los movimientos de capoeira, defienden lo méas
elemental: la territorialidad negra, frente a amenazas internas y externas dentro del sistema
colonial. De esa forma atierran el territorio, algo que no es fijo ni estancado en el tiempo vy el
espacio. Fuerzan la deconstruccién o expansion de conceptos cristalizados para moldear las
dindmicas del vivir. Logicas decodificadas por mujeres y sus gingas en defensa del territorio,
bien como los desafios de una identificacidn local comunitaria atiende a la juventud, confirman
las relacionalidades de un modo de vida singular. Demuestran que su pensamento filoséfico y
su forma pedagogica de dar cuenta de sus vidas atraviesan las fronteras del territorio,

restituyendo el tejido social y fortaleciendo la lucha negra en Porto Alegre.

Palabras-clave: (R)existencia. Quilombo-urbano. Capoeira-angola. Ancestralidad. Racismo.
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1 INTRODUCAO: CHEGAR NO QUILOMBO

O convite com que inicio essa dissertacao é para observar o impossivel, o improvavel,
é para uma iniciacdo no processo de criatividade do quilombo, que nos mostra no dia a dia
como a periferia (re)inventa® o possivel, quando faz emergir suas solucdes de boa vida para
todos. Proponho iniciar esse percurso com a simples observacdo de uma parada de 6nibus. Para
ser mais precisa, ofereco companhia até o Quilombo dos Machado, saindo do Terminal Parobg,
do Centro Historico da cidade de Porto Alegre, até a Zona Norte da capital gaucha. Teriamos
muitos pontos de partida para este percurso, mas prefiro este, pois no Terminal Parobé percebi
visualmente a segregacao racial/espacial na cidade de Porto Alegre.

Nos horarios de maior movimentacdo do fluxo bairro-centro, antes da abertura do
comeércio no centro da cidade, ou no horario de maior fluxo do centro para os bairros, havia a
maior concentracdo de uma populacdo negra e feminina na plataforma que vai e vem da Zona
Norte, mantendo fluxos com localidades mais proximas ao Sarandi, Rubem Berta, até as
proximidades do municipio de Alvorada. Esta populacéo é bem diferente entre si, ndo trabalha
exclusivamente no comércio, alguns trabalham em servicos gerais, empregadas domeésticas,
construcdo civil, outros em escritérios, boa parte é terceirizada, muitos sdo estagiarios, ha
muitos estudantes também; conheci alguns imigrantes nestes momentos, principalmente
haitianos. Ao longo do dia, a coloracdo da populacdo nesta plataforma varia, mas sempre a
presenca negra € significativa. Nos arredores ha outros terminais, com destinos para as
localidades mais préximas ao centro ou localidades menos periféricas no sentido politico-
econémico, como Rio Branco, Floresta, Santana, trajetos entrecruzados com a Av. Protasio
Alves, nestes terminais ha um predominio de um puablico universitario, feminino e pessoas
majoritariamente brancas.

O nosso destino, 0 Quilombo dos Machado/Comunidade Sete de Setembro, é
constituido por pessoas negras e brancas, jovens e velhas, que, para além de lacos familiares,
de apadrinhamentos e de vizinhanga, sdo unidas pela convicgdo de que a historia é feita pelo
caminhar das pessoas, pelos seus deslocamentos no mundo. Compreendem que € muito mais
facil encontrar pessoas diferentes entre si do que similares, e nas suas singularidades se

complementam. Com elas aprendi que sempre falta algo que alguém pode aportar, ndo existe

1 Adotei a grafia (r..)... como em (re)inventar, (r)existir, (re)criar, para nos forcar a necessidade de (re)pensar os
termos por noés utilizados e (re)significa-los a partir de perspectivas negras.
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completo, ndo existe finalizado, ndo existe uma ideia de cultura pronta, o que existe é algo que
se transforma no espaco e no tempo, para tanto, 0 movimento é algo fundamental.

Durante o trajeto até o destino, fico pensando sobre a comunidade, observando quem
entra e quem sai do 6nibus, olhando para as trabalhadoras e os trabalhadores, observo suas
expressdes cansadas tanto na ida como na volta de seus empregos. Apds, o énibus percorre um
longo trajeto pelo corredor, ele sai pelas pistas da direita e 0 desembarque é na segunda parada
a partir da troca de pistas. Este corredor facilita 0 nosso deslocamento principalmente quando
chove e alaga tudo na regido. O ponto é bem em frente ao BIG Sertério/Walmart, ao atravessar
aavenida sempre me admiro com a vastiddo do territério desta corporacao, ndo canso de pensar:
afinal para que eles disputam uma area com a comunidade? Estimo que caibam uns quatro ou
cinco Quilombos dos Machado dentro da area atual do BIG/Walmart.

Sigo caminho até a comunidade, cortando pelo infinito estacionamento do
empreendimento, logo abaixo do Sam’s Club, uma unidade da Walmart apenas para clientes
especiais, se cruzo com algumas destas pessoas sinto que sou analisada dos pés a cabeca. Passo
por mais uma avenida, que ndo seria bem uma avenida pela nomeacdo, seriam duas ruas: Rua
Interna do BIG e Rua Dona Alzira, ambas receberam pavimentacdo e prolongamento, nas
reformas para a Copa do Mundo de 2014, mas ndo se cumpriu o0 projeto inicial, as obras estéo
paradas ha algum tempo. Chegando na comunidade, sinto que saio de um mundo de dimensdes
macro, com seus carros importados, caminhdes entre cargas e descargas, suas largas avenidas,
seus prédios gigantes, largos, e caio, caio no micro, nos estreitamentos das ruelas, dos becos,
das casas pequenas, dos carros populares, cavalos, carrogas e familiarmente me sinto bem, ndo
me sinto tdo exposta. Aqui ha uma chave interessante, acredito que, para além do vinculo
militante, ser negra e de origem popular facilitou a minha permeabilidade pelo territdrio da
comunidade. Pude acompanhar situagdes que nem todos “os de fora” acompanhavam, que
muitas vezes também me causavam certo conflito, pois confundiam o meu papel: afinal eu era
militante, pesquisadora ou amiga?

Ao longo do trabalho estes conflitos se desdobraram e talvez possam ser percebidos. O
gue posso adiantar é que este corpo deu conta de fazer um trajeto singular, de suportar
intensidades especificas. Depois de percorrer o territorio a partir das dinamicas das familias,
em seus contextos de subalternidades, as suas e nossas historias me permitiram chegar no
quilombo carregada de intensidades proprias ao campo. Singulares. Entéo, refor¢o o convite a
uma leitura dindmica, com deslocamentos necessarios, que dé conta das distancias percorridas
no tempo e espaco. Talvez a pessoa que realiza esta leitura perceba cansago, por vezes exaustao.

Esse estilo, entretanto, me pareceu dar mais conta das historias de vida que comigo foram
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compartilhadas do que seria possivel fazer em um texto mais leve e objetivo. De todo modo,
esta é a ética e a estética deste trabalho. Assim como o caminho, o trajeto até o quilombo, uma
escrita que vai e volta, mas sempre acompanhada de novas intensidades. N&o se trata de repetir,
mas de voltar a mobilizar algo, sempre na presenca de companhias diferentes.

O Quilombo dos Machado ¢ o territdrio referencial para construcéo desta analise, ele
nasce dentro da retomada de area promovida pela Comunidade Sete de Setembro, no
cruzamento com o Hipermercado BIG do grupo Walmart na Avenida Sertorio, em Porto Alegre.
Essa retomada foi realizada no dia 7 de setembro de 2012, dia da Independéncia do Brasil.
Ironicamente, poderiamos pensar numa comemoracdo pela liberdade como rito para este dia.
Entretanto, ele é marcado por atos civicos, desfiles em marcha de escolas do ensino basico e
exibicao do aparato militar no territdrio brasileiro, principalmente no Rio Grande do Sul, para
a manutencio bélica que forca a ordem e a disciplina dos corpos?. Revelando outra potencial
memdria para esta data, a comunidade escolhe este dia, também, para remeter aos sete dias da
semana guardados pelos Orixas, guardides responsaveis pelo que temos de mais precioso, 0
momento presente, o dia de hoje.

Observa-se que a op¢do da comunidade desvia da comemoracao de Independéncia do
Brasil e reverencia o que nutre a luta diaria no territorio, o axé, a ginga, o corpo, a comunidade.
Na vizinhanga, se encontram ainda outras comunidades, denominadas vilas, por serem espacos
periféricos. Todos sdo convidados a comemorar a Independéncia de seus corpos no dia da
Retomada da area com uma grande festa ao estilo da periferia, amigos, parentes, apoiadores.
As mulheres puxam a organizacdo da festa na arrecadacao do que é necessario para 0 consumo,
é feito um bolo gigante para que todos possam comer bem. Os homens se encarregam de
infraestrutura para a musica, “o som”, carregando também os materiais mais pesados como
algumas mesas e bancos. Criangas, jovens e adultos se mobilizam para preparacdo do espaco,
tudo ao ritmo de musica e descontracfes regadas a muitas risadas. Os mais velhos chegam mais
na hora do bolo. As festas no geral provocam muito barulho, o som alto, as gargalhadas, mas
iSs0 ndo costuma gerar atrito, talvez porque a vizinhanca esteja acostumada com o pousar e
decolar dos avides, ja que o Aeroporto Internacional Salgado Filho fica a poucos quildmetros
dali.

2 Neste trabalho a palavra corpo seguird a conotacio observada no trabalho doutoral de Rosangela Costa Araijo:
1é, viva meu mestre: a Capoeira Angola, da ‘escola pastiniana’ como prdxis educativa, mobilizado por ela como
“um espago sagrado onde é possivel elaborar estruturas de autoconhecimento e constru¢do reflexiva de uma
sociedade mais ampla” (ARAUJO, 2004). Buscando a multiplicidade do ser como algo que acontece no tempo
e No espaco.
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Destaco ainda que, dentro dos parametros racistas que estruturam nossa sociedade,
desequilibrando as forgas nas disputas de poder, é perceptivel que 0s corpos negros sdo 0s mais
afetados, fenotipicamente marcados (FANON, 2008). Hierarquizados para sustentar o sistema
e todas as formas de violacao que a organizacédo social operante necessita para manter o controle
e a ordem acumulativa, seja ela qual for. Do mesmo modo que o racismo se modula de acordo
com 0s contextos onde as pessoas que carregam as marcas sdo destituidas de sua condicéo
humana, ha a construgdo de espacos caracteristicamente negros. Estes, com sua marca
territorial, sdo (re)criados dimensionando vidas possiveis contra as l6gicas hegemdnicas,
territorios negros (r)existindo contra o sistema.

Mas a estrutura politico-econémica também ndo da conta de assegurar os privilégios
para 0s que ndo sao contemplados com melanina. Neste sentido, falsas ilusdes de liberdade e
bem-estar social, comercializadas pela ordem mundial, ndo sao vivenciadas por todas as pessoas
que teriam o fen6tipo para gozar desses privilégios, ou seja, ndo séo todas as pessoas brancas
que podem desfrutar deste sistema integralmente. Sendo assim, cada vez mais corpos brancos
experimentam viver em espacos habitados historicamente por corpos negros, participam da
trama social, constroem e partilham da cultura junto a corpos negros. No entanto, estes corpos
brancos ainda possuem a capacidade de acionar os privilégios pactuados pela sua falta de
melanina de acordo com o contexto em que se encontram. Mesmo que estes sejam Vvistos em
determinados contextos como “negros” por participarem da trama social, habitarem regides
marginalizadas, serem pobres; ao se desvincularem destas tramas, podem abandonar as suas
intensidades negras e concorrer aos privilégios destinados aos brancos. Talvez estes brancos
nunca encontrem as oportunidades de abandonarem as suas intensidades negras, talvez os
vinculos afetivos ou de justica social os facam ficar e lutar lado a lado com os fenotipicamente
marcados. Mas aos negros esta op¢do ndo esta disponivel. A ideologia racista esbarra contra 0s
corpos negros em qualquer contexto, em qualquer espago.

Do mesmo modo, chamo a atencédo para a situagdo das mulheres, consideradas a forca
motriz da comunidade pela agilidade e destreza mobilizadas na concretizacdo das demandas
das lutas pelo territorio e pela sobrevivéncia. Fazem uso de suas habilidades de comunicacéo
vinculadas as redes de tecnologias e ao afeto. Mantém-se atentas para espalhar as informacdes
necessarias a melhores condicOes de vida de todos na comunidade, explicando o essencial e
movimentando com entusiasmo o0s eventos fundamentais para a convivéncia local. O embate
diario é realizado ao lado dos companheiros, ou, ndo, como é muito comum no quilombo e em
algumas localidades onde o entendimento de familia, assim como nos explica Angela Davis

(2016), extrapola a ideia de familia tradicional constituida por um homem, uma mulher e seus



20

filhos. As familias negras que secularmente foram desmembradas para a sustentacdo da
escravizacao e também que suportam as facetas das dores do capitalismo, encontraram outras
formas de existirem, e isso é observado na préatica dentre as diversas familias do Quilombo dos
Machado.

O sentimento de pertencimento é mantido pela preservagdo da cultura e o respeito as
identidades no coletivo, a juventude, de modo geral, se sente escutada e constroi a trama social
ao seu estilo na comunidade, compartilhando musicas e linguagens, mas mantendo suas
singularidades. H& dialogo e consideracdo respeitavel aos mais velhos, eles auxiliam na
sobrevivéncia dos corpos, por meio da solidariedade, orientam com seus exemplos de vida.
Estes lacos coletivos também ddo suporte e materialidade a esta compreensdo ampla da
comunidade como uma grande familia onde um cuida do outro.

As expressdes capoeiristicas me conduziram a compreender a comunidade sob outra
Otica, e, junto com outros acontecimentos vivenciados com eles, transformaram o meu
pensamento e a minha compreensdo de mundo. Entendi que capoeira ndao é apenas um exercicio
fisico que deixa o corpo trabalhado e a mente distraida. A capoeira é fundamentacéo filoséfica
e fisica que possibilita a realizacdo da vida, principalmente das vidas negras neste sistema.

Com efeito, encontrei explicagdes sofisticadas para uma ciéncia negada diante das
ciéncias eurocentradas. O Quilombo dos Machado me revelou que a religido de matriz africana
comporta dimensfes de uma ciéncia que cuida do corpo e do ambiente. Expandindo a
compreensdo para uma conexao entre estes dois, onde sé é possivel o bem viver se ha um
equilibrio entre as forcas que agem no entorno, este equilibrio exige atencdo, comunicacéo,
trocas e cuidados constantes.

Narrar a trajetdria da Comunidade Sete de Setembro/Quilombo dos Machado, quilombo
urbano na Zona Norte da cidade de Porto Alegre, exigiu de mim diversas formas de
deslocamentos. Ir além do entendimento de partida de que eles representavam uma comunidade
negra enfrentando a especulagdo imobilidria, nesta cidade que cresce constantemente:
invisibilizando, criminalizando e lucrando com as mortes na periferia. Precisei ir além das
conceituacdes necesséarias para criacdo de normas técnicas, juridicas, construidas por
pensamentos fundamentados em um sé lado da histéria. Normas desenvolvidas em uma ciéncia
que ndo suspeita de seus metodos e de seus resultados massificadores, mesmo sabendo que a
vida acontece no encontro das diferengas. A periferia explode em diferencas e para me
reconectar com este ambiente, precisei também entender que periferia é centro e, 0 mais

desafiador, entender como da periferia nasce o quilombo.



21

Sigo pistas. Kétia, pertencente a um dos nucleos quilombolas dentro do Quilombo dos
Machado, nos relata que embora se sentisse muito bem acolhida por sua mée, na Vila Respeito
(atual Minuano), “viver apertado com o companheiro e mais trés filhos estava dificil”. Ela
morava de “favor” na casa da mae, e a renda de sua familia ndo viabilizava o pagamento de um
aluguel e tampouco a aquisicdo de uma residéncia no entorno para a manutencéo dos vinculos
familiares e da vizinhanca. Esta € uma das historias comuns observadas neste territorio com
aproximadamente 280 familias, que, para se verem livres da precarizacao de seus corpos e para
manterem os vinculos que julgavam necessarios aos cuidados e seguranca de suas vidas,
optaram por retomar o terreno ao lado da Vila Respeito.

Desde a retomada da area, que era usada como espago para canteiros e hortas, local de
passagem e recreacao pela comunidade, os moradores passaram a ser vistos como “invasores”.
Num primeiro momento, eles travam uma luta por dignidade e respeito a sua (r)existéncia,
incorporando e (re)significando discursos, forcam setores da sociedade civil como: o
movimento social, a universidade, os magistrados, a (re)pensar conceitos e contextos sociais.
Dois pontos a que darei sequéncia tangem o incomum e se cruzam nesta histéria: a) primeiro,
como estas familias enfrentam as consequéncias deste ato de liberdade que aciona os olhares e
tentaculos capitalistas contra elas? b) segundo, como elas, no decorrer desta histéria, acionam
os elementos do ambiente e de suas historias, passando de uma “luta por moradia” para uma
“luta pelo territorio”, reencontrando-se no Quilombo dos Machado?

Abrindo o primeiro ponto, em reunides de vizinhancga, antes da retomada, a comunidade
observava que o centro de revendas de automéveis do senhor Xavier®, estava se expandindo
para além dos limites de sua propriedade. Sua expansdo ocupava dimensdes das areas que
poderiam servir para instalacdo das residéncias necessarias a comunidade, ja que frequentavam
e utilizavam o terreno para sua alimentacdo, lazer e deslocamentos muito antes da revenda na
regido. Decidiram coletivamente que ocupariam a area desocupada antes que perdessem todas
as terras para a revenda de automdveis em 2012. Organizaram a retomada em duas etapas.
Todos 0s processos para a organizacao territorial eram decididos e executados de forma muito
participativa, demonstrando uma trama social muito forte. Realizaram 0s mutirGes para
construcdo das casas, para a instalagdo dos primeiros postes de energia elétrica, resolveram
coletivamente o problema inicial da agua. As diversidades ideologicas existentes entre eles

eram superadas e ate ignoradas em prol da comunidade.

3 Celso Nunes Xavier é a pessoa fisica que se declara proprietario da area junto a prefeitura. Atua como
locatario da Real Empreendimentos, empresa com interesse na area, em nome da corporacdo Walmart.
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A pressdo do setor da especulacdo imobiliaria impacta o quilombo desde antes da
retomada da area, bem como as demais comunidades da regido, com a intensificacdo dos efeitos
da gentrificagio® Este fendmeno é observado com maior voracidade em regides de predominio
de populacdo negra nos centros urbanos, podendo entdo ser descrito como racismo. Alguns
autores o consideram racismo ambiental, segundo discussdes territoriais que reformulam este
conceito para a realidade das periferias brasileiras. De acordo com a pesquisadora Tania
Pacheco:

Chamamos de Racismo Ambiental as injusticas sociais e ambientais que recaem de
forma implacével sobre etnias e popula¢fes mais vulneraveis. O Racismo Ambiental
ndo se configura apenas através de agdes que tenham uma intencdo racista, mas,
igualmente, através de agdes que tenham impacto “racial”, ndo obstante a intengdo
que lhes tenha dado origem. (PACHECO, 2007).

Na regido, ha a previsdo também da expansao do Aeroporto Internacional Salgado Filho
e da “necessidade de modernizacdo dos espagos para atender as regras do (des)envolvimento”,
podendo gerar consequéncias desastrosas para a comunidade. Tendo em vista que a
administracdo publica, os setores da construcdo e da especulacdo imobiliaria, ignoram os
conflitos territoriais existentes travados por uma guerra cotidiana articulada pelo capitalismo e
as informalidades existentes nas periferias. A consequéncia para as pessoas que ha anos vivem
neste espaco € a expulsdo de seus corpos, de seus lacos e de seus modos de vida. Entretanto, a
estratégia adotada por elas é a (r)existéncia, se mobilizam criativamente para tanto.

Os problemas mais graves iniciaram quando a Real Empreendimentos, empresa de
construcdo civil e pavimentacdo, se declara como proprietéaria da area e solicita reintegracdo de
posse. Esta empresa representa os interesses de uma grande corporacdo — a Walmart — que esta
no local ha menos de 15 anos® e disputa no ambito judicial a &rea com a comunidade, que vive
h& mais de 40 anos na regido. Segundo os moradores, o terreno de interesse “ndo tinha dono
antes”. De acordo com a Real Empreendimentos, ocorreu uma permuta entre eles e a Prefeitura
de Porto Alegre. Entretanto, nem Prefeitura nem Real Empreendimentos conseguem comprovar
tal acordo, pois ndo ha registros em cartério algum da cidade sobre a posse desta propriedade.
Outro suposto proprietario, acionado pela corporacao, é o senhor Xavier, que também esta com

um processo de reintegracdo de posse contra a comunidade. Ele deixava seus veiculos da

4 Gentrificagdo: fendmeno urbano, identificado a partir dos anos 1970, que promove a expulsdo de moradores
pobres de determinada regido por meio de um conjunto de medidas socioecondmicas e urbanisticas marcado pela
hipervalorizacdo de imdveis e encarecimento de custos. O conceito foi elaborado por Neil Smith, professor de
Antropologia e Geografia. Disponivel em: <https://bit.ly/2RHI247>. Acesso em: 10 out. 2018.

> Sonae vende distribui¢do no Brasil e reforca em Portugal. Walmart compra Hipermercado BIG e outras lojas do
Sul em 2005. Disponivel em: <https://bit.ly/2HUDI7x>. Acesso em: 10 out. 2018.
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revenda de automoveis sobre parte do terreno quando realizava os feirGes de carros usados. Um
dos advogados que representou a Comunidade Sete de Setembro, segundo os moradores, fora
“comprado” ¢ abandonou o caso. Um novo advogado foi contratado por eles, mas néo
conseguiu defender a comunidade por ser novo na profissdao e compreender que 0 caso era
complexo demais para ele. De acordo com a comunidade este advogado dizia que “ndo queria
mexer com peixe grande”. Neste contexto ocorreu a aproximacao da Frente Nacional em Defesa
dos Territérios Quilombolas/RS (FQRS), com suporte juridico e popular para o caso.

No segundo ponto se destaca a percepcdo da Comunidade Sete de Setembro/Quilombo
dos Machado, que se olha e se percebe em um contexto de historias negadas sobre ela. Com um
passado de combates e glorias apagadas dos livros de histdria, com mitos recriados para
sustentar falsas tradicdes e esteredtipos do “gaucho descendente de europeu trabalhador” e do
“negro descendente de africanos escravos vagabundos”. Como se a historia dos povos do Sul
do Brasil comecasse assim. As politicas de embranquecimento/civilizacdo objetivando a
miscigenacgao da populacéo brasileira derramaram e derramam muito sangue negro e indigena
ainda nos dias de hoje.

O continente africano berco da civilizacdo, onde temos o0s primeiros vestigios da
agricultura do mundo e formas outras de relacionalidades, muitas embasadas no bem comum.
Inspirou coletividade, ou comunitarismo, para o convivio entre 0s seres vivos e ndo vivos, onde
todos importam na teia da vida. Os povos africanos ofereceram a humanidade grandes dadivas,
a partir dos seus saberes localizados, que ao cruzarem o Atlantico, perseveraram de alguma
forma e se (re)inventaram nos novos territorios ocupados, dadivas que se manifestam nos
corpos, na luta quilombola.

Ao observar o contexto cultural propiciado pelas relagcdes histéricas e politicas
concretizadas no territério, a comunidade inicia a (re)leitura sobre as suas histérias de vida
percebendo as lacunas do que sabem sobre si; a (re)conexao a esta ancestralidade, que néo esta
no passado, mas viva e dindmica no momento presente, por meio dos corpos que se realizam
naquele ambiente. A capoeira e a religiosidade que ha muito tempo acompanham a comunidade
foram essenciais para as (re)significacoes da luta negra no Quilombo dos Machado, que passou
de uma luta pela moradia para uma luta pelo territério.

N&o € qualquer corpo/territorio que suporta a poténcia quilombola, ciente deste desafio
a comunidade entra na arena de batalha, com os instrumentos de fortalecimento de seus corpos
gue se conectam e carregam potencial de gingar e transformar estruturas ao longo do processo.

A batalha travada instiga uma investigacdo étnica, racial e territorial que questiona a estrutura
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politico-econdmica do Brasil, onde o bem-estar social de poucos é fruto da exploragdo
programatica racial e étnica de muitos.

O mapa abaixo nos propde uma outra forma de visualizarmos a situacdo atual da
comunidade, com o seu principal conflito: Quilombo dos Machado x Walmart, para a qual a
comunidade se apresenta com todas as suas habilidades capoeiristicas, lutando por justica.
Também é proposta aqui ilustrar a temporalidade e os movimentos passados que culminaram

na situacdo presente das familias envolvidas nesta disputa territorial que néo ¢é de hoje.



Figura 1 — Mapa do conflito Quilombo dos Machado x Walmart
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Ainda que haja um mapa, o convite que fago é a exercitar uma leitura de idas e vindas,
que, de algum modo, performatiza a minha relacdo com esse campo, com essa tematica: ela ndo
é linear, ndo é facil nem tranquila. Ela me impGe giros, recuos, movimentos ndo sincronizados
que podem causar vertigem. Essa € a estética desse texto: um texto escrito com vertigem. Indo
e voltando sobre o pensamento, tratando de fazé-lo escapar da domesticacdo, das castragdes
impostas & vida pela necessidade de oferecer ao leitor um texto “redondo”, sem arestas. Nao
pude escrever assim.

Escrevi este texto em meio a acontecimentos que me golpeavam do nivel das relacdes
mais intimas até o das mais amplas do nosso contexto politico. Em um momento em que, apds
discutir tanto sobre a necessidade de reflexdo dos nossos governantes para que aplicassem
realmente as reparacdes historicas e humanitarias, pautamos em diversos atos publicos em Porto
Alegre e Brasilia um posicionamento favoravel dos Ministros do Supremo Tribunal Federal
(STF) contra a Acédo Direta de Inconstitucionalidade ADI 3.239 de 2004. Ao alcancarmos a
conquista, 0 orcamento enxuto para as demarcacdes e a demora na liberacdo do Acérddo do
STF nos deixou na estaca zero. Enfrentando ainda a tendéncia a um pior cenario imposto pela
atual situacdo politica do pais, com um governo conservador de extrema direita que venceu as
elei¢cdes afirmando que “ndo demarcara um centimetro quadrado a mais de terra indigena e
quilombola”.

Escrevi este texto insegura em diversos momentos, com medo do que poderia/pode
acontecer com a vida das pessoas interlocutoras das trajetdrias aqui descritas, minhas amigas,
que ficam sobre o territério, ficam com o conflito, quando eu me retiro. Sempre tive plena
ciéncia que seria muito facil atentarem contra a vida de alguma lideranca ou alguém de sua
familia e responsabilizar outras instancias recorrentes no contexto espacial da periferia. Tive
medo por mim, principalmente, apds o assassinato da ativista negra Marielle Franco, vereadora
no Rio de Janeiro, entre titulos académicos e posicdes de destaque no cendrio politico, nada a
protegeu da facilidade de descartar o seu corpo negro nesta disputa. Marielle virou uma
bandeira, mas uma bandeira ndo a traz de volta a vida, nem tampouco supre as saudades dos
gue mantinham vinculos afetivos com ela, estes ficam e choram.

De todo modo, a efemeridade da vida sempre nos surpreende, temia perder pessoas que
estavam na linha de frente ao longo deste processo cadtico do ano de 2018, agradecendo muito
porgue ainda convivo com elas. Entretanto, para minha dor e tristeza perdi o meu pilar. A pessoa
que leria este texto e me ajudaria nas correcdes ortograficas, que faria 0 manejo das virgulas e
0s pontos aonde os meus olhos embaralhados e cansados ndo dariam conta. Andréia

Golembieski Machado, a Deia, era minha amiga, irmé de Oxum, companheira de luta e parceira
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para todos 0os momentos da vida, desde o dia em que a conheci e vi como a luz do sol refletia
bem em sua iris cor de céu. Ela me ensinou que mais importante que a caminhada sao os que
caminham ao nosso lado. Enfim, escrevi este texto em meio a muitas aflicdes, dores, querendo
dar conta do mundo e com minhas limitacdes pessoais. No entanto, ao longo da caminhada
também aprendi junto ao Cacique André® que “esperanca é uma questio de tempo e o tempo
sempre vem”. Nao sabia bem o que encontraria, mas, sabia que estava ao lado das pessoas
certas, elas me auxiliariam a gingar e a pegar o ritmo. Passamos por muitas coisas na vida, ndo
pude me isolar e sair dela para refletir e tecer esta dissertacao, tive de fazé-la vivendo.

Assim, este serd um texto muito dindmico, um texto vivo. Seguindo uma das orientacoes
de uma companheira brilhante desta caminhada académica, Dirce de Christo, sugiro as pessoas
gue leem este texto, que experimentem fazer sua leitura em voz alta, nem que seja em alguns
momentos. Como se falassem, ou contassem esta historia, pois é assim que ela sai de mim. Mas
ndo apenas uma histéria sobre o passado, uma historia presente, de outros tantos tempos, e
evidéncias “inéditas” aos olhos acostumados com a visdo ocidental” que insiste em nos cegar e
domesticar. Fiz uso exagerado, para a norma culta, de virgulas, aspas e talvez outros elementos,
para exaltar o pensamento. Em muitos momentos os pontos finais ficavam fora de alcance das
palavras e frases que eu sentia necessidade de adicionar para poder exemplificar, pobres pontos
tiveram que dar licenca ao pensamento que se espraiava entre eles. E ha tantas palavras e
metaforas aprendidas junto a comunidade, que eu gostaria de utilizar para exemplificar o
sentimento, e fazé-los, por breves momentos, se sensibilizarem com o0 que eu vivenciei.
Entendo, no entanto, que cada leitora ou leitor se afeta de forma singular e faz suas leituras de
acordo com as suas experiéncias, sugiro entdo que se sintam livres para assim fazé-lo, néo
esquecendo de oxigénio, o gas elementar a nossa existéncia se faz essencial a esta leitura.

Percebi que havia a necessidade de um deslocamento para ndo 0s enxergar apenas como
uma comunidade negra de periferia que enfrenta a especulacdo imobiliaria e, sim perceber o
quilombo que nascia desta periferia, com todo o seu potencial histérico rural e urbano na regido
Sul do pais. Foi neste momento que pensei que ndo daria conta sozinha de realizar este trabalho.

E isso foi uma das melhores constatagdes que o Quilombo dos Machado me trouxe. Conteli,

® André Benites, lideranca indigena Mbya Guarani da retomada em Maquiné. Relato obtido da Carta: Il
Assembleia dos Povos. Disponivel em: <https://bit.ly/2p3lcZ3>. Acesso em: 10 set. 2018.

7 As dimensdes abordadas frente a este pensamento ocidental, apresentadas ao longo do trabalho, partem em
contraponto especificamente as correntes hegemonicas dentro de uma vasta e longa tradicdo de pensamento, que
comporta, ela propria, muita diferenca. Ndo sendo tema desta dissertagdo, sugiro aos interessados a leitura de
uma obra latino-americana das mais importantes: A colonialidade do saber. Eurocentrismo e ciéncias sociais:
perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005.
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para tanto, com um grande grupo de apoio metodolégico estratégico: as familias do Quilombo
dos Machado, a Associacdo Cultural Capoeira de Angola Rabo de Arraia/ Mestre Ratinho
(ACCARA), a Frente Nacional em Defesa dos Territdrios Quilombolas/ Rio Grande do Sul
(FRQS), os grupos de pesquisa e estudos sob orientacéo do professor José Carlos Gomes dos
Anjos: o Laboratorio Urgente de Teorias Armadas (LUTA) e o Suporte — Oficina de leitura e
producdo de textualidades ndo-canbnicas de autoria feminina - orientado por Pamela
Marconatto Marques, e ainda o Nucleo de Estudos Geografia e Ambiente (NEGA) sob
orientacdo da professora Claudia Pires. Destaco também as conversas e acompanhamento junto
a historiadora designada pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria (INCRA)
Maria do Carmo Aguilar. Este grande grupo, extrema e fundamentalmente diferente entre si,
funcionou similar a uma roda de capoeira, seus movimentos me auxiliaram a apurar o olhar e a
compreensdo sobre as dindmicas de vida e morte que estdo em jogo.

Esta roda me conduziu a compreender o “campo” como orientagdo tedrica cientifica
central para possibilitar o entendimento de algo ndo contemplado pelas teorias atuais. Outro
aspecto importante a mencionar € que ao receber as provocagdes de Pamela Marques, sobre “o
que delimita, o que define e o que encerra o campo? ” Percebi que a relagdo estabelecida com
o “campo” ¢ algo que parte muito mais de escolhas pessoais éticas e politicas do que teorias
técnicas. Depende, entretanto, do quanto estamos abertas para 0s possiveis atravessamentos
desencadeados pelos encontros promovidos pelo contexto relacional do “campo”. Tomei, desde
entdo, como importante e enriquecedora, a possibilidade de estar mais atenta a momentos dentro
e fora da comunidade. Em outras palavras, aceitei de forma mais sensivel, que as provocac6es
observadas junto a comunidade, me acompanhassem também em outros espagos.

Este mesmo aspecto também me conduziu a mais um importante deslocamento que
precisei fazer; por ser participante ativa do movimento social negro na FQRS, que atua junto a
disputa territorial racial anticolonial, precisava de tempo para reflex6es necessarias ao proprio
processo de luta. A dosagem deste tempo me causava tamanha angustia, por certo, eu
compreendia que as demandas eram urgentes e me via numa encruzilhada. No contexto do
movimento social € comum o trabalho a partir de questdes problemaéticas a populacdes
“inexistentes ou minoritarias” em termos de representagdo, em espagos politicos de tomada de
decisédo. Estas questdes, muitas vezes, sdo vistas pela academia como questdes emergenciais, e,
neste sentido, 0 movimento social é percebido como responsivo, mas néo reflexivo. Por outro
lado, 0 movimento social, muitas vezes, percebe estas questdes como urgentes por se darem
nos territorios com o poder de morte ou de vida, j& que, em muitas situacGes, as ndo acdes

resultam em materializagdo da morte.
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Muitas vezes me vi tendo de digerir a compreensdo sobre a existéncia de um limiar
ténue, uma relacdo que acontece na fronteira entre estes dois modos de percep¢édo, de um lado:
um pensar mais tedrico, disposto a problematizar mais, a se demorar nesse processo; de outro
lado: um pensar mais pratico, implicado em atender demandas urgentes de vida. Logo em
seguida, percebia que seguir nesta visdo dicotbmica é ser orientada pelas influéncias do
pensamento eurocéntrico, ocidental, que vive na segmentagdo, ndo consegue enxergar as
complementaridades, o encontro e, muito menos, se propde a abrir mdo da detencdo e do
controle do conhecimento, ignora que em muitas ocasides o “campo” € vivo. Bem como insistia
José Carlos dos Anjos em nossas conversas, a0 me propor manter a aten¢éo aos acontecimentos
revelados pelas vivéncias e expertise da comunidade “o que a comunidade propde de teoria?
[...] como eles nomeiam isso que tu estas relatando? ” Entendi que precisava trabalhar estas
questdes em mim, para compreender algo aparentemente simples, mas, profundamente
complexo: como eles dao conta das suas vidas, de suas questdes urgentes? Estes foram alguns
movimentos que acabei fazendo junto a esta roda viva que ginga.

Realizar uma pesquisa implicada, ndo uma Etnografia Classica, ndo uma Observacao
Participante nas linhas de Malinowski (1984), algo mais no sentido do que orienta Tim Ingold
(2016) como “educagdo da atencao”, ou, do que instiga Silvia Rivera Cusicanqui (2015) com a
“sociologia das imagens”, observando o que estd sendo feito, e “participar das dinamicas do
territdrio” sem que isso seja um “instrumento para observagdo”. Refor¢o aqui que devido a
atuacdo junto ao movimento social os vinculos com a comunidade ja existiam. Entendia que a
minha presenca era algo incontorndvel em campo, justamente, por compreender a
impossibilidade da neutralidade cientifica dos métodos eurocentrados, guiados pela escola de
pensamento cartesiano. Seguia atenta a necessidade de uma compreensdo mais integra e
complexa da vida, que ndo cabe nas formas de fragmentacdo e engavetamento nas quais Somos
treinados para nos encaixar ao sistema, manejando as dificuldades de se fazer a quebra destes
paradigmas.

Esse foi o desafio langado a mim, projetado pelo grupo de pesquisa que integro e
sustentado pela comunidade que acompanho e organizacao social da qual fago parte. Em uma
das orientagcdes com o professor José Carlos ele me questionou veemente: “o que faz este
territorio, que parece ter tudo para ndo ser declarado, nos termos legais, como um quilombo,
ser um quilombo? ” Noutra ele me instigou a saber “onde cola a identidade quilombola? ” Eu
ndo sabia que estas perguntas me acompanhariam, assim, como pulgas acompanham os cées,
na verdade eu aprendi a gostar delas, pois, me ajudaram a manter a atencdo em leituras de

materiais técnicos, em dialogos, nas disputas politicas, e junto a comunidade. Estas perguntas,
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aos poucos eu percebi, que ndo eram s6 questionamentos dele, mas sim, a minha contrapartida
a comunidade que me permitia andar junto, que redimensionaram em mim a compreensao de
um (re)fazer da sociedade, me mostravam demandas urgentes de vida, no entanto,
compreendendo, muito melhor que eu, os tempos da vida, me ensinaram na pratica o que é ser
leal e n&o trair 0s seus, me ensinaram o que é a ginga e o poder de vida e morte do saber.

Para tanto, umas das implicacBes a que este trabalho se propde é justamente a
necessidade de um deslocamento cognitivo, objetivando a potencialidade de enxergar o mundo
com outras perspectivas. Como nas propostas apresentadas pela Linha Cruzada (DOS ANJOS,
2006), e pela teoria quilombola da Confluéncia (SANTOS, 2015), pensamentos
afrorreferenciados que se combinam e contrariam as constatacdes ocidentais de que hd um
“muro” limitando os nossos sonhos. Estas teorias auxiliam a compreender as maultiplas
possibilidades desencadeadas nos enfrentamentos, nos encontros. Nesse sentido, observar as
condicbes do ambiente em que se esta inserido e as possibilidades de resposta para a
manutencdo e geracgdo de vida, nos exige a pluriversalidade de pensamentos, isso contrapde a
ideia de um pensamento universal.

Foi prerrogativa para a realizacdo deste trabalho um olhar atento, um anseio por
acompanhar as e o0s interlocutoras/es com o corpo que tenho, com minhas verdades, minhas
incertezas, meus medos. Com a ddvida se: para me fazer presente em campo deveria ignorar
todas as minhas experiéncias anteriores € entrar nua, “neutra” e imperceptivel; ou ler tudo que
estivesse escrito sobre todos os quilombos? Ou, ainda, aceitar que sou humana, como as pessoas
gue vivem no territério no qual me envolvo nesta pesquisa e me fazer sensivel ao que elas
quisessem me mostrar? Certamente as coisas ndo obedeceram uma légica tdo linear e
dicotdmica assim, e, as construgcdes do caminho se deram com um pouco de cada possibilidade,
obviamente, em situacdes antagdnicas optou-se por uma ou outra coisa. Pela relacdo de minha
atuacdo na FQRS, ja tinha certa proximidade com as familias do Quilombo dos Machado, mas,
algo ainda distante comparado ao que o andamento desta pesquisa proporcionou.

Voltando a escolha de como viver esta experiéncia, nem tudo precisei escolher
conscientemente, tendo em vista que minha &rea de formacdo é nas Ciéncias Bioldgicas, a
grande carga de leituras e conceitos materializados das Ciéncias Sociais ndo estavam em mim
como verdades absolutas dificeis de abandonar. Entretanto meu pensamento carrega certos
vicios por estar imersa no tecido social que recebe influéncia dos conceitos construidos para
fazermos as leituras do mundo a partir do lugar onde nos localizamos. Isso me exigiu atengéo
e vigilancia constantes para que pudesse fazer as viradas conceituais necessarias a este trabalho.

Entendo a necessidade das viradas conceituais para fortalecer os questionamentos que colocam
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em xeque 0s exemplos méximos de sucesso baseados em construcéo tedrica e cientifica que se
alimenta como parasita de modelos outros de pensar e viver o mundo. Entretanto, para atingir
0 sucesso e conseguir garantir o controle de todas as outras formas de visdes de mundo, este
modelo aniquila culturas, ou, luta incansavelmente contra elas. Utilizando todo seu o aparato
representativo, midiatico, politico-econdémico, bélico, cientifico-religioso, biolégico. Todavia,
contrariando a tudo e todos, estas visdes de mundo sobrevivem nas margens, insurgem-se nas
periferias, fazem uso do que o ambiente oferece para o germinar da vida, mesmo que,
efemeramente. As verdades universais se mobilizam para manter um senso comum que
criminalize tudo que é efervescente nas margens.

Neste sentido, me coloquei com o corpo que carrego, tendo este perfil questionador com
certas verdades que foram desconstruidas e reformuladas ao longo da experiéncia,
especialmente, junto a comunidade do Quilombo dos Machado. Me orientando entdo na
vizinhanca de uma Observacao Participante, tendo atuacdo junto a comunidade no seu cotidiano
e também em momentos estratégicos de suas lutas. Optei pelo uso de entrevistas individuais
semiestruturadas para questdes que necessitavam de resgate de memoria, entendendo estas
memorias como armas proprias (RIVERA CUSICANQUI, 2017), acompanhando-as de modo
a desenvolver “uma pratica reflexiva e comunicativa fundada no desejo de recuperar uma
memoéria e uma corporalidade proprias™® (RIVERA CUSICANQUI, 2015, p. 28, traducéo
nossa), da comunidade por conter o seu historico. Do mesmo modo, optei também pela prética
de grupo de discussdo (CALLEJO, 2001°%pud GODOI, 2015), para entender a percepcio
coletiva de certos conceitos que eram percebidos superficialmente por mim. Tivemos dois
momentos destes grupos, um para a discussao de género e outro sobre a capoeira, estes grupos
ndo eram formados necessariamente pelas mesmas pessoas, tiveram duragéo de quase uma hora
e meia, registradas em audio, realizadas no més de junho de 2018. O grupo de género, era
composto por quatro mulheres da comunidade, utilizamos as fotos como disparador do dialogo,
descrito abaixo. Para a discussdo sobre capoeira organizei perguntas sobre esta pratica na
comunidade e na vida pessoal dos envolvidos, este grupo era composto por onze pessoas da

comunidade, incluindo os dois professores de capoeira.

& No original: “[...] una préctica reflexiva y comunicativa fundada em el deseo de recuperar una memoria y una
corporalidade préprias.” (RIVERA CUSICANQUI, 2015, p.28, traducéo nossa).

9 Callejo, J. El grupo de discusion: Introduccion a una practica de investigacion. Barcelona: Editorial Ariel.
Callejo, J. (2002a). Grupo de discusion: La apertura incoherente. Estudios de Sociolingistica, v.3, n.1,2001,
p. 91-109.
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Muitas anotagdes no diério de campo, algumas anotacoes breves durante 0s momentos
de entrevistas. Ao chegar em casa, ou em ambientes que pudesse recordar das questdes vividas
no campo me debrucava a anotar. No entanto, como eram tantas informacGes ndo vencia fazer
tanto registro, deixava o tempo decantar e registrava em audio apenas 0 que permanecia em
minha memdria. Como tenho uma memoria emocional extremamente forte, percebi ao realizar
a escuta destes audios, que o que permanecera foram os fatos que mais me impactaram
emocionalmente.

Com relacdo as imagens, mapas e fotografias, pode-se dizer que eles trazem outros
afetos para este trabalho, pois acionam outras percepcdes, estimulando outras formas de saber.
No entanto, gosto de pensar junto a Silvia Cusicanqui (2015) esta possibilidade, que além de
estimular afetos, as fotografias e imagens carregam a possibilidade da escrita colaborativa onde,
da forma mais genuina possivel, os corpos em registro falam por meio de suas performances,
constituindo em uma outra linguagem “um texto que explicita e ilustra o contetudo e as formas
de ser da imagem, tracando sua propria exibi¢do no espaco da paginal[...]”*® (RIVEIRA
CUSICANQUI, 2015, p. 25, traducdo nossa). Neste sentido, aumentam as dimensdes de
compartilhamento da autoria desta producdo textual. As imagens utilizadas foram obtidas das
maneiras que serdo relacionadas a seguir.

Um dos mapas utilizados neste trabalho, é fruto do Censo na comunidade realizado
conjuntamente com as turmas do Ultimo semestre de graduacdo da geografia da UFRGS,
orientadas pela Professora Claudia Pires e o NUcleo de Estudos Geografia e Ambiente (NEGA),
a metodologia, motivacdo e propdsito deste trabalho serd melhor detalhado na sequéncia. O
Mapa do Conflito foi construido utilizando a ferramenta do Google Drive: Untitled
Diagram.html_Draw.io, um criador de diagramas para confluéncia de dados e sistematizagéo
de informacdes. Tendo como a base a imagem do territério da Zona Norte de Porto Alegre com
a area do Quilombo dos Machado e da Walmart, obtida do Mapbox, um provedor de mapas on-
line. A partir das informacdes do campo reorganizei os fatos sobre a representacédo do territorio
nesta imagem.

As fotografias chegaram a este trabalho por diferentes vias. As fotos do arquivo pessoal
das familias foram escolhidas por elas e, durante as visitas eu fazia registros fotograficos destas
com meu aparelho celular. Para um trabalho de conclusdo de uma disciplina da Geografia, fiz

uma extensa pesquisa de fotos da comunidade nas midias sociais em paginas de Facebook da

19No original: “ya no como ilustracion de ideias previas, sino que es el texto el que explicita e ilustra el contenido
v los modos de ser de la imagen, que a su vez traza su proprio despliegue en el espacio de la pagina o lo pared.”

(RIVERA CUSICANQUI, 2015, p. 25, traducéo nossa).
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comunidade e do movimento social do qual fazemos parte, a pesquisa também se estendeu a
revistas eletrénicas. Interessante destacar que foi ai que percebi, por meio de imagens, o resgate
da ancestralidade, o fortalecimento da cultura e os desdobramentos multiplos provenientes do
encontro; a partir de espacos que acolhem a segregacdo racial da cidade e apresentam um outro
projeto politico comunitério protagonizado pelos corpos do territorio.

Selecionei as fotos e apresentei as mulheres durante o grupo de discussao. Meu objetivo
a priori, era fazer um album com todas as fotos que eu selecionara e oferecer para que elas
escolhessem as que melhor representassem as suas lutas, mas, como minha selecdo estava
demasiadamente grande, ndo consegui imprimi-las em tempo habil para tanto. Levei as fotos
em uma apresentacdo de Word e optei pelas fotos que mais geravam comentérios a partir delas
estimulando a nossa conversa.

Além disso, fiz registros fotograficos durante o periodo de campo, de alguns momentos
compartilhados com eles, principalmente nos encontros da capoeira, para ficar analisando as
posi¢des dos movimentos que eu ainda ndo realizo bem. Registrei do mesmo modo, em poucas
fotografias, alguns atos publicos da luta pelo territério, lindos encontros para articulacdo
envolvendo religiosidade, capoeira e outras dimensdes politicas dos saberes nao
ocidentalizados. Destas, utilizarei apenas as que representam os movimentos dos titulos dos
capitulos, as que foram tiradas a partir de performances dos agentes desta historia, entendendo
também como forma performatica o ato de querer ser fotografada/o por lentes atentas aos seus
simbolos e cartazes de luta.

Entendendo que o gravar uma conversa ou uma entrevista € uma acdo muito mais
intimidadora do que um registrar de uma cena com uma camera de celular. Portanto mantive
cuidado para ndo fazer um uso abusivo do gravador, durante as entrevistas e nos grupos de
discussdo. Explicava que ele era necessario para reforcar minha memoria na hora de relatar a
historia sobre a comunidade. E conforme prometera as pessoas entrevistadas, na producao deste
texto ndo inclui relatos ndo autorizados.

Voltando ao contexto, por certo, a ginga vivida pelos corpos da comunidade foi uma das
dimensGes que mais me chamou a atencéo, neste sentido a capoeira e a religiosidade se abriram
aos meus olhos e pés. Desse modo, achei necessario um acompanhamento mais proximo ao
grupo ACCARA/Mestre Ratinho. Ja a religiosidade, se revelava na roda de capoeira e também
no “acaso” de alguns momentos especiais que, “casualmente”, aconteciam e eu pude, por
“sorte”, presenciar.

As discussfes sobre a problematica territorial negra e todas as expressdes do racismo

estrutural na sociedade, levadas a sério nas reunides FQRS, me conduziram a um olhar mais
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critico e uma compreensdo mais analitica, do projeto de nacéo posto em préatica no Brasil. Uma
nacdo que para ter sua funcionalidade na pratica precisa passar por um processo genocida de
homogeneizacdo. Infelizmente, esta ndo ¢ uma realidade apenas do nosso pais e, sim, um
projeto de um mundo globalizante, como uma fabrica de perversidade imposta a maioria da
humanidade, como j& dizia Milton Santos (2001, p. 19-20). Como se movimentar nestas
condicBes? Quais sdo as escolhas politicas que, ndo so, as liderancas devem assumir? Com
quem € possivel pactuar neste cenario? Sdo duvidas que emergem nos corpos em luta, que
necessitam de muita reflexdo, mas para além disso, necessitam de reflexdo ativa, precisam de
acOes concretas, de realizagOes na vida das pessoas. Isso amplifica as dificuldades deste desafio.
Desafios aceitos pelas familias no Quilombo dos Machado, percebido nas reunides da
comunidade que pude acompanhar e em outros momentos dos Nnossos encontros e contatos.

Acho importante mencionar que antes da “inser¢cdo a campo”, junto ao movimento
social desenvolvemos a ideia de realizar um levantamento para facilitar o reconhecimento com
dados sobre a vida das pessoas que estdo na comunidade, o que seria produzido por nds e
entregue ao INCRA. Material que poderia ser utilizado como documentacdo para facilitar a
construcdo do laudo para obtencdo do titulo quilombola, ja que, a comunidade ja possuia o
reconhecimento da Fundagdo Cultural Palmares. O material em forma de questionario
estruturado foi elaborado junto a comunidade a partir das demandas levantadas por eles em um
encontro realizado no quilombo em 2016. Depois de estruturado este questionario, entregamos
a um companheiro da antropologia da UFRGS, Alexandre Peres, que comp8e a FQRS para que
fizesse um filtro e reestruturasse o material conforme fosse necessario.

O material filtrado e reestruturado por ele retornou as liderancas da comunidade para
que dessem sua opinido sobre a proposta de questionario. Este recebeu nova configuracdo a
partir do olhar da comunidade e foi utilizado como instrumento coletor de informacGes para a
realizacdo do Censo, realizado durante o segundo semestre de 2017, e primeiro e segundo
semestre de 2018. Em parceria com o Nucleo de Estudos Geografia e Ambiente
(NEGA/UFRGS), a aproximacao da universidade aqui ocorreu por meio de uma companheira
gue também comp@e a FQRS, Winnie Ludmila Dobal.

A sistematizacdo deste material resultou nos dois documentos intitulados: Relatorio
Geografico — Volume 1: Censo Territorial Quilombo dos Machado/Vila 7 de Setembro;
Relatorio Geografico — Volume 2: Cartografia Social Quilombo dos Machado/Vila 7 de
Setembro. Como mobilizei as informagOes a partir destas sistematizacdes, as fontes serdo
referenciadas sempre que eu fizer uso delas. Para a efetividade do planejamento desse

levantamento a aproximacdo do NEGA/UFRGS foi fundamental a aplicacéo e sistematizagédo
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técnica dos dados obtidos junto & comunidade. Menciono, ainda, o prazer das discussdes
disparadas a partir deste encontro como os componentes do NEGA/UFRGS, um outro olhar
geografico se faz tdo necessario sobre a cidade de Porto Alegre, onde nos mapas oficiais exibem
a instalacao de todos os shopping centers, estadios de futebol e outros centros comerciais, mas,
nédo exibem a presenca dos quilombos urbanos, nem a marcacéo do primeiro quilombo urbano
em uma capital no Brasil, Quilombo da Familia Silva, no coragdo da elite porto-alegrense, no
bairro Trés Figueiras.

De modo muito sensivel e num entendimento do aceite em construcdo de ciéncia no
coletivo, na parceria, € nunca so, encontrei apoio também junto a pesquisadora Maria do Carmo
Aguilar, historiadora designada pelo INCRA. Amadureci minha compreenséo sobre a historia
e 0 (des)envolvimento agrario do estado em leituras de suas producdes e em longos momentos
de tirar davidas.

Percebi e destaco aqui novamente, que as familias do Quilombo dos Machado estavam
cientes e sensiveis a todos esses processos, porém, de forma cautelosa, baseadas nas dadivas do
cuidado, sabiam dos limites dos envolvimentos desta disputa. Sabiam de suas vulnerabilidades
neste contexto, seus corpos sao o territorio, eles sdo os que ficam, os que (r)existem. Precisam
estar em espacos de disputa externa pela garantia de seus direitos, entretanto, antes de tudo,
precisam assegurar sua energia vital: manter-se viva e atenta € uma missdo na periferia. Nesse
sentido, a capoeira, junto a religiosidade, cumpre um papel singular na vida destas pessoas. A
escolha sobre as familias que seriam por mim acompanhadas foram se dando a partir da insercédo
junto ao movimento social e logo por acontecimentos que se revelaram no territério. Deste
modo, o texto traz um esfor¢o de tentar dar conta de uma escrita acompanhada, ideias em
didlogo, palavras outras que ndo apenas as minhas.

Resultado de todos esses encontros, esta dissertacdo se estrutura em cinco momentos
gue compdem a histdria da comunidade Quilombo dos Machado. Desse modo, faremos cinco
paradas para nos aproximarmos um pouco da realidade singular deste territorio. O primeiro foi
0 momento introdutorio de se ambientar e adentrar na disputa travada com o setor imobiliario,
na qual a comunidade esta imersa, na Zona Norte da cidade de Porto Alegre, onde eles, neste
contexto extremamente complexo, resgatam sua ancestralidade e nos revelam algo novo no
cenario da luta por direitos. Foi também o momento do estabelecimento de pactos para que
possamos nos aproximar de uma linguagem localizada, capoeiristica, que fundamenta a disputa
territorial. No segundo ponto, sera 0 momento de mergulharmos em meio a memorias
matriarcais, em histérias e migracdes de outros tempos, desde S&o Francisco de Paula, em

cenarios e estratégias politicas que se desdobraram no cenério atual do Rio Grande do Sul.
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Busco ai contribuir um pouco com elementos para recompor alguns debates sobre a relacdo
rural-urbana que sustentam alguns movimentos das familias negras gatchas. Estes movimentos
de deslocamentos sdo decodificados como vitais em determinadas condi¢fes. Nesse sentido,
estdo entrelacados a defesa da vida. Atentaremos ao modo como estas decisfes impactaram
estes corpos, estas mulheres e homens, que, por meio de suas a¢des, foram capazes de compor
novos pactos com a vida diante de um sistema patriarcal e colonial enraizado no racismo.
Entendendo também como parte deste pacto a relacdo comunitaria-familiar estabelecida entre
as familias e vizinhancas narradas, estas que mantém vivo o tecido social enfrentando as facetas
do Estado e as forgas capitalistas que tentam destrui-lo. Busco atribuir aqui, de forma inicial e
concretamente, as linguagens e gramaticas capoeiristicas observadas junto ao Quilombo dos
Machado, por meio do movimento de defesa conhecido na capoeira como “negativa” e de
construcdes filosoficas a partir dos membros da comunidade, além de descrever brevemente
como me inicio nesta caminhada gingada.

No terceiro ponto, ou parada, proponho observarmos como se plantou este territorio,
que brotou com poténcia espléndida por que tinha bom solo, tinha elementos fundamentais para
tanto. A constituicdo do territério quilombola num centro urbano como Porto Alegre parece
algo dificil de se sustentar, é interpretada assim por muitos que debatem sobre o tema. Neste
capitulo, imersa nestas reflexdes, trago como eles, por meio de suas estratégias de defesa e
ataque, por meio da roda, da capoeira, me ensinaram a ir mais longe e romper com a sistematica
do pensamento ocidental. Elas e eles me revelaram que sim, sdo um territorio de periferia, com
producdo intensa do pensamento, mas nao qualquer pensamento, um pensamento sofisticado e
pactuado com a vida. Este é partilhado com todos, sendo observado de modo mais genuino
desde as criancas. Assim € que eles confeccionam detalhadamente o seu sim ao viver a
singularidade negra, destituindo a posicdo dos saberes ocidentais em suas relacfes. Tomo
emprestado a compreensao e a forgca necessarias aqui para realizar o golpe de plantar a bananeira
e poder sustenta-la, a bananeira que é o corpo-territério invertido.

Em nossa quarta parada estabeleco um capitulo quase que cenografico da roda de
capoeira com as representacdes de alguns envolvidos, a partir do que pude observar estando
junto a comunidade e acompanhando certos espagos institucionais na disputa de terras
quilombolas. Vamos conhecer um pouco sobre um caminhar capoeirista, nos posicionar entre
as maltas e o sistema juridico. Lancaremos nosso olhar sobre os que podem deliberar
compreensoes e significados atrelados ao direito fundamental e acompanhar os que pressionam
para que o direito realmente possa ser algo que dé conta das singularidades da vida,

principalmente na defesa de minorias étnico-raciais na batalha territorial. Retomo a forga da
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ancestralidade, religiosidade em comum unido com a capoeira e a natureza a partir das
construcdes dos pensamentos filos6ficos apresentados por eles diante desta Guerra, este
pensamento nutre com poténcia outra renovando com esperanca 0s que ndo se cansam de lutar.
Apresento aqui o rabo de arraia e as forcas mobilizadas para a desconstrucdo das propostas
institucionais racistas que objetivavam pacificar os conflitos territoriais seculares calando os
povos negros. Do mesmo modo, também trago as armadilhas que os espagos institucionais
apresentam, me deparando com o0 amparo que 0s que estdo em luta, quando desenvolvem bem
a sua ginga, conseguem oferecer e se renovar nos processos contra o racismo. O quinto
momento tem a proposta de confluir no que entendo por pedagogia da ginga, a partir de tudo
que pude vivenciar junto a comunidade que mobiliza sua ginga para fazer a (r)existéncia

territorial.
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2 AHORA DE DAR A NEGATIVA

A historia do Quilombo dos Machado esta constituida de movimentos e de mdaltiplas
caminhadas. Vimos no ponto anterior o deslocamento do centro até a comunidade na Zona
Norte da cidade, agora vamos fazer um deslocamento no tempo, tomando como base o
panorama historico que nos conduzira até o quilombo, passaremos pelos fatos historicos
desencadeadores de algumas migracdes. Estas historias sdo marcadas e descritas pelas
memorias de corpos estrategicamente subalternizados pelas construcfes ideoldgicas racistas
hegeménicas no sul do Brasil®.

Para além das memdrias que faltavam a mim, este recorte historiogréafico pode contribuir
com os arquivos do Programa de Desenvolvimento Rural de forma interdisciplinar, indicando
a necessidade de maior atencdo para as vidas negras no Sul do pais. Quais fenémenos estéo por
trds de suas territorializacdes e deslocamentos? Qual a ligacdo rural e urbana? Por que

quilombos urbanos? Seguimos.

2.1 HISTORIAS ENCRUZILHADAS

Os momentos compartilhados e descritos ao longo deste capitulo buscam nos auxiliar a
compreender que as cenas da vida sdo muito mais complexas e cheias de histéria do que é
possivel observar com olhares superficiais. Bem como sinalizam que h& muitas paginas em
branco nas histdrias que aprendemos sobre 0s povos que constituem a vida do Rio Grande do
Sul. Também sera possivel acompanhar mulheres determinadas que se langaram ao risco, a
duvida, para ndo se submeterem ao cerceamento de suas vidas, estas ddo aberturas a
relacionalidades outras comunitarias que garantem a recomposicdes vitais aos seus modos de

vida.

! Antes de prosseguir, me posiciono de modo a limpar vestigios de ddvidas sobre a minha intencionalidade com o
uso de um marco histdrico, pensado a partir das histdrias de meus interlocutores, partilhadas comigo de forma
oral, que veio a acionar outras narrativas, por sua vez escritas, sobre 0s eventos mencionados. Estas memorias
foram mobilizadas sempre como poténcia, como armas préprias (RIVEIRA CUSICANQUI, 2017) de luta, de
fato é este o significado portado por elas e assim elas foram tratadas. De modo algum pretendo ocupar uma
posicdo privilegiada de pessoa que ignora o peso destas memdrias e busca em outros referenciais uma verdade
mais cientifica, mais completa. N&o se trata de ir mais longe do que os interlocutores em suas narrativas de vida,
se trata de uma mobilizacdo gerada a partir do encontro com eles, para dar conta de compreender o que
compartilhavam comigo. Esta busca historiografica, mesmo carregada de lacunas e mais lacunas, se trata de um
esforco para compor as memorias que faltavam a mim, para entender como as reorganizacdes destas familias
deram conta de suas vidas. Deste modo, foi possivel seguir em frente e suportar adentrar em um passado que
contém partes também da minha historiografia interrompida.
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Antes de adentramos nas historias, proponho que atentemos para a forma que elas
tomardo, a partir de uma discussdo sobre a estética da escrita com a coorientadora deste
trabalho, Pamela Marques, sugiro seguir a caminhada pelas historias da familia Machado como
se imaginassemos um gréafico hipotético x, f(x), com suas dimensdes negativas e positivas no
eixo de “x”, esquerda para direita, e suas dimensdes negativas e positivas, no eixo de “f em

fungdo de x”’; de baixo para cima, bem como podemos observar na figura 2.

Figura 2 — Grafico hipotético — passado, presente e futuro.

f(x)

Fonte: Elaborado pela autora

N&o proponho aqui uma verificacdo da vida destas pessoas como pré-determinadas por
uma funcdo matematica. SO gosto de pensar na ideia de seguir a leitura na perspectiva deste
gréfico, para abrirmos méo da tendéncia de observar as pessoas desde um ponto zero. Um
pensamento precipitado se organiza assim: percebe as pessoas fixadas no momento presente,
na fotografia das cenas da vida, onde tudo que salta ao olhar se faz suficiente para a
compreensdo da personalidade e do modo de vida de alguém. Todos tém um passado, um
presente e terdo um futuro. H4 muito que se observar e aprender com as histérias passadas. No
nosso grafico hipotético, o passado esta do lado negativo no eixo “x”, o presente no centro de
cruzamento dos dois eixos “x e f(x)”, e o futuro incerto estd do lado positivo do eixo “x”. A

analogia com o grafico nos permite olhar os contextos atuais das pessoas e mergulhar nas
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condicGes e decisdes politicas de um passado responsavel pelo momento presente, e, talvez,
esta analogia nos leve a reflexdes para um outro futuro.

Neste sentido, seguimos a caminhada pelo lado negativo, o reverso ignorado deste
gréfico hipotético, resgatando alguns dos acontecimentos historicos de extrema importancia
para 0s momentos presentes. Algumas decisfes politico-econdmicas do passado, parecem na
atualidade irrelevantes para as decisdes atuais, mas definiram e definem a realidade na qual as
familias negras estdo imersas no estado do Rio Grande do Sul. Estas préaticas foram baseadas
em estudos técnicos, para a seguridade de producdo no Periodo da Escraviddo (1535-1888) e
manutencgéo do sistema capitalista atual. Inicialmente, as terras daqui eram exploradas como
capitanias e passaram a constituir a Provincia do Rio Grande de S&o Pedro do Sul (1824) e com
a proclamacao da Republica em 1889, fundou-se o Estado do Rio Grande do Sul. Por mais que
muitos registros histéricos apontem que a concentracdo da exploracao das terras sulinas tenha
se intensificado a partir de 1730, para amplificacdo da criacdo de gado, o trabalho de pessoas
escravizadas e a exploragdo dos povos originarios fazia parte da cultura dos portugueses e

eurodescendentes que se encontravam nas terras brasileiras desde a invasdo do Brasil

2.1.1 Cenério historico: escolhas politicas e estratégias de vida passando por Sao
Francisco de Paula

Identifica-se por meio de relatos dos mais antigos da comunidade, uma forte onda de
movimentacdo de familias para Porto Alegre, que saem em diferentes periodos, mas,
principalmente a partir de 1960, de regiGes com caracteristicas econdmicas mais rurais no
estado do Rio Grande do Sul, como Sdo Francisco de Paula, Cacapava, Bagé, Cachoeira,
Encruzilhada do Sul. Em busca, principalmente, de trabalho e dos beneficios intercruzados dos
servicos do Estado, como salde e educacdo, visando o encontro de oportunidades. Se
observarmos mais de perto, percebemos que, segundo a tia Licia?, uma das matriarcas desta
historia, embora sua familia vivesse bem — raramente ficavam doentes e tinham uma
alimentacdo variada devido a chicara da casa de sua avo — a garantia de trabalho digno foi o
forte propulsor para o deslocamento de sua familia. Seus pais ndo tinham trabalho na regido e
a familia estava crescendo. Um traco importante a ser mencionado aqui é que as familias que

se deslocaram ate Porto Alegre e chegaram por diferentes caminhos e passagens ate a regido da

2 Maria L(cia é prima da falecida Maria Olmira, que por sua vez é mae dos irmaos da familia Machado. Notas
Diéario de Campo, marco de 2018.
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Vila Respeito (atual Minuano), contaram com uma trama de parentes e amigos desde seu local
de origem até o local desenhado pelo destino.

A familia Machado migrou de Séo Francisco de Paula, municipio criado em 1878,
desmembrado do municipio de Taquara, que estava dentro das limitacGes de Santo Antdnio da
Patrulha, um dos quatro municipios iniciais do Rio Grande do Sul, povoado em 1725
(FUNDAQAO DE ECONOMIA E ESTATISTICA — FEE, 1981, p. 25). Em trabalho sobre o
tema, Rodrigo Weimer detalhou o contexto macropolitico e as relagbes que se davam no
territério que contemplava S&o Francisco de Paula, delimitando para fins de possivel analise o
periodo historico das duas Ultimas décadas do seculo XIX. Desta regido, além da familia
Machado, se deslocaram também os precursores do Quilombo da Familia Silva, e € uma regido
com fortes lacos de parentesco com Morro Alto (WEIMER, 2007, p. 26).

Embora a regido de Sdo Francisco de Paula possua caracteristicas ambientais para
pecuaria, sofre uma forte transformacao adaptando-se a silvicultura com plantacéo de eucaliptos
ligados a producdo de celulose, devido a crescente perda de importancia econdmica da pecuéria
localmente (WEIMER, 2007). Ocorreu implementacdo das fabricas, silvicultura,
comercializacdo de derivados obtendo destaque a producéo de queijo na regido ao longo dos
anos (FEE, 1981). Atualmente, a regido tem grande producdo de batata, milho, macd, hortalicas
e recentemente se destaca na producao de soja (SAO FRANCISCO DE PAULA, 2019).

Sdo Francisco de Paula também se destaca por suas belezas cénicas, ao compor 0s
Campos de Cima da Serra com outros municipios da regido. Recebe, portanto, investimentos
da administracdo publica no turismo que valoriza um estilo de vida “colonial” (SAO
FRANCISCO DE PAULA, 2019%). Sua caracteristica climatica “similar ao frio europeu” é
propagandeada atraindo turistas de todo o Brasil, os proprietéarios beneficiarios desta légica com
seus hotéis fazenda, sdo os tipicamente eurodescendentes que vivem no Sul do pais. As
propagandas comerciais, veiculadas pela gestdo municipal, demonstram que hoje a cultura
branca domina a regido, e ao que parece os negros foram enterrados no passado. Em S&o
Francisco de Paula os dados populacionais de pessoas de cor em 1872 eram superiores ao de

brancos, atingindo uma porcentagem de 50, 92% entre negros, pardos e indigenas, para 49,08%

3 Indico assistir o video atual Institucional da Prefeitura de S&o Francisco de Paula RS para divulgagéo turistica
com a “historia oficial” contada sobre 0 municipio. Disponivel em:
<http://www.saofranciscodepaula.rs.gov.br/prefeitura/video-institucional>. Acesso em: 09 fev. 2019. E também
0 video antigo Sdo Francisco de Paula Sede de Turismo — Década de 40, 50 e 60. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Pd3bP1n0fJM>. Acesso em: 09 fev. 2019.
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de brancos, uma concentracdo maior quando comparada ao estado onde a concentracéo total de
brancos atingia 59,55% da populagdo (WEIMER, 2007%).

Podemos observar similaridades entre as histdrias dos demais municipios que compdem
as familias no Quilombo dos Machado em Porto Alegre. Se tomarmos como exemplo a familia
da Katia, que veio de Cacapava, do Seu Bagé, que veio de Bagé, do Tarcisio, que veio de
Encruzilhada do Sul; vamos observar algumas alteragdes na matriz produtiva e o “principal
grupo de imigrantes” que povoou tal municipio para “promover o seu desenvolvimento”. Ha
muitos trabalhos que recontam a historia do Rio Grande do Sul com a presenca negra, como
alguns que serviram de base para esta construgdo e outros tantos que existem por ai. O que falta
é sistematizacdo destes trabalhos, da documentacdo sobre a contribuicdo dos povos negros e
indigenas, para que saiam da circulacdo nos espacos institucionais e se cruzem com as historias
e a producdo de conhecimento ainda vividas nos territérios. Assim é que se enfrenta o estado
que contribuiu massivamente para a exploracdo das pessoas de cor e a promogdo de seu
genocidio. Onde a populacéo negra atingia cerca de 40% da populacao total em 1814 (FEE,
1981), com as guerras, a politica de imigracdo europeia, 0 trabalho escravo e 0 racismo que
seguiu pos-sociedade “livre”, houve uma redugdo deste percentual. Na regido Sul a populagdo
preta e parda atinge o marco de 22,5% em 2018 (IBGE, 2015). As inesgotaveis formas de negar
e exterminar a existéncia negra aqui, sao marcadas por uma falsa l6gica de “democracia racial”,
ignorando as desigualdades politico-econdmicas acometidas as pessoas negras mascaradas pelo
milagre da miscigenacao.

Sdo Francisco de Paula estd no cenario dos campos de pastagens que durante as
invernadas eram percorridas pelos tropeiros. Nao podemos esquecer, seguindo a orientagdo do
sistema politico-econdbmico vigente, que muitos destes eram escravos campeiros ou ex-
escravos. Estes homens do campo garantiram que 0s animais de grande porte sobrevivessem ao
rigoroso inverno serrano gaducho. A companhia de uma boa prosa e um mate bem quente davam
conta dos coracbes que seriam apagados das historias oficiais da cidade e do estado. O
apagamento veio com a implementacdo da politica de coloniza¢do que trouxe milhares de
colonos europeus a partir de 1824 com a chegada dos alemées, na regido do Vale dos Sinos e
Encosta Serrana. Fora intensificado nos periodos posteriores com a vinda dos italianos para
“promover e diversificar a agricultura do estado”, a ocupagdo territorial, como se aqui nao

houvesse pessoas trabalhadoras aptos a este oficio, ou como se o territorio fosse desocupado.

4 Autor filtrou dados do Recenseamento geral da provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul — 1872, IBGE,
disponibilizado on-line em: <http://ich.ufpel.edu.br/economia/conteudo.phd?pagina=15>. Acesso em: 06 out.
2006.
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Segundo Azevedo, a “escassez de bragos” foi um argumento desprovido de fundamentos
quantitativos reais, mas que serviam para justificar a vinda dos imigrantes colonos, o que
certamente aumentaria o contingente populacional e a oferta de mao de obra, barateando os
custos do trabalho assalariado (AZEVEDO, 1987 apud WEIMER, 2007, p. 140). Mesmo o
estado que chegou a ter a 32 maior populacéo de negros escravizados em 1874 no Brasil®, seguiu
orientacdo para adotar massivamente a méo de obra familiar de trabalhadores livres (brancos),
na agricultura e agropecuaria na regido Sul do Brasil, ignorando a integracdo de trabalhadores
ex-escravizados no Pré e Pos-Abolicao.

Num periodo relativamente curto anterior a Aboligdo, havia a convivéncia de negros
(pretos e pardos) escravizados, alforriados por distintas modalidades, nascidos livres e brancos
(proprietarios e colonos). Algumas das pessoas escravizadas e libertas, segundo Weimer (2007)
estavam imersas em “relagdes sociais de poder que viabilizavam a livre passagem a extensas
propriedades e o acesso a animais sem que fugissem dos dominios senhoriais”. O autor chega
a justificar que muitas poderiam ser as possibilidades para a ocorréncia desse fendbmeno, mas
no caso estudado por ele, no dominio senhorial da familia Marques, o que se dava era uma
fixacdo a propriedade devido a mais membros da familia ainda se encontrarem na condicdo de
escravizados e mais proximos aos dominios senhoriais. As praticas adotadas pelos senhores
eram o desmembramento da familia de escravizados em seus testamentos entre 0S seus
herdeiros, fora também, préaticas de libertar e doar lotes de terras a alguns de confianca,
acentuando hierarquizacao social naquele periodo (WEIMER, 2007).

As dinamicidades dos caminhos estdo muito ligadas a histéria de Sdo Francisco de
Paula, ja que sua posicdo geografica durante o periodo colonial possibilitava a passagem do
gado para abastecimento do sistema escravista, principalmente no eixo Minas-S&o Paulo com
a exploracdo da mineracdo. Fazia, dessa forma, a comunicacdo da provincia com as demais
localidades do Brasil. A economia da regido dos Campos de Cima da Serra teve sua origem na
base de producdo do sistema pecuarista, com extensos campos de pastagens e invernadas,
estabelecia um circuito comercial local Serra-Litoral: licito de agucar litoraneo por gado serrano
e, ilicito de animais roubados, charqueados vendidos em cima ou na parte de baixo da serra
(WEIMER, 2007). Segundo o0 mesmo autor, estes caminhos de travessia entre a serra e o litoral
eram como espacos de cruzamento entre pessoas brancas e negras, livres e escravizados, com

ISSo as noticias também fluiam em cima e em baixo da serra (WEIMER, 2007). Podemos

> 0 estado do Rio Grande do Sul atingiu a 32 maior populagdo escravizada no pais em 1874. (CONRAD, 1978
apud AGUILAR, 2012).
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considerar este como um espago comunicante, onde com o fluxo de mercadorias, pessoas e
noticias, circulavam as possibilidades e os perigos. Saber informacdes sobre a capital, sobre o
cenario politico-econdmico da provincia, sobre os senhores e ex-senhores, sobre oportunidades
de trabalho; ocorriam negociacg0es licitas e ilicitas, assaltos entre outros.

Medidas ideoldgicas eram carregadas de ideias preconceituosas baseadas em
fundamentacéo religiosa ocidental, como a seguinte, presente em discursos conservadores no
Pré-Aboligao: “A liberdade nao tem virtude de dar-lhes qualidades que Deus negou-lhes ou que
a sua degradagdo nativa ndo lhes permite adquirir[...]” (Relatério de 1888% apud WEIMER,
2007, p. 79). Assim, por muito tempo a elite justificou a necessidade da escraviddo. Havia certo
temor que preocupava a elite e 0s governantes da época: com as mudangas politico-econdémicas
em transicdo, o percentual significativo de negros livres poderia desorganizar as suas “bases
civilizadas”. O que se desencadeou destes pensamentos foram medidas pactuadas por estes
atores que impediram uma integracdo nas novas bases de desenvolvimento politico-econdmico
das pessoas trabalhadoras ex-escravizadas. Segundo Eisenberg (19897 apud AGUILAR, 2013),
durante a substituicdo da mao de obra escrava pela assalariada elas ndo foram contempladas
dentro da totalidade das pessoas trabalhadoras brasileiras, o que significa que o fim da
escraviddo ndo trouxe uma proletarizacdo dessa méo de obra imediatamente. Estas pessoas
foram mantidas em posi¢Oes subalternas diante dos estrangeiros europeus, incluindo maus
tratos e condigdes injustas de trabalho porque os patrdes ainda as tratavam como escravizadas
(AGUILAR, 2013).

Na préatica, a Politica de Imigracdo e sua l6gica de miscigenacdo, civilizacdo dos
brasileiros para o desenvolvimento da economia, aqui no estado, fundamentou a intensificacao
do genocidio e epistemicidio contra os povos indigenas e negros. Amplificando o conflito
fundiéario, os assentamentos da territorialidade negra que, ora eram oportunizados pela compra
de terrenos, ora pelas doagdes de seus/as ex-senhores/as, ora por ocupacdo das areas ndo
desejaveis; foram tratados como “areas devolutas”, bem como as éareas utilizadas pelos povos
originarios. Estas localidades consideradas pelos eurodescendentes (que compunham a elite e
as instituicdes do Estado) como devolutas estavam sendo usadas para alocacdo das familias de

colonos. Assim, 0 que outrora ndo era interessante — como as areas ndo ocupadas por campos

& RIOS, Ana L. “Filhos e netos da tltima geracio de escravos e as diferentes trajetorias do campesinato negro”.
In: RIOS, Ana L, e Mattos, Hebe Maria. Memdrias do Cativeiros. Familia, Trabalho e Cidadania no Pos-
Abolicdo. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira: 2005a. p. 69-72.

’ EISENBERG, Peter. Homens Esquecidos, Escravos e Trabalhadores Livres no Brasil. Séculos XVIII e XIX.
Campinas: UNICAMP, 1989.
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de pastagens, terras proximas as matas, ou ainda, areas de menor interesse, de baixa
produtividade, renegadas pelos proprietarios, ou ex-proprietarios de escravos, eram adotadas
pelas familias escravizadas ou libertas para nelas existirem — estas areas passaram a ser objeto
de grandes disputas.

E relevante resgatar que na transicio brasileira do trabalho escravo para o trabalho
assalariado, houve uma jogada que assegurou vantagens para 0s grandes proprietarios com a
Lei de Terras de 1850. Com este novo parametro legal, a terra passa a ser escravizada e o
trabalho considerado como livre (MARTINS, 2010). Outro fator que deve ser levado em
consideracdo: de acordo com Leite (2000), a instituicdo da Lei de Terras de 1850 excluiu os
afrodescendentes da categoria de brasileiros, classificando-os na categoria denominada
“libertos”. Deslegitimou também as transferéncias de terras como as herangas e as
comprovacOes de posse, forma pela qual ex-escravos poderiam adquirir terras. Para a
antropologa llka Boaventura Leite:

Os negros foram sistematicamente expulsos ou removidos dos lugares que escolheram
para viver, mesmo quando a terra chegou a ser comprada ou foi herdada de antigos

senhores através de testamento lavrado em cartdrio [...] a apropriacdo do espaco para
viver passou a significar um ato de luta, de guerra. (LEITE, 2000, p. 335).

As pessoas trabalhadoras brancas e negras, mesmo no Pds-Abolicdo a partir de 1888,
ndo foram tratadas como iguais. Rodrigo Weimer, analisando 0s processos-crimes do periodo
de 1888 em S&o Francisco de Paula, identificou uma série de registros por conflitos salariais,
alguns acabavam em morte, segundo o autor é “6bvio” que estes conflitos tenham se estendido
a posteriori, mas ndo identificou registros expressivos deste momento:

[...] é 6bvio que conflitos salariais perpassaram o p6s-1888. Talvez ndo tenham
adquirido uma expressdo documental tdo clara quanto antes]...], por uma omisséo: tal

como se pressupunha a “questdo racial” como resolvida, talvez acontecesse 0 mesmo
com o problema salarial. E um problema a ser investigado (WEIMER, 2007, p. 124).

Nesta localidade, quando os patrdes ndo queriam pagar os salarios por algum servico
prestado usavam “taticas de sedu¢ao com promessas de recompensas’” com seus pedes para que
assassinassem os que reclamavam os seus salarios. Também havia a pratica de solicitar que os
pedes assumissem 0s crimes cometidos pelos patrées ou seus protegidos, parentes, afilhados.
Uma mescla de atividades de peonagem e as funcdes de capangas, onde em situacdes de crime
0s mandantes acabavam sendo absolvidos, o destino dos executores, que também ficavam sem
0 pagamento pelos servigos prestados, ficava a juizo do juri (WEIMER, 2007). O historiador

identificou ainda em seu levantamento em registros civis (1893-1903) dos nascimentos nesta
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localidade que haviam varios registros de criancas sem “o pai”. Muitos destes registros eram
feitos por homens proprietéarios das casas onde as criangas nasciam, e provavelmente patroes
das domeésticas, lavadeiras ou criadas (WEIMER, 2007). Percebe-se que o ambiente em S&o
Francisco de Paula, mesmo com a presenca significativa de negros neste periodo era um
ambiente bastante hostil para os “maculados” pela cor da pele.

Algumas estratégias de sobrevivéncia identificadas na regido, caso ndo exclusivo de Sao
Francisco de Paula, foram os roubos de gado (abigeato)®. Estas praticas executadas em bandos
(quadrilhas compostas de negros e brancos — colonos alemaes) ou de forma individualizada,
garantiam alimentagdo e possibilidades de negociacdes através da comercializacdo de gados
(carne, charque, couro) e cavalos roubados, com grandes compradores e também com 0s
colonos que eram instalados nas redondezas (principalmente em direcdo ao litoral, na parte de
baixo). Estes sabiam da procedéncia do produto, mas se agradavam pelos bons precos da
negociagdo (WEIMER, 2007). Os ladrdes de gado asseguravam autonomia e viabilidade de
vida aos considerados “livres” em uma sociedade que nio se interessou em estabelecer pactos
de integracdo com estas pessoas dentro da legalidade. Segundo o levantamento feito pelo
historiador, as préaticas de roubo de gado provavelmente ocorriam antes de 1888, entretanto,
deviam ser resolvidas ndo em espacos institucionais, ou eram ignoradas, afinal, serviam de
alimento para o escravo do senhor. A partir do momento em que 0s negros deixam de ser
propriedade dos brancos, isso se tornou um problema, n&o restrito a Sdo Francisco de Paula,
mas algo comum a algumas sociedades escravocratas com caracteristicas semelhantes
(WEIMER, 2007).

Deste modo, também destaco que, seguir pensando que quase quatro séculos de
escravizacdo e um século de pés-escravizagdo nestes moldes, em nossos cinco séculos de
historia de colonizados, ndo tem efeito na realidade vivida pelos que foram subalternizados, me
soa ou como ingenuidade ou como crueldade. Nas memorias da familia Machado ha o resgate
sobre o bisavd Paulino Francisco Moura, que ficara cego de tanto apanhar, de tanto sofrer. O
trabalhador escravizado, Paulino, vivera numa época de trabalho livre, mas mesmo assim era

tratado como escravo, por ser negro, numa sociedade onde se intensificara a presenca branca,

8 “Fendmeno recorrente em sociedade pds-escravistas: Carolina do Sul e do Norte, Luisiana (FONER, 1988),
Cuba (SCOTT, 2005) e no Recéncavo Baiano (FRAGA FILHO, 2006). Esta recorréncia se deve a possibilidade
que esta préatica oferecia de ampliacdo da autonomia frente aos antigos proprietarios, ao proporcionar fontes
alternativas de alimentacdo” (WEIMER, 2007, p. 133). Sugere a leitura do subcapitulo “Motivos para fazer
churrasco”, da dissertagéo de Rodrigo Weirmer referenciada neste trabalho, onde o autor detalha especificamente
como se desenvolveram estas praticas na regido de S&o Francisco de Paula e arredores dos Campos de Cima da
Serra, a partir de interpretacdo dos processos crimes. Menciona as interagdes com os colonos, participacdo nas
quadrilhas principalmente dos alemdes, entre outros detalhes importantes.
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por meio de uma politica de Estado, sem recursos e condi¢cBes humanas dignas para todas as
pessoas que habitavam as localidades da serra galcha.

No campo, criou-se a segregacao racial em torno das disputas de terras e poder vigentes
até a atualidade, entre grandes proprietarios (fazendeiros e estancieiros — brancos), pequenos
proprietéarios e os empobrecidos despossuidos de terra (descendentes dos colonos europeus —
brancos), comunidades negras quilombolas com as terras de seus territérios e despossuidos
destas, onde ha inimeras tentativas para a desconstrucédo de suas identidades (descendentes das
pessoas escravizadas — negras), indigenas empobrecidos, onde também ha inimeras tentativas
para a desconstrucdo de suas identidades (povos originarios desta terra). Destaco as ideias de
disputa de terras, empobrecimento e tentativas de desconstrucdo de identidades envolvidas
pelas dinamicas raciais, mas pondero que nenhuma das identidades é fixa. Principalmente
guando forjam uma relacdo interétnica através de decisdes politico-econémicas dos governos e
elites europeias, brasileira e rio-grandense.

O estado do Rio Grande do Sul, junto as elites brasileiras, contribuiu para o
assentamento dos colonos no Sul do Brasil, e, ndo sendo suficientes os incentivos que deu para
algumas destas familias, preparou o campo para um grande cenario de conflito. Nunca se teve
muito controle sobre a organizacdo territorial, o que temos na atualidade é um reflexo de um
passado, de acordo com Luiza Helena Kliemann (1986), com muita desordem e formas escusas
na obtencdo de terras®. Sempre existiram grupos privilegiados que eram beneficiados com as
“confusdes territoriais”. Portanto, se beneficiava determinados grupos e se vendia uma imagem
positiva acritica do observavel nos veiculos midiaticos do periodo, legitimava-se assim as
escolhas politico-econ6micas dos governantes. Para o estado gaucho era necessaria adequacao
para acompanhar as transformacdes, ainda mais com a “motivagdo que os resultados
apresentados pelos colonos”, despertava nos gestores. Buscou-se, assim, adaptar a maquina
estatal as vantagens que o progresso econdmico estava gerando “devido ao trabalho dos

colonos™:

Muito contribuiu para o surto de expansdo que caracterizou os ultimos anos do
Periodo Imperial a vinda de imigrantes italianos, os quais, tal como haviam
feito os alemédes em 1824, fundaram vasta zona colonial na regido do nordeste
rio-grandense, estabelecendo-se como agricultores, em sua maioria, ampliaram
as lavouras e extensos vinhedos surgiram. Diversas indUstrias foram instaladas,
ampliando o incipiente parque do Estado. Tecidos, artefatos de metal,
tecelagem de 13, artigos de couro, vinhos e muitos outros foram produtos dessa

° A obrigatoriedade de compra s6 foi instituida com a Lei de 1850. Entretanto, intimeras fraudes eram observadas
em registros historicos, por mais que existisse legislagdo, sempre houve caminhos para os desvios na aquisi¢do
de terras, sendo comum, propriedades pequenas passarem a posse de grandes proprietarios de formas ilicitas
(KLEIMANN, 1986).
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fase de dinamismo que forjaram as bases econémicas rio-grandenses. (FEE,
1981, p 38-39)

As pessoas negras aqui do estado enfrentaram dois eventos histéricos de relevancia
politico-econdmica a nivel nacional e um a nivel internacional, mas que pouco se comenta ou
se sabe sobre sua atuacdo para além de alguns espacos institucionais e do movimento negro.
Estes eventos aconteceram no periodo escravocrata e logo apds a Abolicdo, uma larga escala
temporal que inviabiliza qualquer analise compromissada nas limitacfes as quais este trabalho
se vincula. Entretanto, se faz necessario ao menos mencionar com indicacgdes referenciais para
que os interessados possam, se assim desejarem, entender melhor a histéria das diferentes
pessoas e familias negras, os seus diferentes contextos histdricos, as suas diferentes estratégias
de sobrevivéncia. Enfim os trés momentos s&o os seguintes: A Revolucdo Farroupilhal® (1835-
1845), a Guerra do Paraguai®! (1864-1870) e a Revolugéo Federalista (1893-1895). O destaque
sera dado para a Revolucéo Federalista pela maior proximidade de tempo com os antepassados
dos Machado.

O historiador Weimer (2007) relata como alguns negros de S&o Francisco de Paula
analisaram a possibilidade de escolher um lado da Revolucdo Federalista, que mais lhe
garantisse vantagens, porque, afinal, entre maragatos e chimangos, todos sdo brancos. Os
convites a participar de reunides para armar estratégias de resisténcia ao governo vinham de
seus ex-senhores, alguns aceitavam pelas benesses que poderiam ser conquistadas, outros néo,

pelo menos durante momentos “amenos” da guerra. Em contextos mais acirrados, esta,

10 0s estancieiros do RS se revoltaram contra o sistema Imperial e exigiam melhores condi¢des para a
comercializagdo do gado. O corpo de revoltosos cresce, atrapalhando os interesses imperiais, os rebeldes aliciam
escravizados prometendo a estes a “liberdade”, caso saiam vitoriosos do combate (SILVA, 2015). Por meio de
capturas de escravizados das tropas inimigas, ndo os seus escravizados, e com a promessa da liberdade a estes,
adicionou um corpo de negros dentre os farroupilhas (ASSUMPCAO, 2015). Institui-se a formagdo dos
“Lanceiros Negros”, guerreiros que lutavam, sobretudo pela liberdade. Os “Revolucionarios Farroupilhas”,
liderados por Duque de Caxias, suas tropas ao comando de David Canabarro em parceria com os soldados
imperiais cometem uma grande trai¢do contra seus irmdos negros (SILVA, 2015). Estes aliados mancham com
sangue negro a histéria gadcha, sangue que aspirava a liberdade, sangue dos que juraram proteger o estado em
nome de dias melhores para todos, mas principalmente para eles, pela alforria. Os Lanceiros Negros, foram
traidos e assassinados na Batalha de Porongos no dia 14 de novembro de 1844 durante a Revolucédo Farroupilha.
Os negros que ndo foram assassinados e se tornaram presos de guerra, com o término desta, foram enviados ao
Rio de Janeiro para la serem escravizados transportando excrementos fecais da elite carioca (ASSUMPCAO,
2015).

110 ato de prometer a liberdade aos negros, que se aliciam em batalhas néo declaradas por eles, se repetiu aqui no
estado, na Guerra do Paraguai (1864-1870). Os exércitos paraguaio, brasileiro e uruguaio tinham batalh6es
formados exclusivamente por negros, como exemplos temos o Corpo dos Zuavos da Bahia e o batalhdo uruguaio
Florida (DE TORAL, 1995). E bem verdade que n&o havia apenas o alistamento de escravizados nas tropas
brasileiras, houve um grande chamado identificado com um patriotismo utilitarista promovido pelos governos.
Esta convocagao ficou conhecida como “Voluntérios da Patria”, muitas pessoas atenderam a este chamado, mas
ele ndo foi suficiente para dar conta das demandas da guerra.
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provavelmente, ndo era uma op¢do, tanto que ha registros de negros que fugiam de suas
localidades, e mesmo de negros vivendo com os indigenas durante este periodo (WEIMER,
2007). Para 0s que entraram na guerra e conseguiram sair dela vivos, esta opcao garantiu de
barganha, negociac¢Ges encaminhando para melhores condi¢des de vida. Entretanto, o autor faz
uma discussdo importante, estas condicdes eram “seletivas (homens adultos), limitadas
(homens, mulheres e criancas em relacdo), temporéria (as rupturas nos tecidos sociais feita
pelos negros, ndo duraram muito além da guerra) e desigual (nem todos tinham o perfil que
interessava aos senhores da guerra) ” (WEIMER, 2007, p. 205).

De todos os periodos descritos acima foram analisados por algumas pessoas negras
como possibilidades de barganhar, como possibilidade de largar o cativeiro, era uma forma de
jogar com o sistema o0 jogo da vida e da morte. Incontaveis vidas negras foram perdidas neste
JOgo, e este saldo certamente pairava entre 0s que se recusavam a fazer parte dele, pois sabiam
das traicOes e estratégias dos brancos, ndo confiar nas palavras destes também era uma
estratégia de vida. E ingenuidade pensar que estes elementos ndo tém reflexos nos resultados
da desigualdade social, ndo permite acBes concretas contra o sistema politico-econdmico que
privilegia certos grupos. Pensar assim ¢ o que faz do “ingénuo” um ser tdo cruel quanto o “mal-
intencionado”, ja que ambos podem, por exemplo, serem agraciados com incentivos
financeiros, cargos publicos ou privados, serem beneficiados pelas guerras, podem até optar
pela existéncia delas. Mas, estas pessoas continuam e enviar outras para morrerem em seu lugar,
para “azar” das pessoas negras, mestigas e brancas que experimentam a “negriddo” neste
sistema. Enganam-se 0s que pensam serem estas op¢des ou realidades do passado, elas ainda
atormentam as populagfes contemporaneas em seus territorios.

Retomo aqui outros pilares construidos pelo trabalho dos escravizados, dentre eles
destaco: as charqueadas e pecuaria em geral, construcdo de estradas, ferrovias, usinas,
pedreiras, construcdo civil em geral, nos trabalhos domésticos, cuidado das criancas e na
agricultura para subsisténcia, manutengdo das fazendas, trabalho em lavouras. As familias e
pessoas, alforriadas ou em busca da liberdade, cientes das politicas de inviabilizacdo de sua
existéncia, sabiam que precisavam jogar com o sistema e (re)inventaram modalidades de
trabalho. Para além da profissionalizacdo em roubo de gado, do alistamento em trincheiras de
guerras em defesa de posicionamentos que ndo eram necessariamente os seus, desenvolveram
a mao de obra itinerante (R10S, 2005 apud WEIMER, 2007), onde ofereciam seus trabalhos de
propriedade em propriedade. Maria do Carmo Aguilar analisa esta possibilidade no planalto
médio riograndense no periodo de 1940 a 1960. Nas logicas locais encontradas por ela havia a

producdo a meia, onde parte da producéo ficava com o proprietario, esta medida era adotada
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pelas familias negras domiciliadas nas terras dos fazendeiros ou ndo domiciliadas. Os contratos
podiam estabelecer pagamentos em dinheiro ou na propria producdo, geralmente as terras
destinadas para as familias negras se domiciliarem e implementarem suas plantacGes ndo eram
as melhores da propriedade. Havia comercializacdo da producdo como pequenos feirantes, ou
com o0s quitandeiros nos vilarejos; também haviam os que optaram por serem empregados nas
minas e pedreiras e nas demais areas de trabalhos fisicos exaustivos (AGUILAR, 2012).

Estas estratégias garantiam o acumulo necessario para a compra da liberdade e de terras
para algumas familias, reforcando que isso sé era possivel quando o acordo era estabelecido em
troca de dinheiro e ndo quando as familias ainda precisavam negociar a sua producéo, pois 0
poder de barganha dos comerciantes locais era maior do que o deles (AGUILAR, 2012). Nada
impede que estas praticas fossem reproduzidas também nos Campos de Cima da Serra, afinal
estavam no meio do caminho para a comunica¢do com o restante do Brasil, que avancava em
estratégias do campesinato negro. Entretanto, estas praticas ndo receberam apoio dos
governantes locais, ndo contabilizaram, ou ndo mereceram destaque nas contas do estado como
importantes para o desenvolvimento.

Este cenario compde a historia das familias negras serranas dos Campos de Cima da
Serra e de outras regides do estado. Em S&o Francisco de Paula as familias negras que la
estavam foram ficando encurraladas, com baixa densidade negra populacional, poucas
oportunidades de trabalho e sem incentivos financeiros politicos para o seu desenvolvimento.
Sendo coletiva, essa historia também € singular. Ela se encarna de modos diferentes, produzindo
encontros distintos, inclusive com o tempo, com o0 que passou. Neste contexto, a estratégia
adotada pela familia da tia Lucia e de Maria Olmira, a Mia, bem como os avds da Dona Ligia

do Quilombo da Familia Silva, foi o deslocamento.

2.1.2 Caminhos que sopram vida nova

Tia Lucia nos conta que ao chegarem na cidade de Porto Alegre depois de terem feito
um longo trajeto de Séo Francisco de Paula até a capital galcha, a pé, descendo morros,
cruzando vales e riachos, sua memoria, hoje com 65 anos, ainda descreve detalhadamente o
melhor desses momentos, vistos pelos olhos de uma crianca. Teriam vindo pela estrada de
Taquara, apontada por Weimer (2007) como o principal caminho de comunicacéo entre Porto
Alegre e Sdo Francisco de Paula? Tia Ldcia ndo lembra ao certo, assim também como néo
recorda a idade que tinha no periodo, na faixa de 8 a 12 anos, mas lembra das aguas que cruzava,

de como os respingos do rio batiam em seu rosto. Sua lembranca resgata 0s momentos em que
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seu pai, José Pedroso dos Santos, homem negro alto, que tinha orgulho em se identificar como
0 Serrano, precisava fazer varios cruzamentos nos rios para atravessar ela e os irmaos que eram
pequenos. Lembra de como sua mae, Helena Moura dos Santos, colocou tudo o que tinham
dentro de um lencol — ndo era muita coisa, pois a casa era da avo, eles ndo tinham muitos
pertences.

Em suas divertidas memorias de Séo Francisco de Paula, resgata sua paixao por bonecas
ao recordar das bonecas de pano e de cabelo de milho, feitas por sua mae, eram as bonecas
possiveis de se ter naquele tempo. Também recorda os dias de temporais, quando sua mae a
pedia para pegar a bacia de aluminio, ela ficava atenta, pois iriam dar risadas, mas a tarefa ndo
seria facil, precisaria aguentar firme, j& que receberia os pinhdes lancados pelos pinheiros,
devido a forca do vento, na bacia sobre sua cabeca. De certo modo esta brincadeira a prepararia
para a vida, onde enfrentaria muitos momentos duros, mas também partilharia de muitos
momentos felizes se soubesse dosar flexibilidade e dureza, em outras palavras, se soubesse
gingar. A partir desta bela imagem composta pela memdria de tia Licia é possivel pensar no
conhecimento que produz um corpo que aprende a catar pinhdes em plena ventania, suportando
a violéncia do arremesso com a alegria de quem sabe ter junto a si a tecnologia para fazer
daquela provacéo, sustento, daquele perigo, diversao.

Sua familia teceu uma trama familiar que se irradiou pelas localidades desde a serra
galcha até a capital, assim, contaram com a solidariedade de parentes e amigos para fazer a
travessia. Esta passagem me é bastante cara, ao realizar esta pesquisa, ouvi diferentes relatos
sobre 0s momentos de deslocamento, alguns coincidiam os periodos outros nem tanto, na
tentativa de encontrar um motivo disparador para este comportamento das familias. Pensando
racionalmente numa ldgica simplista € claro, na qual fui treinada para pensar, me apeguei a
necessidade de encontrar o motivo que fizera as familias migrarem do interior em tal periodo.
Sem perceber que com este pensamento eu ignorava varios fatos importantes da historia. Uma
das coisas extremamente ricas que este trabalho me proporcionou, foram os didlogos com os
meus proprios familiares, minha avo, meus pais e alguns tios me ajudaram, “sem querer” a
recompor o quadro de migracdes das familias negras no RS; quando me falaram que a nossa
familia que é oriunda de Camaqua e veio para a regido metropolitana porque nao tinha mais
trabalho Ia para meus avos sustentarem os filhos. Eles trabalhavam para um grande proprietario
local, em suas terras e nos trabalhos domesticos e, ainda, em outras atividades da construgéo
civil. Antes de sairem de I4, varios tios e tias ja haviam partido, tanto que na caminhada até o

destino encontraram abrigo na casa de parentes.
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Ainda que as demandas do rigor técnico pudessem sugerir que essa alianca com a
trajetoria de meus parentes ndo fosse trazida para o texto, acho importante mencioné-los. Foi
por meio de cruzamentos destes dialogos com as conversas, entrevistas e vivéncias junto as
familias que compdem o Quilombo dos Machado, que vi que ndo estava atenta o suficiente as
informacdes. Agucei minha percepg¢éo junto a essa combinacao e, passei a entender que muitas
familias negras optaram por migrar em diferentes periodos histdricos, respondendo as
diferentes praticas racistas dos modelos politico-econémicos e das relagdes de vizinhancas que
0s cercavam. Partiam sempre em busca de um local bom para se viver, onde pudessem encontrar
trabalho, onde pudessem recomecar a vida e estabelecer uma boa relagdo com os proximos.

A tia Lucia conta que foram acolhidos por alguns parentes, ela destaca lembrancas, a
primeira ainda na regido rural, em Santo Antdnio da Patrulha: foram acolhidos por um primo
de seu pai, que tinha posses, cabecas de gado, porcos, galinhas e algumas plantacdes. Ela
recorda que subia na parte superior do celeiro, onde ele armazenava muitos gréos, ela ficava
junto aos irmédos, debulhando milho e atirando as galinhas, adoravam vé-las se amontoarem de
um lado para outro para comer. Embora tenham sido muito bem tratados nesta casa, precisaram
partir, pois seu pai estava determinado a chegar na cidade. Outra memoria que ela destaca é a
da estadia ja em Porto Alegre, ficaram na casa de uma tia, a tia Diva, até que seus pais pudessem
encontrar um bom lugar para se estabelecerem. Ela conta que seu pai saia muito cedo, antes das
cinco horas da manha e passava o dia na rua, mesmo sem ter o que comer. Ficou uns trés dias
nesta busca e encontrou uma oportunidade que julgou ser muito boa: um proprietario que tinha
um bom terreno e planejava a construcdo de uma casa de recreacdo e festas. Este oferecia a
possibilidade de moradia, para ficar vigiando a obra e pagaria pelos servicos da construcdo. Foi
nesta possibilidade que eles tiveram um bom lugar para iniciar a vida em Porto Alegre.

Nestas estratégias de deslocamento foi possivel estabelecer uma irradiacdo do tecido
familiar, os que optaram por se descolar em periodos anteriores acolhiam os que optaram por
este movimento a posteriori, praticando uma reterritorializacdo. Nesse sentido, encontro
seguranca nas argumentacOes de José Carlos dos Anjos, quando este afirma que 0S corpos
negros carregam em sua corporalidade o seu territorio, indo mais longe na ideia de que
quilombo como algo que se porta, consequentemente, se pode carregar (DOS ANJOS, 2018).
Assentado em um novo espacgo seguro e propicio para os estabelecimentos dos vinculos, tendo
sempre presente que esta construcdo cultural é assegurada na ordem dos desejos e ndo no
cumprimento de uma regra ou determinacdo. Entendo, portanto, que os desejos pela vida contra
as politicas de morte, irradiaram uma trama de parentes e amigos até a alocagdo nos novos

espacos.
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O pai de tia Ldcia se envolve na construcdo civil, sua mae nas atividades domésticas, as
criangas auxiliam nos trabalhos dos pais, a renda da familia é baixa. O local seguro para
habitarem permaneceu pelo tempo que durou a construgdo do Clube Social Baluarte’® e um
pouco mais, conforme estava sendo rentavel a relacdo. Seus pais trabalhavam para o
proprietario, além das roupas que mée e filhas lavavam para fora, as criancas também podiam
desenvolver pequenas atividades para receberem gorjetas como levantar os pinos do jogo para
as mocas ricas do clube. Apds um grave acidente sofrido pela tia Lucia, sua mée as proibiu de
realizar esta acdo, ela quase quebrara o maxilar ao cair na pista enquanto corria para levantar

0s pinos. Os troquinhos eram usados para alugar bicicletas junto as outras meninas.

Figura 3 — Prédio da Sociedade Recreativa Baluarte

Fonte: <http://hirajusto.wixsite.com/memoria-cr/baluarte2>

12 Memorias de bairros: Clube Social Baluarte localizado na rua Addo Baino, 146, Cristo Redentor. Hoje
pertencente a0 Banco do Brasil, aquisicio por meio de dividas: Disponivel em:
<http://hirajusto.wixsite.com/memoria-cr/clube-social-baluarte1l>. Acesso em: 06 fev. 2019.
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Figura 4 — Baile de Debutantes no Clube Social Baluarte

Fonte: <http://hirajusto.wixsite.com/memoria-cr/clube-social-baluarte1>

Depois de saturada a relagdo entre o proprietario (um dos sécios do clube) e a familia
da tia Ldcia, houve novos deslocamentos. Esses deslocamentos subsequentes na cidade
narrados por ela foram motivados ora por falta de recursos para o pagamento do aluguel, ora
por condigdes de novo emprego de seu pai, ora pelo fator localidade de risco como areas muito
alagaveis. Sua mae, ela e as irmas seguiam em trabalhos pesados nas faxinas da igreja Cristo
Redentor, lavando e passando roupas para familias ricas, carregando agua em baldes na cabeca,
no entanto, o que recebiam ndo era suficiente para dar conta de suas necessidades fisioldgicas
basicas, tampouco suprir o custo do aluguel. De acordo com Aguilar (2012), as préaticas de
desvinculacéo territorial racial e étnica, promovidas pelo modelo econémico, se retroalimentam
e beneficiam ao longo de um processo hegemdnico os grupos privilegiados. As familias que
tinham suas atividades na lavoura, domas de cavalo, como pedes, ou ainda, em matadouros,
“desterritorializadas” no campo se deslocaram para as cidades, onde seus conhecimentos pouco
importam as disponibilidades oferecidas de emprego melhores remunerados no setor industrial.
Ou importam ao setor da construcao civil e aos servicos domésticos, estes setores na época

eram 0s que mais absorviam as ondas migratorias oriundas do campo formadas pelas familias
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negras, mas a remuneracdo promovida por eles ndo dava conta da manutencdo da vida na
cidade.

Embora fossem setores de trabalho bracal extenuante, com longuissimas jornadas de
trabalho, ndo eram os lugares que melhor remuneravam os trabalhadores e trabalhadoras. Estes
também implicavam em constante alerta, pois, a exemplo do trabalho na construcéo civil,
durava enquanto a obra estivesse sendo construida. O pagamento dos homens era maior que o
das mulheres, sendo assim, elas ficavam submetidas a disponibilidade de empregos de seus
companheiros. Este cenario impunha ritmos continuos de deslocamento destas pessoas mesmo
em espagos urbanos, seguindo os fluxos de trabalho. Tia Lucia traz em sua memoria 0s
momentos de seus deslocamentos e as condi¢des precarias dos lugares onde foram morar. A
familia da tia LUcia acaba indo morar nas margens de um valdo, no Arroio Passo da Mangueira,
que futuramente se tornaria um dos diques de contencdo construidos pela prefeitura, na Zona
Norte. Numa localidade que acumulava residuos urbanos, “lixo”, pela falta de servigo de
recolhimento e armazenamento adequado destes carregados pelos corpos d’agua. Podemos
pensar que, uma vez na cidade, os “condenados da terra” como diria Fanon (1968), tornam-se
“sem teto”, vao compondo os novos nichos de destitui¢ao, a quem os direitos sao interditados.

Neste sentido, retomo a ideia de desterritorializacdo e deslocamento, como préticas nao
limitadas ao espaco rural, elas seguem os corpos negros. A analise sofisticada adotada por estas
familias consiste em enxergarem-se nestes processos e nao sucumbirem, acatando 0 movimento
como possibilidade de vida e carregando em si a capacidade de se (re)inventar. Neste momento,
temos o reforco da virada conceitual que permite seguir o entendimento necessario para
acompanhar a familia Machado. Proponho esta compreenséo, a partir das estratégias seguidas
pelas familias negras, somando forgas com a conceituacao de desterritorializacdo proposta por
Deleuze e Guattari (1995), junto a compreensdo discutida no movimento social pautada por
Onir Aradjo e na academia por José Carlos dos Anjos, observando que 0S COrpos negros
habilidosamente lidam com a desterritorializagdo, carregam em si 0 primeiro e Gltimo territorio
(ARAUJO, 20182, ANJOS, 2018). Como outra ontologia que nutre a possibilidade de seguir
existindo até a proxima reterritorializago a partir de seus desejos e ndo por determinacfes de
outros. Esta reflexdo nos acompanhara mais adiante, de acordo com as narrativas de vida das

pessoas interlocutoras desta historia.

13 Comunicagéo oral: ARAUJO, Onir. Mesa: a pauta dos povos esta fora da ordem. Il Assembleia dos Povos.
FQRS. Quilombo Fidelix. Rua Otto Ernst Meyer, 95, Porto Alegre. 2018.
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2.1.3 A forca destas mulheres: Dona Helena, tia Lucia, V6 Laura e Maria Olmira

Embora a necessidade de deslocar-se ndo tenha esmagado essas familias negras, ndo
podemos deixar de lado o limiar ténue imposto a todos os corpos colocados neste sistema de:
poder e privilégios a alguns, em detrimento de condi¢Bes de miserabilidade a outros. Por mais
que haja a possibilidade de criagdo de estratégias, de (re)invencdo, nem sempre as condi¢coes
emocionais acompanham os frenéticos ciclos em que 0s corpos negros precisam estar a postos
para a luta, em alguns momentos eles expdem suas fragilidades. O pai da tia Lucia, que ndo
bebia quando estes moravam em S&o Francisco de Paula, com o tempo, na cidade de Porto
Alegre, comegou a beber, ela desconfia que foi pelas dificuldades da vida que ele se entregou
a bebida. Quando se embriagava, incomodava a familia, ndo cometia maiores acdes violentas
contra eles, a ndo ser ficar repetindo que era conhecido como “o Serrano um homem forte”.
Também nos momentos de embriaguez rememorava as historias da vida “l4 fora”, os filhos
gostavam. Ja a dona Helena, quando era demasiado o estado alcoolizado de seu companheiro,
0 mandava embora, mas ele sempre voltava.

Dona Helena e as outras mulheres da familia também contavam histérias, sempre que
tinham tempo para sentar em roda, pois as jornadas de trabalho das mulheres s&o sempre mais
prolongadas. Quando ndo trabalhava de doméstica, tinha as roupas das clientes para lavar em
casa, trabalho que conciliava com os seus afazeres domésticos. A histdria preferida da tia Lucia
recordada por seus pais era a do casamento deles. Sua mae casou-se vestida de branco em um
cavalo, era a mais linda de todas e chegou pontualmente na pequena igrejinha do vilarejo.
Entretanto, seu pai se atrasou, tiveram que ir procura-lo, o encontraram no meio do mato, com
um cavalo magricela que havia conseguido emprestado com uns amigos. A mulher, que quando
tinha tempo sentava para contar histdrias sobre sua vida interiorana, que guardara como heranca
para suas filhas o vestido de casamento que um dia “a deixou a mais linda de todas”. Ensinou
por meio de brincadeiras que as criangas precisavam ser duras e flexiveis para suportar o0s
golpes da vida. Ela largou parte de sua familia para seguir em busca do novo, com seu
companheiro e filhos; também aprendeu que precisava dominar a ginga para suportar os golpes
da vida, pois, a vida sempre exigiria mais de seu corpo negro cansado, mas jamais sem

esperanca.
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Figura 5 — Tia Lucia e a falecida Maria Olmira, as matriarcas da familia Machado

|
i

Fonte: Acervo da familia

Podemos sentir que ha uma relagdo de admiracéo, lealdade e confianca da tia Lucia com
a Mia, que se manteve mesmo apds a morte da Gltima. A Mia que, de acordo com os relatos,
era terrivel quando crianga, ndo levava desaforo para casa, ao serem atacadas pelos discursos
racistas na escola revidava e respondia aos ataques, defendia a tia Lucia que era “mais na dela”:
“Ela dizia que ia pegar a menina que tava me chamando de apelido, disse que aquela branca ia
ver so... e ela correu e pegou a menina” (TIA LUCIA, 2018*). Tia Lucia, ao recordar dos
momentos da infancia na escola ou nas comunidades por onde passou, inicialmente ndo queria

mencionar as denominag@es utilizadas para insultar a ela e a suas parentes, mas aos poucos as

14 Notas de arquivo de campo, 2018. Destaco que todas as vezes em que os interlocutores aparecerem com voz
ativa no texto, as fontes sdo meus registros de campo: anota¢des em diario ou audios no gravador.
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expressoes foram aparecendo: “o cabelinho ruim”, “macaca”, “a professora reclamava do meu
cheiro”, “nega feia”, “a negada”. Relatou-me momentos felizes das bicicletas:
A gente juntava os troquinhos das faxinas, dos trabalhos, para alugar umas bicicletas,
eu a minha irmd e a Mia. Pegava as bicicletas e a mée dizia que a gente parecia uns
macho. Mas nds néo tava nem ai [...] Andava por tudo [...] Os meninos viam a gente

e saiam gritando e correndo atras dizendo: vamo jogar pedra nas negrinhas, mas a
gente ndo tinha medo deles. (TIA LUCIA, 2018).

As memorias preciosas da tia Ldcia, em pensamento dial6gico com Pamela Marques me
fizeram perceber que o desejo pelo deslocamento, de se manter em movimento, de realizar a
velocidade, por breves e intensos momentos era garantido pelos “trocos das faxinas”, quando
alugavam bicicletas. E interessante notar como esta escolha (bicicletas e ndo outra coisa)
intensificava a possibilidade de deslocar-se. A possibilidade de deslocar-se como reagéo ao
engessamento de género, ao preconceito racial, ao medo, ao édio, atrevimento necessario a
liberdade destas mulheres. O dinheiro ndo é usado por elas para fixarem-se, como quer o capital,
mas para correr mais rapido, ir mais longe, para que pudessem andar juntas. Nesse momento,
no tempo em que dura o deslocamento de bicicleta, o sistema é driblado, gingado pelas meninas.
Aqui elas vencem.

No bando, no grupo, somos mais fortes, esta € uma regra que se aprende nas ruas, na
escola, na sociedade em geral. S6 podemos superar as opressdes e violéncias de um inimigo
que exerce uma relacdo de poder capaz de nos esmagar, se nos apoiarmos em um grupo forte e
coeso. Esta ¢ uma regra seguida por diversas “minorias sociais’” constituidas para enfrentar um
modelo econémico-politico injusto e opressor, a populacdo negra sabe disso, os indigenas
sabem disso, os pobres sabem disso, as mulheres sabem disso, bem como os opressores também
sabem disso. As estratégias adotadas por setores da especulacéo imobiliéria, por exemplo, sdo
orientadas a quebrar o grupo, por meio de subornos, promessas de boas moradias para alguns,
promessas “legais” de investimentos nos equipamentos, espagos € servicos publicos,
movimentam longas discussdes e muitas vezes sé ficam no papel*®. A comunidade sofre esta

especulacdo e estd atenta a tudo isso. A licdo de confiar no grupo € um dos grandes

15 A Arena do Grémio, construida entre 2010 e 2012, pela construtora OAS. Administrada pelo Grupo OAS e pelo
Grémio Foot-Ball Porto Alegrense, atingiu um custo total de 469 milhdes de reais. As empresas envolvidas ndo
cumpriam as obriga¢des determinadas pelas medidas mitigatérias e compensatorias previstas no EIA/RMA.
Apesar de 0 MP ter acompanhado o caso e até promover um acordo junto a outros representantes institucionais
em 2014, neste acordo a OAS deveria se responsabilizar por 70% das medidas, mas até o presente ano 2019 nada
foi mitigado ou compensado. Mais informacBes em: Obras no entorno da Arena do Grémio: fechado acordo com
0 municipio de Porto Alegre e OAS. Disponivel em:<https://www.mprs.mp.br/noticias/urbanistico/37447/>.
Acesso em: 06 fev. 2019.
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ensinamentos que estas mulheres passaram para sua descendéncia, seus filhos e filhas,
afilhados, amigos e parentes.

A trama de desafios vividos pelo rizoma familiar da tia Lucia é compartilhada pelo
rizoma familiar de sua prima, a falecida Mia. Esta enfrentou mais dificuldades ainda por seu
pai, Manuel Eugénio Machado, ter falecido precocemente, tia Lucia desconfia que a bebida o
matara. Dona Laura uma mulher forte, mée da Mia, praticamente sustentou a familia com o seu
trabalho e a rede familiar. Entretanto, os provimentos financeiros oriundos de salarios
realizados por fungdes tipicamente masculinas sao maiores que os oriundos de salarios
realizados por funcdes tipicamente femininas em nossa sociedade patriarcal. Ao adentrarmos
na questao racial e de género da divisao salarial, nos deparamos com a predominancia massiva
das mulheres negras na base da piramide politico-econémica (DAVIS, 2016), concentradas em
funcBes de longas jornadas de trabalho e principalmente nas areas que envolvem o servico
domestico.

A avo Laura passou a cuidar do filho mais velho de Mia, o Rodrede, ao perceber que
era sacrificante para a filha levar todos os dias seu bebé para o trabalho e deixa-lo numa caixinha
de madeira, enquanto ela realizava as atividades domésticas da casa onde trabalhava. Apds o
nascimento de Jamaica as dificuldades persistiam, Maria Olmira chegava a ficar trés dias sem
comer para deixar comida para seus filhos, conseguia algumas doagdes na rede familiar e
vizinhanga; conseguia fazer faxinas em algumas casas, umas davam alimentacéo, outras néo.
Quando recebia algo para comer guardava para levar para seus filhos.

Maria Olmira casou-se com Darci Camilo em 1982, ele € o pai de Preta e encontrou
grande espaco no coragao de Jamaica, sua presenca no ciclo familiar também trouxe melhores
condicBes para 0s membros, enquanto este se fez presente. Darci Camilo é um lavrador natural
de Encruzilhada do Sul. Em Porto Alegre trabalhava limpando terrenos e outros bicos possiveis
como 0s na construcdo civil. Como o trabalho na cidade estava escasso na década de 1980 e a
oferta de trabalho no fumo era grande no campo, Darci optou por voltar ao meio rural e trabalhar
na plantacdo de fumo. Eles migram para o campo, mais precisamente, para a localidade de
Amaral Ferrador, onde permanecem cerca de 1 ano. Segundo os irméos o casal tinha muitas
brigas. A preocupacdo com a situacdo financeira e a bebida alcodlica, eram constantes nas
brigas do casal. Embora os filhos resgatem estes elementos das discussdes do casal, as
lembrancas deste periodo saltam aos seus olhos e contam com alegria 0s momentos que viveram
neste contexto. Nas palavras de Rodrede:

Era uma casinha na terra do dono da lavoura, uma casa simples de material, dois
cdmodos, com horta, na beira da estrada. Tinha muita fruta, arvore de tudo [...] quando
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precisava de feijdo a gente ia buscar de bacia [...]. A mée trabalhava na casa dos donos,
fazia limpeza l4. Ele trabalhava na plantacdo de fumo. (RODREDE, 2018).

No retorno a Porto Alegre, Darci Camilo decide partir e ndo seguir com o sofrimento
em que a relacdo deles mergulhara. Este tema aponta como um espectro que adentra as
discussbes de género, se apresenta como uma situacdo real e concreta na vida de algumas
pessoast®. No entanto, é visto como um problema na esfera pablica criminalizando grupos ja
marginalizados, neste sentido o homem negro é um dos principais alvos. A bebida alcodlica,
bem como outras substancias que alteram as condic¢des da racionalidade humana, é consumida
por diversos grupos étnicos, sociais, econdmicos, das mais variadas formas possiveis ao longo
da historia. Ha grupos em que as fragilidades do tipo de uso realizado sdo mais expostas na
sociedade, ndo por acaso, estes grupos se encontram dentre os mais marginalizados no sistema
politico-econdmico. O que nao significa que o uso destas substancias ndo ocorra dentre 0s
outros grupos sociais.

Os modelos de conducdo das nossas vidas, seguindo ditames interminaveis de jornadas
de trabalho, vivendo em condigdes de pobreza, onde ha uma organizacéo social que conduz ao
“bom comportamento” a “suportar a dor” para obter o sucesso € vencer na vida, provocam
extremas contradi¢des. Estes modelos nos forgam a “aceitar” condi¢des que nos destituem das
nossas condi¢bes de humanidade ao proibirem as formas relacionais, culturais e territoriais com
as quais nos comunicamos e vivemos 0 mundo. Todavia, a organizacao social ndo vive s da
organizacdo da pobreza, também ha os que podem usufruir do mundo sem limites, que podem
experimentar tudo e todos em seus projetos de vida privilegiada. Dentro destes extremos ha um
infinito de possibilidades e de relagbes com as substancias que alteram o comportamento
humano. H& também o uso para a comunicacdo com o Sagrado, préatica realizada em alguns
ritos espirituais de muitos povos. Trata-se, enfim, de uma discussdo extremamente ampla que
necessita de outro olhar de nossa sociedade, e ndo do seguimento criminalizador que segue
amplificando o cenario de violéncia.

Este cenario de violéncia provoca sofrimento para homens e mulheres que reagem de
formas singulares a esta forma sistematica de opressao, junto a Rita Segato (2012), sinto que
encontro algumas ferramentas para compreender por que neste contexto, narrado pelos
familiares do Quilombo dos Machado, sobre o uso de bebida alcodlica, ndo temos a figura da

mulher agindo similarmente aos homens. Certamente a influéncia de vivermos em uma

16 Deparo-me ai com um limite desta pesquisa, poderia optar por ndo abordar esta questdo, tendo em vista a
necessidade da maior profundidade empirica/ tedrica e delicadeza que exige. Entretanto, como esta situagdo se
fez presente em varias narrativas sobre o passado dos envolvidos, achei necesséria a permanéncia do tema
alcoolismo, pelo menos para que possamos pensar sobre.
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sociedade patriarcal nos revela muito sobre esta situacdo. Os espacos publicos para as
manifestacdes abertas da vida politica e algumas formas importantes de relacionalidades, como
o0s bares, sdo majoritariamente ocupados por homens. Séo eles que muitas vezes fazem uso
intenso da bebida alcodlica: para esquecer o que aperta o peito, para “ndo perder o costume” ou
para comemorar.

Para compreender o pensamento da autora e como ele nos auxilia na leitura das historias
narradas por alguns membros da comunidade precisamos nos demorar um pouco mais nas
explicacbes que ela nos da sobre a relacdo do patriarcado colonial moderno e a colonialidade
de género. Desse modo, observamos 0s momentos histéricos onde o patriarcado junto ao
colonialismo intensificou sua opresséo e se sobrepds ao patriarcado local existente entre 0s
indigenas e afro-americanos. Esta compreensdo é uma das muitas que compdem outras leituras
sobre os sistemas de opressdo com enfoques que considero fundamentais de serem abordados
inter-relacionadamente: género, racialidade e colonialidade. Seguindo os rastros deixados por
Segato, nos mundos antes da colonizagdo e no inicio desta, havia aqui nas Américas
organizagdes sociais que a autora identifica como “patriarcados de baixa intensidade”. Trata-se
de uma

[...Jvertente que identifica nas sociedades indigenas e afro-americanas uma
organizacgéo patriarcal, ainda que diferente da do género ocidental e que poderia ser
descrita como um patriarcado de baixa intensidade, e ndo considera nem eficaz nem
oportuna a lideranga do feminismo eurocéntrico. Neste grupo podemos mencionar a
ja mencionada Julieta Paredes, com seu “feminismo comunitario”, e as pensadoras
feministas vinculadas ao processo de Chiapas, onde se constituiu uma situacéo
paradigmatica de resolucdo das tensdes derivadas da dupla inser¢do das mulheres na

luta pelos povos indigenas e na luta de frente interna por melhores condicbes de
existéncia para o seu género. (SEGATO, 2012, p.8).

Estas construgdes elencadas por estas linhas de pensamento sdo importantes para dar
seguimento a compreensao de que no contexto da intrusdo colonial as sociedades indigenas e
afro-americanas tinham suas organizacbes de género, diferentes do conceito de género
ocidental, entendidas pela autora como uma relacdo dual. Havia distribuigéo das tarefas entre
mulheres e homens, as mulheres constituiam mais os espacos domésticos e 0s homens mais 0s
espacos publicos, ndo se tratava necessariamente de algo fixo, poderia haver transito entre estas
esferas relacionais. As relagdes de poder entre a esfera domestica e a publica eram assimétricas,

e singulares de grupo para grupo®’. A dualidade expressa por esta forma organizacional, por

17 Rita Segato exemplifica estas singularidades com o exemplo de alguns povos amazonicos e chaquefios onde se
ha o respeito e delimitacdes de atuacdo dos papéis dos diferentes géneros e quando em momentos de decisGes
politicas importantes eles “interrompem ao entardecer o parlamento na agora tribal, em muitos casos bastante
ritualizado, sem chegar a conclusdo alguma, para realizar uma consulta pela noite no espaco doméstico. As
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mais que pudesse demonstrar complementariedade ou uma relagdo aparentemente de
dependéncia, em seu sentido mais pleno, demonstrava que eram completas em si, para a Segato:
O um e o dois que formam a dualidade indigena sdo uma entre muitas possibilidades
do mdltiplo, e ainda que possam funcionar em complementaridade, sdo
ontologicamente completos e cada um dotado da sua propria politicidade, apesar de
desiguais em valor e prestigio. O segundo nessa dualidade hierarquica ndo constitui
um problema que necessita conversao, nao é mister submeté-lo a um processamento

pela grade do equivalente universal, e tampouco é resto da transposicéo para o Um,
mas é plenamente outro, um outro completo, irredutivel. (SEGATO, 2012, p.12)

Segundo a autora, o cruzamento resultante da intrusdo colonial foi fatal para as
condicionalidades dos espacos domeésticos, a esfera de dominio do género feminino foi
dizimada pela superelevacéo dos espa¢os publicos e da caracteriza¢do do masculino, como algo
mais préximo do — tipo ideal ocidental — homem, branco e letrado. Pactuando com a construcao
de um binarismo diferente da compreensdo de um dualismo local. Ocorre, portanto, “a
binarizacdo da outrora dualidade de espacos, resultante da universalizagdo de um dos seus dois
termos quando constituido agora como esfera publica, por oposi¢éo ao outro, constituido como
espaco privado.” (SEGATO, 2012, p. 9). Onde essa imagem masculina ocidental é
universalizada, a0 mesmo tempo em que h& o colapso e a privatizacdo da esfera doméstica,
destituindo assim o espaco de atuacdo das mulheres e sua importancia politica singular a cada
ambiente contextual.

A figura masculina recebe uma hiperinflacdo, ou extrema valorizacdo da sua
masculinidade em espacos publicos, mas também se depara com a emasculacdo, ou
desvalorizacdo da sua masculinidade frente aos homens brancos (SEGATO, 2012). Sendo que
muitas vezes a esfera privada resta como Unico espago onde este homem pode expressar a sua
virilidade masculina hipervalorizada a partir dos parametros da modernidade. VVoltando ao caso
das familias desta histéria, ha muitas opressGes que se aplicam entre estas mulheres e estes
homens, que estdo inter-relacionados pelo patriarcado e 0 mundo colonial. H& dispositivos
acionados por eles para interagirem nesta disputa. O perfil relatado que se pronuncia nesta
pesquisa indica o “uso de bebida alcodlica por alguns homens das familias como um problema
social”. Certamente, se houvesse algum interesse na vida destas pessoas, teriamos programas

publicos amplamente divulgados e um tratamento que levasse a sério a dor e 0 descaso que

discussdes so serdo retomadas no parlamento no dia seguinte, com o aporte do mundo das mulheres, que s6 estdo
autorizadas a falar em casa”. Se isso ndo for respeitado havera penalidades para os homens. J4 para os aymara
“a autoridade dos mallkus, ainda que seu ordenamento interno seja hierarquico, é sempre dual, envolvendo uma
cabeca feminina e uma masculina, todas as deliberagdes comunitarias sdo acompanhadas pelas mulheres|...]”
(SEGATO, 2012, p.11-12).
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estas familias vém sofrendo ao longo de séculos de destituicdo das suas condicGes de
humanidade. Além, € claro, de um combate sistemético aos agentes causadores dos sofrimentos
destas pessoas. Para que desse modo, de acordo com Segato (2012), o Estado cumprisse o seu
papel de restituidor do tecido social comunitario esfacelado por ele. Ao contrario disso, se tenta
resolver este problema social como uma questéo individual, onde o sujeito alcodlatra “deve ter
forca de vontade para sair da situacdo de dependéncia e procurar uma instituicdo capaz de cura-
lo”.

Refletindo junto as mulheres que contam estas historias, fiquei pensando sobre a
condicdo delas ndo recorrerem a bebida como “valvula de escape”. Pelo que me foi relatado
elas ndo se intimidavam pela existéncia de espacos publicos masculinos, pareciam transgredir
muitos destes espacos, constituiam outras formas relacionais que davam suporte as suas
condicdes de mulheres negras, maes solteiras ou ndo e empobrecidas. Penso, portanto, no que
me foi ofertado como resposta pelo campo nas diversas falas que recordo. Conseguindo assim,
entender que estas mulheres buscaram forgas para lutar contra este sistema patriarcal colonial
atrelando-se ao seu potencial gerador da vida. Literalmente, elas buscaram a for¢a de seu Gtero
para suportar, suportar e ndo trair o bando, suportar e compartilhar entre as suas, suportar e criar
os filhos. Elas estrategicamente mantiveram vinculos fortes para seguirem vivas e garantir a
vida de seus filhos:

Ela ia na CEASA, iam de bando com as criancas de carrinho de méo, pegavam as
frutas do chéo e juntavam tudo. No lixdo também buscavam coisas para comer[...]. As
feirinhas também nos sdbados|...], no fim da feira as pessoas iam catar coisas. Na

churrascaria a gente ganhava os pedacos que sobravam nos pratos. A gente pedia nas
casas também [...] saia uns bandos de negros. (RODREDE, 2018).



64

Figura 6 — Maria Olmira em sua casa na Vila Respeito

Fonte: Acervo da familia

A extensdo familiar se ajudava constantemente para que ninguém passasse fome, mas,
isso nem sempre foi possivel de evitar. A tética de indicagdo de locais de trabalho, doagdes de
alimentos, ida a locais que faziam precos mais reduzidos, recolhimento de alimentos
descartados em feiras, as mulheres da familia se reuniam com as criangas e lutavam contra a
fome. Frequentavam as Centrais de Abastecimento do Rio Grande do Sul (CEASA) para
conseguir sobras de frutas e verduras; iam num antigo aterro que estava localizado atrés da
comunidade. Este aterro recebia os residuos urbanos, principalmente de redes alimenticias. As
criangas pediam comida em residéncias da vizinhanga com maior poder aquisitivo do entorno
e em estabelecimentos comerciais. Havia o habito de comprar os produtos mais baratos,
considerados “refugo” ou “resto” para alguns, estes serviam a mesa das pessoas que estavam
as margens do que ¢ vendido como ideologia de “mérito e sucesso” para pessoas trabalhadoras

como Maria Olmira Machado.
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2.1.4 As forgas das aguas que levaram até a Respeito

De acordo com o estudo desenvolvido pelo Centro de Pesquisa Histdrica vinculado a
Coordenacdo de Memdria Cultural da Secretaria Municipal de Cultura de Porto Alegre, no
século XVII1, a regido onde hoje se encontra o Quilombo dos Machado, fazia parte da Sesmaria
doada a Jerénimo de Ornellas, estancieiro, criador de gado, proprietario de muitas terras no Sul
do Brasil. Esta regido ecologicamente é classificada como area de banhado, estd proxima a
antiga Varzea do Rio Gravatai e do Arroio Sarandi. Ao longo do século X1X, esta area foi sendo
ocupada por estancias de criacdo de gado, por chécaras e por tambos de leite. No inicio do
século XX comeca a ser povoada com maior intensidade, surgindo, também, plantacdes de arroz
nas margens do Gravatai (PORTO ALEGRE, 2018).

A compra de uma area nas proximidades do bairro Menino Deus, onde estava a Vila
Caiu do Céu, em 1945, por uma empresa para a construco de um estadio de futebol?8, fez com
que a gestdo municipal retirasse a populagdo que estava nesta area e a alocasse em outro lugar.
Neste sentido, uma das iniciativas do prefeito lldo Meneghetti foi 0 saneamento da Zona Norte,
objetivando a construcdo de um bairro popular, surgindo entdo a Vila Meneghetti, seguida pela
Vila Ledo, em 1952. A Prefeitura Municipal e as empresas empreenderam, seguindo os planos
de loteamento no bairro, sendo instaladas também a Vila Parque, Vila Elizabeth e outras, assim
inicia o Bairro Sarandi. (PORTO ALEGRE, 2018).

A ocupacdo de familias negras na regido se dava dentre os lotes renegados por suas
dimens@es ou localizagcbes como as margens do arroio, areas alagaveis e vulneraveis no geral.
Isso acontecia porque estas familias ndo tinham condicdes de pagar pelos terrenos. Segundo o
Relatério Geografico: Censo Territorial Quilombo dos Machado/Vila 7 de Setembro, esse
processo resultou na:

[...] marginalizagdo da populacdo negra, empurradas para areas de periferia e
vitimadas pelo racismo estrutural da sociedade brasileira. O fenbmeno de expansdo
urbana continuou ao longo do século XX. A regido do Bairro Sarandi, que era uma
area rural até o inicio do século XX, passou a ter seu territério dividido por
companhias imobilidrias para atender ao crescimento da cidade. Este processo se
tornou particularmente rapido depois que bairros tradicionais da zona norte (como

Navegantes e Sdo Geraldo), ndo comportavam mais a populagao operéria da cidade
de Porto Alegre que crescia com o éxodo rural. (NEGA/UFRGS, 2019)%°.

18 Estadio Olimpico Monumental, antigo estadio de futebol do Grémio Foot-Ball Porto Alegrense.

Y PIRES, Claudia Luisa, Dobal, Winnie Ludmila, PEREIRA, Patricia Gongalves et al. Relatério Geografico-
Volume 1: Censo Territorial Quilombo dos Machado/Vila 7 de Setembro. Ndcleo de Estudos Geografia e
Ambiente & GEO01008- Organizacéo e gestdo territorial. UFRGS. 2019.
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Era comum encontrar casas em condi¢fes precarias, como as existentes nas histérias
narradas pela Tia Lucia, casas nas margens do arroio, casas carregaveis por enchentes, ou, que
a prefeitura podia remover inteira no caminhao e coloca-la em outro lugar. 1sso poderia ser algo
que so ficara na memoria dos mais velhos, mas as geragdes atuais ainda vivenciam as condicdes
de uma vida precaria construida pelas “ndo politicas” do Estado.

Em momentos em que a fragilidade humana é exposta aos fendmenos ambientais, se
percebe o recorte social mais vulneravel dentro sistema econémico. Estes até chegam a chamar
a atencdo midiatica em denuncias contra a falta de acdo do Estado em politicas publicas de
saneamento e contengdo de riscos, entretanto, ndo passam de noticias comerciais. A maior
enchente enfrentada pela cidade de Porto Alegre ocorreu em 1941(CORREIO DO POVO,
2015) com os niveis do Rio Guaiba atingindo a marca de 4,76 m acima do nivel de contencdo.
Desde entdo, a cidade enfrentou quatro grandes momentos de inundages, dos quais destacarei
dois. Em 1967, momento em que o Rio Guaiba registrou 2,83 m acima da cota, em 1984, o
alcance foi de 2,60 m acima da cota maxima.

As renovacdes tecnologicas deram condicdes para que a cidade e as gestdes municipal
e federal adequassem sistemas preventivos diante de algo de grande efeito ambiental que é
caracteristico da regido, pela topografia do terreno, principalmente, na regido do centro-urbano
e norte da cidade. Esta regido que é caracterizada por ser uma area de sedimentacdo, com
predominio de banhados, além de ser uma regido com o lencol freatico proximo a superficie, e
a presencga de alguns cursos d’agua, sendo os principais o Arroio da Mangueira e o Arroio das
Pedras, afluentes do Rio Gravatai (NEGA/UFRGS 2019)®. Determinados pontos na regido ainda
sofrem com alagamentos, embora haja um sistema de diques e bombas de drenagens
interligando pontos vulneréaveis na cidade?'. Ha a necessidade de manutencdo constante para
que o sistema seja funcional em momentos tragicos??, principalmente, porque o dique represa

aguas das chuvas, mas também aguas de efluentes industriais. Estas sdo questdes extremamente

20 pPIRES, Claudia Luisa, Dobal, Winnie Ludmila, PEREIRA, Patricia Gongalves et al. Relatorio Geografico-
Volume 1: Censo Territorial Quilombo dos Machado/Vila 7 de Setembro. Ndcleo de Estudos Geografia e
Ambiente & GEO01008- Organizacéo e gestdo territorial. UFRGS. 2019.

21 Indico a reportagem que demonstra o sistema de diques da cidade de Porto Alegre. Esta reportagem foi realizada
ap6s rompimento do Dique Arroio Feijo no bairro Sarandi em 01 de setembro de 2013, &rea na divisa dos
municipios de Porto Alegre e Alvorada. Disponivel em:<http://gl.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/rbs-
noticias/videos/t/edicoes/v/porto-alegre-tem-rede-ampla-de-diques-mas-ainda-precisa-de-
investimento/2800771/>. Acesso em: 12 fev. 2019.

22 Cerca de 700 familias foram registradas como impactadas pelo evento numa operagéo da Prefeitura de Porto
Alegre. Disponivel em :<https://www.youtube.com/watch?v=Pz1HaXNdnqo> Acesso em: 12 fev. 2019. Ha
indicios da relagdo com o uso para liberacao de efluentes empresariais de Gravatai nas aguas do arroio como
forte propulsor para a tragédia. Os moradores cadastrados foram indenizados pelos prejuizos do rompimento do
dique.
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delicadas que necessitam de muito planejamento urbano, compromisso politico e técnico para
0 cumprimento do que se é planejado.

Voltemos a tia Lucia: ainda é presente em sua memoria, algo compartilhado com outras
familias da comunidade, as cenas que expuseram sua fragilidade nas enchentes como as de 1983
e 1984. Eles viram parte da materialidade de suas vidas, conquistada com muito suor, ser
carregada pelas aguas:

Choveu muito aquela noite, eu acordei com as batidas do irméo do Miro na janela,
gritando para que a gente saisse de casa que a agua ia levar tudo... no susto, levantamos
da cama, ja demos com 0s pés na agua, ja batia na cintura, o botijdo tava indo embora.

Néo dava pra salvar muita coisa ndo, pegamos as criangas e os documentos, que eu
guardava numa mala em cima do guarda-roupas (TIA LUCIA, 2018).

Depois de atravessarem rios, carregarem baldes de agua na cabeca para ganhar uns
trocados, lavar bancos e as escadarias da igreja, estas fortes mulheres precisavam fugir das
enchentes. As lembrancas da tia Lucia remontam as estratégias de sobrevivéncia seguidas pelas
familias da periferia que se mantém em localidades renegadas, num primeiro momento, pelos
projetos de desenvolvimento urbano. Entretanto, com as renovacfes tecnologicas e 0s
investimentos do Estado, estas localidades passam a ser cobigadas pelos projetos privados de
desenvolvimento. As familias que eram constantemente ameacadas pelas enchentes, ou por
valores de aluguel que ndo podiam pagar, retomam uma area ao redor dos loteamentos do
Sarandi.

Ela comenta que a area “invadida” era um campo de onde se pegava lenha, cheio de
maricas, formigas e mosquitos, era também o local onde se jogava futebol. Este campo, daria
origem a comunidade que eles nomearam de Vila Respeito. O local encontrado possibilitou um
ambiente mais seguro para as familias da periferia que precisavam dele para trabalhar e
desenvolver suas vidas, longe, mas nem tanto, das ameacgas das enchentes que carregavam seus
poucos pertences.

Na producéo cartografica abaixo elaborada pelo NEGA/UFRGS durante 0s momentos
de cartografia social que realizamos junto ao Quilombo dos Machado, observamos a disposicéo
do espaco antes da urbanizacéo e transformacdo do mesmo. A area retomada pelas familias e a
relacdo que desenvolveram com a localidade fortaleceram seus lagos criando uma identificagéo
territorial comunitaria. Podemos entdo identificar um dos primeiros terreiros, a casa de uma
benzedeira antiga, o local de acesso a 4gua, 0s espacos para plantios comunitérios e caca, bem

como os locais de vivéncia e brincadeiras.
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Figura 7 — Mapa de meméria da familia Machado antes do Hipermercado Big
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Fonte: Relatério Geogréafico- Volume 2 Cartografia Social Quilombo dos Machado/Vila 7 de Setembro.

A forma como optamos por nos expressar revela muito sobre nés. Esta discusséo,
embora aparentemente deslocada, se faz necessaria aqui, explico-me: as formas distorcidas de
criacdo de consensos massificadores simplistas cumprem o papel de manipular e alienar nossas
opiniBes, entretanto ha formas de enganar, driblar, ou gingar com estes meios de controle.
Pegamos o exemplo de um grande difusor e formador de opinido: a midia televisiva. Nés
acompanhamos pelos meios de comunicagdo de redacgdes acriticas, ndo ao acaso a servico do
capital, que tecem reportagens que ndo auxiliam uma reflexdo sobre os fatos. Muitas vezes
manipulam, nas suas salas de edicéo, as informacdes, como nos mostra um desabafo de uma
quilombola da comunidade. Ela ndo queria dar entrevista para a TV Educativa de Porto Alegre
(TVE RS) porque uma vez fora entrevistada por uma emissora privada local, para falar sobre a
comunidade e teve vergonha quando publicaram a entrevista. Ela me relatou que “de alguma
forma parecia que eles tinham mexido no que havia falado e mudou todo o sentido”.

Problematizo, ainda, o formato destas veicula¢Bes, durante os momentos em que
estamos reunidos com a familia para as refei¢des, ou, em poucos momentos de descanso que as
pessoas trabalhadoras tém, como massivamente escutamos que ocorreu “uma invasdo de

. ¢ 9. ¢

propriedades”; “que o movimento tal invadiu aqui e ali”; “os vandalos invadiram 14 [...]”. De
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modo algum quero definir que as pessoas ndo possuem suas opinides proprias e sdo dominadas
pelo sistema televisivo. Acontece que este formato tendencioso de informar, organiza discurso
e imagem de modo a resultar, segundo eles, nos grupos: “terroristas, baderneiros versus o
cidadao de bem, trabalhadores”. Isso me soa como uma criagdo performatica de personagens
onde, de um lado esta o grupo que carrega todas as caracteristicas “indesejaveis/detestaveis” e
de outro o grupo com as caracteristicas “desejaveis/admiraveis”. Esta historia se repete na
criagdo dos pensamentos binarios universalistas.

Este pensamento binario também é utilizado para transformar distorc¢Ges historicas em
verdades como no caso do “descobrimento do Brasil”. Parece que ha um apagamento, ou
julgamento diferenciado, sobre a historia do pais onde “uma grande invasdo” passa a ser
comemorada como “descobrimento”. Certamente foi preciso mobilizar um grande arcabouco
criativo para inverter a historia, ja que de um lado tinha-se os povos originarios, com sua
organizacdo politico-territorial e, de outro os europeus, que vieram para cd armados,
desterritorializando africanos e indigenas, com seu projeto de colonizacdo. Aos indigenas e
negros adicionou-se as caracteristicas “indesejaveis/detestaveis” e aos brancos adicionou-se as
caracteristicas “desejaveis/admiraveis”. O processo de coloniza¢do do Brasil estd imerso num
cenario de crimes contra a humanidade, fundamentado num pensamento binario que ainda
permeia a nossa sociedade.

Voltemos a ideia de “invasao” reproduzida pelos agentes da historia, a tia Lucia ndo me
parece uma pessoa cruel, baderneira, terrorista; pude perceber que ela também nao se identifica
assim. Ela apenas usa as palavras que as pessoas do seu contexto usam, por uma questdo de
facilidade comunicacional. N&o se trata de validar um conceito estereotipado criado sobre ela e
0s seus, para desqualificar e deslegitimar suas ac¢des, se trata de um acerto de contas com 0s
gue devem muito a estas comunidades. A tia Lucia, assim, ginga com o0 conceito. As
comunidades indigenas e negras nao invadem areas, elas retomam seus territorios, isto foi algo
valioso que aprendi estando junto ao movimento social e as comunidades.

Percebe-se que ha atravessamento no “tempo X espago”, de problemas que sO se
transformam e continuam a ameagar a vida das pessoas, elas estando no campo ou na cidade.
Explico-me: as ameagas que as familias negras sofreram, ocupando areas ndo desejadas nos
primeiros momentos e depois cobicadas pelos projetos de desenvolvimento do estado no
campo; as praticas escusas para obtencdo de terras, as faltas de incentivos e estrutura para a
promocéo de seu desenvolvimento humano de forma minimamente harménica com o Estado,
ainda sdo questdes atuais. Seguem ameacando as familias que migraram para a cidade e

ocuparam as areas nao desejadas no primeiro momento pelo projeto desenvolvimentista. O
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sistema senhorial, hoje sistema empresarial, utiliza de suas taticas benevolentes ou ameacgadoras
conforme lhes convém. As enchentes, perigos no horizonte, ndo atacam a todos da mesma
forma. Ha areas mais seguras dentre o complexo de comunidades que formam esta regido de
Porto Alegre. As aguas ligam as historias entre os que se deslocam e os que ficam, ha quem
possa se deslocar, ha os que ficam represados, ha os que se langam aos perigos do contato com
as aguas contaminadas. Do mesmo modo que ha uma rede que rapidamente se forma e presta
apoio aos que sdo mais atingidos em situacdes tragicas num elo de solidariedade comunitario e

local.

2.1.5 Caminhando para o Quilombo

Com o passar dos anos, as filhas e filhos da Vila Respeito cresceram e a pequena
localidade ndo suportava este crescimento. Os estudos socioecondmicos e a realidade brasileira,
dentro de um sistema capitalista sustentado pelo racismo e pelo patriarcado, apontam para a
constatacdo de que a pobreza ¢ algo geracional®®, filhos de pessoas empobrecidas tendem a
permanecer pobres. A existéncia da pobreza € uma invencdo concreta que corresponde
inversamente a riqueza, onde o trabalho de milhdes de familias empobrecidas sustenta um
sistema que beneficia pouquissimos privilegiados. No entanto, as dificuldades para se adquirir
melhores condi¢des de vida sdo abordadas como questfes da ordem exclusivamente pessoal.

Dentro da l6gica meritocratica, sdo demonstrados 0s casos de pessoas que mudaram
economicamente de vida, de forma significativa, como exemplos a serem seguidos
acompanhados do discurso como o do atual presidente Jair Bolsonaro, eleito com 39,3% dos
votos totais?*: “Quem se dedicar pelo mérito, logicamente tera vida mais tranquila do que aquele
que ndo se dedicou no seu tempo de jovem”?®. O discurso do atual presidente representa o
pensamento de significativa expressdo da populacdo brasileira, pelo menos dos que se

dispuseram a expressar seu pensamento nas urnas. Entendendo que ha motivacGes das mais

23 O Relatdrio da Organizagdo para Cooperacio e Desenvolvimento Econdmico (OCDE) 2018 revelou que no
Brasil os mais pobres levariam de 9 geracOes para atingir a renda média do pais. Dos 30 paises analisados o
Brasil s0 perde para a Col6mbia, onde seria necessario 11 geragdes para tanto. Disponivel em:
<https://bit.ly/2BkgSea.>. Acesso em: 04 fev. 2019.

24Eleigbes 2018. Bolsonaro vence com 39,3% do eleitorado total. De 147,3 milhGes de eleitores aptos a votar,
1158 milhdes foram as wurnas no dia 28 de outubro de 2018. Disponivel em:
<https://www.valor.com.br/politica/5955139/bolsonaro-vence-com-apoio-de-393-do-eleitorado-total>. Acesso
em: 12 fev. 2019.

25 Argumentagéo do presidente eleito sobre politica de cotas. Bolsonaro diz que politicas afirmativas reforcam
“coitadismo” no pais. Disponivel em: <http://agenciabrasil.ebc.com.br/politica/noticia/2018-10/bolsonaro-diz-
que-politicas-afirmativas-reforcam-coitadismo-no-pais>. Acesso em: 12 fev. 2019.
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variadas pelo resultado observado, chamo a atencdo para uma das constatacdes sobre o projeto
que fora conduzido pelos progressistas, dentro das estruturas nas quais estamos imersos. Projeto
que ndo apresentou forca suficiente para manter um pacto mais coeso diante do avanco do
neoliberalismo. Talvez para restituicdo do tecido social com as singularidades dos povos
brasileiros, fosse necessario um pacto mais comprometido com o tecido comunitario local do
que foi possivel durante o governo progressista, pelas inimeras dificuldades de se governar um
pais de dimens@es continentais como o territorio brasileiro e todas as disputas que envolvem a
concentracdo de poder.

No entanto, compreendo que houve um esforgo dentro do governo progressista de
estabelecer um pacto social. Entretanto, assim como menciona Segato, 0 mais proximo que este
pacto alcangou foi tentar: “entregar com uma mao aquilo que o Estado retirou com a outra”
(SEGATO, 2012, p. 4). Néo se trata de uma tarefa facil a criacdo de programas, projetos e leis,
depois da destruicdo ou fragilizacdo das instituicdes que fortaleciam o tecido comunitério
protegendo as comunidades. No entanto, seguindo de acordo com a autora, esta estratégia
funciona como antidoto para o veneno que fora inoculado pela propria estrutura estatal nos
moldes ocidentais. Enfim a tentativa de restituicao do tecido social para suprir as demandas das
comunidades por parte dos investimentos do Estado durante o governo progressista, impactou
positivamente as pessoas da comunidade na questdo da fome, por exemplo, com projetos de
renda e alimentacdo ligados a cultura e educacdo. Porém estas mudancgas nao configuraram um
novo perfil socioecondmico para os moradores da Vila Respeito. De todo modo a comunidade
criou rearranjos que deram conta de suprir as suas demandas mais basicas.

N&o podemos esquecer que no Quilombo dos Machado acompanhamos um grupo
heterogéneo, formado por muitas mulheres, onde estas sdo muitas vezes as responsaveis
economicamente pelas familias, um grupo com muitos homens negros estigmatizados por uma
sociedade racista, localizados numa regiao de periferia. Estas pessoas convivem com condicdes
de vulnerabilidade em funcdo de politicas histéricas econdmicas que asseguram riquezas para
alguns grupos nacionais e internacionais, articulados a uma malha ideologica fundamentada em
praticas e discursos de édio. Estas politicas seguem sendo defendidas pelos que se encontram
em uma zona “mais confortdvel”, que acreditam cegamente que estdo onde estdo por seus
esforcos proprios e que ndo ha uma gestao politica e tecnica por tras dos preceitos econémicos
distribuidos entre as configuracdes econdmicas da sociedade. A solidez da estabilidade
financeira de grupos intermediarios entre os muito ricos e muito pobres é tdo fragil quanto a
estabilidade das politicas que os beneficia. Quando se atravessam crises politicas nos mercados

financeiros e nas relagdes econdmicas internacionais, 0s primeiros a sentirem o impacto sao 0s
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que compdem estes grupos intermediarios. H& uma queda significativa no seu poder de compra,
esses se enraivecem e culpam os pobres e 0s governos, dai recordam que existe uma gestao
politica sobre a economia.

Enfim, as filhas e os filhos da Respeito avaliam e optam por seguir 0s passos de suas
mdes, pais, avos, tias e tios, de todos que se movimentaram antes deles. Decidem pelo
deslocamento contra as medidas de contencdo que as dimensdes espaciais lhes impunham e
retomam o campo ao lado da Vila Respeito (atual Minuano). Evitam assim as amarras
capitalistas do aluguel de uma casa, ndo se deparam com uma realidade que ndo podem
sustentar como a compra de um terreno na regido. Para além da questdo econémica, mantém
com esta estratégia o que € mais, genuinamente, importante para eles: a proximidade com as
familias, a rede de cuidados que necessitam no meio urbano e o vinculo com o territorio que
defendeu como abrigo seguro e trouxe materialidade a vida de suas antecessoras e antecessores.
As solucgdes apontadas por eles ndo se tratam de solugdes utdpicas ligadas a um modo de
produzir as condig¢des para a que a vida se conserve e perpetue cristalizada. N&o se trata de
idealismo politico. Se trata de um modo pragmatico de estar ali, com 0s pés na terra, para que
a vida possa simplesmente acontecer. Sem esperar eternamente por solucdes perfeitas,
redondas, jamais concretizadas, a comunidade cria satde e poténcia ali, a0 seu modo, com 0
que esté disponivel no ambiente. Afirmam assim a sua vida fortificando o tecido comunitéario

social.

2.2 A CONCEPCAO DE FAMILIA

A relacdo entre a Comunidade Sete de Setembro/Quilombo dos Machado é uma relagédo
familiar rizomética com a Vila Respeito. As descendéncias das familias que vieram da ultima
e dos arredores, cresceram e estabeleceram vinculos fortes no desenvolver de suas vidas.
Encontraram no terreno ao lado a possibilidade de manter a sua territorialidade na regido. Passo

a me concentrar um pouco mais nas visdes familiares a partir destas filhas e filhos.

2.2.1 Filhas e filhos da Vila Respeito e familia Machado hoje

A familia que da o nome a comunidade é a familia Machado, ndo por acaso, sua vivéncia
¢ atravessada por todas as outras familias da comunidade por meio de realidades compartilhadas
e complementadas com estas. No inicio, acreditava que isso acontecia por eles serem a familia

das liderancas e “logicamente” precisam ser articulados € manter “boas relagdes” com todos ou
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quase todos, entretanto, € demasiado simplista pensar assim. Ao acompanhéa-los mais de perto,
para além de espacos de reunides, percebi que a comunidade é heterogénea e bem autbnoma
em sua forma de pensar. Estdo longe de poderem ser classificados como grupos que seguem
lideres alienadamente, sdo pessoas comuns com as suas singularidades, que experimentam viver
uma coletividade.

O campo me ensinou que ha que se entender as dimensdes que o viver naquela
coletividade implica. Para acompanha-los eu precisava estar atenta a como se moldam as suas
personalidades nos pequenos detalhes da vida; como se constitui uma pessoa de confianca, que
ndo traira o seu grupo e o que o viver em familia possibilita de vitalidade no territério. Nestes
momentos, me aproximarei mais filosoficamente dos preceitos da capoeira, trago um
aprendizado que obtive escutando as sinceras palavras do Mestre Ratinho do ACCARA, “[...]
na capoeira ndo sou eu que decido que quero ser Mestre, € o0 grupo quem escolhe, no tempo que
0 grupo achar que estou pronto me autoriza a ser Mestre” (MESTRE RATINHO, 2018), esta
construcdo filosofica se demonstrou na pratica da comunidade.

Retornando a apresentacdo dos irmdos Machado, a filha e os filhos da falecida Mia,
Rodrede, Jamaica e Preta formam o rizoma familiar junto a companheira do Jamaica, a Tamy,
o filho do casal, o Luquinhas e a filha da Preta, a Maiara; entenderemos melhor estas presencas
no decorrer dos proximos capitulos. Aqui menciono nucleo familiar, porque fora a existéncia
de uma grande rede de parentesco e de apadrinhamentos (tanto na religiosidade cristd como na
de matriz africana), o sentimento de cuidado e responsabilidade com a vizinhanca e amigos
ultrapassa a existéncia de lacos consanguineos ou ritualisticos. Nesse sentido, se tece uma rede

de solidariedade e aconselhamentos para os problemas cotidianos.
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Figura 8 — Preta, Jamaica, seu Bagé e os filhos no batizado do Guri

Fonte: Acervo da familia

Das diversas oportunidades onde pude sentir esta relacdo, descrevo uma que muito me
sensibilizou. Conheci dentre eles um belo casal jovem formado por um rapaz negro e uma moca
descendente de indigenas. Eles tiveram um bebé muito lindo, enfrentando muitas dificuldades
pela situacdo econémica que possuem, as brigas passaram a ser parte de seu cotidiano. Em um
dos momentos que estava chegando a comunidade e presenciei uma cena decisiva para o casal,
a moca queria voltar para a casa dos pais e findar o relacionamento deles. Fiquei junto a Tamy,
ela com os olhos cheios de lagrimas me disse “sabe por que eles estdo brigando?” Eu sem
entender bem o que estava acontecendo disse que ndo, ela respondeu “porque sdo pobres, €
muito triste esta vida de ndo conseguir sustentar a familia” (TAMY, 2018).

No final daquele mesmo dia, 0 Jamaica conseguira uma vaga na construcao civil para o
rapaz junto a outro vizinho que é mestre de obras, com remuneracao financeira melhor do que
a que ele estava recebendo. Estar atenta/o ao que acontece ao entorno € uma das primeiras regras
da capoeira, a pessoa capoeirista “boa de jogo” sente, acompanha e joga com 0 que 0 meio

oferece de possibilidades.
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2.3 APRIMEIRA AULA DE CAPOEIRA

Bem antes mesmo do desenrolar desta pesquisa, os contatos com a familia Machado e
0 movimento negro me exigiam certa flexibilidade no que tange ao cenario da disputa de
direitos. Nestes espacos, posi¢des inflexiveis tendem a “quebrar”, o que nos forca a manter um
olhar atento, conduzir a tensdo até o momento certo. A inflexibilidade provoca ao corpo rigido
extremas complicac¢@es no jogo, sobrecarrega no nivel do limite e ndo nos deixa prestar atencéo
no que nos ¢ mais essencial, a nossa defesa, nossa vida. Segundo Mestre Pastinha: “A palavra
‘ginga’, na Capoeira, significa uma perfeita coordenacdo de movimentos do corpo que 0
capoeirista executa com o objetivo de distrair a atencdo do adversario para torna-lo vulneravel
a aplicagdo de seus golpes.” (MESTRE PASTINHA, 1988, p. 40). Eu precisava aprender a
gingar assim como eles, para ndao adoecer.

Assim que percebi que a comunidade do quilombo se nutria e vinculava a capoeira para
a manutencéo das suas vidas, optei por acompanhar as aulas. De certo modo, entendia que me
faria bem fisica e mentalmente, pensei desse modo, no momento em que decidi fazer as aulas,
pois tinha uma nocdo mais ocidental, que ainda estou desconstruindo. Esta percebe o corpo e
mente como algo dissociado e ndo uno, aberto a multiplas experiéncias e possibilidades. Na
visdo capoeiristica (MESTRE PASTINHA, 1988) o corpo, espirito e mente compdem a
materialidade do sujeito, conectando ancestralidade e ambiente na existéncia do corpo e nos
seus desdobramentos. Enfim, eu entendia também que a partir da iniciacdo na capoeira eu
adquiriria maiores percep¢des sobre as dindmicas e gramaticas locais relacionadas a
comunidade, como eles pareciam tdo donos de si, confiantes na batalha que travavam com

varios setores da sociedade para poder (r)existir.
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Figura 9 — A ginga de professor e aluno
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Fonte: Acervo da autora

2.3.1 Aprendendo a dar a “Negativa”

Uma curiosidade a parte que eu tinha, provinha de uma expressdo que Jamaica nao
cansava de mencionar e me deixava buscando sentido. Ele me dizia “tudo tem tempo, nega, é
preciso saber a hora certa de agir, é preciso saber a hora de dar a negativa” (JAMAICA, 2017)%.
Eu sabia que se tratava de um movimento da capoeira, acreditava que era um golpe forte que
deixava 0 oponente sem saida. Junto ao grupo entendi que se tratava de um movimento de
afastamento e defesa rapida do corpo, onde com a inclinacéo e afastamento se aposta na defesa
especializada do corpo e com o braco e a mao se defende a caixa torcica (0s 6rgaos vitais) e o
rosto, complementado a defesa e evitando que um golpe forte nos atinja com lesdes graves.

% Em conversa durante greve geral de 2017, protesto de indigenas e quilombolas na sede do INCRA, 28 de abril
de 2017.
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Figura 10 — Negativa na roda
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Fonte: Acervo da autora

Esta simples curiosidade me levava a admirar ainda mais o conhecimento sofisticado
que cada vez mais eles compartilhavam comigo. Eles sabiam das minhas sensibilidades e
fragilidades e me queriam forte e atenta junto a eles. Eu precisava saber gingar e dar a negativa
Nno jogo que estava disposta a executar contra os que tentam nos destituir das nossas condi¢oes
de humanos. Eles precisavam ser capoeiristas contra a especulacdo imobiliaria, contra acbes
nefastas incrustadas de racismo que desqualificam e marginalizam as periferias e as pessoas
que nelas habitam. Eu precisava ser capoeirista na academia, num universo onde as pessoas nao
entendem bem o que falo e escrevo, pelas origens que carrego, por ndo ler todos os livros que
o0s outros leem, por ndo frequentar ambientes de socializa¢do cultural semelhantes aos de maior
poder aquisitivo, pois “cultura e conhecimento nestes espacos custam caro e exigem tempo”
ambos custosos ao meu corpo cansado.

Para assegurar que a vida se sobressaia diante da morte, o trabalho da capoeira, a ginga
do corpo, a sua autodefesa, sdo elementos fundamentais. Os primeiros movimentos que se
aprende junto a0 ACCARA no quilombo sdo: “a ginga” e “dar uma negativa”. SO entra numa

roda de capoeira quem souber se defender e gingar. Entretanto, na roda da vida, 0s
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acontecimentos se ddo onde se esté presente, entdo, saber se defender é essencial para continuar
vivo, principalmente para os que expressam a melanina na pele, o cabelo crespo, o nariz
achatado e os labios grossos, para os que falam como se fala na periferia. Para os que
apresentam estes sinais, a ginga que carrega a defesa garante a vida.

Segundo Rufino (2016), o ser no mundo é sempre a possibilidade de uma escrita
encruzada?’ com o outro. O corpo também acontece como territorio da ginga de possibilidades,
atento as questdes de tempo e espaco. No pensamento afro-brasileiro as historias, onde os
contextos e as decisdes nao caminham de forma linear como imaginamos, os corpos trabalham
com estes encontros e desencontros. Ainda de acordo com o autor, a ginga € uma sabedoria de
fresta, uma sabedoria de sincope. E o contratempo — movimento — que preenche o vazio deixado
pela alternancia entre a marcacdo de dois tempos distintos. Principios de desconfiancas e
incertezas acompanharam as escolhas, estes sdo fundamentais no jogo da capoeira, ndo ter
certeza muitas vezes do préximo passo, se deixar orientar pelo ambiente em movimento. O
posicionamento no mundo através da visao capoeirista propGe o saber gingar, compreender 0s
ensinamentos da capoeira para a conquista da liberdade. E seguindo orientacdes de Jamaica é
preciso manter a desconfianca na ginga, é preciso dedicacdo e atencdo para saber a duracao do

tempo entre 0S passos.

2.3.2 “As trés realidades da favela”: Construcdo filoséfica sobre a vida na periferia pelo

professor Cacapa

Para dar sequéncia a construcdo de um pensamento pedagoégico e filosofico
desenvolvido pela comunidade através de suas linguagens locais, trago aqui um dos momentos
de grande aprendizagem que vivenciei junto a eles, organizado analiticamente por um dos
professores de capoeira do quilombo. Segundo Cacapa, professor de capoeira do grupo
ACCARA, “s6 quem vive a favela, a periferia, sabe o que ¢ a realidade vivida aqui”, ele me
contou a sua teoria pds término de um encontro de capoeira, mal sabia eu que ainda estava em
aula quando ele puxou o assunto, me perguntou assim:

Eu ainda ndo te contei sobre a minha teoria das trés realidades? [...] Na favela existem

trés realidades, a primeira é a realidade vivida por quem s visita, participa de forma
eventual, como o pessoal da Frente Quilombola, os outros grupos de capoeira que vem

27 Utilizo aqui com 0 mesmo sentido adotado por Rufino (2016), uma escrita dinamizada acontecendo no encontro
gerando movimentos e transformacdes radicais. E um principio cunhado pelas filosofias afro-brasileiras
exuisticas.
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aqui e tu; a segunda realidade é a de quem vive e reside na favela, participa dos lagos,
esta aqui como eu; a terceira é o lado podre que a sociedade julga e criminaliza, o
trafico, a morte, o édio no olhar, a morte no olhar, quem ja matou, quem passa fome,
guem usa craque, quem convive dentro de casa com quem vive estas situacdes, ou tem
alguém na familia, ou amigos assim[...] Estas pessoas conhecem a terceira realidade,
a Tamy, o Jamaica sabem do que eu td falando, eles vivem a terceira realidade e eu
também, temos que lidar com ela, pois, se conhece muita gente por aqui. (CACAPA,
2018).

Cacapa tem 35 anos de idade, natural de Cagapava do Sul, integrante do grupo
ACCARA, apos receber a responsabilidade de dar aulas na comunidade, pela indicacdo do
Jamaica ha 6 anos, aceitou o convite realizando as aulas semanalmente nas segundas e quintas-
feiras. Residindo na Vila Respeito (atual Minuano), demonstra sempre muito orgulho e
comprometimento com a missao das aulas na periferia. O Quilombo dos Machado recebe alunas
e alunos de diversas regides do entorno e de localidades distantes também para praticar e vadiar
na capoeira, No entanto, o grupo é majoritariamente composto por criancas da comunidade.

Os treinos sdo desenvolvidos pelos professores — o Cacapa e 0 Jamaica — junto as
instrutoras Lu e Tamy, duas vezes por semana, tém uma roda mensal de encerramento, e,
sempre que possivel participacdo nas apresentacfes externas. Participacbes como as da Roda
do Chafariz, em alguns domingos do ano; intervences em defesa da demarcacao das terras da
comunidade e luta dos quilombos junto ao movimento social; manifestacdes antirracistas
politico-culturais em outros espacos para 0s quais sdo convidados em escolas e universidades.

A capoeira é um acontecimento transformador na vida de Cacapa, ele que saira de
Cacapava na sua juventude, sem estudo e sem trabalho, chega as periferias de Porto Alegre e
logo ja conhece o grupo. Mantinha suas fontes de renda ora trabalhando na construcéo civil,
ora em algum ramo do comércio e desenvolvia as praticas que preparavam 0 Seu COrpo para a
filosofia da capoeira com assiduidade e muita dedicagdo. O professor Cacapa se considera aluno
de Jamaica e do Mestre Ratinho, devido a relacdo de aprendizagem e convivio, entende que
cada um tem suas contribui¢cdes que beneficiam o grupo pelas diferentes trajetdrias de vida que
possuem. Sabe do papel essencial da capoeira para o envolvimento dos jovens em caminhos
seguros de uma vida possivel, mesmo em ambientes hostilizados e marginalizados.

E duro mas quem vive a terceira realidade vé aluno assassinado na frente de casa. Eu
vi. Uma coisa € tu vé a noticia, outra coisa é ser teu aluno ali, com o cérebro no

chol...]. Eu tive dois alunos mortos assim. Na hora tu ndo quer ver porque, num dia
eles tomavam café contigo na tua casa e agora tdo ali. (CACAPA, 2018).

Esta construcdo filosofica altamente pertinente a realidade vivida nas comunidades das
periferias urbanas, me provoca a pensar sobre a forma mais potente que a capoeira responde e

prepara para gingar com as dindmicas mais nefastas destes modelos de desenvolvimento. Logo
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apoOs ter recebido esta aula sobre as “trés realidades”, um colega do nosso grupo fora
assassinado. Junto ao corpo dele no Instituto Médico Legal (IML) havia o que sobrara da
realidade de mais uns onze meninos. Segundo relatos que obtive, estes meninos regulavam de
idade com 0 nosso colega, uns 19 anos para menos. Os que podem ser descartados, negros,
mesticos e brancos imersos na realidade do pensamento binario que racializa contextualmente
corpos e espaco. Mortos porque vivenciaram a terceira realidade (CACAPA, 2018) da vida
negra.

Ao observarmos o gréfico (figura 11) resultante do levantamento censitario feito na
comunidade, destaco, num primeiro momento, que estamos falando de uma comunidade
majoritariamente jovem, onde os que retomaram a area sdo filhas e filhos da Vila Respeito,
entdo a maioria das pessoas que responderam ao Censo sdo jovens. Notamos que ha um
decréscimo do publico masculino, ha muitas criancas do sexo masculino até 10 anos na
comunidade, mas quando chega a adolescéncia e juventude sua expressdo quantitativa decai.
Estes jovens seguem sumindo de suas composi¢des familiares e isso ndo € uma realidade apenas

desta comunidade.

Figura 11 — Moradores que responderam ao Censo Socioecondmicos FQRS/NEGA/UFRGS
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Grafico 1. Populacdo entrevistas e divisdo por sexo feminino e masculino.

(Fonte: Censo/Planilha para levantamento de dados socioeconémicos e étnicos para qualificar a
articulacdo nos Quilombos de Porto Alegre. Frente Nacional em Defesa dos Termténos Quilombolas
secdo Rio Grande do Sul, 2018).

Fonte: Relatério Geogréafico — Volume 1: Censo Territorial Quilombo dos Machado/Vila 7 de Setembro
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De todo modo, existem enes possibilidades sobre o destino destes meninos que deixam
de constar no grafico. Muitos vdo para outras comunidades, mudam de cidade. Bem como ha
0S que permanecem na comunidade, assim como ha os que somem nédo sendo observados em
nenhuma das possibilidades anteriores. O certo é que todos eles tém sonhos, fazem apostas de
encontrar a felicidade, por mais efémera que muitas vezes elas possam vir a ser. O sonho do
nosso companheiro era abrir uma barbearia e fazer cortes estilizados nos cabelos, ficar famoso
por isso. Ele ajudava sua mée nas vendas de cosméticos e sorvetes no verdo, mas, isso nao fora
suficiente. A capoeira e a rede familiar fazem de tudo para dar apoio e boas condi¢cdes aos
jovens, para que eles ndo entrem nas encruzilhadas que conduzem aos caminhos efémeros,
ofertados aos montes, quando h& um sistema que lucra e se nutre do sangue e vida destes jovens.
Um sistema que continua sendo produzido por aqueles que optam pelas guerras, mas enviam
outros para morrer em seus lugares. Entretanto, por mais que as pessoas que vivem as realidades
da periferia, assim como nos relatos das histdrias anteriores onde as maes como a tia Lucia e a
Mia, mulheres que faziam de tudo para que as criancas ndo passassem fome, muitas vezes este
condicionamento € inevitavel.

Bem como contavam os registros de Sado Francisco de Paula, sobre os ladrbes de gado
serrano, que muitas vezes eram capturados ou morriam em confrontos de uma rota ilicita, eles
pareciam saber dos perigos do oficio. Nesse sentido me questiono: seré que os jovens que estao
na periferia e seguem caminhos efémeros compreendem bem o0s riscos envolvidos nessa
trajetéria? Serd que ha tempo habil para refletir quando se opta por estas rotas efémeras? Néo
pude perguntar isso ao nosso companheiro. No entanto, este contexto é criado por forcas que
estdo muito além das delimitacfes territoriais. Para compreender porque estas escolhas
perpassam a vida destes sujeitos é necessario ir além do territdrio e retornar para encontrar as
possiveis solucBes. lronicamente as condicionantes politico-econémicas que projetaram
cenarios de escassez de recursos para 0S negros serranos, mesmo depois de libertos,
continuaram marginalizando as pessoas negras. Estes negros serranos que criaram uma forma
de viver as margens, nas margens, estabeleceram parceria com alemées e outros colonos,
roubando dos que Ihes roubaram a vida, assustavam as elites estancieiras e as pessoas de bem
da época. Assim como alguns jovens o fazem hoje, roubam dos que historicamente lhes tiraram
tudo, sé deixando o corpo. Para eles, “optar” por uma vida efémera parece valer a pena. O
contexto politico tem outras peculiaridades, mas de fato, para alguns s6é mudou a méo que bate,
porgue as regras continuam as mesmas, 0 racismo ndo mudou.

Tenho ciéncia que neste ponto nos encontramos num labirinto, onde um fantasma nos

persegue. E precisamos fazer escolhas para seguir, sair correndo e optar pelo que nos parece
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mais evidente num primeiro momento certamente nos conduzird a decisbes precipitadas e
errdneas. O mais evidente aqui € observar as mortes de jovens em periferia e acreditar que isso
¢ devido a criminalidade da periferia e ponto final. Mas o que esta por detras disso? Quem de
fato lucra com estas mortes? Por que nosso Servico de Inteligéncia ndo consegue resolver este
problema? Por que entram e saem governos imperiais, ditatoriais, democraticos, direita e
esquerda e este problema persiste? Infelizmente ndo tenho as respostas para estas questdes,
carrego tantas davidas quanto as que carregava antes de parar para refletir sobre. Me parece que
h& um espectro, ha algo invisivel, talvez porque seja indizivel, com uma atuacdo tatica por tras
de tudo isso. Talvez este espectro possa nos revelar quem lucra com as mortes na periferia e
com as noticias sobre a seguranca publica que assustam as trabalhadoras e trabalhadores deste
pais.

Jamaica nos dizia, mesmo que vencéssemos uma batalha na periferia a guerra seguiria:
“sa0 517, 518, 519 anos de luta contra o racismo” (JAMAICA, 2018). Este racismo que se
impde e dificulta sempre mais a vida dos negros e dos que vivem nos espagos dos destituidos
de suas condi¢cdes de humanidade. A nos cabe ndo desistir e seguir 0 jogo, um jogo que nos
cobra criatividade, disposic¢do e posicionamento junto as comunidades, fortalecendo estratégias
comunitarias de vidas felizes e duradouras. A luta contra o racismo ndo é uma tarefa apenas
para nds, negros e negras, € um posicionamento politico no mundo dos que acreditam em
formas mais justas. Onde todas as pessoas possam ser livres para exercer sua humanidade e
seus modos de vida de forma segura e ndo tentados a uma vida efémera, que algumas trajetorias
oferecem. Esta luta exige pessoas negras e brancas antirracistas, este posicionamento significa
tomar ag0es contra o racismo.

Na Capoeira Angola todos os movimentos tém significados que se comunicam com 0S
momentos que vivenciamos na vida. Esta concepcdo faz parte da filosofia africana,
(re)inventada no Brasil pelos corpos transladados. Como diria o Mestre Quilombola Ant6nio
Bispo, confluindo (SANTQOS, 2015) em algo resultante deste encontro, que ndo é uma mistura
homogénea, mas sim um potencial, uma encruzilhada que indica muitas rotas de fuga. Rotas
gue conduzem a vida boa de ser vivida, praticando a autodefesa no cuidado do corpo, da
comunidade. Como se esquivando de rotas danosas para a sua vida e a dos outros. Independente
de qual rota seguir, € muito importante caminhar na direcdo da percepcdo de sua
responsabilidade pela sua vida e pelos seus. Entretanto, a construcdo deste principio é algo
coletivo, é no grupo que se exercita esta autodefesa, onde alguns atacam e outros defendem,
junto a isso se pratica o cuidado do grupo para que este seja forte e possa participar de outros

espacos. Vivendo assim a ginga do corpo, do pensamento.
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Nas rodas dentro da comunidade se pode errar, no sentido de se descuidar. Nestas
ocasides, 0 maximo que acontecerd com a pessoa é receber uma observacao dos professores,
do mestre, ou, certo constrangimento na frente do grupo. Nas rodas fora da comunidade é
preciso mais atencdo, pois ndo representar bem o grupo traz um constrangimento maior para
seus membros, a pessoa ndo esta sozinha, ela representa um coletivo, representa um mestre, um
conhecimento oral que é transmitido e vai compondo a personalidade destas pessoas. No
Quilombo dos Machado a existéncia do ACCARA é feita nos treinos de capoeira realizados
junto especialmente as criancas da comunidade, para que estas sejam constituidas numa
pedagogia outra. Buscando uma (re)conexdo com o ambiente, com a ancestralidade,
valorizando o mundo ao redor e o conhecimento dos mais velhos no dia de hoje. Para que estas
sejam integras, sensiveis e fortes para enfrentar a vida num contexto de politicas de Estado que
ndo as favorecem, imersas num pensamento racista que independente de classe e género se
expressa contra elas.

Durante os treinos semanais as criangas aprenderam que pessoas negras podem fazer
coisas fantasticas, podem desafiar o ar, podem desenhar seus corpos no espaco em acrobacias
ou performances, internalizando e expressando as forcas da natureza, brincam, se ajudam,
aprendem um com o outro. A confianga em si e no grupo também é trabalhada durante os treinos
e no dia a dia. O diferencial anunciado pelos professores da Capoeira Angola no Quilombo dos
Machado, é que, por eles serem da comunidade, servem de espelho para as criancas no cotidiano
delas. O que é fundamental para a identificacdo e autoestima destas, mas também, para os
préprios professores e demais adultos que acompanham o grupo.

O que vivemos no RS é um exemplo classico da visao de mundo ocidental que classifica,
hierarquiza pessoas pela sua cor de pele, implementa-se uma ideologia para legitimar suas
atrocidades e levar adiante inUmeras tentativas de genocidio e epistemicidio dos que ameacam
este sistema, com suas memarias, Seus Corpos e seus movimentos que (re)contam a histéria sob
outra perspectiva. Trazem outros elementos para analise, 0 que torna o contexto mais complexo
e dificil de entender, assim como a vida. Qualquer visdo mais reducionista ou simplista dos
contextos deixa de lado algo importante, as vezes fundamental, & compreensdo. A construcéo
das minorias negras contou com uma agéo estratégica do Estado e principalmente de grupos
mais privilegiados dentro deste sistema racista, se realizou o genocidio atraves de estratégias
de guerra, de desterritorializagdes, de tentativas de deixar morrer a mingua. O que ainda é
observado nas periferias.

Contrariando estas tentativas, a historia da familia Machado e de outras familias no

quilombo s&o histdrias de andancas, peregrinacdo, onde os deslocamentos sdo estratégias
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avaliadas para a manutencdo da vida, desde que impregnadas de desejos. O desmembramento
é promovido, muitas vezes, pelas forcas aniquiladoras do capitalismo como: a falta de
oportunidades em areas rurais para familias negras, ou em areas urbanas, a especulacao
imobiliaria, os aluguéis e outras dindmicas nefastas de guerras que se aplicam contra eles nas
realidades destes territorios. As pessoas que promoveram a retomada desta &rea na Zona Norte
da cidade conhecem estas forcgas e se colocam em luta contra elas, entendendo que seus corpos
sdo corpos de guerreiras e guerreiros onde quer que estejam. Esta op¢do os conduziu a outros
caminhos, outras encruzilhadas, nas quais eles tiveram que mobilizar ainda mais energias, ao
mesmo tempo em que atrairam diferentes aliados e apoiadores para esta guerra. A ginga fluida
e corporificada nos membros da comunidade, deu a eles a sabedoria necessaria para analisarem
0s tempos certos de agir com cada um dos que se aproximaram, nao esquecendo do principal,
a autodefesa da comunidade. Estes elementos foram fundamentais para a grande insurgéncia
que resultou de suas escolhas: 0 Quilombo dos Machado.

Estas visdes me fizeram perceber o quilombo como algo possivel de ser portado, mas
gue acontece localmente, sempre de modo situado, no territorio. O encontro de corpos que estdo
em luta por apresentarem fenotipicamente as marcas que, aos olhos ocidentais, possibilitam o
seu descarte, se potencializa no ambiente que é hostilizado e marginalizado. Elas ndo se
entregam e optam sempre pela vida. Nestas encruzilhadas muitas séo as rotas de fuga, a rota
adotada pela familia Machado e muitas das demais componentes do quilombo é seguir a ginga,
é jogar nas micro e macrorrelacdes deste sistema desafiante, é oferecer a vida contra as regras
de morte. Erguendo, como diria Hannah Arendt (2010) mundos contra a morte. Entretanto,
estes mundos ndo sdo de concreto, sdo feitos de melodias, sdo maledveis a alguns e
impenetraveis a outros, séo mundos que gingam como a capoeira, que exigem atencdo e

manutencéo constantes para conservar a ginga.
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3 PLANTAR A BANANEIRA

Aqui chegamos junto a comunidade, numa caminhada que parece ndo ter inicio e fim,
que ndo é linear, que tem muitas curvas, que tem muitas possibilidades, num caminho que
parece muito mais feito de encruzilhadas com passagens ocultadas. Onde nada est& definido
categoricamente. Onde o incerto se levanta como possibilidade em meio a tantas violéncias e
patologias de um mundo colonizado (FANON, 1968). Onde é necessario reconhecer linguagens
e codigos dificeis para fortalecer uma linguagem de lealdade com os seus. Num mundo em que
codigos extremamente complexos e perversos, jogam contra a territorialidade negra. E neste
mundo que Jamaica nos explica como o ser capoeirista Ihe serve de arma para trilhar uma
trajetdria possivel de vida, a capoeira 0 ensinou como seguir e quais caminhos escolher:

No olhar do dia a dia é primordial que eu a leve para a minha vida. Se tu olhar a tua
caminhada a tua caminhada é uma ginga principalmente dentro da periferia. Todo dia
tu vai ter que saber se tu vai dar o “rabo de arraia”, que € o ataque, todos os dias tu vai
ter que saber como fazer uma “negativa”, que ¢ a defesa, todos os dias tu vai ter que
saber como tu faz uma “chamada”, que vem da Capoeira Angola, para saber se tu vai
ter que atacar ou defender. Todos os dias que tu acorda da tua vida, tu é um capoeira,
todos os dias tu vai ter que lutar contra o sistema, é pedindo saude, educacdo, direitos.
518 anos quase nada mudou, sé camuflou, é o que eles estdo fazendo até hoje. E o que
era nosso, que é era nOsso por origem, mesmo assim eles querem nos tirar. Eu ensino
meu filho desde pequeno: “filho, vai vir o 519, tu vai ter que continuar gingando, vai
vir 0 520, tu vai continuar gingando, o pai vai ir, mas tu vai ter que seguir a trajetoria

do pai, eu estou seguindo a da minha mée”, por isso que ele diz: “acabou amor, isso
aqui vai virar Palmares”. (JAMAICA, 2018).

Neste capitulo continuaremos seguindo as trajetorias colhidas pela comunidade, a partir
das suas interpretacdes de mundo, de seu pensamento estratégico altamente sofisticado e sua
habilidosa ginga. Este capitulo exige a superagdo de “dualismos do mundo ocidental” como
diria Silvia Cusicanqui (2017), exige extrapolar as categorias, exige agressividade e vontade de
andar junto. Do mesmo modo que exige félego para seguir este pensamento filosofico do ser
capoeirista no conflito territorial e na vida. Jamaica nao sé planta na terra fértil das futuras
geragBes, mas também executa a luta por outro mundo possivel hoje.

Em nossos proximos passos, vou contar com o apoio estrutural da roda, para conhecer
melhor os agentes desta historia. A estratégia de roda de conversa, proxima de um grupo de
discussao, foi uma trajetoria possivel de se adotar. Optei por formas sensiveis de analise das
duas rodas que fizemos, justamente pelo modo como elas me impactaram. A primeira aqui
descrita, realizada junto as mulheres, precisei de mais tempo para interpreta-la e amadurecer as

ideias geradas a partir de suas conversas. Na segunda roda, com o tema central sendo a capoeira,
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tentei manter coerentemente os ensinamentos trazidos pelos interlocutores, mesmo correndo o
risco de atenuar a poténcia da fala do Jamaica, do Cacapa, da Kétia e da Tamy, durante as
minhas interpretacdes. Percebo ambas rodas de conversas com suas incontornabilidades que
nos forcam a pensar diferente, nos forcam a pensar a insustentabilidade de teorias apresentadas
por quem nao Vive as histdrias e chega a conclusdes precipitadas sobre os outros. Estas teorias
sobre “os outros” sdo cerceadoras de singularidades unicas dispostas a dar conta da vida.
Singularidades que portam e plantam o territorio sempre que as relagdes com o entorno apontam
novas estratégias em jogo. Por fim, os ensinamentos trazidos pelas criancas, demonstrando suas
habilidades cognitivas de juizo de valores como reflexos dos entendimentos trabalhados nas
rodas da comunidade e o contexto social vivenciado por elas. Vamos rodar para entender como

plantar uma bananeira.

3.1 COMUNICACAO: PALAVRAS, CONTEXTOS E GINGA

Durante o grupo de discussdao no formato de roda de conversa sobre as dindmicas do
patriarcado na vida das mulheres do quilombo, usei a selecdo de fotos pesquisadas sobre a
comunidade para estimular as recordagdes e entender melhor como elas se viam nestes espacos
de disputa. Cientes de que por vezes esses Cenarios se erguiam nas ruas no entorno da
comunidade, por vezes nas ruas centrais de Porto Alegre, e, por vezes dentro de
estabelecimentos das instituicdes publicas. Em alguns destes espacos institucionais,
enfrentavam diretamente o Estado, como no caso da ocupacéo que fizeram no DMAE, quando
houve a recusa do fornecimento de agua para as familias da comunidade. Noutros, enfrentavam
diretamente seus oponentes do setor privado junto aos representantes magistrados. Buscava
junto a elas entender estes complexos cenarios, onde os corpos destas mulheres em luta se
posicionavam sempre como transgressores por sua incontornabilidade, pois sdo vistas como as
que violam as “regras da normalidade”. Isso porque ndo ¢ normal que “mulheres de bem”
estejam em quaisquer que sejam os espagos acima citados, atrapalhando os seus “fluxos
normais” de funcionamento. Todavia, para além deste entendimento, também buscava a
compreensdo de como elas vivenciavam as manifestagdes do poder patriarcal no dia a dia, ja
que estas questdes ndo estavam tdo claras a mim e sentia que havia a necessidade de um

momento exclusivo para falarmos sobre isso.
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Figura 12 — Mulheres em luta durante as Manifestagdes de 2013

Fonte: Acervo Frente Quilombola RS
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Figura 13 — Criancas da comunidade

Fonte: Acervo Frente Quilombola RS
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Figura 14 — Protesto na Av. Sertério contra a Ordem de Despejo

Fonte: Acervo Frente Quilombola RS



Figura 15 — Comunidade na Audiéncia de Reintegra¢do de Posse em 2013
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Fonte: Acervo da comunidade
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Figura 16 — Liderancas em mesa de negocia¢édo na Audiéncia de Reintegracéo de Posse em 2013

Fonte: Acervo da comunidade. Eliane, Jamaica, Onir Araljo (Advogado), representacdo do INCRA, empresarios
e advogados de acusacao.

Eu estava esperando escutar algumas delas se pronunciarem mais a partir de certas
perguntas disparadoras. Esperava que elas comentassem sobre como sentem e vivenciam
situagdes de imposigdo de poder/vantagem masculina, por exemplo: sobre as dificuldades de
ter que criar seus filhos muitas vezes sem os companheiros, 0s momentos das manifestacoes
em espacos publicos, os momentos de discursar e as situacfes de alcoolismo (se houvesse).
Contudo, como orienta Angela Davis, eu precisava me permitir as surpresas, torna-las
produtivas, e ndo ficar presa a formas de controle e categorias para reafirmar os resultados
esperados, 0 que de certa forma é entediante, de acordo com Davis (2018, p. 98). Silvia
Cusicanqui (2017) também fortalece este pensamento, nos estimulando a interpretar as
situacdes e contextos sem incorrer em rigidez conceitual imutavel. Entendo a impossibilidade
de compromissos eternos, porque ha circunstancias que precisam de flexibilidade para sua
resolugdo.

Agora proponho uma desaceleragdo para dar conta do modo como a Preta me
impressionou durante a conversa. Ela é a mais nova dentre os trés irmaos da familia Machado,
com seus 35 anos de idade. E mae solteira, assim como muitas mulheres da periferia. Hoje, tem
um pequeno estabelecimento comercial na comunidade, uma lancheria digna dos melhores
lanches que ja comi em Porto Alegre, a melhor porcdo de fritas certamente e 0s precos
extremamente justos. Além de tocar a lancheria junto ao seu atual companheiro, dividindo todo
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trabalho interno, ela faz tele entrega de lanches e em alguns dias da semana ¢ diarista, “trabalha
na faxina nas casas dos ricos” como elas falam na comunidade. Nao esquecendo de toda a
organizacéo e do trabalho doméstico que desenvolve em sua casa, para o qual recebe apoio de
sua filha Maiara, que estd com 12 anos. Preta trabalha desde cedo, ja passou por muitas
experiéncias empregaticias, a maior parte delas como empregada domeéstica informalmente,
sem garantias dos direitos trabalhistas, outra realidade extremamente comum as pessoas
trabalhadoras das periferias. Como foi mae solteira, contou muito com a rede familiar para a
criacdo de sua filha, afilhada também dos tios Rodrede e Jamaica.

A cagula dos irméos Machado n&o falava muito durante 0 momento do grupo, cheguei
a fazer perguntas direcionadas especificamente a ela, perguntei sobre as dificuldades de ser mae
solteira, se ela passara por alguma, ela me respondeu: “Nao, o relacionamento nao deu certo[...].
Criei a Maiara sozinha, os guris [Rodrede e Jamaica] sempre me ajudaram. Nunca parei de
trabalhar.” (PRETA, 2018). Lembrei por um momento de uma das recordagdes de Preta do seu
tempo de escola, onde era atacada por colegas que a chamavam de “negra” e outras expressdes
no sentido pejorativo, fazendo provocacdes; ela recebera instrucdes de sua mae, a Mia, para
revidar sempre que isso acontecesse. Portanto, ela brigava com seus colegas, ndo aceitando as
formas violentas de racismo. Preta sofria retaliagdes institucionais, seus colegas ndo. Ela
chegou a repetir o ano por ser “brigona”, seus colegas ndo. Mas o0 que a escola ndo soube ensinar
a Preta, ela ja havia aprendido em casa, na familia. Conseguiu apoio com 0s seus para superar
e aprender a dancar com os desafios da vida. Ela soube dar a negativa, protegeu-se de forma
essencial, manteve sempre fortes os vinculos com os familiares e com os vizinhos de sua
confianca. Enfrenta a vida gingando, atuando em muitas frentes, para dar conta das demandas
cotidianas. Tem uma beleza encantadora que alia forca e determinacdo a sabedoria de s6 se
expor quando julga necessario. De modo algum proponho uma visdo romantica, focalizando na
superacdo e ndo responsabilizando uma estrutura social opressora que catalisa racismo e
patriarcado contra estas mulheres. Preta nos traz um ensinamento vigoroso: a recusa em assumir
uma postura de martir, a recusa em identificar-se assim, de agir no mundo a partir deste lugar.
E ndo me refiro aqui a superagcdo, a empoderamento, me refiro a ndo se deixar fixar no
acontecimento, a promover movimento, a afirmar a vida com tudo que ela porta. De assim poder
(re)criar para si uma narrativa de vida, vida potente.

A reclamacdo das mulheres, identificando que precisariam de uma escolinha para deixar
seus filhos enquanto realizam suas faxinas como diaristas, ou para conseguir trabalho com
carteira assinada, emergiu durante a roda de conversas. Existem escolas infantis nas redondezas,

mas sdo insuficientes para as demandas da comunidade. Houve um momento relatado por elas,
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que a Creche Comunitaria Joana D’Arc, na Vila Respeito (atual Minuano) ndo aceitava as
criancas do quilombo, o responsavel dizia “se ¢ do quilombo ndo tem vaga”. Este mesmo
responsavel manteve praticas ilicitas acumulando dividas para o estabelecimento. A
comunidade da Vila Respeito fez um abaixo-assinado e o destituiu do cargo em 2017. Vivendo
nesta sociedade capitalista em espacos urbanos onde os direitos basicos para manter a vida séo
garantidos pela troca de capital/dinheiro, cada vez mais maes, pais, responsaveis no geral,
precisam realizar seus oficios longe de seus filhos e filhas. Deslizando aqui de Marx, ja que
nessa logica bastaria que as maes do quilombo, ou, “alguém” pagassem pelo cuidado das
criangas na creche para isso ser resolvido, mas ha algo além. Chegamos ao ponto cego do
marxismo: 0 modo como raga se atravessa nas relagdes intermediadas por “dinheiro” e as
interdita. Em uma sociedade racista, 0s corpos fenotipicamente marcados serdo sempre
marginalizaveis independente de suas condicdes econdmicas. E fato que nem Estado, nem rede
capitalista, levam a sério e suprem as demandas das pessoas que trabalham no setor formal ou
informal e precisam de um espaco seguro que promova educacao e um bom convivio para as
criancas e adolescentes. Espacos comprometidos com uma educacgdo antirracista, € claro. No
entanto, enquanto a promessa de “transformagdo social e econdmica” se distancia ainda mais
da realidade de certos grupos, sigo surpreendida com a simplicidade e eficiéncia que elas me
revelaram ao darem conta dessas demandas. N&o parando por aqui, a ginga delas consegue

sempre ir mais longe.

3.1.1 N6s falamos assim... E vocés falam dificil

Durante a roda de conversas, Karina, irmd mais velha de Tamy, ao observar a foto onde
ela esta com o microfone, explica como fora a situacdo, durante o protesto que organizaram na
frente do BIG/Walmart no cruzamento da Av. Sertorio com as ruas Dona Alzira e Interna do
BIG. Abro um paréntese aqui para destacar que esta roda foi realizada num dia frio de inverno,
as risadas, 0 mate e o chegar mais perto, fragmentos constitutivos daquele momento, foram
recordados por mim ao escutar o audio, enquanto me ocorria que eles se fizeram essenciais para
aquecer o encontro, fechando o paréntese. Foi em meio a risadas que Karina falou sobre o
momento da foto; perguntei a ela o que dizia, se tivera vergonha de falar ao microfone, ao que
ela respondeu: “vergonha de qué? [...] eu sé disse que eles [os policiais] deviam botar a méo na
consciéncia deles e ficar do nosso lado, a gente também trabalha e entende eles quando fazem
greve” (KARINA, 2018). Elas riam e faziam comentarios sobre como lembravam daquele dia,

perguntei, entdo, caso o protesto fosse no centro da cidade, se elas se sentiriam a vontade para



94

fazer suas reivindicagdes ao microfone. Elas imediatamente mudaram a expressdo e
prontamente responderam, quase que em coro, “claro que ndo”. Falaram que “no meio dos
estudantes a gente ia parecer umas burras”. Tamy me explicou:
Muitas pessoas apoiam a luta da comunidade, muitas de partidos diferentes que
ficam brigando ao invés de se unir, porque afinal a luta é uma s6 [...]. Se a

gente vai |4 e fala alguma coisa que um ndo gosta, pode estar ajudando mais
um que o outro, entdo nem falamos. (TAMY, 2018)

Depois de me explicar a relacdo complexa na qual a comunidade esta envolvida no
cenario com minuciosas ‘“disputas de direitos”, ela completou: “vocés falam dificil, ficam
usando outras palavras”. Ao escutar isso, Paula, a mae do primeiro bebé do ano de 2018 do
estado do RS — 0 José — me exemplificou “por exemplo, de 100% que o advogado fala, eu
entendo 60%"”, as demais concordaram. No dialogo me coloquei dizendo que eu também sentia
dificuldades de falar, que era um processo, mas, mal completara a fala e elas disseram “nao, tu
também fala assim, também usa essas palavras ai, dificeis”. Seguimos falando sobre o racismo,
patriarcado e de como nos, do movimento social e da universidade, aprendiamos com elas. Eu
senti que precisava de tempo para lidar com todas as informac6es que ndo cabiam nas caixinhas
do que eu conhecia até o momento sobre feminismo, territorio, linguagens, comunicacéo,

(r)existéncia e as construgdes politicas estruturantes dos saberes.
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Figura 17 — Paralisacdo da Av. Sert6rio contra remog¢do da comunidade
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Fonte: Acervo Frente Quilombola RS. Jamaféa, Karina e Katia.

Me deparei com um saber altamente complexo e filoséfico, que serve a possibilidade de
manutencdo da vida no territorio, sendo mobilizado contextualmente, que eu erroneamente
acreditava que se dava por uma “subalternidade do saber”, baixa autoestima. Demorei para
digerir estas informacfes. Reforco que decodificar estes cOdigos e organizacBes de
pensamentos me exigira muito tempo, todavia, este tempo contribuiu para reforcar o
deslocamento aqui necessario. Eu precisava quebrar a caixa onde pretendia alocar a
comunidade, precisava romper de vez com as categorias fixas construidas com palavras dificeis
que julgam e determinam vidas alheias, que séo cerceadoras e limitadas, capazes de confundir,
de produzir mal-entendido. Falas que ndo conseguem comunicar e tentam sempre impor algo.
Precisava ver a comunidade que se derramava diante dos meus olhos de tanto sobrar por ndo
caber ali, ndo cabia onde as normas tentam forjar categorias. A comunidade quer chéo, quer
terra, ao vazar escapava da caixa, buscando a terra onde planta o quilombo ao seu modo, com
as suas singularidades, com as suas regras. O saber refinado destas mulheres, que se
reconfiguram em suas redes familiares, que interpretam falas dificeis e partilham com os
demais, que percebem os riscos de falar em determinados lugares e que enfrentam os perigos
dos espagos onde seus pés estdo habituados a pisar, me encorajou a quebrar a caixa.
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A ginga que percebo nas habilidades das mulheres também sdo a forca
corporal/territorial do Quilombo dos Machado. Tamy tem 29 anos de idade, esta mulher
guerreira, mée que defende com unhas e dentes, junto a outras maes e pais, uma vida boa de ser
vivida para seu filho e os filhos da comunidade, esta ciente de todos os riscos da vida que leva.
Tamy é jovem e, mesmo ndo sendo negra, por suas relacionalidades, experimenta as realidades
compartilhadas por viver em um territério negro. J& passou por diversas experiéncias da
crueldade deste sistema opressor. Sistema que cria o inimigo comum do Estado e o personifica,
espacial, corporal e temporalmente nas periferias. Diferentemente de sua cunhada, a Preta, a
falta de melanina e das outras marcas fenotipicas negras de Tamy lhe d& a opcdo de
experimentar uma vida ndo negra diante do Estado, de garantir os privilégios de uma vida
branca. No entanto, os vinculos afetivos a fazem ficar e lutar como aliada antirracista. Na sua
caminhada conheceu Jamaica, nas aulas de capoeira, ambos sdo da mesma regido e
participavam do mesmo projeto social, onde Jamaica ja era instrutor. A unido deles ja dura 17
anos, tendo um fruto belissimo, o filho Lukinhas, que segundo eles, precisa saber o que é ser
negro desde cedo para sobreviver.

Tamy, junto as outras mulheres da comunidade, organiza as festas, campanhas de
arrecadacdo de alimentos, roupas, material escolar e presentes de Natal, ndo s6 para os que
moram no quilombo, mas para todos dos arredores que precisarem. Junto as familias da
comunidade, desenvolve uma rede de cuidados das criangas para que 0S responsaveis possam
sair para trabalhar. Agenda e organiza as atividades dos grupos aliados, como universidade,
movimento social e também as agendas necessarias com o INCRA. E responsavel pela
biblioteca comunitaria do quilombo, compartilhando o cuidado desta com o grupo de jovens
evangélicos da comunidade. Além de manter o olhar atento aos compromissos religiosos do
terreiro de Umbanda que sua familia e mais membros do quilombo frequentam. Se multiplica
como pode para estar presente em algumas aulas de capoeira para auxiliar e treinar junto as
criangas. Equilibra todo este trabalho a sua agenda de prestacédo de servigcos domésticos do setor
informal. Somado a isso, da conta de outros “bicos” como a venda de sorvetes, sacolés,
geladinhos.

Acredito muito mais na for¢a da humanidade, na sua persisténcia e criatividade quando
percebo estas singularidades. Ela ja sofreu diversas humilhacdes da policia em diversas
ocasides. Esta mulher é impedida de visitar sua avo materna e sua mée porque estas moram em
areas que o setor do comércio informal de substancias psicoativas domina e, segundo a prépria
familia, “Tamy fala demais”. Ela briga para que seu filho e as demais criancas da comunidade

sejam respeitadas e ndo sofram violéncias pela sua cor de pele, pelo seu local de origem; batalha
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cotidianamente para que a fome ndo seja uma realidade das criangas do quilombo. Como ela
briga e sorri? Esta era uma questdo que me despertava atengdo. Seu corpo entra e sai de ruelas,
comunica, tem 0s pés ageis, a voz alta, ecoam longe seus gritos, as criancas tém verdadeiro
amor por ela. Gentilmente, Tamy reconhece que ndo faz nada sozinha: “Aqui funciona assim,
eu s6 chamo, vejo os contatos que precisamos fazer, aviso um, aviso outro. A gente se divide e
cada um faz uma coisa, se 0 pessoal ndo pega junto a gente néo faz nada. ” (TAMY, 2018).

Estas mulheres me encantam, gingando em meio a tantos desafios como bailarinas
equilibristas, ou melhor capoeiristas das mais graciosas. Como diz a cantiga cantada nas rodas
“a capoeira ¢ defesa e ataque, € ginga no corpo ¢ malandragem”, assim elas defendem e atacam,
tem ginga no corpo e malandragem. Compreendem que € preciso lutar; batalhar no dia a dia
para garantir o basico as suas familias; entendem que héa disputas dentro dos movimentos sociais
e nos espacos académicos que muitas vezes sdo mais destrutivas do que aquelas contra 0s
adversarios da comunidade, por ndo promoverem a unido estratégica contra um mal maior.
Também compreendem que hd um movimento que é coletivo, comunitario, onde as
responsabilidades sdo compartilhadas pelos jeitos e espacos de atuacdo de cada sujeito. Assim,
as tarefas sdo compartilhadas entre elas, tendo uma sinalizacdo que demarca o inicio da jogada
e aroda gira.

Sobretudo as mulheres da comunidade, que pude acompanhar mais de perto, ttm o
potencial realizador. Suas atuacGes muitas vezes mais vinculadas a ambientes domésticos, sdo
elementares para o desenvolvimento de quaisquer outras funcGes de carater mais publico,
estabelecendo uma relacdo dual, complementar, mas ndo necessariamente de forma exclusiva
e fixa ao género, ha possibilidades de transgressdes em suas organizagdes. Assim também,
como ha a avaliacdo de como transgredir as regras em cada espacgo, evitando exposicoes
consideradas por elas desnecessarias, que possam prejudicar o grupo, primando pelo andamento
da disputa territorial. Desse modo, colocam concretude as problematizacGes junto aos
companheiros, sabem da importancia que estar sobre o territdrio tem para as suas vidas e para
a vida de suas filhas e filhos, defendem seus direitos coletivos como guerreiras. E perceptivel
nestas mulheres a corporificagdo da sabedoria, do amor e da valentia em nome da vida. As
formas singulares com as quais elas dao conta de suas vidas, corporificando a estratégia de
(r)existéncia diante dos contextos que lhes negam direitos basicos, garantidos a outros
humanos, me surpreendeu.

Chamo a atencéo aqui para o fato deste grupo de discusséo néo sair bem conforme eu
planejara. A falsa ilusdo de que podemos controlar tudo por termos planejamento nos

acompanha insistentemente. A ginga auxilia a ter flexibilidade para jogar com as contradi¢des
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que ndo condiziam muito com os marcos tedricos. Entendi que as grandes teorias geralmente
eliminam as contradigdes, as tratam muitas vezes como excecdes, para poderem ser formuladas.
Para mim, a experiéncia junto as mulheres da comunidade auxiliou a compreender como temos
0 nosso pensamento colonizado, entramos facilmente numa logica de pensar e classificar o

mundo em categorias, enquanto a vida acontece tanto no que sobra.

3.1.2 Dialogos e comunicacfes desde o campo

E importante também estar atenta para situagdes conflituosas alocadas principalmente
para as periferias, onde o Estado se porta de maneira a ndo levar a sério as condigdes de vida
das pessoas que vivem nestes espacos. Em uma conversa com Onir Aradjo da FQRS, enquanto
seguiamos para uma atividade numa comunidade quilombola fora de Porto Alegre, eu
perguntava a ele sobre o cenério politico. Queria saber como me posicionar no contexto dos
ataques que a esquerda progressista estava sofrendo com as dentincias de corrupgdo que “até
pareciam inéditas no Brasil” pela forma que foram veiculadas nas midias e pelo envolvimento
do setor mais “imparcial” da nossa organizag¢ao de Estado democratico, o Judiciario. Em meio
a histérias de herdis, corrupcdo, esquerda e direita constituidas a partir de discursos
tendenciosos, mostrando questdes extremamente complexas de forma tdo simplista, havia a
necessidade do nosso posicionamento para o0 suporte necessario a luta territorial quilombola.
Enfim, perguntava a Onir o que seria desta luta na complexa conjuntura politica apresentada,
quando ele me questionou: “qual sempre foi o maior desafio dos corpos negros?”” Nao demorei
muito e respondi: “ficarem vivos”. Este seria o nosso desafio mais uma vez em uma conjuntura
nada favoravel. Faco um esfor¢o tremendo para ndo pensar muitas vezes que estamos em
posicBes similares as das pessoas negras na Revolucdo Federalista do estado, onde pouco
importava a cor do lenco, branco ou vermelho, os ideais em disputas eram todos brancos.
Percebo muitas vezes o ndo comprometimento com as pautas populares, uma disputa entre
projetos politicos de carater ocidental e ndo a partir de nos. Entretanto, compreendo que esta
ndo é uma realidade isolada, que este fendmeno se projeta e se replica pelo mundo global.

Em oposicdo a estas dimensdes de poder, as comunidades seguem se organizando para
possibilitar que os seus vinculos comunitarios se fortalecam e supram as necessidades
primordiais para seguir na luta, para seguir em movimento pela vida. Confluindo o pensamento
junto a Silvia Cusicanqui (2018) e a Rita Segato (2018a) que me ajudam a pensar as “dimensoes
da sinceridade ética e concreta por detras da concep¢ao” de um “Estado que ndo sabe cuidar

das pessoas, entendendo que as comunidades sim sabem cuidar das pessoas” (RIVEIRA
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CUSICANQUI, 2018; SEGATO, 2018a). As comunidades sabem da importancia desta boa ida
a ser vivida, mesmo diante das dificuldades de se manterem vigilantes e em luta, nutrindo uma

comunicacdo possivel e viavel.

3.2 “EU NAO SOU NEGUINHO, EU SOU NEGAO”

Na infancia e juventude dos Machado, o conviver na periferia Ihes apresentou muitos
caminhos e possibilidades. Em encontros com projetos sociais nas escolas ou associagoes
comunitarias eles foram se fortalecendo. O Hip Hop fez a trilha sonora que conta histérias de
vidas com escolhas multiplas e ndo apenas a vida descrita pelas narrativas ditadas pelo Estado.
Este, com suas escolhas histérico-politico-econdmicas oferece a “ndo politica” para as regides
periféricas, ou quando se apresenta como escola, com professores e ideologias racistas,
corporificam “o ndo lugar” que estas vidas ocupam na educagdo formal. Apds o contato com
Hip Hop, Rodrede, atualmente com 39 anos de idade, Jamaica, com 37 anos de idade,
conheceram a capoeira, no Centro Regional Norte, em 1996, com o instrutor Clécio, conhecido
na capoeira como o 51, e o professor Anselmo, mais conhecido como Ratinho. Passaram para
0 Centro Comunitario da Vila Inga (CEVI), no grupo Filhos da Vivéncia com os professores
Ratinho e Jaburu. Ambos, na atualidade, sdo grandes Mestres de capoeira. Os irmaos Machado,
junto aos dois Mestres e outros capoeiristas, fundaram o grupo Associacdo Cultural Capoeira
Angola Rabo de Arraia. Veremos a seguir o potencial da ginga diaria na trajetoria de Jamaica

que encontra elo com “outros”.
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Figura 18 — Filhos da Vivéncia em 1996. Rodrede com berimbau a direita de calca azul

| L

Fonte: Acervo da familia



Figura 19 — Preta e o afilhado na Vila Respeito na década de 1990

Fonte: Acervo da familia

3.2.1 O reverso no espelho: a identificacdo da juventude na periferia

Jamaica fala que ja gingava dentro da barriga de sua mae, sua condi¢cdo de homem negro
exigia isso. Trabalhavam desde meninos para auxiliar na renda da casa, passaram por muitas
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coisas dificeis na vida. A fome era uma realidade da infancia, era mantida no limite pelo
trabalho e por estratégias incansaveis de sua mae Maria Olmira e parentes como a tia Lucia.
Elas batalhavam muito para que as criancas nao desenvolvessem problemas de subnutricéo,
principalmente Jamaica, que sofria com crises convulsivas por seu constante estado
hipoglicémico. Rodrede comecou a trabalhar com 12 anos de idade numa gréfica, onde, no
futuro, Jamaica e Preta também trabalhariam. Eles contam que foi a partir dai que realmente
sairam das condi¢6es de maior miserabilidade de suas vidas: quando ainda criangas comecgaram
a trabalhar.

Aprendi, andando junto a eles, que a vivéncia na periferia carrega algumas exigéncias e
comprometimentos com o que ha de mais profundo e elementar na crenca de uma pessoa,
testado no limite, por meio do encontro com as oportunidades. Assim se molda um carater, uma

personalidade. Metaforicamente, Jamaica explica que:

Temos espelho dentro de casa, que servem de exemplo. Eu tinha meu espelho, minha
mée, que saia muito cedo de casa para colocar o arroz e feijdo na mesa, nem sempre
era suficiente [...]. H& muitas possibilidades da vida na periferia[...]. Eu percebi que
tinha que ser o meu espelho, ser exemplo pra minha familia, pras criancas (JAMAICA,
2018).

Este menino que virou um homem muito rdpido, mas que nunca perdeu a sua
malandragem e ginga ativadas na infancia, se percebe como exemplo para seu filho e as demais
criancas da comunidade. Além disso, compreende perfeitamente que para vencer neste sistema,
ha a necessidade de nos indagarmos: “quando vamos nos olhar enquanto gente? Enquanto
realidade todos os dias da nossa vida? Somos todos iguais. Estamos todos morrendo”
(JAMAICA, 2018). Ele porta as marcas, carrega seu corpo territorio negro, a poténcia da
capoeira como filosofia de vida, de forma pedagdgica constitui junto aos demais a ginga da
comunidade. Esta ginga ndo é Unica, ndo é uma forma homogénea de gingar, € uma forma
construida nas rodas, nos encontros, nas lutas, na vida, onde cada um tem a sua ginga. Nas aulas
gue pude acompanhar, aprendi que o0 corpo ginga de acordo com 0 que 0 MoVve, € preciso ouvir
0 berimbau, o atabaque, a cantiga e deixar fluir, de acordo com o capoeirista “a capoeira ndo

vai bater igual pra mim, como bate pra ti[...]” (JAMAICA, 2018).
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Figura 20 — Juventude da Vila Respeito no CEVI em meados de 1995
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Fonte: Acervo da familia

Entendi com ele que cada pessoa tem as suas trajetorias, suas potencialidades, suas
dificuldades, seus obstaculos a superar, ou, ndo. Neste sentido, se tornou muito mais facil a
compreensdo, para além de entender que a comunidade “ndo cabe na caixa”, na forma que eu
tentava categorizar no inicio do trabalho, de que a periferia, a favela, o quilombo, ndo é feito
de uma identidade Unica. Isso de modo algum fere o principio de igualdade que eles defendem.
Um principio que estd muito mais pactuado com a necessidade de respeito as singularidades e
liberdade dos que constroem a luta, do que uma visdo homogeneizadora e totalitaria que insiste
em determinar 0 que eles sdo. Stuart Hall (2018), nos auxilia também nesta necessaria
compreensdo, para abandonarmos o conceito de identidade como algo essencialista, imutavel e
fixo. Defendendo a discussdo sobre identidade principalmente para 0s que precisam desta, pois
foram excluidos dos pactos ocidentais que determinaram o que é o humano e do que é feita a
nossa humanidade. Esta defesa se da muito mais por uma trajetéria de identificacdo, por ser
capaz de se identificar com algo, se implicar, se importar, ser parte de algo de forma singular.
Nas palavras de Hall:

A identificagdo é, pois, um processo de articulagdo, uma suturacdo, uma

sobredeterminacdo, e ndo uma subsungao. Ha sempre “demasiado” ou “muito pouco”-
uma sobredeterminacdo ou uma falta, mas nunca um ajuste completo, uma totalidade.
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Como todas as praticas de significagdo, ela esta sujeita ao jogo da différance. Ela
obedece a légica do mais-que-um (HALL, 2018, p. 106).

Os corpos singulares do territorio corporificam, a sua maneira, 0s gestos, as linguagens
ou girias, 0 pensar e agir da trajetdria que atravessa encruzilhadas nos multiplos espagos de suas
atuacdes. Assim forjam as identidades do Quilombo dos Machado, dentro da relagdo comum
que os unifica, a relagdo de um com o outro. Para Hall: “Acima de tudo, e de forma diretamente
contraria aquela pela qual elas sdo constantemente invocadas, as identidades s&o construidas
por meio da diferenga e ndo fora dela.” (HALL, 2018, p. 110). Esta rota de possibilidade para
se compreender identidade também é apontada no pensamento seguinte:

Isso implica o reconhecimento radicalmente perturbador de que é apenas por meio da
relagdo com o Outro, da relagdo com aquilo que ndo é, com precisamente aquilo que

falta, com aquilo que tem sido chamado de seu exterior constitutivo, que o significado

“positivo” de qualquer termo- e assim, sua “identidade”- pode ser construido
(DERRIDA, 1981%; LACLAU, 1990%; BUTLER, 1993%apud HALL, 2018, p 110).

O olhar sobre o diferente, sobre o “outro” movimenta a necessidade da discussdo e
compreensdo sobre este tema. O (r)existir dos corpos e dos territorios negros se fortaleceu a
partir das relagdes singulares constituidas entre os que estavam dispostos a se manterem vivos,
e também, se fortaleceu contra os que criavam determinacgdes, imagens sobre estes corpos. A
percepcao de Jamaica: que precisava ser o seu proprio espelho, ser exemplo para as criangas,
trilhando uma trajetoria capoeiristica, possibilitou para ele uma rota de fuga das personificacdes
externas. Ele carrega na memoria as dores de ser negro e de viver num territorio que porta a
imagem da “negridao” para um sistema extremamente racista. Sistema este que coloca 0
territério negro como objeto de decisfes externas dos que ndo vivem sobre ele, ndo precisando
nem justificar tais decisdes. Jamaica (r)existe e se orgulha. Utiliza esta motivacdo como arma
prépria de luta, a sua identidade, constituida no coletivo, junto aos ensinamentos capoeiristicos
de Mestre Moa de Katendé e Mestre Ratinho do ACCARA, ele afirma confiante: “Eu nédo sou
neguinho, eu sou Negdo” (JAMAICA, 2017). Esta ¢ uma afirma¢do que ndo passa
despercebida, ela é incontornavel, provoca rasgos no tecido hegeménico social, a partir do

coletivo afirma-se um “tornar-se negro” no superlativo, revidando o lugar de subalternidade,

assegurando a sua subjetividade.

! DERRIDA, J. (1981). Positions. Chicago: University of Chicago Press.
2 LACLAU, E. (1990). New Reflections on the Revolution of Our Time. Londres: Verso

3 BUTLER, J (1993). Bodies That Matter. Londres: Routledge, [0 capitulo introdutério deste livro foi publicado
em portugués, em Guacira Lopes Louro (org.). (1999). O Corpo educado-Pedagogias da sexualidade. Belo
Horizonte: Auténtica, p. 151-172, com o titulo “Corpos que pesam: sobre os limites discursivos do ‘sexo’”].
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Na linguagem corporificada por Jamaica h4 um entendimento especializado oriundo de
sua visdo de mundo capoeirista. Ele internaliza e pde em préatica os ensinamentos da capoeira
nao s6 na roda do jogo, mas na roda da vida. Como diria a Mestra Janja, “na pequena e na
grande roda” (ARAUJO, 2004). Jamaica frequentemente nos orienta a estarmos atentos aos
desafios da vida, aos momentos de defender e atacar, aos momentos de nos posicionar diante
de tais situacOes, de nos posicionar diante do mundo. Este momento de posicionamento diante
do mundo é expresso por ele como o momento de fazer uma chamada, em suas palavras:
“quando tu vai fazer uma chamada, tu tem que saber que[...]” (JAMAICA, 2018). Na Capoeira
Angola se trata de fazer uma invocagdo, convocar a pessoa que esta jogando para chegar mais
perto e testa-la. E uma armadilha, onde se prepara uma estratégia e pretende-se surpreender o
parceiro ou oponente de jogo. Os mais habilidosos com as suas artimanhas distraem o oponente
de forma graciosa durante a chamada, enquanto armam a proxima jogada, e, assim, atacam com
outro movimento. Sdo inimeras as formas de se realizar estas invocacdes, estas chamadas. 1sso
depende do estagio do jogo, e das condi¢des de quem esta jogando, a duracdo do movimento
depende de quem o invocou, quem propds o desafio. Os mais comuns e que sao realizados no
ACCARA sdo: chamada em embaixo (no jogo de dentro ou jogo de baixo); chamada sapinho
(agachados); chamada de frente com s6 uma mao ou a com as duas méos; chamada de cristo
(corpo em forma de cruz); volta ao mundo (com as méos dadas ou s6 girando na roda, diferente
das outras que se dao pelo contato das méaos) e chamada de costas (mais complicada, as duas

pessoas se expdem muito).
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Figura 21 — Chamada de costas. Mestre Ratinho e aluno do quilombo

Fonte: Acervo da autora.
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Figura 22 — Chamada de frente na visita ao Beira Rio

Fonte: Acervo da autora

O movimento seria melhor demonstrado de forma filmica ou por sequéncia de imagens.
Entretanto, pelos limites do trabalho em questdo, faco a aposta de que com uma simples
descricdo, haja o acionamento de curiosidades que levem ao minimo entendimento sobre o
movimento*. Fazer uma chamada na roda do jogo de Capoeira Angola, basicamente, consiste
em, durante 0 jogo ja iniciado, se posicionar fixando o seu corpo frente a frente ao oponente,
mantendo a distancia inicial do comprimento da roda, fazer o gesto orientado pelas maos, de
acordo com cada tipo de chamada. O oponente ou parceiro se quiser responder ao desafio se
aproximara, e tocara o seu corpo performaticamente em alguns pontos, de acordo com o tipo
de chamada convocada; h& o encontro das méos e ambos saem ritmados em uma média de trés
passadas para tras e para frente. Ha a possibilidade do desafiado ndo aceitar a convocacéo, entéo
ele deve se posicionar ao pe do berimbau e convidar o oponente ou parceiro desafiante para

uma nova saida de jogo.

4 Se nio for suficiente, indico o tutorial “Chamadas na Angola” do Mestre Paulo Elias. Video Aula: Chamadas
na Angola-Mestre Paulo Elias, Viséo Arte Cultural Producdes. Disponivel
em:<https://www.youtube.com/watch?v=bdBgQ9E_iGg>. Acesso em: 03 fev. 2019.
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Figura 23 — Mesa Umbigo no Territério durante 11 Assembleia dos Povos em Porto Alegre

Fonte: Acervo Frente Quilombola RS

Figura 24 — Conquista de prazo para realizagédo de laudo antropoldgico e histérico sobre o quilombo

Fonte: Acervo Sul 21

Na roda da vida, Jamaica mobiliza as chamadas para dialogar com os seus desafios
cotidianos e coletivos. Assim ele enfrenta o racismo que o ataca de diferentes formas nos

espacos por ele frequentados e estabelece suas estratégias de sobrevivéncia. Na disputa
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territorial, convoca a comunidade a se posicionar diante de ataques promovidos pelo processo
judicial contra o quilombo, coloca-se frente a juizes, empreséarios, advogados e também faz a
chamada. S&o jogos genuinamente diferentes, em cada uma das convocacgdes ele utiliza
chamadas adaptadas ao que 0s contextos exigem, posicionamentos e jogadas singulares,
estratégias em nome da (r)existéncia. Ndo ha separacdo entre corpo e intelecto: o corpo que
suporta a ginga, que aprende a mover-se na roda de capoeira, é capaz de aciona-la em todas as
dimensdes. Portar a ginga é saber pensar estrategicamente. E ter a estratégia no corpo todo. Este
é um saber compartilhado por ele com os demais membros da comunidade, mas principalmente
com as criancas, nas aulas cotidianas, nas rodas de capoeira do ACCARA no Quilombo dos
Machado.

3.2.2 O pensar capoeiristico: entre conflitos e possibilidades

Esta roda de conversas foi pensada com o foco em questfes relacionadas a capoeira, por
perceber que a comunidade mobiliza a capoeira fisica e filosoficamente para se defender no seu
dia a dia, para se proteger dos ataques e opressdes do sistema. Com a capoeira constituem o seu
mundo sensivel e possivel. Esta proposta buscou levar a sério que ninguém melhor do que eles
para responder por eles. Do mesmo modo que buscou trazer a aposta do prazer de acompanhar
0 pensamento articulado e sofisticado dos membros da comunidade. As perguntas foram
formuladas previamente por mim, mantendo um carater aberto qualitativo, e, nesse sentido,
aptas a sofrerem as alteracdes necessarias de acordo com o teor da conversa, o que de fato
aconteceu. Os que se sentiam a vontade, respondiam as indagagdes levantadas. A roda de
conversas aconteceu na tarde do dia 09 de junho de 2018, data apontada pela comunidade, era
um sabado muito agradavel de frio com sol, no Quilombo dos Machado em Porto Alegre. Nos
posicionamos na cal¢ada, formando uma grande roda com as cadeiras e bancos que chegavam
e saiam. Como a roda durou quase uma hora e meia (1h, 24min e 15seg), nem todos ficaram
até o final, legitimando um carater ndo téo formal. As pessoas podiam, assim, levantarem-se e
sair ou chegar conforme se sentiam a vontade. Optei também por manter o estilo do discurso
falado no que foi enunciado pelos interlocutores, seguindo orientacGes de Lélia Gonzales
(1984), respeitando o “pretogués”, especialmente pela sonoridade da palavra falada e pelas
flexdes que ela adquire ora falando rapido, ora falando pausado.

A roda como um acontecimento foi capaz de acionar em mim outras possibilidades de
pensar o quilombo, a periferia, a capoeira de modo potente e disruptivo, que além de me

surpreender, me convocou a pensar no melhor modo de manté-Ila neste trabalho escrito sem trai-
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la, sem trair as intensidades e poténcias de pensamentos compartilhados. Apos ter vivenciado
esta roda, apds ter compartilhado momentos singulares junto a comunidade, se acentuou para
mim que eles instituem neste territorio um lugar de reflexdo intensa de pensamento, que rompe
com a logica de espacos institucionais de producdo cientifica e politica. Assim como observa
dos Anjos (2018)°, eles produzem um pensamento-fortaleza dialogado e gingado com a vida.
Sao capazes de fazer a politica de outra forma, ndo s6 ocupando e disputando os espagos
institucionais, mas criando uma fortaleza em torno dos territérios negros, esta fortaleza é
possivel pela vivéncia capoeiristica, pela vivéncia religiosa, pelo modo de pensar e agir descrito
na sonoridade de suas reflexdes filosoficas sobre suas vidas. E deste modo que eles desafiam
0S espacos institucionais, responsaveis ainda hoje pela situacdo de marginalizacdo acometida
aos povos negros. Parafraseando Jamaica, eles “se observam enquanto povo” (JAMAICA,
2018), seguindo na linha de dos Anjos eles “se contrapdem enquanto povo, enquanto forca
capaz de acuar o Estado brasileiro e Ihe impor derrota a partir de uma organizacao interna muito
forte” (DOS ANJOS, 2018): o Quilombo dos Machado.

Realmente, ndo almejo fazer aqui uma interpretacdo ponto a ponto sobre o que eles
pretenderam demonstrar em seus discursos. Os discursos e pensamentos produzidos por eles
sdo acionados aqui muito mais no sentido de me demorar um pouco mais nas ldgicas e praticas
levadas a sério pela comunidade. Mesmo assim, entendo que ndo tenho como fugir da ideia de
gque em momentos onde eu interpretei as gramaticas locais da comunidade para tecer esta
narrativa, eu me coloquei a traduzir podendo em alguns deslizes, equivocos, por interpretacdes
distorcidas minhas, acabar traindo o grupo. A vigilancia é constante, recebi uma orientacédo
importante da coorientadora deste trabalho, que seria bom se eu conduzisse a escrita com as
pessoas da comunidade em mente, como se elas me observassem para evitar possiveis deslizes.
Mas de todo modo, este risco existe e eu precisei assumi-lo. O objetivo principal aqui €
demonstrar que ha outras nuances do fazer politica para além de metodologias ocidentais
utilizadas. Uma politica que é tecida detalhadamente e ha muito tempo vem provocando rasgos
estrondosos no tecido social da homogeneidade com o qual tentam nos encobrir, ha tantas
rupturas feitas pelos que estdo dando conta da vida.

Me recordo da discussdo no grupo de estudos do professor José Carlos, quando iniciei
meu entendimento sobre o que significava a pergunta feita por Gayatri Spivak (1998): “pode o

subalterno falar?” Esta € uma pergunta que nos conduz a erros em respostas rapidas, entra na

> DOS ANJOS, Jose Carlos Gomes. Roda de conversa: “Educacio, Raca e Territorio”. Mesa balanco dos 40
anos do Movimento Negro Unificado (MNU): histdria, contribuicdes e perspectivas. 9 de jul 2018. Saldo de
Atos 2. PROREXT. DEDS. UFRGS.
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ordem das perguntas dificeis quando se organiza uma avaliacdo, uma prova, j& que sua resposta
necessita tamanha reflex&o. Sim, falar pode, porque néo se consegue calar as bocas das pessoas
que falam e gritam aos montes por ai, mas, em contrapartida, se pode filtrar, selecionar o que
vai ser propagandeado, disseminado, escutado pelos outros, o que vai ser merecedor de atencéo.

O comportamento dos discursos localizados ou de comunicagdo mais fluida entre os
seus € algo que acompanha a humanidade, ndo é necessariamente um problema em si. A pessoa
estrangeira, de fora de um circulo, é que precisa desacelerar e se ambientar as regras e codigos
dos novos espacos ocupados. No entanto, se colocar de forma sincera na relacdo é tarefa
também para quem recebe alguém no seu circulo e, assim como diria Antonio Bispo dos Santos
(2015), os envolvidos confluirem seu pensamento e os desdobramentos deste encontro.
Obviamente essa ¢ uma condicionalidade de relacBes positivas, onde um aceita a presenca do
outro, ndo descarto que ha outras possibilidades como a negacao e a invisibilizacdo do outro,
mas, aqui vou seguir apenas na primeira para fim de entendimento. Retomando, assim como
uma pesquisadora, por exemplo, que se propbe a fazer uma observacdo efetivamente
participante precisa estar junto com as pessoas e discutir com elas e ndo apesar delas, para juntas
chegarem a constru¢@o de “um nos” e ndo sobre “um alguém”.

O problema nunca foi a existéncia de discursos localizados, nunca foram as falas locais;
0 problema é a universalizacdo de um discurso hegemdnico que nao cala, porque ndo consegue
calar, mas tampa ouvidos, cria cancelas, bloqueios, filtros. Cria inimeras tentativas para
selecionar o que pode ser ouvido, entendido, divulgado. Assim, a sua fala hegemédnica,
direcionada, que ora assume estilos leves, redondos, ora assume estilos totalmente técnicos e
seletivos. Dessa maneira surfa nas crises politicas, morais, ambientais e planetarias. Seguimos
com a roda.

Formando a roda estavam: Jamaica, iniciado na Capoeira Angola ha 23 anos, desde
entdo é praticante, mas, segundo ele, a capoeira 0 acompanha desde que estava na barriga de
sua mae. E professor de capoeira no Quilombo dos Machado e em outros espacos de formagao;
Tamy, iniciada na Capoeira Angola aos 9 anos de idade, ha 20 anos, desde ent&o é praticante.
E instrutora de capoeira no Quilombo dos Machado; Cacapa, iniciado na Capoeira Angola ha
10 anos, desde entdo é praticante. Professor de capoeira no Quilombo dos Machado e em outros
espacos de formacéo; Kéatia e Marcos, cujos filhos participam da capoeira; Pio, nora de Kétia e
Marcos. Paula, cujos filhos participam da capoeira; Elisangela e Expedito, cujos filhos
participam da capoeira. Seu Marcos, lideranga comunitaria e av6 de duas criangas que algumas
vezes frequentam os treinos (s&o muito pequenos ainda para 0 compromisso maior). Vitinho,

amigo do casal Tamy e Jamaica que estava visitando. Patricia, iniciada na Capoeira Angola ha
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um ano, pesquisadora deste trabalho académico. Na comunidade, os treinos de capoeira do
ACCARA-Mestre Ratinho iniciaram em 13 de maio de 2013 (Dia de Preto Velho e Aboligédo

da Escravatura).

Figura 25 - Final da roda de conversas capoeira no Quilombo dos Machado

Fonte: Acervo da autora. Seu Marcos, Tamy com Vinicius no colo (filho de Pio), Pio com José no colo (filho de
Paula), Vitinho e Jamaica.

Iniciei este didlogo partindo do entendimento que a capoeira, como linguagem corporal
e filoséfica, tinha uma importancia para a resolucdo dos desafios enfrentados por eles
cotidianamente. E esse aspecto fazia dela algo central para 0 meu entendimento sobre a
articulacdo mobilizada por eles na defesa do territorio, defesa da vida. O professor Cagapa
explica que os que conduzem hoje as atividades relacionadas a capoeira na comunidade sao
frutos de um trabalho social, iniciado pelo Mestre Ratinho. Resultado do trabalho junto ao CEVI
(na Vila Inga), dentro da comunidade. Segundo o professor Cacapa o trabalho, nestes tipos de
centros € mais organizado, tendo em vista que possuem apoio estrutural e financeiro da
prefeitura. Eles d&o sequimento dentro do quilombo, mas adaptam a sua realidade com as suas

condigdes, assim conseguem contribuir com a capoeira.
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Tamy como mée e capoeirista fomenta a importancia que estes centros comunitarios
possuem nas periferias, eles acolhem aquelas criancas filhas das mulheres que precisam
trabalhar fora e ndo tém onde deixar seus filhos. Exemplifica a rede destacando o SASE
(Sociedade de Assisténcia Social e Educacional), que estabelece um trabalho educativo com
vérias etapas, hoje a etapa final é assegurada pelo PROJOVEMS®, que visa a formagéo
profissional da juventude. Nesta rede ha o acolhimento e o fornecimento de alimentag&o para
criancgas carentes. Quando era crianca ela acessou a rede, iniciando pelo SASE:

[...] minha mée ndo tinha onde me deixar e me deixava la para ir trabalhar [...]. Vejo
como uma troca assim - como eu recebi hd muito tempo atras da capoeira - eu tento
retribuir da minha forma, ndo diretamente na capoeira, mas em outras formas
articulando outras coisas, dando suporte para outras maes [...]. Eu recebi muito, desde
pequena tive a capoeira, o Hip Hop, varias atividades e é o0 que eu tento passar pro

meu filho e pras outras criangas. [...] O que me motiva séo as criangas, 0 meu filho,
lutar pelo lugar onde a gente mora, onde a gente vive [...] (TAMY, 2018).

Para Jamaica, o centro comunitario é a periferia, que foi criado com esta fundamentacéo,
mas também com a finalidade de ocupar as criangas, este é o papel da FASC (Fundacéo de
Assisténcia Social e Cidadania). Como pai e capoeirista ele destaca seu olhar atento ao trabalho
destes tipos de organizacdo, que muitas vezes ndo desenvolvem um trabalho tdo forte na
formacdo dos jovens como a capoeira e o teatro. Segundo ele os centros comunitarios ndo tém
0 poder de reciclar o aluno, ndo conseguem desenvolver 0s acordos e pactos necessarios para
um bom acompanhamento. Com a capoeira se torna totalmente diferente. Jamaica apresenta a
capoeira como forma de libertacdo, (re)significacdo, (re)insurgéncia de vida e luta como
possibilidade de desvio, deslize e enfrentamento ao sistema opressor e merece ser levada a
sério:

A capoeira te faz acordar para vida, te faz gingar com o teu dia a dia, ela é da periferia
como o Hip Hop que é a real de dentro da favela. A capoeira é do negro, do branco
do indigena. Ela foi criada com este modo de resisténcia. Ela foi criada como um
modo de libertacdo dos senhores, néo foi criada para fazer um joguinho bonito. E para
tu jogar, saber jogar, saber brigar, saber lutar no dia a dia. Para se defender no hoje,
no sempre, no amanhd, ela tem este principio quando o trabalho é bem feito. Aqui no

quilombo o Cacapa e nés, a gente ndo faz o trabalho por fazer, conheco quem faca,
deturpam, vendem a capoeira assim como a religido (JAMAICA, 2018).

O modelo de relacionamento proporcionado pelo ambiente e convivio local possibilita

que eles tenham uma visdo mais holistica e mais proxima da realidade do aluno, justamente por

6 O que é 0 ProJovem — E um novo programa unificado de juventude que visa ampliar o atendimento aos jovens
excluidos da escola e da formacéo profissional e foi criado a partir da integracéo de seis programas ja existentes
- Agente Jovem, Saberes da Terra, ProJovem, Consdrcio Social da Juventude, Juventude Cidada e Escola de
Fabrica. Hoje, esses programas atendem a 467 mil jovens. Com a unificacdo, serdo ofertadas vagas para atender
a 4,2 milhGes de jovens até 2010. Disponivel em:
<http://www.secretariadegoverno.gov.br/noticias/2007/09/not02_05092007>. Acesso em: 3 mar. 2019.
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compartilharem momentos para aléem dos espacos das aulas. O professor Cagapa explica que ao
conviver com os alunos é possivel avancar em leituras e entendimentos sobre a constitui¢do das
suas subjetividades, é possivel perceber segundo ele, os alunos que tem pais e maes presentes
e alunos que estdo por sua conta em risco no mundo. Assim como o0 caso de um jovem que é
visto como exemplo para os demais, o Colair “[...] para nossa sorte, ele ¢ um que seguiu 0
caminho certo, ele tem a mée doente e tudo, tomara que sirva de exemplo pros outros meninos,
eu ja vi muito aluno meu morrer, que faziam maculelé e tudo”(CACAPA, 2018). O pensamento
capoeiristico de Jamaica nos forca a refletirmos sobre como em processos educativos de
formagcdo para a vida, precisamos entender a necessidade de respeito as singularidades e manter
a poténcia do incentivar, ele vai mais longe:
A capoeira ndo vai bater igual: como bate pra mim, como bate pra ti, como bate pra
Tamy, como bate pro Cacgapa, mas o incentivo dela tem que ser igual. Tu ndo vai
pensar igual a mim. E para muitos a gente ainda é exemplo, mesmo eles ja com filhos
grandes, com barba na cara, para muitos eu ainda sou o “sor”. Eles quando me
encontram me agradecem por ter apresentado a capoeira, ela ensinou eles a fugirem
de muita coisa. Quando o ser humano quer, quando ele quer jogar contra as violéncias
da vida. Uma coisa que a gente trabalha ali € tu saber o que aquela crianga esta
passando em casa. As vezes ela ndo t4 bem, ta revoltada, com as funcdes da familia,
sem incentivo. Ai é que vem a forca da capoeira saber gingar no dia a dia, dai tu faz
uma chamada para ver como elas vao reagir, uma chamada para vida. O Colair é a

resisténcia em pessoa, ele € o Gnico da familia que esta conseguindo fugir, ta vindo de
longe agora, mas vem e treina (JAMAICA, 2018).

Assumo que tenho tamanha admiracdo pela capoeira jogada por Colair, em seus
movimentos durante o jogo o meu olhar se demora buscando a sua ginga. Mestre Ratinho
explicou-me certa vez, que isso se deve a comunicagdo que ele estabelece em seu jogo com o
seu ancestral, ndo sou a Unica a ficar admirada com a desenvoltura deste rapaz. Em rodas com
a participacdo de pessoas de fora da comunidade que pude me fazer presente, quando Colair
entrava na roda, os olhares diziam muito sobre este sentimento que era compartilhado. Um
ancestral nos saudava com sua presenca no jogo. Fortificava a ginga de Colair, ndo sé ali na
roda, mas na vida. Ele que tdo jovem auxilia muito a sua familia, um rapaz de sorriso timido,
voz mansa, olhar profundo, corpo magro assimetricamente desproporcional com pernas muito
compridas, quando joga na roda me faz pensar em um louva-a-deus. Este inseto de pernas
compridas e com as patas dianteiras transformadas em garras, a meu ver ¢ muito elegante, com
habilidades de se camuflar e sendo um excelente cagador no mundo dos animais, € considerado
um inseto perigoso. Recebe este nome popular por parecer ter as patas dianteiras encontradas
como se fossem mé&os a fazer uma oragéo cristd, isso quando em repouso. Com seus gestos

bonitos dentro e fora da roda, Colair, me fez entender, junto ao pensamento capoeiristico
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trabalhado na comunidade, a poténcia do encantamento corporal da capoeira transgredindo para
os desafios que os marginalizados pelo sistema enfrentam:
Quando Colair vai pro treino, toca o berimbau, ele consegue esquecer todos os
problemas. Quando ele vem para roda ele ndo canta por cantar, ele ndo faz a
“ladainha” por fazer, ele faz aquilo que ele vive, canta a realidade dele. Este é o

trabalho mais importante da capoeira dentro das periferias, da comunidade. Saber
jogar no dia a dia é muito importante ndo s6 na roda (JAMAICA, 2018).

Assim com este seu jeito calmo, numa capoeira bonita e gentil, Colair imprime sua
marca no mundo, aos meus olhos, parecendo um louva-a-deus. Em seu dia a dia equilibra
capoeiristicamente sua energia entre trabalho, escola e familia. Ao passo que sua timidez e seu
corpo desproporcional Ihe conferem um andar um pouco desajeitado, ao se apresentar numa
roda, imprime tamanha habilidade e elegancia, assumindo uma corporificacdo cacadora,
dificultando o jogo para seu oponente. Desenvolve capacidades especializadas, assim como o
inseto para a captura de suas presas, fundamentais a sua nutri¢do, ao seu modo de vida. Colair
ginga com os desafios apresentados a ele, 0s caga como presas, cria estratégias junto a capoeira
para desviar graciosamente aos golpes aplicados contra ele por sua condicionalidade negra. Se
conecta com sua ancestralidade louvando a ela e materializando a sua capoeira que responde na
roda do quilombo, mas nédo s, responde também na roda da vida.

A condicdo da educacdo formal estabeleceu um elo para a conducéo do didlogo sobre a
capoeira pelo fato de todos termos experienciado a vivéncia escolar, em nossas posi¢oes
singulares. Todos ja fomos alunos escolares, Cacapa e Jamaica tinham experiéncia como
professores de capoeira em projetos escolares na rede publica. Katia e Tamy como maes de
criancas em fase escolar, eu ja tive experiéncia como professora da rede publica. Os demais que
compunham a roda também tinham suas experiéncias ou como mées ou pais de criangas em
fase escolar. A leitura sobre a escola publica tem um formato um tanto quanto “quadrado”,
distante da realidade do aluno, esta leitura sobre a educacdo formal se distancia do que eles me
apresentavam o tempo todo como possibilidade de constituicdo de uma boa vida, pela brecha
da educacéo informal capoeiristica.

As escolas fazem questdo de afastar as criancas da realidade delas. Eu ndo sei como
era quando tu deu aula, mas hoje eu fico analisando as escolas, elas fazem questdo me
parece, ndo sei se estou certo. Por exemplo, tu trabalha numa escola, tem 130 alunos,
destes tem 40 que querem a capoeira, se tu pegasse estes 40 com a capoeira tu
transformava eles. Mas a escola ndo pensa assim, querem que tu mude aquele aluno,
que tu ndo vai chegar nele sem a criagdo do meio que vai ajudar aquele ser humano.

Ndo tem aquele incentivo e as vezes os professores ganham mal, dai ndo tem jeito
(CACAPA, 2018).
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Recordo que uma vez levei um berimbau para o ensaio de uma apresentagdo na semana
da consciéncia negra em 2016. Levei porque os alunos haviam me solicitado, eles tiveram
capoeira quando acontecia o Projeto Mais Educacéo [até 2015]. Eu ndo sabia nada de capoeira,
sO levei as coisas que consegui com amigos que praticavam esta arte. As meninas da turma
criaram uma letra “Maria a menina que ginga” € juntos compuseram uma melodia, a turma
tocou e jogou capoeira na apresentacédo, foi lindo, mas a direcdo ndo queria isso. Disse que 0s
alunos “se achavam demais” com iniciativas deste tipo. Para Jamaica “a escola ¢ muito
mecanica, eles ndo estdo preocupados com o teu dia a dia, 0 que a tua mée ta passando. E muito
raro professores interessados pelos alunos”. O professor Cacapa acredita que o professor que
convive com o aluno “[...] tem uma responsabilidade que as vezes ndo se da conta. Tem uns
professores de sala de aula que sdo interessados, quando isso acontece os alunos deles sao
diferenciados, sdo preparados para aprender ndo s6 a capoeira mais qualquer coisa.” A
complementariedade deste pensamento, oferecida por Jamaica, nos diz que:

E diferente tu pegar uma professora ou professor que veio de baixo, que veio da
periferia, que é uma raridade. Se tu pega este professor que sabe a realidade dele, que
conseguiu driblar as dificuldades nao fazendo a capoeira, mas sendo capoeira no dia
a dia. E bem diferente a proposta de aula dele, se tu pegar um professor “playboy”
gque a mde mimou, que viveu no apartamento, que deram tudo para ele. Tu pega o
professor Eusébio, t4 no colégio Costa e Silva, é negro, para chegar onde chegou teve
que sofrer muito, teve seus avos escravos. O modo que o cara da aula, € o modo que
tem que ser dado, incentivado, ele sabe as necessidades daquele aluno que esta ali.
Agora o outro “se tu pega pegou, se tua mde ta te matando na tua casa, problema teu,

aqui é a minha aula assim e pronto”, ele ndo passou por isso mesmo [...] JAMAICA,
2018).

A Historia representada nos livros didaticos ndo conta a nossa historia, so fala que os
negros foram escravizados, s6 temos lembrancas vagas sobre 0s nossos povos, de acordo com
Jamaica, apenas no dia 20 de novembro que chamam o pessoal da capoeira. Ndo ha um trabalho
para saber o0 que o povo negro fez, ndo mostram como conseguiram sobreviver no processo no
Pds-Abolicdo, como o trabalho da Maria do Carmo (historiadora que faz o laudo histérico da
comunidade) mostra isso. Quais foram as estratégias ou a ginga que o povo utilizou para se
manter vivo. 1sso ndo se conta, é velado. Chega na escola o aluno que é negro, que veio de
periferia, ele ndo se enxerga nesta escola. Cacapa, a partir de sua experiéncia, estima que a
maioria dos professores estd dentro do sistema. Um sistema que, segundo ele, quer que tu te
sintas menos, onde teu filho que é da vila e mora na invasdo, ndo tem sua condigdo humana
valorizada por estes professores. Eles até desejam que os alunos atinjam “progresso social”
saindo da periferia, mas, ndo o incentivam a se desenvolverem melhor enquanto sujeitos sendo

da periferia.
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Este é o papel que a capoeira faz, saber que tu mora na favela e ter orgulho disso, de
onde tu vem, isso vem de Mestre Ratinho. Tu saber falar pra se defender, néo brigar.
Hoje em dia a maioria dos adolescentes ndo querem nada com nada, ndo querem ter
trabalho, ndo querem suar nos treinos de capoeira. E isso torna o sistema mais
ordinario. Isso é das tecnologias. Hoje em dia tu vé& o moleque como aquele que estava
ali [menino da comunidade, de 11 anos de idade, que estava ajudando na limpeza da
obra que seu pai estava fazendo], tu ndo vé assim, se tu juntar em Porto Alegre, tu vai
ver 2% fazendo isso naquele modo de inspiracdo ali. Eles ndo querem ter trabalho. S6
que dentro da escola tu v& mais da metade querendo, querendo fazer a capoeira, de
uns 100 alunos, uns 20 ndo querem, os professores tém a arma na mao, s6 que a escola
leva um caminho que os 20 ganham (CACAPA, 2018).

A escola acaba cumprindo um papel dentro da sociedade, de deixar 0s corpos servis e
obedientes, e, assim, mais facilmente controlaveis. As criancas e adolescentes ficam
domesticados para aceitar qualquer tipo de situacdo. A capoeira afirma a poténcia destes corpos,
destas vidas, sem que precisem ser conformados, encaixados ou transformados, exatamente
como se apresentam, sem que nada falte a eles. A escola que surge na argumentacéo de Cacapa
é uma rebaixadora da vida na periferia. Vida que pode até ser valorizada dentro do sistema de
ensino, quando se desliga de suas raizes, ja que esta focando no que se pode ser, ndo no que se
é. Ainda para Cacapa, o sistema ordinario aplica algumas facilidades que deixam as pessoas
acomodadas, isso faz com que as pessoas deixem de lutar muitas vezes, na periferia isto ndo é
algo disseminado. Para ele “o moleque da vila é diferenciado, 80% porque aqui tu tem que
ajudar, tu tem que fazer as coisas”. Afirmar a vida na periferia como algo também positivo,
desejar dizer um sim a este modo de vida, mas ndo de qualquer jeito, ndo de modo ordinario,
como deseja o sistema. E preciso desejar o suor, nio aquele que o sistema cobra enquanto agoita
essas vidas, as mutila, mas aquele que mostra um corpo vivo.

O professor Jamaica nos explica que o colégio pensa pelo aluno, ndo Ihe conferindo a
autonomia para pensar por si. E 0 que a escola faz. Ele compreende os desafios da vida e a
necessidade de uma educacéo de qualidade como algo diferencial para a formacéo das pessoas.
No entanto, problematiza a conducdo do modelo executado nestes espacgos, que universaliza um
unico método educativo, funcionando mais como uma forma de destituicdo de outras formas
do saber, da cultura, que ndo obedecam as orientacdes do pensamento hegemonico ocidental:

[...] claro que tu tem que aprender as coisas, mas para eles s6 tem um jeito, se tu da
um exemplo que seja diferente, foge de dentro daquela realidade, eles ja dizem que
nesta sistematica ndo da para trabalhar. Eu peguei no meu tempo ‘aula de religido’,
mas aula de religido Catolica, em nenhum momento falavam de Umbanda, de
Quimbanda, de Orixa. E dentro da aula quando a professora entrava tu tinha que rezar
o Pai Nosso. E muitas pessoas ndo aceitavam aquele modo de explicacdo da professora

e se identificavam como Umbanda, como Quimbanda, e era guerra com 0S
professores, tu tinha que ser catolico e pronto. E até hoje é assim (JAMAICA, 2018).
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O tema da religiosidade atravessou a discussdo ocupando a centralidade que lhe é
necessaria ao abordarmos assuntos referentes aos povos negros. Kétia é filha bioldgica de mée
de santo, sua mae tem uma casa de Umbanda na Vila Respeito, ela era filha deste terreiro, mas,
hoje segue a orientacdo espiritual numa casa de Nacdo, guiada pela sua irma mais velha. Katia,
durante a roda de conversas faz o seguinte questionamento: “me diz um lugar que tem livros da
nossa religido? Se ndo ¢ na nossa Nacdo tu ndo acha”. Ela rememora os tempos da infincia,
quando nos rituais orientados pela sua mée de santo e de sangue tinha que usar as guias dos
santos para ir a escola, porque era dia de Seguranca. Recorda com certo pesar que 0s colegas
que eram considerados amigos a tratavam de modo diferente, ndo se aproximavam como nos
outros momentos. Com o tempo Katia entendeu que nos momentos em que expressava sua
religiosidade assim como seus colegas faziam, ao realizar as oracdes na escola, utilizar os
crucifixos, medalhinhas, escapularios, comemorar feriados e todas outras formas de expressar
a fé Catolica, “ela ja ndo era mais igual a eles, os normais”. Ao deixar de ser “normal”, Katia
tornava-se “apta” a ser tratada com desprezo pelos demais, segundo ela “eles aprendiam em
casa que o batuqueiro ndo era gente de boa indole”. Foi notavel em sua fala o tom de desabafo
e de angustia trazidos por alguém que carregou este, e carrega tantos outros desprezos desta
sociedade por ser quem é.

Ela manteve o olhar e os ouvidos atentos durante 0 momento da roda, desviava um
pouco quando algumas coisas ndo Ihe eram t&o interessantes, assim como, as demais pessoas
gue ndo se pronunciaram verbalmente durante a conversa, mas se mantiveram na roda por
alguns momentos. Quando entrou o assunto sobre a religiosidade de forma mais explicita no
didlogo, os olhos de Katia brilharam, logo ela se sentiu estimulada a se pronunciar. Apds ter
nos relatado seus momentos de infancia na escola, ela me olhou fixamente nos olhos e disse:
“eu passel por tudo isso na pele”. Neste momento senti um no engasgando na garganta, este nao
era 0 Unico n6 que me engasgava durante a roda, sendo sucedido por uma vontade de chorar.
Impedi que as lagrimas escorressem, pois ndo queria que eles me vissem fragilizada por tantas
historias fortes, eles contavam e ndo choravam, pensei que o0 mais basico que eu deveria fazer
era suportar escuta-las. Pensei também que minhas lagrimas nao seriam Uteis naquele momento.
Pensei por breves instantes que ndo é assim que se combate 0s crimes de racismo que eles estdo
descrevendo, entdo apenas retribui o olhar. E Jamaica conduziu a conversa “Katia isso vem de
mil anos atras. Eles aprenderam que a nossa religido, que o batuqueiro é coisa do diabo. Depois
¢ que a religido comegou a embranquecer né, dai mudou um pouco”. A filha de Iemanjé e filha

da mée Naninha complementou:
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Até hoje se tu ndo ensinar bem uma coisa pros filhos da gente, vem um amiguinho e
fala outra coisa e eles ja ficam meio assim. O Rian ja me perguntou coisa que a
coleguinha falou [sobre a religido matriz africana] e ele chegou com os olhos
estralados em casa. Hoje diferente do que eu fiz com os outros, eu faco ele saber o
que sdo as coisas. Eu ndo obrigo ele a nada, mas se quer frequentar, tem que saber o
que é a nossa religido pra falar pros coleguinhas também. Ele me perguntou uma vez
se “em quem chega santo [processo de incorporagdo das religides de matriz africana]
a pessoa ¢ ruim?” Eu tive que explicar pra ele, para entrar na consciéncia dele que ndo
é uma coisa ruim, ou pessoa ruim, é do bem. Até hoje se tu deixar teu filho vem com
a cabeca bem diferenciada. Eu procuro explicar pra eles que a religido nunca vai me
deixar miliondria, rica, eu busco salde, ficar bem com a minha familia, busco
seguranga. O resto que eu tiver que ganhar deles [Orixas] é lucro, é 0o meu
merecimento [...] (KATIA, 2018).

A religiosidade negra é bestializada pelo pensamento ocidental. Mestre Anténio Bispo
explica em sua teoria que a confluéncia orienta a relagéo entre os elementos da natureza, onde
“nem tudo que se ajunta se mistura” (SANTOS, 2015, p. 89), a diferenga dos elementos se
mantém mesmo se estes se encontram misturados, aparentemente homogeneizados. Segundo
ele, esta l6gica ainda “rege os processos de mobiliza¢do provenientes do pensamento dos povos
politeistas” (SANTOS, 2015, p. 89). Observando as narrativas de Katia e Jamaica em seus
tempos de escola, onde a doutrinacdo de uma religido monoteista ocidental era mobilizada na
tentativa de miscigenacdo, homogeneizacdo do corpo escolar pacificando-o. Quando tudo
aparentemente parecia misturado, homogéneo, normal, ndo se observava conflitos de
relacionamento, tudo estava em “paz”. A partir do momento em que, segundo Mestre Antonio
Bispo, os elementos diferentes demonstravam suas singularidades, se ilustra o significado de
nem tudo que se ajunta de fato se mistura, hd uma desestabiliza¢do da “paz” do sistema.

Acompanhamos por seus relatos, durante a roda de conversas, que eles mobilizavam
estratégias diferentes ao experienciar as repressdes que o manifestar de suas crengas provocava.
Kaétia na infancia sofreu pelo tratamento que seus colegas tinham com ela, ap6s perceber que
seus filhos também vinham passando por isso, resolveu abordar a religiosidade da familia de
forma mais explicativa, presente no dia a dia. Katia observa que a comunica¢ao entre as criangas
¢ algo importante para quebrar “tabus”, desconstruir mentiras criadas sobre a religiosidade de
matriz africana. Jamaica entende que o “branqueamento” da religido, participagdo de pessoas
brancas nos terreiros, serviu em certo momento para conter a demonizagéo. Ele entende que
corpos negros e brancos se ajuntam, mantendo suas singularidades e vivem uma experiéncia
negra manifestando o sagrado na comum unido religiosa. E ainda que nem todos os centros
religiosos tém o compromisso sério com a tradigdo das religides de matriz africana, acabam

“vendendo a religido”, isso ndo ¢ estratégico para os povos nem compativel com algo tao
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sagrado, em sua compreensdo, ja que deturpam a imagem da religido, esta passa a ndo ser levada
a serio como deveria, de modo que ele ndo pactua com estas praticas.

Segundo Jamaica, religido e a capoeira sdo a mesma coisa, as duas foram criadas com
intuito de libertacdo. A capoeira como um processo de luta corporal para se defender dos
senhores “os capetas”, para se defender dos escravistas. E a religido para se defender
espiritualmente dos mesmos opressores. Para ele é comovente e encantador, em suas palavras
“uma coisa muita linda, que me emociona de verdade ¢ ver os Preto Velhos dentro da roda de
Umbanda jogando capoeira”. Segundo o capoeirista que segue a religiosidade umbandistica, €
neste momento que se entende porque a capoeira € religido e religido é capoeira. Os dois se
contraem, se juntam um com outro, confluem na mesma orientacao pelo processo de libertagéo.
Ele ainda nos explica que nestas rodas pode ter os ritos de defumacéo e que em tempos antigos
isso era comum as rodas de capoeira, que se fazia antes de fazer o sinal da cruz, que no rito
capoeiristico sinaliza o pedido de licenga para iniciar o jogo e também o pedido de afastamento
de mas vibragoes.

Esta ritualizacdo espiritual do inicio do jogo, o fazer o sinal que garante a permissdo
para jogar, para Cacapa depende muito daquilo em que se acredita, ele por exemplo ndo faz o
sinal da cruz porque em termos de religiosos, desenvolve aquilo que acredita, em suas palavras
“eu fago 0 meu momento ali, me concentro com aquilo que ndo me deixa sozinho”. O momento
de acionar companhia, de se estar junto ao que te faz forte, é de grande eloquéncia dentro dos
preceitos capoeiristicos. A capoeira na comunidade ja dura seis anos, ha uma geracdo de
criancas iniciando nos treinos agora com cinco anos, isso na perspectiva de Cacapa significa
dizer que elas nasceram e aprenderam a falar ouvindo a capoeira, assim como, os trés bebés que
acompanhavam a roda de conversas, “estas criancas ja nasceram ouvindo o som do berimbau”.
A alma da bateria, € o berimbau, ele comanda tudo. Ha nesse sentido um elo conduzido pela
sonoridade, que estabelece uma linguagem simples que é fluida em varios estagios da vida. De
acordo com o professor, de modo muito simples é que se constitui o ponto forte da comunidade,

a capoeira:

Uma coisa muito simples a gente que da aula mora aqui. Cada pai tem o contato s6
com o seu filho, n6s temos o contato com todos. O Jamaica aqui esta sempre cheio de
criancas, 0 que ele fala pro seu filho ndo é s6 pra ele, é para todos. O mesmo é 0 meu
caso, que moro la no beco [na Vila Respeito], a gente se acorda dando conselho pros
meninos, com ensinamentos da capoeira, tu ta corrigindo eles. Nao fica s dentro da
aula de uma hora, uma hora e trinta, a gente t& dando aula todo momento pros alunos.
E tu t4 no beco e vé& um carro estranho ali, tu chama a atengéo. E tu ta no beco e vé
varias caminhadas estranhas ali, e orienta “ndo vai para 1a”. E em cima disso os
exemplos, 0 que que a gente faz? Joga capoeira. O que a gente faz? Trabalha. Ele vai
na aula da capoeira, mas ele vé o sor dele chegar do servico, ele vai na casa dele e vé
o pai dele falando bem do sor dele. Isso é o bem da capoeira (CACAPA, 2018).
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E com a presenca que eles mobilizam um outro mundo possivel, a partir de coeréncia e
vivéncias se apresentam como exemplos as crian¢as da comunidade. Dessa maneira convergem
elementos singulares, ndo buscando fazer uma mistura homogénea lisa e monocromatica, mas
algo com textura rugosa, colorida, algo rico em complementariedades e confluéncias. Além da
confluéncia da capoeira com a religido, ha também a confluéncia com o ambiente. Seguindo o
pensamento de Jamaica, a capoeira esté para a religido assim como também esta para a natureza
e as trés dimensdes se comunicam e mantém o equilibrio necessario a vida. A representatividade
expressa pelo berimbau, feito da natureza, em sua sonoridade estabelece comunicagédo entre
mundos, reorganiza o equilibrio para a condu¢do dos jogos da vida, nos revela uma comum
unido de religido, natureza e capoeira. Ele nos convida a observar onde iniciaram os territdrios
quilombolas e como estes se constituiam enquanto (r)existéncia, do mesmo modo estende
convite a observacao das recomposicdes dos territorios negros nos momentos presentes. Assim
como a prépria histéria da comunidade que se ergueu em meio a uma area de mato e campo,
num grande centro urbano, desviando do sistema opressor, com a ginga, diante dos olhos deste
sistema. Reforca em sua fala o respeito com o sagrado e a relacdo com o entorno:

A descida no pé do berimbau é de quem tem a espiritualidade com isso [...]. E um
negécio de respeito com os Orixas, com os Preto Velhos, cada um pede de um jeito.
Ela veio do negro, ela veio da religido. E tu respeitar de onde ela veio pela libertacéo.
Eu por exemplo, ndo vou entrar dentro da mata sem pedir para Ox0ssi, a mata é dele,
assim como de todos Orixas, mas quem responde pela mata € ele [...]. O mato para
mim é mais do que sagrado [...]. Antes de mexer num galho a gente ja pedia pro dono

daquele galho pra ele nos orientar qual galho pegar. Os Mestres de capoeira fazem
isso, Mestre Lua, Mestre Moa [...] JAMAICA, 2018).

Mestre Moa dizia que nem os mestres mais antigos sabiam a procedéncia do Berimbau.
Este instrumento que tem a potencialidade de sentir a roda, de manter o equilibrio dindmico
durante o jogo. De acordo com Cacapa o berimbau tem dois fatores potenciais na roda de
capoeira: primeiro, ele € um espectro que esta se manifestando ali no toque, no som; segundo:
guem toca o berimbau normalmente sédo os mais velhos, que acumulardo por sua vez toda a
energia que vibrara na roda. Esta energia, boa ou ruim, concentrada em quem toca, é ela que
conduzira as manifestages espectrais da capoeira. Durante a roda had uma confluéncia
energética que independente de sua intensidade ou magnetismo, serd dever do mais velho na
capoeira saber dimensiona-la de modo que isso ndo venha a afetar ninguém negativamente, o
que nem sempre é possivel segundo o professor.

Jamaica exemplifica descrevendo que os momentos onde se expressam negatividade na
roda de capoeira sao observados por todos quando ha o rompimento da corda do berimbau, esta

energia ndo ¢ exclusiva de que esté tocando o instrumento, ela pode ser reflexo de energias de
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outras pessoas ou de questbes do entorno. Mas ndo é s6 o berimbau que demonstra esta
comunicacdo espectral. Outro grande importante instrumento é o atabaque, ele € de Xang®,
assim como todo tambor é de Xangd. No atabagque tem-se o couro de um ser esticado, isso faz
de seu toque algo sagrado. Ele nos diz que quando toca um atabaque pede licenca para o pai
Xangd. Segundo Jamaica se trata de uma entidade que estd representada ali, que conduz o
potencial da balanca, que da equilibrio a vida, que realiza a justica.

Com relacao ao processo enfrentado no setor judiciario contra a empresa Walmart e sua
representante, a Real Empreendimentos, a comunidade se organiza a partir da capoeira, da
religido, e do entorno social e ambiental para enfrentar esta disputa. Jamaica na figura de
lideranga comunitéria explica-nos que para este enfrentamento em primeiro lugar é preciso estar
forte consigo mesmo, para depois tentar fortalecer outras pessoas. Ele percebe estas a¢cbes como
algo que forma uma corrente com uma troca de energia com o objetivo desejado pelos que estdo
em luta pelo territério. Ele compreende que estas pessoas fazem a religido, a capoeira e a roda
da vida. Estas pessoas precisam se posicionar, fazer as chamadas e responder as chamadas da
vida:

Ai que vem contra a Walmart, a Real Empreendimentos [...], aquele processo, que eu
levo no meu dia a dia também, quando tu vai fazer “uma chamada” no Tribunal de
Justica, quando tu vai fazer “a negativa”, tomara que a gente ndo faga “a negativa”,
ou quando tu vai atacar. [Patricia: como assim “tomara que a gente ndo faca a
negativa”?] Tomara que ndo precise a gente se defender, recentemente ja nos
defendemos de um processo que a Real Empreendimentos tentou recorrer, dai a gente
fez “a negativa”, tomara que daqui para frente ndo precise mais a gente fazer “a

negativa”, que agora Seja 0 ataque direto, o ataque direto para a gente ganhar
(JAMAICA, 2018).

Ele como lideranga comunitaria acredita que “se tu ndo estiver bem espiritualmente
naquilo que tu acreditas, tu ndo vences”. Jamaica assume que: “as vezes, da vontade de atirar
tudo pra cima, mas dai eu vejo nés aqui sentados, as criangas correndo, as pessoas passando, 0
quilombo funcionando”. Assim ele se fortalece e repactua o seu sim e, diz para si mesmo que
vai continuar, vai se fortalecer cada dia mais, do seu jeito de fortalecer, para desse modo,
fortalecer a comunidade, (re)criando os elos para que a desisténcia ndo atravesse 0S Seus
destinos encruzilhados. A capoeira unifica a luta da comunidade, estabelece elos internos e
externos importantes a luta local e a luta negra na cidade de Porto Alegre. Para Jamaica, se ndo
fosse a capoeira ndo teria quilombos, ndo teria Zumbi de Palmares. O grande capoeira de todos
0s tempos, para ele, é Zumbi.

As denuncias narradas por Jamaica e Kétia, com relacdo ao desrespeito e intolerancia

religiosa sofrida por eles no seu tempo de escola ainda séo problemas atuais, concretizando o
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racismo institucional e as microrrelagfes que viabilizam a opressao racial, p6em em cheque a
laicidade do Estado e de seus espacos institucionais. Isso revela que de fato o que segue
acontecendo é a imposicao de um modo de viver no mundo sobre outro, onde hd um modelo
universal que se sobrepde com tentativas aniquiladoras sobre os demais, atravessando as micro
e potencializando-se nas macrorrelagdes. A desimplicacdo dos profissionais da educacdo e as
I6gicas reproduzidas pelo sistema narradas por Cagapa e Jamaica demonstram na pratica qual
é 0 pacto desenvolvido pelo Estado e seus espacgos institucionais, que nao levam a sério o
compromisso de cuidar das pessoas assim como a comunidade. Tamy reforca a importancia dos
espagos para a convivéncia das criangas e jovens filhas e filhos de mdes e pais que ao
trabalharem fora de casa, em algumas situacdes ficam sem as garantias da seguranca de seus
filhos.

Eles compreendem que esta relacdo com 0s espacos institucionais se dd em um limite
onde ora ha o oferecimento do servigo, ora ha um desmonte na qualidade deste, ora quase nada
h4, constatando que a disponibilidade de oferta e estrutura destes sdo quase nulas. A virada
significativa de como eles captam a opressdo sistémica e se posicionam diante dela, pode ser
analisada diante da chamada que a comunidade faz, assumindo o compromisso por meio de
treinos de capoeira, de orientacdes e de rede de cuidados com a juventude fortalecendo o
territorio. Deste modo, articulam as suas capacidades guerreiras e protegem o territorio,
acionando suas expressoes religiosas, artisticas, cientificas, seus modos de estabelecer vinculos
a0 seu pensamento potente da ginga. E ai que eu percebo o elo das reflexdes trazidas pelo
professor José Carlos dos Anjos, em uma mesa que fazia o balan¢o dos 40 anos do Movimento
Negro Unificado (MNU), quando nos trouxe o seu entendimento desde dentro do movimento,
sobre o disputar 0s espacos institucionais e o investir no fortalecimento dos territorios negros.
De acordo com dos Anjos (2018) “houve uma confluéncia (SANTOS, 2015) entre as duas
propostas-guias tragadas pelo MNU a partir de 1990, que eu observo ser resultante do encontro
entre o ideal e o possivel, subvertendo as légicas separatistas, dualistas. Ele analisa que a
“rebeldia anti-institucional se faz necessaria como forca potente contra o Estado que nos
coloniza e nos esmaga”; esta rebeldia, se dando em espagos educacionais, se torna algo
fundamental, justamente, porque:

A educacdo é o lugar onde a gente disputa o corpo e a alma do povo negro, contra as
formas colonialistas de ocultarem as nossas capacidades de expressdo. Quando este
povo foi trazido da Africa e veio apenas com o corpo e com a alma, e soube preservar
isso, gracas a sua forca néo institucional de educacéo, preservar o corpo e uma alma
rebelde, capaz de produzir quilombos, capaz de produzir as mais maravilhosas formas

de expressdo culturais deste pais. Este povo tem a poténcia da rebeldia anti-
institucional. Ao mesmo tempo em que a gente disputa no plano institucional, a gente
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s disputa para fortalecer o espago anti-institucional, [...] de confronta-lo e demonstrar
que existe outra possibilidade de construir um outro tipo de sociedade e ndo essa
sociedade, em que 0 homem precisa explorar outro homem para definir o seu perfil e
seu caminho de felicidade (DOS ANJOS, 2018).

Este fortalecimento esta extremamente vinculado a um saber complexo, corporificado
ao territorio, que encontra identificacdo com as l6gicas do espago, do ambiente. Por meio de
uma producéo intensa de pensamento que tem que dar conta da vida. Que ndo pactua com a
ideia de uma producéo intelectual desvinculada da producédo bracal, corporal. Um binarismo
estabelecido pelo ocidente que divide a sociedade entre: os que “sdo aptos a pensar e decidir o
cenario politico-econdmico, decidir sobre a vida dos outros” e os “ndo aptos, que ndo tem tempo
para pensar, pois sdo a forca bracal da sociedade e devem seguir as regras do jogo, as decisfes
dos aptos a pensar”. Os primeiros geralmente possuem apenas a experiéncia tedrica, nao
possuem pratica com os temas de vida de todos os interessados em suas decisdes politico-
econdmicas. Os “outros”, possuem experiéncia pratica sobre suas questdes de vida, mas, de
acordo com o observado no Quilombo dos Machado, também possuem e experiéncia tedrica
sobre as suas questdes de vida. Portam um grau de especificidade com o tema muito maior do
que os tedricos gerais de formagdes académicas, pois esses “outros” vivenciam teoria e pratica
e precisam demonstrar suas habilidades cotidianamente para manterem a possibilidade do seu
modo de vida.

A capoeira dos Machado bateu em mim revelando as suas mais maravilhosas expressdes
culturais, interligada com o ambiente, com o espiritual, com o cientifico e com o politico, me
oferecendo o que eu tanto busquei: um pensamento sistémico. Minha trajetdria de vida em
algum momento encontrou a possibilidade de uma formacgdo no ensino superior, obtendo
graduacdo em ciéncias biologicas, sendo assim, motivo de orgulho e felicidade para a familia,
como a primeira pessoa proxima a realidade deles com tal formacao, servindo de estimulo para
os parentes de forma geral. Mas, esta formacdo, de certo modo me trouxe uma série de conflitos
internos, pois na universidade eu me desencontrei do mundo espiritual. Fazendo a vida parecer
sem sentido em diversos momentos desde entéo.

A proximidade com o Quilombo dos Machado me revelou concretamente que o mundo
pode, sim, ser feito mais de encontros do que desencontros, de convergéncias e confluéncias,
um mundo onde o cientifico ndo esta afastado da possibilidade de crer em algo que ndo podemos
mensurar e armazenar na caixinha, na categoria. Me revelou que o mundo pode sim ser feito de
pactos respeitosos, honrosos e rigorosos com o0s que vieram antes e suportaram tanto para que

hoje estejamos aqui. Me fez recuperar o entendimento na forga da natureza, esta entidade da
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qual fazemos parte e que da conta da nossa vida, mesmo que muitos insistam em destrui-la. Me
revelou outra forma de fazer politica e de me posicionar fazendo a chamada diante da vida.
Observo na atuagédo dos que formam o Quilombo dos Machado, principalmente dentre
0s que estdo na linha de frente desta batalha, o espirito rebelde que conflui de forma habilidosa
para a disputa com 0s espagos institucionais motivados pelo bem comum maior: a fortaleza do
territério. Compreendem muito bem que os espagos institucionais “carregam armadilhas
extremamente severas e potentes, 0 risco de cooptacdo, o risco de transformacéo das nossas
agendas em funcao de seus interesses” (DOS ANJOS, 2018); atentos a elas respondem, acionam
seus mecanismos sofisticados de defesa e gingam com o sistema. Assim a ginga vence e 0

territério vive.

3.3 BRINCADEIRA DE CRIANCA: “POLICIA E LADRAO”

Observei nos espacos por onde andei que a expressao “criangas sao como livros em
branco” ¢ muito utilizada por alguns profissionais da 4rea da educagdo. Esta expressdo ¢
derivada do entendimento do filésofo John Locke, de que ao nascermos a mente humana seria
vazia como uma “tabula rasa” podendo ser preenchida ao longo da vida (HEARNSHAW,
1987). Em parte, concordo com a ideia trazida pela expressao original, de que com o passar do
tempo adquirimos conhecimentos com mais propriedade, podendo até atingirmos a sabedoria
que vem com a idade, como os mais velhos. O empirismo fundamentado por Locke, com o
esforco em demonstrar que conhecimento acontece a partir de curiosidades estimuladas,
experimentadas e refletidas (HEARNSHAW, 1987), me agrada. Poderiamos acompanhar este
pensamento filosoficamente na linha afro-umbandista, onde ao nascermos ha o vazio que aos
poucos vai sendo preenchido pelo campo das intencGes, passando a ideias potenciais,
realizacOes, estes processos vao se dando no encontro com o experimentar 0 mundo e 0
desenvolver do corpo (SARACENI, 2009), nesta filosofia:

[...] nds trazemos em estado potencial a capacidade de transformarmo-nos e de
readaptarmo-nos em funcéo das dificuldades inerentes aos meios onde vivemos e das
que véo surgindo em funcdo da transformacdo que esta acontecendo o tempo todo a

nossa volta, transformacéo essa que ndo depende da nossa vontade, e sim de vontades
alheias. (SARACENI, 2009, p. 61)

O que me incomoda é a sumarizacdo destes pensamentos direcionada por alguns
profissionais da educagéo. O uso conceitual desta afirmacéo parte de um pressuposto de que as
“criancas nada sabem da vida” e devem ter o seu pensamento preenchido pelos “adultos que

tudo sabem da vida”. Ignorando a constru¢do de muitos estudiosos, de outras pessoas que se
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dedicam a refletir sobre este aspecto e, também, fechando os olhos para as criancas dos seus
entornos. Para exemplificar como algumas criancas do Quilombo dos Machado me auxiliaram
a pensar sobre como elas sao conscientes sobre a sua realidade, proponho brincarmos como elas
brincam la.

Durante as minhas visitas & comunidade, varias vezes me pegava observando as
brincadeiras das criancas, adoravam jogar bola, correr de bicicleta, pega-pega, esconde-
esconde, bonecas, bonequinhos, brincar de casinha, videogames, piscina (no verao), também se
divertiam nos treinos de capoeira. De todas, fora dos treinos de capoeira, a que mais me
chamava a atencdo era a brincadeira policia e ladrdo, uma modalidade que mescla pega-pega e
esconde-esconde, onde “policial” ¢ o perseguidor e “ladrao” quem pode fugir e se esconder.
Diferentemente do que eu conhecia desta brincadeira, observava que as criancas da comunidade
ndo tinham um policial na brincadeira, todas eram “ladrdes”.

Enganam-se 0s que chegam a rapida conclusdo que as crian¢as optavam por serem 0s
“ladrdes”, porque tinham este como bom exemplo na periferia, hA uma constru¢do de
identificacdo onde os adultos séo espelhos para a juventude, estes procuram dar bons exemplos
para as criancas. Mas chegar a esta rapida conclusdo é algo ja construido pelo pensamento
reducionista, categorico, entrelacado as ideias universalistas ocidentais que estdo a servi¢co do
capital. Estas s@o as ideias que fundamentam e perpetuam o racismo, defendendo o exterminio
racial, produzindo o estere6tipo de humano que contém todas as especificidades indesejaveis
da humanidade, racializando assim um inimigo, tornando-o apto ao genocidio. No entanto, este
genocidio ndo é total, é conduzido no limite, para conservar corpos que possam garantir a
sustentabilidade de um modelo politico-econémico. Este genocidio ndo age somente
eliminando corpos, age também influenciando pensamentos, fortalecendo o racismo no
caminho da morte cultural dos povos, seu epistemicidio.

~ 9

Para entender o porqué ser o “ladrao” era a op¢ao dita como “mais legal” pelas criangas,
me reconectei com a minha infancia, e, lembrei de como ao brincarmos de policia e ladréo,
também preferiamos ser o “ladrdo”. O frio na barriga e o coragdo a disparar fora similar aos
tempos da infancia ao fazer esta recordacdo, no entanto, longe de se reproduzir as sensagoes da
época. Era muito gostoso sair correndo, a adrenalina no sangue ao ter que ser rapida e achar um
lugar para se esconder e ndo ser pega — jamais ser pega era 0 meu lema — pois o castigo era ser
o “policial”. Fugir e esconder, algo extremamente vital a cultura negra. No entanto, na
brincadeira nem sempre dava tempo de se esconder, ou nem sempre achavamos um bom lugar
para isso, de modo que outra habilidade desenvolvida tinha de ser acionada: o drible, tdo vital

quando fugir. Driblar, ou melhor aqui, gingar, ficar de um lado para outro, ndo permitindo ser
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pega, deslizar, enganar o pegador. Poderia ficar nesta brincadeira o dia inteiro, negando até a
necessidade de comer, para seguir deslizando. Durante a noite ainda era mais desafiador,
aumentava-se a possibilidade de esconderijos, mas eles poderiam oferecer certos perigos, como
0S animais peconhentos, portanto era necessario redobrar a atencéo.

Encontrei elo e eco ao me recordar desta brincadeira diante da correria das criangas que
estavam ali brincando e concordei com elas que era mesmo mais divertido e emocionante fugir
e esconder-se, gingar, resistir a ser pego, jogar com o perseguidor, esse cerceador de
movimento. Entretanto, a ddvida persistia: por que ninguém é o pegador no Quilombo dos
Machado? J4 tinha ideias potenciais sobre, mas o entendimento por completo se deu numa
atividade da FQRS no quilombo, num sdbado a tarde. Estdvamos saindo da sede eu e a Tamy,
enquanto as crian¢as brincavam de bicicleta na outra rua; neste momento, um carro da Forca
Nacional passou com quatro policiais dentro, apontando suas armas enormes para fora do carro.
Uma abordagem rotineira, segundo Tamy, ela se apressou e caminhou mais rapido que eu e me
disse rindo “vou ver se as criangas nao se cagaram tudo”. Neste dia eu entendi porque ninguém
quer ser o policial. As criancas temem a policia, vivenciam o comportamento agressivo do
Estado diante delas na presenca do policial, entendem que o julgamento desta instituicdo para
com a sua realidade sempre a criminaliza. Jamais serdo criangas inocentes na visdo de um
policial deste tipo, que impde a sua arma, que nao as protege e que as criminaliza por sua cor,
por falarem girias, por viverem onde vivem.

Sobretudo a flexibilidade das criancas também me ajudou a (re)significar a brincadeira
“policia e ladrao”, abarcando ainda mais as discussdes apresentadas neste trabalho. Ser ladrdo
é 0 movimento, é poder fugir, esconder, escapar, deslizar, gingar. Assim cOmoO NOSSOS
antepassados fizeram, fugindo e montando quilombos em lugares afastados, escondidos. Ou até
mesmo, escapando e montando quilombos em areas centrais, negociando e adquirindo seus
territérios em doacdes ou compras, assim a comunidade hoje corre. Em todas estas situacdes
gingar é vital. Talvez a presenga ostensiva da policia na comunidade tornasse obsoleta a funcéo
de policial. Mas talvez também, podendo acionar habilidades tdo potentes quanto a velocidade
para afastar-se do opressor, a inteligéncia e a sagacidade para achar esconderijo, a destreza para
desviar-se e, ainda, a ginga para evitar ser pego quando nao ha refagio possivel, quem desejaria
ser 0 pegador? Aquele que se satisfaz com a captura do outro? Aquele que Ihe impde o fim do

refugio?
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3.3.1 Plantando a Bananeira

Para Mestre Pastinha, plantar a bananeira, além de enfeitar o jogo, se apresenta como
um recurso muito valioso ao capoeirista (MESTRE PASTINHA p. 46, 1988). Sem sombra de
duvidas ¢ um movimento de dificil execucdo para os iniciantes, pois exige equilibrio,
flexibilidade e uma forga extraordindria nos membros superiores, ja que eles sustentam o corpo
durante 0 movimento deste golpe. Nos treinos do ACCARA no Quilombo dos Machado, para
aprender a executar este golpe, primeiro se fortalece os bracos. Os treinos consistem em jogar
forca em deslocamentos com saltos pequenos para frente langando o corpo sobre os bragos,
ficando de cabeca para baixo, 0 que pode causar um pouco de vertigem no inicio.

Figura 26 — Fortalecendo a musculatura nos treinos

v~ = - T

.~

Fonte: Acervo da autora.
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Figura 27 — Roda com apoiadores no quilombo

Fonte: Acervo da autora

O mais dificil, no entanto, ndo € sustentar o corpo sobre os bragos, mas manter o
equilibrio e saber aonde se pretende chegar. E preciso muita concentracéo e foco para visualizar
0s obstaculos e o0 oponente com a visdo de cabeca para baixo, acerta-lo com a forca poderosa
das pernas. Este é o desafio e 0 grande recurso deste golpe. As criangas acostumadas com as
préaticas saiam caminhando sobre as méos, parecia que deslizavam durante os treinos e nas rodas
gue jogavam. Eu ndo aguentava nem a suspensdo completa do corpo sobre os bracos. Entendia
ai que precisa fortalecer duas coisas: equilibrio e musculatura. Nao basta ficar “plantada” de
cabeca para baixo. E preciso poder sustentar essa guinada, esse giro radical. E preciso criar um
corpo-mente que possa sustentar esse giro.

A comunidade planta o quilombo, como quem planta uma bananeira, inverte as ldgicas
convencionais sobre quilombo num lugar escondido, distante, rural. Esta no centro e ginga com
os desafios desta condi¢cdo, por meio da forca e determinacdo das mulheres, dos espelhos que
precisam ser para si e para 0s mais jovens, dos elos comunicantes de uma comunidade que se
identifica, se vincula a algo comum, criado, defendido e protegido por eles: o direito de

(r)existirem e manterem seu modo de vida. Equilibram forca, musculatura e objetivos neste
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mundo invertido. Assim, os bragos sustentam o peso do corpo-territério e se deslocam de espago
em espago, conhecem os riscos escondidos nestes espacos, com suas pernas livres podem
aplicar golpes certeiros e necessarios, mantém sua visdo focalizada no que ha de mais precioso

e maravilhoso: a defesa do que sdo, a defesa do territorio.

Figura 28 — Brincando durante Audiéncia no Tribunal de Justica
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4 O RABO DE ARRAIA

A religiosidade vinculada as forcas manifestadas dentro do territério, revigorando a
energia e compondo 0 acontecimento do Quilombo dos Machado, nutre os que estdo em luta
por sua libertacdo e conquista de direitos nesta disputa que corre, também, em arena de espacos
institucionais. A participacao nos terreiros, as retiradas para fechar o corpo, os cuidados com
0s santos, as oferendas, fortalecem o espirito para que o existir ali seja uma das possibilidades
da encruzilhada da vida. A representacdo visual da comunidade ¢ o nome Comunidade Sete de
Setembro/ Quilombo dos Machado, com o desenho dos machados cruzados de Xangé. Contam
com o Orixa Exu abrindo os cruzamentos para a caminhada do quilombo, desdobrando assim
suas escolhas sempre em possibilidades maltiplas. O Orixa Xangd, principal divindade do reino
de Oyo?, é o guardido responsavel pelo equilibrio, por fazer a Justica reinar. Deste modo, as

possibilidades de vitdria se ampliam diante das chamadas feitas pelo Quilombo dos Machado.

1 Algumas informagdes sobre o reino de Oyd e o conhecimento oral do territério ioruba. As casas de Batuque da
religido de matriz africana do Sul do Brasil, seguem a orientacdo dos falantes de Yoruba, com as Nacdes Jéje,
ljexa, Oyo, Cabinda e Nagb. O territério ioruba envolveu, principalmente em extensdo, as regides hoje
conhecidas com Nigéria, Benim e a Costa da Guiné. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Batuque (religi%C3%A30)>. Acesso em: 15 fev. 2019. O reino “Oyo destacou-
se como um dos Estados mais poderosos da regido interior do golfo de Benim, chegando a controlar durante
largo periodo no século XVIII e inicio do XIX a maioria dos reinos localizados em territorio
ioruba[...]”(GOMES, 2010, p.15).
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Figura 29 — Decoracao do Bolo

Fonte: Acervo da comunidade

A sabedoria, 0 amor e a valentia das méaes: lemanja, Oxum e lansa, fortificam o espirito
de quem luta e precisa estar sempre atento na vida, fato observavel no dia a dia das familias que
pude acompanhar mais de perto. Observavel nos detalhes, na forma como gingam, como
comunicam, como pactuam em suas campanhas de arrecadacdo de alimentos, roupas e material
escolar, em seus momentos de partilha e comemoracéao da vida. Na forma como se arriscam em
defesa da fortaleza, em defesa dos vinculos, em defesa das criangas. (Re)criam as forgas e
estratégias para lutar e se posicionar nas chamadas diante dos espacos institucionais, diante de
espacos publicos de disputas discursivas em nome do poder. Percebi também junto a

comunidade a expressdo e a importancia da relacdo com os mais velhos, por meio da
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espiritualidade, o cuidado com o corpo fragil, que j& suportou muitos tratos, convertidos e
combinados a uma memoria, uma inteligéncia. Esta combinacgéo é refletida como sabedoria, e
esta, por sua vez, emerge em conselhos e orientacdes transmitidas pelos Pretos Velhos.

A abordagem aqui segue pela roda da vida, de acordo com Jamaica (2018), esta roda
converge “capoeira, religido e natureza”, e seguindo de acordo com o capoeirista, ela
corporifica as possibilidades de “salvamento” ou vitoria nesta guerra sist€émica por meio “da fé,
da ancestralidade, de nos o povo”. Tomo as dindmicas capoeiristas como epistemologia, saberes
mobilizados pela luta contra as forcas de aniquilacdo presentes e atuantes contra esta
comunidade (PEREIRA, 2018)2. E preciso manter a desconfianca na ginga, € preciso dedicagio
e atencdo para saber a duragdo do tempo entre 0s passos.

Durante o jogo da capoeira ndo ha vencedores ou perdedores, se 0 encontro desafiante
se da entre amigos ou entre pessoas que compartilham o tempo e o0 espago. Ao jogarem contra
0 mercado da construcdo civil, especulacdo imobiliaria, revenda de carros, de certo modo,
contra os tentaculos capitalistas deste sistema e as forcas de expropriacdo do Estado, o
posicionamento é outro. E para este combate que os treinos, as brincadeiras e as rodas entre
amigos servem. Elas preparam o corpo para jogar ndo somente na roda pequena, mas na roda
grande da vida (ARAUJO, 2004), assim s&o capazes de acreditar, de se sentirem confiantes
contra um sistema tdo perverso. Este modo de pensamento emerge nao somente, como diria
Rita Segato (2018), “abrindo brechas, fissuras no tecido estabilizado da colonial modernidade”,
mas rasgando totalmente e pondo abaixo este projeto colonial. Revela assim outros modos de
existir hoje e, seguindo de acordo com a autora, “dd caminho de continuidade aos projetos

histéricos dos povos|...] desestabiliza o que ha, para ver o espeticulo do que emerge”

(SEGATO, 20183, p. 62, traducéo nossa).

4.1 ENTRE MALTAS, REGRAS E A JUSTICA

Uma compreensdo importante a ser fortalecida a partir do conhecimento capoeiristico é

a noc¢édo de grupo e a sua poténcia. Ha4 uma série de codigos e regras utilizados pelos grupos de

2 Produgdo académica na qual desenho de forma inicial o que seria o inicio do meu entendimento sobre as
linguagens capoeiristicas mobilizadas pela comunidade para a defesa do territério. Apresentacdo oral realizada
no X COPENE em Uberlandia de 12 a 17 de outubro de 2018. Disponivel em:<
https://www.copene2018.eventos.dype.com.br/resources/anais/8/1528555902_ARQUIVO_AHORADEDARA
NEGATIVAXcopene.pdf>. Acesso em: 05 mar. 2019.

3 No original: “Abrir brechas, fissuras em el tejido estabilizado de la colonial modernidade, y dar caminho de
continuidade a los proyectos histdricos de los pueblos. Como em el caso de postestructuralismo: desestabilizar
lo que hay para ver el espectaculo de lo que emerge.” (SEGATO, 2018, p. 62, traducdo nossa).



134

capoeira e neste trabalho tento trazer alguns preceitos e normativas éticas da Capoeira Angola,
dentro do grupo ACCARA- Mestre Ratinho no Quilombo dos Machado. Pretendo demonstrar,
de forma introdutdria, como este conhecimento é mobilizado localmente em defesa da luta
territorial de uma comunidade, e, talvez desdobramentos outros a partir deste ponto. Vamos dar
um salto, ou melhor uma volta ao mundo“e chegar no Rio de Janeiro pelo século XIX, s6 para
pegar pequenas informacdes que serdo importantes para entender alguns acontecimentos que
influenciaram a capoeira dos Machado. No entanto, destaco, de acordo com Mestre Ratinho,
que o grupo ACCARA bebeu de vérias fontes, tendo uma forte fundamentacdo da Capoeira
Angola Mestre Jodo Pequeno “linhagem pastiniana” (ARAUJO, 2004). Seguimos.

Os primeiros grupos, juncdes, bandos de capoeira de que se tém registro documental no
Brasil estdo em arquivos policiais. Para a policia estes grupos ndo passavam de “baderneiros”
(SOARES, 2004). No Rio de Janeiro, estes “bandos” formados por pessoas escravizadas e ex-

escravizadas, identificavam-se como maltas:

[...] A terceira caracteristica da capoeira como “instituicdo” construida por escravos -
além da ludicidade da ‘brincadeira’ ¢ da forga como arma de resisténcia- teria sido a
agregacdo do grupo, da malta, para reutilizar a linguagem da época. [...] Karasch
relaciona a politica escrava — no caso de enfrentamento coletivo com os senhores ou
com o Estado — com as maltas de capoeira. [...] A “malta” seria o termo de época que
se referia a estes grupos de escravos e negros livres. (SOARES, 2004, p. 56-57).

Estas maltas compartilhavam de seus conjuntos ético-politicos, seus codigos de conduta
para proteger o bando, que se divertia e lutava contra o sistema politico opressor. A
pesquisadora Mary Karasch realizou um levantamento historiografico sobre a escraviddo
urbana no Rio de Janeiro do século XIX, a capital do Império, o material levantado por ela é
considerado um dos mais completos sobre o periodo de escravidao urbana no Brasil. Entretanto,
no quesito capoeira, o material da primeira metade desse século néo esta tdo bem documentado
quanto o da segunda metade deste periodo (SOARES, 2004). Particularmente, acredito que isso
se deva ao fato de uma das maiores fontes sobre 0s registros capoeiristicos, consultados por
historiadoras e historiadores, serem os arquivos policiais. Estes passaram a ficar melhor
adensados e estruturados a partir de 1890, no P6s-Abolicdo. Certamente seria uma forma de

exercer maior controle sobre os “vadios” libertos. Outro codigo ético de conduta criado pelo

4 Na Capoeira Angola seria andar pela roda, aqui no plano das ideias, andaremos pela roda da vida e voltaremos
ao momento passado.
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Estado que serviu para “dialogar” com a capoeira foi o Cdodigo Penal de 1890 (Decreto
847/1890°), em seu Capitulo XII1- Dos vadios e capoeiras, dispde:
art. 402: Fazer nas ruas e pracas publicas exercicios de agilidade e destreza corporal
conhecidos pela denominacdo capoeiragem; andar em correrias, com armas ou
instrumentos capazes de produzir uma lesdo corporal, provocando tumultos ou

desordens, ameagando pessoa certa ou incerta, ou incutindo temor de algum malf...]
(BRASIL, 1890)

As transformagBes em nosso codigo de conduta penal resultaram no modelo de 1941,
vigente na atualidade pelo Decreto 3.688, Lei da Vadiagem®, esta norma foi instituida quando
o0 Brasil apresentava um grande numero de pessoas desempregadas que podiam ficar até trés
meses encarceradas por ndo terem a comprovagao de um oficio legal. Em 1975’esse chegou a
ser o crime mais praticado, e segue vigente até os dias de hoje.

Os capoeiristas organizados em maltas no Rio Janeiro escravista tinham o carater
predominante e permanente do inconformismo dos grupos mais explorados na sociedade, este
carater € a marca de seu espectro (SOARES, 2004), defendiam os grupos neste sentido. Para
tanto, as formas de repreender e criminalizar a capoeira e seus desdobramentos estavam se
especializando. A capoeira gingou com estes codigos e fortalece a luta ainda na atualidade com
seus conhecimentos ancestrais transmitidos especial e, principalmente, pela oralidade, mas
também com documentacdes bibliogréaficas, livros, trabalhos académicos, contando a historia e
a importancia da capoeira para as culturas brasileiras. Estes trabalhos de todo modo néo
objetivam o “fazer capoeira”, pois isto sé € possivel por meio da pratica e de um conhecimento
ancestral transmitido pela oralidade.

Creio ser sempre importante destacar que 0os movimentos, organizacfes capoeiristicas,
aconteceram de forma localizada, mas com vias comunicantes, por meio de corpos que se
deslocavam e em novas territorialidades trocavam e fortaleciam a (r)existéncia contra um
sistema opressor. Para ser mais objetiva, vou me ater a um exemplo simples com relacédo as
caracteristicas ambientais: quando se observa uma paisagem com matas, a principio se observa
tudo como igual. Algumas pessoas podem até achar que todo mato é igual, mas, se apurarmos

nosso olhar veremos suas peculiaridades, alguns tipos de folhas mais largas se estivermos em

5> Codigo Penal de 1890. Disponivel em: <http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-
11-outubro-1890-503086publicacaooriginal-1-pe.html> Acesso em: 15 fev. 2019.

6 Art. 59. Entregar-se alguem habitualmente a ociosidade, sendo vélido para o trabalho, sem ter renda que lhe
assegure meios bastantes de subsisténcia, ou prover a propria subsisténcia mediante ocupagdo ilicital...].
Disponivel em :<http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto-lei/Del3688.htm>. Acesso em: 15 fev. 2019.

" Lei de 1941 considera ociosidade crime e pune ‘“vadiagem” com prisio de 3 meses. Disponivel

em:<https://acervo.oglobo.globo.com/em-destaque/lei-de-1941-considera-ociosidade-crime-pune-vadiagem-
com-prisao-de-3-meses-14738298> Acesso em: 15 fev. 2019.
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ambientes com uma disponibilidade hidrica maior, ou folhas menores, mais estreitas, se a
disponibilidade hidrica for menor. Ha plantas que trocam o tipo de folha de acordo com a
sazonalidade ambiental. Por mais que haja diferencas, todo mato tem folha e precisa lidar com
a disponibilidade de agua, seja ela qual for.

Enfim, as capoeiras do Rio de Janeiro tém suas caracteristicas e singularidades que as
aproximam e as distanciam das capoeiras da Bahia, das capoeiras de Porto Alegre, todas elas
precisam jogar com o sistema opressor de seus tempos e espacos. A pesquisadora Jane Mattos
auxilia a recontar a historia de Porto Alegre, reunindo materiais de outros pesquisadores sobre
acidade no final do século XIX e inicio do século XX. Aqui, as ruas também foram testemunhas
da atuacdo das maltas de capoeira. Nos encontros das domingueiras para demarcagéo territorial
os “Bagadus e Tinteiros” se enfrentavam em conflitos urbanos. Estas maltas eram compostas
por escravizados, libertos, e, mog¢os das classes médias e altas, respectivamente:

Achylles Porto Alegre (1848-1926) revela que a capoeira era recorrente nas ruas das
cidades, ndo praticada somente por populares "os Bagadus" que habitavam ao sul do
lago Guaiba (geralmente associado aos territérios negros), mas também por
segmentos de classe média e alta da cidade, geralmente estudantes egressos de
familias tradicionais, "Os Tinteiros", que ocupavam as partes altas da cidade (3°
Distrito). O autor aponta ainda para uma demarcacdo simbélica dos espacos, onde
estes eram motivos de conflitos nas famosas domingueiras. Nesse sentido, a
transformacéo da cidade real, na virada do século, com a modernidade, ndo somente
mudava 0s contornos e esquadrinhamentos com as novas ruas para o footing, como
também mudava praticas e comportamentos, alicergadas em teorias cientificas que
explicavam as diferencas sociais, que encontrava seu contraponto na cidade
simbolica, através da resisténcia popular, com a permanéncia das tradi¢cGes, com a

formacdo dos territorios negros habitacionais e inter-racionais, como o Areal da
Baronesa e a Col6nia Africana.(MATTOS, 2000).

As maltas de Porto Alegre acompanharam a transformacéo do espaco e a transformacéo
das relacdes. Hoje, os grupos se enfrentam de outras maneiras. Ainda ha grupos elitizados,
grupos populares e também ha grupos mistos. A cidade gingou e lidou como p6de com a
segregacdo que lhe fora imposta. Os territorios negros, espacos que transpiram cultura, histéria
e (rexisténcia, nos revelam ainda hoje que faltam muitas paginas nos livros de histéria gatchos.
Mesmo com todo avango que se teve com discussdes, como as tracadas pelos pesquisadores
acima, elas muitas vezes acabam ficando limitadas a espacos académicos. Entretanto, a capoeira
subverte esta logica, ela € do povo e busca o povo. Sua genialidade se encontra em espagos
populares, nas periferias, mas como ela é pura ginga, busca aliados também em espacos
institucionais, nos centros ocidentais. A capoeira “ta aqui e ta ali”, assume um riquissimo e

fundamental trabalho de educagéo ndo formal, ndo institucional, ao seu modo.
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4.1.1 Os caminhos de um capoeira

Para nos aproximar do Quilombo dos Machado, temos que fazer mais uma visita breve,
agora a histéria do Mestre Ratinho, hoje com 61 anos de idade, uma das pessoas que contribuiu
na abertura de outros caminhos na vida destas familias. Ele me relatou que iniciou na capoeira
com aproximadamente 17 anos, na academia Associagdo Cristd de Mogos (ACM), proxima a
Ponte de Pedras, local onde se comercializava pessoas escravizadas no passado. Nesta academia
tinha uma dupla, eram conhecidos como Ratinho e Camundongo. Ratinho seguiu e logo ja
estava treinando nas ruas, na Redencgdo (Parque Farroupilha), outro local importante para a
memdria negra da cidade. L4, conheceu o Mestre Churrasco, um mestre que atuava na periferia.
Junto a amigos, Ratinho treinava escutando os discos de vinil. Seu pai o presenteara certa vez
com o disco de Mestre Pastinha, também escutavam o vinil do Mestre Caicara e de Mestre
Bimba. Eles observavam os encartes com as ilustragcfes dos movimentos para conseguir
reproduzi-los.

Foi convidado a participar da escola Kidokan, escola de artes marciais, junto a
integrantes de seu grupo de capoeira de rua, 1a solicitaram a vinda de um mestre, atendidos
recebem o Mestre Souza do Rio de Janeiro. Este mestre vinha com uma capoeira mais “pegada”,
com regras militares e até a corda, para simbolizar a evolucdo de estagios dos capoeiristas. Em
1978, Ratinho acabou saindo desta academia e voltou para os treinos nas ruas, até fundar junto
a amigos universitarios o grupo Filhos da Vivéncia, um grupo sem mestre. Ingressou na
universidade em 1979 e logo partiu em viagens para a Bahia, onde acabou conhecendo o Mestre
Miguel. Ambos, em 1980, fundaram o grupo Cativeiro em Porto Alegre. Com o Mestre Miguel,
segundo ele, revolucionaram a capoeira conhecida pelo seu ciclo, Miguel trouxe toda a
discussao politica e racial para a capoeira, se aliaram ao grupo do Mestre Churrasco (grupo de
periferia), que como Miguel também era negro. Mestre Miguel e Mestre Churrasco
aproximaram alunos universitarios e alunos pobres da periferia. Seguiam uma orientagdo da
Capoeira Regional de Mestre Bimba.

Ratinho virou aluno de Mestre Miguel, mas ainda seguia com o grupo Filhos da
Vivéncia. Mestre Miguel partiu para a Bahia em busca da verdadeira capoeira, a Capoeira
Angola, foi atras de Jodo Pequeno e Jodo Grande, da escola pastiniana. Ele deixou a
recomendacéo para os gauchos cuidarem da capoeira gaucha, popular, a Capoeira Regional do
Mestre Bimba. Depois de um tempo, Ratinho vai atras dele na Bahia. Juntos trazem o Mestre
Ananias e depois Mestre Jodo Pequeno ja no final do grupo Cativeiro, em transicdo para

ACCARA em 1995. Na Bahia, Ratinho conhece o Mestre Moa com o seu Afoxé, conhece
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também Mestre Bob6 que ajudou Mestre Pastinha quando este estava enfrentando as
dificuldades da pobreza e da doenca (MESTRE RATINHO, 2018).

Jamaica e Rodrede, junto a outros meninos da periferia comegam a treinar no CEVI com
0 Ratinho e Jaburu integrando 0 ACCARA. Eles tinham treinos e grupo de estudos sobre a
historia negra brasileira, a didspora negra, com todas as guerras, revoltas, levantes, quilombos,
a contribuicdo dos negros para as culturas brasileiras. Também a convivéncia junto ao Mestre
Borel, pai do Mestre Jaburu, rodas de samba, conversas sobre a africanidade. Os meninos
ajudaram a construir o livro do Mestre Borel. Ratinho me relata seu incomodo ao perceber o
avanco do Hip Hop e do Funk nos anos 1980 e 1990, nas periferias daqui. Ele acreditava que
estas expressdes eram puramente comerciais, ndo traziam a realidade das lutas daqui, e, sim a
cultura norte-americana estadunidense. Foi entdo que, apos provocar seus alunos da Vila Mapa
na Zona Leste de Porto Alegre, em um seminario realizado 14, que ele percebeu seu engano. Os
alunos depois deste encontro produziram uma letra de rap que abordava problemaéticas
historicas negras e construiram uma melodia com o arranjo do berimbau. A cancéo foi indicada
a concorrer no Hip Hop Sul e rodou o pais, certamente algo resultante de culturas que se abriram
ao encontro.

E em meio a tantos recomecos da vida de Ratinho, bem como este texto, se da o
movimento da ginga. O mestre também me explicou que na vida ndo da para ser sempre durona,
bater de frente com tudo, ainda mais se estamos em uma relagdo desvantajosa de poder:

O principal é tu entender a raiz que a gerou, a capoeira vem da natureza ela é mato, e
no mato tu tem todos os elementos da natureza tem até os Orixas. Ela é forjada assim,
este principio de capoeira natureza, mato alto, mato baixo, mato aberto, mato fechado,
tudo é o jogo da capoeira. Os movimentos dos bichos, o vento batendo nas arvores, é
a tua ginga, o balango da 4gua, o riacho descendo a montanha batendo na rocha e
desviando pro lado, tudo isso tu imagina e bota isso no teu corpo. Entdo tu incorpora,
isso € esséncia. Ai é que vem a ginga, que veio de Nzinga, movimento coletivo de
guerrilhas mdveis concebido no plano individual do capoeirista. Quanto mais
movimento tu tiver mais dificil do outro te pegar. A danca ajuda muito a gingar na
capoeira, 0 movimento coletivo de guerrilhas moveis para ndo ser pego, ta aqui, ta ali,
ta la, por isso Zumbi dos Palmares durou um século. Mas isso tem que ser concebido
no plano individual do capoeirista. Quando eu descobri isso ah... ai eu pequeninho
disputando com os granddes, vou deixar eles doidos disputando s6 na ginga, o cara

querendo me cacar, mas ndo me acha, eu t6 brincando com ele. Ele ndo me acha
(MESTRE RATINHO, 2018).

O fato de Mestre Ratinho ser branco e de classe média possibilitou a ele acessos e
privilégios provenientes desta sociedade hierarquizada e racista. Muitos de seus movimentos
na capoeira se deram em momentos conflituosos por fatores de esgotamento e tensfes que a
relacdo racial provocara. O interessante no Mestre Ratinho é que, por ter se encantado pela

capoeira, soube gingar e de certo modo, soube construir junto, como aliado dos subalternizados
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pelo racismo. Quando se via como ndo bem quisto, ou quando a relagdo ndo se sustentava mais,
sabia que era a hora de girar, de desviar, de sair. N&o tenho pretensdo alguma de fazer um juizo
moral ou racial e desencadear uma discusséo aqui sobre 0 mestre ser ou ndo legitimo para fazer
0 que faz na capoeira. Tampouco pretendo assumir uma postura que ignora as dores dos que
entraram em conflito com ele em momentos cruzados pelo impasse racial. Em toda a sua
trajetoria na capoeira Mestre Ratinho esteve em uma posigao relativamente diferente dos irmaos
Machado. Mas tanto mestre como discipulos souberam aproveitar as dadivas oferecidas neste
encontro.

Iniciei esta discussdo falando das maltas do século XIX, elas como grupo de
semelhantes, como bando que se protege do sistema opressor, tinham suas particularidades e
suas variabilidades de acordo com os ambientes onde a capoeira acontecia. A trajetoria do
Mestre Ratinho, seus encontros e desencontros com grandes mestres da capoeira, a formacéo

do ACCARA, se fundamentam com ensinamentos capoeiristicos de fontes diversas.

Figura 30 — A ginga do jogo dos meninos, o desvio

Fonte: Leo capoeira

O que gostaria de colocar do que foi possivel aprender junto ao mestre e seus discipulos
€ que a capoeira tem seu cddigo de ética e principios orientados pela relacdo com as forcas da
natureza, com 0 mato, com as aguas, com 0 vento, com 0s animais, com o ambiente onde ela

acontece. Esta orientacdo sempre foca na defesa e seguranca do grupo, por mais que ela se
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realize no campo individual, ela conecta com o coletivo. E algo de suma importancia que a
Capoeira Angola do ACCARA ensina para a gurizada na periferia, ensina para gurizada dos
Machado, estd aqui: “eu pequeninho disputando com os granddes, vou deixar eles doidos
disputando s na ginga, o cara querendo me cacar, mas ndo me acha, eu t6 brincando com ele.
Ele ndo me acha” (MESTRE RATINHO, 2018). Estas passagens vém se repetindo ao longo
deste trabalho, mas creio que sejam extremamente importantes, valendo a pena o investimento
de palavras para auxiliar nesta compreensdo. E com a ginga que se faz a chamada e se disputa
o territério com a Walmart. E com a ginga que se enfrenta um Estado e seus espacos
institucionais racistas. E com a ginga que se faz a justica imperar. E com a ginga que se enfrenta
0 racismo e todos os seus desdobramentos nas microrrelagdes. E com a ginga que n&o se morre
de fome. E com a ginga que se revela a este sistema um outro modo de ser no mundo, uma outra

politica. E com a ginga que se faz o quilombo.

Figura 31 — Formacéo de capoeiristas do grupo ACCARA- Mestre Ratinho, Quilombo dos Machado
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Fonte: Acervo da autora.
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Figura 32 — Formacao de capoeiristas do grupo ACCARA- madrinhas, mée e filho

Fonte: Acervo da autora

Para realizar a transi¢do, agora precisamos fazer um pequeno pacto. Seria interessante
se pudéssemos imaginar que nossa organizacao social é decidida por grupos, bandos, ou melhor,
por maltas. Onde cada qual defende um conjunto ético de principios pactuados pelo préprio
grupo. Estes principios seriam fundamentos que ndo necessariamente todos construiram no
mesmo momento, poderiam ser principios pactuados pelos mais antigos destas maltas, mas que
ao suscitar identificacdo, encantamento, interesse, vontade de fazer parte, as pessoas pudessem
fazer aliancas com essas ideias e participar das maltas que quisessem. Saindo do campo da
imaginacdo podemos observar a sociedade com este mesmo olhar, enxergando 0s espacos
institucionais do Estado, os setores empresariais corporativados ou ndo, as comunidades, 0
movimento social, todos sdo compostos por maltas que estabelecem seu conjunto de principios
éticos e estéticos, fazendo seus acordos e tecendo seus juizos. Acompanhemos como se dara o
jogo nas proximas rodadas, com o Quilombo dos Machado na roda com seus aliados e

oponentes.
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4.2 O SUPREMO, A CAPOEIRA E A OFERENDA NO TRF4

Figura 33 — Bananeira e Oferenda em frente ao Tribunal Regional Federal 42 Regido

Fonte: Acervo FQRS. Outubro de 2018.

A luta acumulada do movimento negro disputando a garantia de direitos via espacos
institucionais alcancou o que seria uma grande conquista na disputa territorial brasileira, com a
ascensdo do governo progressista no inicio dos anos 2000, a instituicdo do Decreto presidencial
4.887, editado em 20 de novembro de 2003, que orientava os procedimentos para que o Estado
reconhecesse e emitisse os titulos as comunidades quilombolas®:

Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo,
demarcacao e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos

quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias.
(BRASIL, 2003).

Implementa legalmente os parametros que estavam assegurados na Constituicao Federal
desde 1988, no Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT), art. 68: “aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida

a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos™.

8 Decreto 4887/2003. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm>. Acesso
em: 14 fev. 2019.

® Artigo 68 ADCT. Disponivel em:
<http://www.senado.leg.br/atividade/const/con1988/ADC1988_12.07.2016/art_68_.asp.>. Acesso em: 22 fev.
2019.
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Entretanto, quando isso aconteceu um questionamento constitucional surgiu por meio
da Acéo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 3.239, ajuizada em 25 de junho de 2004, pelo
entdo Partido da Frente Liberal (PFL), atualmente Partido Democratas (DEM)*°. Dentre os
apontamentos feitos pela legenda estava o critério de autoatribuicao fixado pelo decreto para a
identificacdo das comunidades remanescentes de quilombos e a caracterizacdo das terras a
serem reconhecidas a essas comunidades®!. Essa discusséo foi arrastada no Supremo Tribunal
Federal (STF) por longos 14 anos. No dia 08 de fevereiro de 2018, exatos 30 anos apds a
redemocratizacdo e a instituicdo do art. 68 do ADCT de 1988, o STF sinaliza, num primeiro
momento, positivamente para as comunidades quilombolas e decide pela legalidade do Decreto
4.887/2003. A partir de agora vamos nos aproximar um pouco de como o Quilombo dos
Machado junto a outras for¢as do movimento social atuou nesta rodada do jogo, como foram
extremamente certeiros num golpe de ataque e como foram derrubados pelo contra-ataque das

armadilhas ocidentais, mas o jogo segue'?.

4.2.1 “Jogo de baixo”, “Jogo de dentro”: Mobiliza¢ao Social

A articulacdo do movimento social acontece em varias instancias, precisando se
deslocar da forma mais estratégica possivel para garantir esta atuacdo. Em 16 de agosto de 2017
partiu de Porto Alegre uma comitiva formada por quilombolas e militantes, totalizando 10
representacdes, unidos a 30 indigenas, rumo ao Planalto Central Brasileiro. Para tanto, na
organizacdo quilombola houve empenho de alguns meses para arrecadacdo de recursos que
garantissem a viagem, o que s6 foi possivel via parceria indigena. Como muitas das liderancas
ndo poderiam largar seus afazeres, trabalhos e familia, para a jornada de nove dias fora, acabei
sendo indicada para a tarefa, o que me possibilitou um olhar mais apurado com relacdo a
necessidade de articulacdo entre quilombolas e indigenas na disputa territorial. Os que nédo
partiram nesta jornada, ficaram e organizaram junto aos indigenas uma mobilizacdo aqui em
Porto Alegre, em frente ao Tribunal Regional Federal da 4% Regido (TRF4), convocaram 0s

apoiadores e a midia local.

10 ADI 3.239/2004. Disponivel em: < http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157>. Acesso
em: 14 fev. 2019.
11 Supremo Tribunal Federal. Noticias STF. 08 de fevereiro de 2018. STF garante posse de terras as comunidades

quilombolas. Disponivel em: <http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=369187>
Acesso em: 14 fev. 2019.

12 A referéncia ao panorama juridico-institucional onde estd inscrita a luta por territério quilombola, se faz
necessaria uma vez que ela ndo s6 diz da vida e luta no Quilombo dos Machado, mas também foi 0 modo como
me aproximei do territorio em questao.
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Nesta mobilizacdo feita até Brasilia, a agenda de votacdo incluia trés Acgdes Civis
Originarias (ACOs)®3: Parque Indigena do Xingu (MT), a Terra Indigena Ventarra (RS) e terras
indigenas dos povos Nambikwara e Pareci (MT). A fundamentacdo dos pedidos era a
aplicabilidade da tese do Marco Temporal, neste periodo com a proposta de: demarcacdo das
Terras Indigenas (TI) apenas para os territorios indigenas que estivessem ocupados ou em
disputa por ocupacdo em 5 de outubro de 1988, data em que fora promulgada a ultima
Constituicao Federal. Neste dia também haveria o julgamento da ADI 3.239/2004, apresentada
no inicio do capitulo, que tinha por finalidade decretar a inconstitucionalidade do Decreto
presidencial 4.887/2003. Foi acordado que poderiamos entrar no STF para acompanhar 0s votos
e de alguma forma trazer sensibilizacdo para aquele corpo juridico técnico branco. Também
estavam acompanhando a votacao aprendizes: juizes, advogados e estudantes da area juridica
de modo geral.

Sentei junto a uns indigenas que eu ndo conhecia, porque me desviei do grupo ao ter
que vestir minha camiseta de Zumbi de Palmares ao avesso. Essa fora a condig¢ao para que eu
pudesse entrar e assistir ao julgamento na arena do STF, ja que ndo é admitida forma alguma
de manifestacdo ideoldgica neste local. Ao chegar proximo a tribuna, observei a representacao
do homem pregado na cruz para a remissdo dos pecados da humanidade no ponto onde todos
podiam fixar o olhar. Do mesmo modo, observei a segregacao racial do espaco, onde somente
pessoas brancas ocupam a arena central, estas iriam julgar a vida das pessoas de cor, observei
pessoas brancas em espacos preferenciais aprendendo como se julga a vida dos de cor — dentre
estes também havia alguns apoiadores. Na periferia, o colorido era incontrolavel, incontornavel,
algo que néo era para estar ali, mas estava. Do lado de fora, do lado de dentro rezas e mais
rezas. Minha camiseta de Zumbi dos Palmares, os cachimbos, as penas, as pinturas nos corpos,
os tambores, as rezas, tudo isso € visto como ideologia, a brancura que mata, que prega na cruz,
gue homogeneiza, é vista como neutra, como normal.

A votacdo iniciara e, confesso, tive muita dificuldade para compreender a linguagem
proferida pelos ministros e ministras que ali estavam e também pela advogada da Unido,
designada para a defesa das terras. A discussdo se dava em cima da Tl no estado de Mato
Grosso. Os indigenas me perguntavam apds cada fala: “ele € nosso amigo? ”, “estd falando a
nosso favor? ”, ou ainda, quando chegou a vez da Ministra Rosa Weber: “ah esta ¢ nossa amiga,
vai ficar do nosso lado”, entretanto ja nao esperavam boa coisa do Ministro Gilmar Mendes. Eu

demorava a compreender para poder explicar, e, muitas vezes ndo entendia bem o que eles

13 para maiores informacdes: https:/Aww.sintrajufe.org.br/ultimas-noticias-detalhe/15049/com-julgamento-em-16-de-
agosto-direitos-quilombolas-e-indigenas-estao-em-risco-no-stf.
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estavam propondo como tese. Recorria, via grupo eletronico, aos advogados que nos
acompanhavam para poder explicar minimamente o que significavam as palavras escolhidas
pelos magistrados naquele contexto, sobre a vida daquelas pessoas que tinham ldgicas outras
de se relacionar com 0 meio e com 0S Outros seres.

O resultado fora positivo para a Unido e para os indigenas, o estado do Mato Grosso
perdeu o pedido de indenizacdo pela demarcacdo das terras indigenas. A votacdo sobre as Tl
Ventarra e da ADI 3.239 foram transferidas. Certamente o “erro” de marcar juntas as votacoes
de terras indigenas e quilombolas ndo seria novamente cometido, devido a beleza que coloriu a
branca Brasilia na semana dessa votacdo, a intensidade perigosa daquela alianca.

As comunidades indigenas e quilombolas sabem da importancia dos momentos, sabem
aproveitar quando surge uma oportunidade para discutir seus interesses. Esse era um grande
momento de encontro e muitos ficaram desanimados com o resultado da transferéncia das
votacdes mencionadas. Lembro-me das reflexdes do Cacique Jaime Guarani Mbya, do Canta
Galo (aldeia localizada no limite de Porto Alegre com Viamao), 14 em Brasilia, “os juruas se
reinem muitas vezes e ndo decidem nada, gastam tempo falando [...]”. Jaime se referia ao fato
de ndo terem decido o que estava marcado para ser decido no dia em questdo. O caso da Tl
Ventarra, 0 Marco Temporal e o possivel precedente juridico, caso a ADI 3.239/2004 passasse,
0 que poderia facilitar os desdobramentos do Projeto de Emenda Constitucional (PEC)
215/2000%. Esta PEC, dentre muitas atrocidades, propde a transferéncia da responsabilidade da
demarcacdo das terras indigenas e quilombolas do Executivo para o Legislativo, o0s
Parlamentares.

A viagem até Brasilia fora custosa e os indigenas e quilombolas sabiam que ndo teriamos
como voltar com a mesma intensidade aquele local. Algo que para 0s juizes podia ser
transferido sem maiores problemas, mantinha em angustia e em estado de alerta milhares de
familias que estavam em luta, cultivando seus modos de vida. Assim como nesta data houve a
mobilizag&o dos grupos que conseguiram se encontrar em Brasilia, também houve mobilizacoes
descentralizadas, das mais variadas formas de articulacGes locais. Como a realizada em Porto
Alegre, protagonizada pelo Quilombo dos Machado, Quilombo dos Silva, Quilombo Flores,

Kaingangs do Morro do Osso, capoeiristas e demais apoiadores do movimento social.

14 Este projeto, também, insere a Tese do Marco Temporal, muito embora, mesmo sem a aprovagéo da PEC 215,
ja se vive o assédio parlamentar em algumas regides para o bem e para o mal dependendo do contexto politico.
Projeto de Emenda Constitucional 215 de 2000. Disponivel em: <https://cimi.org.br/2015/11/37914/>. Acesso
em: 02 ago. 2018.
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Na capoeira Angola, segundo Mestre Pastinha, o “jogo de baixo” também denominado
“jogo de dentro” ¢ realizado no chdo, ¢ um jogo rasteiro, os capoeiristas se apoiam em seus
membros inferiores e superiores no chao e desenvolvem assim elevada resisténcia fisica devido
ao grande esforco do corpo para realizar este jogo (MESTRE PASTINHA, 1988, p. 42). E um
jogo malicioso, que requer o olho vivo no oponente, um fica tentando enganar o outro durante
as movimentacBes, a desconfianca é o principio fundamental aqui. As articulacbes das
comunidades, dos movimentos sociais, nos diferentes espacos que precisam interagir, com
todos os deslocamentos necessarios para garantir estas articulagdes, ndo deixam de ser o “jogo
de baixo”, 0 “jogo de dentro”. Estes jogos asseguram 0 fluxo necessério as disputas em torno

dos direitos fundamentais para o desenvolvimento da vida.

4.2.2 “T6 aqui, to ali, t6 14”: saindo da invisibilidade no sistema juridico

Os povos e comunidades tradicionais estiveram no centro de muitos debates politicos
nos ultimos tempos. Os quilombos que recebiam uma discussdo marginal no @mbito juridico
protagonizaram muitas cenas desde a imposicao da ADI 3.239/2004. Despertaram por meio de
suas atuacOes locais tamanha mobilizagdo que adentrou as arenas do Supremo inclusive via
inimeros pedidos de amicus curiae, um instrumento legal com nome de origem latina que
significa amigo da corte, ou do tribunal. Este instrumento é utilizado quando uma instituigéo,
entidade ou organizacdo social, interessada em fornecer subsidios as decisdes dos tribunais,
oferece-lhe algum aprofundamento teorico pratico, informac@es relevantes ao tema que sera
discutido na corte, ou melhor, no STF.

Os ministros do STF receberam apoio documental fundamentado em histérias de
(rexisténcia, laudos de vida, descricdes antropoldgicas e socioldgicas das comunidades
quilombolas, via diversas entidades de todos os cantos do pais. Esta documentacdo revelava a
esta corte, monocraticamente branca, outros modos de vida que existem no Brasil, algo além
do que eles conheciam, de forma intelectualizada, sobre as comunidades indigenas. Este fato
impressionou alguns deles, como o Ministro Edson Fachin:

De fato, se as areas de ocupacao indigena estavam mais bem documentadas por
diversos trabalhos de cunho académico e cientifico, em relagdo as comunidades
quilombolas, contudo, o conhecimento dessas regiGes era muito mais reduzido,
situacdo que dificulta a documentacdo da area e a preservacao de vestigios de posse,
e pode levar a injusticas, além do risco de ineficicia da previsdo constitucional,
reduzindo as possibilidades de efetivacdo de direito fundamental, o que, com todo o
respeito, ndo se coaduna com a ordenacdo constitucional pos redemocratizagcdo. Como

restou demonstrado pelas intervencfes dos diversos amici curiae no processo, as
realidades quilombolas eram absolutamente desconhecidas até poucos anos atras, e
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muitas podem, até os dias de hoje, ainda restar invisiveis ao Poder Publico, numa
situacdo perene de negagdo de direitos, tanto de cunho material como processuais
(FACHIN, 2019, p. 3654).

A atencdo dada as diferentes formas de intervengdes que chegaram ao STF, ndo se trata
de ato espléndido destes ministros. Eles apenas escutaram as partes envolvidas na discussdo
territorial quilombola, foram atravessados pelo que estava em jogo, e se posicionaram a partir
de suas convicgdes constitutivas sobre o direito. As intervengdes que auxiliaram a fundamentar
0 conhecimento dos Ministros do STF acerca da questdo quilombola do Brasil, também os
prepararam para 0s questionamentos sobre como se constréi o direito? Quem pode interpretar
as normas legais que ditam as regras de vida das pessoas? Por que as comunidades devem ser
ouvidas? Tentarei, a partir das argumentacdes proferidas por alguns destes ministros,
sistematizadas no Inteiro Teor do Acérddo da Acao Direta de Inconstitucionalidade 3.239/2004,
resgatar as ideias que respondem a essas formulacGes e asseguraram a improcedéncia da
referida ADI. Percebendo ainda como essas formulagdes sdo decodificadas e incorporadas pelas
gramaticas capoeiristicas para manter a luta em defesa do territorio. O referido documento traz
discussbGes importantissimas sobre o cenario de batalha acerca da vida e territorio das
comunidades quilombolas, portanto, passo a dedicar maior atencao a ele. Tomo por certo que
o0 papel da Antropologia foi fundamental para compreensées mais apuradas e atualizadas sobre
o direito das comunidades tradicionais, sendo apontado no “Parecer da Procuradoria-Geral da
Reptiblica” e em votos como o do Ministro Edson Fachin:

Segundo relato de ELIANE CANTARINO O'DWYER, os antropélogos, por meio da
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), fundada em 1955, tiveram papel
decisivo no questionamento de nogdes baseadas em julgamentos arbitrarios, como a
de remanescente de quilombo, ao indicar a necessidade de se perceberem os fatos a
partir de urna outra dimensdo que venha a incorporar o ponto de vista dos grupos

sociais que aspiram a vigéncia do direito atribuido pela Constituicdo (FACHIN, 2019,
p. 3648).

Sendo assim, 0 ministro segue as orientagdes de antropélogos conceituais, como muitos
de seus pares, e tece sua argumentacdo fundamentando-se em epistemes a partir dos territorios.
No que diz respeito & autoatribuigdo, traz a discussdo sobre os “sinais diacriticos” observados
por Barth valorizando as “diferengas que 0s proprios integrantes das unidades étnicas
consideram relevantes” e ndo mais “parametros diferenciais objetivos fixados por um
observador externo”. (FACHIN, 2019, p. 3648). Dessa forma, Fachin se apoia nestes estudos
antropolégicos para quebrar o conceito conservador da legislagdo. A Ministra Rosa Weber, que
divergiu em voto com relagdo ao Ministro Cezar Peluso, votando pela improcedéncia da ADI
3.239/2004, no entanto institui a Tese do Marco Temporal, algo que veremos mais adiante;
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retirando o ponto do marco, o voto da ministra fora elogiado por seus pares. Trago o destaque

de seu voto, também apontado pela pesquisadora Livia Maria Oliveira (2017), a Ministra Rosa

Weber defendeu a importancia de as comunidades serem ouvidas:
O art. 2° § 3°, do Decreto 4.887/2003, ao comandar sejam levados em consideracéo,
na medicdo e demarcacdo das terras, os critérios de territorialidade indicados pelos
remanescentes das comunidades quilombolas, longe de submeter o procedimento
demarcatério ao arbitrio dos préprios interessados, positiva o devido processo legal
na garantia de que as comunidades interessadas tenham voz e sejam ouvidas. Alias,
ndo ha leitura do art. 2°, § 3° do Decreto4.887/2003 que ampare a conclusao de
que deixada, a delimitacdo das terras ocupadas pelos remanescentes das

comunidades dos quilombos, ao arbitrio exclusivo dos interessados. (WEBER,
2019, p.3571, grifos no original)

A ministra destaca também em seu voto “[...Jque os critérios de territorialidade
indicados pelos remanescentes das comunidades quilombolas serédo levados em consideracéo
pela Administragdo durante o procedimento de medicdo ¢ demarcagao das terras, [...]”
(WEBER, 2019, p. 3571, grifos no original). Ainda que importante o posicionamento da
ministra, a necessidade dela e do corpo ministerial como um todo ter que se posicionar sobre
este ponto, ndo deixa de ser um absurdo. Todas as pessoas que séo intimadas a depor, acusadas
de um crime, ou, que precisam testemunhar sobre um acontecimento juridico qualquer,
precisam ser ouvidas. O que existe ¢ “o direito de permanecer calado, e, ndo a obrigacdo de se
portar como tal”, assim como esperavam “os autores” da ADI 3.239/2004.

As comunidades que estdo em luta por seus territdrios, sdo acusadas por ‘“‘outros
supostos donos das terras”, em suas diversas representacdes. Essas comunidades precisam
“provar” sua legitimidade, sua veracidade, para tanto, precisam falar. Voltamos & interrogagédo
de Spivak neste ponto: serd que realmente “pode o subalterno falar?” Parece um grande
absurdo, mas precisou da intervencdo do Supremo Tribunal Federal, para dizer que sim. As
comunidades falam através de seus ritos, de suas manifestaces, dos blogqueios de transito,
falam em microfone, falam em cartas, falam em seus textos, falam pessoalmente, falam através
de suas associacdes, falam por meio de entes representativos, falam através de sua cor, falam
por meio de suas gramaticas localizadas provando seu (r)existir neste mundo. Falam, falam e
falam. Mas serd que apesar de tanto falar, apesar do sim do Supremo, serd que estas
comunidades conseguirdo se fazer ouvidas? Esta é a grande questao aqui.

Aprofundando a discussdo como apontou ainda a ministra, as comunidades quilombolas
ndo seriam as Unicas intérpretes da norma, no que tange a demarcacdo de suas terras, ndo se
tratando de algo excludente, esta interpretacéo deve ser algo conjugado a outros setores da

sociedade. Oliveira (2017) destaca a construcdo de Peter Haberle (1997), que:
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[...] defende a participagdo dos chamados “experts e pessoas interessadas”. A
relevancia dessa concepcédo e da correspondente atuagdo do individuo ou de grupos,
mas também a dos 6rgdos estatais configuram uma excelente e produtiva forma de
vinculacdo da interpretacdo constitucional em sentido lato ou em sentido estrito. Tal
concepcdo converte-se num “elemento objetivo dos direitos fundamentais"
(grundrechtlices Sachelement). Assume idéntico relevo o papel co-interpretativo do
técnico ou expert no ambito do processo legislativo ou judicial. [...] Experts e
“pessoas interessadas” da sociedade pluralista também se convertem em intérpretes
do direito estatal. Isso significa que ndo apenas o processo de formag&do, mas tambhém
o desenvolvimento posterior, revela-se pluralista: a teoria da ciéncia, da democracia,
uma teoria da constituicao e da hermenéutica propiciam aqui uma mediacéo especifica
entre Estado e sociedade! (Grifo no original) (HABERLE, 1997%, p. 17 apud
OLIVEIRA, 2017).

A compreensado dos especialistas do direito apresentada acima nos auxilia na construcao
do entendimento “do papel co-interpretativo do técnico ou expret e das — pessoas interessadas
—no ambito legal”. No entanto, para avangarmos ¢ preciso o consenso, ou algo proximo a isso,
no sentido do que o autor considera como “pessoas interessadas”. E preciso um tratamento a
nivel de especialista também para as “pessoas interessadas”, ja que, ¢ isso que elas sdo,
especialistas no que diz respeito a suas vidas. O proprio tedrico trouxe para o ambito do direito
a compreensdo da ‘“hermenéutica constitucional da sociedade aberta dos intérpretes da
Constituicao, onde defendeu a democratizacdo da interpretacdo constitucional, entendendo que
todo aquele que vive a Constituicdo ¢ seu legitimo intérprete” (HABERLE, 1997 apud
OLIVEIRA, 2017). Se as comunidades quilombolas conseguirem se fazer escutadas, poderao,
guem sabe, gerar muitos avancos no sentido do que se entende por direito fundamental nas
terras brasileiras a partir de trabalhos colaborativos que as levem a sério.

Para ir finalizando este ponto trago reflexGes a que cheguei ap6s acompanhar
intensamente esta discussdo em torno da disputa territorial quilombola desde o territorio até o
ambito juridico, mesmo nado sendo da area juridica, mas me entendendo como pessoa legitima
assegurada pela Constituicdo, em uma sociedade livre, democrética e, portanto, aberta aos seus
intérpretes. Entendi, apds este acompanhamento, que os direitos fundamentais ndo podem ser
interpretados como conceitos estaticos e cristalizados no tempo, justamente porque a sociedade
precisa acompanhar a vida e as suas dinamicidades. Seguindo o entendimento do Ministro
Roberto Barroso, ao relatar seu entendimento sobre a criminalizagdo de relagfes homoafetivas,
que fora debatido na Suprema Corte Americana, onde a criminalizagdo veio a ser considerada

inconstitucional®®. A interpretacdo da Constituicdo tem que ser capaz de acompanhar a

1S HABERLE, Peter. Hermenéutica constitucional: a sociedade aberta dos intérpretes da constituicdo: contribuicdo
para a interpretacdo pluralista e procedimental da constitui¢do. Porto Alegre. Sergio Antonio Fabris, 1997.

16 Havia uma lei que considerava crime as relagdes entre pessoas do mesmo sexo. A Suprema Corte Americana
considerou inconstitucional essa Lei, contra o voto do Ministro Scalia. E o Ministro Scalia, nesse debate, disse:
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vivacidade das pessoas que estdo sob a sua prote¢do. De acordo com Barroso “O que 0
legislador pode fazer é regulamentar um direito e restringi-lo, desde que o fagca com
proporcionalidade e para atender a outros fins constitucionais” (2019, p. 3715, grifos meus).

Ele ainda define:

Portanto, para ficarem claras as posicGes divergentes, direito fundamental é direito
gue ndo depende da vontade do legislador; é direito que nao depende da vontade
da maioria; basta que esteja na Constitui¢do. E, em certos casos, mesmo que ndo
esteja na Constituicdo, o direito fundamental existira. E assim que penso e acho
importante pontuar isso em um Tribunal cujo principal papel é proteger os direitos
fundamentais e as regras do jogo democratico. (BARROSO, 2019, p. 3715, grifos
meus).

Entendendo que as deliberacfes finais resultantes da interpretacdo do direito passarao
pelo crivo dos juizes, ministros, ou representantes sob a nossa Constituicdo, enquanto a eles
cabe discutir 0 escopo e a abrangéncia destes direitos fundamentais, a nos cabe o viver. Viver
tensa e intensamente. Pressionar para que a justica se cumpra, cobrar a conta pelos séculos de
expropriagdo, espoliacdo, cobrar a conta da escravizagdo, cobrar a conta pelo genocidio, cobrar
a conta da falta de representacdo negra em espacos institucionais, cobrar a conta pelos que —
ainda hoje — passam fomes, e, sdo tantas as fomes que esta organizacdo social nos impde.

Talvez as pessoas que estdo a realizar esta leitura, figuem um pouco confusas com a
proposicdo aqui de resgatar argumentacgdes juridicas para uma pesquisa que tem por objetivo
principal demonstrar como a capoeira € mobilizada na luta territorial quilombola. O esfor¢o
aqui se fez necessario para fortalecer o nosso entendimento de como por meio da mobilizacéo
social se constitui o direito. Dentre muitos giros na sequéncia o primeiro desafio visa retornar
a este jogo de capoeira. Onde a ladainha (trilha sonora) comeca lentamente, sempre trazendo
uma historia vivida, os jogadores a seguem, com movimentos lentos no jogo de baixo (jogo de
dentro), o jogo vai evoluindo, a ladainha acompanha o ritmo do jogo e o0s jogadores
acompanham a ladainha, o jogo fica pegado (jogo de fora). E uma retroalimentacdo, tudo esta
conectado, instrumentos, banda, pessoas, ambiente, contexto, trilha sonora ou ladainha. Na roda
de capoeira, so se da o que o oponente demonstra ser capaz de suportar. Num jogo com um
oponente mais forte é possivel complexificar o seu proprio jogo, implementar estratégias
diferentes de acordo com cada oponente. O proximo desafio seria a virada conceitual, que tento

tecer junto ao Quilombo dos Machado ao longo destas paginas, para além de estabelecer a

“Eu votei contra, porque este direito ndo esta previsto na Constitui¢do”. E disse eu a ele no debate: “O principio
da dignidade da pessoa humana esta subjacente a todas as ordens constitucionais democraticas,
independentemente de estarem escritas em letra de forma ou nio”. Ao que ele, com posicdo divergente,
entendeu: “Nio, para mim, se ndo esta na Constitui¢do, ndo ha este. (BARROSO, 2019, p. 3714, grifos meus).
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compreensdo de que o jogo juridico funciona como uma roda de capoeira, onde o direito
fundamental se transforma conforme tensionamos o jogo. Mas estabelecer a compreenséo de
que ha algo extremamente potente que nutre a luta desde o territorio, no caso do Quilombo dos
Machado com sua gramatica capoeiristica, este algo se revela como poténcia local efervescente
em producdo de conhecimento que pode contribuir muito para epistemologias que pactuam com

a vida e que pulsam ao expandir suas molduras, seus marcos.

Figura 34 — Banda, Colair e a bananeira no Quilombo dos Machado

Fonte: Leo capoeira

4.2.3 O deslocamento de despacho para oferenda

Desde de 2004, com a solicitacdo da ADI 3.239, as comunidades, conectadas ao
movimento social, agem num sentido de identificacdo em prol de um bem comum. Organizam-
se, como vimos nos topicos anteriores, em mobilizagdes para promover tensionamentos
necessarios aos representantes do Supremo Tribunal Federal (STF). No dia 18 de outubro de
2017, a estratégia tirada pelas comunidades aqui da capital fora repetir a acao anterior realizada
em frente ao Tribunal Regional Federal da 4% Regido (TRF4). Juntamente com a ida de duas
representacdes quilombolas de Porto Alegre a Brasilia. Este dia seria marcado como um dia de
acontecimentos significativos para mim, que me levaram a refletir muito sobre esta pesquisa.
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Embora uma extensa mobilizagdo e chamada tivesse sido feita a muitos apoiadores, néo se teve
uma boa adesédo destes.

O Quilombo dos Machado se fez presente, bem como alguns capoeiristas do Guayamuns
Mestre Jaburu, que apoiam a luta territorial e outros apoiadores junto a FQRS. O pessoal estava
preparando a concentragdo, cuidando da estética do ato, por mais que estivéssemos entre poucos
tinhamos uma missdo importante, pressionar os olhares do TRF4, pressionar o poder branco,
na esperanca que, de algum modo, isto chegasse aos ouvidos do STF. A bandeira com as cores
pan-africanistas fora estendida, os instrumentos da capoeira colocados sobre ela, as fotos dos
onze Ministros da Justica dispostas em circulo. Eu havia levado milho e estava entusiasmada
para fazermos um despacho, ainda que ndo soubesse bem o que estava fazendo.

Acabei me dirigindo a lideranca dos Machado, o Jamaica, ele era a referéncia mais
préxima da religiosidade ancestral de matriz africana que tinhamos entre nos, perguntei a ele:
“nos podemos fazer um despacho com estes milhos? Eu os trouxe de um lugar muito especial”,
ele me olhou, fez um dos seus trejeitos (virando a cabega) e respondeu: “ndo € despacho, vamos
fazer uma oferenda”. Jamaica se concentrou e me pediu os milhos, entreguei a ele, para que
depositasse numa tigela de barro. Esta tigela era um vaso de ceramica, que representava a
cabeca de um black power “natureba”, ja que do cabelo crespo brotariam flores (confeccionado
por um ceramista na Escola Porto Alegre, militante negro que o doara para uma agédo entre

amigos). Jamaica proferiu algumas palavras que eu ndo pude escutar.

Figura 35 — Vaso e Berimbau ritualisticos.

Fonte: Acervo FQRS
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Jamaica antes ainda fez um comentério, ao ficar mirando as imagens dos ministros:
“todas estas caras brancas, ndo sabem a realidade que passamos na periferia, ndo sabem do
nosso dia a dia e vao decidir o nosso futuro”. Eu mergulhei em suas palavras e recordei dos
momentos em Brasilia, com os ensinamentos dos indigenas. Quilombolas e indigenas sabem
exatamente o que estdo enfrentando, ndo falam a linguagem juridica, a forma de comunicacéao

do poder branco, mas sabem como jogar com ela.

Figura 36 — Manifestagéo em frente TRF4 e os Ministros do STF

Fonte: Acervo FQRS

Fizemos uma roda de capoeira com as pessoas que ali estavam, neste momento o filho
de seis anos do Jamaica e da Tamy comecara a fazer movimentos da capoeira, um deles foi
plantar bananeira. Sabiamos do cenario desfavoravel neste dia de votacdo pelas inclina¢fes dos
juizes, principalmente porque neste dia a votacdo estava sob pedido de vistas do Ministro Dias
Toffoli desde 2015, mas a esperanca e a fé daquela gente eram fortes. Acabamos recebendo a
informagdo que a votacdo seria adiada, pois o Ministro Dias Toffoli ndo pode comparecer a
votacdo. Todos ficamos positivamente surpresos com o fato. Melhor adiar do que receber o
voto que o Ministro daria na votacao seguinte, reforcando a Tese do Marco Temporal.

Dentre todos os deslocamentos que os acontecimentos neste dia me provocaram, me
atenho a um deles. Quando Jamaica me diz que vai fazer uma oferenda e ndo um despacho, eu

entendia pouca coisa sobre a religiosidade de matriz africana, ainda acredito que entendo muito
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pouco sobre este pluriverso. Mas sobre este ponto em especifico, fiquei pensando muito desde
entdo e pude entender um pouco mais a partir de espagos que passei a frequentar. Para nos
relacionarmos com o sagrado, com as forgcas que regem a natureza e todas as ordens de
manifestacao da vida, precisamos ofertar algo primeiro. Ofertamos, pedimos, agradecemos e so
depois despachamos. “Primeiro eles e depois a gente”, € assim que se respeita a ancestralidade,

é assim que se cuida e se relaciona com o0s que vieram antes de nos.

4.3 A RODADA EM QUE SE VENCE O OPONENTE

Nos proximos pontos tratados neste trabalho vamos adentrar um pouco mais a disputa
legal, saindo do preambulo juridico para as questdes centrais implicadas na disputa de terras e
o racismo institucional. Observaremos num primeiro momento a postura do STF com relag¢ao
a esta chamada de forma mais sistematica, acompanhando como votaram alguns ministros,
como mobilizaram o arcabou¢o juridico a partir dos atravessamentos promovidos pelas
mobilizagdes sociais, articulagdes via espagos institucionais, produgdes técnicas e legais,
adensamentos em torno da compreensao do direito fundamental a terra. Apds, acompanharemos
como o Quilombo dos Machado (re)significou este resultado, incorporando ao seu

entendimento das estratégias necessarias a manutencao da vida negra em contextos racistas.

4.3.1 STF Refuta a ADI 3.239/2004

O Acordao elaborado pela Ministra Rosa Weber relacionado a ADI 3.239 foi emitido
em Brasilia, em 01 de fevereiro de 2019'7, a partir da improcedéncia da acdo decida pelos

ministros em 08 de fevereiro de 2018. Ele traz a seguinte ementa:

Acéo Direta de Inconstitucionalidade. Decreto 4.887/2003. Procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos. Ato normativo
autbnomo. art. 68 do ADCT. Direito fundamental. Eficicia plena e imediata.
Invasdo da esfera reservada a Lei. art. 84, IV e VI, "a", da CF. Inconstitucionalidade
formal. Inocorréncia. Critério de identificagcdo. Autoatribuigdo. Terras ocupadas.
Desapropriacdo. art. 2°, caput e 88 1°, 2° e 3°, e art. 13, caput e § 2°, do Decreto n°
4.887/2003. Inconstitucionalidade material. Inocorréncia.Improcedéncia da acéo.
(BRASIL, 2019, p. 3445, grifos meus).

17\/eja toda a movimentagdo com mindcia Disponivel em:
<https://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157>. Acesso em: 26 fev. 2019.
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A Ministra Rosa Weber, apoiada em estudos histéricos e antropoldgicos, votou pela
improcedéncia desta acdo, argumentando que, o direito a propriedade sobre as terras
contemplando as comunidades quilombolas ¢ um direito fundamental, garantido no art. 68 do
ADCT. Para a ministra, este direito fundamental impde ao Estado uma organizagao estrutural a
ponto de normatizar, regulamentar legalmente o procedimento de demarcacao e titulagdo das
terras quilombolas; ndo necessitando para tanto de uma conformacao legislativa prévia, para
além do que ja esta posto na Constituicdo (WEBER, 2019). Nestes termos, o Decreto
presidencial teria autonomia suficiente, dentro da constitucionalidade, estando de acordo com
os art. 84, VI*® da Constitui¢do Federal.

A autoatribuicdo® foi mobilizada pela ministra como critério constitucionalmente
legitimado, além de antropologicamente autorizado para a determinacdo da identidade
quilombola. A ministra segue o entendimento proposto pela antropologia, objetivando a ndo
propagacdo de mais injusticas a grupos j& marginalizados. Para Weber (2019), poder auto
reconhecer a sua identidade e a sua territorialidade faria parte do processo de valorizacdo da
identidade étnico-racial e de uma trajetoria historica propria, realizando justica socioecondémica
reparadora, de acordo, portanto, com a Convencao 169 da OIT. Reforcamos aqui a sinalizacdo
da ministra de que os pardmetros apontados tanto pela autoidentificagdo como a

dimensionalidade territorial, em nenhum momento no Decreto sdo tratados como questdes

18 SECAO 1I- DAS ATRIBUICOES DO PRESIDENTE DA REPUBLICA. Art. 84. Compete
privativamente ao Presidente da Republica: VI - dispor, mediante decreto, sobre: (Redagdo dada pela Emenda
Constitucional n° 32, de 2001). Disponivel em:

<http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/Constituicao/Constituicao.htm>. Acesso em: 22 fev. 2019.

19 A possibilidade de autoidentificar-se, prevista no Decreto 4.887/2003, mantém acordo com o pacto

internacional do qual o Brasil ¢é signatario — a Convengéo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
promulgada através do decreto 5.051 em 19 de abril de 2004. O acordo versa sobre: Povos Indigenas e Tribais
sendo a norma maxima em termos de direitos fundamentais das comunidades tradicionais no Brasil, por sua
abrangéncia de condi¢des de vida. A autoatribuig¢@o € prevista no art. 1°, item 2: “A consciéncia de sua identidade
indigena ou tribal devera ser considerada como critério fundamental para determinar os grupos aos que se
aplicam as disposi¢des da presente Convencdo. ” (BRASIL, 2004). Para Almeida (2002) o que se faz
extremamente importante nesta discussdo ¢ levar a sério a forma como os sujeitos envolvidos se identificam, nas
palavras do autor: “O recurso de método mais essencial, que suponho deva ser o fundamento da ruptura com a
antiga defini¢do de quilombo, refere-se as representagoes e prdticas dos proprios agentes sociais que viveram e
construiram tais situagdes em meio a antagonismos e violéncias extremas. A meu ver, o ponto de partida da
analise critica ¢ a indagag¢do de como os proprios agentes sociais se definem e representam suas rela¢oes e
praticas em face dos grupos sociais e agéncias com que interagem. Esse dado de como os grupos sociais
chamados ‘remanescentes’ se autodefinem é elementar, porquanto foi por essa via que se construiu e afirmou a
identidade coletiva. O importante aqui ndo é tanto como as agéncias definem, ou como uma ONG define, ou
como um partido politico define, e sim como 0s proprios sujeitos se autorrepresentam e quais os critérios
politico-organizativos que norteiam suas mobiliza¢ées e forjam a coesdo em torno de uma certa identidade. Os
procedimentos de classificacdo que interessam sdo aqueles construidos pelos proprios sujeitos a partir dos
proprios conflitos, e ndo necessariamente aqueles que sdo produto de classificagbes externas, muitas vezes
estigmatizantes. Isso é basico na consecu¢do da identidade coletiva e das categorias sobre as quais ela se apoia”.

(ALMEIDA, 2002 apud FUX, 2019, p. 3747).
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isoladas, estdo todas dentro do conjunto de medidas organizadas na proposta deste instrumento
legal, contando para tanto com outros especialistas, técnicos, para a deciséo final.

Com relacdo ao seguimento de desapropriacdo pelo INCRA, buscando adequacao das
areas para assentamento territorial de acordo com as dimensdes reais das comunidades, art. 13
do Decreto 4.887/2003, apontado como inconstitucional pelos autores da ADI em questéo, fora
julgado como constitucional por Weber (2019). Rosa Weber foi acompanhada em seu voto
pelos outros sete Ministros do STF que votaram. Estes sé divergiram inicialmente da ministra,
com relacdo a Tese do Marco Temporal que constava na versdo primeira de seu voto.

O Ministro Ricardo Lewandowski, de forma didatica, elenca os ataques impugnados
pela ADI 3.239/2004, sistematizada anteriormente pelo Ministro Peluso. Relator do feito antes
de se aposentar, Peluso votara pela procedéncia da ADI; os pontos destacados por eles foram:

Sustenta-se, em suma, que o Decreto 4.887/2003: “1.1 invade esfera reservada a lei;
1.2 cria nova modalidade de desapropriacdo; 1.3 resume a identificacdo dos
remanescentes das comunidades de quilombolas ao critério de autoatribuicdo; 1.4

sujeita a delimitacdo das terras a serem tituladas aos indicativos fornecidos pelos
préprios interessados”. (LEWANDOWSKI, 2019, p. 3694).

O Ministro Lewandowski questionou os itens elencados por Peluso, de acordo com as
solicitacbes da acdo, rebatendo ponto a ponto. Mas de inicio destacou que jad havia
jurisprudéncia para o Decreto objeto de andlise, a partir do Decreto 3.912/2001. Com relacao
aos dois wltimos pontos o ministro ressalta “DO NAO CONHECIMENTO DA ACAO
QUANTO AS ALEGA(;()ES EXPOSTAS NOS ITENS 1.3 E 1.4

Tenho para mim que o autor ndo logrou demonstrar, ainda que minimamente, as
supostas violagdes constitucionais do Decreto impugnado, ao alegar que este se
limita a resumir “a identificag@o dos remanescentes das comunidades de quilombolas
ao critério de autoatribuicdo”, sujeitando “a delimitag@o das terras a serem tituladas
aos indicativos fornecidos pelos proprios interessados”, a que alude nos itens 1.3 e 1.4
acima descritos. E que o subscritor da exordial néo especificou a forma como se deu
a alegada afronta ao texto magno, limitando-se a aduzir assertivas genéricas de
inconstitucionalidade sem, todavia, expor quais as disposi¢Bes constitucionais que
foram efetivamente violadas pela norma objeto desta acédo, o que, em verdade, revela
mero inconformismo com os critérios por ela adotados. E facilmente perceptivel, da
leitura da inicial, que o autor pretende fazer valer os critérios que lhe parecem mais
adequados para solucionar a problematica em questdo, o que, por si so, ndo leva, a
inconstitucionalidade do diploma impugnado. O que ele busca, a rigor, por meio
desta acao, é resgatar alguns dos parametros estabelecidos pelo Decreto 3.912/2001,
revogado pelo Decreto 4.887/2003, ora questionado. (LEWANDOWSKI, 2019, p.
3695-3696, grifos meus).

Para Lewandowski, 0s responsaveis pela autoria da ADI ndo demonstraram em quais
pontos o Decreto 4.887/2003 feria a Constituicdo Federal (CF), tratando-se mais de certo

inconformismo dos proponentes da acdo do que problemas de inconstitucionalidade capazes de
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serem juridicamente sustentados. O ministro apontou ainda que o pleito se faz contraditério:
em sua compreensao a inconstitucionalidade, se fosse atribuida, deveria ser referente aos dois
Decretos, ndo somente ao que aparenta ndo estar em consonancia com os interesses dos
proponentes da ADI 3.239/2004 (LEWANDOWSKI, 2019). Na sequéncia 0 mesmo discorre
“DAS ALEGAC()ES EXPOSTAS NOS ITENS 1.1 E 1.2
No que concerne ao alegado vicio formal do decreto impugnado, entendo ser
imperioso sublinhar que o artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias, ao assegurar o reconhecimento, pelo Estado, da propriedade definitiva
das terras aos remanescentes das comunidades dos quilombolas que as estejam
ocupando, encerra verdadeira norma asseguradora de direitos fundamentais, dotada,
inclusive, de eficacia plena e aplicabilidade imediata, porquanto contém todos os
elementos juridicos necessarios a sua incidéncia - sujeito passivo (Estado), sujeito
ativo (remanescentes das comunidades dos quilombos), objeto do direito
(propriedade definitiva de suas terras) e condigdo(ocupacéo tradicional das terras) —
ndo existindo, ademais, qualquer previsao constitucional que demande lei em sentido

formal para dar-lhe efetividade. (LEWANDOWSKI, 2019, p. 3697-3698, grifos
meus).

Ricardo Lewandowski, bem como os outros ministros contrarios a ADI, por meio de
aparato legal, defende o art. 68 como norma asseguradora de direitos fundamentais, por
entender a propriedade das terras das comunidades como algo fundamental ao desenvolvimento
e a manutencdo da vida destas comunidades tradicionais. Ele compreende esta norma como de
plena aplicabilidade, por todos os elementos juridicos descritos acima, algo que é contestado
na ADI 3.239/2004. Especificamente sobre os argumentos dos autores da ADI de que o Decreto
4.887/2003 “cria nova modalidade de desapropriacdo”, o ministro responde o seguinte:

Esse instituto deve, a meu ver, comportar interpretacdo harménica com aquilo que se
contém no artigo 216, § 1°, segundo o qual “o Poder Pdblico, com a colaboragdo da
comunidade, promovera e protegera o patrimdnio cultural brasileiro, por meio
de inventérios, registros, vigilancia, tombamento e desapropriacédo, e de outras

formas de acautelamento e preservacao” (LEWANDOWSKI, 2019, p.3701, grifos no
original).

A modalidade “desapropriacdo” ja constava na CF desde 1988, ndo sendo uma invencao
do Decreto, conforme acusacdo do partido DEM. A falta de fundamentacdo e respaldo legal,
orquestrada pela ADI, ¢ rebatida veemente pela maioria dos Ministros do STF. Sendo refutada,
classificada como “improcedente”, por oito votos: Carmen Lucia (presidenta), Rosa Weber
(relatora), Edson Fachin, Ricardo Lewandowisk, Luiz Fux, Marco Aurélio, Celson Mello e
Roberto Barroso. Foi considerada como “parcialmente procedente” por: Dias Toffoli e Gilmar

Mendes e, totalmente “procedente” por Cezar Peluso.
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Figura 37 — Mobilizacao em frente ao TRF4, votacdo ADI 3.239/2004 e Marco Temporal

Fonte: Acervo da autora. Votagao no dia 08 de fevereiro de 2018.

Nesta rodada, as comunidades sairam vencedoras, ap6s tanto pressionar, apds inimeras
disputas em espagos institucionais para a garantia da vida nos territorios, em uma caminhada
de producao intensa de conhecimento, de estratégias de vida junto a seus aliados. Depois de 14
anos desta discussao arrastada no STF, de 30 anos da nossa Constituicao Federal e do art. 68
ADCT, de quase 400 anos de escravizagdo e dos 100 anos de maus tratos, enfim algo positivo:
a ADI fora golpeada. Valeu o sacrificio de (r)existir, valeu o esforco de treinar e plantar a
bananeira, carregar o corpo-territdrio, escapar com as maos e golpear com os pés todos os
ataques sofridos. Da territorialidade negra brotou o direito ao quilombo, este conceito em
movimento, ndo fixo, ndo cristalizado para que - sensatamente — possa acompanhar a vida que
ndo cessa de variar, de diferenciar-se de si mesma. No entanto, o jogo segue, ainda ha um
perigoso oponente na rodada, que representa o limite, o muro, a interrup¢do da propagacao da
vida em contextos de espacialidades racistas: a Tese do Marco Temporal, acompanhemos o

desdobramento da sua discussao no proximo ponto.

4.3.2 O Rabo de Arraia e a Desconstrucéo da Tese do Marco Temporal

A Ministra Rosa Weber instituiu a Tese do Marco Temporal em seu voto proferido em
2015. O Marco Temporal se trata, basicamente, de uma proposta de limite temporal para a
efetivacdo das demarcacdes das terras quilombolas, algo que ¢ proposto também para as terras

indigenas, sob argumentacdo de seguranca juridica para cessar conflitos fundiarios que
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poderiam se acirrar caso nao houvesse esta limitacdo. A ministra acabou recuando em sua
proposta, ao perceber tamanha divergéncia provocada entre seus pares, reflexo das
mobilizagdes constantes dos territoérios para que essa “monstruosidade legal” ndo tomasse
forma. Entenderemos melhor a estrutura deste marco e seu objetivo ao longo deste subcapitulo
a partir dos discursos proferidos pelo Ministro Dias Toffoli, que acabou sustentando a Tese na
finalizagdo do Acorddo, contra proposi¢cdes que a refutavam de autoria dos Ministros

Lewandowski, Fux e Fachin.

Figura 38 — Rabo de Arraia e a Bananeira em frente ao TRF4 derrubando a ADI 3.239 e do Marco
Temporal

Fonte: Acervo da autora

Toffoli, ao proferir seu voto apos pedido de vistas, sustentou a instalagdo do Marco
Temporal e foi acompanhado pelo Ministro Gilmar Mendes. De acordo com o ministro, a
historica disputa pela terra se trata de uma questdo conflituosa, cercada por grandes interesses
e expectativas. Em seu entendimento, a Lei Maior buscou a promocdo da “paz fundiéria”,
passando as posses precarias das comunidades quilombolas em propriedade legalmente
reconhecida. Para viabilizar esta transformagao foi necessario uma precisa defini¢ao dos limites

territoriais destas areas, indo de acordo com o art. 68 do ADCT:

[...] estabeleceu critério objetivo de definicio da propriedade, ou seja, a ocupaciao
das terras em que se localizavam os quilombos na data da promulgacio da
Constituicao Federal de 1988. Deixar em aberto a possibilidade de defini¢do desse
territorio a partir de parametros de “necessidade” ou mesmo de sua ampliagao futura,
sem critérios objetivos, ¢ conferir inseguranca juridica a relagdes ja essencialmente
conflituosas, enfraquecendo, desse modo, a estabilidade juridica que se quis alcangar
com o reconhecimento expresso do territorio dessas comunidades.Nao ha duvida de
que a identificacdo da area ocupada pela comunidade é ponto decisivo e complexo da
regularizagdo, além de envolver grupos sociais e interesses diversificados, podendo
ensejar conflitos fundiarios e violéncia rural. E a auséncia de um marco temporal de
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ocupacdo servira, nesse caso, de estimulo ao agravamento deconflitos fundiarios.
(TOFFOLI, 2019, p.3612, grifos no original).

Segundo o ministro, ndo se questiona o critério utilizado no Decreto 4.887/2003
acertadamente, ja que se define no § 2° do art. 2° como terras ocupadas “as utilizadas para a
garantia de sua [da comunidade] reproducdo fisica, social, economica e cultural” (TOFFOLI,
2019, p. 3613). Para o ministro, ao se referir a terras “utilizadas” o Decreto se alinha ao critério

de “ocupacdo”, e, ndo a terras “necessarias’:

Ressalte-se que o decreto refere-se a terras “utilizadas” (termo compativel com o
critério aqui defendido de ocupagdo), e ndo a terras “necessarias”. Com efeito, a
titulaciio deve, de fato, recair nio somente sobre osespacos em que 0 grupo mora
ou vive, mas de igual forma, sobre as areas comunais de cultivo, de estoque de
recursos naturais, as utilizadas para o lazer e demais formas de convivéncia, bem
como para a realizacdo de suas manifestacées culturais e religiosas.(TOFFOLI,
2019, p.3613, grifos no original).

Dias Toffoli, percebendo que a Lei ndo faz mencao a data desta “ocupacao/utilizagao”,
propde, para “evitar confusdes futuras”, a instituicdo de uma data-limite para os juristas

utilizarem do pardmetro durante os processos relacionados as terras quilombolas:

[...] deve-se conferir interpretagdo conforme a Constitui¢do ao § 2° do art. 2° do
Decreto n® 4.887/03, de modo a esclarecer que somente devem ser titularizadas as
areas que estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos,
inclusive as utilizadas para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, econdmica e
cultural, na data da promulgacdo da Constituicdo (5 de outubro de 1988), salvo
comprovagdo, por todos os meios de prova juridicamente admitidos, da suspensdo ou
perda da posse em decorréncia de atos ilicitos praticados por terceiros. (TOFFOLI,
2019, p. 3613, grifos meus).

Instituiu ai a Tese com o marco proposto da data da Constituicdo Federal, processo de
redemocratizacdo brasileira ap6s 21 anos de abalos profundos na composicdo dos campos,
urbanizagéo pactuada com modelo acelerado de privatizacdo da terra (no Brasil a privatizacdo
da terra sempre foi a aposta das elites dominantes desde a invasao europeia). Arguida por Dias
Toffoli, no sentido de prevenir futuros conflitos que possam derivar de interpretacGes
equivocadas, “ndo para rechacar o passado” (TOFFOLI, 2019, p. 3613). De todo modo, 0

Ministro Dias Toffoli é contra-atacado em seu argumento pelo Ministro Ricardo Lewandowski:

[...] ndo entendi bem o voto do Ministro Dias Toffoli, mas a verdade é que Sua
Exceléncia consigna que podera haver comprovacao, por todos 0s meios de prova
juridicamente admitida, da suspensdo ou perda da posse em decorréncia de atos
ilicitos praticados por terceiros.O que me ocorreu é que essa € uma provadiabolicalO
que é uma prova diabélica?E uma prova dificil ou impossivel de ser produzida.
[...] Eulembro, sé para terminar, que a origem desta expressao "quilombola" vem do
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tupi-guarani, vem da expressdo cafiybd e que significa exatamente aquele que foge
muito.Os remanescentes dos quilombolas sdo descendentes daqueles que estdo
fugindo ha mais de quinhentos anos. Como é que se vai fazer uma prova de fatos
gue ocorreram h& quase meio século atrds? Evidentemente, essa prova é
impossivel. Ndo se pode admitir aqui, num grupo claramente hipossuficiente, que
assuma o 6nus da prova, que se inverta oénus da prova. Portanto, eu penso que essa
Corte tem que decidir se o pedido é procedente ou é improcedente, ou parcialmente
procedente. (LEWANDOWSKI, 2019, p. 3706, grifos meus).

Para o Ministro Ricardo Lewandowski, estava claro que nao podiam fazer esta discusséo
extremamente complexa de modo atravessado, como estava sendo proposto na Tese do Marco
Temporal defendida por Dias Toffoli. Uma proposta carregada de intencionalidades
castradoras, reducionistas e dependentes de “provas diabolicas”, impossiveis de serem
produzidas justamente pelo passado cadtico que constitui o campo de batalha da histéria das
familias negras em nome da “paz” branca.

As respostas de contra-ataque ao pensamento ceifador do Ministro Dias Toffoli,
contrario ao que se estava almejando de direitos fundamentais para os descendentes dos povos
escravizados que vivenciam um modo de vida comum aqui no Brasil, se fortaleceram nos
argumentos do Ministro Fux, em suas palavras:

Em verdade, a teleologia constitucional que informa o comando do art. 68 do ADCT
desautoriza qualquer restricdo cronoldgica de seu alcance. O eventual
estabelecimento de um marco temporal, uma data certa que se valha de insubstituivel
referencial para a ocupacdo de um determinado espago geografico por uma
comunidade, nao se coaduna com a literalidade, nem com a teleologia da protecao
constitucional assegurada aos remanescentes das comunidades quilombolas. E que a
interpretagdo gramatical do texto constitucional ndo encontra qualquer referéncia em
datas ou outro parametro temporal; ao contrario, vé “reconhecida” a propriedade

definitiva. O dispositivo declara — e ndo constitui — o direito de propriedade, sem
delimitar marcos temporais. (FUX, 2019, p.3754, grifos no original).

A finalidade carregada pelo proprio art. 68 ADCT ¢€ contraria a l6gica que porta a ideia
de um marco temporal. O preco da paz fundiaria pensada por Dias Toffoli ignora a guerra em
que ela ainda hoje estd plantada. Para Fux, este pensamento faz “perpetuar o status quo ante e
impede os destinatarios da garantia constitucional de reivindicar presentemente a tutela estatal”
(FUX, 2019, p. 3755). O ultimo ministro também rebate a ideia de um marco temporal ligado
a promulgacdo da Constituicdo, a partir do entendimento de que suscitaria a exclusdo da
comunidade que “talvez ainda ndo contemplasse os requisitos socioculturais objetivos
suficientes, mas, somados os quase trinta anos transcorridos desde entdo, atualmente ja
fortaleceu suas raizes” (FUX, 2019, p. 3755). O mesmo ministro entende ainda que “o direito
a propriedade titularizado aos remanescentes de comunidades quilombolas fora reconhecido

pelo constituinte, sem limitagdes temporais ou outras reservas” (FUX, 2019, p. 3755) para tanto,
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0 ministro coloca que a imposic¢do de uma protegdo menor do que a garantida pela CF deve ser

rechacgada, entendida como inconstitucional. Ele complementa com a argumentacéo:
Né&o cabe ao intérprete refazer a ponderacdo de principios com a seguranca juridica
ou propriedade privada de terceiros, ao mais ja promovida pelo constituinte e, sob tal
pretexto, criar restricdes - aprioristicas e em abstrato - que obstem a tutela
constitucional assegurada aos remanescentes das comunidades dos quilombos. [...]“a
reproducgdo da unidade social que se afirma originada de um quilombo ha de estar
atrelada a uma ocupacdo continuada do espaco ainda existente, em sua
organicidade” - ndo encontra limitaces temporais. Caracteriza-se, outrossim, a
“efetiva atualiza¢do histérica das comunidades dos quilombos” por uma ativica
identidade étnico-cultural, que se une visceralmente a terra e a tradicdo comum,

independentemente de &4 estarem em uma data qualquer arbitraria. (FUX, 2019, p.
3756, grifo no original).

Para o Ministro Fux, limitar a relacdo territorial com um marco temporal ndo é uma
funcéo que eles devam assumir a fim de fazer a mediacéo para a garantia da seguranca juridica.
Para ele, a reproducdo da unidade social € algo que se desenvolve ao longo do tempo e do
espaco, ndo podendo ser limitada. O Ministro Edson Fachin também entende que a proposta de
marco temporal restringe o direito proclamado das comunidades na Constituicdo Federal, e
coloca o pais em uma relagcdo ambigua, quase esquizofrénica, no cenario internacional, ja que
as limitacBes propostas sdo contrarias aos acordos internacionais dos quais o Brasil é
signatario?®.

O Ministro Fachin ndo consegue perceber sentido para Tese dentro das normas
brasileiras, a ndo ser que seja objetivando limitar algo que ainda esta aflorando no acesso ao
direito fundamental das comunidades negras a partir de sua territorialidade. Segundo o ministro
“nao se trata de assegurar fraudes ou de possibilitar a titulacdo de comunidades que ndo estejam
vinculadas a esse passado de resisténcia e a um modo de vida caracteristico e tradicional”
(FACHIN, 2019, p. 3657). A imposicao deste controle temporal serviria como barreira
intransponivel para muitas comunidades, seria, de acordo com o ministro, como “fechar-lhes
uma vez mais a porta para 0 exercicio completo e digno de todos os direitos inerentes a

cidadania” (FACHIN 2019, p. 3657). O ministro traz para a discussdo as dimensdes da

20 Ppara o0 ministro: “de fato, se nos termos do artigo 5°, §2° do texto constitucional, “os direitos e garantias
expressos nesta Constituicdo nao excluem outros decorrentes do regime e dos principios por ela adotados, ou
dos tratados internacionais em que a Republica Federativa do Brasil seja parte”, ndo parece coerente comum
a hermenéutica que va ao encontro dos objetivos da Constituicdo interpretar-se o contetido do artigo 68 do ADCT
de modo a compreender que apenas aquelas comunidades que consigam comprovar a efetiva ocupacgdo das
terras utilizadas para sua sobrevivéncia, na exata data de 05 de outubro de 1988, estdo contidas na
protecdo da norma, levando-se em consideracdo o tempo verbal utilizado e a topologia da norma dentro do
texto constitucional (FACHIN, 2019, p. 3657, grifos meus).
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invisibilidade comuns para o tratamento direcionado as comunidades negras no ordenamento
juridico, salientando que a Assembleia Constituinte que deu origem a nosso texto constitucional

foi marcada por uma vitoria do movimento negro contra o racismo:

[...] quando o movimento negro obteve, na redacdo do artigo 68 do ADCT, uma
vitéria contra um evidente racismo incrustado em nossa sociedade e a
recomposicao historica da dignidade dessas comunidades. E inegavel a relagéo
entre a aquisicdo da propriedade das terras e a inclusdo desses grupos nas politicas
pUblicas de saude, educacdo, incentivo a producdo agricola, pois antes, aos olhos do
Direito entdo vigente, os remanescentes das comunidades quilombolas nada mais
eram que invasores de terras, sem nenhuma garantia juridica.Se, dentro de uma visao
antropoldgica, essas comunidades ja se constituiam em grupos identificaveis e com
caracteristicas a demonstrar um modo de vida tradicional e distinto da sociedade
envolvente, por outro lado, s se mostra possivel falar-se juridicamente em uma
identidade quilombola quando da promulgacéo da Constituicdo de 1988, momento no
qual essas comunidades comegaram a se organizar por meio de associagdes, féruns e
coordenacdes para lutar por melhoria de vida e por seus direitos. (FACHIN, 2019, p.
3658, grifos meus).

Fachin ndo desconsidera a possibilidade da ocorréncia de conflitos fundiarios em funcédo
do Decreto, destaca que o proprio dispositivo “prevé a possibilidade de desapropriagdo aos
proprietérios atingidos, o que ndo desconfigura o direito a propriedade privada mediante justa
indenizacdo” (FACHIN, 2019, p. 3658). No entanto, compreende muito bem que a preocupagao
com a existéncia destes conflitos ndo pode inviabilizar o direito fundamental assegurado na
Constituicao, marginalizando mais os ja marginalizados. Para ele, o que esta fora, o que viola
a autorizacdo constitucional é prosseguir com as praticas de ataque as comunidades
quilombolas, pois ignora-se o “passado”. O ministro entende que: “esbulho, violéncias,
desocupac6es forcadas, notoriamente, como se depreende do conjunto de relatos juntados pelo
amici curiae no feito, acometeram as comunidades quilombolas ao longo de todos esses anos”.
(FACHIN, 2019, p. 3658). Fachin vai mais longe em suas conclusdes, encaminhando-se para
um entendimento das culturas afro-brasileiras como patrimonio cultural imaterial, e referindo-
se a protecdo da existéncia de quilombos como direito assegurado a cultura brasileira, como um
bem aos povos que formam o Brasil.

Assevero, ainda, que a leitura do artigo 68 do ADCT ndo pode ser feita descurando-
se da previsdo, acima ja citada, dos artigos 215 e 216 do texto constitucional, que
elevam as manifestacBes afro-brasileiras e seu modo de criar, fazer e viver como
patrimdnio cultural imaterial brasileiro. Portanto, é direito de todos os brasileiros a
tutela do patriménio quilombola, como forma de conhecimento da nossa histéria
e protecdo das manifestacBes culturais que comp8em ndo apenas a identidade do
povo quilombola, mas também a identidade brasileira. Negar as geragdes futuras
essa compreensdo da propria génese do Pais, em meu sentir, ndo se apreende de
interpretacdo constitucional que confira ao art. 68 do ADCT a maxima

efetividade inerente aos direitos fundamentais. (FACHIN, 2019, p.3659, grifos
meus).
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Este bem cultural faz parte da historia brasileira e ndo deve mais ficar na invisibilidade
como vem sendo feito ao longo dos séculos. Aos olhos do Ministro Edson Fachin a proposicao
da Tese do Marco Temporal fere os principios éticos e constitucionais do Brasil. Limitar o
direito fundamental aos povos que constituem o pais € negar-nos a nossa propria historia, a
nossa propria cultura. O ministro desvia do pensamento de Dias Toffoli por compreender que
assegurar o direito fundamental a uma minoria étnica “ndo extrai nem menos ¢ nem mais de
sua potencialidade”, para tanto deve-se conferir integralmente os direitos de cidadania a estes
povos. Desse modo, em seu voto, o0 ministro conclui inexistir fundamento constitucional para a
incidéncia da teoria do marco temporal proposta pelo Ministro Dias Toffoli (FACHIN, 2019).

Depois desta ampla exposi¢do a partir do que fora proferido pelos Ministros do STF
com relacdo ao direto fundamental, a interpretacdo legal e constitucional da Tese do Marco
Temporal, percebe-se também esta disputa como uma rodada de um jogo capoeiristico. Onde a
fundamentagdo tedrica que nutriu principalmente os discursos dos Ministros Edson Fachin,
Ricardo Lewandowski, Luis Fux, Rosa Weber, sdo oriundas dos locais de produgdo intensa do
pensamento, de trabalhos realizados junto aos territorios, das mobilizagdes comunitdrias e
sociais, das solicitagdes de amici curiae. Sao atravessamentos e reflexos da pressdo dos povos
em varias frentes. E assim que se imprime em letras de forma o direito fundamental garantido

pela Constituicao Federal.
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Figura 39 — Rabo de Arraia no Quilombo dos Machado
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Fonte: Acervo da autora

A discussdo apresentada desde o inicio do capitulo até o presente momento sé se faz
pertinente para acompanharmos como os seus desdobramentos foram sendo mobilizados pela
comunidade Quilombo dos Machado, pois esta disputa ndo se limita apenas a decisdes
exclusivamente do Ambito juridico. Assim como dos Anjos? (2018) sugere que é pela
“educacdo que se disputa a alma e os corpos do povo negro, contra as formas colonialistas de
ocultarem as nossas capacidades de expressdo”, as gramaticas capoeiristicas que dao conta da
formacgdo para a vida, que cumprem um papel de educagdo ndo institucional na comunidade,
com suas produgdes intensas de pensamento, prepara estas pessoas para a luta.

Estas pessoas, com seus entendimentos altamente criticos, acompanharam atentamente
as deliberagoes resultantes do STF. Observa-se isso quando Jamaica analisa as fotos dos onze
Ministros do STF e faz a reflexdo sobre a capacitacdo destas pessoas que ignoram a vida que
ele, sua familia e seus vizinhos levam, para tal tarefa. Pessoas que nao sentem as preocupagdes
de se viver os conflitos da territorialidade negra, pessoas que ndo gozam da felicidade da ginga

numa roda de samba, os desvios e as emocdes da roda de capoeira. Pessoas que podem ter suas

21 DOS ANJOS, Jose Carlos Gomes. Roda de conversa: “Educacio, Raga e Territério”. Mesa balanco dos 40
anos do Movimento Negro Unificado (MNU): histdria, contribuicdes e perspectivas. 9 de jul 2018. Saldo de
Atos 2. PROREXT. DEDS. UFRGS
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laureas académicas, suas pods-graduagdes, especializagdes, sendo reconhecidas por suas
carreiras juridicas ocidentais, mas, ndo possuem a maestria da vida negra, ndo foram
designadas, ou indicadas por algum grupo de territorialidade negra como seus representantes,
seus mestres. Como estes ministros podem possuir todas as habilidades para decidir por aqueles
que lutam por seu territorio? Este € o poder da brancura, estar acima de tudo e do alto de sua
“neutralidade”, de suas técnicas ocidentais, poder decidir pelos outros de forma normalizada,
naturalizada.

Compartilhei do mesmo sentimento que Jamaica quando estive junto a indigenas e
quilombolas em Brasilia, dentro do tribunal, numa das fases da votagdo, observava esta
estrutura juridica branca. O cenario que reflete a certeza de que as questdes politicas podem ser
simplesmente técnicas. O pensamento bindrio amarrado pela “neutralidade” arquitetdnica onde
o crucifixo tem o seu lugar, a camiseta de Zumbi de Palmares tem o ndo lugar, os brancos
ocupam o seu lugar, os de cor ocupam o nao lugar. O pensamento binario rechaga a ideia de
ideologias, sendo que sdo as ideologias que o constituem e que aparelham as maquinas do poder.

Observando assim, pode parecer inutil qualquer investida em articulagdo com esta
estrutura, pode parecer que a derrota sempre sera iminente. No entanto, a comunidade entende
que deve participar, sim, deste jogo, cientes de ndo investir todas as suas fichas nesta op¢ao.
Pois assim, mesmo com a crescente tendéncia na area do direito de trata-los como
“especialistas” sobre si, autorizados a falar sobre si, esta tendéncia tem as suas limitagdes. Do
mesmo modo, as pessoas que estio em luta possuem suas estratégias de sobrevivéncia. E dessa
forma que observo as parcerias que a comunidade estabelece com a universidade, com o
movimento negro, com outros apoiadores e apoiadoras da luta. Eles enxergam poténcia nestas
articulacdes, entendendo que a disputa sera constante. SO deixam se aproximar 0s grupos com
os quais estabelecem uma relagdo de confianga. Ao mesmo tempo que compreendem que esta
batalha serd travada em espacos fora do dominio da sua territorialidade, nestas condigdes
intensificam as apostas no sagrado, na sua fé e no poder do povo. Sendo assim, as apostas em
relagdes com alguns espacgos institucionais para que estudos antropoldgicos coerentes e pedidos
de amici curiae possam existir para sensibilizar e fundamentar teoricamente os que estdo mais
distantes das suas realidades, ainda que importantes, ndo sdo as Unicas acionadas por eles.

A impressao de estarmos em uma roda de capoeira se fortalece aqui, observamos os
movimentos do setor maximo do judiciario como uma malta, ou um grupo de capoeira em jogo.
Podemos estabelecer a analogia com a roda de capoeira que foi formada no dia da votagao, 08
de fevereiro de 2018, em frente ao TRF4. Neste acontecimento, o Quilombo dos Machado

puxou a roda, compuseram a banda, tocando berimbau e outros instrumentos da bateria.
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Casualmente, o tambor ndo foi tocado neste dia. Resgato aqui que o tambor ¢ o instrumento
sagrado de Xango, rei da justica na filosofia iorubana, sendo seguido assim nas religides de
matriz africana. Talvez isso seja s6 mera casualidade, mas nesta roda, Xang6 nao havia se
manifestado. O Quilombo dos Flores, Fidélix e Silva também se fizeram presentes, juntamente
com outros capoeiristas e apoiadores da luta territorial que fortaleceram a roda.

Acompanhando os golpes, explanagdes longuissimas dos Ministros do STF, a
comunidade torcia para que a sua fé e a sua capoeira influenciassem o pensamento deste corpo
juridico branco. Cada voto era atentamente escutado. Exigia-se algumas explicacdes pela
linguagem mobilizada pelos ministros, estas explicagdes eram proferidas pelos apoiadores que
se faziam presentes. Ao relembrar-me da cena junto as comunidades quilombolas, comparo-a
automaticamente a uma partida de futebol de eliminatorias de copa do mundo, onde a tensao se
mantem até¢ o final. Com a manifestacdo do Gltimo ministro todos vibraram, parecia que se
comemorava o gol do desempate que carregava a vitoria.

O toque no berimbau soava felicidade. Eu considero que esta foi uma acao coletiva, com
toda sua forga, representando um poderoso golpe de capoeira: o “rabo de arraia”. Tal
movimento, executado no jogo de baixo, pode ser letal dependendo de onde ele atinge seu
oponente. Objetivamente, de acordo com Mestre Pastinha, 0 movimento funciona como uma
“chicotada com a perna em rapido movimento giratorio, procurando atingir o oponente com a
lateral do pé, geralmente, na cabeca” (MESTRE PASTINHA, 1988, p. 55). A forca manifestada
contra a Tese do Marco Temporal a atingiu em cheio, ela foi desconstruida no STF, no dia 08
de fevereiro de 2018. Todos que dedicaram energia a construgdo deste movimento vibraram
muito com este resultado. Muitos grupos comemoraram essa vitoria parcial, era momento de

festejar.
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Figura 40 — Comemoracao em frente ao TRF4: queda da ADI 3.239/2004 e do Marco Temporal
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Fonte: Acervo da autora

4.3.3 A Rasteira

Era momento de festejar sim, afinal derrubou-se dois importantes oponentes nas ultimas
rodadas, oponentes que ameagavam concretamente os modos de vidas negras nos territorios
que estdo em disputa no Brasil. Indigenas e quilombolas comemoravam a queda das medidas,
a destrui¢do do possivel precedente juridico alinhado ao Marco Temporal. As guerreiras € os
guerreiros precisavam descansar. No entanto, alguns, mesmo com a vitdria aparente, pareciam
angustiados: ndo estavam liberando o Acorddo, a pega juridica - técnica - que finalmente
instauraria a decisao proferida pelo colegiado do STF. Pega resultante do processo que fora
movido nesta instancia maior, que traria toda a discussao juridica em torno da ADI 3.239/2004,
do Decreto 4.887/2003 e do Marco Temporal. O acdrdao pode ser entendido como uma relatoria
completa sobre a discussao, que serve para apoiar futuros julgamentos sobre a matéria em suas
devidas instancias, criando jurisprudéncia, uma das fontes mais importantes do Direito
brasileiro. Os processos que estavam trancados nos tribunais, aguardando a posi¢ao do STF
durante estes 14 anos, necessitavam deste instrumento para avancarem. No entanto, o acordao

so foi liberado no dia 01 de fevereiro de 2019, um ano depois da suposta vitoria, quando,
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normalmente, instrumentos deste tipo levam poucos meses para serem elaborados e entregues

ao conhecimento dos interessados, ao conhecimento publico.

Figura 41 — O jogo segue

Fonte: Acervo da autora

Esse instrumento legal daria envergadura as discussdoes defendidas no STF,
aparentemente pactuadas por meio da sensibilidade dos que ocupam os espagos brancos
exercendo o poder de decidir as vidas alheias. O poder de sensibilizar com as falas que
discorriam sobre o que €, e para que serve, o direito fundamental. O poder que se alinhou ao
subalterno para dizer que estes podiam, sim, falar e deveriam ser ouvidos, também os aplicou
uma “rasteira” ao demorar tanto tempo para a liberagdo do Acordao. O direito tem a capacidade
de “empoderar” discursos em linguagens juridicas, ¢ o méaximo que ele pode fazer. A
comunidade “potencializa” a vida, se mantém sempre atenta sobre os assuntos de seu interesse.
Dar poder e conferir poténcia sdo coisas completamente distintas dentro das l6gicas da disputa
territorial, ambas fundamentais a manutenc¢do da vida das minorias étnicas realizadas no Brasil.

Que necessitam de olhares aptos a compreender suas manifestacoes.
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Poderia ndo haver grandes problemas se esta demora na liberacdo do Acérdao nao
tivesse ocorrido no contexto atual, onde o lider maximo do pais profere a seguinte fala: “no que
depender de mim n3o tem mais demarcagio de terra indigena”??, sabemos o que isso significa:
ndo se trata de mera ameaca, ja que estao sendo postas em pratica as indicagdes de militares
para cargos que lidam diretamente com conflitos fundidrios?®, as fusdes ministeriais
incompativeis por seus principios ideologicos?*. Este comportamento conservador nio ¢é
novidade nesse pais, os erros da historia voltam cobrando a conta. No entanto, se durante um
periodo progressista pouquissimas familias negras tiveram a garantia concreta do seu direito
fundamental, s6 podemos concluir que uma arena de batalha ainda mais complexa estd armada.

Confesso que tive dificuldades de me recuperar desta rasteira. Mas, estranhamente, na
minha percepg¢ao, a comunidade, que comemorou o resultado, ndo estava tao espantada quanto
eu. A comemoragao feita foi sincera. Uma coisa que entendi melhor estando junto a eles, ¢ que
ndo se desperdica oportunidades de se festejar, ¢ assim que mantemos o gas da vida, é assim
que se recupera o oxigénio para se fortalecer nas novas frentes de batalha que o ser negro, o
viver nas condicionalidades negras exige. O festejar também pode ser entendido como uma
linguagem capoeiristica incorporada por eles como filosofia de vida, impedindo que adoegam
frente a contextos exaustivos de luta. O comemorar se trata de um rito de comum unido com o
sagrado para saudar, agradecer, estar junto aos seus, desse modo também se recompde 0 corpo
cansado. E desse modo que dizem o seu sim diante das injustigas deste mundo. Ha que erguer-
se com honra depois da rasteira e seguir jogando, ja que nao se sabe bem ainda o nivel da disputa
com os proximos oponentes. De todo modo, comemorar, descansar e se preparar era o
ensinamento, ja que o0 jogo seguiria, € eles estavam atentos a isso. Estratégia diferente de muitos
outros setores do movimento social, académicos e outros, que acreditaram que o jogo estava
ganho.

O jogo segue e como diz Jamaica “sdo 518, 519, 520 lutando contra o racismo”. Essa
afirmagdo nunca fez tanto sentido para mim. Quando ele me diz que precisava explicar isso
todo dia ao seu filho, ciente de que o menino precisaria entender o que € ser negro desde cedo,

de alguma forma ¢ como se ele dissesse isso a todas as pessoas negras, um conselho duro,

22 Frase do eleito presidente Jair Bolsonaro em 2018. Disponivel em:
<https://www1.folha.uol.com.br/poder/2018/11/no-que-depender-de-mim-nao-tem-mais-demarcacao-de-terra-
indigena-diz-bolsonaro-a-tv.shtml>. Acesso em: 20 fev. 2019.

23 Bolsonaro nomeia Jesus Correa a presidéncia do INCRA. Disponivel em:

<https://politica.estadao.com.br/noticias/geral,jair-bolsonaro-anuncia-novo-presidente-do-incra,70002714478>.
Acesso em: 20 fev. 2019.

24 Bolsonaro enfraquece a FUNAI, submete-a ao Ministério da Agricultura chefiado pelo DEM. Disponivel em:
<https://brasil.elpais.com/brasil/2018/12/28/politica/1546015511 662269.html>. Acesso em: 20 fev. 2019.
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amigo, sincero e leal. O racismo ¢ algo tdo incomensurdvel quanto a riqueza econdmica
acumulada por alguns grupos. Este racismo e esta riqueza seguem imbricados, inter-
relacionados e visam a manuten¢ao do poder da colonialidade. O racismo parece algo invisivel
quando se ¢ conveniente manté-lo discreto, como foi possivel observar no discurso do Ministro
Dias Toffoli, quando ele tenta sustentar a tese do Marco Temporal. O ministro usa a justificativa
da medida com a finalidade de atribuir seguranca juridica a legislagdo e acalmar os possiveis
conflitos futuros no campo, que poderiam se desdobrar se um limite ndo fosse imposto aos
indigenas e aos negros em seus modos de vida. Suspeito ¢ que o ministro nao se preocupe da
mesma maneira com o limite da propaga¢ao dos modos de vida branco-ocidentais pactuados
com o capital. SO mobiliza a necessidade de paz quando percebe a potencialidade negra ao
reivindicar seus direitos, enfrentando o sistema colonizador. O siléncio sobre a liberagdo do
Acordao também revela o racismo institucional existente nestes espacos, todos sabiam dos
riscos que assombrariam 2019 e os proximos anos deste governo.

E esta sabedoria e serenidade portada pelos capoeiristas do Quilombo dos Machado que
percebo tdo necessdria a outros segmentos da nossa vida em sociedade. Compreender as
limitacdes dos espagos, saber que jogamos contra um oponente altamente treinado, qualificado,
estratégico, que se transforma ha milénios acompanhando as mudangas politico-economicas
para a manutencao do poder. Precisa se enfrentar isso sem perder a esperanca e sempre cientes
do que ¢€ ser negro neste cenario racista. A vida nao ¢ feita de jogos justos, imparciais, viver €
arriscado, ¢ desafiador, os problemas, as ciladas, as rasteiras sdo aplicadas intensamente neste
jogo da vida. O andar junto a estes capoeiristas deixou isso nitido para mim.

Certa vez conversei com o Jamaica sobre como eu deveria proceder para representar
neste texto as singularidades da comunidade - pois eu, pretensiosamente, almejava que alguma
pessoa do setor juridico envolvida na causa da comunidade pudesse utilizar este material para
avaliar o processo deles. Ao que Jamaica me respondeu: “Sinceramente Pati, acho que tu nao
precisa te preocupar tanto, acho que ninguém vai ler. Ninguém ta nem ai para a gente nao,
querem mais € cumprir o trabalho deles e deu”. Nao preciso reforcar aqui que esta fala me caiu
como um balde de 4gua fria. Eu, com minha visdo romantica, precisava desviar de mais este
golpe, a nua e simples realidade: “eles ndo vao ler”, “ninguém t4 nem ai para a gente ndo”, um
desviar para ndo ser atingida. Me questionei, entdao, sobre qual seria 0 meu papel na devolugao
a comunidade por todos os momentos compartilhados. Todos os ensinamentos que eles me
ofereciam de bom grado. Nao tenho uma resposta formulada para tanto.

Apenas sei que eles me ajudaram o tempo todo como uma expressdo maxima das

dadivas do comunitarismo negro, das trocas capoeiristicas. Pois se o poder branco, como o seu
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pensamento bindrio, cria o negro e tenta delimitar os seus espagos hd milénios, as gramaticas
negras respondem a esta chamada. Este viver comunitario responde a todas as taticas baixas e
sujas do jogo racista, isso pode ser lido como a ginga da comunidade. Compartilhar com os
seus ¢ uma das maiores armas que podem ser mobilizadas nesta Guerra. Os corpos guerreiros
que sdo acionados aqui, ndo sao apenas os corpos materializados no campo do visivel, também
se compartilha com a ancestralidade, que orienta, inspira, fortalece e da todo o suporte a vida.
Este compartilhamento ¢ feito por meio das manifestagdes de fé, capoeira, natureza. E feito
respeitando os tempos de dedicagdo, reflexdo, estudo, cuidado, comunicagdo, alimentagao,
amor. E feito ora calando, ora festejando, ora s, ora em companhia. Tudo isso é necessario para
a renovacao da vida, para manter vivos o desejo de viver e trocar. Compreendo ainda que o
estar mais proximo da realidade da comunidade contribuiu muito para a luta negra territorial
em Porto Alegre. Aproximando de certa forma a universidade para questdes invisiveis aos seus
olhos. Fortaleceu-se o movimento negro territorial, do qual participamos, que ao meu ver esta
mais atento a potencialidade ancestral nesta Guerra e a necessidade de gingar o tempo todo,
comemorando sempre que as oportunidades surgirem. Foi isso que aprendi andando junto ao

Quilombo dos Machado.
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5 CONSIDERACOES FINAIS: A PEDAGOGIA DA GINGA NO QUILOMBO DOS
MACHADO

O que tentei demonstrar neste trabalho foi um modo de se posicionar no mundo diante
de contextos complexos construidos pela disputa territorial, ao longo da historia no Rio Grande
do Sul, junto a uma comunidade negra de periferia urbana em Porto Alegre, que por meio de
sua ginga capoeiristica defende seu territério. O que eu entendo por pedagogia da ginga €
justamente isso: responder a chamada da vida com certa flexibilidade - de acordo com cada
contexto - aplicando um conhecimento sofisticado, habilidoso e analitico. Este conhecimento é
capaz de analisar quando se faz necessario defender e quando se faz necessario atacar, quando
se faz necessario o deslocamento e quando se faz necessaria a territorializacdo. Aos corpos que
portam as marcas negras ou que vivem em espagos que carregam estas marcas, neste mundo
colonizado, esta habilidade se insurge com o potencial de garantir que o viver seja uma
realidade a ser escolhida e defendida.

Neste texto optei por estabelecer uma comunicacdo com a comunidade por meio da
construcdo filosofica e pedagdgica acionada por ela no pensar capoeiristico. Pactuando com
uma formacdo em movimento a medida que as pessoas, interlocutoras desta pesquisa, iam me
modificando ao longo do processo. Nesse sentindo, decodifico a narrativa aqui tracada também
como a pedagogia da ginga, por meio de uma estética e ética de avangos e recuos no tempo e
no espaco e com diversos recursos comunicativos, buscando a escrita colaborativa. Tentei
demonstrar como este saber intenso e habilidoso, comprometido com a vida, desenvolvido no
Quilombo dos Machado me mobilizou e me encheu de curiosidades e de duvidas sobre o que
até entdo eu conhecia sobre a historia negra gatcha. Eles me impulsionaram a querer investigar,
adentrar as ruelas, pular cancelas, atravessar avenidas extensas, correr de bicicleta, pegar dnibus
lotado, andar na chuva e pular as pocas e nas poc¢as, do mesmo modo que me instigaram a
aprender a gingar. Assim seria possivel enfrentar desafios na comunidade e na universidade,
pois estaria habilitada junto a eles e entenderia melhor como se rasga o tapete da
homogeneizagéo colonial.

A gramatica local que comunica, da significado e corporificacao a (r)existéncia possivel
na comunidade, que aos olhos ocidentais é implicita, é a gramética capoeiristica. E esta
gramatica que da conta da vida quando Estado e programas governamentais ndo conseguem
estabelecer os pactos necessarios para restituir o tecido social comunitario. Desse modo, tentei

manter o pacto estabelecido com a comunidade de explicitar esta gramatica. Isso € algo que
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entendo de forma superficial, num primeiro momento, trazer mais beneficios para a propria
academia, pois oferece uma nova forma de se fazer e pensar as ciéncias, a politica. E talvez,
apostando na ginga aqui, isso no futuro traga beneficios concretos para as realidades
vivenciadas na Comunidade Sete de Setembro Quilombo dos Machado.

Desde chegar no quilombo, percorrer o territorio para entender como eles se deslocaram
da luta pela moradia para a luta pelo territério, mobilizando a sua ancestralidade para tanto.
Resgato a necessidade dos pactos que precisei fazer, contando com apoio e estrutura intelectual,
emocional e espiritual de diferentes grupos envolvidos nesta pesquisa, estes que pude
acompanhar e desenvolver um andar junto. Assim foi possivel chegarmos a um outro modo do
fazer ciéncia. Tudo isso observo como as dadivas que surgiram nos encontros que esta pesquisa
me possibilitou, elas contribuiram para a realizacdo de um trabalho que falasse de questfes
extremamente complexas de modo sensivel. Ao acompanhar a comunidade mais de perto, pude
respirar a esperanca e mergulhar nos sonhos, mesmo estando num mundo cada vez mais
cerceador e perseguidor de sonhadores. Mas para além de sonhos, esta alianca confluiu, para
mim, na poténcia do movimento social e da academia numa parceria de producéo intelectual
junto ao que € produzido intensamente no territério, como algo realmente concreto e possivel
de ser realizado.

Assim sendo, este trabalho envolve o resultado de encontros entre pluriversos: a
academia, o ativismo social, as formagdes variadas dos profissionais que me acompanharam, a
intensidade do conhecimento produzido no territério e a necessidade de construir um campo de
atuacdo diferente. O que é o desenvolvimento rural se ndo o encontro interdisciplinar? O
didlogo com geografia, historia, biologia, ciéncias sociais? N&o se pode olhar para este trabalho
com uma lente univoca, de especialista. Propus que a entrada nele se desse por meio da capoeira,
para que seguindo a ginga, percebéssemos as relacionalidades da interdisciplinaridade aqui
oferecidas. Esse foi o modo que busquei para que se pudéssemos entender o pacto, 0
compromisso de responder as chamadas das sociedades diante das crises que estamos passando
de forma responsavel. Ndo objetivando um modelo tnico e universal para responder a todas as
crises, mas inspirados nos ensinamentos que brotam dos territérios como locais que respondem
a suas demandas e seus conflitos diarios.

Uma estratégia extremamente importante adotada para a realizacdo desta dissertacao foi
considerar as e os interlocutores como agentes centrais da producéo de conhecimento realizada
por eles. A mobilizacdo dos pensamentos construidos pelos corpos que estéo no territdrio foram
as principais referéncias deste trabalho académico. Atenta a importancia de entender o territério

a partir do que as pessoas locais mobilizavam como necessario. Busquei de modo insurgente
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um posicionamento disruptivo do modo colonial de producgdo cientifica. Um modo que,
também, me exigiu um acordo comigo mesma, um pacto que pudesse dar conta de minhas
limitacGes e necessidades humanas, gingando entre minhas aspiraces, compromissos politicos,
sonhos e as realidades que a comunidade me oferecia como teoria. Nesse sentido, me empenhei
em levar a sério 0 que me era revelado pela comunidade, que nesta caminhada me alertava do
cuidado que eu precisava ter com o corpo que carrego. Deste modo, a tentativa elaborada foi de
manter: a plenitude do tema escolhido a partir das vivéncias proporcionadas pelo quilombo; o
desejo de falar encadeando as tematicas como estas aparecem interligadas na vida, e; o refletir
as intensidades do viver, ndo obedecendo as domesticagdes de um texto convencional, enxuto,
objetivo e redondo. O que n&o significa que este trabalho ndo tenha pretenséo de comunicar,
significa apenas que experimenta outras formas de comunicacao.

Tentei estabelecer uma articulacdo elementar entre as memdrias historiograficas a partir
do que fora compartilhado comigo no territdrio e outras fontes que tive necessidade de consultar
para compreender tudo que era transmitido a mim, oral e generosamente, pelas pessoas do
Quilombo dos Machado. Fui mobilizada pelo desejo e curiosidades que elas em mim reativaram
sobre a historiografia negra do Rio Grande do Sul. Todas as buscas que fui estimulada a fazer
partiram do pressuposto de que as memorias ali eram suficientes, plenas e carregadas de
intensidades, portanto, completas, nunca faltou nada a elas. No entanto, ndo posso dizer o
mesmo de mim, eu precisava de certa preparacao, de muitos treinos e pesquisas em materiais
diversos. Precisava, para conseguir andar junto e suportar a densidade dessas memdrias, que
também recontam a minha histéria em meio a deslocamentos rurais e urbanos dos povos negros
do Sul.

Um dos aprendizados junto aos capoeiristas desta historia € que existem dois caminhos
a serem percorridos quando se busca defender o territorio. Um € representado pela atuacdo no
dia a dia, fortalecimento dos lagcos comunitarios, cuidado com a vizinhanga, com o corpo, com
a ancestralidade, com o sagrado. Uma forma ndo institucionalizada de resolver os conflitos
diarios. A capoeira auxilia a comunicar, auxilia na unificagdo necessaria aqui para restituir o
tecido social. Mas principalmente tem o potencial transformador, transportando os vinculos do
plano coletivo-comunitario para o plano de atuacdo individual do jogador, assim se forma um
bom jogador para a vida, alguém confiavel ao bando, ao grupo. O outro caminho corre por fora,
estd alicercado sobre o pacto necessario com 0s espacos institucionais. De forma muito
tranquila se deve compreender os riscos escondidos aqui, mas sem se negar a pactuacao, ja que,
todos estdo sobre os regramentos institucionais. Nesse sentido, é necessario saber jogar com o

sistema estando dentro dele, e, apostar para que bons capoeiristas possam estar aptos ao jogo,
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mesmo que pequenininhos diante do oponente, se deve apostar na ginga. Ser capoeira em todos
0s espacos que as demandas do grupo exigirem posicionamento, sempre fundamentados pelos
preceitos defendidos no tecido comunitario € um acordo necessario entre o bando. Disputar 0s
espacos institucionais sem ser absorvidos por suas légicas é garantir vitorias para os territorios,
é desviar, é manter o deslocamento para evitar a captura, a cooptacdo. Na gramatica oferecida
pela comunidade, isso s6 se demonstrou possivel em movimentos de avangos e recuos, em
movimentos gingados. Assim se responde a esta guerra ganhando aliados e néo traindo os seus.

Percebi com esta pesquisa que o projeto colonizador em meio a separagdo e reconexao
dos contextos historico-politicos de decisdes econémicas, que limitavam e cerceavam as vidas
negras, ndo contava com a insurgéncia, o drible, a ginga do viver. Isso é algo que se tenta
esconder ainda nos dias de hoje, devido ao medo que esta possibilidade provoca nos que tentam
controlar e estabelecer um mundo pacificado para os privilegiados neste sistema.
Habilidosamente, os deslocamentos promovidos pelas familias negras asseguraram a defesa do
mais elementar e precioso: o corpo-territorio. Assim, mesmo os que nunca fizeram uma aula de
capoeira, ao decidir defender a sua vida, a vida de sua familia, defender o territorio, estavam
aplicando os principios do estatuto capoeiristico. Desse modo, estavam dando a negativa e
defendendo o territ6rio negro. A relagcdo com este territorio é algo dindmico, que se modifica
no decorrer do tempo e do espaco. Na histdria da familia Machado, sua longa trajetoria desde
a regido rural de Sdo Francisco de Paula até Porto Alegre, seus deslocamentos urbanos até a
chegada no territério onde plantaram o quilombo, demonstra essa dinamicidade. De modo igual,
essa dinamicidade nos estimula a desejar romper com a conveniéncia do pensar ocidental,
cartesiano, para assumirmos uma postura mais responsavel dentro das institui¢bes. O contrario
disso é o papel do cerceador, do vigilante que controla as migalhas distribuidas aos pobres no
banquete dos ricos.

A colonizacdo que nos é imposta estd estruturada pelo patriarcado, racismo e
capitalismo. Estes asseguram um estado colonial onde ndo somente se tenta dominar 0s corpos,
mas esta em jogo de forma muito intensa, a busca incansavel pelo controle do pensar, do sentir,
do acreditar. Em meio a muitas dores provocadas por estes controles a comunidade se levanta
contra e (re)significa o viver comunitario como estratégia possivel de (r)existéncia. Apresento,
desse modo, a capacidade da comunidade de suportar essas intensidades com suas presencas
em um formato ndo homogéneo, ndo uniforme, entre mulheres, homens, negros e brancos,
acionando suas singularidades para a defesa do bem comum de forma localizada. De maneira
muito sensivel, a condi¢do das mulheres matriarcas da comunidade me tocou, percebi tamanha

forca no que me era apresentado, querendo saber mais sobre suas vidas, entretanto, aceitando
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as limitacdes dadas aqui. Essa for¢a de algum modo foi compartilhada com as mais jovens, que
sdo verdadeiras guerreiras nesta batalha.

O fato da comunidade ser esta explosao de possibilidades, de possuir mulheres tao fortes
e alegres, mesmo em tempos e contextos de vidas diferentes e muito dificeis, de algum modo
me libertou. Me fez sentir ndo sem saidas para os desafios das escolhas da vida, me fez enxergar
a encruzilhada a que cada escolha nos conduz, com todas as suas possibilidades. Em didlogo
com estas mulheres e com a coorientadora desta pesquisa, entendi que: lugares que portam
tensdes, onde a vida ndo é dada e sim um constante construir, escancara-se o entendimento de
que a alegria deve ser inventada cotidianamente, enquanto se luta contra a morte. Assim é
possivel lutar contra a morte, quando se defende a vida, quando se deseja o viver. Este viver
em realidades especificas, como nas localidades marginalizadas, principalmente portando as
marcas que subalternizam os corpos, exige das pessoas um saber técnico e habilidoso, que
conheca bem o territorio, o oponente, os aliados, para poder atacar ou desviar. Ambas sdo
estratégias de (r)existéncia mobilizadas pelos que conhecem as realidades dos meios por onde
se circula, dos meios onde se vive.

Durante a narrativa, tentei romper com as ideias prontas, com 0s vicios que carrego, mas
esta tarefa € mais dificil do que eu imaginava. Talvez o tempo para fazer estas rupturas seja
maior do que tive para realizar esta pesquisa. O que pude fazer foi tentar realizar as viradas
conceituais mais emergenciais, que a comunidade me exigia de forma sensivel, para que eu
pudesse andar junto. Entendi que o andar junto cria e estabelece uma forma comunicacional
gue garante vantagens aos pertencentes ao grupo. As linguagens fortalecem a identificacdo com
algo comum, ela é criada com palavras, simbolos e gestos que portam significados reconhecidos
pelo grupo. Com as mulheres do Quilombo dos Machado, entendi que € preciso movimento e
malandragem para se deslocar em certos locais, sempre se mantendo a frente, atenta a questfes
fundamentais em espacos de disputas politicas.

As falas sdo localizadas e isto ndo € um problema. O problema é quando se tenta
estabelecer uma linguagem Unica, universal e hegemdnica, matando tudo que é efervescente a
partir dos territérios que ficam encobertos numa comunicacdo padronizadora. Para além da
homogeneizacdo e legitimacdo de uma linguagem Gnica, um grande problema social que as
comunidades enfrentam sdo: as distor¢fes dos fatos, os apagamentos, ou invisibilizacOes de
alguns personagens, para a construgao das mentiras que viram verdades historicas. Contra isso
somos presenteados com a duvida, com o poder de desconfiar, enquanto se busca novas
conexdes para reestabelecer os contos. A vida é tdo magnificamente incontrolavel que historias

muito perfeitas, muito redondas, contadas sobre “o povo gatcho”, me soam como as versoes
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que apresentam um final feliz e pacifico para alguns em detrimentos do silenciamento de
muitos.

Nestas relacionalidades, a comunidade estabelece sua luta politica pelo territorio.
Trabalhando localmente para alcancar a vitoria, por meio de uma educacdo néo institucional,
disputam de forma comunitaria o corpo e alma dos envolvidos, para que ninguém se canse a
ponto de desistir do bem comum. Este é o pacto para que possam ser a sua propria fortaleza.
Constituem, do mesmo modo, uma rede de cuidados que leva a sério as questdes do entorno, 0s
compromissos com o sagrado, a capoeira na pequena e na grande roda da vida. Nesse sentido,
correm por dentro, mas também correm por fora, das rodas da vida. Fazendo a chamada a seus
oponentes ora internos, ora externos. Desde criangas, saber em quem se pode confiar se faz
necessario para enfrentar o racismo, o capitalismo e o patriarcado, que diariamente, fazem parte
da vida das pessoas interlocutoras deste trabalho. Elas lidam com isso e acionam seu estatuto
capoeiristico para enfrentd-los ora na comunidade, ora no tribunal dos espacos
institucionalizados que precisam percorrer para defender sua territorialidade e seu modo de
vida.

Assim, o territério que fora plantado em seu corpo negro, ao aceitar o desafio de plantar
uma bananeira, contextualizando as dificuldades do ser negro para este sistema, ao inverter esta
l6gica, os corpos em luta transformam dor em poténcia e alta habilidade. E exatamente assim
que enxergo a complexidade dos movimentos realizados na Capoeira Angola. Nao se trata de
movimentos copiados das expressdes dos animais ou das forcas da natureza. Se trata de
movimentos que sdo (re)inventados nos corpos, a partir de uma releitura que porta uma
expressdo estética e técnica dotada de poténcia e habilidade observadas no corpo humano.
Mente e corpo numa coisa sé, que se abre para uma infinitude de expressées de fugas, desvios
e acdes, tanto nos treinos, nos encontros, nas rodas de capoeira, como também nas rodas da
vida. Assim eu me deparei com as mais belas expressdes do conhecimento territorial negro
apresentadas neste encontro.

Cada espaco no qual nos posicionamos possui seus codigos de ética e regulamentos. A
comunidade do quilombo, deste modo, possui um codigo que é mobilizando de forma potente
na disputa territorial na qual estdo imersos. Este cédigo pactua com os principios de
desconfiangas e incertezas que acompanham as escolhas, estes sdo fundamentais no jogo da
capoeira, ndo ter certeza muitas vezes do proximo passo, se deixar orientar pelo ambiente em
movimento. De certo modo, esta orientacdo possibilita que seu oponente também ndo saiba bem
como agir diante de suas agdes, e assim, ndo consiga se preparar bem para um contra-ataque. O

importante € manter o movimento, como brecha de escape e ataque. A Capoeira Angola
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realizada pela comunidade é resultado de longas caminhadas ndo construidas apenas pelas
pessoas ou presencas materializadas dos que estdo entre elas hoje. Ela foi assegurada por
caminhadas muito anteriores aos que defendem o territério no presente e conta com aliangas
com o mundo sagrado e com a ancestralidade. Dessa maneira, eles constituem uma trajetoria
que vibra em muitas ondas, se nutrindo de fontes que estabelecem uma relagéo extremamente
intima com as forgas do ambiente, com a energia da natureza.

Em seu conhecimento, desafiam o conhecimento ocidental a reestabelecer um pacto
necessario com o bem comum sagrado a todas as formas de vida. A religiosidade ndo é separada
do saber técnico analitico nesta construcdo capoeiristica. No pensamento desenvolvido na
comunidade € possivel pactuar entre as esferas da religido, capoeira e natureza. Desse modo,
ndo se trata de um saber fragmentado, se trata sim de um saber que tem camadas, texturas, cores
gue se tocam, se permeiam, se complementam, emprestando um a outro as suas decodificacdes,
compartilhando fundamentos. Compreendendo o ser humano como um ser tdo complexo
quanto os demais ao seu entorno, onde 0 mesmo ser porta caracteristicas desejaveis e
indesejaveis. Sem que isso possa servir para classificar racialmente os corpos destes seres e
seus territorios como bons ou maus. Logo, por meio deste pensamento, se pode ir muito além
de juizos morais. Este conhecimento produzido por eles nos releva, de modo muito singular,
gue mesmo pessoas muito diferentes se complementam ao estabelecerem suas identificagdes
com algo comum. O que liga aqui, o que unifica, o que cria os elos, é a capoeira. Ela permeia
0 tecido social de forma Unica e graciosa, revigorando os corpos em luta, nutrindo-os com
esperanca e fé, diante das limitagdes oferecidas pelos muros do saber ocidental
institucionalizado.

Busquei apresentar minimamente como a comunidade se arrisca em seus movimentos a
partir de leituras e decodificacdes do mundo ao seu entorno. Esta comunidade gque é heterogénea
e que tem visdes proprias sobre o contexto no qual esta inserida. Forma vinculos fortes internos
e externos, pois esta ciente da complexidade de uma luta territorial negra. Em suas
decodificacdes sobre as decisdes politico-econdmicas estruturais do nosso pais, tem a sabedoria
para compreender que a luta contra o racismo é algo secular e ardiloso que envolve muita
disputa de poder, ainda mais mexendo na questdo da propriedade da terra. Eles estdo cientes de
seu poder neste jogo também, compreendem que a identificacdo do povo engquanto povo é algo
extremamente potente a construcdo dos direitos fundamentais, como o direito a terra. A
trajetdria que desenvolvem exige certa habilidade para saber agir sem adoecer, reconhecendo a
necessidade da concentracéo, do preparo, do descanso e da comemoragéo para revigorar o corpo

que luta. Por meio de seus ensinamentos, seus movimentos capoeiristicos de mais forca como
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0 rabo de arraia a capoeira angoleira do Quilombo dos Machado se posicionou contra e golpeou
as construgdes racistas que estavam sendo expressas na ADI 3.239/2004 e na Tese do Marco
Temporal, esta batalha consumiu muita energia de todos os envolvidos, mas enfim fora
derrotada.

Por mais que logo na sequéncia se tenha recebido o contra-ataque, aqui trabalhado como
a demora do sistema juridico para a liberagdo do Acordao, algo entendido como o racismo
institucional, mantendo as comunidades quilombolas em situac@es arriscadas diante do cenario
politico atual brasileiro, os Machado souberam jogar com isso. Nao se surpreenderam, usaram
0 tempo para comemorar, descansar e recuperar as energias, para as proximas rodadas em
defesa do territério. Desse modo, concebem a ginga em cada ato, cada acao estratégica adotada
em busca da liberdade, se preparam ficando cada dia mais fortes para enfrentar a especulagédo
imobiliaria, a Real Empreendimentos e a corporacdao Walmart. Com as decis@es deliberadas
pelo STF a comunidade esta com mais vantagens na disputa que o setor empresarial. Entretanto
o0 cenério conservador atual ndo é favoravel. Isso tudo intensifica e mantém as incertezas do
jogo. Continuamos nesta roda num jogo que vale tudo, onde é permitido golpes sujos como a
rasteira. Manter a atencdo € fundamental para seguir, assim como, agregar mais aliados e
disputar internamente e externamente sdo estratégias vitais. 1sso tudo sé € possivel pelo pensar
capoeiristico plantado entre as relacfes e no territorio pelo Quilombo dos Machado.

Sobre o0 que sobrou ou das coisas que ndo pude falar, que tive que calar por ndo caber
aqui. A vida é muito mais, e, que bom que nem tudo cabe, iss0 nos conduz a assumir que Somos
pequenos diante de tudo que comporta o viver. Nenhum trabalho académico dara conta de todas
as nuances de um modo de vida. Aceitar alguns fantasmas que acompanham todo texto
cientifico produzido em parceria com grupos minoritarios, também, foi um desafio imposto a
mim. Compreender que sempre nos escapa algo foi possivel apds didlogo com os professores
gue me orientavam e com os interlocutores que estavam plenamente cientes sobre as limitacdes
em jogo.

O que pude fazer de mais potente diante disso foi deixar de achar que poderia controlar
todos os espectros que surgiam enquanto tragava a narrativa. Tive, portanto, que submeter o
trabalho ao risco, aceitar que ele ndo estaria a salvo. Apostando na ginga como possibilidade
de liberdade diante do perigo oferecido pelos espectros. Percebi os riscos das confusdes pelos
desvios, pelo que ndo podia ser dito, e certamente, pelos ndo aprofundamentos que seriam
necessarios. Do mesmo modo que o ndo ter amarrado cada palavra, desenhado cada conceito
da melhor forma possivel, me assombra. Percebi tudo isso, mas entendi e aceitei que este foi a

dissertacéo possivel de se fazer a partir das minhas subjetividades, do meu histérico, do que me
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move e nas condic¢des da atualidade. Uma dissertacdo cheia de fios soltos e com todas as suas
limitacOes envolvidas neste trabalho inacabado diante de tantos significados compartilhados
pelo Quilombo dos Machado.

Como boa filha de Oxum, me emociono ao falar sobre este quilombo e sobre como a
capoeira, para além de um meio de luta mobilizado pela comunidade, é uma filosofia de vida.
Os movimentos da capoeira angola, s&o movimentos de liberdade, da relacdo com o ambiente,
mas que prendem o olhar, que exigem atencdo e técnica. Nas minhas primeiras aulas de
capoeira, julgava ndo ser capaz de ser uma boa capoeirista, assim como hoje ainda me questiono
se possuo todas as habilidades para a producdo de um trabalho textual potente a altura de toda
sabedoria e conhecimento que se realizam nos corpos, no territério Quilombo dos Machado.
Entretanto, sigo pela brecha, pela rota de fuga que eles me ensinaram a observar, a entender,
melhor que em qualquer leitura que eu possa ter feito, que é no encontro que a vida acontece.
Eu assumi um compromisso com a vida e com a esperanca ao envolvé-los neste trabalho, ao

ser envolvida por eles.
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