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RESUMO

O periodo no qual encontra-se estabelecido o reinado de Hammu-rabi (1792 — 1750
AEC ) foi particularmente importante para o desenvolvimento da literatura. Enquanto
novo elemento étnico, os amoritas trouxeram consigo habitos, costumes culturais,
sociais, econdémicos e linguisticos diferentes daqueles entdo conhecidos. Essa unificacéo
de tradicbes sumérias, acadias e amoritas necessitou uma adequacdo que comecou de
cima, digo, do pantedo. Parte da estrutura religiosa foi apropriada, mas parte foi
destituida. A literatura acabou por servir de meio para materializar esses novos ideais, e
por isso chamamos o periodo babildnico, pelo viés literério, de periodo classico (1850 —
1500 AEC). Nesse sentido, compreendendo as relagdes de género enquanto relacdes de
poder que sdo constituintes do social objetivamos, nesse trabalho, analisar como ocorre
a representagdo da deidade IStar, enquanto deusa da guerra, durante o reinado de
Hammu-rabi. Para tanto, nos valeremos de uma fonte, de cunho literario, denominada

Poema de Agusaya.

Palavras-chave: Antigo Oriente Préximo; Estudos de Género; IStar; Literatura;

Mesopotamia.



ABSTRACT

The period in which Hammu-rabi's reign is established (1792 - 1750 BCE) was
particularly important for the development of literature. As a new ethnic element, the
Amorites brought with them habits, cultural, social, economic and linguistic customs
different from those then known. This unification of Sumerian, Akkadian and Amorite
traditions necessitated an adaptation that began at the top, | mean, of the pantheon. Part
of the religious structure was appropriate, but part was removed. Literature ended up
serving as a means to materialize these new ideals, which is why we call the Babylonian
period, from a literary point of view, the classical period (1850 - 1500 BCE). In this
sense, understanding gender relations as power relations that are constituents of the
social, we aim, in this work, to analyze how the representation of the deity IStar, as
goddess of war, occurs during the reign of Hammu-rabi. For that, we will use a literary

source, called Agusaya's poem.

Keywords: Ancient Near East; Gender Studies; IStar; Literature; Mesopotamia.
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INTRODUCAO

A semita que ilumina este trabalho denomina-se Istar. Também conhecida por
seu nome sumeério Inanna, foi caracterizada como a divindade mais complexa do
pantedo sumério-babilbnico. Tal caracterizacdo é produto de suas diferentes atribuicdes
no decorrer da historiografia, bem como a sincronizacdo e harmonizacdo destas
diferentes caracteristicas que sdo, aparentemente, contraditorias: em um primeiro
momento, a figura da divindade estd associada ao amor e ao sexo; tem-se também uma
associacao a Vénus, como uma divindade astral; e, no concernente ao nosso contexto
histrico, a mesma aparece na qualidade de Deusa da Guerra®.

Chegamos até ela pelo fato de que suas caracteristicas guerreiras, em um
contexto onde o bélico era restritivamente masculino, nos chamaram a atencédo. Porém,
como se constituira uma deusa da guerra numa sociedade patriarcal?, sem que a mesma
perdesse sua existencialidade feminina, ndo sera o foco desse nosso trabalho. Trazemos
como problematica, destarte, analisar como ocorre a representagdo de IStar, enquanto
deusa da guerra, durante o reinado de Hammu-rabi (1792 — 1750 AEC) e de que forma
0 género se relaciona com essa representacdo. Para tanto, nos valeremos de uma fonte
literaria denominada poema de AguSaya, bem como de conceitos como género® e
representacdo” serdo chaves em nossa pesquisa.

Por conseguinte, gostaria de dar inicio a essa parte introdutdria, com tons de
justificativa, a partir de uma questdo que fora levantada em uma das reunides do grupo
de estudos do Laboratério de Estudos da Antiguidade Oriental (LEAO): mas por que
escolher a representacdo de uma divindade, j& que ela ndo é humana, para pensar
relacBes de género? Ai me deparei com um artigo elaborado pela Katia Pozzer, minha

orientadora, denominado Arte, Sexo e Religido, e subtrai a afirmacdo, a partir de uma

! POZZER, Katia. Arte, Sexo e Religi&o: a deusa Iitar na Mesopotamia. Brasilia: Das Questdes, 2018.

2 Entendemos como sociedade patriarcal, aqui, uma sociedade onde os cargos de maior prestigio e poder
sdo ocupados quase que exclusivamente por homens.

* Entendemos o género, nesse trabalho, a partir de Butler e Scott, como um construto social conscrito na
sociedade e, em nosso caso, na materialidade textual. Dessa forma, olharemos para nossa fonte como uma
instituicdo, formadora de processos e projetos pelos quais individuos sdo constituidos enquanto homem e
mulher e enquanto masculino e feminino.

* Entendemos a representagdo, aqui, pelo viés semiético do termo, com Panofsky e Pierce, como algo que
ndo é necessariamente ligada ao seu referente (a mulher do periodo babilénico), mas como ideologia de
expectativa de como deveria ser.
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releitura de Bottéro e Kramer, de que, na antiga Mesopotamia, tudo, na medida do
possivel, era sagrado. Por isso, a cosmogonia e a teogonia mesopotamica apresentam
diversas alteracBes no decorrer da histdria, sendo palpavel a associagdo dessas
alteracdes em detrimento de necessidades que sdo, em suma, sociais. De igual modo,
como salienta Bottéro, os antigos mesopotamicos criaram suas divindades a sua imagem
e semelhanca, sendo possivel observar neles, deuses, qualidades e defeitos que estdo
presentes, também, nos humanos®. Portanto, pensar uma sociedade onde tudo, em
diferentes graus, era sagrado e, onde a cosmogonia e a teogonia passam por
modificagdes para comportar anseios de uma sociedade em constante transformacéo,
implica em pensar que uma figura divina exercia influéncia no modo de pensar e agir do
individuo da época. Dessa forma, quando notamos o poder de certas deidades, sua
riqueza e suas propriedades de modo geral, bem como a importéancia de suas funcdes,
como ¢ o caso de IStar, podemos concluir que isso vai refletir diretamente nas condi¢des
do mundo terrestre e, mais especificamente, no mundo real das pessoas ligadas a essas
crengas®.

N&o obstante, optamos por uma fonte de cunho literario para responder nossa
problematica. Justificamos tal escolha pelo fato de que o periodo no qual encontra-se
estabelecido o reinado de Hammu-rabi foi particularmente importante para o
desenvolvimento da literatura. Enquanto novo elemento étnico, os amoritas trouxeram
consigo habitos, costumes culturais, sociais, econdmicos e linguisticos diferentes
daqueles entdo conhecidos. Essa unificacdo de tradigdes sumérias, acadias e amoritas
necessitou uma adequacdo que comecou de cima, digo, do pantedo. Parte da estrutura
religiosa foi apropriada, mas parte foi destituida. A literatura acabou por servir de meio
para materializar esses novos ideais, e por isso que chamamos o periodo babilénico de
periodo classico.

Tendo isso em mente e buscando responder a nossa problematica de pesquisa,
propomo-nos uma estruturacdo de dissertacdo que se subdivide em trés capitulos. No
primeiro deles, abordaremos aspectos da organizagdo econémica, social e étnica que a
virada do terceiro para o segundo milénio AEC vai proporcionar. Para tanto, tratamos
de temas como o0 segmento amorita na regido, 0s aspectos econdmicos e demais

anuéncias que concernem a esse grupo étnico durante o periodo de Ur IlI e,

> BOTTERO, Jean; KRAMER, Samuel. Lorsque les dieux faisaient I'homme. Paris: Editions Gallimard,
1993 apud POZZER, Katia. Op. Cit. 2018.

® GRONEBERG, Brigitte. The role and function of goddesses in Mesopotamia. In LEICK, Gwendolyn
(ed.). The Babylonian World. Nova York: Routledge, 2007, pp. 319 — 331.
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posteriormente, com sua ascensdo. Por fim, adentraremos no periodo de dominio
babilénico, dando énfase ao reinado de Hammu-rabi (1792 — 1750 AEC), salientando
para com 0s aspectos sociais, econémicos e politicos do periodo.

O segundo capitulo foi pensado como um elo entre a nossa fonte e 0 contexto em
questdo. Dessa forma, abordamos, mesmo que brevemente, as mudancas observadas no
ambito religioso, dando énfase ao desenvolvimento literario que compreende o periodo
classico (1850 — 1500 AEC). Ainda aproveitaremos 0 espago para introduzir a nossa
fonte, a julgar, o poema de Agusaya. Outras obras literarias do periodo tambem seréo
utilizadas em consonéancia tanto com o contexto de modo geral quanto com a nossa
fonte de modo especifico. Nosso enfoque é o de demonstrar a importancia da literatura
no periodo, seus agentes financiadores e as ideologias por detras de tais obras.

Por fim, o terceiro capitulo é destinado a apresentacao e analise de nossa fonte.
A opc¢do por apresentar uma versdo em portugués do manuscrito, mesmo que vinda de
traducdes do inglés e do francés, busca colaborar com o desenvolvimento dos estudos
acerca da antiguidade oriental no Brasil, ampliando o acesso a fonte para pessoas que
ndo dominem outro idioma. Nesse sentido, por ser parte constituinte e fundamental de
nosso trabalho, optamos por integrar a fonte, por completo, no texto, evitando
apresenta-la apenas como anexo. Posteriormente, apresentamos a analise do poema em

didlogo com o contexto de modo geral.



CAP. 1. AAMORRIZACAO DA MESOPOTAMIA: CONTEXTO
SOCIO-ECONOMICO DO PERIODO PALEOBABILONICO

13
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1.1. O que é ser um MAR.TU? Buccellati e a nomadizacao dos camponeses (4000-
2600 AEC)

Essencialmente, a economia da antiga regido Entre Rios fundamentava-se na
agricultura com uma pecudria integrada, sendo a confeccdo de artigos artesanais, por
sua vez, de importancia suplementar. Dessa forma, em geral, atribui-se a escavagdo de
canais e a manutencdo de um extenso sistema de irrigacdo que abrangia toda a planicie
aluvial, a manutencdo de diversas estruturas publicas, o desenrolar de uma
administracdo complexa e a constituicdo de um exército como s6 sendo possiveis
devido ao excedente da producéo agricola e animal’.

Em parametros geoldgicos, toda a regido mesopotamica se concentra em zonas
isoietais® de 200 mm e 400 mm °. As localidades que nos interessam, cito o Sul da
Mesopotamia, bem como as regides do Baixo Khabur e do Médio Eufrates, ficam
abaixo da isoieta de 250 mm. Isso significa que estas localidades se situam em uma
regido arida. Entretanto, ha uma pequena diferenca no relevo que implica diretamente
na distribuicdo econémica da localidade: o sul Mesopotamico é totalmente aluvial,
enquanto o Eufrates Médio e o Baixo Khabur sdo irrigaveis apenas em uma faixa
territorial muito estreita™.

A problemaética acerca dessa situacdo ambiental desdgua na compreensdo das
técnicas referentes a criacdo de animais, pois, tanto a agricultura quanto a pecuéria estdo
calcadas na utilizacdo, de modos diferentes, porém relacionadas, do mesmo ambiente.
No caso do Eufrates Médio e do Baixo Khabur, a estreiteza da faixa aluvial, assim como
a rapida saturacdo da paisagem agréria, imp0s limites severos para ambas as economias,
forcando as populacbes locais explorarem, de forma mais eficaz, a regido da estepe a
partir da utilizacdo de seu lencgol freatico na construcdo de uma gama de pogos, 0 que
possibilitou o desenvolvimento da economia pastoril**.

Contudo, do mesmo modo em que o desenvolvimento da irrigacédo viabilizou a

progressdo de uma classe rural que esteve, por certo tempo, sob o controle direto da

" RENGER, Johannes. Report on the Implications of Employing Draught Animals. In: Irrigation and
Cultivation in Mesopotamia, Part Il. Cambridge: Faculdade de Estudos Orientais, 1990.

¥ |soietas sdo regides de igual precipitacao.

¥ ROWTON, M. Economic and Political Factors in Ancient Nomadism. In: CASTILLO, J. S. Nomads
and sedentary peoples. Cidade do México: Colegio de Mexico, 1981.

Y BUCCELLATI, Giorgio. The Amorites of the Ur 111 period. Naples, 1966.

' ROWTON, M. Op. cit. 1981; BUCCELLATI, Giorgio. Op. Cit. 1966; BUCCELLATI, Giorgio. Ebla
and the Amorites. In: GORDON, C. Eblaitica: Essays on the Ebla Archives and Eblaite Language.
Indiana: Eisenbrauns, 1992.
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elite urbana, o incremento dos pogos possibilitou o surgimento de uma classe rural —
composta também por pessoas que fugiam das cidades' - que se tornava cada vez mais
autonoma do controle dos grandes centros urbanos, cuja administracdo e o poderio
militar nunca conseguiram se estender efetivamente até a regido da estepe. Nesse
sentido, pode-se inverter os papéis dos agentes: ao invés de se pensar em uma
“sedentarizacdo dos ndmades”, deve-se falar em uma “nomadizacdo dos camponeses”la.

A tese de Buccellati, influenciada pelas pesquisas de Rowton e Liverani, é
importante para o entendimento de que a especializacdo econémica (agricola e pastoril)
€ um advento posterior a sedentarizacao, pois, a principio, essa divisdo ndo era bem
acentuada'®. Destarte, a especializacdo, tanto em ambos 0s setores econdmicos quanto
no manuseio do territorio, cito a estepe, tornaram esses conjuntos populacionais mais
auténomos politica, militar e organizacionalmente em detrimento das cidades-estados™.
E é justamente dessa autonomia econémica e politica que emerge o que se Vvé nas fontes,
pelo menos a partir de 2600 AEC™, com o substantivo MAR.TU, no sumério, e

Amurru(m) no acadio: uma classe rural de pastores semindmades.

1.2. A visdo do outro: os MAR.TU durante Ur 111 (2113-2004 AEC)

A interpretacdo tradicional acerca dos amoritas € baseada em fontes literarias,
administrativas e politicas da Mesopotamia, sendo que, parte desse aporte documental
chegou até nds por intermédio de coOpias realizadas no periodo paleobabil6nico. Isso
implica o risco de possiveis edi¢bes e/ou novas elaboraces que sdo, em suma, reflexos
de uma construcdo ideoldgica do respectivo periodo®’. Ademais, parte dos estudos sobre
0S amoritas concentram-se na busca e interpretacdo do termo MAR.TU como uma
realidade objetiva e imutavel no decorrer destes quase milénio de atestacdo (aprox. 2600

— 1600 AEC), ndo levando em consideragcdo os contextos historicos e, sobretudo,

12 CHARPIN, Dominique. Hammu-rabi of Babylon. Nova York: Tauris, 2012.

3 BUCCELLATI, Giorgio. Op. Cit. 1992, p. 87.

* Ibidem, 1990; 1992.

> ROWTON, M. Op. Cit. 1981; LIVERANI, Mario. Per una considerazione storica del problema
amorreo. OA, 1970; LIVERANI, Mario. Antigo Oriente: Hist6ria, Sociedade e Economia. lvan
Esperanca Rocha (trad.). Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2016; BUCCELLATI,
Giorgio. Op. Cit. 1990; 1992.

6 BOER, Roland. Amorites in the Early Old Babylonian Period. Leiden: Leiden University Press:
2014.

" CHARPIN, Dominique. La «toponymie en mirroir» dans le Proche-Orient amorrite. Revue
d’Assyriologie et d’Archéologie Orientale, 2003.
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desconsiderando o fato de que MAR.TU é um fendmeno de percepcdo interna sobre a
externa. N&o se tem fontes de origem amorita. Nosso viés de interpretacéo é unilateral .

Em outras palavras, os estudos que tém como foco de analise os amoritas
encontram-se, atualmente, fundamentados na onomastica e na literatura provenientes de
uma base textual que é, por definicdo, externa a eles. Isso ocorre pelo fato ja citado
anteriormente de que ndo se tem registros de uma escrita amorita. Sabe-se que eles
partilhavam de um idioma semita-ocidental, mas ndo passa disso™®. Por conseguinte, é
possivel destacar, a partir dessas fontes, que embora esses povos estivessem inseridos
nos mais variados segmentos da sociedade, a documentacdo demonstra uma visivel
associago entre amoritas e pastoralismo semindmade®.

O pioneiro no estudo dessa ocorréncia onomastica em textos administrativos foi
Buccellati. Com isso, ele péde constatar a presenca de amoritas em varios setores
econémicos, de forma ativa, no periodo de regéncia de Ur Ill. Apesar de a grande massa
desses documentos estar calcada no manuseio de animais, ainda observam-se registros
de exercicio de atividades como: funcionérios dos templos e do palécio, trabalhos com
metalurgia, sacerdotes, cervejeiros e até mesmo fazendeiros. Além do mais, antes e
durante o periodo de Ur Ill, os amoritas detinham comissdes reais, apareciam no Servico
militar & coroa e eram litigantes em processos judiciais, bem como intérpretes, prefeitos
e teceldes?.

Concomitantemente, outras fontes administrativas retratam 0s amoritas como
inimigos do Estado. Michalowski observou, na Correspondéncia Real de Ur, um
conjunto significativo de cartas trocadas entre reis e autoridades que, por sua vez,
fundamentavam a necessidade de hostilizar os amoritas, pois, segundo elas, eles
constituiam um problema. Nas correspondéncias ha a mengdo de um suposto “muro da
terra” ou, ainda, “muralha voltada para as terras altas”, referindo-se a residéncia dos
amoritas (as montanhas) e que, por sua vez, fazia jus a uma suposta muralha erguida

para conter invasGes dos mesmos. Em uma das cartas, Isbi-Erra, Gltimo governante de

8 VERDERAME, Lorenzo. Mar-tu nel 11 millennio: fonti e interpretazioni. Pisa: Fabrizio Serra
Editore, 20009.

¥ ROWTON, M. Op. Cit. 1981; VERDERAME, Lorenzo. Op. Cit. 2009; WOSSINK, Arne. Tribal
Identities in Mesopotamia between 2500 and 1500 BC. In: DURING, B; WOSSINK, A; AKKERMANS,
P. Correlates of Complexity: Essays in Archaeology and Assyriology Dedicated to Diederik J.W. Meijer
in Honour of his 65th Birthday. Leiden: Nederlands Instituut Voor Het Nabije Oosten, 2011.

2 BUCCELLATI, Giorgio. Op. Cit. 1990; YOFFEE, Norman. Myths of the Archaic State: Evolution of
the Earliest Cities, States, and Civilizations. Cambridge: Cambridge University Press, 2004; WOSSINK,
Arne. Op. Cit. 2011.

2l BUCCELLATI, 1966; YOFFEE, Norman. Op. Cit. 2004; WOSSINK, Arne. Op. Cit. 2011; BOER,
Roland. Op. Cit. 2014.
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Isin, também culpa os amoritas de responsaveis por impedir no cumprimento de uma
ordem de Ibbi-Sin, dltimo rei de Ur Ill. Segundo Isbi-Erra, os amoritas estavam
obstruindo a passagem, impossibilitando o envio de tributos & capital®.

O mesmo ocorre em composi¢des literarias. O texto conhecido como “o
casamento de MAR.TU”, de origem suméria, ¢ um bom exemplo disso. Na trama,
MAR.TU, personificado em uma divindade que carrega 0 mesmo nome, quer se casar
com a filha do deus Numusda, porém, uma amiga da garota tenta persuadi-la a ndo se

casar com ele com o seguinte argumento:

Agora ouca, suas maos sdo destrutivas e suas caracteristicas sdo as dos
macacos; ele é aquele que come o que Nana®® proibe e ndo demonstra
reveréncia. Eles nunca param de andar por ai..., eles sdo uma abominacéo das
moradias das deidades. Suas ideias sdo confusas; eles causam apenas
disturbios. Ele esta vestido com um saco de couro..., vive em uma tenda,
exposto ao vento e chuva, e ndo pode recitar corretamente ora¢fes. Ele mora
nas montanhas e ignora os lugares dos deuses, desenterra trufas nos
contrafortes, ndo sabe como dobrar o joelho e come carne crua. Ndo tem casa
durante a vida e, quando morre, ndo sera levado para um local de

sepultamento®.

Em linhas gerais, a onomastica desse periodo demonstra significativa presenca
de nomes de origem amorita no exercicio de funcbGes ancoradas pelo estado, agindo
diretamente dentro dos centros de poder. Ao mesmo tempo, 0S segmentos amoritas
constatados nas fontes de cunho literério e politico acabam por sofrer diversos ataques
em detrimento do suposto modus operandi de sua subsisténcia: o pastoralismo. Dessa
forma, é possivel interpretar que, para além do apelativo econémico, 0 que estava em
disputa era um estilo de vida: nomadismo vs. sedentarismo. Além do mais, parece
coerente ponderar que 0s amoritas s3o0 responsaveis diretos, na condicdo de um outro®,
da tentativa falha de se criar uma unicidade étnica dentro do extenso territério que

englobava a Mesopotamia de Ur 111.

1.3. A ascensao MAR.TU

22 MICHALOWSKI, Piotr. The royal correspondence of Ur. Yale: Yale University Press, 1976.

% Deus da Lua.

* BOER, Roland. Op. Cit. 2014, p. 25. Traduc&o nossa.

% POUTIGNAT, P; STREIFF-FERNART, J. Teorias da etnicidade: Seguido de Grupos étnicos e suas
fronteiras de Fredrik Barth. Elcio Fernandes (trad.). S&o Paulo: Editora da UNESP, 1998.
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Comumente denominado de periodo Paleobabilénico, os anos que decorrem
entre 2004 AEC (queda de Ur I11) e 1594 AEC (queda da primeira dinastia babil6nica)
sdo considerados decisivos na formacdo e consolidacdo de uma sociedade distinta
daquela de Ur 111, com certa especificidade social, econémica e politica. As motivacgdes
que levaram ao declinio do entdo préspero reino de Ur I, em geral, estdo associadas
com a independéncia de cidades que eram submetidas a dinastia, questdes climaticas,
crises econdmicas, revoltas internas e a atividade de grupos étnicos, em especial, 0s
amoritas®.

As primeiras décadas pos-queda de Ur Ill ainda sdo obscuras pela caréncia de
registros arqueoldgicos. Por um lado, Charpin vai argumentar que a queda de Ur Il
criou um vacuo politico que possibilitou a instalagdo dos amoritas no dominio de
algumas cidades-estados?’. Por outro, Michalowski fundamenta que n&o hé registros de
que os amoritas subiram ao poder logo ap6s a queda da terceira dinastia de Ur*®. Dadas
as circunstancias, as descobertas dos arquivos de Mari possibilitaram a visualizacdo de
que, pelo menos a partir de 1941 AEC, numerosas cidades-estados emergiram sob
dominio de governantes com nomenclaturas amoritas ou, ainda, que reclamavam
descendéncia amorita. Algumas dessas dinastias estavam estabelecidas na Babil6nia:
Esnunna, Isin, Larsa, Mari, Qatna e Yamhad®.

As ocorréncias desse apelo étnico advinham de arquivos provenientes do
palacio, isto ¢, era um discurso oficial do Estado. A exemplo, Zabai, quarto rei de Larsa
(1941-1933 AEC), escrevera: “Zabai, o chefe amorita, filho de Amium, construiu o
Ebabbar”; ainda, Abi-Sare, também de Larsa (1905-1895 AEC), utilizava titulos de
“chefe amorita” ou “comandante amorita”; Hammu-rabi descrevia-se como “rei de toda

5930

a terra amorita Também, observam-se constru¢fes de linhagens genealdgicas

comuns entre governantes de cidades distintas, a exemplo de Babilonia e Uruk®.

% BOUZON, Emanuel. As cartas de Hammu-rabi. Petrépolis: Editora Vozes, 1986; YOFFE, Norman.
Op. Cit. 2004; WOSSINK, Arne. Challenging climate change Competition and cooperation among
pastoralists and agriculturalists in northern Mesopotamia (c. 3000-1600 BC). Leiden: Sidestone
Press, 2009.

2 CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

8 MICHALOWSKI, Piotr. Op. Cit. 1976.

% DURAND, Jean-Marie: Peuplement et sociétés a I’époque amorrite. (I) Les clans bensim’alites. In
NICOLLE, C. (ed.) Nomades et Sédentaires dans le Proche Orient Ancien. Paris, 2004; YOFFE,
Norman. Op. Cit. 2004; WOSSINK, Arne. Op. Cit. 2009; BOER, Roland. Op. Cit. 2014.

%0 WOSSINK, Arne. Op. Cit. 2009, p. 38. Tradugao nossa.

3! Ibidem. Op. Cit. 2011.
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Ademais, complementando o trabalho realizado por Buccellati, Streck fez uma
analise detalhada da ocorréncia de nomes amoritas durante o periodo Paleobabilénico®.
Ele expOe dados interessantes: na regido do Diyala registram-se 23% de nomes com
origem amorita; nos entornos de Mari e do Eufrates, nas alturas com o Emar (Tell
Meskene), hd uma média de 78%; a oeste, em locais como Carquemis, Aleppo, Al-
Musrifah e Tel Hazor, 75%; ja em locais mais a leste, como Chagar Bazar e Rimah, a
importancia de nomes amoritas fora menor, variando dentre 11% e 36%. Outro dado
interessante levantado por Streck diz respeito as filiacdes: a partir dos arquivos de Mari
e de Sippar ele pdde constatar que em 70% dos casos tanto os pais quanto os filhos
possuiam nomes amoritas. Em contraponto, essas elevadas ocorréncias vado até o
reinado de Hammu-rabi, durante o qual se constatou que em quase 50% dos casos tanto
os pais quanto os filhos detinham nomes completamente amoritas. JA 0s registros
posteriores de Sippar demonstram um declinio drastico para 11% desse contingente de
nomes amoritas em detrimento da ascensédo de nomes acadianos-amoritas ou amoritas-
acadianos, que subiram 33% e 53%, respectivamente®.

Os dados levantados por Streck ddo um pardmetro étnico geral de toda a
Mesopotamia, fazendo ressalvas a locais especificos onde essa ascensdo étnica amorita
fora mais significativa. A onomaéstica também demonstra constante declinio dessa
etnicidade, que ja aparece enfraquecida na regéncia de Hammu-rabi, fazendo reemergir
uma ancestralidade acadiana a posteriori. Portanto, vislumbra-se que a onomastica do
periodo corrobora com a ideia de ascensdo de uma identidade amorita durante o inicio
do periodo Paleobabilénico, mas, por outro lado, ndo ha evidéncias de que tenha

ocorrido logo apés o colapso de Ur 1113,
1.4. Bab-ilim*®

Sucintamente, é sabido que as primeiras referéncias a Babilonia se ddo ja no

periodo Acadiano, por volta de 2200 AEC. No periodo regencial da terceira dinastia de

%2 Wossink ndo disponibiliza a referéncia quantitativa de quantos documentos foram analisados.

% STRECK, M. Die Amurriter der altbaylonischen Zeit im Spiegel des Onomastikons. Eine ethno-
linguistische Evaluierung. In Meyer, J; Sommerfeld, W. (org.). Politische, wirtschaftliche und
kulturelle Entwicklung im Zeichen einer Jahrtausendwend. Saarbriicken: Colloguien der Deutschen
Orient-Gesellschaft, 2004 apud WOSSINK, Arne. Op. Cit. 2011.

¥ MICHALOWSKI, Piotr. Op. Cit. 1976.

% O termo acadiano provavelmente significa “A Porta do Deus”. Para mais informagdes verificar
SCHEIL, A. Babylon Under Western Eyes: A Study of Allusion and Myth. Toronto: University of
Toronto Press, 2016.
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Ur, durante o século XXI AEC, sabe-se que a cidade de Babil6nia ja hospedava um ensi
(governador). Logo apos a queda de Ur, tem-se 0 que se chama de periodo intermediério
ou, periodo Isin-Larsa. Um século mais tarde, os registros apontam que chefes amoritas
haviam tomado o poder em cinco ou seis cidades babil6nicas, gozando de certa
independéncia politica. A anexacao dessas cidades por Sumu-la-El (1880-1845 AEC),
entfo rei da Babildnia, é considerada o marco do inicio do periodo babildnico®.

Nosso principal agente, Hammu-rabi, foi o sexto na sucessdo da dinastia
babilbnica, chegando ao poder menos de um século apds o estabelecimento da mesma
(1792 AEC). Representando o cenario politico de 1792 AEC em um tabuleiro,
Babilonia certamente seria representada por uma peca de baixo valor. A oeste,
observam-se registros de atividades de grupos ndmades denominados de Os Suteanos®’;
Ao sul, trés reinos que englobavam a antiga Suméria disputavam a hegemonia da
regido: Isin, Larsa e Uruk. Babildnia, cercada por trés vizinhos mais poderosos, 0s
reinos de Larsa, ESnunna e Alta Mesopotamia, se encaixa nesse contexto como uma
espécie de poder intermedidrio. Sdo nessas condi¢cBes que Hammu-rabi vai manter

Babildnia pelos primeiros vinte e oito anos de seu reinado.

1.5. O palécio, o templo e o setor privado: os desmembramentos da economia no
periodo babilénico

Como novo segmento étnico na Babildnia, os amoritas se configuraram pela
aproximagcéo e aculturacdo dos costumes locais, apropriando-se, de forma significativa,
da cultura sumério-acadiana. Os desdobramentos desses contatos, que eram registrados
hd quase um milénio antes da fixacdo destes, foram benéficos em vérios sentidos.
Dentre eles, podemos citar a conjuntura do desenvolvimento literario e as modificacfes
nas estruturas econémicas, que eram, predominantemente, conservadoras, num sentido
de continuidade da tradigéo.

De inicio, é preciso fazer um pequeno adendo sobre o sistema econémico que
perdurou nas cidades-estados durante o final do quarto e no decorrer do terceiro milénio

AEC: o sistema oikos®. Tal sistema econdmico possui duas caracteristicas principais: 1)

% VAN DE MIEROOP, Marc. King Hammu-rabi of Babylon. Oxford: Blackwell, 2005.

¥ KRAELING, E. Aram and Israel: The Aramaeans in Syria and Mesopotamia. Columbia University
Press, 2009.

%% OPPENHEIM, A. Ancient Mesopotamia: Portrait of a Dead Civilization. Chicago: University of
Chicago Press, 1992; GELB, I. Household and Family in Early Mesopotamia. In: LIPINSKI, E. (ed.).
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0 agregado patrimonial do governante € idéntico, em termos institucionais e espaciais,
ao Estado e, também, toda a populacdo fornece o trabalho necessério para a reproducédo
do estado e de suas instituicdes; 2) nesse sistema, as familias sdo autossuficientes,
produzindo todo o necessario, com excecdo de algumas necessidades estratégicas, tais
como o metal ou bens de prestigio. Tentando ser mais sucinto, 0 oikos era um sistema
de centralizacdo econémica no qual todos os individuos trabalhavam em prol de
familias institucionais em troca de parte do excedente.

Na virada do terceiro para o segundo milénio AEC, fatores internos e externos,
como o influxo de grupos tribais, ataques militares provindos do Elam, rivalidades
politicas, super-extensdo do sistema oikos e a salinizacdo ao sul da Babilbnia
configuraram mudancas politicas e socioeconémicas significativas®®. O oikos foi, aos
poucos, sendo substituido por um sistema de descentralizacdo das atividades
econbmicas, passando das méos de grandes estruturas institucionais (palacio e templo)
para as maos de individuos que cultivavam pequenas propriedades e de
empreendedores. Com essa descentralizacdo, o Palacio passou a receber tributos pelas
novas movimentagdes econdmicas, caracterizando, assim, uma economia tributaria®.

Dai em diante, a producdo agricola estava, em grande parte, sob controle de
individuos privados. Dentre as cartas preservadas de Hammu-rabi, 83 sdo destinadas a
um funcionério do palacio na regido provincial ao sul: Samas-Hazir*'. Geralmente
acompanhado com os titulos de “escriba dos campos” ¢ “registrador”, ele era a pessoa
responsavel pela atribuicdo e designacdo de campos cultivaveis aos dependentes do
palacio®®. Administrava-se isso de duas formas: parte dos campos era concedida a
locatarios, por uma taxa anual, enquanto outra parte era distribuida como recompensa
aos que prestavam algum tipo de servico para o Palacio. Assim, as formas de
compensacdo em produtos para esses trabalhadores foram substituidas por campos de
subsisténcia. Com isso, o0 palacio se isentava da responsabilidade tanto do cultivo

quanto de pagamento para esses trabalhadores®.

State and Temple Economy in the Ancient Near East I. Leuven: Departement Orientalistiek, 1979;
GREGOIRE, Jean-Paul. L’origine et le développement de la civilisation mésopotamienne. In:
BRETEAU, C. et al.(eds), Production, Pouvoir et Parenté dans le monde méditerranéen. Paris: P.
Geuthner, 1981.

% RENGER, Johanes. Economy of Ancient Mesopotamia: A general outline. In. LEICK, Gwendolyn
(ed.). The Babylonian World. Nova York: Routledge, 2007.

“% |bidem. Op. Cit. 2000.

* BOUZON, Emauel. Op. Cit. 1986.

*2 CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

“ Ibidem.
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“O construtor Lipit-15tar de Al-Easar estd a servico do palécio, e por muito
tempo recebeu racdes de grdos e 1a. O rei ja tirou suas racGes de grdos e ld e
ordenou: ‘Dé-lhe um campo de 6,5 hectares perto de sua aldeia.” Estou lhe
escrevendo essa ordem do meu Senhor e Ihe de um terreno de 6,5 hectares

dos campos de sua familia ou de outro campo confiscado disponivel.**

O sistema de pagamento de impostos se vinculava ao sistema de producéo.
Existem documentac@es, atualmente, que demonstram como a contabilidade do periodo
babildnico era avangada. Ao entregar um campo para um produtor, os funcionarios do
governo calculavam os tributos a partir da capacidade de producdo daquele campo,
levando em consideracdo fatores como qualidade da terra, proximidade ou facil acesso a

agua, entre outros.

“36,54 hectares de terras agricolas, 3,42 hectares de terra de baixa qualidade,
(um total de) 39,96 hectares de terra com sulcos: Sua renda de grdos é de
32.875 litros. Os pagamentos de aluguel devidos foram calculados com base
no rendimento total. 1,44 hectares de terras agricolas com um rendimento de
grdos de 250 litros, parcelas de sustento para individuos a metade da taxa de
imposto que os bois do rei araram. 37,26 hectares de terras agricolas, 3,42
hectares de terra de baixa qualidade, um total de 40,68 hectares de terra com
sulcos: Sua renda de grdos é de 33.125 litros; 6 bois trabalham; Ninurta-
Nasir é o agricultor. Data: Més Ill, dia 16, ano Hammu-rabi 32. Selo no

tablete: Ninurta-Nasir, filho de Ilum-Semi, servo do deus Adad*>”

Os desdobramentos dessa nova conjuntura econémica sao interessantes, pois, ao
deslocar a responsabilidade para a populacdo empreendedora, 0 Templo e o Palécio
deslocavam também os riscos e prejuizos para esses individuos. Tentarei falar destes
trés agentes de maneira separada.

A comecar, o templo era responsavel pela empregabilidade de um ndmero
consideravel de babildnicos, especialmente aqueles de familias mais abastadas®. Esse
contingente era responsavel pela manutencdo e abastecimento do Templo. Para termos
uma noc¢do do todo, um templo abrigava artesdos, carpinteiros, guardas, porteiros,

pessoas responsaveis pela limpeza, dentre outros. Além do mais, o Templo era

* AbB 4 n°. 54 apud DOSSIN, George. Lettres de la premiére dynastie babylonienne. Paris: Librarie
orientaliste Paul Geuthner, 1933. Tradugdo Nossa.

* BIROT, M. Tablettes économiques et administratives d’époque babylonienne ancienne. Paris:
Librairie orientaliste Paul Geuthner, 1969 apud VAN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2005, p. 86.
Traducdo nossa.

* JURSA, Michael. Die Landwirtschaft in Sippar in neubabylonischer Zeit. Wien: Institut fiir
Orientalistik, 1995 apud SALLABERGER, Walther; HUBER-VULLIET, F: ‘Priester’, Reallexikon der
Assyriologie 10. 2005.
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proprietario de parte expressiva de terras, que também acabavam sendo cultivadas por
esse contingente populacional. Ainda ficavam a cargo do Templo os cuidados com
6rfaos, idosos, vilvas, pobres negligenciados e até mesmo cegos®’.

Todas essas pessoas eram necessarias, sobretudo, pelo fato de a divindade viver
no Templo, literalmente. Cada Templo possuia a sua prépria divindade e, por
conseguinte, estatuas eram utilizadas na personificagdo da mesma. Sendo essa divindade
possuidora de caracteristicas humanas, ela necessitava satisfazer-se enquanto tal. Nesse
sentido, os textos religiosos descrevem as divindades se alimentando, se divertindo,
banhando-se e bebendo vérias vezes ao dia*®. Era atribuicdo dos sacerdotes fazerem
isso, e, como parte do ritual, eles detinham o direito de usar as sobras da deidade®. O
divertimento ficava a cargo de musicos e cantores, também empregados pelo templo. A
eles cabia, no decorrer do dia, cantar hinos de louvor e oracdes a divindade®®. Todo esse
contingente, que ndo desempenhava fungbes sacerdotais, viva com recursos do templo,
e é por isso que ele se caracteriza como um dos agentes econémicos do periodo.

O ekallum (palacio)™, por sua vez, era central na vida dos babildnicos. O rei era
0 proprietario de toda a terra do reino, ficando a cargo dele a redistribuicdo da mesma.
Com a nova conjuntura econdmica, o Palacio passou a agir diretamente na coleta de
tributos a partir de uma gama de profissionais especializados. Todo o excedente era
coletado pelo Palé4cio, mas apenas parte dele era armazenado®. O préprio comércio
internacional de materiais de prestigio (madeira, metais e pedras preciosas) também foi
conduzido pelo Palacio. Além do mais, todo e qualquer material, nas mais variadas
épocas, tiveram influéncia comercial do Palacio®®,

Charpin caracteriza a Babilonia de Hammu-rabi como sendo uma sociedade
composta por uma economia pré-monetaria. A prata era usada de diversas formas como
moeda de troca, tendo o peso da mesma como medida na conclusdo de transacfes
comerciais. Ainda, é um periodo em que se observa a fixacdo de precos e encargos
profissionais. Sendo isso também de responsabilidade do Palécio, podemos presumir

gque 0 mesmo ocupava uma posicdo dominante sobre o mercado, no sentido de

" ZETTLER, R.: The Ur 111 Temple of Inanna at Nippur. Berliner Beitrage zum Vorderen Orient 11.
Berlin: Reimer, 1992,

“8 VAN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2005.

* VAN DRIEL, G. ‘Pfriinde’, Reallexikon der Assyriologie 10. 2005 apud SALLABERGER, Walther;
HUBER-VULLIET, F. Op. Cit. 2005.

%0 SALLABERGER, Walther; HUBER-VULLIET, F. Op. Cit. 2005.

S CAD E. 52a.

52 RENGER, Johanes. Op. Cit. 2000.

53 CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.
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monopolio real®. As leis 257-258 e 271-272 do Cédigo nos d&o uma nogéo sobre esta

quest&o:

“§ 251 Se o boi de um awilum for escorneado e seu distrito o informou que
ele é escorneado e ele ndo aparou os seus chifres e ndo vigiou o seu boi e (se)
esse boi escorneou e matou o filho de um awilum: ele devera pagar a metade
de uma mina de prata; 8§ 252 Se foi o0 escravo de um awilum: pagara 1/3 de
uma mina de prata; 8 271 Se um awilum alugou animais, um carro e seu

condutor: daré 3 parsiktum® de gréo por dia; § 272 Se um awilum alugou s6

o carro: daré 4 siitum®® de grio por dia.”’

Convém ressaltar que tais medidas de fixacdo de precos ndo visavam apenas a
promulgacdo da justica na terra, como os reis do periodo costumavam dizer. Em um
documento, Alammus-Nasir, um empreendedor do setor de téxteis, escrevera a um
destinatario desconhecido se queixando de seus empregados, com o argumento de que
“o salario de um trabalhador contratado estd inscrito na Estela” . Outras evidéncias
também corroboram com a ideia de que os salarios eram, na verdade, mais altos do que
os estipulados no C4digo®®. Todavia, um suposto salario minimo estava garantido.

Por conseguinte, o termo tamkarum, utilizado para denotar um empreendedor®,
é também traduzido como comerciante, trazendo divergéncias entre os estudiosos da
area sobre a existéncia ou ndo desse segmento no periodo. De qualquer forma, ha
documentos que atestam tanto a empregabilidade deles por parte do Palacio quanto a
terceirizacdo, também por parte do Palacio, do comércio de suprimentos excedentes®*
Em outras palavras, hd uma relagdo com o estado ao mesmo tempo em que ha uma
desenvoltura do privado. Os templos, por sua vez, também utilizavam desse servico.
Além disso, os tamkar( eram responsaveis diretos no patrocinar de empreendimentos
com seu capital privado, tendo como contrapartida o ressarcimento acrescentado de uma
taxa de juros acordada legalmente®. Um documento legal, extraido dos Arquivos Reais
de Mari, nos ddo uma nog¢éo sobre o assunto:

> Ibidem.

> Medida correspondente a 60 litros. BOUZON, E. Op. Cit. 1986.

*® Medida correspondente a 10 litros. BOUZON, E. Op. Cit. 1986.

> BOUZON, Emanuel. O Cédigo de Hammu-rabi. Rio de Janeiro: Editora VVozes, 1975, pp. 99-104.

% ROTH, M. Law Collections from Mesopotamia and Asia Minor: Writings from the Ancient World.
Atlanta, 1995.

> Ibidem.

% CADT. 37h.

61 CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

®2 Ibidem.
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“Silli-Istar, filho de Ili-Sukkal, e Iribam-Sin, filho de Ubar-Sin, formaram
uma parceria. Eles foram encontrar juizes para sua dissolucdo. Os juizes de
terca-feira os enviaram ao templo de Samas. No templo de Samas, os juizes
chegaram a uma decisdo. Eles reembolsaram o patrocinador financeiro e os
absolveram de seus direitos suplementares. Aparte do Iribam-Sin é um
escravo do sexo masculino, Lustammar-Samas, com uma corrente, e uma
escrava do sexo feminino, Lisliman. A parte de Silli-1star € um escravo do
sexo masculino, Ibsina-El, e uma escrava do sexo feminino, Gestinanna-
lamassi. Eles organizaram a divisdo. No templo de Samas e no templo de Sin
eles fizeram uma declaracdo sob juramento. Eles fizeram suas contas juntos.
Eles ndo retornardo e ndo trardo um ao outro para o tribunal. Nenhum dos

dois ter direitos sobre o que um entregou ao outro®®”.

E notdrio que o setor privado/empreendedor dessa nova conjuntura econdmica
descentralizou ndo somente a administragdo, mas também 0s recursos que até entdo
eram administrados pelos templos e pelo palacio. A essa altura, os mais proximos do rei
continuavam ligados aos deveres e oficios do palacio, que giravam em torno da
hereditariedade. De igual modo, as propriedades eram passadas adiante e, apesar de nao
ser formalmente proibida, a venda delas ndo era bem quista para os babildnicos
antigos®. Esse sistema parece ter sido amplamente utilizado na Mesopotamia do
segundo milénio, pois, quando Hammu-rabi finalmente conquistou o sul, as concessdes
realizadas sob Rim-Sin, entdo rei de Larsa, permaneceram como estavam. Em uma das
cartas para Samag$-Hazir, um oficial do sul, com o nome de Lu-Ninurta, relata: “Esses
6555

homens ja tiveram esse campo por vinte anos, desde antes de meu Senhor vir aqui

Outro documento legal também auxilia no exemplo:

“Sin-Ismeanni, de Kutalla, um jardineiro de palmeiras, me informou:
“Samas-Hazir levou o campo da minha familia e deu a um soldado”. Isso é o
que ele chamou minha atengdo. Um campo sob locacédo de longo prazo ja foi
retirado? Cuide desse caso. Se este campo for realmente da sua familia,

devolva-o a Sin-1smeanni®®”.

Os soldados também faziam parte desse contingente de funcionarios do palacio
e, por sua vez, recebiam campos de cultivo da mesma forma. O dever militar deve ter

sido uma das principais responsabilidades dos homens fisicamente aptos. Ndo ha

% ARM xxvi/1, 13: 7-9 apud DOSSIN, Georges. Op. Cit. 1933. Tradug&o nossa.

6 STOL, Marten. Magic and rationality in ancient Near Eastern and Graeco-Roman medicine.
Boston: Brill, 2004.

% AbB 4 n°. 115 apud DOSSIN, G. Op. Cit. 1933. Tradug&o nossa.

% AbB 4 n°. 16 apud Ibidem. Traducio Nossa.
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estimativas acerca do tamanho do exército e nem da populacdo em geral no periodo de
Hammu-rabi, mas dentre as cartas trocadas com Sin-lddinam®’, Hammu-rabi solicita,
rotineiramente, o fornecimento de tropas. Quanto aos beneficios da vida militar também
ndo temos registros, mas as leis 27-32 do C6digo®® preveem direitos aos soldados e suas
familias. Ademais, estando eles em vulnerabilidade para com o ingresso nos chamados
escravos de guerra, é notdrio que o Cddigo prevé a compensacdo para quem resgata-los
ou, ainda, o0 pagamento de resgate®®. Em uma das cartas dos Arquivos Babil6nicos tém-

se a mencao ao resgate, mas ndo esta explicito se os resgatados eram ou ndo soldados:

“Para Lustamar-Zamama e Belanum dizem, assim fala Hammu-rabi: Por
causa de Sin-ana-Damar-lippalis, o filho de Maninum, a quem o inimigo

tomou, da 10 sekels” de prata ao seu mercador do templo de Sin e o

resgata’™”.

Por conseguinte, associados a essas propriedades de cunho familiar, havia um
namero relativamente pequeno de escravos que, ocasionalmente, poderia ser
comercializado. As familias ditas “comuns” poderiam possuir até quatro escravos,
enguanto os mais abastados chegavam a possuir até dez. Independentemente de serem
fisicamente marcados, esses escravos ndo estavam sob a autoridade absoluta de seu
mestre’?. N&o se tem registros de castigos fisicos infligidos contra eles, mas ha
ocorréncias de tentativa de fuga’.

No ponto de vista legal, o Cddigo apresenta, dentre as leis 278-2827*, algumas
consideracOes acerca da posse, direitos e deveres dos escravos, 0 que indica que eles
estavam amparados pela lei. Tal fato se da em funcdo da possibilidade de mobilidade
social no periodo. Um escravo, por exemplo, poderia ascender socialmente, assim como
um cidaddo comum poderia se tornar escravo’®. Basicamente, havia duas formas
principais de adentrar na vida escrava: através de guerras ou dividas. Nesse segundo
caso, pouco conhecido, sempre que realizados empréstimos com um credor, 0

solicitante deveria penhorar seus bens e, em alguns casos, a si mesmos e aos membros

%7 112 das cartas dos arquivos da AbB sdo destinadas ao Sin-lddinam, uma espécie de governador na
regido sul da Babildnia. Ver. DOSSIN, G. Op. Cit. 1933.

% BOUZON, Emanuel. Op. cit. 1975.

% Ibidem.

"® Unidade de medida correspondente a 8 gramas: siclo.

"t AbB 9 n°. 32 apud DOSSIN, G. Op. Cit. 1933.

"2 SELZ, Gebbard. Power, Economy and Social Organisation in Babylonia. In. LEICK, Gwendolyn (ed.).
The Babylonian World. Nova York: Routledge, 2007.

* CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

“BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1975.

™ STOL, Marten. Op. Cit. 2004.
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de sua familia. Vale frisar que as taxas impostas pela administracdo dos campos, pelos
empreendedores e pelos credores eram relativamente altas, e uma ma colheita ja era
suficiente para a inadimpléncia. Quando o empréstimo chegava a um montante
impagavel, o credor obtinha o usufruto da propriedade, alugando-a, novamente, ao

devedor por uma taxa de aluguel

. Quando o devedor ndo conseguia mais pagar, ele se
tornava totalmente dependente do credor, trabalhando para ele na condi¢édo de escravo.
Assim, a divida se tornou um problema generalizado no periodo’”.

Contudo, os cidaddos gozavam de certa protecdo em relacdo & escraviddo’.
Alguns documentos provindos dos arquivos babilénicos demonstram que os cidaddos da
Babilonia e de algumas outras cidades, em caso de necessidade, deveriam ser
assegurados pelas instituicdes: Templo e Palacio, respectivamente. Dentre as listagens
constam pessoas com fraturas, doencas e momentos de dificuldade. Segundo
Breckwoldt, essas despesas constavam como despesas normais ou regulares das
instituicdes supracitadas, ndo sendo necessaria justificativa para a concessdo’™.

Ainda, o Cddigo de Hammu-rabi nos leva para uma sociedade estratificada,
subdividindo-se em trés grupos submetidos a lei de forma desigual: awilum, muskénum
e wardum®. A grande massa da populacdo consistia em muskénum. Os awilum
pertenciam a uma classe mais abastada e, consequentemente, restrita. Por sua vez, o
wardum era o contingente dependente de terceiros, ndo possuidores de propriedade®.
Consequentemente, as cidades eram formadas por distintos bairros, dos mais pobres aos
mais abastados, possuindo bairros com melhor condicdo econdmica, como é o caso do

2
|8

karum, um bairro comercial®. O que nos chama a atencdo no Cadigo, ndo obstante, é a

estipulacdo de cobranca distinta para cada componente do social:

“§ 221 Se um médico restabeleceu o osso quebrado de um awilum ou curou

um musculo doente: o paciente dard ao médico 5 siclos de prata. § 222 Se foi

® BOUZON, 1975; VAN DE MIEROOP, 1992.

VAN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2004.

8 STOL, Marten. Op. Cit. 2004.

" BRECKWOLDT, T. Economic Mechanisms in Old Babylonian Larsa. Ph.D. Cambridge: Cambridge
University Press, 1995.

% |bidem. Op. Cit. 1975.

810 termo wardum, essencialmente, expressa a idéia de inferioridade perante a pessoa da qual ele esta
associado, dessa forma, hd uma ambiguidade entre servo(a) e escravo(a) na tradugdo. Ver. GODDERIS,
Anne. Op. Cit. 2007 e CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

%2 VAN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2004.
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o filho de uni muskénum: dara 3 siclos de prata. § 223 Se foi 0 escravo de um

awilum: o dono do escravo dara 2 siclos de prata®.”

Nesse mesmo Viés, 0s reis babilénicos intervieram diretamente nas dividas,
promulgando éditos conhecidos como misarum®. A ideologia do periodo se consagrava
na busca pelo combate a opresséo; dessa forma, em dados periodos, os reis “libertavam”
0 povo dos empréstimos pendentes e da escraviddo por dividas®. A descricdo melhor
preservada acerca desse édito provem do reinado de Ammi-Saduga (1648-1628 AEC),

um dos sucessores de Hammu-rabi:

“Se uma divida resultou em [tomada de posse ou propriedade]®® contra um
cidaddo __® e ele colocou a si mesmo, sua esposa ou filhos em serviddo por

prata, ou como penhor, ele é libertado porque o rei instituiu a justica na terra;

sua liberdade est4 em vigor®.”

Porém, o édito ndo se aplicava de igual maneira em conjunturas diferentes:

“Um acadiano ou um amorita que tenha recebido cevada, prata ou [outros]
bens, seja como mercadoria para uma viagem comercial, seja como empresa

conjunta para a produgdo de lucro, seu documento ndo é anulado; ele deve

pagar de acordo com as estipulacdes de seus acordos™.”

Por sua vez, a maioria desses empréstimos anulados se referia ao pagamento de
impostos e taxas ao proprio palacio. Assim, os credores e intermediarios entre a
populacdo e o palacio eram compensados com 0 ndo pagamento dessas taxas,
deslocando as dividas da populacdo em geral para o palacio®™. O misarum se tornava
benéfico para o rei de duas formas: 1) a populacdo voltaria a se reportar ao palacio, e
ndo mais dos credores, aumentando o poder do rei sobre a populacdo; e 2) trazia como
significancia ideoldgica o quanto ele se importava com seu povo, garantindo o apoio do

mesmo. Em diversos nomes de anos de governantes babil6nicos o édito aparece

% BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1975, p. 92.

8 Traduzido como “Justica”. CARDOSO, 1986; CHARPIN, 2010.

% VAN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2004.

8 Do inglés: foreclosure.

¥ Indica lacuna.

8 FINKELSTEIN, J. The Edict of Ammisaduga. In PRITCHARD, J. Ancient Near Eastern Texts
Relating to the Old Testament. Princeton: Princeton University Press: 1969, p. 528. Traducéo e grifo
Nosso.

% Ibidem, p. 527. Tradug&o nossa.

* VAN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2004.
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mencionado®. Usualmente, sempre que um rei tomava posse, proclamava-se um

misarum, num sentido de recomeco®.
1.6. Como ser um bom rei: o exemplo de Hammu-rabi

Com Hammu-rabi ndo foi diferente. Ele comegou seu reinado promulgando um
édito misarum, tendo também promulgado pelo menos mais dois éditos posteriores, no
décimo terceiro e no trigésimo primeiro anos de seu governo, respectivamente®.

Apesar de a materialidade® poder estar associada & propaganda e ideologia, isto
é, que pode ndo ter acontecido na prética, ela nos serve de parametros para visualizar o
que se esperava de um rei, e 0 Hammu-rabi é um bom exemplo disso. Além de cuidar
de seu povo, Hammu-rabi cuidou dos deuses. Como mencionado, os cidaddos privados
contribuiam também para essa manutencdo, mas o rei era o principal defensor das
deidades. Hammu-rabi, por exemplo, relata ter construido um trono “com acabamentos
em ouro, prata, pedras semipreciosas e lapis-lazuli, como uma chama de luz para Inanna
da Babildnia®™”. Em diversos anos de seu reinado, Hammu-rabi também se vangloria
por construcdes e presentes as deidades, mais especificamente os anos 3, 6, 12, 14, 18,
20, 26, 29 e 41%°

“Depois que a deusa Inanna lhe deu um pressagio positivo para governar as
terras da Suméria e Acédia, e colocou suas rédeas [de Inanna] em suas maos,

Hammu-rabi construiu o templo de Ezikalama, sua querida casa, para sua

amada Inanna em Zabalam, a cidade da qual ela é a amante®.”

J& aludido, o Templo ndo era meramente uma instituicdo religiosa, do mesmo
modo que a religido ndo era de modo algum restrita ao templo, mas estava presente em
todos os aspectos da vida cotidiana dos babildnicos. Dessa forma, o centro politico do
Estado, o palécio, também pode ser classificado como um centro de religido. O rei agia

por sua terra e por seu povo perante os deuses, com o aval dos mesmos. Anualmente,

8 CHARPIN, Dominique. Une alliance contre I’Elam et le rituel du lipit napishtim. In VALLAT, F. (ed.)
Mélanges Jean Perrot. Paris: Editions Recherche sur les Civilisations, 1990.

% GODDERRIS, Anne. The Old Babylonian Economy. In LEICK, Gwendolyn (ed.). The Babylonian
World. Nova York: Routledge, 2007.

% VAN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2004.

% Entendemos como materialidade todo e qualquer acervo material provenientes dessas culturas, sejam
eles textos, éditos, iconografias, estatuas, dentre outros.

% Ibidem, p. 12. Tradug&o nossa.

% BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1986; CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

% FRAYNE, D. Old Babylonian Period (2003-1595BC). Toronto: The University of Toronto Press.
1990, p. 354. Traducdo nossa.
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num ritual de ano novo, o rei deveria reportar as divindades, jurando que ndo havia feito
mal & Babil6nia, como condicdo de manter seu posto®®. Ao mesmo tempo, o rei, antes
de tomar qualquer decisdo, consultaria seus adivinhos, os interlocutores responsaveis
por captar a mensagem divina. Sem o devido aval divino, o rei ndo firmaria acordos,
ndo nomearia funcionarios e sequer avancaria contra as terras inimigas>°. No prélogo do

Cdodigo, vemos a seguintes afirmacdes:

“Quando o sublime Anum'® rei dos Anunnaki'®* [e] Enlil*®?, o senhor do céu
e da terra, aquele que determina o destino do pais, assinalaram a Marduk'%,

104

filho primogénito de Ea™", a dignidade de Enlil sobre todos os homens,

105

[quando] eles o glorificaram entre os Igigi~, [quando] eles pronunciaram o

nome sublime de Babel [e] a fizeram poderosa no universo, [quando]
estabeleceram para ele [Marduk] em seu meio uma realeza eterna, cujos
fundamentos sdo firmes como o céu e a terra, naquele dia Anum e Enlil
pronunciaram o meu nome, para alegrar os homens, Hammu-rabi, o principe
piedoso, temente a deus, para fazer surgir justica na terra, para eliminar o

mau e o perverso, para que o forte ndo oprima o fraco, para, como o sol,

levantar-se sobre os cabegas-pretas'® e iluminar o pais™’.”

Nessa relacéo de reciprocidade, ficava a cargo do rei, ainda, prover riquezas para
0 seu povo, fazendo-o prosperar. E por isso que Hammu-rabi se orgulhava ao construir
diques e canais de irrigagdo, como 0 mencionado no trigésimo oitavo ano de seu
reinado: “Eu cavei o canal ‘Hammu-rabi ¢ a abundancia das pessoas’ que traz uma
profusdo de 4gua para a terra da Suméria e Acadia'®®”. Pelo menos trés dos seus nomes
de anos citam a construgdo de canais de irrigacdo, além das mais variadas inscricées'%.

Estando os amoritas diretamente associados ao pastoralismo, é interessante notar
as formas analogas ao estilo de vida pastoril que foram incorporadas para a vida préatica

do povo como um todo. O rei se enxergava como um pastor, €, enquanto tal, deveria

% SALLABERGER, Walther. The Palace and the Temple in Babylonia. In. LEICK, Gwendolyn (ed.).
The Babylonian World. Nova York: Routledge, 2007.

% SALLABERGER, Walther. Op. Cit. 2007; CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

1% Deus céu . BOUZON, E. Op. Cit. 1986, p. 19.

191 Designagéo a todos os deuses terrestres. lbidem.

192 senhor do Vento. Ibidem.

1% Deus da Babilonia. Ibidem.

194 Deus da sabedoria e da magia. Ibidem.

105 Os grandes deuses do céu. Ibidem.

108 «“Expressdo idiomatica da lingua da lingua suméria para designar ‘homem’ em geral, e os sumérios
mais especificamente” BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1975, p. 20.

Y97 Ihidem, pp. 19-20.

108 \/AN DE MIEROOP, Marc. Op. Cit. 2004, p. 82. Tradug&o nossa.

199 BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1975; 1986.
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agir com zelo, mantendo a ordem e protegendo o seu rebanho. Por esse vies, a
construcdo de muralhas e fortalezas nas cidades, defendendo a terra contra possiveis

invasores, era um feito para alguém considerado um bom rei.

“Eu levantei o topo da fundagdo da muralha da cidade de Sippar com a terra
de modo que fosse como uma alta montanha. Aquele muro poderoso que eu
construi. Do passado distante, nenhum rei entre os reis jamais fez tal muro

para meu Senhor, o deus Samas. Eu chamei esse muro de ‘No comando do

Deus-Samas, talvez Hammu-rabi, ndo tenha rival’*!%”.

Negar provimento a essas demandas béasicas ja era motivo de desagrado por

parte dos cidadaos:

“Eu ndo estou recebendo &gua do Sin-lddinam para 0 meu campo de
gergelim. O gergelim vai morrer. Ndo me diga depois: "Vocé ndo me

escreveu". O gergelim esta visivelmente morrendo. Ibbi-lIlabrat viu isso. Esse

gergelim vai morrer e eu avisei vocé”,

Por conseguinte, o alcance desses objetivos estava totalmente relacionado com o
humor das deidades para com os babil6nicos. O sistema de reciprocidade também
ocorria aqui, como demonstrado no prélogo do Cddigo, era uma via de méo dupla: o rei
disponibilizava cuidado aos deuses, seu povo e seus templos e, em troca, quando
satisfeitas, as deidades retribuiam com a prosperidade. Destarte, como todos os reis
anteriores e posteriores da Babil6nia, Hammu-rabi se apresentou como a peca principal
de um tabuleiro que sé funcionava quando todas as pecas estivessem em sincronia. Ao
longo do seu reinado, essa foi a imagem puablica que ele projetou nas inscricdes e nos

nomes de anos.

1.7. Do ekallum a bitum

A antiga sociedade babilénica girava em torno do conceito de bitum. Apesar de

ser traduzido como “casa’*'?

, 0 significado desse termo era mais amplo para a sociedade
na época*®. Bitum englobava todas as pessoas que residiam na casa e seus dependentes,

transpassando para o cendrio politico, num sentido mais amplo. No periodo amorita,

M0 FRAYNE, D. Op. Cit. 1990, p. 335. Traduc&o nossa.

11 AbB 9 n°. 78 apud DOSSIN, G. Op. Cit. 1933. Tradugao Nossa.
12 CAD B. 282.

3 CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.
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esse termo € empregado também como sentido de unidade: sempre que dois reinos
buscam estabelecer acordos ou j& os tenham estabelecidos, € comum encontrarmos em
suas correspondéncias que ambos pertencem a uma mesma bitum. Nesse sentido,
quando empregado, o termo é acompanhado por palavras como pai, filho e irméo, o que
conota a compreensdo de uma espécie de extensdo da unidade doméstica aos assuntos
de cunho politico™.

Sendo bitum fundamental na estrutura social, a base da sociedade babil6nica era

115

0 casamento e um grupo familiar formalmente reconhecido N&o obstante, o

casamento influia diretamente nas questdes de heranca de patrimdnio, de aspectos da

vida religiosa e, sobretudo, de status social'*®

. O documento legal referente ao jardineiro
de palmeiras também serve como exemplo para essa relacdo entre familia e
patrimonio**’.

Habitualmente, um homem tinha apenas uma parceira que gozava do status legal
de esposa. Quaisquer outras parceiras que ele pudesse vir a ter seriam apenas
concubinas. Caso a esposa principal ndo engravidasse, o0 homem poderia ter uma
segunda esposa, estando ela em uma posicao subordinada a primeira. Formalmente, a
primeira esposa era considerada a mae de quaisquer filhos nascidos tanto da segunda

esposa quanto das concubinas™®

. A preocupacdo com a geracdo de herdeiros perpassava
os diversos ambitos do social.

A luz das novas fontes, fica cada vez mais nitido que a hereditariedade era o
fator determinante para a posi¢do legal de uma pessoa na antiguidade babil6nica,
inferindo diretamente, como ja mencionado, no seu status e, em grande medida, na
profissdo viria a desempenhar. Em registros prosopogréficos, Charpin demonstrou que
alguns ministros e altos funcionarios do regime de Hammu-rabi mantiveram sua posi¢édo
quando seu filho Samsu-Iluna assumiu a regéncia. Ja os arquivos de Ur demonstram que

isto ocorria também em relagdo ao clero'*®

. Assim, é possivel supor que essa seguranca
pudesse ter se estendido para outras profissdes, como artesdos, comerciantes,
fazendeiros, escribas e afins. Era esperado que as habilidades profissionais fossem

hereditarias. Por outro lado, existem registros que indicam a possibilidade de se

1 hidem.

15 Um homem, uma ou mais mulheres e filhos, preferencialmente homens.

16 0 nascimento era responsavel, inclusive, por determinar alguém como um cidad&o livre ou como um
escravo.

17 v/er. P4g. 29.

118 CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

19 |hidem. Op. Cit. 1986.
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aprender novas profissdes, desde que houvesse condicdes financeiras para isso'?’. As
escolas de escribas sdo um bom exemplo.

Majoritariamente, os soberanos do periodo paleobabildnico assumem o poder a
partir de uma legitimidade considerada divina. Porém, os aspectos de hereditariedade
anteriormente mencionados nos colocam em um paralelo: a0 mesmo tempo em que era
necessario ter legitimidade divina, também era essencial que 0 monarca pertencesse a
uma dinastia. Tornou-se muito comum a vinculagdo dos monarcas em exercicio a uma
genealogia, sobretudo com viés politico, como para firmar acordos ou mesmo
reivindicar territorios. Podemos observar a importancia atribuida as genealogias a partir

de alguns feitos de Hammu-rabi:

“Hammu-rabi, o rei forte, o rei da Suméria e Acédia, renovou o Emeteursag,
o templo do deus Zababa em Ki§, que Sumu-la-El, seu antepassado,
construira e que havia caido em ruinas; [assim como a nomeacdo de uma

fortaleza, construida durante o governo de Hammu-rabi, de] Fortaleza de Sin-

muballit, o pai que me gerou*’.”

Outro fator que contribui para estabelecer o grau de importancia da estrutura
familiar e da hereditariedade é a pratica de adocdo. Havia uma preocupacdo acerca de
guem cuidaria do casal e de sua propriedade na posteridade e, enfaticamente, apos a
morte. Esse pensamento é visivel no mito Atrahasis, onde ha uma preocupagdo com o
culto por parte dos vivos'?2. Tendo essa preocupacdo em vista, o prolongamento da
linhagem familiar se daria a partir da adogdo, sobretudo de pessoas do sexo
masculino'®. Destaca-se que tal filho adotivo teria assegurado o direito de ser o
herdeiro mais velho e, com isso, o principal, mesmo que o casal viesse a ter filhos a
posteriori. Tal pratica abriu diversas possibilidades de litigios e, por isso, quando
falamos em direito assegurado, nos remetemos, automaticamente, as previsoes legais
garantidas pelo Codigo de Hammu-rabi, visando a seguridade tanto da familia quanto da

crianca. As leis 185-189 nos ddo um parametro acerca dos critérios de adogéo:

“§ 185 Se um awilum adotou uma crianca desde o seu nascimento e a criou:

essa crianga adotada ndo podera ser reclamada; § 186 Se um awilum adotou

129 Ihidem. Op. Cit. 2012.

2l ERAYNE, D. Op. Cit. 1990, p. 287. Traducio Nossa.

122 0 mito de Atrahasis é um texto acadiano que faz jus & narrativa do dilGvio biblico. Ver. DALLEY, S.
Myths from Mesopotamia: Creation, the Flood, Gilgamesh, and Others. New York: Oxford University
Press, 1991.

123 para mais informagdes ver. STONE, E; OWEN, D; MITCHELL, J; Adoption in Old Babylonian
Nippur and the Archive of Mannum-meSu-lissur. Indiana: Eisenbraus, 1991.
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uma crianca e, depois que a adotou, ela continuou a reclamar por seu pai ou
sua mée: essa crianca adotada devera voltar a casa de seu pai; § 187 O filho
(adotivo) de um [eunuco] funcionario do paléacio ou o filho (adotivo) de uma
[sacerdotisa] ndo podera ser reclamado; § 188 Se um artesdo tomou um filho
como filho de criagdo e lhe ensinou o seu oficio: ele ndo podera ser

reclamado; § 189 Se ele ndo Ihe ensinou o seu oficio: esse filho de criacéo

voltaré & casa de seu pai'?*.”

Outrossim, os altos cargos no circulo palaciano (ekallum), também conhecidos
como grandes servos, eram regidos pela mesma autarquia de vinculos e
hereditariedades. No periodo amorita manteve-se essa tradigdo: tais cargos eram
ocupados por pessoas que tinham alguma proximidade com o rei. Dentre as principais
funcdes desempenhadas estavam as denominadas Sukkallum '*°, Sukkal ubari **° e
Sandabakkum **'. Naturalmente, o centro do poder do rei era o ekallum e, mais uma vez,
0 termo é compreendido de forma mais ampla do que a tradugdo sugere: palécio. O
termo supracitado ndo esta associado a um dnico lugar fisico, mas a toda e qualquer
localidade em que o rei se fizesse presente, ou seja, o ekallum se encontrava
personificado na figura do rei.

Na aspecto legal, visando garantir sua autoridade absoluta, os reis amoritas
adotaram medidas préticas: todas as cidades estratégicas da Babildnia possuiam um
sapirum (governador)*?®, bem como o conselho de ancidos, o rabianum (prefeito)*® e o

130

nagiru (arauto) O Codigo nos fala um pouco sobre as funcdes por eles

desempenhadas:

“§ 23 Se o assaltante ndo foi preso, o awilum assaltado declarara diante do
deus todos os seus objetos perdidos; a cidade e o governador, em cuja terra e
distrito foi cometido o assalto, 0 compensardo por todos os objetos perdidos.
§ 16 Se um awilum escondeu em sua casa um escravo OuU uUma escrava
fugitivos do paldcio ou de um muskénum e a convite do arauto ndo fez sair:

’ 131
o dono dessa casa sera morto” .

124 BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1975, pp. 83-84.

125 Algo semelhante a um vizir.

126 Traduzido como ministro dos estrangeiros. Era alguém responsavel por tomar conta dos estrangeiros
que residiam na Babildnia. Ver. CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 1986.

127 Responsavel pelas financas do reino. BOUZON, E. Op. Cit. 1986.

128 Em cidades como Eshnunna e Mari tal funcéo é denominada de shapitum, traduzido também como
juiz. CHARPIN, Dominique. Op. Cit. 2012.

129 |hidem. Op. Cit. 1986.

130 BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1975.

31 Ihidem. Op. Cit. 1975, pp. 30-32.
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Em suma, a sociedade do periodo paleobabilénico se configurou para abarcar
tanto o segmento étnico insurgente quanto as realidades socioecondmicas trazidas por
eles. O ideal politico se desenvolveu com base no modelo de parentesco e
hereditariedades, do qual, o segmento de pertencimento étnico simile ao modelo tribal,
buscava elos comuns entre os reis amoritas e os ditos nébmades. A expansdo e anexacao
de cada vez mais territorios trazia consigo grandes responsabilidades. A nomeacdo de
funcionarios e a terceirizacdo dessas responsabilidades possibilitaram a permanéncia
hegeménica da Babilbnia, pelo menos por certo tempo. A casa, 0S casamentos, a
familia, a preocupacdo com herdeiros e a estrutura politica de modo geral estiveram
enraizadas nessas realidades sociais, politicas e econdmicas, remodelando todo o

Oriente proximo na virada do terceiro para o segundo milénio AEC.



CAP. 2. ARELIGIAO DA ESCRITA E A ESCRITA DA RELIGIAO
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O periodo de insurgéncia amorita na regido mesopotamica e classificado, no
contexto literario, como periodo cléssico. Os desdobramentos politicos e econdmicos do
findar do terceiro milénio fizeram com que o controle da regido Entre Rios passasse dos
sumérios e acadios para 0s amoritas, como relatado no capitulo anterior. Enquanto novo
elemento étnico, 0s amoritas trouxeram consigo habitos, costumes culturais, sociais,
econdmicos e linguisticos diferentes daqueles entdo conhecidos. Com isso, a
Mesopotamia tornou-se um emaranhado cultural que chegou ao &pice durante o governo
de Hammu-rabi, transcendendo as diferencas locais e regionais em detrimento de uma
linguagem, religido e cultura escrita comum, de origem semitica. Dessa forma, temos
que ter em mente que a cultura e a lingua durante o periodo babildnico classico sdo o

reflexo da unificacdo de tradicGes sumérias, acadias e amorita.

2.1. A reforma religiosa e a ascensio de IStar

Para o campo da religiosidade, isso vai acarretar no que Liverani vai denominar
de reforma religiosa. Segundo o autor, podemos identificar trés movimentos que
colaboraram com a reformulacdo da religido no periodo. O primeiro deles, como ja
mencionado, € a unificacdo da Mesopotamia, uma vez que, com isso, as especificidades
religiosas das cidades locais foram suplantadas por outras que vinhma do novo centro
de poder: a Babil6nia. Apesar de possuir um pantedo especializado, cada cidade-estado
do periodo elegia o seu deus principal. Quando o0 monarca assumia o poder,
consequentemente, significava que o seu deus ganhava destaque no ambito do sistema
religioso™*?.

Para a Babilonia, o deus principal era Marduk e sua mudanca de status de
deidade local para deidade abrangente forcou toda uma reestruturacdo da religido, que
passou, em certo sentido, pela ressignificacdo da mitologia'*®. Com isso, o pantedo foi
completamente reestruturado. Em listas e epitetos atestados em inscri¢cbes oficiais,
muitas divindades foram postas em um mesmo nivel de importancia, buscando elencar
certa conexdo entre cada uma delas e o governante. Nessa nova estruturacao,
obviamente, Marduk foi eleito o deus de Babil6nia. Dentre as diversas maneiras de

transformar Marduk em uma deidade abrangente, houve uma tentativa de tornar Ea, o

132 IVERANI, Mario. Antigo Oriente: Historia, Sociedade e Economia. Tradugdo de Ivan Esperanca
Rocha. S8o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2016, pp. 341-358.
133 |hidem, pp. 349-350.
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antigo deus proeminente da sabedoria, seu pai mitico. Marduk foi transformado, com
isso, em deus da magia, numa posicdo complementar ao deus da justi¢a, Samas. Outra
inovacdo foi a insercdo de Marduk no centro da cosmogonia da época, substituindo
Enlil, como atestada no Eniima Elis*,

Por conseguinte, o segundo movimento elencado para a reforma religiosa foi a
aproximagéo e apropriacao da cultura acadiana em detrimento do afastamento da cultura
suméria, bem como o apreco por divindades de natureza astral, como ¢ o caso de Samas,
deus da justica - que estava muito relacionado com a justaposicdo do anseio de justica
partilhado pelo povo de outrora (ver cap. 1.) — e, sobretudo, IStar, que também
colaboraram para que divindades sumérias passassem a desempenhar um papel
secundario na cosmogonia e cosmologia do periodo’®.

Com isso, a semita/acadiana IStar, se apropriando de sua contraparte suméria
Inanna, passou a ser a deusa mais proeminente no pantedo babilénico. Suas atribuicfes
variaram conforme a dinastia soberana, mas é sabido que 0 amor e sexo e a guerra
estavam sob seus dominios, e sua manifestacdo astral se identificava com o planeta

vénus*®

. Ainda, como salienta Westenholz, Istar desempenhou papel em mitos, épicos e
hinos em maior quantidade que qualquer outra divindade, seja ela masculina ou
feminina'®’, e entenderemos melhor isso ao abordar a relacdo da deusa com os reis
amoritas e, mais especificamente, com o terceiro movimento das reformas religiosas.
Por sua vez, o terceiro movimento consistiu na ressignificacdo da relacdo entre
teologia e politica e, mais especificamente, entre a esfera divina e a esfera humana, essa
Gltima na figura do rei**®. Apesar de substituir o entéo deificado Rim-Sin e, apesar de
ter desenvolvido um papel de maior prestigio, Hammu-rabi optou pela ndo-deificacéo.
O rei, agora, se colocava no plano do terrestre sendo guiado pelo plano do divino, e ndo
mais como um intermediario direto dele. Na literatura do periodo, raramente encontra-
se epitetos, substantivos e determinativos divinos associados a figura de Hammu-rabi.

Seus sucessores tampouco o fizeram*®. Tal prética levou ao desaparecimento da ent&o

13 GLASSNER, JEAN-JACQUES. La Mésopotamie. Paris: Société d’édition Les Belles Lettres, 2002.
135 | IVERANI, Mario. Op. Cit. 2016, pp. 349-351.

1% BOTTERO, Jean; KRAMER, Samuel. Lorsque les dieux faisaient I'homme. Paris: Editions
Gallimard, 1993; POZZER, Katia. Op. Cit. 2018.

13" WESTENHOLZ, J. Inanna and Iitar — the dimorphic Venus goddesses in LEICK, Gwendolyn (ed.).
The Babylonian World. Nova York: Routledge, 2007.

% LIVERANI, Mario. Op. Cit. 2016, pp. 351.

139 CHARPIN, Dominique. Op. cit. 2012.
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tradicional tentativa de deificacdo dos governantes, que costumava ter importante
significado religioso e politico™*.

Enquanto alguns governadores amoritas buscaram vincular-se as antigas
tradicbes sumeérias e acadianas, outros, como é o caso de Hammu-rabi, buscaram se
distanciar delas em prol de uma genealogia amorita. Com isso, observamos a presenca
daquilo que Ringgren justifica ser um fator de importancia secundaria nos periodos

anteriores: a linhagem sanguinea'*

. A afirmacdo do autor parte da analise do governo
de Sargdo (2334-2279 AEC), que sobe ao poder Unica e exclusivamente pela
justificacdo de eleic&o divina, ja que 0 mesmo ndo era de descendéncia real**?. De fato a
eleicdo divina era importante, mas € improvavel que seja mais importante que o
nascimento real. Ja no periodo babil6nico, a literatura enfatiza tanto da primogenitura
quanto a eleicdo divina (ver. cap. 1.)**.

Se por um lado a prética da divinizacdo foi deixada de lado, por outro, a pratica
matrimonial com uma deidade, envolta do ritual sagrado, foi mantida'**. E aqui
observamos o grau de importancia de IStar, ¢ ndo somente dela, nesse aspecto. Na
tradicdo literaria, IStar era conhecida por ter um relacionamento especial com os reis'*.
Comumente observamos na literatura acadiana a preocupacao dos reis em descreverem-
se como sendo amados por Iitar, atribuindo a ela a ascensdo ao trono™*®. Em um hino
dedicado a IStar, por exemplo, observamos que ela ¢ responsavel, também, pela
longevidade de um rei e pelo sucesso do seu reinado**’. Na lenda de nascimento de
Sargdo (2334-2279 AEC), Istar é declarada como concedendo amor durante todo o
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reinado do mesmo™"". As mengodes a elei¢do divina de IStar também sdo observaveis no

Codigo de Hammu-rabi, sendo a deusa citada, ao menos, cinco vezes no prélogo do
documento™®°.
Como especificado no capitulo anterior, o conceito de familia formou a ordem

do social e, por 6bvio, a ordem do divino. No caso de Istar, por incorporar a contraparte

% Ibidem.

I RINGGREN, H. Religions of the Ancient Near East. Londres: Sturdy, 1973.

Y2 Ihidem.

3 MEVILLE, S. Neo-Assyrian and Syro-Palestinian Texts Il in CHAVALAS, M. (ed.) Historical
Sources in Translation: The Ancient Near East. Nova York: IL, 2006.

Y“Y L IVERANI, Mario. Op. Cit. 2016, pp. 351.

5| AMBERT, W. Iitar of Nineveh. Irag, 2004.

146 OPPENHEIM, A. Ancient Mesopotamia: Portrait of a Dead Civilisation. Chicago: IL, 1964.

YT LEWIS, Megan. Warrior, Lover, Queen, Mother: the goddess Istar and her relationship with
humanity. Birmingham: University of Birmingham, 2011.

18 CHAVALAS, M. W. (ed.). Historical Sources in Translation: The Ancient Near East. Oxford, 2006.
19| UCKENBILL, D. Ancient Records of Assyria and Babylonia. Chicago: IL, 1927.
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suméria Inanna, apresentava vasto dominio sobre pontos cruciais da vida terrestre, a
julgar o amor, a fertilidade (tanto humana quanto das plantas e animais), a sexualidade e
a guerra. O relacionamento intimo do rei com tais caracteristicas possibilitariam a
estabilidade do poder real por meio do favorecimento da deusa, ja que ela era
responsével pela producéo da riqueza e pela protecio do povo™®.

Enquanto deusa da guerra ¢ natural que IStar também tenha sido requisitada no
auxilio aos empreendimentos militares do rei. Devemos lembrar que um rei ndo toma
decisdo alguma sem ter o aval divino, interpretado, sobretudo, a partir da arte
divinatoria pelos agentes especializados. Em uma sociedade centrada no plano divino,
tudo era vontade divina. Com as atividades militares ndo era diferente. Os
empreendimentos militares eram assumidos em nome dos deuses, e a vitoria dos
mesmos também. Esse vinculo da IStar com 0 sucesso de empreendimentos pode ser
atestado em nossa fonte, 0 poema de Agusaya, mas, sobretudo, em textos divinatorios.
Boa parte dessa documentagdo profética contém alusdo a proeza militar de IStar
apoiando e protegendo o rei dos ataques dos inimigos.

Outrossim, Jacobsen sugere que a énfase colocada pelos reis nessa relacdo com a
deusa, as vezes como cbnjuges e as vezes como filhos, perpassa um senso de confianca
absoluta que os reis depositavam na figura de Istar’>'. Como salienta Westenholz, é
possivel que essa relacdo tenha sido fabricada para a sustentacdo do poder real, em tom
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de propaganda, mas deve-se ter em mente, para retomar Bottéro e Kramer, que na
Mesopotamia tudo, na medida do possivel, era sagrado™>. Nesse sentido, o relacionado
dos reis com as deidades era, em suma, reflexo da relagédo de um povo com seu panteéo.
No mesmo viés, Parpola sugere que tal relagdo pode ser compreendida como tentativa
de elevacdo dos reis no plano terrestre, de modo a serem vistos como semidivinos™*, o
que é contestavel, ja que, como mencionado anteriormente, o proprio Hammu-rabi, bem
COMo Seus sucessores, nunca tentaram ser divinizados.

Em suma, apesar da aparente facil adaptacdo dos povos semiticos de forma
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geral, e dos amoritas mais especificamente™", observa-se na materialidade do periodo

que os mesmos desempenharam papel fundamental para a reestruturacdo e

1% GRONEBERG, Brigitte. The role and function of goddesses in Mesopotamia in LEICK, Gwendolyn
(ed.). Op. Cit. 2007.

151 JACOBSEN, T. The Treasures of Darkness: a History of Mesopotamian Religion. Londres: CT,
1976.

152 WESTENHOLZ, Joan. Op. Cit. 2007.

153 BOTTERO, J; KRAMER, S. Op. Cit. 1993.

1 PARPOLA, S. The State Archives of Assyria. Assyrian Prophecies, 1997.

1% BOTTERO, J. La Religione Babilonese. Firenze: Presses Universitaircs de France, 1961.
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ressignificacdo de todo um pantedo ali estabelecido. Dentre os tépicos principais esta a
forma com a qual os babil6nicos passaram a interagir com seu pantedo. As deidades néo
eram melhores ou piores que 0s humanos, apenas apresentavam o0s tracos da
humanidade em escala maior**. E cabe destacar o papel crucial da literatura nisso.
Além de ter dado base material para a vontade do divino, esses textos nos servem de
apoio na compreensdo desse tipo de relagdo entre os antigos e deles para com sua

estrutura de forma geral.

2.2. O desenvolvimento literario

Em sua analise acerca dos primoérdios da literatura babil6nica, Pinches
demonstra que os mesmos ainda estdo envoltos em obscuridade, mas as fontes iluminam
de onde essa materialidade era proveniente: o templo e o palécio. Os grandes centros
politicos e religiosos da Babilonia formaram o grande foco da atividade literaria. Essa
conexdo intima entre religido e literatura deixou sua marca em todos 0s ramos nos quais
os estilos e as culturas variavam no decorrer do tempo, e € importante destacarmos isso
aqui. Em outras palavras, como ja salientamos, toda literatura babildnica é religiosa. As
formulas legais tém um tom religioso; os contratos sdo selados a partir de pactos
religiosos; os juramentos envolviam invocacao de deidades; os decretos promulgados se
referiam aos deuses; os vinculos (em todos 0s &mbitos) eram conscritos com inferéncias
a frases religiosas; a ciéncia, em sua medida de existéncia, nunca tentou desvincular-se
do sistema religioso predominante; a observacao dos astros foi realizada sob a crenca da
influéncia divina nos mesmos; a medicina também era marcada por uma preocupacao
religiosa; as doencas tinham relagdo com o afastamento do divino e, consequentemente,
a cura se dava, também, pelo processo de exorcizagdo™’ do corpo. Em termos gerais,
podemos afirmar que a sociedade babildnica preservou uma conexdo entre o religioso e
todo e qualquer ramo do conhecimento humano™®®.

Tais condigdes religiosas, politicas e sociais do periodo supracitado foram
particularmente importantes para o desenvolvimento literario, e € por isso que ele

carrega o nome de periodo classico da literatura. Como mencionado, a mesopotamia era

156 Com isso, ndo estamos tentando dizer que as deidades e os humanos n&o possuiam diferencas. O
mundo divino era visto como um mundo ideal.

570 termo é aqui usado para exemplificar o processo ritualistico, de cunho religioso, utilizado na cura de
doencas.

158 PINCHES, Theophilus. The Religion of Babylonia and Assyria. Londres: CO, 1906.
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dividida por reinos rivais que, apesar de certa genealogia comum com os némades,
disputavam constantemente a hegemonia comercial e econdémica. Essa inseguranca

deixou marcas nas obras literarias do periodo, diretamente representada na

159160

materialidade, como em Lamento por uma cidade e Poema de Agusaya™®'. Cada

homem e mulher da época esperava saude, vida longa, familia abundante e sucesso
financeiro, como retratado em Vai Ur-Utu'®. A consecugdo desses desejos, como
mencionado, era vista como favorecimento divino e, em contraste, doenca e derrota

demonstravam o desfavorecimento dos mesmos, sendo atribuidas a algum pecado
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supostamente cometido®®, como observado em Dialogo entre um homem e seu Deus*®*.

Em relagdo ao aspecto social e econdmico, mais especificamente, observamos a

possibilidade de acumulacdo de bens e empréstimos monetérios, como demonstrado em
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Kussulu ao Deus da Lua™". Apesar do grau de importancia e fama da arte divinatoria, o

mundo era incerto e competitivo, e, por isso, invejava-se e cultivava-se um interesse
pelo seu passado, como em Lendas de Sargdo e Lendas de Naram-Sin'®, e pelas
origens da sociedade humana, como em Atrahasis'®’. De igual modo, inscricdes do

periodo arcaico (2300 — 1850 AEC) foram estudadas e copiadas, como O Sol
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Valoroso'®, e liviemente adaptadas, como em Lendas de Reis Acadianos*®. A literatura

é, também, cheia de inteligéncia, emocGes e ideologias: observa-se satiras, como em

Nos limpadores'’; autoconhecimento, no Poema de Agusaya*™
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: sensualidade, nos

e Cancdes de Amor'’®; angustia, em Dialogo entre um homem e seu

Deus'’: saudade, O Amante Fiel '’*; aventura, Lendas de Sargdo'’®; doencas e

Nanay e Muati

159 Optamos em dispor os titulos das textos em portugués para apresentar maior fluidez na leitura.
%0 FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, pp. 153-155.

181 FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, pp. 96-107.

182 |bidem, pp. 209-215.

' HEEREL, N. P. Babylonisch-assyrische Diagnostik. Minster, 2000.
164 FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, pp. 148-151.

185 Ibidem, pp. 215-217.

1% Ihidem, pp. 107-122.

7 Ipidem, pp. 227-281.

1% Ihidem, pp. 50-52.

%9 Ihidem, pp. 107-121.

7% Ihidem, pp. 151-153.

1 hidem, pp. 96-107.

72 |hidem, pp. 160-162.

3 |hidem, pp. 165-170.

Y% Ihidem, pp. 148-151.

% Ihidem, pp. 155-160.

178 |hidem, pp. 107-115.
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desconfortos, Contra a dor de Estdmago’’; frustacdes, Olhe para mim!*’®; dentre
muitas outras’’®.

O anseio de justica, idealmente, recaia sobre a figura do rei, como representante
do divino. A vinculagcdo econémica do nomadismo deixou seu rastro aqui também. Os
reis do periodo classico buscavam, sempre que possivel, apresentar-se como pastores de
seus suditos, como em reis da Babilonia e seus tempos™. Na vida pratica, um pastor
protegia, cuidava e criava seu rebanho com fins monetarios. No aspecto simbdlico ndo o
era diferente: a figura do rei era associada a de um pastor e a do povo a de seu rebanho,
com a diferenca de que tal aspecto lucrativo era sempre representado em termos de

prosperidade para o povo™, como em Hammu-rabi, rei da Babilonia'®

. Ainda, como
abordado anteriormente, além da genealogia, os reis do periodo classico costumavam
referir a sua eleicdo divina. Sempre que uma dinastia era estabelecida, as origens
divinas da mesma também o eram. Essa vinculacao se dava tanto a partir de relacfes de
filiacdo, como em Nanaya e Rim- Sin **%, quanto matrimoniais, como é o caso do ritual
sagrado de Istar.

Por outro lado, encontramos também limites a metafora do rei como pastor.
Obras como 0 Poema de Agusaya™® e o Epico de Gilgames retratam, metaforicamente e
diretamente o abuso de poder real, demonstrando que nem sempre o rei esta, de fato,
olhando para o seu povo. Os herdis literarios eram comumente reis ou aqueles dos quais
se esperava a realizacdo do impossivel e, por mais enfaticos que os babilénicos eram em
retratar que todo o empreendimento humano acabaria no anonimato da morte, eles
admiravam o esforco heroico, como também representado no Epico de Gilgames. Tais
empreendimentos eram condenados pelo fato desses personagens estarem ignorando 0s
limites estabelecidos pelo divino, como, no caso do épico supracitado, centrado na
busca pela imortalidade.

Por fim, muito da literatura classica foi composta sob patronato real, celebrando
feitos reais ou mesmo solicitando o clamor de divindades ao rei e ao reino. Isso traz

como significancia uma cultura que valorizava sua linguagem escrita. O apelo a

Y7 Ibidem, pp. 185-186.

178 Ihidem, pp. 201-206.

9 |hidem, pp. 50-281.

180 FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, pp. 122-147.
181 | IVERANI, Mario. Op. Cit. 2016, pp. 240-255.
182 FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, pp. 126-138.
183 |hidem, pp. 162-165.

184 |bidem, pp. 96-107.
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linguagem, ainda, pode ser observado nas numerosas cartas desse periodo®®.

Outrossim, € nesse periodo que observa-se o inicio da pratica de composi¢do de cartas
em nome de reis do passado, como em A carta de Sargdo*®, bem como outros textos
antigos, de origem sumeéria e de interesse historico, que foram estudados, copiados e,
eventualmente, traduzidos para o acadiano®®’. Os reis, por sua vez, tornaram-se autores
de textos ficticios, como em Istar assediadora de homens™® e Abuso Sacerdotal do
Oficio™®®. Ainda, o perfodo classico foi apresentado em épocas posteriores como modelo

linguistico. Nossa fonte, o Poema de Agusaya, se insere nesse contexto literario.

2.3. O poema de Agusaya

A fonte que embasa nosso trabalho é uma obra literdria denominada poema de
Agusaya. Datado do reinado de Hammu-rabi (1792-1750 AEC) e de autoria
desconhecida - como a quase totalidade da producdo literaria antiga oriental -, foi escrita
originalmente em acadiano e conta com algumas tradug¢fes em linguas contemporaneas,

190 “ingles'® e francés'®

tais como em alemao . Utilizaremos a versdo inglesa do
manuscrito para nossa explanagéo, analise e traducéo.

Dividindo-se entre dois tabletes'®, o poema conta com dez se¢6es enumeradas,
que podem estar relacionadas com o seu desempenho: pode ter sido cantado, recitado de
maneira especial ou até mesmo encenado dramaticamente. Tais interpretacfes condizem
com a forma como o texto é exposto. Nele, constata-se a presenca de antifonas, que
assemelham-se aos refrdos na tragédia grega, e que servem como um comentario extra
narrativo sobre a acdo e os personagens, algo como se estivesse se comunicando com o
publico.

O primeiro tablete tem como foco inicial a adoracdo de IStar a partir da
exposicao de suas qualidades enquanto deidade da guerra. Entretanto, da metade para o

final do texto, supostos defeitos da deusa sdo elencados a partir de uma contraparte, cito

1% BOUZON, Emanuel. Op. Cit. 1986.

18 FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, pp. 113-115.

7 FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005.

188 Ibidem, pp. 281-287.

189 |hidem, pp. 288-290.

19 HEINRICH, Zimmern. Vorderasiatische Schritdenkmaler der Kéniglichen. Museen Zu Berlin,
1913

191 EOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, pp. 78-88.

192 BOTTERO, Jean; KRAMER, Samuel. Op. Cit. 1989 pp. 204-219.

193 Usaremos a divisdo do texto proposta por FOSTER, B. Op. Cit. 2005.
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* ndo identificada

agressividade, violéncia, irracionalidade. A partir dai, a autoria®®
utiliza-se dessa exposicdo pejorativa como forma introdutoria para a elaboracdo da
trama. O ponto central se d& a partir do desconforto de Ea, divindade da sabedoria, em
relacdo a atuagdo de IStar, por essa tltima estar se portando dentro de casa, no pantedo,
da mesma maneira como se porta fora dele, nos campos de batalha *.

Prosseguindo no primeiro tablete, ha a mencdo de que Ea, sentindo-se
incomodado com a atuacdo de IStar, cria um monstro mitoldgico, do género feminino,

que atende pelo nome de Saltu®®

. A finalidade de tal criacdo também é exposta nessa
parte.

Por sua vez, o segundo tablete demonstra o desenrolar da trama entre a criatura
hedionda e a deidade. A partir de entdo, boa parte do texto se encontra fragmentado.
Apds a lacuna, 0 texto retorna com IStar tomando conhecimento do movimento
orquestrado contra ela e as atitudes com as quais ela lida com isso: a priori, manda um
mensageiro para que lhe traga informagdes sobre a rival e, num segundo momento, Istar
aparece acusando Ea de ter feito tal criatura, exigindo que o mesmo se desfaca dela.
Como resposta, Ea diz que, assim que IStar mudar seu comportamento, a criatura
horrenda ira desaparecer, revelando a ela que Saltu havia sido criada justamente com a
finalidade de reflexdo, por parte de I3tar, de sua atuacdo e modo de agir'®’.

Combinando um hino de louvor a uma narrativa mitoldgica, os fragmentos que
sobreviveram a influéncia do tempo perpassam algumas intencionalidades que
discutiremos de forma mais abrangente na analise da fonte. A primeira delas, de caréater
normativo, traca as caracteristicas positivas'® da deidade. Ainda, outras caracteristicas
da divindade sdo elencadas a partir de uma contraparte, Saltu. Faz jus, também, a
expectativa em relacdo ao modo de agir dentro e fora de casa, justamente em um
contexto socio-historico relativizado pelo insurgimento de leis e normas de condutas
calcadas nas relagbes de género, cito a Estela de Hammu-rabi'*®. Outro ponto em

comum a Estela, e mesmo a outros codigos de leis, é a utilizagdo da violéncia como

194 Usamos o termo autoria ao invés de autor ou autora pelo fato de nio sabermos quem escreveu o
poema.

1% FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, p. 79.

19 Saltu é traduzido como “discordia”. FOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005.

7 Ihidem.

1% Entendemos como caracteristicas positivas, de carater normativo, aquelas que sdo utilizadas como
forma de elogio e louvor, como a associa¢do da deusa com homens jovens.

199 Como atenta Jenifer Neils ao analisar a constituicdo das leis e seus reflexos para as mulheres antigas,
“das 282 leis presentes no codigo de Hammu-rabi, 73 sdo destinadas para regulamentagfes acerca do
casamento e condutas sociais” NEILS, J. Women in the Ancient World. United Kingdom: British
Museum, 2011, p. 25.
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forma corretiva. Ha, por conseguinte, uma preocupacdo por parte da autoria para com a

memoria que serd herdada pelas geragdes futuras, trazendo uma nocdo de historicidade

200

em seus escritos™ . O texto pode também ser lido como uma li¢do da propria violéncia:

a sabedoria, personificada na deidade Ea, busca demonstrar que o excesso de violéncia é
brutal, indiscriminado e estUpido, salientando que a verdadeira bravura também envolve

contencéo e dignidade®”.

200 EOSTER, Benjamin. Op. Cit. 2005, p. 84.
21 |hidem; POZZER, Katia. Op. Cit. 2019.
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10

11
12

13

POEMA DE AGUSAYA

TABLETE |

Deixe-me louvar a maior, a guerreira

entre os deuses,

Deixe-me exaltar a filha da fama e
poder de Ningal!

IStar, a maior, a guerreira entre os

deuses,

A filha de Ningal, deixe-me falar sobre

seu poder!

Sua grandeza é manifesta, seu caminho

dificil de entender,

Ela estd sempre em batalha, astlcia é

Sseu estratagema.

(VARIAS LINHAS PERDIDAS)

Ela danca em torno dos deuses e reis em

14 sua masculinidade.

15

16

17
18

19
20

21
22

23

24
25

48

PRIMEIRA SECAO

Ela é a mais proeminente das deusas

Os louvores de IStar me deixe cantar!

ANTIFONA

Ela mantém em seu alcance toda a

autoridade divina,

Ela concede isto onde quer que ela

queira.

IStar detém em seu alcance a linha de

conducdo dos povos [...]*%

As deusas atendem ao comando dela.

(VARIAS LINHAS PERDIDAS)

Os jovens homens sdo cortados como

madeiras o s&o para langas®®.

202 Caracteriza lacunas no texto.

203 Foster sugere também outras possibilidades
para este trecho, como “cortados ao tamanho” e
“competir entre si, como langas”. FOSTER, B.
Op. Cit. 2005, p. 92.



26

27
28

29
30

31
32

33

34
35

36
37

38

39

40

SEGUNDA SECAO

Existe uma heroina, ela é Unica,

IStar ¢ insuperavel, ela sabe como

destruir.

ANTIFONA

Sua comemoragdo € 0 tumulto,

encenando a danca da batalha:

Ela vem para enfrentar herdis, néo

tendo nenhum pela méo,
Ela conduz o mais valoroso?*.

A comemoracao de IStar ¢ o tumulto,

encenando a danca da batalha:

Ela vem para enfrentar heréis, néo

tendo nenhum pela méo,

Ela conduz o mais valoroso.

Frenesi em batalha, paix&o em conflitos,

Demonstrados como parte de si.

204 Foster vai alertar para este trecho como
sendo comparavel o ato de dancar com o de
lutar. FOSTER, B. Op. Cit. 2005, p. 98.

41

42

43

44
45

46
47

48
49

50

51

52
53

54
55

56
57

49

(VINTE E SEIS LINHAS
PERDIDAS)

O cetro real, o trono, a tiara,
Sédo dados a ela, todos eles sdo devidos,
Ele?® deu sua bravura, fama e poder,

Ele a cercou em abundancia com

relampagos brilhantes,

Mais uma vez ele adicionou seu medo

estranho [...],

Ele a fez usar um esplendor incrivel,

espanto, bravura,
Quanto a ela, ela sentiu essa bravura,
Em seu coracdo ela planejou batalha.

Na morada do lider Ea, tenha cuidado

com o terror dela!

Ela € mais temivel que um touro, seu

clamor é como seu furor

Em seu poder ela partiu, ndo girando o

cabelo [...]

25 pode estar fazendo referéncia tanto a Anu
quanto a Ea. Foster, B. Op. Cit. 2005, p. 98.
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59

60

61

62

63

64

65
66

67
68

69

70

Em seu alvoroco Ea, o deus sébio, ficou

com medo,

Ea ficou enfurecido com ela.

TERCEIRA SECAO

«“2%Qycam-me, grandes deuses [...]
“IStar € cautelosa [...]
“[]

ANTIFONA

VARIAS LINHAS PERDIDAS

“Ela[...]

“Deixe-a ser fiel deixe-a ter

[.-],

musculos,

“Deixe que ela levante revolta, esteja

sempre pronta para batalha.

“Deixe-a ser feroz,

“Deixe seu cabelo ser extraordinériozm,

206 As aspas sdo utilizadas para determinar
qguando as personagens do poema estdo
dialogando.

71

72

73

74
75

76
77

78
79

80
81

82
83

84
85

86
87

88

89

90

91

50

“Mais luxuoso que um pomar,
“Deixe-a ser forte de [estrutura],
“Deixe-a reclamar, ela deve ser forte,

“Deixe-a ofegar para respirar, ela nao

deve se cansar,

“Deixe-a ndo segurar seu choro dia ou

noite, deixe sua raiva.

Os deuses se reuniram, debateram, eles

ndo podiam fazer isso,

Eles responderam com essas palavras

para o lider Ea,

“Vocé ¢ o unico adequado para fazer

iSso.

“Quem mais poderia trazer o que vocé

ndo pode?

Ele deu ouvido as palavras que lhe

responderam,

Ea o sabio raspou sete vezes

A sujeira de suas unhas,

Ele pegou cuspe em sua mao®,

Ea o sabio criou Saltu

27 Cabelos grandes é sinal de forca. FOSTER.
B. Op. Cit. 2005, p. 99.

28 Sem certeza. FOSTER, B. Op. Cit. 2005, p.
99.
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93

94
95

96
97

98
99

100
101

102
103

104
105

106

QUARTA SECAO

Deus Ea definiu imediatamente sua

tarefa

Ele estd fazendo com que Saltu lute

com IStar!

ANTIFONA

Ela é poderosa em sua forma,

monstruosa em suas proporcaes,

Ela é habil como ninguém poderia

rivalizar, ela € uma lutadora

A forma de Saltu é monstruosa em

proporcoes,

Ela é habil como ninguém poderia

rivalizar, ela € uma lutadora

Sua carne é batalha, o corpo-a-corpo
seu cabelo.

Vi

VARIAS LINHAS PERDIDAS

Ela é insuperavel [...]

107

108

109

110

111

112
113

114
115

116

117

118

119
120

121

122

123
124

125
126

51

Ela é feroz [...]

Ela detém uma forma extraordinéria [...]

Saltu esta presa em combate por roupas,
Seu clamor nasce de um dilGvio,
Ela é estranha, aterrorizante de se ver!

Enfurecida, ela se esconde em meio as

profundezas,

As palavras que vem da boca dela

circulam sobre ela.

O senhor Ea preparado para falar,

Para ela, Saltu, a qual ele criou, ele fala,
“Fique quieta, escute,

“Preste atengdo ao que eu digo, ouca

minhas ordens,
“O que eu digo a vocé, faga!
“Existe uma certa deusa,

“Cuja grandeza ¢ insuperavel, além de

todas as deusas,

“Estranho e astuto é o trabalho manual

dela®®,

29 Foster alerta que ndo esta claro se isso
significa que ela é maravilhosamente formada
ou que ela faz atos maravilhosos, mas que o
altimo parece mais provavel. FOSTER, B. Op.
Cit. 2005, p. 100.
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128

129
130

131

132
133
134

135
136

137
138

139

140
141

142
143

144
145

146

147

148

149

150
151

52

“Seu nome ¢ Irnina, ela ¢ [poderosa] no 152 “E tanto quanto novamente antes dela.”

envio,

“A dama suprema, a capaz, filha de

. UINTA SECAO
Ningal. Q ¢

“Eu criei vocé para humilha-la:

VII
“Em minha habilidade, eu lhe dei

estatura, valentia e poder em
abundéancia.

153 [...] Saltu tomou sua posicéao

“Agora saia, va para seus aposentos

particulares! 154 Enquanto Ea, no meio das profundezas,

155 confere poder a ela.

“Vocé deveria estar cingida com um

esplendor terrivel,

“Traga-a para fora, vocé ai! ANTIFONA

“Ela vai sair correndo para vocé, ela vai

falar com vocé, 0

156 Entdo o Extraordinario de Forma?!

“Ela vai exigir: ‘Agora entdo, mulher, 157 despachou Saltu,

explique seu comportamento!’ .
piq p 158 Louve-a com insultos, desprezo e

“Mas vocé, embora ela esteja furiosa, 129 calinia

nao demonstre respeito por ela, . . e . ,
P P 160 Ea o0 sabio, cujo raciocinio €

“Nunca responda uma palavra para 161 extraordinario,

aliviar seus sentimentos, 162 Continua a colocar uma palavra [certa]

163 para seus sentimentos,

“Que vantagem ela tera de vocé?
164 O sinal de IStar a rainha ele da a ela,

“Voce ¢ a criatura do meu poder!
165 “E IStar, de fato, ela ¢ mais corajosa do

“Fale com orgulho o que estd na sua 166 que todas as outras deusas!”

lingua,

29 pode ser mengdo a Ea. FOSTER, B. Op. Cit.
2005, pp. 101.



167
168
169

170

171
172

173
174

175

176

177
178

179
180

181

Ele a faz conhecer sua grandeza, ele
bem descreveu para ela aquele orgulho
de si,

Para que ela ndo a evite mais tarde.

“Ela ¢ a princesa divina, seus comandos

séo poderosos,

“Ela ¢ a amante/senhora cujo caminho

ninguém tem barrado.

ALGUMAS LACUNAS

“[...] ela € insuperavel,
113 roro .
[...] ela é inica em si mesma.

“Ela ¢ mais grandiosa que vocé€, nao

deixe a casa das pessoas!?*!”

Vi

LACUNA

“Sua furia e ira, como 0 aumento do

mar, vao superar vocé,

“Seu discurso vai [...],

211 para Foster, o significado é obscuro, porém
oferece a interpretacdo de que ndo se deve sair
em busca de missGes impossiveis. FOSTER, B.
Op. Cit. 2005, p. 102.

182
183

184
185

186

187

188

189

190

191

192

193

194

195
196

53

[...] sé&o as maneiras da amante/senhora

capaz do povo!”

Saltu ficou furiosa, seu rosto alterou

horrivelmente,

Ela virou-se, ela era arrogante
[...] como um fugitivo,

[...] verdade

[..]

[...] ndo sabia.

SEXTA SECAO

[.]

TABLETE Il

“Venha agora [...]
“Dé um comando [...]
“Preparar [...]

“Nesse caminho [...] os sinais de sua

forca,



197
198

199
200

201
202

203

204

205

206
207

208
209

210

211

212

213

214

215

216

“Descubra tudo sobre ela, aprenda sobre

suas assombracoes,

“Traga-me Seus sinais, conte-me seu

comportamento.

O doador de ordens, o verdadeiramente

provado Ninsubur,

Sébio, forte, [...]

[...] he[réi]

Ele saiu para as profundezas,

Ele foi sozinho para [...] para enfrenta-
la,

Ele olhou duas vezes quando viu a

grandeza dela!

Ele ficou em silencio, [...]

Ele examinou sua forma:

“Ela é b**%-bizarra em suas acdes,

“Ela se c-comporta irracionalmente [...]
“Em sua forma ela ¢ [poderosa],

“Ela faz muitos g-gritos de batalha,

“Ela ¢ adornada em g-grandiosidade,

222 A interpretacdo de Foster da suposta

distor¢do de fala de NinSubur, expressando
medo, tanto aqui quanto nas seguintes linhas, é
considerada "ausserordenthch” por Groneberg
(1981), que prefere ver uma extraordinaria
sucessao de erros de escriba, de um tipo grafico
e gramatical mais incomum. FOSTER, B. Op.
Cit. 2005, p. 103.

217

218
219

220
221

222

223

224
225

226
227

228
229

230
231

232
233

234
235

236

237
238

54

“E-em sua investida ela é t-terrivel,

“Ela ¢é [assa]ssina, intimidadora,

viciosa,

“Tem o jovem homem e a empregada

[.]

“[...] clamor.”

Entdo ela aprendeu seu sinal.

1
LACUNA

Furiosamente o0 mais capaz dos deuses,

o0 todo poderoso, pegou (o sinal),

Magnificamente em  seu  poder,

ferozmente ela se empenhou.

A guerreira IStar, a mais capaz de todos

o0s deuses, a toda poderosa,

Magnificamente em seu  poder,

ferozmente ela se empenhou!

Em sua grandeza, ela mata seus

inimigos,

Ela ndo volta atrés, ela ¢ a maior de

todas as deusas.
Ela é[...], como um homem jovem!

Ela fala uma palavra, magnificamente

ela fala,



239

240

241

242

243
244

245

246

247

248

“Estes sdo os sinais de sua forga!?”

I, IVouV

LACUNA GRANDE

POSSIVELMENTE VI

Agu[Saya]
A [senhora] capaz
Para Ea [disse,]

“Por que vocé criou [Saltu?] contra

mim,
“Quem ¢ [...] de boca,

“..]

“A [filha de Ningal] ¢ Unica,

LINHAS FRAGMENTADAS E
LACUNA

POSSIVELMENTE VI

“Vocé fez [sua] enormidade

249
250

251

252
253

254
255

256
257
258

259

260
261

262

263
264
265

266

267

268

269
270

55

“Saltu colocou seu [clamor] contra

mim,
“Deixe-a retornar para o seu covil!”

Ea preparou-se para falar e disse para

AguSaya, guerreira entre 0S deuses,

“Assim que vocé disse isso, entdo eu

certamente o fiz.

“Vocé estava me levando a isso, e
delicie-se com o fato de vocé ter feito

1SSO.
“A razdo pela qual Saltu foi criada é,

“Que as pessoas dos dias futuros

possam saber sobre nas,
“Deixe ser anual,

“Deixe uma danga rodopiante213 ser
estabelecida entre os dias de festa do

ano.

“Olhe para todas as pessoas!
“Deixe-as dancar na rua,
“Ouga o clamor deles!

“Veja por vocé mesma as coisas

inteligentes que eles fazem,

23 A danca rodopiante/simulacdo de combate
(guhu) é um ato que as pessoas executam em
memoria a IStar. Combates simulados eram
realizados em homenagem a IStar, entdo isso
pode ser uma etiologia para a pratica. FOSTER,
B. Op. Cit. 2005, pp. 105.
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272

273
274

275

276
277

278
279

280
281

282
283

284
285

286

287

56

“Aprenda [agora] sua motivagao. 288 Fez todas as pessoas ouvirem,
“Quanto ao rei quem ouviu [de mim?] 289 Eul/ele fez justa a sua glorificacdo.

“Essa musica, seu louvor, o sinal do seu

valor, ) .
DECIMA SECAO

“Hamurabi, em cujo reinado,

“Esta cangdo, este meu louvor sobre

NP 290 Eu/ ele deu-lhe fama digna dela.
vocé, foi feito,

« . . 291 A leoa IStar se acalmou, seu coracao foi
Que ele tenha a vida concedida para

sempre! 292 apaziguado.

- ANTIFONA
POSSIVELMENTE VIII
293
LACUNA
294 [...].
Deixe-me louvar IStar, rainha dos
deuses,
O poder de AguSaya, como a Senhora
Capaz [...],
Quanto a voraz Saltu, estranha em
esplendor,
Quem Ea o lider criou,
Os sinais de seu poder Eu/Ele?**
2% A primeira e a terceira pessoa do masculino a voz dele e a de Ea, deus da sabedoria, se
no Acédio é ambiguo. Foster acredita que possa confundisse. FOSTER, B. Op. Cit. 2005, pp.

ter sido intencional por parte do autor, para que 105.



57

3.2. Elaé..., como um jovem homem!

De modo geral, os versos do poema podem ser facilmente agrupados em trés
secOes, tendo como base o conteldo e a tematica dos mesmos. A primeira delas é
composta pelo tablete I, versos do I ao 111, dedicados ao louvor de Istar como deidade da
guerra. A segunda secdo encontra-se do tablete I, verso 1V, ao tablete 11, verso VII, os
quais abarcam a narrativa principal do poema, contando sua historia, a instituicdo de
uma “danca giratoria” e aspectos da cronologia do poema. Ja a secdo final, aqui
elencada como a terceira se¢do, se situa no tablete Il, verso VIII e sua antifona,
fornecendo uma breve visdo geral da narrativa e um final elegante para a mesma.

Discutiremos cada secdo e versos separadamente.

3.3. Primeira se¢ao: elogios a IStar

O foco dessa primeira se¢do ¢ a adoragio de Istar, e o autor?’ o faz a partir da
exposicdo das qualidades de uma deusa da guerra. Lé-se: “Ela danga em torno dos
deuses e reis com sua masculinidade”?'® e; “Ela é..., como um homem jovem!”217. Logo
de inicio, ja é observavel o que se espera de um deus da guerra: masculinidade. Ao
atribuir caracteristicas masculinas a Istar o autor busca criar um elo entre o bélico, que é
restritivamente masculino, com a figura de uma mulher, que exerce atividade nessa
area®®. Tais associacBes levaram Harris a propor uma possivel androginia fisiolégica a
Istar, pois, segundo o autor, as evidéncias documentais sugerem que IStar transcende a
fronteira do género mortal por exibir caracteristicas masculinas e femininas. Por outro
lado, Bahrani argumenta que, ao invés de se pensar em IStar como uma figura
hermafrodita, deve-se ter em mente que as qualidades “masculinas” da deusa sdo
resultado de as suas caracteristicas “femininas” serem exibidas em extremos destrutivos
e, no presente trabalho, manteremos essa posicao.

Nessa se¢do, 0 poema ainda estabelece o cenario para a criacdo de Saltu pelo

deus da sabedoria, Ea. O motivo real de tal criagcdo, que seria a utilizacdo da morada dos

215 Usaremos o masculino de acordo com a norma culta da lingua portuguesa da utilizacdo do neutro,
porém, queremos salientar que 0 poema é de autoria desconhecida.

“1° poema de Agusaya, tablete I, 1. 7.

7 Ibidem, tablete 11, 1. 38.

28 MEYER, D. E. Teorias e politicas de género: fragmentos histricos e desafios atuais. Brasilia: Bras
Enferm, 2004.

219 BAHRANI, Zainab. Op. Cit. 2001.
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deuses, por parte de IStar, como extensao dos campos de batalha, ndo ¢ apresentado até
a segunda secdo. Por outro lado, essa primeira secdo descreve a personalidade da
deidade de tal maneira que sua transgressdo ndo se torna surpresa para o publico.

3.3.1. Tablete I, verso |

O principal objetivo do poema esta claramente definido nas primeiras linhas. Lé-
se: “Deixe-me louvar a maior, a guerreira entre os deuses [...]” ?°. A totalidade dessa
secdo segue com essa finalidade. Um aspecto importante é a auséncia do nome da
divindade até a linha 5, 0o que poderia demonstrar que o poema pode ser facilmente
identificado pelo publico como um poema dedicado ao louvor de IStar apenas por suas
qualidades. Ainda, a importancia de IStar enquanto deusa da guerra ¢ indicada ja na
linha 2, como supracitado anteriormente. E o primeiro de seus papéis a ser indicado no
poema e carrega destaque tanto no verso como no poema como um todo.

As linhas 3-4 e 7-8 nomeiam Istar como filha de Ningal. Lé-se: “Deixe-me

exaltar a filha da fama e poder de Ningal!”?*!

e “A filha de Ningal, deixe-me falar sobre
seu poder!”???, |sso vai criar um elo entre a deusa e o resto do pantedo e, a0 nomear sua
linhagem, legitima-se o poder de IStar como deidade. Como demonstramos na
contextualizacdo histérica do poema, a ascensdo ao poder, seja ele no mundo terrestre
ou no mundo divino, sé se torna possivel a partir do aparato genealdgico e do
reconhecimento dos deuses, no caso do rei, e dos pares, no caso das deidades.

As linhas 9-12 referem-se ao estado de ser de IStar. Lé-se: “Sua grandeza é
manifesta, seu caminho dificil de entender, Ela estd sempre em batalha, astucia € seu

estratagema”??

. Ao mencionar que ‘“ela estd sempre em batalha, astucia ¢ seu
estratagema” 0 autor busca tecer um comentario sobre a interacdo da deusa com outrem.
Ela ndo esta apenas presente na guerra, mas também entra em conflito quando esta em
contato com outras pessoas € é astuta em suas rela¢des, o que acaba por frisar uma ideia
de irracionalidade por parte da figura feminina?**. O mesmo pode ser observado no
corpo da mitologia que esta relacionado a Istar. No geral, suas interagdes com 0s outros

- com excecdo de sua relagcdo sexual, fagcanhas e sua aparente afeicdo pelo rei -

220 |bidem, tablete I, I. 1-2.

221 |bidem, tablete I, I. 3-4.

222 |bidem, tablete I, I. 7-8.

223 |bidem, tablete I, I. 9-12.

224 BAHRANI, Z. Op. Cit. 2001.
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raramente sdo enquadradas de maneira amigavel, realcando as caracteristicas violentas

da mesma?®,

3.3.2. Tablete I, verso |1

O segundo verso expande os elogios a autoridade de IStar, assim como a outras
divindades e também a humanidade. Lé-se: “Ela é a mais proeminente das deusas”??® e
“Istar detém em seu alcance a linha de condugdo dos povos [...]"%’. Ao elegé-la como a
mais proeminente, 0 poema busca exaltar a individualidade de IStar. E ela,
individualmente, que detém o controle dos povos. Metaforicamente, podemos
interpretar como sendo a guerra a responsavel pelo controle dos povos. Ainda, as acoes
de IStar em batalha recebem analogia ao ato de dangar. Lé-se: “Ela danga em torno dos
deuses e reis em sua masculinidade™®®. E bem documentado que o ato de guerra é,
também, analogo & danca nas culturas ocidentais antigas®®, dessa forma, podemos
associar que, quando realcado que IStar danga em torno dos deuses e reis, podemos
interpretar que a deusa € superior a eles em batalha.

De igual modo, o fato de se destacar figuras masculinas como contrapartida a
IStar serve de parametro para aspectos de virilidade. Em outras palavras, podemos
observar a indicacdo da habilidade da deusa em ocupar um espaco que néo € destinado a
ela, isto é, a arte masculina da guerra®®. Por conseguinte, ela ndo é apresentada apenas
como deusa da guerra, mas “Ela segura em seu alcance toda a autoridade divina, Ela
concede isto onde quer que ela queira. IStar tem em seu alcance a linha de conducdo dos
povos [...] As deusas atendem ao comando dela”®!. Dessa forma, o autor garante que
IStar ndo seja vista apenas como uma deusa da guerra, mas como uma deidade poderosa

e abrangente.

3.3.3. Tablete I, verso 111

22 BAHRANI, Z. Op. Cit. 2001.

226 poema de Agusaya, tablete I, I. 15.

27 Ibidem, tablete I, 1. 21-22.

2% Ibidem, tablete I, 1. 13-14.

229 Mendes, M. Os sentidos da musica na Roma Antiga. Campinas: UNICAMP, 2010.

20 SCOTT, J. Gender: a useful category of historical analyses. New York, Columbia University Press.
1989.

B Poema de Agusaya, tablete I, 1. 17-23.
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O terceiro verso aborda unicamente a associa¢do de IStar a guerra e, novamente,
observamos a aproximacdo entre batalha e danca, indicando-se IStar e os guerreiros
humanos como oponentes em uma danca®®?. Lé-se: “Sua comemoracdo é o tumulto,
encenando a danca da batalha [...]”**%. As linhas subsequentes nos ddo um parametro
mais abrangente. Nas linhas 24-25 ha a meng¢ao de que “Os jovens homens sdo cortados
como madeiras o sdo para langas”?**. N&o est4 claro se o ato de cortar se insere de modo
metafdrico ou literal, mas é possivel, novamente, que o autor esteja delimitando quem
pode se encontrar presente no espaco da guerra®®, ao mesmo tempo em que realca as
habilidades viris da deusa, uma vez que nem homens jovens sdo pareos para ela®®.
Foster ainda sugere outra traducdo, num sentido de jovens disputando entre si, como
lancas, mas n&o parece muito convencido dessa possibilidade®®’.

As linhas 26-28 sdo marcadas por uma antifona, que nesse ponto € utilizada
como forma de chamar a atencdo do publico, mais uma vez, sobre 0s principais temas
do poema, isto €, a superioridade de IStar e suas tendéncias bélicas. Lé-se: “Existe certa
heroina, ela ¢ unica, IStar ¢ insuperavel, ela sabe como destruir’®®. A individualidade da
deusa novamente é ressaltada nesse trecho.

Nas linhas 31-32, observamos que “Ela vem para enfrentar herois, ndo tendo
nenhum pela méo [...]”?*°. Tal colocacdo sugere que ela se depara com heréis no campo
de batalha, mas a ultima parte da frase parece fazer distin¢cdo entre parceiros e
oponentes. Itar e os herdis ndo estdo dangando juntos como uma unidade combinada,
mas estdo lutando um contra o outro em conflito e, por definicdo, o espaco masculino é

240 A linha 33 segue essa ideia: “Ela conduz o mais valoroso”?**. Somente o0s

delineado
mais valorosos sdo dignos de dancar com ela. O préprio ato de conduzir também parece
ser um termo relacionado a danca, e se IStar estd conduzindo alguém, a inferéncia ¢ que
ela esta apoiando o0 mais valoroso.

Como citadas anteriormente, as linhas 34-35 séo cOpias exatas das linhas 29-30.

A repeticdo é uma caracteristica conhecida na literatura acadiana e, embora Cooper seja

%2 FOSTER, B. Op. Cit. 2005.

2% poema de Agusaya, tablete |, |. 29-30 e 34-35.
2 1bidem, tablete I, I. 24-25.

2% 5COTT, J. Op. Cit. 1989.

26 FOSTER, B. Op. Cit. 2005.

27 |bidem, pp. 99.

38 poema de Agusaya, tablete I, 1. 26-28.

239 |bidem, tablete I, 1. 31-32.

20 5COTT, J. Op. Cit. 1989.

241 |bidem, tablete I, 1. 33.
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cético em relacdo ao mérito literario da técnica, a mesma pode servir como ferramenta
Gtil no aprimoramento de uma ideia especifica’*. No poema em quest&o, a repeticao
parece servir para destacar a metéfora de luta como danca, mantendo o conceito de
guerra sempre presente na mente do publico. A repeticdo também é util em atos
performativos, e, como mencionado, 0 presente poema pode ter sido elaborado com essa
finalidade.

As linhas finais desse verso indicam que I$tar foi alocada em suas atribui¢des. O
problema da fixidade discutido nas teorias de género n3o se aplicaria aqui®*. Itar,
segundo o autor do poema, ndo nascera com suas atuais caracteristicas, pois as mesmas
Ihe foram concedidas por Ea. Nesse sentido, é possivel presumir que a irracionalidade
de IStar advém da impossibilidade de controlar qualidades que seriam, em suma,
masculinas. Devemos lembrar que IStar ndo perde sua feminilidade ao receber tais
atribuicbes. A dicotomia, ainda, se encontra no fato de Ea ser o responsavel pela
irracionalidade/violéncia de Istar, ja que foi ele quem lhe atribuiu tais caracteristicas,
porém, ela é a culpada por ndo controld-las. Discutiremos mais sobre isso na secdo

seguinte.

3.4. Segunda secdo: a narrativa

A secdo narrativa, que podemos denominar de secdo do meio em nossa divis&o,
¢ a mais longa. Aqui observamos o suposto frenesi de IStar, que irrita Ea e o forca a
criar uma contraparte da deusa, denominada Saltu. Saltu é criada e enviada para
enfrentar IStar que, novamente, se demonstra furiosa com a acdo de Ea, exigindo que o
mesmo se desfaca da criatura, e ele a atende. Uma danca giratdria é entdo criada,
aplacando o frenesi de Istar. Qualquer possivel razao mitologica ou cultica por detras

dessa disputa é, ainda, desconhecida**.

3.4.1. Tablete I, verso IV

2 COOPER, J. S. Symmetry and Repetition in Akkadian Narrative. Journal of the American Oriental
Society, 1977.

23 3COTT, J. Op. Cit. 1989.

24 LEWIS, M. H. C. Op. Cit. 2011.



62

Nesse verso podemos observar o problema que o deus da sabedoria, Ea, tem com
a deusa da guerra, IStar. Lé-se: “Em seu coracdo ela planejou batalha. Na morada do
lider Ea, tenha cuidado com o terror dela!”®* e; “Em seu poder ela partiu, ndo girando o
cabelo [...] Em seu alvoroco Ea, o deus sabio, ficou com medo, Ea ficou enfurecido com
ela”?*®. Ao mesmo tempo, observamos nesse verso que as caracteristicas de IStar ndo lhe
sdo “naturais”, mas foram atribuidas a ela por uma figura masculina, a qual Foster ndo

consegue identificar se é Ea ou Anu®*’. Lé-se:

O cetro real, o trono, a tiara sdo dados a ela, todos eles séo devidos, Ele deu
sua bravura, fama e poder, Ele a cercou em abundancia com relampagos
brilhantes, Mais uma vez ele adicionou seu medo estranho [...], Ele a fez usar
um esplendor incrivel, espanto, valor, Quanto a ela, ela sentiu esse valor, Em

seu coragéo ela planejou batalha (Poema de Agusaya, tablete I, 1. 41-51).

As linhas supracitadas, ainda, descrevem como esses recursos e qualidades afetaram
IStar e como ela “sentiu” o que lhe foi atribuido. A linha 51, mais especificamente,
demonstra que o ato de receber tais qualidades despertou um desejo de batalha em Istar.
Esse vinculo explicito entre receber qualidades néo solicitadas e sentir a necessidade de
agir de acordo com elas sugere que IStar ndo ¢ totalmente culpada por ter provocado
“medo” em Ea, como demonstra as linhas 58-59 citadas acima. Em sua analise
comparativa, Lewis observa certa semelhanca entre essas linhas e uma secéo do texto
mitolégico Inanna e Enki, onde Inanna engana Enki para lhe usurpar o me, poder

responsavel pela garantia da vida civilizada®*®

. Em ambos os textos, Inanna/IStar ¢é
descrita como tendo essas qualidades ou dominios de poder de forma a dar a entender
que fossem presentes merecidos. Nesse sentido, observamos que o poder da deusa se
insere no espectro do simb6lico®®, ja que ele esta presente nos ornamentos “dados” a
deusa. O mito da descida de Inanna ao submundo corrobora nossa analise, uma vez que,
na narrativa do mesmo, € solicitado que a deusa se dispa de seus ornamentos, o que fara
com que ela perca seu poder®°.

Nesse sentido, destacamos que isso abriu brecha para que o autor do poema

enaltecesse mais a figura masculina que iluminou IStar, afinal, tem-se uma deusa

2 poema de Agusaya, tablete I, 1. 51-53.

2% |bidem, tablete I, 1. 56-60.

%7 FOSTER, B. Op. Cit. 2005.

28 | EWIS, M. H. C. Op. Cit. 2011.

4 BOURDIEU, P. O Poder Simbélico. Rio de Janeiro: Editora Bertrani, 1989.
#0pOZZER, K. Op. Cit. 2019.
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extremamente poderosa, mas que s 0 € porque uma figura masculina a ergueu a esse
patamar. 1sso pode ter servido de justificativa para haver uma deidade feminina com
tanto poder em uma sociedade caracteristicamente patriarcal®".

Apesar da sugestdo de que as qualidades recebidas por IStar justificassem suas
acOes, é com ela que Ea se demonstra furioso. As linhas 51-53 e 56-60 relatam a
presenca das acdes de IStar na morada das deidades e os motivos pelos quais Ea fica
assustado. A brutalidade da deusa e seus aspectos viris tomaram proporc¢oes
indesejadas, mas foi somente quando essas caracteristicas ultrapassaram 0s campos de
batalha, chegando a morada dos deuses, que Ea a reprime. Podemos presumir, nisso,
uma expectativa do modo de agir dentro e fora de casa®?, onde a figura feminina é

reprimida pelo seu comportar, represélia essa dada por razdo pelo autor do poema.

3.4.2. Tablete I, verso V

Aqui varias linhas sdo perdidas. Entre o final do verso IV e o verso V, Ea parece
ter proposto que os deuses criassem um rival para IStar. O verso inicia com a descrigao

de como deve ser esse rival. Lé-se:

“Deixe-a ser fiel [...], deixe-a ter misculos, “Deixe que ela levante revolta,
esteja sempre pronta para batalha. “Deixe-a ser feroz, “Deixe seu cabelo ser
extraordinario, “Mais luxuoso que um pomar, “Deixe-a ser forte de
[estrutura], “Deixe-a reclamar, ela deve ser forte, “Deixe-a ofegar para
respirar, ela ndo deve se cansar, “Deixe-a ndo segurar seu choro dia ou noite,

deixe sua raiva. (Poema de Agusaya, tablete I, I. 55-77).

Saltu ¢ o desejo de batalha de IStar personificado. Suas caracteristicas e
semelhancas fisicas com a deusa ndo sdo mencionadas, 0 que sugere que seria de
importancia secundaria. As linhas 55-56 parecem estar deslocadas, mas Foster nos
lembra de que cabelo em excesso era um sinal de forca®3. Outrossim, as linhas
supracitadas sdo, também, reflexo das caracteristicas esperadas de um guerreiro, como
forca, resisténcia e raiva. Por conseguinte, a criagcdo de Saltu pode ser vista como uma

forma de atacar a deusa indiretamente.

1 Com sociedade caracteristicamente patriarcal queremos dizer que os cargos de maior prestigio e poder
eram ocupados por figuras masculinas.

»23COTT, J. O enigma da igualdade. Florianpolis: Estudos Feministas, 2005.

3 FOSTER, B. Op. Cit. 2005, pp. 96.
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As linhas subsequentes demonstram que o0s deuses ndo sdo poderosos o
suficiente para fazer o que Ea propde, sugerindo que é ele quem teria o poder para fazé-
lo. Lé-se: “Os deuses se reuniram, debateram, eles ndo podiam fazer isso, Eles
responderam essas palavras para o lider Ea, “Vocé é o tnico adequado para fazer isso.
“Quem mais poderia trazer 0 que vocé ndo pode?”?**. As recorrentes suposices de que
Ea seria o responsavel tanto pela atribuicdo de qualidades a Istar quanto “fazer o que
ninguém mais pode” sdo passiveis de suposicao de que Ea teria carater de destaque nédo
apenas no pantedo, mas também enquanto deidade principal do autor do préprio
poema”®. Esse trecho lembra uma passagem do mito Atrahasis, onde a criagdo do
homem é obra de Enki®°. Dessa maneira, Saltu é criada a partir da sujeira das unhas
misturadas com a saliva de Ea, em um método de criacdo muito semelhante do
encontrado no mito da descida de Inanna ao submundo®’.

Por conseguinte, as linhas 92-95, caracterizadas como uma antifona do poema,
ajudam a mostrar o que o texto ausente pode conter. Nelas, héa a explicacdo de que Saltu
foi criada para lutar com IStar, o que nao esta contido nos fragmentos anteriores e, dessa
forma, é provavel que Ea tenha explicado seu plano e objetivos acerca de Saltu nas
linhas ausentes. Lé-se: “Deus Ea definiu imediatamente sua tarefa. Ele esta fazendo com
que Saltu lute com Istar!”?*®,

O restante do verso descreve a criatura, Saltu. O verso deu inicio com uma
descricdo de como Ea queria que a criatura fosse e finaliza com uma descricdo de como

a criatura realmente é. Lé-se:

“Ela é poderosa em sua forma, monstruosa em suas proporgdes, Ela é habil
como ninguém poderia rivalizar, ela é uma lutadora. A forma de Saltu é
monstruosa em proporcdes. Ela é habil como ninguém poderia rivalizar, ela é
uma lutadora. Sua carne é batalha, o corpo-a-corpo seu cabelo. (Poema de
Agusaya, tablete I, 1. 96-105)”.

Isso d& simetria ao verso como um todo, e também lembra ao publico que Saltu
foi criada para ser uma rival de Istar, logo, se parece muito com ela. Por fim, as

caracteristicas fisicas da criatura sdo quase que totalmente ofuscadas. Ela ndo € descrita

4 poema de Agusaya, tablete I, 1. 78-85.
2% Como demonstrado no capitulo 1, é comum que na antiga Mesopotamia as pessoas tivessem 0 seu
Deus principal, o qual dedicava seu louvor em maior proporgéo.
256 H
Ibidem.
»T KRAMER, S. N. Op. Cit. 1937.
28 poema de Agusaya, tablete I, 1. 92-95.
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em termos tradicionalmente femininos®®: sua forma ndo é agradavel de se olhar; ela ndo
é pequena, delicada ou atraente; seus cabelos e corpo estdo associados mais a
caracteristicas de habilidade do que propriamente fisicas.

3.4.3. Tablete I, verso VI

O sexto verso inicia em uma linha de continuidade com o verso V: Saltu é

descrita com caracteristicas também aplicaveis a deusa Istar. Lé-se:

“Ela ¢ insuperavel [...] Ela ¢ feroz [...] Ela detém uma forma extraordinaria
[...] Saltu esté presa em roupas de combate, Seu clamor nasce de um dilavio,
Ela é estranha, aterrorizante de se ver! Enfurecida, ela se esconde em meio as
profundezas, As palavras que vem da boca dela circulam sobre ela. (Poema
de Agusaya, tablete I, |. 106-115).

A criatura ¢ feroz, pois IStar também o ¢ em suas agdes bélicas, demonstradas
nos versos Il e 1V. Saltu suscita clamor, como IStar o faz no verso 1V. Foi demonstrado
que todo o poder de Saltu foi dado por Ea, paralelo ao verso 1V, no qual uma figura
masculina ndo especificada também o da a Istar. Tais caracteristicas do poema buscam
exaltar as semelhangas entre criatura e divindade, tornando 6bvio que Saltu seria uma
contraparte de IStar. As linhas que Se seguem sdo instrugdes de Ea a Saltu de modo a dar
confianca para a criatura e, ao mesmo tempo, deixando explicitas suas intencionalidades

com a criacdo da mesma. Lé-se:

O senhor Ea preparado para falar, Para ela, Saltu, a qual ele criou, ele fala,
“Fique quieta, escute, “Preste aten¢do ao que eu digo, ou¢a minhas ordens,
“O que eu digo a vocé, faca! “Existe uma certa deusa, “Cuja grandeza é
insuperavel, além de todas as deusas, “Estranho e astuto é o trabalho manual
dela, “Seu nome ¢ Irnina, ela é [poderosa] no envio, “A dama suprema, a
capaz, filha de Ningal. “Eu criei vocé para humilha-la: “Em minha
habilidade, eu lhe dei estatura, valentia e poder em abundancia. “Agora saia,
Va para seus aposentos particulares! “Vocé deveria estar cingida com um
esplendor terrivel, “Traga-a para fora, vocé ai! “Ela vai sair correndo para
voce, ela vai falar com vocé, “Ela vai exigir: ‘Agora entdo, mulher, explique
seu comportamento!” “Mas vocé, embora ela esteja furiosa, ndo demonstre
respeito por ela, “Nunca responda uma palavra para aliviar seus sentimentos,

“Que vantagem ela tera de vocé€? “Voce € a criatura do meu poder! “Fale com

#95COTT, J. Op. Cit. 1989; BAHRANI, Z. Op. Cit. 2001.
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orgulho o que esta na sua lingua, “E tanto quanto novamente antes dela.

(Poema de Agusaya, tablete I, 1. 116-152).

3.4.4. Tablete I, versos VIl e VIII

Esse verso comega com uma antifona, que novamente frisa que Ea é a fonte de
poder de Saltu. Lé-se: “[...] Saltu tomou sua posi¢do. Enquanto Ea, no meio das
profundezas, confere poder a ela”?®. Nesse ponto, observamos o esforco para enfatizar
que Saltu, sozinha, ndo tem poder ou forca para se equiparar a um deus ou a uma deusa.
Ela s6 ¢ parea para IStar porque Ea a criou e porque a for¢a dele a esta apoiando. Ao
mesmo tempo, foi demonstrado que IStar também recebeu suas qualidades de uma
figura masculina, porém, a autoria buscou deixar claro que, a ela, tais atribuicdes foram
merecidas e devidas, como explicitadas no verso 1V.

Nas linhas subsequentes, Ea aparece clogiando IStar para Saltu, de modo a
provoca-la. Lé-se: “[...] ela ¢ insuperavel, “[...] ela € Unica em si mesma”?®*. A reacdo de
Saltu também ¢ descrita pela voz passiva: “Saltu ficou furiosa, seu rosto alterou
horrivelmente, Ela virou-se, ela era arrogante™?®?. Apesar de estar muito fragmentado,
esses versos do poema narram o0 modo com o qual Ea manipula Saltu a seu favor, e ela,

por sua vez, cega em irracionalidade, ndo consegue perceber o ébvio.

3.4.5. Tablete |1, verso |

H& uma quantidade significativa de material perdido entre o tablete | e o tablete
II. Foster supde que, nesses fragmentos ausentes, IStar possa ter tomado ciéncia das
intencdes hostis de Saltu e ordenado que seu mensageiro investigue o inimigo®®. As
suposicdes de Foster tém a ver com a forma com a qual o tablete II se inicia: com IStar
instruindo seu mensageiro, Ninsubur, a tomar nota sobre Saltu. Lé-se: “Descubra tudo
sobre ela, aprenda sobre suas assombragdes”, “Traga-me Seus sinais, conte-me seu
Comportamento”264. Como em qualquer batalha bem planejada, IStar esta tentando
aprender o0 maximo possivel sobre seu oponente e, ao fazé-lo, ela pode tentar encontrar

alguma fraqueza ou maneira de superar sua rival.

%0 poema de Agusaya, tablete I, 1. 153-155.
2 |bidem, tablete I, 1. 175-176.

262 |bidem, tablete I, 1. 184-186.

%3 FOSTER, Op. Cit. 2005, pp. 100.

24 poema de Agusaya, tablete 11, 1. 197-200.
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Nas linhas que se seguem NinSubur encontra Saltu ¢ retorna para reportar a IStar.
As linhas 208-209 demonstram o0 espanto do mensageiro ao se deparar com a criatura:
“Ele olhou duas vezes quando viu a grandeza dela! Ele ficou em silencio, [...]”®. No
ato de olhar duas vezes para um mesmo ponto visual, podemos identificar a tentativa de
demonstrar, a partir da técnica da repeticao, que NinSubur ndo estava crendo no que via,
necessitando examinar novamente. Essa ideia parece associar-se, também, com a
semelhanca entre Saltu e IStar, de modo que NinSubur tivesse que averiguar duas vezes
se de fato estava diante da criatura ou de sua deidade. Adiante, NinSubur aparece
relatando o que houvera observado a Istar, nao mencionando aparéncia fisica ou mesmo

semelhancas entre as duas®®®. Lé-se:

“Ela é b-bizarra em suas a¢des, “Ela se c-comporta irracionalmente [...] “Em
sua forma ela ¢ [poderosa], “Ela faz muitos g-gritos de batalha, “Ela ¢
adornada em g-grandiosidade, “E-em sua investida ela é t-terrivel, “Ela é
[assa]ssina, intimidadora, viciosa, “Tem o jovem homem e a empregada [...]

“[...] clamor.” (Poema de Agusaya, tablete Il, |. 212-222).

A distor¢do da voz do personagem, NinSubur, ¢ entendida por Foster como sendo
intencional, buscando demonstrar, de maneira escrita, a sensacdo de medo/espanto da
personagem de modo a fazé-la gaguejar®®’, isto é, atrelado & técnica. Em caso de ter sido
lido em voz alta ou mesmo dramatizado, fornecer pistas sobre como o0 poema deveria
ser lido demonstra que o poema ndo ficou restrito as mdos da sua autoria. Por
conseguinte, a descri¢ao que NinSubur faz de Saltu se assemelha a descri¢do que Ea
fornece sobre IStar no tablete I, versos IV, V ¢ V1. Novamente temos a clara tentativa de

associagao das duas figuras.

3.4.6. Tablete I, verso 11

A resposta de IStar a descrigdo de Saltu, fornecida por NinSubur, é, sem surpresa,
um paralelo a resposta de Saltu a descri¢ao de IStar, fornecida por Ea. Ela demonstra
raiva diante dessa possivel ameaca a sua supremacia e se prepara para enfrentar a

criatura. Lé-se:

2% |bidem, tablete 11, 1. 208-209.
%6 EOSTER, Op. Cit. 2005, pp. 103.
%7 |hidem, pp. 103.
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“Furiosamente, a mais capaz dos deuses, a toda poderosa, pegou (o sinal),
Magnificamente em seu poder, ferozmente ela se empenhou. A guerreira
IStar, a mais capaz de todos os deuses, a toda poderosa, Magnificamente em
seu poder, ferozmente ela se empenhou! (Poema de Agusaya, tablete Il, I.

224-231)”.

Seguindo, a autoria realca as atribui¢fes da deusa e 0 verso continua como se
fosse um pequeno louvor & mesma. As linhas 232-233 evidenciam para o publico quem
triunfara na batalha: “Em sua grandeza, ela mata seus inimigos”?*®. A declaragdo de seu
status vitorioso ndo da pistas de que IStar pode falhar, lembrando o publico que a deusa
nunca é superada em batalha. Saltu pode ser criada a imagem de IStar, mas isso ndo
significa que a mesma seja uma ameaca real. A linha 236 torna a categoriza-la como

“[...] um homem jovem!?®

, relembrando seu aspecto de virilidade. Outra expressao
literdria que pode ser destacada nesse poema é o emprego da ironia. Em sua avaliacéo
da forca de Saltu, IStar declama, de maneira irbnica - uma vez que Saltu,
presumivelmente, tem 0s mesmos sinais de poder que IStar - “Estes sdo os sinais de sua

forg:a!‘?”27°.

3.4.7. Tablete 11, possivelmente verso VI

Novamente temos uma grande quantidade do texto perdida aqui. H& poucas
evidéncias sobre quais eventos esses fragmentos abordaram, mas 0 verso que segue, 0

. . . 2711
qual Foster vai denominar de “possivelmente verso VI”

, abre com IStar questionando
Ea acerca da criacdo de Saltu. Lé-se: “Agu[saya] A [senhora] capaz Para Ea [disse,]
“Por que vocé criou [Saltu?] contra mim, “Quem ¢ [...] de boca, “[...] “A [filha de

Ningal] é Ginica™*"?

. Nesse sentido, nas linhas que faltam, podemos presumir que IStar
toma ciéncia sobre quem € o responsavel pela criacdo de Saltu.

As linhas 246-247, por sua vez, estdo enraizadas na ideia de que nao pode haver
mais do que uma Istar. O ser permanentemente relembrado como individualizado e

unico de IStar pode, também, estar relacionado com as atribui¢des que a deusa carregava

28 poema de Agusaya, tablete 11, 1. 232-233.
?%9 |bidem, tablete 11, 1. 236.

2’0 |bidem, tablete 11, 1. 239.

2L EOSTER, B. Op. Cit. 2005, pp. 104.

22 poema de Agusaya, tablete 11, 1. 240-247.
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em tempos passados, como amor e sexo?”, evidenciando a superioridade de suas novas
atribuicdes, a julgar, a guerra. Ela é a Unica no pantedo babil6nico cuja identidade
precede & de esposa, apesar de ter marido®™®. Seu poder provém de sua individualidade.
Se outra deidade se sentisse livre para agir como IStar, ela perderia seu status quo. A
existéncia de Saltu ameaca a individualidade de IStar e o seu lugar dentro do pantedo, o
que, mais uma vez, pode estar associado a tentativa de elevacdo de apenas uma das
caracteristicas e/ou atribuicGes da deusa em detrimento das atribui¢cdes de outrora, ou

mesmo a justaposicdo dela perante outras deusas menores locais.

3.4.8. Tablete 11, possivelmente verso VII

Aqui vemos o pedido de IStar a Ea para que Saltu fosse desfeita. Lé-se: “Vocé
fez [sua] enormidade “Saltu colocou seu [clamor] contra mim, “Deixe-a retornar para o
seu covil!™?™®. A resposta de Ea foi imediata: “Ea preparou-se para falar e disse para
Agusaya, heroina dos deuses, “Assim que vocé disse isso, entdo eu certamente o fiz.
“Vocé estava me levando a isso, e delicie-se com o fato de vocé ter feito isso”’®. A
interpretacdo que Foster nos fornece para a resposta dada por Ea é que Saltu
desapareceu, ou desaparecera, pelo simples fato de IStar ter mudado sua atitude®’’. E
possivel, de fato, que ao dirigir-se a Ea de forma interrogativa, sem ameaca-lo, Istar
tenha demonstrado mudanca de atitude significativa para justificar o desaparecimento
de Saltu. Como personificacdo da irracionalidade da deidade, Saltu é vencida pela
racionalidade de IStar. Tematica essa ja observada em outras narrativas mitologicas,
como no Enima Elis e na Epopeia de Gilgame§278.

O restante do verso parece desconexo entre si e é onde o autor vai justificar a
criagdo de Saltu e estabelecer a chamada “dancga giratoria”. A interpretacdo de Foster
acerca da criacdo de Saltu é a de mostrar a Istar como ela realmente é, como uma

espécie de espelho reflexivo®™

. O problema de tal interpretagdo é que ela ndo se associa
com as linhas conseguintes. Lé-se: “A razdo pela qual Saltu foi criada é, “Que as

pessoas dos dias futuros possam saber sobre nés, “Deixe ser anual, “Deixe uma danga

" POZZER, K. Op. Cit. 2018.

7" OPPENHEIM, A. Op. Cit. 1964; BAHRANI, Z. Op. Cit. 2001; WESTENHOLZ, J. Op. Cit. 2007.
> Poema de Agusaya, tablete 11, 1. 248-251.

%’ |bidem, tablete II, . 252-258.

2" EOSTER, B. Op. Cit. 2005, pp. 104.

8 pOZZER, K. Op. Cit. 2019

2 FOSTER, B. Op. Cit. 2005, pp. 104.



70

giratdria ser estabelecida entre os dias de festa do ano”?®. Dessa forma, Saltu parece ter
desempenhado uma dupla func¢do: ajudar Ea a conter a frenesi de IStar por batalhas e,
consequentemente, ajudar as pessoas dos dias futuros, abrindo espaco para a ocupagéo
dos povos com outras atividades que nao a guerra. Metaforicamente, IStar e sua
contraparte, Saltu, representam a guerra, a batalha de modo nao-racional, constante, sem
fim. Em um periodo de expanséo do império Babil6nico, ndo se torna fator de surpresa.
Enquanto o autor, confundindo - possivelmente de maneira intencional - sua voz com a
voz de Ea, personifica a sabedoria, exemplificando o que acreditava ser melhor para o
seu povo. Nas palavras dele: “Veja por vocé mesma as coisas inteligentes que eles

fazem”281

3.5. Terceira secdo: Tablete 11, possivelmente verso VIII

Na ultima secdo, a voz do locutor € reestabelecida tecendo comentarios e uma
antifona é fornecida para finalizar seu louvor. O poema termina da mesma forma como
foi aberto: com uma declaracdo de elogios a Istar, sobretudo referentes ao seu poder ¢
gloria. Lé-se: “Deixe-me louvar I$tar, rainha dos deuses, O poder de AguSaya, como a
Senhora Capaz [...]”?®%. E apresentada, ainda, uma breve visdo geral da narrativa, ondeo
autor, se aproveitando da ambiguidade da primeira e da terceira pessoa do singular
masculino do acédio, relembra o ptblico sobre o poder de Saltu®. Lé-se: “Quanto a
voraz Saltu, estranha em esplendor, Quem Ea o lider criou, Os sinais de seu poder
Eu/Ele Fez todas as pessoas ouvirem, Eu/ele fez justa a sua glorificagdo” %, As linhas
285-289 também sdo ambiguas. Assim como o autor buscou confundir sua voz com a de
Ea, é possivel que ele tenha deixado o final do verso de forma a ndo explicitar se as
palavras referiam-se a Saltu ou a IStar. Lembramos que Saltu é uma personificacdo da
luxtria de batalha de IStar e, portanto, pode ser vista como um aspecto da deusa que
recebeu forma. Ao deixar essas linhas ambiguas, a autoria pode elogiar as duas figuras
ao mesmo tempo, elencando Saltu ao patamar de “mal necessario”. Se for esse o caso,
entdo Ea/autor buscou sensibilizar o publico tanto para o poder de IStar quanto para o

poder do seu aspecto de batalha, personificado em Saltu. Ambos sdo dignos da fama.

280 poema de Agusaya, tablete 11, 1. 259-265.

%81 |hidem, tablete 11, I. 259-270, traduc&o nossa.

%82 |hidem, tablete 11, I. 280-283, traduc&o nossa.

8 FOSTER, B. Op. Cit. 2005, pp. 105.

%84 poema de Agusaya, tablete II, 1. 284-289, traduco nossa.
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CONCLUSAO

No presente trabalho, buscamos demonstrar como 0 novo segmento étnico que
se instalou na mesopotamia na virada do terceiro para o segundo milénio AEC moldou e
reformulou a cultura local. O contato com esses povos semiticos, em especial 0s
amoritas, eram atestados j& de longa data, e ndo podemos negar que esses séculos de
contatos influiram na constituicdo de uma cultura suméria e acadiana no Entre Rios.
Porém, foi s6 com a instalacdo dos mesmos no poder que tivemos a oportunidade de
observar mudancas significativas nos tangentes religiosos, sociais, econémicos,
literarios e/ou culturais de forma mais abrangente.

Essa unificacdo de tradicbes sumérias, acédias e amoritas necessitou uma
adequacao que comecou de cima, digo, do pantedo. Parte da estrutura religiosa foi
apropriada pelos amoritas, mas parte foi destituida, e a literatura acabou por servir de
meio para materializar esses novos ideais. Assim, buscamos demonstrar no capitulo 2 o
quao tal literatura esta repleta de anseios e motivagdes desses povos da Mesopotamia e
como podemos subtrair informacdes delas que estdo diretamente relacionadas ao
contexto social, abordado no capitulo 1, para assim chegarmos até a nossa fonte.

Nesse sentido e enquanto representacdo dos anseios de um povo de outrora,
podemos dizer que o poema de AguSaya é repleto de sentimentos, estética e técnicas
que possibilitam acessar a mentalidade e ideologia que perpassam seu conteudo. O
emprego da repeticdo, como 0s observados nas linhas 29-38; da ironia, linha 239; a
estruturacdo e divisdo do texto, comportando até mesmo antifonas; uma possivel
tentativa de demonstracdo de como o texto deveria ser lido, como nas linhas 212-217; as
possibilidades performaticas; o emprego de ambiguidade, como nas linhas 248-292; sdo
algumas das caracteristicas que identificadas na analise.

Igualmente, em Agusaya & notdria a existéncia de paralelos e influéncia em
relacdo a outras narrativas de cunho mitologico. O clamor de IStar pela batalha e a
subsequente ira despertada por Ea, por exemplo, sdo semelhantes a abertura do Eniima
Elis. A propria posicdo de Ea em cada texto apresenta uma interessante inversao de
papéis, que aparentemente estdo associados a idade dos protagonistas: em Entima EIliS§,

Ea é o descendente desordenado e, em Agusaya, Ea é a figura paterna que deseja
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subjugar uma jovem violenta. O mesmo é observavel no mito Atrahasis, onde o
descontentamento se da contra a humanidade. Nesse sentido, enquanto Atrahésis
demonstra a reacdo dos deuses para com seu povo, Agusaya ¢ Eniima Eli§ enunciam a
reacao de deuses as tendéncias negativas de outras deidades.

Da mesma forma, conseguimos constatar certa aproximacdo do autor do poema
com o deus da sabedoria, Ea, caracterizando que este poderia ser seu deus principal.
Nossa suposicdo parte do fato de que mesmo o poema sendo destinado a IStar, Ea nos
parece desempenhar um papel de protagonismo, representando o bem na antiga
dualidade suméria: bem x mal. Istar s6 é o que ¢ pelo fato de que Ea concedeu isso a ¢la.
Claro, ndo devemos deixar de levar em consideracdo a reestruturagdo do pantedo,
também. Assim como Marduk, IStar poderia estar sendo introduzida de forma
remodelada na mitologia, e Ea, um deus poderoso de outrora, estaria legitimando esse
poder. Outra possibilidade para a auto identificacdo d autor com Ea, talvez mais Gbvia,
seria pelo fato de ele ou ela estar produzindo um texto de sabedoria. Ainda, o apelo final
para a promocao de atividades inteligentes em detrimento das bélicas nos parece fazer
distingdo entre ambas e, mais uma vez, a escolha por uma delas como predominante é
bem explicita.

Por fim, no que concerne ao género, o poema é deveras enriquecedor.
Constatamos que a normatividade toma papel de destaque em toda a narrativa, seja ela
na delimitacdo dos espacgos, no que se espera de uma deidade da guerra ou mesmo no
ato de deter a autoridade divina, todos estes associados a semiotica do masculino. Nesse
sentido, Istar parece-nos ocupar o lugar passivo do sujeito. Em diversos trechos o autor
se dedica a prescrever as caracteristicas de um guerreiro e elencar 0 que se esperava ver
em um campo de batalha, delineando o que, pra sociedade de entdo, seriam

caracteristicas masculinas®®®

. A guerra tem género, o campo de batalha tem género. IStar
estaria ocupando um lugar que ndo é dela. A justificativa para tal ocupagédo precisou vir
da mitologia, e Ea foi creditado. IStar se tornou, com isso, um mero receptaculo de
atribuices concedidas por Ea. Tais atribuicbes que seriam, em suma, masculinas,
acarretaram no despertar de algo fora do controle de Istar, e esse algo tomou a forma de
monstruosidade: Saltu. O carater fisico da forma ndo é descrito, mas ndo temos nada
que ligue a deidade com a perda de sua feminilidade. De qualquer modo, nos

aproximamos das consideracdes que Bahrani tece sobre a iconografia babilonica: tudo

%85 Nossa afirmagdo parte da recorrente associagdo, por parte da autoria do poema, de caracteristicas
especificas como sendo caracteristicas provenientes de homens, sobretudo jovens.
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que € excesso ou falta pode-se ser vislumbrado no corpo da mulher, como o local da

alteridade?®.

286 BAHRANI, Z. Op. Cit. 2001.
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