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Isabel de Aragédo. Por detrds da imagem construida, quem esta?
De que tipo de mulher falamos? A sua imagem fisica, alta e
forte, ndo parece estar de acordo com a fragilidade que lhe
atribuem, mas por outro lado revela uma solidez e uma for¢a que
é tipica do seu carater (Adaptado de ANDRADE, 2014, p. 10).



RESUMO

Esta tese investiga a situacdo atual da Republica Portuguesa quanto sua forma de
secularizacdo, na qual a religido Catolica continua a ocupar um lugar proeminente, de
modo que tanto o Estado quanto o Catolicismo séo atores centrais na configuracdo do
espaco publico portugués. A problematica central questiona o papel do Estado e do
Catolicismo enquanto fontes de valores que podem viabilizar a coexisténcia de visoes
religiosas e seculares, as quais caracterizam uma sociedade postsecular. Em particular,
busca apreender se o processo de enfrentamento pelos direitos das mulheres e igualdade
de género em Portugal possui uma dupla fonte, secular e religiosa. Empreende um
estudo da reconstrucao das memorias de D. Isabel, mulher aragonesa, rainha consorte de
Portugal (periodo Medieval) e santa catdlica, bem como de outras mulheres em
diferentes periodos historicos. A doutoranda realizou pesquisas etnograficas em
Portugal em trés momentos: 2015, 2016 e 2017. Percorreu treze localidades em busca
da compreensdo de como se manifesta, na atualidade, o Catolicismo popular portugués.
Pesquisou, particularmente, as celebracdes ritualisticas da Rainha Santa lIsabel e as
festas do Espirito Santo, ambas tidas como importantes festividades religiosas populares
e étnicas das comunidades portuguesas e de didspora. Também procurou entender um
dos maiores cultos religiosos do pais lusitano: o fenbmeno de Fatima. Acompanhou a
cerimonia de canonizagdo dos Pastorinhos de Fatima: Jacinta e Francisco Marto, com a
presenca do Papa Francisco. Mediante uma Sociologia da Religi&o e da Moral de Emile
Durkheim, buscou mostrar, além das praticas de Catolicismo popular, novas formas de
sagrado moderno. Para pensar o postsecular na sociedade portuguesa, na concepcao de
Jurgen Habermas, introduziu uma discussdo sobre forca do exemplo de Alessandro
Ferrara, quando trabalhou com a exemplaridade de D. Isabel e outras mulheres ao longo
da histéria do Ocidente. Por meio destas investigagdes, propde uma interpretacdo sobre
diferentes tipos de enfrentamentos pela igualdade de género em Portugal e estabelece

um debate sobre a condicao postsecular no pais lusitano.

Palavras-Chave: Secularizagdo. Condicao postsecular. For¢a do Exemplo. Catolicismo

popular. Género.



ABSTRACT

This thesis investigates the current situation of the Portuguese Republic regarding its
secularization, a country in which Catholicism continues to occupy a prominent place,
to such an extent that both State and the aforementioned branch of Christianity are
fundamental players in the configuration of the Portuguese public space. The main part
of the research problem questions the role of State and Catholicism as sources of values
that can allow the coexistence of religious and secular views, both of which characterize
a postsecular society. Particularly, it tries to understand if the fight for the rights of
women and gender equality in Portugal has a double source, namely, a secular and a
religious one. It undertakes a study of the reconstruction of the memories of Isabella,
aragonese woman, Queen consort of Portugal (medieval period) and catholic saint, as
well as of other women in different time periods of history. The PhD student did
ethnographic researches in Portugal in three moments: 2015, 2016 and 2017. She
travelled thirteen places trying to understand how it is manifested, nowadays,
Portuguese Catholicism in its popular form. She researched, particularly, ritualistic
celebrations of the Queen and Saint Isabella and the festivities of the Holy Spirit, both
of which being important popular and ethnic religious festivities of diaspora and
portuguese communities. She also tried to understand one of the major religious cults of
the lusitanian country: the phenomena of Fatima. The PhD student also accompanied
the canonization of the Pastorinhos of Fatima: Jacinta e Francisco Marto, with the
presence of the Pope Francisco. Using the Sociology of Religion and Morality by Emily
Durkheim, she tried to show, besides the practices of popular Catholicism, new forms of
modern sacred. To think of the postsecular in the portuguese society, in the conception
of Jurgen Habermas, she introduced a discussion of force of example by Alessandro
Ferrara, when working with the exemplarity of Isabella and other women throughout the
Western history. Through these investigations, the PhD student proposes an
interpretation over different types of fights for gender equality in Portugal and

establishes a debate on the condition of the postsecular in the lusitanian country.

Keywords: Secularization. Postsecular condition. Force of example. Popular

Catholicism. Gender.



RESUME

Cette these examine la situation actuelle de la République portugaise, en ce qui
concerne sa forme de laicité, en considérant que la religion catholique occupe toujours
une place prépondérante, de fagon que le Catholicisme ainsi que 1’Etat est un acteur
central dans la configuration de 1’espace public portugais. La question centrale interroge
le réle de I’Etat et du catholicisme en tant que sources de valeurs qui permettent la
coexistence de points de vue religieux et laiques, ce qui caractérise une société post-
séculiere. En particulier, la these vise comprendre si le processus de lutte pour les droits
des femmes et 1’¢galité des sexes au Portugal a des doubles sources : laique et
religieuse. Nous avons mené une étude de la reconstruction des mémoires d’Elisabeth
d’Aragon, femme aragonaise, reine consort du Portugal (période médiévale) et sainte
catholique, ainsi que d’autres femmes de différentes périodes historiques. Ainsi, la
doctorante a mené des recherches ethnographiques au Portugal, en trois temps : en
2015, 2016 et 2017. Elle a visité treize localités, en cherchant de comprendre comment
le catholicisme populaire portugais se manifeste aujourd’hui. Particulierement, elle a
recherché les célébrations rituelles de la Reine Sainte Elisabeth de Portugal et les fétes
du Saint-Esprit, qui sont les deux considérées fétes religieuses populaires et ethniques
importantes pour les communautés portugaises et de la diaspora. Egalement, elle a
cherché a comprendre 1'un des plus grands cultes religieux du pays, le phénomene de
Fatima, et accompagné la cérémonie de canonisation des Enfants bergers de Fatima —
Jacinta et Francisco Marto —, en présence du pape Francois. En utilisant une sociologie
de la religion et de la morale proposée par Emile Durkheim, la doctorante cherche a
montrer les pratiques du catholicisme populaire ainsi que de nouvelles formes du sacré
moderne. Pour réfléchir sur la post-sécularité dans la société portugaise, selon 1’a congu
Jurgen Habermas, elle a conduit une discussion sur la force de I’exemple, selon
Alessandro Ferrara, qui a mené des études sur I’exemplarité de Elisabeth de Portugal et
d’autres femmes au cours de I’histoire de I’Occident. A travers ces investigations, elle
propose une interprétation sur différents types de lutte pour 1’égalité des sexes au
Portugal et ouvre un débat sur la condition post-séculiére dans le pays lusitanien.

Mots-clés: Laicité. Condition post-séculiere. Force de I’exemple. Catholicisme
populaire. Genre.
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INTRODUCAO

A consolidacdo do pluralismo em uma sociedade mostra-se como algo a ser
alcancado na modernidade, uma vez que ele se configura como mudltiplos centros
sagrados coexistindo reflexivamente. Nesse sentido, Vilaga (2006, p. 267) afirma que “o
pluralismo é uma desafio da modernidade -[...]”, uma vez que gerir as diferengas exige
de seus cidadaos a “pratica da inter-compreensao permanente”.

Segundo Hervieu-Léger (2009, p. 209), se olharmos nas sociedades ocidentais a
situacdo legal acerca da relagdo entre Estado e Igrejas, caracterizando algum tipo de
secularizagdo, podemos, ainda assim, observar uma configuragdo “moderna do sagrado”
e descobrir algumas “manifestagdes ressurgentes e renovadas”.

Para a autora, tais expressdes podem ser demonstradas em periodos de “intensa
mobilizacdo emocional”, sejam nos grandes movimentos esportivos, sejam nos
exaltados encontros politicos, que “poderdo ser considerados como 0s lugares de
expressdo de uma religiosidade coletiva [...]”. (HERVIEU-LEGER, 2009, p. 209).

Complementa a socidloga: “Isso ndo significa que as religides institucionais
sejam”, daqui para frente, “incapazes de gerar, para seus membros, experiéncias do
sagrado favoraveis a renovacdo das ligacbes comunitérias que os unem [..]".
(HERVIEU-LERGER, 2009, p. 210). Conforme retrataremos ao longo desta tese.

Hervieu-Léger propde uma reflexdo de que as experiéncias religiosas
institucionais ndo sdo as Unicas a requererem o monopo6lio da vivéncia coletiva da
producdo do sagrado. Para ela, a melhor forma pensarmos ‘“hoje a heranca
durkheimiana”, postulada entre o sagrado e a religido, mostra-se por meio de “novas
formas da experiéncia do sagrado”. (HERVIEU-LERGER, 2009, p. 211).

E necessario ressaltar que o pressuposto sustentado nesta tese apoia-se a
afirmacédo de Hans Joas (2012, p. 79) de que Durkheim nos deixa um importante legado,
como o primeiro sociélogo a pensar na “sacralizagdo da pessoa”. Esse novo ideal moral,
detectado por Durkheim, mostrou-se indispensavel para as alteracdes ocorridas no
ambito do direito e das praticas penais, bem como para a génese dos direitos humanos.
Esse classico, referéncia central desta tese, ndo apenas se dedicou a pensar a esse
respeito, mas se posicionou na defesa de um individualismo em que o individuo “tem
direito a esse respeito religioso”, uma vez que nele existe “algo da humanidade”.
(DURKHEIM, [1898], 20164, p. 49).
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Diante desse contexto, procuro analisar a situagdo de secularizagdo no contexto
da atual Republica Portuguesa, por meio de reflexdes estabelecidas com as ideias da
pos-secularizacdo e o seu potencial contributivo para uma sociedade pluralista. Em um
primeiro momento, busco indicadores que possam tragcar um panorama da presenca
religiosa e secular em Portugal e, em um segundo momento, avango nesse esforco
compreensivo, lancando luz sobre uma das muitas fontes de valores morais que
atualmente circulam na esfera publica daquele pais e que estdo em consonancia com o
principio postsecular. A partir de um recorte da questdo de género, procuro trazer
protagonistas que, de alguma forma podem ser exemplares para a sociedade portuguesa,
de modo a exercerem um apelo sobre as diferentes esferas da vida. Esta questdo sera o
mote que conduzira cada capitulo desta tese.

Mais especificamente, tomo como fio condutor a anélise do papel desempenhado
por “mulheres exemplares” na historia portuguesa, as quais travaram verdadeiros
litigios utilizando dispositivos que lhes convinham, tais como a construcdo de
albergues, de gafarias, de mosteiros para preservar a sua liberdade e a integridade de
outros individuos, muitas vezes renegados pela sociedade da época. Veremos historias
de algumas mulheres que se empenharam por permanecer no controle de suas fortunas,
no estado de viuvez, conforme os registros que exploramos em suas escritas
testamentais e discursos historicos. Analisaremos, ainda, manifestacdes literarias,
arquiteturas funebres (tumulos), cartas pessoais, por meio das quais se podem ver as
representacOes coletivas de uma época. A importancia da reconstrucdo das memdrias
aqui estudadas situa-se no &mbito da reelaboracdo critica das questdes de género do
momento em que vivemos, convidando a sensibilizacdo acerca de algumas trajetorias de
mulheres ao longo da histéria ocidental.

Convém ressaltar que procuramos com esta tese mobilizar multiplos centros de
sagrados vividos na atualidade, sejam os rituais inspirados pela religido cristd, em
especial pelas manifestagdes do catolicismo popular portugués, sejam 0s movimentos
sociais inspirados por uma ética do respeito as individualidades e as sacralidades da
pessoa. Nesse sentido, a tedloga portuguesa Teresa Toldy (2011) traz uma reflex@o que
contribui com o que procuro inquirir ao longo deste trabalho: poderia ser possivel usar a
religido “como uma ferramenta de libertagdo e reconciliagdio com interpretacdo
emancipatoria dos direitos humanos? E esses seriam, por si so, direitos de/para

mulheres?” Trataremos esta questao no final do primeiro capitulo.
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A escolha de um pais, diferente do Brasil, para realizar uma pesquisa sobre as
condigcbes de existéncia de uma sociedade postsecular, diz respeito a um tipo da
laicidade que se apresenta no modelo brasileiro, a qual impossibilitaria as verificacOes
da presengca dos indicadores para tal estudo. Entendida, resumidamente, como a
separacdo da Igreja-Estado, no caso brasileiro ocorre que, apesar da separacdo legal
(Constituicdo de 1988) e do pluralismo religioso, o Estado conferiu a Igreja Catolica
proximidades e vantagens frente a outras religides. Outra mudanca que vem ocorrendo,
nas ultimas décadas, € o ingresso na esfera publica, tanto na midia social quanto na
politica, de novos grupos religiosos, nomeadamente, 0s pentecostais (ORO, 2011).
Sendo assim, para a tese que aqui defendemos considero que 0 modelo de secularizacdo
brasileiro ndo se aproxima de uma condicéo postsecular.

O processo de separacdo Igreja-Estado no Brasil, estabelecida com a
Redemocratizacdo, ndo acabou com os privilégios da Igreja Catolica, nem mesmo a
“discriminacdo estatal e religiosa as demais crengas, praticas e organizagdes magico-
religiosas, sobretudo as do gradiente espirita.” A expansdo do pentecostalismo no
Brasil, mediante a seu proselitismo exclusivista, foi responsavel por estabelecer uma
“modernidade religiosa” ao “consolidar a dindmica pluralista e concorrencial no campo
religioso nacional”. (MARIANO, 2011, p. 248).

Todavia, 0s pentecostais, no Brasil, passaram a disputar espacos também no
campo politico nacional, justificando a alegacdo da defesa de “seus interesses
institucionais e seus valores morais contra seus adversarios catélicos, homossexuais,
‘macumbeiros’ e feministas na elaboragdo da carta magna”. (MARIANO, 2011, p. 250-
1).

Assim, 0 aumento da bancada parlamentar evangélica “ndo contou tdo-somente
com a disposicao de lideres pentecostais para ampliar sua participacdo politica e seu
poder politico”, contou também com o fortalecimento por meio das aliangas e da
cooptacdo do apoio eleitoral dos evangélicos, visando “transformar seus rebanhos
religiosos em rebanhos eleitorais”. (MARIANO, 2011, p. 251).

Dessa forma, esta tese propde investigar outra realidade diferente do Brasil, com
semelhancas quanto a presenca do lugar proeminente da Igreja Catolica nos espacos
publicos, porém, no caso portugués, sem interferéncia das religides no campo politico,
configurando tanto a auséncia de partidos politicos com denominacdo religiosa, quanto
a interferéncia religiosa de forma a impedir as politicas no dominio da ética

(descriminalizacdo do abordo, casamento de homossexuais, por exemplo). Ainda,
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constatamos que em Portugal inexistem simbolos religiosos, tais como o crucifixo, nos
espacos publicos. Para tanto, investigamos tanto as configuracdes do catolicismo
portugués quanto o tipo de secularizagdo deste pais.

Diante dessas constatagcdes, o problema investigado nesta tese diz respeito ao
papel da Republica Portuguesa e do Catolicismo enquanto fontes de valores que
contribuem para Portugal tornar-se uma sociedade postsecular. Em particular, buscou-
se apreender se, de fato, o processo de valorizacdo da igualdade de género - principio
central nas sociedades democraticas — pode ter, em Portugal, uma dupla fonte, secular e
religiosa, inspirada na forca de exemplares.

Por conseguinte, o objetivo geral consiste em explicar o papel do Estado de
direito democratico de Portugal e do Catolicismo enquanto fontes de valores que podem
contribuir para Portugal tornar-se uma sociedade postsecular, com énfase nos estudos
acerca da igualdade de género inspirados nas memorias de exemplares. Para o alcance
do objetivo geral foram estabelecidos cinco objetivos especificos: analisar o processo
histérico de formacdo da Republica Portuguesa, como um Estado de direito
democrético; analisar as configuracdes do Catolicismo em Portugal, segundo as suas
praticas, convivéncias com outras crencas religiosas e auséncia de crencas; inferir por
meio de indicadores sociais as estratégias de enfrentamentos por igualdade de género ao
longo da historia portuguesa; compreender a importancia dos estudos relativos as
memorias de mulheres exemplares como fonte de valorizacdo da igualdade de género; e
explorar o conceito de forga do exemplo e sua relagdo com a construcdo de um espaco
publico pluralista em suas vertentes religiosa e axioldgica.

Demonstro, na proxima se¢do, como se deu 0 encontro com o tema de pesquisa

desta tese.

Encontro com a pesquisa

Meu interesse pela religiosidade popular reporta-se as investigacfes do
Mestrado’, quando pesquisei o fendmeno das migracBes luso-acorianas no Brasil
Meridional. Tais analises provenientes desse estudo demonstraram que os elementos da

religiosidade, oriundos do catolicismo popular, foram praticas significativas para a

' CERVA, Ana Carine. Construgio, Reconstrugdo e Disputa pela Meméria e Identidade Etnica nos
Campos de Cima da Serra do Rio Grande do Sul: distrito caxiense da Vila Seca. Dissertagdo de Mestrado
em Sociologia. Porto Alegre: UFRGS, 2014. Disponivel em: https://lume.ufrgs.br/handle/10183/102204
Acesso em: 10 jan. 2018.
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reconstrucdo da identidade étnica e a continuidade dos modos de vida das populac¢@es da
diaspora luso-acoriana que migraram as Américas a partir do século XVI1I1.2

Quando estive na cidade Templaria de Tomar no ano de dois mil e quatorze,
deparei-me na Igreja Matriz S&o Jodo Baptista com um tabuleiro artesanal feito de pées
e de flores. O paroco daquela comunidade descreve com minucia o que representava
aquela estrutura no ambito das Festas dos Tabuleiros ou Festas do Espirito Santo que
ocorreriam no ano seguinte. Tais festas acontecem num intersticio de quatro anos,

devido a intensa mobiliza¢do popular para tdo grandioso evento.

Figura 1 - Objeto artesanal de pées e flores, simbolo da Festa dos Tabuleiros de Tomar.

F - k|

k

Sai daquela Igreja com um sentimento de entusiasmo e de compromisso de que

Fonte: foto da autora. Igreja Sdo Jodo Baptista, Agosto, 2014.

devia seguir as investigacOes acerca da religiosidade popular, agora em Portugal, afinal,
foram as familias originarias da diaspora luso-acoriana no Brasil Meridional que me
mostraram o quao relevante sdo as festas religiosas populares do Divino Espirito Santo
para a renovacdo dos lacos de solidariedade comunitarios. Compreendi ainda no
Mestrado, que as praticas rituais resultantes da religiosidade popular sdo criacGes

coletivas e pertencem a esfera cultural das comunidades homogéneas, dessa forma

? para a ocupacdo do territério do Extremo Sul da América o governo da metrépole utilizou-se de uma
dupla estratégia, por um lado, habitar as terras despovoadas do Sul da colénia com a emigracdo da
populacdo das ilhas populosas dos Agores. Por outro, enviar pessoas aptas para povoar, produzir viveres e
proteger aquelas terras. Com relacdo a vinda dos ilhéus o governo da metrépole fez, ainda, algumas
exigéncias, entre elas, que os homens deveriam ter menos de quarenta anos e as mulheres ndo poderiam
exceder aos trinta anos, ter um bom porte fisico e ilibado carater moral e que todos fossem Catdlicos
Romanos (FORTES, 1932, p. 43-4).
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afastam-se dos esquemas dogmaticos rigidos e eruditos prescritos pela hierarquia
eclesiastica (SANTO, 1984).

Assim, no ano seguinte, ja pertencendo ao curso de Doutorado em Sociologia da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, retorno a Portugal para realizar minha
primeira incursdo ao campo de pesquisas etnograficas com as observagdes participantes

das Festas dos Tabuleiros.

Comunidades homogéneas

Escolher investigar comunidades homogéneas que mantém a pratica das festas
populares religiosas € determinante para a observacdo de como estes grupos se
organizam, em periodos ciclicos, para a pratica do ritual. Quando se analisa o fenémeno
religioso, especificamente, o culto aos santos padroeiros esta se buscando compreender
todo um sistema no qual este fato social faz parte. Afinal, ndo podemos isolar os fatos
sociais dos sistemas, pois é no interior destes Gltimos que ocorrem as relagfes realmente
significativas que nos conduzirdo a melhor compreensao do que é a religido para estas
comunidades. Eis o motivo que me levou a investigar determinadas comunidades
portuguesas; nesta eleicdo, ndo importou a quantidade de grupos estudados (vilarejos,
cidades, freguesias), mas um tipo de organizacdo social do tipo homogénea, menos
estratificada, que permitisse uma maior aproximacdo entre o0s individuos,
principalmente, nos periodos das festas religiosas populares. Assim, com o olhar
socioldgico pude perceber de que modo o ritual € capaz de exprimir o pensamento
religioso, traduzindo o que se encontra nas consciéncias individuais e coletivas. Para
Durkheim, as condicdes de materializacdo das crencas sdo manifestadas nos gestos, nos
movimentos, nos simbolos sagrados, os quais compdem o ritual e fazem com que os
valores religiosos ndo se apaguem das memdrias, dai a importancia do cultivo dos ritos
religiosos (DURKHEIM, 2009, p. 87-92).

Durante as investigacdes percebemos que a religiosidade popular favorece a
participacdo das mulheres e das criangas, como demonstraremos no capitulo 2. Ao passo
que a religido institucionalizada concede a primazia a participagdo masculina nas
instancias de poder. Sendo assim, associo-me as ideias de Emile Poulat de que o
entendimento da importancia da religiosidade popular pressupfe a compreensao da

“alma de um povo” em sua profundidade e em sua continuidade (POULAT, 1984).
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Ao investigar hd muitos anos a vida das comunidades que praticam o
catolicismo popular®, tanto no Brasil como em Portugal, observo que o ritmo do tempo
das coletividades se da pela alternéncia de periodos ordinarios e extraordinarios,
segundo o calendério de suas festas religiosas. Todavia, as investigacdes desta tese
demonstraram as dificuldades e os conflitos envolvidos na manutengcdo das festas
catdlicas populares e, sobretudo, a reinvencdo de aspectos tradicionais o0s quais se fazem

necessarios para que as festas se adaptem as dinamicas das sociedades contemporaneas.

Estrutura da tese

A lbgica de exposicdo desta tese apresenta a seguinte estrutura. O capitulo 1
expbe os fundamentos metodolégicos da tese, divididos em: etapas da pesquisa
empirica (primeira etapa, segunda etapa e estagio de investigacdo doutoral) e, por fim,
as mudancas nos rumos da tese.

O capitulo 2 demonstra as dimensdes do processo de secularizacdo em Portugal,
segundo os autores Fernando Catroga, Helena Vilaca e Carlos Moreira Azevedo. Expde
as entrevistas realizadas durante a pesquisa exploratéria, como forma de reflexdo sobre
a presenca do catolicismo no pais lusitano. Analisa teoricamente algumas caracteristicas
de uma sociedade postsecular (coexisténcia de visdes religiosas e seculares) em
Portugal. Procura nas concepgdes habermasianas uma compreensdo para tal conceito
(HABERMAS, 2007; 2008; 2013). Foram desenvolvidos indicadores de uma sociedade
postsecular para Portugal, quais sejam, a permanéncia e a influéncia das crencas
religiosas; a solidariedade civica como atitude cognitiva distinta e as potenciais novas
formas modernas do sagrado. Ainda, introduz no final do capitulo a tematica do género
associada a visao postsecular que fundamentam os estudos de Rosi Braidotti (2008) e
de Teresa Toldy (2011).

O capitulo 3 intenta realizar simultaneamente um estudo etnoldgico (descritivo e
interpretativo) e sociologico. Com inspiracdo no etnélogo Moises Espirito Santo (1984,
p. 17), este capitulo busca a descricdo de elementos presentes nos rituais do catolicismo

popular, os quais podem ser desconhecidos ao leitor. Por meio da descricdo e

* Trabalhei como Sociéloga Ambiental, entre os anos de 2010 e 2012, junto a comunidades situadas em
regides rurais ou pouco urbanizadas, as quais foram atingidas por grandes empreendimentos, tais como
barragens, estaleiros ou pontes de transposicdo. A compreensdo da importancia da pratica da
religiosidade popular para estas comunidades homogéneas motivou-me aos estudos de Mestrado,
iniciados no ano de 2012, desde entdo, dedico-me ao entendimento de tais experiéncias religiosas
coletivas.
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interpretacdo é possivel a compreensdo do repertério de significados de tais préticas,
ainda mais, é possivel demonstrar como a religido permanece no espaco publico
portugués na contemporaneidade. Nomeadamente, este capitulo faz uma descricdo dos
simbolos religiosos do culto & Rainha Santa Isabel, das Festas ao Espirito Santo e do
culto a Nossa Senhora de Fatima. Ao inserir 0 pensamento de Joas (2012) sobre a
reinvencdo das tradicGes, pretende-se trazer a tona um movimento de dentro do
catolicismo popular portugués no qual se visualiza como a adaptacdo das praticas da
tradicdo as dindmicas sociais contemporaneas, com o surgimento da presenca de
mulheres em papéis ocupados majoritariamente por homens. A compreensao acerca das
ideias do sagrado e da religido seguem a teoria de Emile Durkheim presente,
principalmente, em As Formas Elementares da Vida Religiosa de 1912.

O capitulo 4 reconstr6i as memdrias de Rainha D. Isabel e de outras mulheres do
periodo Medievo. Oferece categorias de anélise para a mulher no Baixo Medievo, entre
elas, o fenbmeno da religiosidade feminina; as préaticas institucionalizadas de
libertacéo e a sociologia do culto aos santos catolicos. Tais investigacfes demonstram
a existéncia de potenciais microprocessos de resisténcia de mulheres frente a dominagédo
patriarcal ao longo da histéria do ocidente. Esta tese considera que o olhar critico para
estas praticas de enfrentamentos pode inspirar a luta pela igualdade de género no
contexto contemporaneo.

O capitulo 5 trata das memorias de D. Isabel de Aragdo por meio de uma
reconstrucé@o de narrativas deixada por ela mesma, sejam em cartas escritas a seu irméo,
o rei de Aragdo D. Jaime Il, sejam em seus testamentos, sejam em seu jazigo tumular.
Os estudos em memoria subsidiaram-se das ideias acerca de memoria coletiva de
Maurice Halbwachs, ([1950], 2012), a memoria e identidade social de Michael Pollak
(1992) e os estudos sobre lugares de memoria Pierre Nora (1993). Desenvolve uma
anélise dos valores morais expressos nos discursos seculares que invocam a figura
exemplar de D. Isabel. Faz um mapeamento das representacfes iconogréficas isabelinas
ao longo do territdrio de Portugal continental.

Por fim, o capitulo 6 traz uma maneira de se pensar o0 postsecular para além da
complementariedade entre discursos religiosos e seculares, centrada em uma logica
habermasiana da comunicacdo discursiva racional. Dessa forma, o desafio desta tese é
trazer o conceito de forca do exemplo (FERRARA, 2008), como uma possivel fonte de
fundamentos normativos para o Estado de direito democratico. Para compreender essa

provocacado propds-se que as praticas das memorias dos exemplares, as quais estdo
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presentes tanto no culto aos santos populares quanto nas manifestacbes dos eventos
civicos podem gerar, ambas, um processo de “aprendizagem dupla” (HABERMAS,
2007, p. 25). Portanto, nao apenas as “liberdades comunicativas” (HABERMAS, 2007,
p. 36), mas também as liberdades ritualisticas (sejam religiosas, sejam civicas),
vinculada a figura de exemplares possuem uma fonte de elementos normativos as
sociedades democraticas contemporaneas (DURKHEIM 2009; ROBBINS, 2015).
Sendo assim, essa tese considera que a igualdade de género € um principio
fundamental nas sociedades pluralistas. VVé-se que as formas de resisténcia das mulheres
podem estar presentes tanto nas mobilizagbes civicas, quanto nas inovagdes do
catolicismo popular. Nestas Ultimas, comecam a surgir a presenca de mulheres em

papeis que eram majoritariamente desempenhados por homens.
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1 FUNDAMENTOS METODOLOGICOS

Inicialmente, investigaram-se as praticas religiosas do catolicismo popular,
mediante ao que podemos chamar de culto aos santos padroeiros ou exemplares,
especificamente, as festas religiosas alusivas a Rainha Santa lIsabel (padroeira de
Coimbra) e as festas ao Divino Espirito Santo, ao longo do territério Continental.

A pesquisa seguiu um conjunto de diferentes técnicas aplicadas no ambito dos
métodos qualitativos, ou seja, métodos de investigacdo que tiveram por objetivo abordar
a realidade social mediante o ponto de vista dos sujeitos da investigacdo. 1sso ocorreu
por meio de instrumentos de coleta de informagdes, tais como entrevistas ndo diretivas,
observacOes etnograficas das festas religiosas populares, pesquisa documental e
bibliografica e producédo de audiovisual.

Além disso, a abordagem qualitativa teve por objetivo verificar as informacdes
obtidas em censos e inquéritos sobre a identidade religiosa em Portugal de uma forma
interpretativa. Para tanto, formulou-se indicadores sociais para as realidades analisadas,
0s quais apontaram algumas caracteristicas no que se relaciona a presenca das crencas e
nédo crencas da populagédo portuguesa.

O processamento dos dados mediante a analise do corpus da pesquisa
(inquéritos, reportagens, trechos de obras literarias, excertos de entrevistas, documentos
histéricos, monumentos funebres, cartas pessoais) ocorreu pela técnica da Analise de
Contetdo (AC). O interesse por tal andlise, ndo estava atrelado a descri¢cdo dos
contetdos, mas sim o que estes poderdo ensinar apds serem classificados em categorias
(BARDIN, 2010).

O recorte espacial da pesquisa empirica ocorreu na cidade de Coimbra e em
outras comunidades portuguesas que possuem, na atualidade, uma vinculagdo com a
figura exemplar de D. Isabel de Aragdo e com as praticas das Festas do Espirito Santo.
E em Fatima, por ser o local do maior culto popular de Portugal.

O recorte temporal para analisar a sociedade postsecular deu énfase ao periodo
do pos 25 de Abril de 1974, mas para os estudos da forca do exemplo de D. Isabel a tese
percorreu uma reconstrucdo memorialistica até a Baixa ldade Média.

A pesquisa empirica ocorreu em trés etapas, totalizando um periodo de seis

meses de trabalhos de campo.
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1.1 ETAPAS DA PESQUISA EMPIRICA

Durante as pesquisas de campo percorreram-se treze localidades em Portugal

continental, nos anos de 2015 e 2016 e no estagio doutoral em 2017.

Figura 2- Localizacdo da pesquisa empirica.

e
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Coimbra
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Fonte: Direcdo-Geral do Territério, Portugal. Elaborado por Tielle Soares Dias.
Disponivel em: http://dgterritorio.pt/
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A justificativa da amplitude da pesquisa empirica diz respeito a uma pratica
metodoldgica que se propbe a fornecer variados instrumentos para um tratamento
sociologico do objeto investigado. Para conhecer os estudos acerca da tematica das
religides em Portugal participou-se da 32 Edigdo do Coloquio “A Religido nas Multiplas
Modernidades” e do curso “As Religides na Cidade: Riscos, Conflitos e Enriquecimento
Cultural?” em Porto. A fim de experienciar os lugares de memoria da Rainha Santa
Isabel, realizaram-se observacgdes etnogréaficas e entrevistas ndo diretivas em Trancoso,
Soure, Coimbra, Alenquer, Obidos e Estremoz. Ainda, observacio etnogréafica no local
em que se encontra o timulo de D. Dinis, em Odivelas. Com o propdsito de investigar
as Festas do Espirito Santo no Portugal continental, executaram-se observacdes
etnograficas e pesquisas bibliograficas em Eiras e Tomar, assim como pesquisa
documental em Torres Novas. lgualmente, fizeram-se observagdes etnogréficas e
pesquisas bibliograficas em Fatima, com o intuito de entender o maior fendbmeno do
catolicismo popular em Portugal. Por fim, com o designio de investigar a forca do
exemplo como uma fonte normativa a sociedade contemporanea, para além do discurso
racional, mas mediante historias de vida, de narrativas e de experiéncias particulares,
realizaram-se entrevista ndo diretiva com a medievalista Maria Filomena Andrade e

pesquisas documentais na Torre do Tombo, ambas em Lisboa.
1.1.1 Primeira etapa da pesquisa empirica

O inicio da pesquisa empirica ocorreu durante as Festas do Espirito Santo de
Tomar, no més de Julho de 2015, quando se pretendeu investigar o universo de
significados dos rituais do catolicismo popular. Mediante uma Sociologia da Imagem
destas manifestacdes, no espaco publico, fizeram-se tais registros com a utilizacdo de
uma maquina fotografica e filmadora digitais. No entanto, estava-se ciente de que a
conversa prévia com pessoas envolvidas nesses eventos auxiliariam na analise e na
interpretagdo da “realidade fotografada” (MARTINS, 2014, p. 64).

Dentre as entrevistas ndo diretivas desse periodo, destaca-se aguela com o
Vigario Geral de Tomar. Para o clérigo, as festas do Espirito Santo de Tomar sdo muito
antigas, mas, nos ultimos tempos, passam por uma série de transformacdes, de forma
que seus aspectos mais profanos se sobressaem aos sagrados, conforme trechos da
entrevista apresentados no capitulo 3.

Em Alenquer, fizeram-se os registros fotograficos da localidade em que a Rainha
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D. Isabel construiu a primeira igreja e albergaria em honra ao Espirito Santo, em seu
reinado no século XIV. A documentacdo iconografica isabelina teve o propoésito de ndo
somente testemunhar a presenca da religido no espaco publico, mas também demonstrar
como o catolicismo popular pode ser um mecanismo de recuperacao de memorias.

Em Coimbra, entrevistou-se o presidente da Confraria da Rainha Santa Isabel -
CRSI - com o intuito de conhecer um pouco mais sobre as festas populares a Santa
Padroeira conimbricense, porém buscava-se saber se as festas ocorriam em outras
regides do territorio portugués. De igual modo, durante a visita & Confraria teve-se
conhecimento da maior reliquia sagrada da santa, segundo consideram os seus fiéis: o
tumulo de prata e cristal com o seu corpo incorrupto. E no coro baixo da Igreja, visitou-
se 0 outro tumulo, o primitivo. Esse jazigo de pedra € considerado o primeiro registro
iconografico de D. Isabel, datado aproximadamente de 1330. Investigacdes atuais
indicam que este monumento registra a vontade da propria rainha de perpetuar a sua
memoria (RAMOA, 2012; VAIRO, 2014). As interpretacdes da iconografia tumular de
D. Isabel sdo objeto de analise desta tese (capitulo 5).

Com o propésito de registrar os lugares de memoria isabelina no territério
portugués, como o sitio do casamento dos monarcas (24 de Junho de 1282) em
Trancoso, e o local das bodas dos monarcas na vila de Obidos, fizeram-se novas
incursdes etnograficas. Ao acessar os lugares de memdria de D. Isabel teve-se o intuito
de interpretar como ocorre 0 processo de manifestacdo do culto publico a uma santa
catdlica na contemporaneidade.

Ainda nesta fase, buscou-se na documentagdo manuscrita que se encontra na
Torre do Tombo em Lisboa, como a Bula “Rationi Congruit” de canonizagdo da Rainha
Santa Isabel e os testamentos deixados por D. Dinis e por D. Dona Berengaria Aires,
fontes de registros que foram interpretados e apresentados no decorrer da tese. A tabela

a seguir demonstra a relacdo dos locais da pesquisa inicial realizada em 2015.

Tabela 1 — Procedimentos e locais da pesquisa empirica inicial

(continua)
Assuntos Proc;(i;rgjgg)s de Locais Atores/Instituicdes
Festa dos Tabuleiros Observacéao Etnogréfica Tomar Festa dos Tabuleiros
Festa dos Tabuleiros Pesquisa documental Tomar Biblioteca Municipal
Festa dos Tabuleiros Entrevista ndo diretiva Tomar Vigério-Geral de Tomar
Igreja do Espirito Santo Registros fotograficos Alenquer Irmandade Catolica

Festas da RSI Entrevista ndo diretiva Coimbra Presidente da CRSI
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Tabela 1 - Procedimentos e locais da pesquisa empirica inicial
(concluséo)

Procedimentos de

Assuntos pesquisa Locais Atores/Instituicdes
Casamento da RSI Registros fotograficos Trancoso Secretaria do Turismo
Festas da RSI Entrevista néo diretiva Trancoso Secretaria do Turismo
Bodas da RSI Observagéo Etnografica Obidos Castelo de Obidos
Festas do Espirito Santo Pesquisa documental Torres Novas Biblioteca Municipal
Canonizagéo da RSI Pesquisa documental Lishoa Torre do Tombo
Testamentos D. Dinis Pesquisa documental Lisboa Torre do Tombo
Testamentos D. Berengaria Pesquisa documental Lisboa Torre do Tombo

Fonte: Elaborado pela autora.

1.1.2 Segunda etapa da pesquisa empirica

Uma nova etapa da pesquisa empirica ocorreu entre os meses de Junho e Julho
de 2016, quando se participa do Congresso Internacional do Espirito Santo - CIES* - na
Universidade de Coimbra. Durante o CIES, iniciam-se as tratativas para a realizacdo da
segunda rodada de entrevistas, na qual se utilizou a técnica da amostragem néo
probabilistica denominada de Bola de Neve. Neste procedimento a pessoa entrevistada
indica ou convida uma proxima para participar da entrevista. Justifica-se a escolha desta
técnica por motivos de economia de tempo, afinal dispunha-se de menos de um més
para realizar a segunda rodada de entrevistas ndo diretivas (GOODMAN, 1961). Com
base nas relagcOes estabelecidas no CIES realizaram-se entrevistas ndo diretivas com
académicos (especialistas na area da religido em Portugal), com o Vigario-Geral da
Diocesana de Coimbra, com uma fiel da Rainha Santa Isabel e com o Presidente da
Associacdo Ateista Portuguesa. As entrevistas com diferentes atores sociais tiveram a
finalidade de ouvir vozes diversas, para ampliar o posicionamento desta tese acerca da
viabilidade de uma articulacdo possivel entre principios seculares e religiosos no espaco

publico democratico de Portugal.

* As plenarias do Congresso Internacional do Espirito Santo: Génese, Evolucdo e Atualidade da Utopia
da Fraternidade Universal ocorreram nas cidades de Coimbra (16 e 17 de Junho), Lisboa (14 e 15 de
Setembro) e Alenquer (16, 17 e 18 de Setembro). O evento foi alusivo a cinco datas centenarias: aos 500
anos da Beatificacdo da Rainha Santa Isabel, os 500 das Misericérdias, os 800 anos da fundagdo da
Ordem Franciscana e a relevancia dos franciscanos na promocéo das Festas do Espirito Santo, os 500
anos da publicacéo da obra Utopia de Tomas Moro, os 300 anos da criacdo do Patriarcado de Lisboa.
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Tabela 2 - Entrevistas ndo diretivas

Data Atores sociais InstituicGes/ Pessoa
Junho/2016 Prof® Helena Vilaca Faculdade de Letras da Universidade de Porto
Junho/2016 Prof. Anselmo Borges Universidade de Coimbra
Julho/2016 Pe. Pedro Miranda Diocese de Coimbra
Julho/2016 Carlos Esperanca Associacdo Ateista Portuguesa
Julho/2016 MFM Fiel da RSI

Fonte: Elaborado pela autora.

Além das entrevistas ndo diretivas foram realizadas outras técnicas de
investigacao, as quais subsidiaram a interpretacdo acerca da forca do exemplo (religiosa
e secular) da Rainha Santa Isabel na sociedade contemporanea portuguesa. Entre elas, a
observacdo etnogréfica das festas alusivas aos quinhentos anos de beatificacdo da
Rainha Santa, nas cidades de Coimbra e Estremoz. Neste periodo das pesquisas de
campo percebeu-se que ao trabalhar com a memoria de D. Isabel seria necessario
acionar as idiossincrasias de D. Dinis, seu esposo. Ademais, por meio de uma pesquisa
documental dos testamentos e do jazigo tumular do monarca pode-se acionar algumas
memorias intercruzadas de D. Isabel e D. Dinis. A tabela 3 demonstra a relacdo dos

locais de pesquisa etnografica do ano de 2016 em Portugal.

Tabela 3 — Procedimentos e locais da segunda etapa pesquisa empirica

Procedimentos da

Assuntos . Locais Atores/Instituicdes
pesquisa
Catolicismo popular ~ Pesquisa Bibliografica ~ Coimbra Biblioteca Centro de Estudos Sociais
Festas da RSI Pesquisa Bibliogréafica Coimbra Biblioteca da Casa Municipal da Cultura
Festas da RSI Observacao Etnografica  Coimbra  CRSI, Cdria Diocesana e Camara Municipal
Festas da RSI Observacao Etnografica  Estremoz  Pardquia de Santa Maria e Curia Diocesana
Tumulo D. Dinis Registros fotograficos Lisboa Cémara Municipal de Odivelas

Fonte: Elaborada pela autora.

Mediante as pesquisas empiricas no Portugal continental teve-se uma maior
percepcdo sobre o fendmeno religioso popular estudado neste periodo: as Festas do
Espirito Santo e da Rainha Santa Isabel, as quais sdo praticadas em algumas

comunidades portuguesas. Em ciéncias sociais, esta etapa da pesquisa serve para
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realizar rupturas com as preconcepgdes que “se inspiraram nas aparéncias imediatas ou
em posi¢coes parciais” (QUIVY; CAMPENHOUDT, 2008, p. 26).

Uma desconstrucdo alcancada, no ambito da pesquisa empirica introdutoria,
refere-se a abrangéncia das festas da RSI ao longo do territorio lusitano. Diferentemente
do que ocorre nas comunidades portuguesas no Brasil e em Canada, em que o culto ao
Divino Espirito Santo apresenta-se como sinal diacritico desta diaspora, o catolicismo
popular em Portugal mobiliza uma série de outros cultos. A saber, pelas grandiosas
procissdes ao Santuario de Nossa Senhora de Fatima que mobilizam milhGes de pessoas
anualmente, ou o culto a Santo Antonio de Lishoa como um dos mais recorrentes vultos
do imaginario cultural portugués, icone historico-religioso que ao longo dos tempos
vive na memoria coletiva nacional. E também o culto a Padroeira de Portugal, Nossa
Senhora da Conceicdo, que move milhares de fiéis em todo pais nas comemorages de
08 de Dezembro. Descobriu-se que a Rainha Santa Isabel, Padroeira de Coimbra, possui
um maior nimero de seguidores na cidade de seu padroado, bem como em Soure, vila
vizinha a Coimbra e em Estremoz, local de sua morte. O fato de Santa Isabel ter sido
considerada uma romeira também mobiliza a sua igreja, em Coimbra, milhares de

peregrinos no decorrer do ano.

1.1.3 Estagio de Investigacdo Doutoral

Durante a Ultima etapa dos estudos empiricos realizou-se o estagio doutoral no
Centro de Estudos Sociais do Laboratorio Associado da Universidade de Coimbra
(CES/UC). O periodo foi compreendido entre o inicio de abril e final de julho de 2017,
sob a supervisdo do professor Tiago Pires Marques. Realizou-se, neste periodo, uma
intensificacdo no estudo do catolicismo popular, com a insercdo das analises do maior
culto religioso do pais lusitano: o fendbmeno de Fatima.

Para o entendimento desse movimento religioso realizou-se pesquisas
bibliograficas na Reitoria de Fatima, no Servico de Estudos e Difusdo do Santuério®.
Neste periodo houve a canonizacdo dos Pastorinhos de Fatima, em 12 e 13 de maio de
2017, na presenca do Papa Francisco. O fendmeno de Fatima é analisado nesta tese

como um indicador da presenca da religido popular no espa¢o publico portugués.

> Anteriormente a realizacdo das pesquisas sobre o fendmeno de Fatima fez-se contato, ainda no Brasil,
com o Arcebispo Metropolitano de Porto Alegre - Dom Jaime Spengler - para a sua intermedia¢do com o
Reitor do Santuério de Fatima, Pe. Carlos Cabecinhas, uma vez que se propunha a realizar uma sociologia
da fotografia do processo de canonizacdo de Francisco e Jacinta Marto.
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Na 3% Edicdo do Coloquio Anual 2017 - “Religides nas Multiplas
Modernidades™®, apresentou-se parte das analises e do material fotografico produzido
durante as celebra¢Bes do Centenario de Fatima com a comunicagdo: “A Fotografia na
Construcdo Social do Sagrado: Centenéario das Aparicdes de Fatima”.

Fez-se uma entrevista ndo diretiva com a historiadora medievalista e escritora
Maria Filomena Andrade’, a qual proporcionou novas reflexdes e indicacGes
bibliograficas para a tese. Neste periodo conheceu-se a obra de Rodrigues (1958), na
qual o autor se prople a apresentar aspectos da personalidade de D. Isabel, mediante a
transcricdo e analise de cinquenta cartas pessoais escritas pela rainha a seu irmao D.
Jaime 1I, rei de Aragdo. Por meio da leitura de todas as cartas selecionou-se uma
pequena amostra do material para trabalhar nesta tese. Apds, fez-se tratativas com o
Archivo de la Corola de Aragon, em Barcelona (ES), para envio das fotocopias das
cartas originais que estdo demonstradas no capitulo 5.

Ainda, acompanharam-se as Festas da Rainha Santa Isabel na Vila de Soure,
pertencente ao distrito de Coimbra. Nos anos pares, em julho, Coimbra celebra a Festa
da sua Padroeira e, nos anos impares, ocorre em Soure. As Festas Religiosas de Soure
sdo organizadas pela Irmandade de Séo Francisco e da Rainha Santa Isabel, com o apoio
do Municipio e intensa participacdo popular, como veremos no capitulo 3. Por fim,
entrevistou-se 0 Mordomo® das celebracdes do Espirito Santo de Eiras, Freguesia
pertencente a Coimbra, para conhecer uma festa remanescente do Espirito Santo no
Continente portugués. O contetido desta entrevista encontra-se no capitulo 3.

A seguir vé-se a sintese dos procedimentos realizados nas investigagcdes durante

0 periodo do estagio de doutoral em 2017.

® A 3¢ Edicéo do Coléquio Anual 2017 - “Religides nas Multiplas Modernidades™ ocorreu nos dias 30 de
Maio e 1° de Junho, na Faculdade de Letras da Universidade do Porto. A comunicacdo compds 0s
trabalhos do “Painel 7 - Religido, Identidade e Mudanca Social”, juntamente com as comunicagdes das
professoras Dra. Teresa Toldy e Dra. Helena Vilaca. Disponivel em:
http://icm.ft.lisboa.ucp.pt/resources/Documentos/CEHR/Enc/2017/2017-05-31e06-01-
ColoquioAReligiaoNasMultiplasModernidades_.pdf

70 encontro intermediado por meu supervisor de estagio doutoral e realizado na Faculdade de Ciéncias
Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa, em 07 de abril de 2017.

® A Comissdo Organizadora da Festa do Espirito Santo de Eiras é formada pela presenca de Mordomos.

Cada membro assume um papel, ha o presidente, o tesoureiro, 0 secretério e, 0os demais, encarregam-se
em trabalhar para que a festa ocorra. No ano de 2017, a Comiss&o foi formada por 15 Mordomos.



http://icm.ft.lisboa.ucp.pt/resources/Documentos/CEHR/Enc/2017/2017-05-31e06-01-ColoquioAReligiaoNasMultiplasModernidades_.pdf
http://icm.ft.lisboa.ucp.pt/resources/Documentos/CEHR/Enc/2017/2017-05-31e06-01-ColoquioAReligiaoNasMultiplasModernidades_.pdf
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Tabela 4 — Procedimentos e locais da etapa final da pesquisa empirica

Procedimentos da

Evento ) Local Atores/Instituicéo
pesquisa
Fendmeno de Fatima  Pesquisa Bibliogréafica Fatima Reitoria do Santuario
Canonizagédo Observacéao Etnografica Fatima Santuario de Fatima
Memodrias da RSI Entrevista ndo diretiva Lisboa Dra. Maria Filomena Andrade
Memorias da RSI Pesquisa documental Barcelona Archivo de la Corona de
Aragon
Festas da RSI Observacdo Etnografica Soure Irmandade Sao Francisco e RSI
Festas do ES Entrevista ndo diretiva Eiras Mordomo das festas de Eiras

Fonte: Elaborada pela autora.

O estagio de investigacdo doutoral permitiu um entendimento de que a
secularizacdo das democracias ocidentais, em especial, da Republica portuguesa, ndo
significa a “desinfeccdo” das religides do espago publico. Pelo contrario, em diversas
localidades, tais como, a Vila de Soure, ou mesmo, a Freguesia de Eiras pdde-se
compreender que os rituais religiosos perfazem-se com intensa participacdo das
comunidades. Investigou-se, ainda, a importancia das praticas anuais do culto aos santos
padroeiros para a renovacdo dos vinculos comunitarios.

Por fim, teve-se a oportunidade de conversar com peregrinos que percorrem,
com regularidade, os caminhos dos santudrios de Portugal. Fez-se tratativas para
participar de uma peregrinagdo de Coimbra até o Santuario de Fatima, mas, devido ao
ano de Centenario, 0s grupos de romeiros ja estavam todos formados. Uma analise
acerca do fenbBmeno moderno das peregrinagdes esta presente no capitulo 3.

Mediante estas investigacdes teve-se 0 entendimento de que as celebracfes
religiosas populares alusivas as figuras dos exemplares mobilizam a¢fes comunitarias
capazes de concretizar valores em sua plenitude. No entanto, ndo somente em ocasides
sacras as figuras dos exemplares sdo invocadas. Também durante eventos civicos e
académicos a personificacdo de D. Isabel fez-se presente, como veremos nesta tese.

Esta tese defende, ainda, que os agentes fomentadores da memdria dos
exemplares (Confrarias, Camara Municipal, Associa¢cbes Comunitérias, Igrejas) fazem o
papel de produtores de uma fonte normativa de valores religiosos e civicos. Para além
de um discurso racional pratico, tese defendida por Habermas, a fonte normativa de uma

sociedade moderna pode estar relacionada a a¢des vinculadas as figura de exemplares.
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1.2 MUDANCAS NOS RUMOS DA TESE

No inicio das pesquisas empiricas procurou-se entender o fenémeno da
religiosidade popular, nomeadamente, o culto aos santos ou exemplares, no espacgo
publico portugués. No entanto, no decorrer das pesquisas documentais alguns fatores
impulsionaram a ampliacdo do campo de investigacdo. Além das reflexdes sobre o
catolicismo e a condicdo postsecular, a tese comecgou a olhar sociologicamente para o
tema do género. As anélises dos testamentos de D. Isabel e de D. Dinis, bem como dos
discursos da monarca e de outras mulheres da aristocracia Medieva quando chegavam
ao estado de viuvez, proporcionaram acessar formas de resisténcia feminina frente a
sociedade patriarcal da Baixa Idade Média.

A introducdo da categoria “gé€nero” fez com que surgisse uma nova hipotese
para a tese, a qual Ihe foi aplicada. Podem os enfrentamentos pela igualdade de género
no periodo Medievo ser considerados microprocessos de resisténcia feminina na histéria
ocidental. Dessa forma, servindo para agucar o olhar contemporaneo acerca da luta pela
igualdade de géneros na contemporaneidade.

Outro fator que contribui para o acréscimo da questdo do género a tese foi o
interesse de diferentes atores sociais (bibliotecarias, académicos e fiéis), quando
indagados sobre aspectos que expusessem a personalidade de D. Isabel de Aragdo,
como uma mulher de seu tempo, para além da visdo de santidade feminina construida
por hagidgrafos e por cronistas. Assim, iniciaram-se a exploracdo de documentos que
proporcionaram um melhor entendimento da vida dessa rainha medieval, por meio de
toda uma memoria acionada nesta tese (capitulos 4 e 5).

As analises da memoria da rainha corroboraram com a ideia de Ferrara (2008),
segundo a qual os exemplares carregam uma forca capaz de acionar valores moralmente
construidos por parte das comunidades. Por meio da pesquisa empirica descobriu-se que
tanto as préticas religiosas quanto as seculares mobilizam a forca do exemplo da Rainha
Santa Isabel, como veremos ao longo desta tese.

A hipdtese inicial de que o culto a Rainha Santa Isabel e o culto ao Espirito
Santo desempenhavam um importante papel como manifestacfes religiosas populares
(publicas) em todo o territorio foi refutada. No entanto, verificou-se que a andlise das
praticas devocionais aos santos catolicos € um importante meio de compreender a
presenca e o significado da religido na vida moderna, conforme descricdes e

interpretagfes do proximo capitulo desta tese.
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2 RELIGIAO E SECULARIZACAO EM PORTUGAL

O contexto politico de Portugal, no inicio do seculo XX, caracterizou-se por um
projeto laicizador no qual 0 novo poder republicano portugués “exigia a destrui¢ao dos
alicerces sociais e culturais” que sustentavam o Antigo Regime, 0 qual reconhecia o
Catolicismo como religido oficial do Estado (CATROGA, 2010, p. 360-2). Contudo, 0
inicio do novo milénio, século XXI, Portugal vive um respeito matuo entre a ciéncia e a
fe (AZEVEDO, 2000, p. XXIV). O Estado Democratico, pos-término da ditadura, a
partir de 25 de abril de 1974° declara-se “aconfessional e respeitador da liberdade
religiosa”, afastando-se da experiéncia da | Republica portuguesa (CATROGA, 2010, p.
370).

Iremos tratar no inicio do capitulo 2 como ocorreu o processo de secularizagdo
no pais lusitano, segundo as concepgdes de estudiosos portugueses, especialistas nesse
tema: Helena Vilaca, Fernando Catroga e Carlos Moreira Azevedo. E, para
compreender como tanto as concepg¢des secularidade quanto o catolicismo portugués
podem contribuir para a consolidacdo de uma sociedade pluralista, demonstro trechos
de entrevistas realizadas com cidaddos portugueses: académicos, clérigos e um ateu.
Proponho, ainda, um debate sobre os usos do termo postsecular e as condicOes de
existéncia de uma society postsecular, com os autores Kristina Stoekl, Massimo Rosati,
Jurgen Habermas, John Rawls, entre outros. A seguir, analiso partes do ultimo Censo
(2011) e dos Inquéritos sobre identidades religiosas em Portugal (2011, 2018), para sO
entdo apresentar os indicadores de pos-secularizacdo desenvolvidos para esta tese. Por
fim, fomento um debate entre o postsecular e a igualdade de géneros subsidiando-me

das ideias de Teresa Toldy e Rosi Braidotti.

2.1 REFLEXOES SOBRE SECULARIZAGAO, SECULARIDADE, SECULARISMO,
LAICIDADE E LAICIZACAO

As investigacOes sobre as possibilidades do Estado Portugués (pos 25 de abril)
torna-se uma sociedade pluralista, perpassa pela necessita de olhar para os direitos das

mulheres e de outras minorias, como um dos fundamentos de uma sociedade

° Em 25 de Abril de 1974, da-se o final da ditadura do Estado Novo (1933-1974) e a instauracéo da
Constitui¢do Republicana, dois anos mais tarde, garante “a consagragdo do Estado democratico” de
Portugal (VILACA, 2006, p. 148).
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democrética. Esta tese tem o mote analisar a condi¢do da igualdade de género como
uma forma moderna de sagrado. Pensando nesta direcdo, Hervieu-Léger atribui a
compreensdo das formas modernas do sagrado a heranca de Durkheim para os dias
atuais (HERVIEU-LEGER, 2009, p. 211).

As concepgOes modernas do sagrado reivindicam a compreensdo por parte das
ciéncias sociais de alguns termos, tais como secularizagdo, secularidade, secularismo,
laicidade e laicizacdo. Para o professor Boaventura Sousa Santos, a religido na
modernidade ocidental foi transferida do espago publico para o privado por meio de um
processo historico denominado secularizagéo.

Segundo Santos (2014), o marco fundador deste processo pode ser reconhecido
como o Tratado de Westphalia, datado de 1648, cujas consequéncias proporcionaram o

final das guerras religiosas, denominadas de Guerras dos Trinta Anos.

A separacdo entre o poder espiritual da Igreja e o poder temporal do Estado
moderno foi um processo historico muito complexo que assumiu diferentes
formas em diferentes paises, regibes do mundo e periodos histéricos.
(SANTOS, 2014, p. 91).

Neste contexto, observa-se que os reflexos do iluminismo tiveram uma relacéo
considerada anacroénica perante a religido. Por um lado, houve pretensdes a direciona-la
ao espaco privado como uma forma de transi¢do até o alcance de sua completa elipse.
Por outro lado, os valores cristdos possuirem, por meio das teorias do direito natural do
século XVIII, influéncia decisiva na concepc¢édo dos direitos humanos (SANTOS, 2014,
p. 91).

Para ele, os termos secularidade e secularismo quando vistos por uma
perspectiva ndo cristd e ndo ocidental devem ser distinguidos. A secularidade é uma
postura “filosofica e politica” por meio de um discurso fundamentado na separagao
entre o Estado e a religido, no entanto “admite a presencga de instancias ndo seculares na
esfera publica”. Ja o secularismo ndo reconhece espacos para a esferas ndo seculares,
pois se considera a “Unica fonte oficial de razao publica [...].” (SANTOS, 2014, p. 91).

Logo o entendimento do uso do termo laicidade por parte dos cientistas sociais,
segundo Giumbelli (2014), esta sujeito a uma dupla abordagem. Por um lado, autores
como Van der Verr (2011) e Asad (2003) compreendem-na como uma “ideologia”, na
qual suas ideias orientam atitudes ou um “posicionamento”, 0S quais suscitam debates

sobre o lugar que a religido ocupa na esfera publica (GIUMBELLI, 2014, p. 169). Por
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outro lado, autores como Blancarte (2008), Baubérot e Milot (2011) compreendem-na
como uma “configuragdo” sobre a qual “se definem as relacGes entre aparatos estatais
ou espacos publicos e agentes religiosos, bem como as relagGes entre 0s proprios
agentes religiosos entre si e com outros atores sociais.” (GIUMBELLI, 2014, p 169).

Estes dois casos percebem a laicidade como limitacdo, evidentemente, associada
a “separagdo” entre a Igreja e 0 Estado e toda a questdo juridica envolvida. Em
contrapartida, também expressa a ideia de “autonomia” das relag¢des politicas com a
religido, com implicagGes positivas, seja na liberdade de consciéncia seja na liberdade
de religido (GIUMBELLLI, 2014, p 169).

Nesta tese, meu posicionamento se assemelha a analise de Giumbelli (2014)
acerca da compreensao de que a autonomia proporcionada pela laicidade ndo expressa
exatamente uma limitagdo, mas “formas de presenca da religido em espacgos publicos e
modalidades de relagdes” que se definem “por posicionamentos e configuragdes
especificos.” (GIUMBELLI, 2014, p 170).

Os estudiosos da religido que entendem a laicidade “seja como posicionamento,
seja como configuragdo,” ainda assim, compreendem que ela “mobiliza uma diversidade
de manifestagdes”. Giumbelli pensa que o estudo da laicidade comporta inevitavelmente
uma dimensdo politica. Seguindo esta compreensdo, ao discutir a laicidade estaremos
acionando os principios e os valores que ela aspira evidenciar: “justiga, pluralismo ¢
igualdade.” (GIUMBELI, 2014, P. 187).

J& o termo laicizagdo é demonstrado pelo historiador portugués Fernando
Catroga (2010) como a “libertagio do Estado dos seus nexos com as Igrejas e
confissdes religiosas, a fim de ser possivel instituir, mediante um sistema de ensino
obrigatorio, gratuito e laico, uma orientagdo comum a todo o laods, ou melhor, a toda a
Cidade.” (CATROGA, 2010, p 301-2).

De acordo com Catroga (2010), um dos principais doutrinadores do principio da
laicidade, Ferdinand Buisson, sentiu a necessidade de buscar a etimologia deste termo, a
fim de “relembrar a génese democratica do projecto e o valor fundante do respeito pela
liberdade de consciéncia”. O professor Buisson considerou que para além de sua origem
latina, laicus, “laicidade vinha da palavra grega lads, que designava ‘o povo’”,
nomeadamente, a “massa popular”, na qual o clero se hierarquizou “no seio das
comunidades cristds primitivas”. Assim, o verdadeiro significado de laique se opunha
ao sentido de clerical, “como lai a clero.” (FIALA, 1991, p. 52-3; CATROGA, 2010, p.
302-3).
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No proximo item, veremos como foi a experiéncia em Portugal, no ambito da |
Republica do processo de secularismo, ou seja, 0 ndo reconhecimento para instancias
ndo seculares na esfera ptblica. E, ap6s o término da ditadura® até os dias atuais, como
se manifesta uma postura de secularidade, ou seja, a coexisténcia de instancias ndo

seculares na esfera publica.

2.1.1 Processo de secularizagdo em Portugal

Para compreender as configuracfes da Republica Portuguesa, no pés 25 de Abril
de 1974, trataremos como ocorreu 0 processo historico de secularizagdo neste pais. A
primeira medida de afastamento do campo religioso do Estado Portugués ocorreu com a
expulsdo dos jesuitas do pais lusitano, quase um século antes da Revolugéo Liberal, por
Marqués do Pombal, atendendo ao Alvara de 28 de Julho e, posteriormente, a Lei de 03
de setembro de 1759. Nesta fase, as elites politicas intelectuais desenvolvem um
sentimento de antijesuitismo, por efeito da Revolugdo Liberal (1820-1834), somado a
um sentimento de anticongregacionismo que resultou “na extingdo das ordens religiosas
e na nacionalizagdo dos bens das congregacdes”, em 28 de Maio de 1834 (CATROGA,
2010, p. 360).

Para Vilagca (2006), a revolucdo liberal de 1820 influencia o sentimento de
anticlericalismo. Assim como, as correntes do pensamento da Revolucdo Francesa e do
constitucionalismo inglés e americano, tanto no plano politico quanto no juridico
inspiram a afirmacdo dos valores de liberdade, de igualdade e os principios
democraticos do modelo de governacdo e de representacdo parlamentar. A tutela da
liberdade de consciéncia traz implicacbes a secularizacdo do poder politico e a
laicizacdo das instituicdes no cenario de liberdade religiosa. A abolicdo da Inquisicéo,
ocorrida em 1821, acrescida a instauracdo da Constituicdo de 1822 marca a nova fase
histdrica e social da época (VILACA, 2006, p. 135).

Com a instauracdo da | Republica, em 05 de Outubro de 1910, inicia 0 novo
regime de separacdo entre as Igrejas e o Estado. O periodo é assinalado por mudancas

significativas, j& que se estava ciente “de que o Estado poderia construir uma realidade

" Em “25 de Abril de 1974” da-se o final da ditadura do Estado Novo (1933-1974). A instauragéo da
Constituicdo Republicana, dois anos mais tarde, assegurou a consagracdo do Estado de direito
democrético de Portugal (VILACA, 2006, p. 148).
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nova”. Também, acreditava-se que “o problema religioso constituia a chave de todos 0s
males da sociedade portuguesa.” (CATROGA, 2010, p. 364).

De outubro de 1910 a abril de 1911, ocorreram inumeras transformagdes, tais
como a renovagéo da expulsdo das ordens religiosas; a extin¢do dos feriados religiosos e
a introducdo de outros feriados civis; a supressdo do ensino religioso nas escolas; a lei
do divércio; a lei de Separacdo das Igrejas do Estado; o fechamento da Faculdade de
Teologia da Universidade de Coimbra e a abolicdo das oracdes e juramentos de lentes e
estudantes nos atos académicos, entre outras. Com a Constituicdo Republicana de 1911,
todas estas questdes foram legitimadas (CATROGA, 2010, p. 365; AZEVEDO, 2001,
v.3, p. 63).

Na | Republica, o ambiente de confronto entre a Igreja e o Estado suavizou-se, a
partir do ano de 1917, com as modificacBes instauradas pelo Presidente Sidonio Pais,
como o restabelecimento da diplomacia do Estado com a Santa Sé e a reforma da lei de
Separacdo (VILACA, 2006, p. 142-3; AZEVEDO, 2001, v.2, p. 105-6). Outro
fendmeno que emerge em Portugal, neste periodo, € o renascimento da devocéo popular
mariana baseado na vivéncia da experiéncia de Fatima, em 1917.

As transformacfes advindas das primeiras décadas do século XX geraram a
insatisfacdo dos meios catdlicos e conservadores, as quais culminaram com a crise da |
Republica e o golpe militar de 28 de Maio de 1926. A ditadura estadonovista com o
lema “Deus, Patria e Familia” traz o retorno dos crucifixos as escolas no ano de 1932
(CATROGA, 2010, p. 366-7). A nova Constituicdo de 1933 solidifica uma orientagéo
ideologica, notadamente catdlica e Fatima passa a ser o simbolo da unido do Estado
Novo e da Igreja (VILACA, 2006, p. 143).

Apesar de a Constituicdo estadonovista manter intactos os ideais de liberdade
religiosa e de consciéncia, estabelecidos pela Carta Magna de 1911, a revisao
constitucional de 1935 incluiu a esta os “principios € a moral cristd, tradicionais do
Pais”, fato que trouxe como implicagdo o ensino publico orientado a confisséo catodlica.
Alguns anos mais tarde, 0 governo estabelece com a Santa Sé a Concordata de 1940,
que institui “a obrigatoriedade do Estado em financiar a presenca da Igreja Catdlica em
dominios como as escolas publicas, as forcas armadas ou os asilos.” (VILACA, 2006,
p.144).

Para Catroga (2010), a Constituicdo de 1933 nunca assumiu a sua
confessionalidade de maneira explicita (CATROGA, 2010, p. 367). Contudo, o primeiro
periodo do Estado Novo traduz-se por uma adesdo generalizada do catolicismo



44

portugués a Salazar e, apo6s a Il Grande Guerra, assinalou-se “um distanciamento de
muitos Catdlicos em relacdo ao regime [...].” (VILACA, 2006, p. 146-7).

O desenvolvimento econdmico e urbano, da segunda metade da década de 1950,
alinhado as ideias, aos valores e as expectativas modernas afetaram tanto a sociedade
quanto o interior da prépria Igreja Catolica. Todavia, o elemento-chave de todas as
mudancas foi o Concilio Vaticano Il, o qual desencadeou as reformas tanto do ponto de
vista liturgico e cultural quanto organizacional interno, como na abertura a outras
confissbes, por meio de um didlogo ecuménico que se confrontou com a estrutura
tradicional da Igreja Catdlica em Portugal. No principio da década de 1960, o pais
lusitano enfrentava ainda o crescimento da contestacdo social e o problema da guerra
colonial em Angola, Mo¢ambiqgue e Guiné (CATROGA, 2010, p. 367-8).

O regime ditatorial estadonovista acaba por meio da Revolucdo dos Cravos, em
25 de Abril de 1974 e, por intermédio dessa instaura-se a Republica Portuguesa, um
Estado de direito democratico. A aprovacdo da nova Constituicdo ocorreria dois anos
apos, todavia, ndo indicou de forma explicita sua ndo confessionalidade, ao contrario da
francesa (CATROGA, 2010, p. 369).

A Lei da Liberdade Religiosa (Lei n° 16/2001)™, promulgada somente em 2001,
estabeleceu ao Estado portugués a ndo adocdo oficial de religibes, apesar de a Igreja
Catolica possuir privilégios justificados pelo costume. Tais vantagens foram amparadas
pela nova Concordata de 2004 e garantiram a assisténcia espiritual catdlica nas Forcas
Armadas, hospitais e estabelecimentos prisionais e similares, bem como o0 ensino da
religido e moral catolicas nos estabelecimentos de ensino publico, ndo superior;
reforcando, assim, os incentivos dentro do “mercado religioso.” (CATROGA, 2010, p.
370).

Desse modo, ao comparar 0 contexto portugués atual com o modelo da Il
Republica na Franca com o que vigorou na | Republica em Portugal, Catroga (2010)
conclui que o Estado lusitano esta distante da laicidade presente naquelas experiéncias.
Portanto, para ele, Portugal deve ser tipificado na época atual, tal como Italia e Espanha,
como uma “quase laicidade.” (CATROGA, 2010, p. 370).

1 Texto completo do Diario da Republica de 22 de junho de 2001. Disponivel em:
https://dre.pt/pesquisa/-/search/362699/details/maximized

12 Texto completo da Concordata de 18 de Maio de 2004. Disponivel em:
https://agencia.ecclesia.pt/portal/a-concordata-de-2004/.
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Por outro lado, com a Lei de Liberdade Religiosa de 2001, iniciam-se mudangas
no cenario religioso portugués, por meio da atuacdo de atores sociais envolvidos no

campo politico e religioso. Dentre tais transformagdes, devem ser ressaltadas:

[...] as liberdades de expressdo e manifestacdo facultadas, desde 1974, pelo
quadro democratico; [...] a pulverizagdo dos grupos religiosos e a visibilidade
das confissbes antigas, fendmeno que originard novos protagonistas e
concorréncia no mercado de bens religiosos; a integragdo de Portugal na
Unido Europeia e respectivo acompanhamento, por parte dos dirigentes
politicos, da discussdo que, aquela escala, se faz do fendmeno religioso
actual; a necessidade de revisdo da Concordata com a Igreja Catolica nas
matérias que foram entendidas como inadequadas ao momento presente.
(VILACA, 2006, p. 152).

Sendo assim, de um contexto de inexisténcia de pluralismo de credos, ao longo
dos séculos, o periodo apds 25 de Abril proporcionou um impulso a proliferacdo de
Novos Movimentos Religiosos (NMRs) e o surgimento de debates sobre o pluralismo e
a tolerancia. A partir da democratizacdo tardia e da independéncia das colbnias
portuguesas Angola, Mocambique e Guiné, o pais comeca a mudar 0 seu panorama
religioso (VILACA, 2006, p. 152-8).

Em suma, as relaces entre a Igreja e o Estado passaram por diversas fases,
desde o inicio da Republica até os dias de hoje. Na primeira década subsequente a
instauracdo da RepuUblica Portuguesa, em 1910, experimentou-se um regime de
separacao laicista. Logo apds, intercorreu uma fase de separacao/cumplicidade,
durante a ditadura do Estado Novo, sobretudo, até meados dos anos cinquenta. Por fim,
desde os anos 1974 até os dias atuais, prevalece o regime de “separacdo laica (ndo
necessariamente absoluta como sugeriu Hasquin)'®, mais apropriado aos regimes
democraticos e pluralistas.” (VILACA, 2006, p.151).

E neste contexto politico atual que me proponho a discutir acerca de um dos
maiores desafios das democracias nas modernidades multiplas, ou seja, avaliar e refletir
sobre as condices de existéncia do pluralismo religioso e axiolégico™ nas sociedades
contemporaneas. Para a socidloga portuguesa Helena Vilaga: “O pluralismo é ainda uma

cidade a construir, mas sem uma torre Unica: uma cidade gizada por espacos de matizes

" Sobre as distingdes entre as relagdes dos Estados e Igrejas na Europa de Hervé Hasquin, consultar,
Hervé Hasquin (1994).

4 Sobre a argumentaco de que a ideia de pds-secular é uma das melhores formas de ensejar o pluralismo
religioso e axioldgico, ver Raquel Weiss (2017).
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e de contrastes. Sem torres, sem muros, um espago de descobertas e de encontros de
Terras Prometidas.” (VILACA, 2006, p. 267).

Para se refletir acerca do papel do Estado de direito democratico e do
Catolicismo enquanto fontes de valores que contribuem para Portugal tornar-se uma
sociedade com caracteristicas pds-seculares, mostrarei trechos de entrevistas realizadas
com pessoas que atuam no ambito da esfera religiosa e no terreno da esfera secular
portuguesa. A exposicdo de tais pontos de vista sera importante e suscitard uma reflexdo
da memodria coletiva por efeito da Revolucdo de 25 e Abril de 1974 que proporcionou 0

término da ditadura e a instauracdo de regime laico democratico.

2.2 DIALOGOS INTER-RELIGIOSOS EM PORTUGAL™

Para ampliar meu posicionamento acerca da viabilidade de uma articulagéo
possivel entre principios seculares e religiosos no espaco publico democratico de
Portugal, busquei pormenorizar como diferentes atores sociais portugueses
compreendem o lugar possivel para a religido no mundo contemporaneo e, a0 mesmo

tempo, como concebem a relacdo entre religido e secularidade em Portugal.

2.2.1 Palavras de um Clérigo

Em junho de 2016, realizei a entrevista com o Vigario Geral de Coimbra, Dr.
Pedro Carlos Lopes Miranda, nas dependéncias da Casa Episcopal da Curia Diocesana.
Para fazer alusdo as palavras do cénego, o que foi dito na entrevista revelou algumas
“singularidades do catolicismo portugués”.

Para compreender sua posi¢do acerca da relagdo existente entre a Igreja Catdlica
e o0 principio da secularidade em Portugal, pedi ao Vigario Geral que dissertasse sobre o
tema. Para o Padre Pedro Miranda, a Revolugdo de 1974 mostrou-se conciliatoria na
relacdo entre o Estado e a Igreja Catolica, porque mesmo que o pensamento secularista
“parta do principio de que uma secularizagao forte significa a completa “desinfe¢ao” da
religido do espaco publico e do debate publico”, em Portugal, tal discurso € mais

brando.

1> 0 contelido destas entrevistas foi apresentado na publicacéo da Revista Inter-Legere. CERVA, Ana
Carine. Entre o saber e a fé: uma perspectiva pos-secular (de Durkheim a Habermas). Revista Inter-
Legere. Natal, v. 2, n. 24, jan/abr., 2019. Disponivel em:
https://periodicos.ufrn.br/interlegere/issue/view/880.
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Segundo o clérigo, outro ponto relevante diz respeito a autonomia da politica
diante da religido, por mais que “as praticas religiosas nao tenham impactos nas leis, o
sentimento religioso portugués exprime a identidade de uma nagdo”. Para o Vigario
Geral, as relagbes entre o Estado portugués e a Igreja Cat6lica ndo se apresentam
conflituosas, em virtude da participacdo consideravel dessa Igreja nas questdes sociais,
por meio de organizac@es religiosas que trabalham no acolhimento de criancas e de
idosos em situacdo de vulnerabilidade social.

Segundo o Vigario, no pais lusitano, o sistema semipresidencialista proporciona
um debate publico menos acirrado entre os partidos politicos devido a alterndncia no
poder. Atualmente, por um lado, o Presidente da Republica pertence a um partido de
centro-direita e, por outro, o Primeiro-Ministro representa um partido de centro-
esquerda.

O péroco destacou como um exemplo do fendmeno religioso contemporéneo
portugués o movimento de Fatima, que se caracteriza por uma constante peregrinacdo
de pessoas ao Santuario. Durante todo o ano, o santuario mariano recebe milhdes de
peregrinos™, mesmo sem devocdo religiosa, configurando-se, assim, como um espaco
de visitacao espiritual e turistica.

No proximo item, sdo apresentados 0s excertos das entrevistas com o presidente
da Associacdo Ateista Portuguesa, o Senhor Carlos Esperanca, realizadas em julho de

2016, por meio de um reencontro ocorrido em julho de 2017.

2.2.2 Palavras de um Ateu

Em razdo de ter nascido em uma familia de praticantes catdlicos, o presidente da
Associacdo Ateista Portuguesa (AAP), ha exatamente 65 anos, frequentava a catequese,
a época, com seus 14 anos de idade. O Senhor Carlos Esperanga guarda lembrancas de
inimeros momentos de infancia, os quais passou pelo que chama de “sequelas de um
terrorismo catolico”. Segundo o presidente, provenientes da catequese, periodo no qual

ele afirma ter constantes vises de imagens do inferno, iguais as visdes que a irmé Lucia

18 0s dados estatisticos do Santuério de Fatima no ano de 2017, periodo compreendido pelo Centenario
das AparicGes, apontam para a presenca de 9,4 milhdes de peregrinos. Disponivel em:
https://www.fatima.pt/pt/news/numero-de-peregrinos-no-santuario-de-fatima-em-2017-supera-todas-as-
expetativas-2018-02-08.



https://www.fatima.pt/pt/news/numero-de-peregrinos-no-santuario-de-fatima-em-2017-supera-todas-as-expetativas-2018-02-08
https://www.fatima.pt/pt/news/numero-de-peregrinos-no-santuario-de-fatima-em-2017-supera-todas-as-expetativas-2018-02-08
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narra em Memdrias (SOBRAL, 2016)"". Na percepcdo do Senhor Carlos, o catolicismo
que provinha do Concilio de Trento era profundamente conservador, em razdo de
possuir uma “marca sacrificial” muito grande, ao apostolar que as pessoas deveriam
realizar peniténcia para alcangar o estado celestial, viséo esta que, segundo ele, a atual
clpula da Igreja Catolica tenta combater.

Para Carlos Esperanca, as atitudes da AAP acerca do Estado laico portugués
decorrem de uma posicdo de neutralidade em relacdo as crencas e anticrencas de seus

cidadédos:

Se nosso Estado fosse ateu a Associagdo Ateista Portuguesa seria contra o
Estado. O Estado ndo tem que ser ateu, nem tem que ser Catolico, nem
Budista, nem Adventista do Sétimo Dia. O Estado tem que ser neutro para
poder respeitar os crentes, os descrentes e 0s anticrentes; as crencgas, as
descrencas e as anticrencas. E a Unica forma de defender, digamos a
pluralidade religiosa, que é também uma pluralidade ideol6gica, é a
neutralidade do Estado. Aquela que a Associacdo Ateista defende é a
neutralidade do Estado e ndo o ateismo de Estado. Até porque o ateismo de
Estado foi na histéria tdo perverso quanto os Estados confessionais.
(Entrevista concedida por ESPERANCA, Carlos, 2016).

A entrevista com o Senhor Carlos Esperanga ocorreu no periodo em que se
celebrou o Jubileu do V centenério de beatificacdo da Rainha Santa Isabel, em Coimbra,
no més de julho de 2016. Nesta ocasido, o festejo religioso comp6s-se de atos litdrgicos
e trés procissdes alusivas a santa em Coimbra’®. No ambito de tal cendrio, questionei

acerca de sua opinido sobre as manifestacdes religiosas nas ruas da cidade.

Embora eu pense que é um abuso uma ocupacao tdo demorada no espago
publico, aceito-a como uma liberdade de associagdo e de manifestacdo, como
considero legitima uma manifestacdo sindical, uma manifestacdo
profissional, ou de desempregados, ou outra qualquer. Também considero
uma procissdo como uma manifestacdo de um culto, de um culto particular
na via puablica. Portanto [pausa]. Considero mais uma manifestacdo de
liberdade, de liberdade de um Estado democratico do que propriamente uma
atitude de provocacdo a laicidade do Estado. (Entrevista concedida por
ESPERANCA, Carlos, 2016).

O Senhor Carlos Esperanca posicionou-se de forma a entender que o Estado

democratico demanda tanto dos crentes uma compreensao sobre a cultura politica

7 Lacia de Jesus (1907-2005), nome de batismo de uma das mais célebres figuras do catolicismo

contemporaneo, a autora de “Memorias” é a pessoa que afirmou com seus primos, Francisco (1908-1919)
e Jacinta (1910-1920) ter visto Nossa Senhora (SOBRAL, 2016, p. 6).

'8 Desde 0 ano de 1883, a mesa Confraria da Rainha Santa Isabel decidiu que as procissées, em Coimbra,
0COorressem apenas nos anos pares.
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liberal quanto a mesma posi¢do dos descrentes sobre os atos religiosos no espaco
publico.

Para o presidente da AAP, temos que considerar a liberdade politica vivenciada
em Portugal, j4 que, segundo suas palavras, “ndo ha liberdade sem pluralismo
ideoldgico, sem o direito ao contraditdrio, aquilo que se configuram nas democracias
modernas: a separagao dos poderes”. Para ele, essa condi¢do foi alcancada com o
término do regime ditatorial do Estado Novo, por meio da “Revolu¢do dos Cravos,
ocorrida em 25 de Abril de 1974”, atendendo a conformacdo da Republica Portuguesa.

Carlos Esperanca mostrou preocupagdo em relacdo ao surgimento de outras
religiGes no pais lusitano, impulsionadas pelo fenémeno das migracgdes, até mais do que
0 proprio Catolicismo. Em Portugal, na visdo do Senhor Esperanca, vive-se sob a
influéncia relativamente grande de Igrejas Evangélicas. Outra apreensdo sua diz respeito
ao regresso de refugiados das antigas colonias portuguesas, que, conforme Carlos,
“pode servir de abrigo para eventuais ataques terroristas”. O presidente da AAP
demonstrou receio acerca da radicalizacdo de integrantes do proprio Isld, em razdo da
semelhanca do que esta acontecendo com a civilizagdo arabe.

Para Carlos Esperanca, a participacdo da AAP, no tocante a consolidacdo de
uma sociedade pluralista, é ainda pequena, apesar de, a cada dia, acolher novos socios.
No entanto, ele posiciona-se como defensor da laicidade e combatente dos ataques
feitos contra o ateismo. Finaliza a entrevista esclarecendo que a AAP “jamais fara
proselitismo”.

Em meio a busca de didlogos inter-religiosos, com diferentes atores sociais de
Portugal, procurou-se, no campo universitario, a compreensao das dinamicas religiosas

e seculares em Portugal.

2.2.3 Dialogos académicos

O panorama para os investigadores que estudam a religido e as religibes no
contexto das multiplas modernidades mostra-se complexo. Portanto, busquei dialogar
ndo apenas com influentes académicos que investigam a sociologia da religido e as
ciéncias sociais das religiGes, mas também com sujeitos de pesquisa que ajudam a
caracterizar as ideias que circulam no pais.

Para iniciar o percurso de investigacdes nos ambientes académicos, realizei uma

entrevista sobre a religido e a laicidade, em Portugal, com a sociéloga Helena Vilaga,
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em junho de 2016, na Faculdade de Letras da Universidade do Porto. Quis saber acerca
de como se encontravam o0s estudos sobre a laicidade e pluralismo religioso em

Portugal. Seguem trechos de sua exposicéo:

[...] vamos l& por ver um pouco a histéria e quem é que trabalha em que. A
minha tese de Doutoramento é sobre o pluralismo religioso em Portugal.
Chama-se “Da Torre de Babel as Terras Prometidas”, ¢ é um estudo
socioldgico de pluralismo em Portugal, de pluralismo religioso. E o que eu
procurei fazer. Até entdo, quem trabalhou na Sociologia das Religifes, ou
guem estudou a Religido na Sociologia (¢ melhor dizer assim), foram autores
que fizeram teses de Doutoramento na area da Sociologia Rural [...] e ao
falarem na Sociologia Rural, falaram na Sociologia da Religido dos
camponeses [...]. E eu comecei a trabalhar propriamente na Sociologia das
ReligiGes, embora existisse um livro mais ou menos tedrico do meu
orientador, que era de 1972, “A Religido da Sociedade Secularizada”, mas
este livro era generalista. E eu em “Da Torre de Babel as Terras Prometidas”
comecei a fazer a historia do pluralismo, e ai sim, até o século 19 ndo ha
diversidade religiosa em Portugal. [...] O que eu estudei foi isto, a
pluralizagdo do campo, principalmente depois do ‘25 de Abril’, depois,
quando se faz a Lei da Liberdade Religiosa, em 2001, e a Nova Concordata
entre Portugal e a Santa Sé, em 2004. (Entrevista concedida por VILACA,
Helena, 2016).

Vilaga exp0s mais acerca da Lei da Liberdade Religiosa:

E muito interessante uma coisa. Com a Lei da Liberdade Religiosa tudo foi
alterado, depois de 25 de Abril de 1974, menos a religido. A Lei da
Liberdade Religiosa anterior era uma lei ainda fascista, de 1971. Ninguém
quer pegar na questdo religiosa que é uma questdo muito complicada. E
mesmo 0s partidos de esquerda tém muito cuidado e nunca atacaram
fenbmenos como Fatima, alguns grupos dizem: - porque isto € uma coisa
intocavel faz perder votos. Tocar na religiosidade popular faz perder votos, e,
portanto, ndo se toca. Quando morreu a irma Lucia, uma das trés pastorinhas,
em 2005, havia campanha eleitoral. S6 o Partido Comunista € que ndo quis
interromper a campanha, mas respeitou. De resto, havia os partidos de direita
que quiseram feriado nacional. O Partido Socialista interrompeu, também,
suas acOes de campanha e, o préprio partido e dentro do Bloco de Esquerda
(atual partido da nova esquerda). Havia quem - os tais Cato6licos Progressistas
- que também queriam que se parasse a campanha e fizesse feriado no dia
seguinte ou qualquer coisa do género. E muito curioso, muito interessante.
(Entrevista concedida por VILACA, Helena, 2016).

Para a sociologa, o tema da religiosidade popular é evitado pelos politicos,
devido a possivel perda de votos nas elei¢Bes. Vilaca declara que Portugal passa por
uma espécie de “esquizofrenia”, pois parte dos meios de comunicacdo social, 0os media,
tem certo discurso “as vezes laicista critico”, quando, por exemplo, envolve a questio
do casamento entre pessoas do mesmo sexo ou a despenalizagdo do aborto. Os
jornalistas, no tocante aos temas éticos, fazem criticas aos posicionamentos dos

conservadores e dos catolicos. Entretanto, quando vem o Papa a Portugal todos parecem
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ser catdlicos. Segundo ela, inclusive os mesmos jornalistas que tiveram posi¢es criticas
sobre pontos de vista conservadores “estdo ali num estado de €xtase fantastico por causa
do Papa”.

Nas entrevistas com os atores do campo académico e religioso, observou-se uma
complementaridade entre os discursos a respeito dos desafios que envolvem os temas
acerca dos desafios no ambito da ética em Portugal.

Vilaca e Oliveira (2015) apontam que, apesar da autonomia dos sistemas
parciais'®, h4 uma permeabilidade das fronteiras de sentido entre o sistema politico e 0
religioso, que pode ser observado no ambito dos argumentos de aprovacdo das “leis

liberalizadoras de praticas no dominio da ética” em Portugal, principalmente a partir de

1974 (VILACA; OLIVEIRA, 2015).

Comparativamente a outros paises da Europa, Portugal tém niveis de
secularismo bem inferiores, a seguir a Polonia e a Italia. Em Portugal talvez a
prética religiosa esteja até mais elevada do que em lItalia, e, no entanto, ndo é
um pais com proposices consideradas conservadoras. Aqui, por exemplo,
aprovou-se 0 casamento de pessoas do mesmo sexo, e a despenalizacdo do
aborto, mas os argumentos, porque é isto que eu tenho estudado e
desenvolvido, sdo argumento cristdos. E muito curioso ver os partidos de
esquerda escolher catolicos a defenderem estas causas. (Entrevista concedida
por VILACA, Helena, 2016).

Na mesma vertente apresentada no artigo acima, de que a Igreja Catolica em
Portugal ndo apresenta proposicOes conservadoras, mesmo que 80% da populacédo
portuguesa declarem-se Catdlica Apostélica Romana (INE, 2011), percebe-se que a
Igreja Catolica em Portugal, especialmente, o Conselho de sua Conferéncia Episcopal,

possui um modus operandi diferente de outros paises.

Para além das questdes relacionadas com a justica social, a Igreja Catblica
tem-se manifestado, mas sem grande interferéncia, em questdes controversas
do ponto de vista da ortodoxia cat6lica, como a lei do divércio, em 1975, ou a
lei do aborto, em 1984, a sua despenalizacdo, em 2008, ou 0 casamento entre
pessoas do mesmo sexo, em 2010. Depois da despenalizacdo da interrupcéo
voluntaria da gravidez, o casamento entre pessoas do mesmo sexo foi o
Gltimo grande desafio ético colocado a Igreja Catolica portuguesa. (VILACA,;
OLIVEIRA, 2015, p. 3).

Para Vilaga e Oliveira (2015), a Igreja Catolica em Portugal “tem um discurso
mais moderado e uma atuag¢@o mais contida em relag@o as questoes de moralidade”; de

fato, isso ndo acontece em paises como a Espanha ou a Franca. No caso da lei do

9'\Ver LUHMANN, (1995).
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casamento civil com pessoas do mesmo sexo, a Igreja Catdlica ndo se manifestou
contraria aos partidos que defendiam esta legalizacdo (VILACA; OLIVEIRA, 2015).

*hkk

A préxima entrevista ocorreu por indicacdo de um congressista (assistente de
investigacdo na Universidade de Coimbra, no Centro Interuniversitario de Estudos
Camonianos - CIEC) que conheci durante o Congresso Internacional do Espirito Santo:
Génese, Evolugdo e Atualidade da Utopia da Fraternidade Universal. A indicagéo
tratava-se do especialista na area da religido, o padre, filésofo, tedlogo e docente de
Filosofia na Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, Dr. Anselmo Borges,
conhecido pelo seu distanciamento da ortodoxia Catélica. O encontro ocorreu em Junho
de 2016, em seu gabinete na Universidade de Coimbra.

Na ocasido perguntei-lhe acerca de sua compreensdo do lugar das religides no
mundo contemporaneo e, concomitantemente, como ele concebia a relacdo entre as
religides e o principio da laicidade em Portugal.

Anselmo Borges iniciou a conversa indicando-me e a leitura da obra Entre
Deuses e Césares: Secularizacdo, Laicidade e Religido Civil: uma perspectiva histérica
de Fernando Catogra (2010), na qual o proprio docente prefaciou. Como forma de
compreensdo da histéria das religides, do processo de secularizagcdo nas diferentes
partes do mundo Ocidental, da hegemonia da cultura laica na Franga até a “quase
laicidade” dos Paises Catolicos do Sul da Europa.

Em meio aos temas discutidos no prefacio do livro de Catroga, o professor
Anselmo afirma que é inevitdvel a constatacdo de que a raiz judaico-cristd,
nomeadamente, o cristianismo, “foram determinantes na problemdtica da
secularizagdo.” (BORGES, 2010, p. 6). Ele se refere ao proprio titulo da obra do
historiador Fernando Catroga, quando relembra a célebre frase de Jesus: “Dai a César 0
que é de César e a Deus o0 que é de Deus.” (Mc 12:13-17)%.

Para Anselmo, de fato, a primeira separagdo da religido, como “coisa a parte”,
ocorre com o cristianismo. Na Grécia nao havia sentido separar “o civico do cultual”,
nem mesmo para o judaismo, j4 que “nacdo e religido” eram unificadas. O professor

Anselmo reporta-se ao pensamento de Régis Debray, quando este fala que em

20 Evangelho de Marcos, passagem do tributo de César. Biblia. Portugués. Biblia Sagrada. 50.ed.
Traducdo Editora Vozes. Rio de Janeiro: Vozes, 2005.
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Jerusalém, Atenas e Grécia ha uma unidade entre o “ritual civico e religioso”. Para as
trés culturas, estar fora da religido significava estar fora da Cidade.

O professor chama a atencdo, no prefacio da obra de Catroga, para a propria
natureza do cristianismo, que em sua configuragcdo primitiva, rogava a separacdo da
regido e da politica.

Apesar da constantinizacdo e suas consequéncias — 0 reconhecimento do
cristianismo como religido oficial do Império e, depois, 0s equivocos
préprios da Cristandade -, a fé cristd requer a separacdo da religido e da
politica, da Igreja e do Estado. Essa exigéncia ndo deriva da necessidade do
estabelecimento da paz politica e civil, mas da propria natureza do
cristianismo. Os cristdos recusaram prestar culto aos deuses e a César e foram
considerados ateus. Um Estado confessional seria id6latra, j& que punha em
causa a transcendéncia divina. Por outro lado, imporia politicamente o que s6
pode ser objeto de opgdo livre. Ninguém nasce cristdo, mas as pessoas podem

livremente escolher o cristianismo. Sé homens e mulheres verdadeiramente
livres podem dar a sua adeséo a fé religiosa e a Deus. (BORGES, 2010, p. 7).

No entanto, o impeto de poder conquistado pelas Igrejas cristds entre si e em
alianca com os Estados ndo foi nada benéfico neste dominio. Somente no século XX,
por meio do Concilio Vaticano I, com a Declara¢do conciliar Dignitatis Humanae
(Dignidade Humana), em 1965%', que a Igreja Catélica reconhece oficialmente a
liberdade religiosa no sentido moderno (BORGES, 2010, p. 8).

A secularizacdo® conecta-se, portanto, de forma concreta com a liberdade
religiosa e a educacdo laica, ambas garantidas pelo Estado que apresenta neutralidade
em relacdo as confissdes religiosas (BORGES, 2010, p. 10). Professor Anselmo ressalta
que a secularizacdo enquanto separacdo das Igrejas do Estado constitui um avango
civilizacional, a garantia das liberdades dos cidadaos e a salvaguarda da paz, de forma
alguma ela representa a “indiferenga mutua.” (BORGES, 2011, p. 91).

Em nossa conversa, em seu gabinete na Universidade de Coimbra, professor
Anselmo concorda com o pensamento do filésofo Jirgen Habermas, de que “as vozes
religiosas tém tanto direito a pronunciar-se como as visdes laicizadas do mundo.” Para
ele, “Nao se pode de modo nenhum esquecer que o Estado ¢ laico, mas as sociedades

sdo pluralistas” (BORGES, 2011, p. 92-3).

A Declaracdo Dignitatis Humanae de sobre a Liberdade Religiosa de 7 de dezembro de 1965 encontra-
se em anexo nesta tese. Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-

ii_decl 19651207 dignitatis-humanae po.html.

*2 Segundo Anselmo Borges, a etimologia da palavra secularizagéo, no latim eclesiéstico, provém de
saeculum e significa (o mundo), nomeadamente (a vida do mundo) em oposicao a sua relacdo com a
salvacéo.



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_po.html
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Convém ressaltar que as entrevistas com académicos, sobretudo, investigadores
portugueses que teorizam acerca da identidade religiosa em Portugal, tais como Helena
Vila(;a23 e Anselmo Borges®* sdo de fundamental valor para esta tese, uma vez que se
estd mapeando as condi¢des socio-politicas para nuances de um pluralismo religioso e
axiologico neste pais. A proxima se¢do é dedicada tanto ao entendimento do termo
postsecular quanto a compreensdo das condi¢cbes de existéncia de uma postsecular

society.
2.3 USOS DO TERMO POSTSECULAR

Kristina Stoeckl (2011) ofereceu uma interessante analise para o termo
postsecular na ocasido do seminario de abertura do projeto de pesquisa russo-italiano

»% Em sua

denominado “Politica, Cultura e Religido na Sociedade Postsecular
apresentacdo, Stoeckl (2011) rejeitou duas maneiras de entender o postsecular, esse
nem pode ser pensado como uma dessecularizagdo, conforme proposto por Berger
(1999), ou seja, ndo pode ser considerado um recuo na pré-modernidade, nem como o
entendimento de post-secular como uma imagem de sucessdo, isto é, uma ideia de
mudanca de regime (antes e depois), como se a sociedade fosse secular e agora nédo é
mais.

Ela propde conceituar 0 postsecular como ‘“uma condi¢do da

contemporaneidade”, na qual coexistem o secular e o religioso; todavia, para a autora,

tais visdes podem criar tensdes (STOECKL, 2011, p. 3).

2 Dra. Helena Vilaca que é investigadora do Instituto de Sociologia da Universidade do Porto com
trabalho cientifico na area da religido, pluralismo religioso e ético; migragdes, etnicidade e religido;
catolicismo portugués, comunidades protestantes e evangélicas, além de participar de varias redes e
projetos internacionais. Também é coautora do estudo “Identidades religiosas e dinimica social na Area
Metropolitana de Lisboa”, publicado em julho de 2019, coordenado pelo Professor Alfredo Teixeira.

** Dr. Anselmo Borges que além de ter sido docente de Filosofia da Religido e Etica, igualmente,
orientador no seminario sobre Estudos Feministas na Universidade de Coimbra, também, é colunista do
jornal Diario de Noticias, acerca do tema religido e sociedade portuguesa.

% 0 projeto de pesquisa russo-italiano "Politica, cultura e religido em uma sociedade postsecular” foi
realizado por Kristina Stoeckl (Universidade de Tor Vergata, Roma) com o professor Sergej Khoruzhij
(Diretor do Instituto de Antropologia Sinérgica, Moscou). No dia 9 de fevereiro, aconteceu uma reunido
do seminario “O fendmeno do homem em sua evolugdo e dindmica” e a abertura do projeto no Instituto
de Antropologia Sinérgica, em Moscou. A Dra. Kristina Stoeckl realizou uma palestra sobre a definicdo
do termo pos-secular. Maiores informacdes do seminario estdo disponiveis em: http://synergia-

isa.ru/?p=5863.


http://synergia-isa.ru/?p=5863
http://synergia-isa.ru/?p=5863
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Segundo Stoeckl, a distincdo do termo postsecular passa por trés abordagens: a
normativa, a socioldgica-politica-historica e a fenomenologica. A condi¢do pos-secular
normativa é a vertente tratada por autores como Jiirgen Habermas e John Rawls®®, os
quais consideram que o pensamento postsecular tem uma origem na politica liberal. No
entanto, Habermas e Rawls ndo argumentam o “lugar legitimo da religido na esfera
publica”, suas defesas baseiam-se no fato de que uma esfera publica ndo pode
privilegiar um discurso secular em detrimento de um religioso incorrendo no fato de ser
antidemocréatica. A vertente normativa tem, primeiramente, lugar em uma tradi¢do
kantiana na filosofia politica. Todavia, Stoeckl argumenta que a mesma perspectiva
normativa possui outra compreensao acerca do tema da religido, quando discute a sua
importancia no campo da moral. A autora denomina esta outra concep¢do normativa de
abordagem hegeliana. Nesta Gltima dimensdo, o motivo da permanéncia da religido no
debate democratico diz respeito ao fato de a religido ser um ingrediente indispensével
para o discurso publico, ja que sem a presenca dela poderia se perder a moralidade.

Para Stoeckl, a tensdo existente na vertente normativa ndo € bem tratada no
debate contemporéaneo, em razdo de ndo podermos considerar apenas a dimenséo liberal
kantiana, pois, de alguma forma, o projeto postsecular ficaria diluido. Até mesmo
Habermas aborda a questdo de que as vozes religiosas carregam conteldos importantes
ao debate pablico (STOECKL, 2011).

A condicdo postsecular socioldgica, historica e politica € tratada por autores
como José Casanova, David Martin e Peter Berger, estes que, outrora, foram defensores
da tese da secularizagdo e passaram a questionar a ideia de declinio das religides.
Casanova (1994) defende a tese da desprivatizacéo da religido no mundo moderno. Para
Stoeckl, a tensdo principal desta condicdo estd situada no campo entre 0 modelo de
secularidade e a pratica. As concepcbes de uma narrativa modernizadora consideraram
que o modelo de modernidade estda amparado por quatro pilares: a diferenciacédo
funcional, a individualizagdo, a democratizacdo e a secularizagdo. No entanto, a autora
considera que, ao examinarmos este modelo no mundo real, veremos que as situacdes
sdo verdadeiramente mais complexas. Um dos exemplos trazidos por Stoeckl esta
relacionado com a Franca, que, paradoxalmente, mostra-se como 0 pais mais secular

existente, todavia, da subsidios as escolas Catdlicas privadas e mantém catedrais

% RAWLS, John. The Idea of Public Reason Revisited. The University of Chicago Law Review, V.64,
N. 3, 1997. Disponivel em: https://chicagounbound.uchicago.edu/uclrev/vol64/iss3/1/; HABERMAS,
Jirgen. Religion in the Public Sphere. European Journal of Philosophy 14, N. 1, 2006. Disponivel em:
https://onlinelibrary.wiley.com/doi/epdf/10.1111/j.1468-0378.2006.00241.x.
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Catdlicas. Para a autora, pode-se depreender que a separacdo entre a Igreja e o Estado
quase sempre é confusa, no entanto, o verdadeiro problema da sociedade postsecular
n&o é a separagdo, mas a forma como lida com o pluralismo (STOECKL, 2011, p. 5-6).

A condicdo postsecular fenomenolGgica apresenta-se por meio da experiéncia
religiosa abordada por Taylor (2007) em A Secular Age, na qual o autor afirma que,
com o advento da Modernidade no Ocidente, a crenca em Deus é apenas mais uma
opcao dentre outras. Para ele, a religido nunca abandonou a sociedade, o que mudou é
que a religido € uma escolha entre outras de experiéncia individual em sua plenitude.
Nesta concepcdo fenomenologica, Stoeckl aborda duas tensdes, a primeira diz respeito
ao quadro imanente irreversivel no qual estamos vivendo uma era secular em que a
religido mostra-se como uma entre outras opc¢des possiveis de experiéncia individual de
plenitude. A outra tensdo refere-se a propria definicdo de Taylor de experiéncia
religiosa, na qual o autor a trata de forma esponténea e individual. Nesta vertente, esta
ausente em Taylor “uma reflexdo sobre a pratica e a dimensdo comunitiria da
experiéncia transcendental”. Portanto, a tensdo postsecular fenomenoldgica esta
relacionada entre a experiéncia individual e coletiva (STOECKL, 2011, p. 7).

Para Stoeckl (2011), as tensOes enfrentadas na sociedade postsecular ndo se
mostram apenas pela separacdo entre a Igreja e o Estado. A autora considera que a
tarefa dos académicos que tratam deste tema esta além da producdo de mais narrativas
sobre o "retorno da religido” ou da "dessecularizacdo™ da "sociedade apds secularismo™.
Conforme a autora, precisamos de estudos acerca da secularizacdo?®’ que gradativamente
determinem novas tensdes da idade postsecular em que estamos vivendo (STOECKL,
2011).

Enfim, a compreensédo do termo postsecular, segundo Stoeckl, passa pela analise
da propria estrutura semantica do vocabulo, que, de forma “hifenizada”, segundo ela,
poderia suscitar a indicacdo de uma mudanca de regime, como se existisse,
anteriormente, uma condicdo secular. A autora, portanto, prop8e a subtra¢do do hifen —
com a escrita da palavra postsecular, a fim de se chegar a uma melhor definicdo de seus
significados (STOECKL, 2011).

Posiciono-me de forma similar a Stoeckl (2011), nomeadamente, por analisar o

contexto social e politico da presenca das religides em Portugal. Desta forma, quando

%7 para saber mais sobre a problemética do secularismo e a ampliag&o das discussdes sobre o tema, veja-se
Dullo (2012).
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me referir & condi¢do postsecular no pais lusitano, utilizarei a escrita do termo em
inglés, sem hifen, por ndo ter um vocabulo correlato na lingua portuguesa.

A tese em que defendemos reflete sobre algumas questfes juridicas, politicas,
sociais e éticas do processo de laicidade alcangado em Portugal, apds 25 de abril de
1974, e de que maneira tais questdes contribuem para que o pais lusitano possa tornar-se
uma sociedade postsecular. Para tanto, veremos a seguir, segundo as concepcdes

habermasianas, quais seriam as condic¢des de existéncia de uma postsecular society.

2.3.1 Condicoes de existéncia de uma postsecular society

Para analisar as condicdes da existéncia de uma postsecular society utilizo como

ponto de partida a ideia de Jirgen Habermas:

A consciéncia publica de uma postsecular society reflete, antes, um insight
normativo que tem implicacbes para interacGes politicas entre cidadéos
religiosos e ndo religiosos. Na postsecular society se ganha a convicgdo de
que a “modernizacdo da consciéncia publica” afeta e transforma
reflexivamente as mentalidades religiosas e seculares, embora nédo
simultaneamente. Ambos os lados podem levar a sério as contribuicdes de
cada um para debates publicos controversos por razées cognitivas, supondo
gue compartilhem um entendimento da secularizagdo da sociedade como um
processo de aprendizado complementar. (HABERMAS, 2008, p. 111,
traducdo nossa).

Massimo Rosati (2011) considera que a condigdo postsecular é a atitude
epistémica dos portadores tanto das concepcdes seculares como religiosas. Para ele, a
definicdo de Habermas € importante, contudo, existem nela muitos elementos ocultos os
quais precisam ser explicitados. Ao tentar dirimir a complexidade de tal definicéo, ele

observa algumas implicagdes:

a) As trés caracteristicas essenciais de toda civilizagdo Axial,
especificadamente, a reflexividade, a historicidade e agencialidade. Estas
caracteristicas estdo implicitas na definicdo de Habermas.

b) A copresenca ou coexisténcia dentro do mesmo espaco publico de visdes
de mundo religiosas e seculares e ideias de bem viver e de boa sociedade.
Este € um ponto crucial: uma sociedade postsecular ndo € uma sociedade
dessecularizada, mas sim uma sociedade onde visGes religiosas e seculares
séo chamadas para viverem juntas, e de maneira diferente.

¢) Movimentos religiosos desprivatizados. Uma sociedade postsecular é uma
sociedade onde a religido ndo pode ser considerada somente como uma
experiéncia privada, estritamente individualizada, espiritualizada e
desritualizada. A modernidade Ocidental ndo estd em desacordo com a
religido em si, e ela pode facilmente considerar a individualizagdo religiosa
como uma das expressdes de individualismo moderno. Crer sem pertencer,
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mosaico religioso, religides invisiveis, até mesmo religibes inventadas —
apenas para mencionar algumas das formulas usadas por sociélogos das
religides para nomear as formas contemporaneas de religiosidade — estéo
perfeitamente dentro do horizonte moderno e, no final das contas, compativel
com a sensibilidade Moderna Ocidental. Contudo, religides tradicionais ou
novas religides desprivatizadas — Catolicismo, Ortodoxia Cristd, Islg,
Judaismo, Pentecostalismo — desafiam as pressuposicdes filosoficas e
antropolégicas da modernidade Ocidental. Elas desafiam a ideia Ocidental do
Self autbnomo, a ideia de um espago publico secular, neutro e, pelo menos, a
ideia de uma descontinuidade pura entre o certo e o bom, visdes de mundo
religiosas e da Lei. Uma sociedade postsecular ¢ uma sociedade que
considera parte da vitalidade democratica de sua esfera publica que as vozes
religiosas estejam dentro do espago publico, que elas possam desafiar a
autorreferencialidade de subsistemas diferenciados modernos e tentar
pressiona-los a partir de um ponto de vista normativo.

d) Uma sociedade postsecular exige ndo somente o fim do sonho modernista
do eclipse total do sagrado ou da privatizacdo das religifes, mas também o
fim de condicbes de estrito monopolio religioso. Uma sociedade
verdadeiramente postsecular é uma sociedade multirreligiosa, onde tradices
‘indigenas’ estdo atualmente juntas com comunidades religiosas de diasporas.
O Pluralismo religioso, em outras palavras, é parte e parcela das condi¢fes
socioldgicas de uma sociedade postsecular.

e) Os atores sociais, individuais e coletivos, religiosos e seculares devem
praticar a virtude de humildade epistémica; grupos seculares em nome de
razdo publica, grupos religiosamente orientados em nome de uma tolerancia
de principios, capazes de encontrar razfes religiosos, consistentes com
vocabuldrios particulares; para serem tolerantes com relacdo as visdes de
mundo e praticas consideradas falsas e erradas.

f) Finalmente, uma sociedade postsecular € uma sociedade na qual o sagrado
pode assumir diferentes formas, imanente e civica assim como
transcendental. (ROSATI, 2011, p. 2, traducdo nossa).

Convém ressaltar que Rosati vé nas condi¢OGes expostas acima caracteristicas de
uma sociedade postsecular implicitas no conceito de Habermas. O socidlogo italiano
pretende especificar que ao se referir a uma sociedade postsecular, ele ndo esta
descrevendo “uma determinada sociedade especifica e perfeitamente realizada”. Para
Rosati, 0 autor Keyman (2010)?® descreve a “sociedade postsecular ndo como uma
totalidade ontoldgica, mas a uma 'realidade emergente' em processo de criagao”.

Se olharmos para a Apresentacdo a edicdo brasileira da obra Fé e Saber, de
Habermas (2013), veremos, conforme Aratjo®, a constatacdo de que o filsofo aleméo
ao revisitar o tema classico da relacao existente entre fé e religido “introduz uma nova
expressdo: 0 pos-secular”, a qual se tornara importante para as analises acerca de sua
teoria da modernidade. O prefixo pos sinaliza uma “mudanca de mentalidade” ou, até

mesmo, uma “alteragao critica do autoconhecimento secularista de sociedades”, em face

28 Rosati refere-se ao texto do cientista politico turco KEYMAN, Emin Fuat. Assertive Secularism in
Crisis: Modernity, Democracy, and Islam in Turkey. In: CADY, Linell E.; HURD, Elizabeth Shakman.
Comparative Secularisms in a Global Age. New York: Palgrave Macmillan, 2010.

2 A apresentacdo a edicdo brasileira de Fé e Saber (traducdo por Fernando Costa Mattos, Editora
UNESP, 2013) é feita por Luiz Bernardo Leite Aradjo, professor Associado do Departamento de Filosofia
da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ).
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da compreensdo da permanéncia da religido na esfera publica democratica (ARAUJO,
2013, p. XIV-XVIII).

A ideia acima se alia a discussao proposta por Stoeckl (2011), de que o termo
p6s do vocabulo postsecular ndo implica um regime de mudangas que traz a religido de
volta a sociedade, mas sugere que a condicdo postsecular pressupfe para consciéncia
civica contemporanea a coexisténcia de visdes de mundo religiosas e nao religiosas.

Para Habermas, as tentativas de estabelecer a democracia na Alemanha, apds a
década de 1950, “ficariam firmemente alojadas nos coracdes e mentes dos cidadaos
alemaes”, ndo pela da imposicdo de um decreto administrativo, mas somente pela
formacdo de uma opinido publica discursiva a qual impulsionaria este processo.

Conforme o filésofo, nas sociedades modernas um espaco social especifico,

- a esfera publica politica de uma comunidade democréatica - adquire um
papel sintomatico especialmente importante na integracdo da sociedade. Pois
sociedades complexas podem ser unidas normativamente unicamente pela
solidariedade civica, isto é, a forma abstrata e legalmente mediada de
solidariedade entre os cidaddos. O processo de formagdo da opinido publica e
da vontade por si sO pode promover e reproduzir uma forma fréagil de
identidade coletiva entre cidaddos que ndo possa mais se conhecer
pessoalmente. Por esse motivo, a salide de uma democracia pode ser avaliada
a partir do pulso de sua arena politica publica. (HABERMAS, 2008, p. 21-22,
traducdo nossa).

E nesta esfera pablica habermasiana que se travam os debates politicos que
poderdo dirimir preconcepcOes arraigadas, as quais impedem as sociedades
contemporaneas de chegarem a uma concepcdo de justica como equidade e
razoabilidade, segundos moldes rawlsianos. Segundo John Rawls (2011), a
compreensdo da ideia de razdo publica pressupde que esta nem censure nem afronte
nenhuma doutrina abrangente religiosa ou ndo religiosa, salvo se ultrajar a propria razdo
publica.

Para Ferrara (2008), o desafio proposto em sua obra The Force of the Exemple
fundamentou-se na verificacdo do potencial de sentido das avaliagdes normativas
compartilhadas e das justificacBes politicas concebidas na esfera publica das sociedades
pluralistas. Neste sentido, Ferrara (2008) apresenta a ideia da exemplaridade como
politicamente reveladora, uma vez que a forca dos exemplares exerce apelo sobre nos
em todas as esferas da vida. Na linha de pensamento desta tese investigam-se as
memorias de mulheres exemplares, como veremos nos proximos capitulos, com intuito

de refletir acerca de que estas narrativas podem servir de inspiracdo a luta pela
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igualdade de género no ambito das sociedades contemporaneas. Similar, ainda, ao que
defendemos apresenta-se a vertente trabalhada por Robbins (2015), segundo a qual os
exemplares seriam pessoas vivas ou histéricas capazes de concretizar a realizagdo de
valores unicos em sua plenitude (ROBBINS, 2015).

Ao demonstrar algumas concepgdes do termo postsecular, convém ressaltar que
esta tese dialoga com a vertente normativa tratada por Habermas e Rawls, a qual
considera a religido como uma voz legitima na esfera publica. Todavia, assume-se uma
posicdo de que ndo somente a religido cristd, mas as diferentes religides, tais como o
judaismo, a ortodoxia, o islamismo, o budismo, entre outras, desempenham um papel
importante nos paises europeus que se tornaram religiosamente diversificados por meio
do fenbmeno das migracoes.

No entanto, convém elucidar que a presente tese ndo tratard da questdo das
minorias religiosas em Portugal, uma vez que a énfase desta investigacdo recai sobre o
fendmeno do catolicismo popular como uma experiéncia coletiva, que continua tendo

um papel importante na vida das comunidades, como sera referenciado no capitulo 3.

2.3.2 Contexto portugués

Neste momento, propde refletir acerca da seguinte questdo: serd mais apropriado
pensar Portugal com caracteristicas de uma sociedade postsecular a propriamente
configura-la como uma sociedade secular? (CERVA, 2019, p. 171).

Steffen Dix (2010) oferece uma importante pista para esta indagacdo; ele
reconhece uma tendéncia de uma vida mais secular, nos tempos atuais, mas pondera
que, no “Portugal moderno, assim como no resto da Europa do Sul, permanece em
alguns casos uma ‘memoria colectiva’ - marcada pelo catolicismo”, e tal fenomeno
subsiste a influenciar tanto as atividades politicas quanto os costumes das comunidades
por todo o pais lusitano (MANUEL; MOTT, 2006 apud DI1X, 2010, p. 19).

Nesse cendrio, a tedloga portuguesa Teresa Toldy (2013) proclama que a
presenca da religido na vida moderna requer uma analise cuidadosa, visto que € mais
correto falar de “varias modernidades”, sobretudo, quando séo analisadas as Teorias da
Secularizagdo no contexto da sociedade atual portuguesa (TOLDY, 2013, p. 23). Essa
ideia esta relacionada a teoria de Eisenstadt (2001), para quem a melhor maneira de
compreender 0 mundo contemporaneo e de explicar a historia da humanidade

demonstra-se pela ideia de modernidades multiplas. Esse termo possui duas
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implicacBes: a primeira é que modernidade e ocidentalizacdo ndo sdo idénticas; o
modelo ocidental de modernidade ndo se mostra como a Unica modernidade “auténtica”,
ainda que historicamente possa ser referéncia para outras visdes da modernidade. A
segunda é que a expressao modernidades carrega 0 reconhecimento de que essas
modernidades ndo sdo “estaticas”, uma vez que estdo em constante mutacdo
(EISENSTADT, 2001, p. 139).

No entanto, Toldy (2013, p. 54-5) questiona se Portugal € um pais secularizado e
se a tese da existéncia de modernidades maltiplas pode ser utilizada para compreender a
realidade portuguesa. Para estas duas questdes, a tedloga afirma que, a analise dos dados
do estudo sobre Identidades Religiosas dos Portugueses (IRP), coordenado por Alfredo
Teixeira (2012), parece validar a afirmacdo de Stefen Dix (2010) de que “Portugal ¢é
modernamente uma pais a0 mesmo tempo secularizado, religioso e catélico”. Religioso,
como veremos na proxima se¢do, porque a maior parte da populagdo possui crencas
religiosas. Catdlico porque a maior parte dos que dizem ter crencas religiosas, afirmam
ser catdlicos. Secularizado porque o tema da religido ndo faz parte da conversa da
maioria dos portugueses, porque a religido ndo tem influéncia na participacdo civica e
politica dos portugueses.

Assim, ao se pensar a realidade de um pais que vem sofrendo mudancas na
diversidade de crencas e de pertencimentos religiosos, € importante discutir o
pluralismo religioso e axioldgico em Portugal. Mas o elemento chave para analisar as
identidades religiosas em Portugal diz respeito a um olhar mais agucado sobre como o
catolicismo portugués vem se relacionando com outras crengas religiosas, ou mesmo, a
auséncia dessas. Para tanto, apresento dados acerca dos ultimos inquéritos sobre
identidades religiosas em Portugal, com o objetivo de demonstrar alguns indicadores
elaborados para esta tese que evidenciam ao pais lusitano caracteristicas de uma

sociedade postsecular.

2.3.3 lIdentidades religiosas versus Censo e Inquéritos

Veremos neste item como no Gltimo Censo de Portugal (INE, 2011) a populacédo
declarou-se acerca do tema da religido, mas também como os dois inquéritos
subsequentes ao Censo aprofundaram este tema nas diferentes regides do pais lusitano.
Sendo assim, em primeiro lugar, demonstram-se alguns aspectos do Inquérito

Identidades Religiosas em Portugal: Representacdes, Valores e Praticas (IRP), que foi
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realizado no ano de 2011, pela Universidade Catolica Portuguesa encomendado pela
Conferéncia Episcopal Portuguesa, sob a coordenacdo de Alfredo Teixeira (2012). E,
em um segundo momento, conduz-se a alguns pontos do Inquérito ldentidades
Religiosas e Dinamica Social na Area Metropolitana de Lisboa - IRDS/AML
(TEIXEIRA, 2019).

2.3.3.1 Censo de 2011

No ultimo Censo de 2011, a populacdo residente em Portugal, com 15 anos ou
mais, segundo a resposta quanto a pergunta sobre religido declarou-se 81,0% Catdlica,
0,6% Ortodoxa, 0,8% Protestante, 1,8% outra Cristd, 0,03% Judaica, 0,2% Mugulmana,
0,3% outra ndo Cristd, 6,8 sem religido e 8,3% nao respondeu. As Regides Autbnomas
de Acores e Madeira apresentam 91,2 e 90,9% da populacdo de Catdlicos,
respectivamente. Quando se analisa somente o Continente portugués, ha uma
diminui¢do no numero de Catolicos e um aumento dos autodeclarados sem religido. Na
geografia das identidades portuguesas, quanto a posicao religiosa, vé-se que o maior
numero de Catolicos esta concentrado no Norte do pais (88,5%), com um menor

percentual no Algarve (68,6 %), seguido por Lisboa (68,9%).

Tabela 5 - Populagéo residente com 15 ou mais anos, segundo a resposta
a pergunta sobre religido do individuo, por NUTS 11 *°, em 2011

(Continua)
Religido
2 o
o) [T (5] S zo
g & 5§ § 3 8 £ < %
p s 8 £ £ = 3 £ c
. 2 < = e
Zona Geogréafica Z S &6 &£ 3 8 2 83 B
Portugal 8,3 810 06 08 18 00 02 03 68
Continente 8,5 805 07 09 19 00 02 03 71
Norte 5,7 885 02 04 14 00 01 02 36
Centro 7.2 84 05 07 14 00 01 02 45

% NUTS ¢ o acronimo de “Nomenclatura das Unidades Territoriais para Fins Estatisticos”, que consiste
no sistema hierérquico de divisao do territério em regides. A NUTS Il compde-se de 7 zonas geogréficas:
Norte, Centro, Area Metropolitana de Lisboa, Alentejo, Algarve, Regido Autdbnoma de Agores e Regido
Autdnoma de Madeira. Disponivel em: https://www.pordata.pt/O+que+sao+NUTS.
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Tabela 5 — Populagdo residente com 15 ou mais anos, segundo a resposta
a pergunta sobre religido do individuo, por NUTS 11 3!, em 2011
(concluséo)

Religido

3 g

Z . 2 o

2 s £ B s g B

e & 5 g & g £ T %

g 3 8 £ g 5 % £ =
Zona Geogréfica < S 6 & 8 3 5 & b
Lisboa 121 689 09 15 28 00 06 06 125
Alentejo 106 763 08 09 15 00 01 03 95
Algarve 113 686 29 22 30 01 04 05 109
RA dos Acores 46 912 01 04 10 01 01 02 24
RA da Madeira 44 909 03 05 12 00 01 02 25

Fonte: Elaboragdo propria com dados do Censo 2011. Resultados definitivos de Portugal (INE, 2011).

Quando comparamos os resultados do Censo de 2001 com o Censo de 2011
observamos uma diminuicdo dos autodeclarados Catolicos de 84,5% para 81%, um
aumento dos Muculmanos de 0,14% para 0,23% e dos Protestantes de 0,56% para
0,84%, com destaque para a varia¢do dos autodeclarados sem religido, de 3,94% para
6,84%. O proximo Recenseamento da Populacdo de Portugal ira ocorrer no ano de
2021, por meio dele, veremos como se autodeclarard a populacdo quanto ao tema da
religido, em um contexto que alcancara quase cinco décadas da Republica Portuguesa

como um Estado de direito democratico.
2.3.3.2 Inquérito de 2011

O estudo sobre Identidades Religiosas em Portugal (IRP)* coordenado por

Alfredo Teixeira (2012), confirma que a religido Catdlica em Portugal Continental

3L NUTS ¢ o acronimo de “Nomenclatura das Unidades Territoriais para Fins Estatisticos”, que consiste
no sistema hierarquico de divisao do territério em regides. A NUTS Il compde-se de 7 zonas geogréaficas:
Norte, Centro, Area Metropolitana de Lisboa, Alentejo, Algarve, Regido Autdnoma de Acores e Regido
Autdnoma de Madeira. Disponivel em: https://www.pordata.pt/O+que+sao+NUTS.

20 Inquérito “Identidades Religiosas em Portugal: Representacdes, Valores e Praticas - 2011 foi
realizado pela Universidade Catolica Portuguesa - Centro de Estudos e Sondagens de Opinido & Centro
de Estudos de Religibes e Culturas — sob a coordenacdo de Alfredo Teixeira, com o patrocinio da
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como majoritaria (79,5% dos inquiridos), apesar de demonstrar uma significativa fracéo
de pessoas que se autodesignam crentes, mas sem religido, indiferentes, ateus,
agnosticos. O universo dos que ndo tém religido representa 14,1%; uma diversidade de
opcdes autointituladas de outras religides com 5,8%; ndo sabem ou ndo responderam
com 0,6%. Destaca-se que o numero dos sem religido, indiferentes, ateus e agndsticos

ultrapassa a soma dos que se intitularam pertencentes a outras religides.

Tabela 6- Posicdes religiosas em Portugal Continental

Posicéo religiosa atual N %

Crente, mas ndo tem religido 177 4,6
Indiferente 123 3,2
Agnostico 86 2,2
Ateu 158 4,1
Catolico 3.052 79,5
Evangélico 84 2,2
Outro protestante 6 0,2
Ortodoxo 20 0,5
Muculmano 12 0,3
Testemunha de Jeova 49 1,3
Igreja Universal do Reino de Deus 3 0,1
Outra religido cristd 30 0,8
Outra religido ndo crista 14 0,4
Ns/Nr 23 0,6
Total 3.837 100

Fonte: Elaboracéo prépria com dados do estudo IRP (TEIXEIRA, 2012).
Nota: Dados extraidos da Quadro 1.

Conferéncia Episcopal Portuguesa (CEP). O universo da pesquisa constituiu-se dos residentes em
Portugal Continental, com 15 ou mais anos. A amostra pretendida era de 4080 inquéritos. Foram obtidos
3978 inquéritos validos. As freguesias de Portugal Continental foram repartidas por 21 estratos, definidos
na base de duas variaveis de estratificacdo: 1) Residéncia da populagdo com 15 anos de idade ou mais por
regides NUT Il (Norte, Centro, Lisboa e Vale do Tejo, Alentejo e Algarve), sendo a regido Lishoa e Vale
do Tejo foi subdividida em trés estratos adicionais (distrito de Lisboa, distrito de Setubal, e outros). 2)
Namero de residentes com 15 ou mais anos de idade por freguesia (<3000 habitantes maiores de idade;
3000-10000 habitantes; >10000 habitantes). A elaboragdo da amostra foi estratificada, de modo a fazer o
mesmo numero de inquéritos por freguesia, as freguesias foram selecionadas aleatoriamente com
probabilidade proporcional a sua dimensdo. Os dados apresentados no inquérito encontram-se
ponderados, de modo a corrigir o peso de cada freguesia, 0 sexo, a idade e o grau de instrugdo na amostra
(de acordo com os dados do censo 2001). A realizacdo das entrevistas ocorreu em feriados e fins de
semana entre 08 de Outubro e 01 de Novembro de 2011. Disponivel em:
http://www.esb.ucp.pt/sites/default/files/images/inquerito_2011 resumo.pdf



http://www.esb.ucp.pt/sites/default/files/images/inquerito_2011_resumo.pdf
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O estudo IRP (TEIXEIRA, 2012) revela que Lisboa e o Vale do Tejo,
denominado atualmente de Area Metropolitana de Lisboa (AML), apresentam uma
maior diversidade religiosa quando comparado ao territorio de Portugal Continental. A
AML foi denominada pelos investigadores deste inquérito de “observatorio das

religides” ou, ainda, um “laboratério da diversidade religiosa” do pais.

Tabela 7 - Distribuicdo da posicdo religiosa no territério, por Nuts I, em 2011

Lisboa e
Vale do
Posic0es religiosas Norte Centro Tejo  Alentejo Algarve  Total
N&o crentes 20,4% 12,8% 55,2% 5,2% 6,5% 100,0%
Crentes sem religido 23,7% 113%  43,5% 10,2% 11,3%  100,0%
Catolicos 436% 20,0%  28,1% 4,9% 3,4%  100,0%

Protestantes/Evangélicos 13,3% 8,9% 62,2% 1,1% 14,4%  100,0%

Outros cristéos 13,2% 9,4% 47,2% 13,2% 17,0%  100,0%

Testemunhas de Jeova 28,6% 14,3% 51,0% 4.1% 2,0% 100,0%

Pertencentes a outras religides 23,1% 0,0% 61,5% 3,8% 115%  100,0%

Fonte: Elaboragdo propria com dados do estudo IRP (TEIXEIRA, 2012).

Nota: Dados extraidos do Quadro 6.

As categorias de posicOes religiosas expdem grande variacdo nas diferentes
regides do territorio continental. Pode-se visualizar na regido de Lisboa e do Vale do
Tejo o destaque tanto para o percentual alto de “ndo crentes” (55,2%) quanto de
“crentes sem religido” (43,5%). Retne ainda uma taxa mais elevada de
Protestantes/Evangélicos (62,2%), de Testemunhas de Jeovd (51,0%) e de outros
cristdos. Nesse cendrio, percebeu-se a necessidade de realizar um estudo exclusivo, por
conta de uma caracteristica presente nas metrépoles em ambito mundial, ou seja, 0
cosmopolitismo. Assim, mediante uma investigagdo com o “efeito de zoom”, foi
possivel melhor definir os “contornos da diversidade religiosa na AML” (TEIXEIRA,
2019).
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2.3.3.3 Inquérito de 2018

O inquérito Identidades Religiosas e Dindmica Social na Area Metropolitana de
Lisboa - IRDS/AML®, (TEIXEIRA, 2019) utilizou-se de um nivel analitico mais
detalhado para as categorias “outra confissdo cristd” e “outra religido nao crista”, por
meio de perguntas abertas, as quais proporcionaram a visibilidade aos Ortodoxos e aos
Budistas. No universo dos “Evangélicos/Protestantes”, conduziu-se a integracdo
daqueles que se denominaram adventistas. Na categoria “outros cristdos”, foram
integrados os Mérmones e os Espiritas (Allan Kardec). No conjunto dos pertencentes a
“outra religido ndo cristd”, as repostas abertas recolheram as categorias hindus e 0S
adeptos de mundividéncias espirituais e energéticas sem denominagdo. Optou-se por
manter algumas identidades religiosas, mesmo abaixo de 1%, para que nao figuem em
restos estatisticos, a fim de dar visibilidade a todas, permitindo, assim, acompanha-Ilas
em novos inquéritos.

Com base nos dados (cf. Figura 3), vé-se que apesar da AML possuir um
dinamismo mais acentuado, igualmente, uma competicao entre alguns grupos religiosos,
pode-se considerar o pais lusitano, ainda, como pouco diversificado, com uma

concentracdo elevada no grupo de catdlicos.

> O inquérito “Identidades religiosas e dinamica social na Area Metropolitana de Lisboa” foi realizado
entre 2 de junho e 15 de julho de 2018, coordenado por Alfredo Teixeira, com a participacdo dos
investigadores Helena Vilaca, Jorge Botelno Moniz, José Pereira Coutinho, Margarida Franca e Stefen
Dix. O universo, neste estudo, é constituido pelos residentes da Area Metropolitana de Lisboa (AML),
com quinze ou mais anos. A amostra recolhida, de 1180 inquéritos validos, é representativa da populacéo
residente nesta regido. As freguesias da AML foram divididas em trés grandes areas geograficas: (1)
concelho de Lisboa; (2) restante Zona Norte do Tejo; (3) Margem Sul do Tejo e Peninsula de Setubal. A
geracdo do questionario, bem como a definigdo da estrutura do projeto de investigacao, esteve a cargo do
Centro de Investigacdo em Teologia e Estudos de Religido da Universidade Catélica Portuguesa
(CITER). Disponivel em: https://www.ffms.pt/publicacoes/grupo-estudos/3948/identidades-religiosas-e-
dinamica-social-na-area-metropolitana-de-lisboa.



https://www.ffms.pt/publicacoes/grupo-estudos/3948/identidades-religiosas-e-dinamica-social-na-area-metropolitana-de-lisboa
https://www.ffms.pt/publicacoes/grupo-estudos/3948/identidades-religiosas-e-dinamica-social-na-area-metropolitana-de-lisboa
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Figura 3 - Posicdes religiosas na Area Metropolitana de Lisboa (%)
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Fonte: Elaboragdo propria com dados do estudo IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).
Nota: Dados extraidos do Gréfico 1.

Assim, mais da metade da populacdo declara-se catolica (54,9%), o que
configura uma posicdo majoritaria no contexto social, cultural e politico no &mbito da
AML. Dessa forma, observam-se reflexos de um monopélio religioso, nomeadamente,
demarcado por vantagens estabelecidas dentro do mercado religioso, por meio de
protocolos e acordos firmados entre a Republica Portuguesa e a Santa Sé, como a
Concordata de 2004 (CATROGA, 2010, p. 369-70).

Todavia, se somarmos as categorias de “ndo crentes”, com os ‘“crentes sem
religido”, chega-se proximo a 35,0% da populagdo respondente. Destacam-se aqui, por
um lado, aspectos relacionados ao espaco geogréfico das cidades no qual ha a primazia
das liberdades; por outro, um fenémeno social verificado por Grace Davie denominado
de “believing without belonging” (crer sem pertencer), nomeadamente, entre as
camadas mais jovens.

Apos ter um breve panorama de como a populagdo portuguesa se posiciona
quando questionada acerca da religido, nas diferentes localidades do territério lusitano,
procuraremos evidenciar, a partir de agora, alguns aspectos destes inquéritos, bem como
outras atitudes e comportamentos, por meio dos quais nos permitirdo estimar o sistema
de orientagdo pessoal, moral e civico e politico destas comunidades frente as

identidades religiosas da sociedade portuguesa.
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2.4 INDICADORES DE POS-SECULARIZACAO EM PORTUGAL

Nesta secdo, apresentarei alguns indicadores, elaborados para esta tese, que
permitirdo pensar o Estado de direito democratico Portugués com algumas
caracteristicas de sociedade postsecular. O método para a producgdo de tais indicadores
levou em consideracdo a relacdo existente entre a teoria habermasiana (pds-
secularizacéo) e as contribuicdes de Stoeckl (2011) e Rosati (2011), bem como a analise
de alguns dados dos estudos IRP (TEIXEIRA, 2012) e do estudo IRDS/AML
(TEIXEIRA, 2019). Examinou-se, também, o panorama da realidade social portuguesa
mediante a analise de uma coletanea de noticias dos meios de comunicacgéo social e de
uma atividade de tertdlia®.

A interpretacdo dos dados do corpus de investigacdo (censo, inquéritos, tertulia,
reportagens do meio de comunicacéo social) foi feito mediante a técnica de Analise de
Contetido (BARDIN, 2012). Elegeram-se questbes relacionadas a variaveis que se
cruzavam ao conceito de sociedade postsecular de Habermas (2007; 2008; 2013).

O objetivo da criagdo dos indicadores de pds-secularizacdo consiste em
contribuir para a analise dos processos sociais (relacionados a coexisténcia de diferentes
identidades religiosas e ndo religiosas), de forma a entender qual a influéncia das
crencas na vida dos portugueses. Ainda, os indicadores sugerem apreciar como 0S
portugueses reconhecem a coexisténcia do pensamento religioso e de outras visdes nao
religiosas nas esferas da vida. Por fim, estimulam o olhar investigativo as potenciais
novas formas modernas do sagrado. Todas estas questes contribuem para a mensuragéo
do bem-estar das pessoas e das mudangas social ocorridas no &mbito sociedade
portuguesa (SCHRADER, 2002).

2.4.1 Primeiro indicador: permanéncia e influéncia das crencas religiosas
Por intermédio da Analise de Conteddo do corpus de investigacdo defini o

primeiro indicador de sociedade postsecular em Portugal como: permanéncia e

influéncia das crencas religiosas na sociedade portuguesa. Este indicador mensura o

% Para saber mais sobre a atividade da tertdlia ver a Dissertacdo de Sanches (2016), a qual trata da
tertdlia como um encontro de pessoas que se redinem para discutir um tema em um espago de dialogo e de
reflexdo, de modo que contribuam para transformacéo de contextos desiguais por meio de um tipo de
aprendizagem dialdgica, a qual busca a superacdo das desigualdades no processo da aprendizagem
(FREIRE, 1994, 1995; FLEXA, 1997; HABERMAS, 2012, V.1 e V. 2).
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lugar das crencas religiosas no ambito das atitudes e dos valores da populagédo

portuguesa.

Tabela 8 - Primeiro indicador de sociedade postsecular:
Permanéncia e influéncia das crencas religiosas na sociedade portuguesa

Material Material
Dimenséo Variaveis anallls_a do: anal,ls_ado: Indicador
Inquérito de Inquérito de
2011 2018
Grafico 14 -
Quadro 31 - P. i?eht(ese ¢
ggﬁ;tggezgu; pertencente ou 1. Permanéncia
Permanéncia e Crengas crenca religiosa relr:a(i)éz)uztflha ¢ 'nf;?:r?céz das
influéncia da Atitudes faz com que se uega sua fé ou reli iosgas na
religido Valores sinta diferente q ligi gl dad
dos outros a crenca religiosa sociedade
respeito de faz com que se portuguesa.
P sinta diferente
dos outros a
respeito de?

Fonte: Elaboracéo propria com dados dos estudos IRP (TEIXEIRA, 2012) e IRDS/AML (TEIXEIRA,
2019).

Com base na leitura dos dados do estudo de 2012 (cf. Tabela 9) é possivel
observar que as crengas religiosas possuem uma maior influéncia no dominio de
questBes que envolvem o sistema de orientagdo pessoal e de moral humanitaria.
Inicialmente, mais de um tergo dos inquiridos em 2011 considera que sua crenga
religiosa faz sentir-se diferente em relacdo ao “sentido da vida” (36,3%); em segundo
lugar, alguns demonstraram influéncia no “desejo de ajudar os outros” (32,7%); e em
terceiro, na “capacidade de perdoar” (28,9%). Os respondentes do inquérito de 2011
julgaram que as crencas religiosas tém pouca interferéncia no ambito “participag¢do na

vida civica e politica” (6,7%).
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Tabela 9 - O lugar das crencas religiosas no sistema de valores dos individuos

Autorrepresentacdes acerca dos efeitos da crenca religiosa nas atitudes e valores % de casos

Sistema de orientacdo pessoal

Sentido da vida 36,3
Capacidade de perdoar 28,9
Aceitacdo da dor e da morte 18,7
Desejo de ser melhor 245
Valor que d& a familia 27,0

Moral humanitéria

Preocupacdo com a pobreza, com a guerra e com a fome 27,9
Desejo de ajudar os outros 32,7
Moral civica

Competéncia no trabalho 9,6
Honestidade no pagamento de impostos 7,9
Participacdo na vida civica e politica 6,7

Fonte: Elaboracéo prépria com dados do estudo IRP (TEIXEIRA, 2012).

Nota: Dados extraidos do Quadro 31, referente a Questdo 20. (Acha que a sua crenca religiosa faz
com gue se sinta diferente dos outros a respeito de).

A analise dos dados do estudo de 2019 (cf. Figura 4), quanto a questdo do
impacto da fé ou de crencas no dominio dos enunciados que envolvem o sistema de
orientagdo pessoal, moral humanitaria e moral e civica exibe as maiores frequéncias
nos dois primeiros sistemas. O destaque esta para o “desejo de ajudar os outros” (40%);
em segundo lugar, o “sentido da vida” e o “valor que da a familia” (ambas 39%). A
interferéncia da crenca ou da pertenca religiosa nas proposicdes relacionadas as
questBes politicas e morais teve uma regularidade fraca, com 8% na “ética
profissional”, 5% na “participacdo na vida civica e politica”, 4% na “honestidade no

pagamento dos impostos” e 9% “no respeito pelos imigrantes e refugiados”.
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Figura 4 - O lugar das crengas religiosas no sistema de valores dos individuos
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Fonte: Elaboragdo propria com dados do estudo IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).

Nota: Dados extraidos do Grafico 14 — Percepcdao da diferenga e sistemas de valores, referente a Pergunta
28. (Se € crente, pertencente ou ndo a uma religido) Acha que a sua fé ou crenca religiosa faz com que se
sinta diferente dos outros a respeito de?

Assim, podemos constatar que nos temas politicos e morais 0s inquiridos
consideraram que as crencas ou o pertencimento religioso ndo interferem nestas
questdes, portanto pode-se fazer uma leitura de que é possivel ser ético sem ser
religioso. A baixa influéncia da religido nas questfes politicas e morais faz com que
pensemos na interrogacdo de Hans Joas (2015) acerca de que “A secularizagdo conduz a
decadéncia moral?” Sua preocupacdo nao estava centrada no fato de que a secularizacao
destruiria a moral propriamente dita, mas as analises de Joas apontam para uma
preocupacdo com a diminuicdo da influéncia do cristianismo e 0 consequente
enfraquecimento de “um dos pilares do universalismo moral e juridico” (JOAS, 2015, p.
244-5). Em minha tese defendo que a decadéncia moral estd centrada no fato do
desrespeito a dignidade da pessoa humana, na violacéo da sacralidade da pessoa; sendo
assim, o universalismo presente ai indica que cada pessoa carrega em si algo da
humanidade (DURKHEIM, [1898] 2016a, p. 49). No entanto, ndo devemos
desconsiderar que o cristianismo mostrou-se importante no desenvolvimento da fé
interior, de modo que o centro da vida moral passa a ser o interior do individuo. Dessa
forma, a moral individualista, que sacraliza a pessoa humana derivou-se da moral crista
(DURKHEIM, [1898] 20164, p. 57).
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2.4.2 Segundo indicador: solidariedade civica como atitude cognitiva distinta

A modernizacdo da consciéncia publica de uma sociedade postsecular reflete
uma visao normativa que tem consequéncias na forma como os cidaddos crentes ou
descrentes interagem uns com o0s outros politicamente, podendo gerar processos de
aprendizado complementar. O segundo indicador de sociedade postsecular em Portugal
definiu-se como: solidariedade civica como atitude cognitiva distinta.

Tabela 10 - Segundo indicador de sociedade postsecular:
Solidariedade civica como atitude cognitiva distinta

Material Material
Dimensao Variaveis A_na_lllsado: anallls_ado: Indicador
Atividade de Inquérito de
tertulia 2018
Tolerancia miitua Tgrtﬂlia @) SQI P33. Alguma
bailou ao meio- vez sofreu
dia?! Fatima, Fée  algum tipo de

Aprendizagem

Solidariedade

complementar

Histéria... 100 anos

discriminacéo

2.Solidariedade

civica depois. Em por causa ~ola civic_a como
(HABERMAS Pluralismo 28/04/2017, sua posicdo atltnge
2008) ’ religioso ocorreu no religiosa? cognitiva
Agrupamento de P34. (Se sim) distinta.
. Escolas de Oliveira Em que
zll:g?gszzg do Hospital situacdes? (%
(AEOH) casos)

Fonte: Elaboragéo propria com dados da Tertulia de 2017 e do estudo IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).

Habermas (2008) argumenta que a seculariza¢do do poder politico do Estado e a
liberdade de exercer as diversas religides podem ser consideradas “dois lados da mesma
moeda”. Estas condi¢des defendem tanto as comunidades religiosas dos conflitos inter-
religiosos violentos quanto das hostilidades de uma sociedade secularizada de querer
banir a religido da vida publica. As sociedades complexas podem ser normativamente
mantidas juntas pela solidariedade civica, que ele considera como uma forma abstrata,
porém, mediada legalmente de solidariedade entre os cidaddos. Tal forma de
solidariedade € a expressdo de atitudes cognitivas distintas, a qual implica, entre outras
coisas, que os cidadaos religiosos e o0s seculares estejam dispostos a ouvir e aprender

uns com os outros em ocasides de debates publicos (HABERMAS, 2008, p. 3).
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Habermas (2008) explica que, nas sociedades modernas, existe um espaco
particular o qual é chamado de politica, de uma comunidade democratica, que adquire
um papel essencial na esfera publica integracdo social. Neste ambito, o filésofo
contemporaneo vé uma importante atribuicdo nos professores, ndo apenas como
observadores académicos, mas como cidaddos ativos da vida politica de seu pais, que,
na condicdo de agentes intelectuais, devem ocasionalmente fazer uso de seu
conhecimento para melhorar o nivel discursivo dos debates publicos (HABERMAS,
2008, p. 21-3).

Os reflexos dessas atitudes discursivas implicam além de melhoras nas
tolerancias mutuas entre cidadaos religiosos (de diversas doutrinas e credos) e cidadaos
ndo religiosos no trato uns com os outros, ainda um progresso cognitivo nas condicdes
para a instauragdo de um dos maiores desafios das sociedades contemporéneas, 0
pluralismo religioso e axiol6gico.

Cito como exemplo, a ocasido que fiz o estagio de investigacdo Doutoral em
Portugal (entre abril/julho de 2017) e tive a oportunidade de testemunhar a ocorréncia
deste indicador. Um grupo de professores das disciplinas de Histéria e Filosofia, do
Agrupamento de Escolas de Oliveira do Hospital (AEOH), organizou uma tertdlia
denominada “O sol bailou ao meio-dia”’?! Fatima, Fé e Histdria... 100 anos depois, que
ocorreu no dia 28 de abril de 2017.

A terttlia teve como principal objetivo promover um dialogo entre diferentes
vozes “dissonantes” acerca do fendomeno de Fatima, cujo evento ocorreu na biblioteca
do AEOH e teve a transmisséo direta a emissora de radio Boa Nova. A moderagdo dos
debates foi realizada por Vitor Neves, da emissora de radio Boa Nova, com as
intervengdes de Anselmo Borges, professor de Filosofia da Universidade de Coimbra e
padre da Sociedade Missionaria Portuguesa; Carlos Esperanca, presidente da
Associagdo Ateista Portuguesa; Francisco Prior Claro, diacono da Unidade Pastoral de
Oliveira do Hospital e Luis Filipe Torgal, docente de Histéria do Agrupamento de
Escolas de Oliveira do Hospital e investigador do Centro de Estudos Interdisciplinares
do Século XX, da Universidade de Coimbra — CEIS20. A tertulia ainda foi marcada
pela participacao de alunos e convidados que compunham a plateia.
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Figura 5 - Cartaz da Tertdlia enunciado com um ponto de exclamacéo e de interrogagéo*
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Fonte: Agrupaet de Escolas de Oliveira do Hospital. Disponivel em:
http://www.aeoh.pt/atividades/ver-atividades/34-noticias-2016-17/359-tertulia-fatima-fe-e-historia. html

Seguem algumas frases que resumem o pensamento de cada interveniente. O
professor Anselmo Borges falou com conviccdo que “Fatima ndo ¢ um dogma”.
Segundo ¢le, “pode-se ser bom catdlico e ndo acreditar em Fatima”. Admite que os trés
Pastorinhos tenham passado por uma ‘“experiéncia religiosa”, mas “que nao foi a
melhor”. “Que mae mostra o inferno aos seus filhos?”, com tal questionamento,

mostrou-se cético quanto aos segredos de Fatima.

% O professor Luis Torgal explicou que Anselmo Borges, Carlos Esperanca, Francisco Claro e o proprio
Luis Filipe Torgal sdo os intervenientes na iniciativa e, por isso, convidados a pronunciar-se sobre o tema
que surge “com um ponto de exclamagdo e interrogacdo”. “E uma pergunta retorica a qual pretendemos
dar resposta a altura de nossas formagdes. Ha aqui a voz de tedlogos, sacerdote, um historiador e um
ateu”, frisou. Disponivel em: http://www.radioboanova.pt/tertulia-nao-tem-objetivo-de-comemorar-
fatima-mas-de-debater-fatima/.



http://www.aeoh.pt/atividades/ver-atividades/34-noticias-2016-17/359-tertulia-fatima-fe-e-historia.html
http://www.radioboanova.pt/tertulia-nao-tem-objetivo-de-comemorar-fatima-mas-de-debater-fatima/
http://www.radioboanova.pt/tertulia-nao-tem-objetivo-de-comemorar-fatima-mas-de-debater-fatima/
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Para o professor Luis Felipe Torgal, o objetivo da tertilia ndo era celebrar o
evento, pelo fato de aquele ser o ano do centendrio das visGes de Fatima, afinal, a escola
laica ndo tem que homenagear fendmenos religiosos. A escola deve proporcionar um
espaco para debater Fatima, esclarecer algumas questdes mediante vozes ora
dissonantes, ora em sintonia, perante a comunidade escolar e os ouvintes da radio Boa
Nova. O autor do livro O Sol Bailou ao Meio-Dia manifestou respeito por Fatima e
apresentou uma visao historiografica do fenébmeno, o qual entende ser o resultado do
contexto da época. Concordou com a opinido de Anselmo Borges, acerca de que
“Fatima ndo ¢ dogma de fé”. Torgal constata em seus anos de investigacdes que “o
discurso de Fatima esteve sempre muito politizado”.

A exposicdo do professor Carlos Esperanca, Presidente da Associacdo Ateista,
foi de que “Fatima ¢ seguramente um embuste, que nasceu no seio da Igreja Catdlica,
fomentado pelo Clero”. Carlos compreende o fenbmeno de Fatima mais de forma
turistica como propriamente cultural, apesar de ter muito respeito pelos crentes que la
frequentam. Concordou com o professor Anselmo Borges sobre o fato de que “Fatima
ndo é um dogma”. Manifestou o seu repudio pelo fato do Presidente da Republica
participar no video promocional de Fatima. A Republica Portuguesa é laica e, apesar
dele ter todo o direito a fé, o fato de estar na qualidade de Presidente da Republica ndo
Ihe da o direito de promover uma religido em particular. Ainda, condenou a posicao do
governo em dar tolerancia de ponto no dia 12 de maio de 2017, em razdo de o Papa
Francisco estar em Portugal para as celebra¢des de Fatima.

A posigdo de Francisco Prior Claro, didcono da Unidade Pastoral de Oliveira do
Hospital, foi de veracidade acerca das apari¢Ges, por entender que o acontecimento de
Fatima “tem efeito extraordinario na vida de cada um de nos [...]”. Disse “crer que os
pastorinhos fizeram uma experiéncia de Deus extraordinaria, de uma beleza que até da
inveja”, e que considera, a proposito do tema da tertulia, ser mais facil para Deus bailar
0 sol do que os coragdes.

Este foi apenas um exemplo de um espaco de discussdo que envolveu visdes
religiosas e seculares, em uma atitude de respeito mutuo, que se pode configurar a
presenca de uma solidariedade civica como atitude cognitiva distinta. Este indicador €
sensivel e facil de testemunhar varios outros espacos publicos democréticos em que 0s
cidadaos religiosos e seculares estejam dispostos a ouvir e aprender uns com 0S outros.
O indicador de solidariedade civica como atitude cognitiva distinta também é

observavel em questdes relativas a tolerancia religiosa dos portugueses.
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Convém ressaltar que no inquérito IRP (TEIXEIRA, 2012) ndo houve um
conjunto de proposic¢des para o tema da tolerancia religiosa, por este motivo, analisou-se
0 inquérito IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019). As perguntas 33 e 34 (Inquérito, 2019)
abordam a questdo se o respondente sofreu discriminacdo devido a sua posicao
religiosa (cf. Figura 7) e, em caso positivo, em que situacdes ela ocorreu (cf. Tabela
10). Entre os inquiridos, 90,4% né&o passaram por situacOes de discriminacdo religiosa,
confirmando a opinido do senso comum de que a sociedade portuguesa apresenta um
ambiente “facilitador da tolerancia para com outras etnias e religides”, conforme aponta

0 proprio relatério do estudo IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019, p. 106).

Figura 6 - A experiéncia da discriminacao religiosa

0.5 HSim
'w ® Nio
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Fonte: Elaboracéo propria com dados do Inquérito IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).

Nota: Dados extraidos do Grafico 12, referente a Pergunta 33. Alguma vez sofreu algum tipo de
discriminagéo por causa da sua posicéo religiosa? (%)

No entanto, aqueles respondentes que afirmam ter sofrido discriminacdo por sua
posicdo religiosa ou ndo religiosa indicam a ocorréncia entre pessoas da familia e

amigos, nas esferas mais intimas de relagdes.



Tabela 11- Situagdes de discriminacgéo religiosa, por classes de posicdo religiosa
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(Se sim) Em que situacbes? (% casos) 8 @ g § s 3
< c o < o e
z 1] z z T L
Indiferente 171 212 00 61,7 0,0 0,0
Agnostico 111 00 246 00 00 643
Ateu 58,5 43,6 23,5 9,9 0,0 15,1
Crente sem religio 539 306 140 226 67 264
Catolico 122 359 243 254 61 30,7
Evangélico/Protestante 426 434 524 291 70 252
Testemunha de Jeova 720 204 483 676 401 401
Budista 100,0 1000 353 353 353 1000
Muculmano 325 00 00 00 00 675
Outra religi&o n&o cristd 1000 44,6 0,0 0,0 0,0 0,0
38,3 34,8 26,7 25,7 79 31,0

Total

Fonte: Elaboragdo propria com dados do Inquérito IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).
Nota: Dados extraidos do Quadro 38, referente a Pergunta 34. (Se sim) Em que situa¢es? (% casos)

Ao cruzarmos os dados sobre discriminacdo religiosa (cf. Tabela 11) com a

presenca do religioso nas interlocucOes cotidianas (cf. Tabela 12), veremos que apesar

do grupo mais representativo informar néo ter falado de assuntos ou temas religiosos no

altimo més (51,8%), entre os que falaram, o maior percentual de situacGes de

discriminacdo aparece no ambito familiar (30,3%) e amical (25,5%). Na medida em que

estas interlocuc@es se afastam dos grupos de sociabilidade mais intima, ha uma reducéo

neste percentual, entre os colegas de trabalho (9%) e entre vizinhos (5,1%). Ha uma

relacdo direta entre a esfera na qual o assunto religioso é tratado (mais intima) e as

maiores ocorréncias de discriminacéo.
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Tabela 12 - Presenca do religioso nas interlocucdes quotidianas

Lembra-se de ter falado alguma vez de assuntos religiosos, no ultimo més, com: % casos
Familiares 30,3
Amigos 25,5
Colegas de trabalho 9,2
Vizinhos 51
Outras pessoas 7,5
N&o falou de assuntos ou temas religiosos 51,8

Fonte: Elaboracéo prépria com dados do Inquérito IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).
Nota: Dados extraidos do Quadro 31.

O inquérito de 2019 mediu também a discriminacéo religiosa pela classe de
posicdo religiosa (cf. Tabela 13). As minorias religiosas apontaram ter sofrido mais
discriminacdo do que a religido Catdlica, entre as quais estdo as Testemunhas de Jeova
(42%), as outras religibes nao cristdas (37,0%), os Budistas (36,0%), o0s
Evangélicos/Protestantes (29,7 %) e Mucgulmanos (25,3 %). Destaca-se que a populagédo
respondente autodeclarada indiferente (6,0%), agndstico (7,0%) e ateu (8,0%) sofreu

menores frequéncias de discriminagdo por posicao religiosa.

Tabela 13 - A experiéncia de discriminacao religiosa, por classes de posicéao religiosa

Indiferente 6,0 %
Agndstico 7,0 %
Ateu 8,0 %
Crente, mas ndo tem religido 14,0 %
Catolico 5,0 %
Evangélico ou outro protestante 30,0 %
Ortodoxo 0,0 %
Testemunha de Jeova 42,0 %
Outra confissao crista 0,0%
Budista 36,0 %
Mugculmano 25,0 %
Outra religido ndo crista 37,0 %
Ns/Nr 0,0 %

Fonte: Elaboracéo propria com dados do Inquérito IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).
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Pode-se ver pelos dados apresentados (cf. Tabela 14) que a maioria dos casos em

que os inquiridos, por classe de religido, indicaram ter sofrido discriminacéo religiosa

foi no ambito da esfera mais intima, ou seja, entre familiares e amigos. No entanto, 0s

Agnosticos, os Mugulmanos, as Testemunhas de Jeova e os Budistas indicaram altas

frequéncias nas discriminag6es em lugares publicos. O estudo apontou que os lugares de

menor incidéncia discriminatoria sdo os hospitais e as unidades de saude, segundo o

relatério do inquérito, isso pode ser reflexo da influéncia do decreto-lei 253/2009%, que

garante a assisténcia religiosa a todas as denominacOes religiosas reconhecidas em

Portugal.

Tabela 14 - SituagGes de discriminacdo religiosa, por classes de posicéo religiosa

[5)

=
g 8 38
2 3 S
s g8 3
> c —_
» s =l S
e s 2 2 5 2
= £ = S =] £
k= « £ g 35 38
(Se sim) Em que situacdes? (% casos) 3 S S 3 £ E
Indiferente 17,1 21,2 0,0 61,7 0,0 0,0
Agnostico 11,1 0,0 24,6 0,0 0,0 64,3
Ateu 58,5 43,6 23,5 9,9 0,0 15,1
Crente sem religido 53,9 30,6 14,0 22,6 6,7 26,4
Catolico 12,2 35,9 24,3 25,4 6,1 30,7
Evangélico/Protestante 42,6 434 524 29,1 7,0 25,2
Testemunha de Jeova 72,0 20,4 48,3 67,6 40,1 40,1
Budista 100,0 100,0 35,3 35,3 35,3 100,0
Muculmano 32,5 0,0 0,0 0,0 0,0 67,5
Outra religido ndo crista 100,0 44,6 0,0 0,0 0,0 0,0
Total 38,3 34,8 26,7 25,7 7,9 31,0

Fonte: Elaboragdo propria com dados do Inquérito IRDS/AML (TEIXEIRA, 2019).

Nota: Quadro 38, referente a Pergunta 34. (Se sim) Em que situa¢6es? (% casos)

% Decreto-Lei n.° 253/2009 - Aprova o Regulamento da Assisténcia Espiritual e Religiosa no Servico
Nacional de Saude. Disponivel em https://data.dre.pt/eli/dec-1ei/253/2009/09/23/p/dre/pt/html.



https://data.dre.pt/eli/dec-lei/253/2009/09/23/p/dre/pt/html
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A andlise das situacdes que se configuram na AML, a regido mais cosmopolita
de Portugal, mesmo que demonstre um cenario de 91% dos casos de nao discriminacao
religiosa, ainda assim exp&e uma maior presenca do tratamento de assuntos religiosos
nas interlocuc@es cotidianas no &mbito da esfera das relagdes mais intimas. H& que se
ter o cuidado para ndo incorrer na andlise simplista do prenincio da privatizagdo da
religido nas sociedades atuais, conforme profetizava Casanova (2009). Questiona-se,
assim, tal como Toldy e Santos (2016), o “ideal secularista” cujo modelo anuncia a
remissdo da religido para a esfera privada.

Os argumentos desta tese sustentam que as condi¢Oes de existéncia de uma
sociedade postsecular, necessariamente, reivindicam a visibilidade e a agéncia por parte
dos movimentos sociais religiosos, feministas ou de outras minorias de uma sociedade
favoravel a convivéncia das diversidades e das pluralidades religiosas e axiologicas. E
dentro deste contexto de condic¢Bes que apresento o ultimo indicador.

2.4.3. Terceiro indicador: potenciais novas formas modernas do sagrado

Iniciei o capitulo 2 com a reflexdo sobre as possibilidades de a Republica
Portuguesa tornar-se um Estado que apresenta configuracbes de uma sociedade
postsecular que valorize as minorias sociais. Proponho a defesa da igualdade de género
como que central para, mais a frente, discutir se em Portugal os direitos das mulheres,
dos ciganos, das populagdes LGBTQI podem ser defendidos a partir de fontes seculares
e religiosas. Para tanto, elaborei este indicador por meio da analise de reportagens do
Jornal Publico de Portugal que se relacionavam com as variaveis abaixo assinaladas (cf.
Tabela 15).



81

Tabela 15 - Terceiro indicador de sociedade postsecular:
Novas formas do sagrado moderno

Material

Dimensao Variaveis ~ Analisado: Indicador
Noticias jornal Pablico

1. Advogada e cigana, um
rosto do principio da
mudanca (PEREIRA, 10
Fev. 2019).

2. a. Um ano depois do
#MeToo, como vai 0
feminismo portugués?
(PINTO, 4 Out. 2018)

2.b. Protestos no Porto,
Braga e Lisboa contra a
"cultura da violagao"

Sacralidade da pessoa (MATOS, 22 Maio 2017).

(JOAS, 2012); 3. Catolicas alemas em

rigggfﬁ;: SZ A religido do individuo gre;/er por g a'r?]r;glrjtaldaﬁe 3. Potenciais

sagrado | (DURKHEIM, [180g] N2 lgreja. & em Portugar novas formas

(HERVIEU- 20164, p. 59); Nao temos espaco nem modernas do
mentalidade” (FARIA, 19 sagrado.

LEGER, 2009). Justica como equidade € Maio 2019).

razoabilidade (RAWLS,
2001); 4. "Néao Me Calo."

Portuguesas juntam-se a
paralisagdo mundial no Dia
da Mulher (FLOR, 7 Marco
2017).

5. Esta é a 202 marcha
LGBTI em Lishoa. Lei
mudou, falta a “pratica
social” (PEREIRA, 29 Jun.
2019).

Fonte: Elaboragéo propria com dados de noticias extraidas do Jornal Publico de Portugal
Disponivel em: https://www.publico.pt/

A dimensdo concepc¢des modernas do sagrado mantém uma relacdo com as
ideias de Hervieu-Léger (2009). No capitulo dedicado ao sagrado e a religido nas
concepcdes Durkheim, ela considera ser pos-durkheimiano pensar na “permanéncia do
sagrado e na questdo do futuro das religides na sociedade moderna” (HERVIEU-
LEGER, 2009, p. 201).


https://www.publico.pt/
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A sociologa refere-se & propria nogdo durkheimiana acerca da dupla abordagem
do sagrado, ou seja, o “sagrado de ordem”, aquele que se justapde as estruturas de
dominacdo social; e o “sagrado de comunhdo”, aquele que provém “da fusdo das
consciéncias na reunido comunitaria” (efervescéncia coletiva). Para ela, um modo de

revalorizar a nocdo do sagrado recai sobre a énfase na segunda dimenséo,

[...] salientando a ligagdo que existe entre o sentimento afetivo do “nos” que
relne os participantes a tais reunides e a constituicdo de um “‘espirito
comum”, indispensavel a toda forma de vida em sociedade. (HERVIEU-
LEGER, 2009, p. 209).

Para Hervieu-Léger (2009), desenvolveram-se novas concepgdes “modernas do
sagrado” na medida em que a secularizacdo das sociedades diminuiu o dominio desta
experiéncia pelas instituicdes religiosas. Ela considera que apesar de continuarem
existindo grandes reunides religiosas, elas ndo podem pretender ao “monopélio de tal
experiéncia coletiva”. As potenciais novas formas de experiéncia do sagrado se
manifestam de varias maneiras nas sociedades modernas, em diferentes registros
dispersos de atividade social. Para a autora, analisa-las ¢ a melhor maneira de “fazer
frutificar hoje a heranca durkheimiana.” (HERVIEU-LEGER, 2009, p. 211).

Segundo Hans Joas (2012), em todas as grandes religides, chamadas de
“mundiais”, tais como, 0 hinduismo, judaismo, budismo, confucionismo, cristianismo e
islamismo existem uma tentativa de sacralizar a vida humana, de declarar os
posicionamentos a favor da dignidade do ser humano. Os valores e normas presentes em
todas estas tradigdes religiosas e culturais estdo na origem dos direitos humanos (JOAS,
2012, p. 23-4).

Na compreensdo de Joas (2012), existiu um tipo de individualismo denominado
de tipo moral que se originou da expressdo de um deslocamento cultural ocorrido no
final do século XVIII. No contexto influenciado pelas ideias Iluministas ocorreu uma
série de mudancas sociojuridicas, tais como as reformas do direito, as praticas penais e a
génese dos direitos humanos. Em meio a tais mudangas, a “propria pessoa humana se
transforma em objeto sagrado”. Para Joas (2012), Durkheim foi o primeiro sociélogo a
pensar acerca da “sacraliza¢ao da pessoa.” (JOAS, 2012, p. 79).

Quando Durkheim escreve o artigo O Individualismo e os Intelectuais, em 1898,
posiciona-se acerca de um individualismo professado ha um século, por diversos

pensadores, dentre eles, Kant, Rousseau e 0s espiritualistas, os quais comecaram a
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deslocar o olhar do individuo, que dizia respeito a nossa individualidade empirica, para
focar naquele que se origina de nossa “condi¢do humana e que partilhamos com nossos
semelhantes” (DURKHEIM, [1898] 2016a, p. 43). Deste novo olhar surge uma
consciéncia que busca inspiracdo naqueles pensadores, a partir deste periodo histérico

vé-se o individuo como se estivesse envolvido em uma aura de religiosidade,

A pessoa humana, cuja definicdo € como a pedra de toque por meio da qual o
bem se distingue do mal, é considerada sagrada por assim dizer, no sentido
ritual do termo. Ela possui alguma coisa dessa majestade transcendente que
as igrejas de todos os tempos emprestam a seus deuses; concebemo-la como
investida dessa propriedade misteriosa que cria um vazio em torno das coisas
santas, que as subtrai aos contatos vulgares e as retira da circulagdo comum.
E precisamente dai que vem o respeito que se Ihe destina. (DURKHEIM,
[1898] 20164, p. 45).

O socidlogo francés afirma que tudo que atentar contra a vida humana, no caso,
sua liberdade ou sua honra, produz um sentimento de repulsa igualmente provocado
pelas profanacdes a lugares santos, outrora vivenciados. No entanto, ndo podemos
confundir o individualismo moral com o0 que exatamente foi o seu contrario: o
utilitarismo. Considerado por Durkheim como a religido da humanidade, o
individualismo moral possui uma origem mais elevada que é compartilhada com todos
0s homens, visto que o direito ao respeito religioso ao individuo provém do fato de
existir nele algo de humanidade (DURKHEIM, [1898] 20164, p. 49).

E a humanidade que é respeitavel e sagrada, mas ela ndo esta exclusivamente
nele, pois esta espalhada por todos seus semelhantes. Por conseguinte, ele
ndo pode toma-la como objeto de seu comportamento sem ser obrigado a sair
de si mesmo e expandir-se. O culto de que ele &, ao mesmo tempo, 0 objeto e
0 agente, ndo se dirige ao ser particular que ele é e que carrega seu nome,

mas a pessoa humana, esteja onde estiver e seja qual for a forma em que se
encarne. (DURKHEIM, [1898] 20164, p. 49).

O pensamento deste sociélogo engajado com os valores da Terceira Republica
francesa, que viu no individualismo moral o significado do ideal da dignidade humana,

entende-o como:

[...] a glorificacdo, ndo do eu, mas do individuo em geral. O que move néo €
0 egoismo, mas a simpatia por tudo o que é humano, uma maior piedade por
todas as dores e por todas as misérias humanas, bem como uma necessidade
ardente de combaté-las e de atenua-las e, enfim, uma maior sede de justiga.
(DURKHEIM, [1898] 20164, p. 49).
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Esta simpatia por tudo o que é humano é tratada na obra de Hans Joas (2012).
Para o autor, 0 incremento da empatia pelas questdes humanas se distingue da tese da
sacralidade da pessoa. A “dimensdo da sacralizagdo ¢ mais fundamental que a da
empatia”, uma vez que esta Ultima necessita de uma sensibilizagdo para que se
manifeste a capacidade de empatia. Por este fundamento, a empatia precisa de “motivos
substanciais de valor” e precisa ser renovada a cada situacdo concreta. Desse modo: “A
sacralizacdo da pessoa nos motiva para a empatia; a empatia por si s6 ndo produz a
sacralizacdo da pessoa de todas as pessoas.” (JOAS, 2012, p. 98).

Por meio de tais concepcbes proponho definir um indicador que demonstre
valores e ideais de um Estado de direito democratico e, ainda, que possibilite a reflexao
de qual sociedade deveremos ir, se levarmos em conta o fato do pluralismo e da
condicdo postsecular como um horizonte desejavel. Para tanto, apresento a selecdo de
algumas noticias de um meio de comunicagdo social, com o intuito de evidenciar
exemplos de mudancgas que estdo ocorrendo na sociedade portuguesa, as quais indiquem
aos moldes rawlsianos, as concepcbes de justica como equidade e razoabilidade,
principios abordados no ultimo capitulo desta tese (RAWLS, 2001).

As mudancas na esfera politica, social e legal que se relacionam a exemplos que
contemplam a ética do respeito as minorias mostra-se uma caracteristica de uma
sociedade pluralista. Nesse sentido, faco aqui um exercicio de ressignificacdo da
compreensdo dos movimentos sociais das lesbicas, gays, bissexuais, transgéneros,
intersexo ou queer; das minorias religiosas, assim como das comunidades ciganas.
Aplicando o indicador (novas formas modernas de sagrado), neste estudo, entendo que a
valorizacdo da trajetoria de mulheres historicas, bem como a reconstrucdo de suas
memorias pode contribuir para fundamentacdo de uma sociedade com caracteristicas
pluralistas, em que a pessoa humana possua algo dessa majestade transcendental (tal
como nas religides) e, para com o individuo exista um respeito religioso pelo fato de
existir nele algo de humanidade (DURKHEIM, [1898] 20164, p. 49).

Veremos exemplos de movimentos sociais que podem se inspirar em formas
modernas do sagrado, em que os individuos (mulher, cigana, populacdo LGBTQI)
postulam um lugar de respeito religioso, compartilhado no estatuto de humanidade.
Examinaremos ainda neste capitulo, segundo as ideias de Rosi Braidotti, como a
profunda renovacdo espiritual que a nova causa feminista, ndo-secularista enfatiza
devera ser benéfica ndo somente as mulheres, mas a toda humanidade, por seu viés
universalista (BRAIDOTT]I, 2008).
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2.4.3.1 Populagéo cigana

Advogada e cigana, um rosto do principio da mudanca. (PEREIRA, 10 fev.
2019).

Alcina Jacinto Faneca, narra nos meios de comunicagdo social sua trajetoria de
cigana advinda de uma familia de Torre de Moncorvo que, desde garota ja dizia que
queria estudar Direito. Ela sonhava com uma “‘justica imparcial’, do tipo que néo
olham a pertenca étnica, ao género, ao credo ou a orientacdo sexual”. Agora, aos 25
anos, Alcina é advogada estagiaria e “percebe que o preconceito é um mal dificil de
erradicar até dentro dos tribunais, mas nem por isso exclui a possibilidade de se
candidatar ao Centro de Estudos Judiciarios e de se tornar juiza” (PEREIRA, 10 Fev.
2019).

A mae de Alcina relata, ao Jornal, Publico que sua familia esta no meio de um
fogo cruzado, uma vez que “para 0s ndo ciganos Somos ciganos e para 0s ciganos ndo
somos bem ciganos”. Mesmo enfrentando preconceitos dentro e fora do seu grupo
social a familia de Alcina respeita os usos e os costumes, mas “dentro do razoavel”, que
incluem “o respeito pelos mais velhos, o ideal de ‘pureza’ feminina, a centralidade do
casamento, o valor da ajuda mutua, o habito de lembrar os mortos”. No entanto,
segundo Alcina (mée), sua familia vem renovando as tradicdes ciganas ao incluir as
praticas da permanéncia escolar e da flexibilizacdo ao casamento precoce.

A repodrter Ana Crista Pereira, do Jornal Pablico, pergunta a investigadora do
Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade do Minho, como alterar as imagens
seculares que bloqueiam a compreenséo e perturbam a comunicacao entre ciganos e ndo

ciganos?

Através do didlogo positivo; através da interaccdo nas mais diversas esferas
da sociedade: na escola, no trabalho, nos espagos ptblicos”, responde Maria
José Casa-Nova, investigadora do Departamento de Ciéncias Sociais da
Universidade do Minho. “E fundamental ter curiosidade positiva, querer
conhecer sem ideias concebidas a priori. E, para isso, importa haver uma
aceitagdo reciproca. Sem medos e desconfiancas. Este € um trabalho de
todos/as. (PEREIRA, 10 Fev. 2019).

Assim, vemos no caso de Alcina, um movimento de empoderamento desta
populacdo que, segundo as ideias de Deleuze (1990 [1968]), faz parte de um processo

de tornar-se (ou devir). Sabemos que esta populacdo, ainda, enfrenta o preconceito, que

na fala de Alcina, “é um mal dificil de erradicar”. Mas visualiza-se neste caso, uma
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posicdo postsecular, no sentido de uma criacdo de alternativas afirmativas que
trabalham por meio da instancia negativa do preconceito (BRAIDOTTI, 2008). Essas
ideias serdo mais bem tratadas no proximo item deste capitulo.

Segundo as conclusdes do relatério do Programa Europeu de Formacgdo de
Mediadores Ciganos - ROMED (2016), Portugal possui uma populagdo cigana estimada
entre quarenta mil (40.000) e sessenta mil (60.000) distribuidos por todo o territorio
nacional. Eles sdo avaliados como uma populacdo extremamente vulneravel e, muitas
vezes, sem acesso apropriado aos servicos basicos.

Considerados como o grupo étnico mais pobre e com piores condigdes
habitacionais, no ambito da integracdo social s@o o principal alvo de racismo e
discriminacdo nas sociedades modernas e vivem em meio a elevados indices de
desemprego e de absenteismo escolar (MENDES; MAGANO; CANDEIA, 2014).

Para Fernando Santos, perito nacional em Portugal, vérias intervencGes do ponto

de vista politico e institucional surgiram ao longo dos ultimos vinte anos:

[...] departamentos publicos (em 2007, o Gabinete de Apoio as Comunidades
Ciganas do ex-ACIDI — o Alto Comissariado para a Imigracdo e Dialogo
Intercultural, agora conhecido como o0 ACM — o Alto Comissariado para as
MigracOes), grupos de trabalho, estratégias formais, projetos financiados,
programas de formagao, campanhas de sensibilizacéo e a fundacdo de ONG
ciganas, que representam no seu conjunto uma tendéncia positiva para o
empoderamento e inclusdo dos ciganos. Anteriormente ao ROMED, houve
outras iniciativas vocacionadas para promover o papel e as capacidades do
mediador intercultural, organizadas por diversas institui¢des. Por exemplo,
em 2003, uma instituicdo associada a Igreja Catdlica, a Obra Nacional para a
Pastoral dos Ciganos, promoveu sessbes de formagdo sobre mediacéo
intercultural e reconheceu estas habilitacbes dos mediadores com diplomas.
Em outubro de 2009, o ACIDI lancou um projeto-piloto nacional dirigido a
mediacdo municipal que envolveu um grupo de 15 municipios. Em 2011,
uma segunda fase do programa envolveu outro grupo de sete municipios. Em
2013, foi organizado o ROMED1, com um formato sequencial e
complementar ao programa nacional, e tendo um efeito sinergético. Seguiu-
se 0 ROMED2, que trouxe uma abordagem mais inovadora, baseada em
métodos participativos. (SANTOS, 2016, p.2).

O programa Romed2 — linguas némadas — estd presente em sete municipios
portugueses (Figueira da Foz, Seixal, Beja, Moura, Torres Vedras, Barcelos e Elvas).
Em Figueira da Foz, o “grupo ativo comunitario”, composto por membros da
comunidade cigana da localidade, discute, em reunides especificas, as fragilidades e
propde solugdes para elas. No dia 8 de abril, dia do povo cigano e dia municipal da
igualdade, houve festa cigana com demonstracdo das dancas tipicas e exposicdo de
fotografias da cultura cigana.
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Em Torres Vedras, o programa ROMED2 introduziu uma integragcdo entre a
comunidade cigana e a sociedade majoritaria, bem como entre as diversas instituicoes
publicas do municipio. O “grupo ativo comunitario” fez um diagnostico da populagao e
apresentou propostas para agdes de intervencdes sociais. Questdes como a igualdade de
género, nomeadamente, entre mulheres, propem desfazer os estere6tipos dentro do
proprio povo cigano. As mulheres e homens da comunidade cigana, por meio do
programa Romed, tém direitos respeitados, como exposicdo de suas ideias, votacdo
quando requisitados, apresentagdo dos problemas de sua comunidade e proposta para
possiveis solucdes. Este € um trabalho mais profundo de conhecimento dos cidadaos
ciganos e de sua propria diversidade. Em Barcelos, a semelhanca de qualquer cidadao,
0S ciganos sao pessoas que devem acessar 0 poder municipal como pessoas de direitos.
No municipio de Moura, foi o primeiro dia da mulher que os ciganos participaram.
Construiu-se uma associagdo cigana, por meio do “grupo ativo comunitario”, para
auxiliar as familias que tinham dificuldades de preencher documentos oficiais. Em
Seixal, o “grupo ativo comunitario” preparou uma comemoragdo do dia cultural do
cigano com apresentacdo do hino cigano, dangas tipicas, distribuicdo de prémios e a
concretizacdo de um plano para inclusdo do povo cigano no municipio de Seixal. No
festival intercultural de Elvas, o “grupo ativo comunitario” organizou a demonstragao
de doces tipicos ciganos, além de identificar problemas e propostas de solucbes da
comunidade cigana local com a apresentacdo a camara municipal.

Por fim, os exemplos de empoderamento de cidaddos portugueses de etnia
cigana envolvidos no Programa Europeu de Formacdo de Mediadores Ciganos —
ROMED, apontados por Fernando Santos, perito nacional em Portugal, demonstram

processos de inclusdo e de democracia local (SANTQOS, 2016).

2.4.3.2 Movimento feminista

Um ano depois do #MeToo, como vai o feminismo portugués? (PINTO, 4
Out. 2018)

A manchete em epigrafe refere-se a uma reportagem feita com quatro ativistas

portuguesas®’ engajadas com a luta feminista. Tal conversa ocorreu um ano apés o ex-

37 As quatro ativistas feministas portuguesas entrevistadas para esta reportagem foram: Patricia Martins
(militante do Bloco de Esquerda, associada a Colectiva, a Marcha de Orgulho LGBT do Porto, mas
também aos Precérios Inflexiveis e ao Porto ndo se Vende); Luisa Barateiro, Lucia Furtado e Patricia
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produtor de filmes estadunidense, Harvey Weinstein, ter sido acusado publicamente de
violacdo, abuso e assédio sexual por dezenas de mulheres, bem como um ano depois do
movimento #MeToo ter nascido. Nessa matéria, a jornalista do Publico questiona: “Mas
por que caminhos anda a luta feminista em Portugal?” A ativista Patricia Martins, de 30

anos, responde:

O movimento feminista em Portugal teve muita forca na altura da
despenalizacdo do aborto - ligou associacBes feministas, a partidos politicos,
a activistas individuais. Depois, esteve um bocadinho adormecido. Mas com
esta 'Primavera Feminista', com movimentos a surgir na Argentina, nos
Estados Unidos, no Brasil, comegamos a assistir a um rejuvenescimento da
luta, que esta a juntar muitas pessoas diferentes e a chamar muitos jovens.
(Entrevista de Patricia Martins a jornalista PINTO, Beatriz Silva do Jornal
PUBLICO, 4 Out. 2018).

Patricia Martins indica que a luta feminista teve um impulso em janeiro de 2017,
apos a tomada de posse do presidente Donald Trump, quando houve a Marcha das
Mulheres em 20 cidades americanas, e em diversos paises, inclusive em seis cidades de
Portugal. Na sequéncia de tais acontecimentos, em maio de 2017, centenas de pessoas
sairam a rua em trés concentracdes nas cidades de Lisboa, Porto e Braga, depois da
divulgacdo de um video do possivel abuso sexual de uma jovem em um autocarro no
Porto, durante as celebragbes da Queima das Fitas. As manifestagOes traziam o lema
“mexeu com uma, mexeu com todas". O movimento foi organizado por diversas
associacOes feministas, antirracistas, de defesa de direitos das pessoas LGBTQI e
movimentos sociais, tais como a Associacdo Plano i, Marcha Mundial das Mulheres,
Parar o Machismo, Construir a Igualdade - Rede de Activistas Feministas, Panteras Cor
de Rosa, Precérios Inflexiveis, SOS Racismo ou UMAR. A convocatoria que ocorreu
por meio do Facebook evocava a seguinte reflexdo: “a cultura da violago é aquela que

encara as mulheres como objectos sexuais e de consumo masculino”.

Protestos no Porto, Braga e Lisboa contra a "cultura da violago".
Movimentos sociais saem & rua sob o lema "Mexeu com uma, mexeu com
todas", na sequéncia de um presumivel caso de abuso sexual num autocarro
no Porto. (MATOS, 22 maio 2017).
Patricia Martins faz ainda alusdo a manifestacdo de duas centenas de pessoas,
em outubro de 2017, no centro de Lisboa contra um acordao proferido pelo Tribunal de

Relacéo de Porto, que foi considerado machista por desculpabilizar o crime de violéncia

Vassallo e Silva. Veja-se na integra em: https://www.publico.pt/2018/10/04/p3/noticia/um-ano-depois-do-
metoo-como-vai-o-feminismo-portugues-1846257.



https://www.publico.pt/2018/10/04/p3/noticia/um-ano-depois-do-metoo-como-vai-o-feminismo-portugues-1846257
https://www.publico.pt/2018/10/04/p3/noticia/um-ano-depois-do-metoo-como-vai-o-feminismo-portugues-1846257
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doméstica. Em Porto, houve, na mesma altura, uma concentracdo de meio milhar de

pessoas, em frente ao tribunal que declarou a deciséo.

Em causa esta um acdrdédo, datado de 11 de Outubro passado, no qual o juiz
relator, Neto de Moura, faz censura moral a uma mulher de Felgueiras vitima
de violéncia doméstica, minimizando a culpa do agressor pelo facto de a
vitima ter cometido adultério.®® (MATOS, 22 maio 2017).

Além das mobilizagbes, 40 organizacdes da sociedade civil, em Portugal,
entregaram ao Conselho Superior da Magistratura - CSM - (6rgdo de gestdo e disciplina
dos juizes) uma peticdo coletiva, considerando o acorddo com "passagens atentatorias"
do Estado de Direito Democratico.

O juiz Neto de Moura foi afastado pelo presidente daquele tribunal superior,
Nuno Ataide das Neves, ndo atuando mais na analise de todos 0s recursos criminais no
Tribunal da Relacdo do Porto. O magistrado foi transferido para uma secdo civel

daquele tribunal que ndo analisa processos-crime de violéncia doméstica®.

2.4.3.3 Feminismo na Igreja catdlica

Catdlicas alemas em greve por maior igualdade na Igreja. E em Portugal?
“Néo temos espago nem mentalidade.” (FARIA, 19 Maio 2019).

Em marco de 2019, em Franca, o Comité de la Jupe - Comité da Saia, em uma
traducdo literal — promoveu uma peticdo posta a circular contra a discriminacdo das
mulheres dentro da Igreja CatoOlica. Na ocasido, a peticdo somou quase nove mil

assinaturas,

[...] insurge-se contra o facto de, na Igreja, “todas as responsabilidades e todo
o poder” assentarem ‘“nas maos de homens solteiros”. “Sé eles podem
decidir, governar, ensinar; e, além disso, autoproclamam-se mediadores da
relacdo com Deus e com o sagrado. Esta situacéo constitui a raiz do abuso de
mulheres, criangas ¢ pessoas vulneraveis”, acusam as autoras da petigdo,
Anne Soupa e Christine Pedotti, membros de uma associacgao criada em 2009

¥ Acérdao na integra. Disponivel em: https:/static.publico.pt/DOCS/AcordacViolenciaAdulterio.pdf.

¥ Em dois casos o magistrado minimizou a culpa dos agressores. O primeiro, 0 caso da “mulher
adtltera”, remonta a Junho de 2015, altura em que depois de sequestrar a vitima, um homem com o qual
mantivera uma relagéo extraconjugal chamou o ex-cdnjuge desta para a confrontarem os dois. Acabaram
por agredir a mulher com uma moca com pregos. O segundo foi uma decisdo de Neto de Moura,
divulgada pelo PUBLICO em finais de Fevereiro, quando voltou a dar origem a diversas criticas. Em um
acorddo proferido no final de Outubro passado sobre um homem que rebentou um timpano a mulher ao
soco, 0 magistrado do Tribunal da Relagcdo do Porto retirou do agressor a pulseira eletrdnica que o0s
colegas de primeira instancia Ihe tinham aplicado para garantirem que ndo se aproximasse da vitima,
depois de o terem condenado a uma pena suspensa (OLIVEIRA, 6 mar. 2019).



https://static.publico.pt/DOCS/AcordaoViolenciaAdulterio.pdf
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e que se tem batido desde entdo contra a discriminacdo das mulheres dentro
da Igreja Catdlica. (FARIA, 2019).

Na Alemanha, a greve Maria 2.0 reivindica igualdade entre homens e mulheres
dentro da Igreja Catolica, fazendo com que as mulheres estivessem ausentes das missas
e no lugar delas havia lencos brancos espalhados pelos bancos das igrejas. Para a
tedloga Teresa Toldy, o Papa Francisco “ja abriu a porta. A questdo estd em saber se
conseguiremos meter o0 pé a porta para que ela ndo se feche, porque este Papa nédo €
eterno”. A tedloga considera que o pior que poderia acontecer ¢ suceder a ele Papas
como Jodo Paulo 11*° e Bento XVI, que fecharam as portas para as reivindicagdes das
mulheres catolicas. Para Maria Jodo Sande Lemos, porta-voz do movimento “Noés
Somos Igreja”, se assim ocorrer, “a Igreja Catolica comegara a esboroar-se pela base”.
“Fica reduzida aos ‘poucos, mas bons’, a homens sozinhos, vestidos de encarnado com
aquelas rendas todas, e com cada vez menos mulheres dispostas a desempenhar papéis
subalternos”.

E em Portugal, o que consideram as especialistas Teresa Toldy e Maria Jodo

Sande Lemos?

A consciéncia civica que existe na Alemanha ndo é igual a nossa. No nosso
contexto eclesial, os portugueses ainda sdo muito passivos, e em parte isso foi
induzido pela propria Igreja, mas, na pratica, parece-me dificil que possa
ocorrer entre nds uma greve semelhante a que esta em curso na Alemanha”,
responde Teresa Toldy. “Nao temos espaco nem mentalidade para este tipo
de iniciativas”, concorda Maria Jodo Sande Lemos, para quem as catdlicas
portuguesas tendem a mostrar-se “conservadoras”, preponderando as que
“ndo sdo a favor da ordenagdo de mulheres.” (FARIA, 2019).

O pronunciamento mais recente sobre esta matéria, acerca da hierarquia da
Igreja em Portugal, que ganhou ampla discusséo, foi do bispo do Porto. Em sua posse,
em marco do ano passado, D. Manuel Linda prometeu uma atencdo ao diaconato,

nomeadamente feminino.

%0 Segundo Teresa Toldy, o Papa Paulo VI, na década de 60, por ocasido do Concilio Vaticano 11, abriu a
possibilidade de homens casados receberem a ordenacdo diaconal, no entanto, determinou que ndo era
possivel as mulheres serem ordenadas diaconas. O Papa Jodo Paulo Il declarou a inadmissibilidade das
mulheres no sacerdocio e “decretou, em uma medida de um autoritarismo desesperado, que, sobre este
assunto, nao se podia sequer falar”, interpreta ainda Toldy. A tedloga lembra que “esta estratégia de
autoritarismo para fazer calar as pessoas chegou ao ponto de as mulheres terem deixado de poder ensinar
nas universidades da Igreja”. Disponivel em:
https://www.publico.pt/2019/05/19/sociedade/noticia/catolicas-fazem-greve-reclamando-igualdade-
igreja-portugal-nao-espaco-mentalidade-1872957.



https://www.publico.pt/2019/05/19/sociedade/noticia/catolicas-fazem-greve-reclamando-igualdade-igreja-portugal-nao-espaco-mentalidade-1872957
https://www.publico.pt/2019/05/19/sociedade/noticia/catolicas-fazem-greve-reclamando-igualdade-igreja-portugal-nao-espaco-mentalidade-1872957
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2.4.3.4 Primeira greve das mulheres

"Nao Me Calo." Portuguesas juntam-se a paralisagdo mundial no Dia da
Mulher. (FLOR, 7 Margo 2017).

As manifestaces acerca do Dia Internacional da Mulher, no ano de 2017, em
Portugal, alia-se a Paralisacé@o Internacional de Mulheres, por meio de “uma iniciativa
que retine grupos de mais de 30 paises para protestar contra as desigualdades e violéncia
de género”. Em Lisboa, o ato simbdlico de solidariedade ao protesto internacional tem o
mote “Nado Me Calo”. A despeito das greves que ocorreram em outros paises, a Rede 8
de Marco, que relne coletivos feministas de Lisboa, optou por organizar uma iniciativa
simbdlica que convidou “todas as mulheres a sairem mais cedo do trabalho ou
abandonarem, por algumas horas, as tarefas da casa. O protesto também acontece em
Coimbra e Setubal”.

A paralisacdo de 8 de Marco ganhou grandes proporgdes na ocasido em que as
ativistas e intelectuais feministas dos Estados Unidos, Angela Davies e Nancy Fraser
fizeram o chamado para a greve geral no Dia Internacional das Mulheres de 2017
(FLOR, 2017).

Para a académica Manuela Tavares, existe, tanto na Europa quanto nos EUA,
“uma mentalidade conservadora”, assim como em Portugal, na qual se faz necessario
“construir resisténcias para enfrentar situagdes mais dificeis”. Joana Grilo, ativista do
movimento Rede 8 de Margo, afirma: “tudo isto é feminismo”. Este lema abrange as
principais pautas do protesto, entre elas, as desigualdades de género nas tarefas
domésticas e nos cuidados familiares, uma vez que as mulheres portuguesas dispendem,
todos os dias, mais de 1h30min ao trabalho doméstico em relacdo aos homens. O
rendimento médio das mulheres representava, em 2014, 77% do auferido pelos homens,
segundo estudo da Fundacéo Francisco Manuel dos Santos (FFMS), publicado em 2016.

Apesar da celebracdo dos 10 anos da legalizacdo do aborto (2007), ha dois anos
existem tentativas de modificacdo da lei. Além disso, ainda enfrenta-se precariedade
laboral, sobretudo em relacdo as mulheres negras, que ndo sdo reconhecidas. Ha
reivindicacOes relacionadas as questfes de transfobia e do direito a identidade de
género. Além de Portugal, ainda, enfrentar indices alarmantes de violéncia na
intimidade, em particular, contra as mulheres (FLOR, 7 Marco 2017).

Apesar de ndo existirem ainda numeros oficiais quanto as mortes no ambito de

violéncia doméstica, no ano de 2019, o jornal Publico de janeiro a outubro contabilizou
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trinta pessoas assassinadas em casos de homicidio em contexto doméstico ou de

intimidade, entre os quais 24 s&o mulheres e 6 homens*..

2.4.3.5 Os 20 anos da Marcha LGBT I+

Esta é a 202 marcha LGBTI+ em Lisboa. Lei mudou, falta a “pratica social”.
(PEREIRA, 29 Jun. 2019).

Para a portuguesa Fabiola Cardoso, ativista LGBT I+, pertencente ao Clube Safo:
“A primeira coisa que temos de fazer é celebrar muito e estar muito contentes com as
profundas transformagdes que aconteceram no pais”. Desde os anos 2000, quando
ocorreu a primeira marcha que reivindicava a unido de fato, seguiram-se 19 anos de
mudancas nas leis, no entanto, para a ativista, agora a luta se faz pelas mudancas
profundas na sociedade (PEREIRA, 29 Jun. 2019).

Os dez momentos da revolucdo LGBTI+ em Portugal foram:

1982 — Despenalizada homossexualidade “entre adultos, livremente exercida
e em recato";

2001 — Aprovada unido de facto de casais do mesmo sexo, com votos contra
do CDS, do PSD e de um grupo de deputados do PS;

2004 — Revisdo da Constituicdo da Republica Portuguesa inclui a orientacéo
sexual como factor de ndo discriminacéo;

2009 — Revisdo do Codigo Penal introduz orientagdo sexual e a identidade de
género como uma agravante por crimes de ddio;

2010 — Aprovada a lei que permite o casamento civil entre pessoas do mesmo
sexo, com os votos contra do CDS e do PSD;

2011 — Aprovada lei da identidade de género que permite alterar o nome
préprio e a mengao ao sexo no registo civil, sem tratamentos nem cirurgias de
reatribuicdo de sexo, mediante apresentacdo de relatério médico;

2015 — Aprovada a adopcédo e o apadrinhamento civil por casais do mesmo
sexo com os votos contra do PSD e do CDS. O lider do CSD ndo se
encontrava na sala e 17 deputados do PSD votaram a favor;

2016 — Cavaco Silva comeca por vetar lei de adopcdo por casais
homossexuais que fora aprovada um més antes no Parlamento com os votos
contra do PSD e do CDS. O diploma é confirmado pelo Parlamento e
promulgado;

2016 — Aprovada nova lei de Procriacdo Medicamente Assistida (PMA) que
deixa de limitar acesso a mulheres inférteis, casadas ou em unido de facto
com um homem, com os votos contra do CDS e a divisdo do PSD, onde se
registaram 16 a favor e trés abstencgdes;

2018 — Aprovada lei que baixa a idade legal para alterar o nome e mencgéo ao
sexo nos documentos para os 16 anos, dispensa as pessoas “trans” de
apresentarem um relatério médico e proibe cirurgias em criangas intersexo.
Recebeu votos contra do CDS e do PSD (excepto uma deputada).
(PEREIRA, 2019). #?

*! Reportagem na integra, disponivel em: https://www.publico.pt/2019/10/11/sociedade/noticia/mulher-
assassinada-carrazeda-ansiaes-1889646.

2 A reportagem na integra, Esta é a 20* marcha LGBTI+ em Lisboa. Lei mudou, falta a “pratica
social” esta disponivel em: https://www.publico.pt/2019/06/29/sociedade/naticia/marcha-Igbt-1878141



https://www.publico.pt/2019/10/11/sociedade/noticia/mulher-assassinada-carrazeda-ansiaes-1889646
https://www.publico.pt/2019/10/11/sociedade/noticia/mulher-assassinada-carrazeda-ansiaes-1889646
https://www.publico.pt/2019/06/29/sociedade/noticia/marcha-lgbt-1878141
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Para o ativista LGBTI+ Sérgio Vitorino, apesar das conquistas legais, a
discriminacdo ndo se extinguiu. “Uma coisa é conseguir leis. Outra coisa ¢ mudar a
pratica social”. Ele expde que a 20° Marcha clama para 0 que ainda precisa ser

conquistado nas escolas, nos centros de saude e nos hospitais (PEREIRA, 29 Jun. 2019).

*kkk

Assim, ap0s trazer as discussdes sobre reportagens de um meio de comunicagao
social visualizo que a relacdo entre as potenciais novas formas modernas de sagrado
continua conflituosa. Todavia, Durkheim ([1898] 2016) nos faz refletir sobre as
questBes morais envolvidas nos direitos dos individuos, pelo fato de que ndo podemos
tolerar “semelhantes atentados”, simplesmente porque eles comprometem a “existéncia
nacional”. Nao podemos tolerar a violacdo aos direitos dos individuos, sob pena de
enfraquecer a coesdo social e empobrecer a “reserva de ideias e sentimentos coletivos
que sdo a propria alma da na¢do.” (Durkheim ([1898] 2016, p. 58-9).

As politicas publicas voltadas as minorias (ciganos, mulheres ligadas as ordens
religiosas, populacdo LGBTI+) sdo de vital interesse para o alcance de um fim maior,
um horizonte pluralista e postsecular que contemple a “dignidade da vida”. E, mais
ainda, que sinalize alguns caminhos possiveis construidos mediante ao que Habermas
chama de solidariedade civica entre os cidaddos (HABERMAS, 2008). Neste sentido, as
garantias de respeito as questdes éticas apresentam-se como condicdo a existéncia de
um pluralismo de valores. Por fim, o desafio da constru¢do de uma sociedade
postsecular subjaz a reflexdo sobre a emergéncia de potenciais novas formas de
sagrado, tais como as ac¢des politicas aplicadas aos direitos humanos as mulheres e a
outras minorias (BRAIDOTT]I, 2008).

Para Rosi Braidotti (2008), em uma condi¢do postsecular, o feminismo ndo
deveria se expressar de maneira forte e agressiva acerca das religibes, com posicoes
redutivas e etnocéntricas, por vezes tomadas por feministas europeias.”® Para ela, tais
posturas sdo questionaveis, uma vez que deixam de reconhecer, no mundo atual, a
especificidade historica do fendmeno do pos-secularismo (BRAIDOTTI, 2008, p. 4).

Segundo Teresa Toldy (2011), a possibilidade de um discurso pos-colonial e

pos-secularista acerca dos direitos humanos e das mulheres abre o caminho para o

*3 Ela esté se referindo as feministas Elisabeth Badinter (2006), na Franca; Ciska Dresselhuys e Ayaan
Hirsi Ali, na Holanda; e Oriana Fallaci (2002), na Italia (BRAIDOTTI, 2008, p. 4).
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reconhecimento do potencial emancipatério de algumas formas de feminismo inspirado

religiosamente, tal como veremos a seguir.

2.5 POSTSECULAR: UM DESAFIO PARA AS QUESTOES DE GENERO

A intencdo desta tese nem se concentra em abordar as distin¢des intelectuais
entre sexo e género, apoiadas por Simone Beauvoir (anos 1950) que prepararam o
caminho para a segunda onda do movimento feminista, nem incluem a leitura classica
que fez Gayle Rubin sobre a distincdo entre sexo e género, segundo a politica da
economia do sexo que converteu a mulher em um objeto para manter no plano material
e simbolico o sistema patriarcal (anos 1970), nem se concentra na critica de Judith
Butler sobre a natureza dualista da oposicdo sexo/género, como uma categoria
excludente e normativa que privilegia a heterossexualidade compulsiva, a qual encobre
as multiplicidades de diferengas que constituem os sujeitos, na qual Butler evoca a
famosa frase de Beauvoir: “ndo se nasce mulher, torna-se”. No entanto, defendemos a
relacdo existente entre catolicismo de cariz popular, a condi¢ao postsecular e os direitos
das mulheres e igualdades de género.

Também ndo iremos aprofundar os estudos de género produzidos nos ultimos
anos que se concentram nas ‘“noc¢des de relagdes”, com as quais se desenvolvem as
ideias de preferéncia sexual, raca, classe e idade, entendidas como variaveis
fundamentais para se definir os sistema de género. Desde as posi¢Oes de valor
substantivo atribuido por Beauvoir até as visbes, mas recentes de género como
processo, tecnologia e categoria ficticia.

Defendemos, para tanto, o pressuposto de Braidotti (2008) e Toldy (2011),
acerca de que a condicdo postsecular pode apresentar-se como um desafio para o direito
das mulheres e a igualdade de género na atualidade. Para mapear esta inter-relacéo, é
preciso explorar algumas questdes historicas das feministas frente a religido. Nesta tese
busco algumas representacdes sociais dos sujeitos mulheres (ao longo da historia),
tendo consciéncia de que ndo é somente olhando de forma nostalgica para o passado que
iremos prosperar, pois sabemos que a condi¢do postsecular para o projeto dos direitos
das mulheres e igualdades de género é um caminho a seguir e a avangar. O método que
seguimos nesta tese € de desconstrucdo de significados e representacfes atribuidos a

mulher ao longo da histéria Ocidental Crista (principalmente no capitulo 4).
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Segundo Braidotti (2008), historicamente a maior parte do movimento feminista
europeu possuia uma postura “secular no sentido estrutural e historico do termo”. Assim
como outras praticas politicas e filosofias emancipatérias, 0 movimento feminista pelos
direitos das mulheres, na Europa, posicionava-se de forma agndstica, ou mesmo
absolutamente ateista. A luta feminista é descendente da critica iluminista ao dogma
religioso e a autoridade clerical. Esta influéncia teve prestigio no feminismo
existencialista de Simone Beauvoir (1989 [1949]), bem como no feminismo marxista ou
socialista de Michele Barrett (1980), Rosalind Coward (1983), Angela Davis (1981),
Christine Delphy (1984), Shulamith Firestone (1970), Juliet Mitchell (1974) e Sheila

Rowbotham (1973). Esta posicao perpetua-se na segunda onda feminista.

Como as filhas seculares e rebeldes do lluminismo, as feministas foram
criadas com argumentacdo racional e auto-ironia destacada. O sistema de
crenca feminista ¢, portanto, civico, nao teista, e é visceralmente oposto ao
autoritarismo e a ortodoxia. (BRAIDOTTI, 2008, p. 3).

Braidotti (2008) considera que ha duas ideias-chave que movem este legado
feminista. A primeira refere-se ao forte secularismo, com a necessidade de separacéo da
Igreja e do Estado e, como resultado desta oposicéo, a religido passa a ser um sistema de
crenca privado e a cidadania politica, de dominio publico. A segunda ideia-chave refere-
se ao forte anticlericalismo e a critica a Igreja Crista, especialmente, em relagdo a
atitude dogmatica e patriarcal da Igreja Catolica, por exemplo, nas posicdes de Beauvoir
(1992, 1993) e Rossanda (2005). Todavia, para Braidotti (2008), ha dois problemas que
envolvem estas ideias-chave, um é de origem contextual e o outro mais conceitual
(BRAIDOTTI, 2008, p. 4).

O carater islamofdbico que provocou a intolerancia antimugulmana, na Europa e
em diversas partes do mundo, transformou o Isld na mais visada das religiGes
monoteistas do mundo. A questdo mugulmana no contexto da guerra ao terror resultou
na militarizacdo do espago social, neste cenario, “qualquer marca irrefletida do
secularismo normativo corre o risco de cumplicidade com o racismo anti-Isla e a
xenofobia.” (BRAIDOTTI, 2008, p. 4, traducdo nossa).

A politica atual mundial que se apresenta no contexto do “choque de
civilizagdes” e de guerras contra o terrorismo coloca os “corpos das mulheres como
marcadores de identidade cultural e étnica”. Desse modo, é neste contexto de
radicalizacdo da politica global que a questdo da diversificacdo sexual assume uma

posicdo fundamentalista e reacionaria, baseada na demarca¢do de “linhas coloniais”.
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Assume-se um discurso que, por um lado, trata as “nossas mulheres” (ocidentais,
cristas, brancas ou “branqueadas”, forjadas na tradicao Iluminista secular) como se ja
estivessem libertas, logo, dispensariam incentivos sociais e politicas emancipatorias.
Por outro lado, considera as “outras mulheres” (ndo ocidentais, ndo cristds, ndo brancas,
que ndo alcancaram a tradicdo iluminista) como se estivessem atrasadas e, neste caso,
necessitariam de acBes emancipatorias e de medidas de “libertacdo” forcadas
(BRAIDOTTI, 2008, p. 6, traducdo nossa).

Para Toldy (2011), argumentos eurocéntricos que envolvem o Isl&, os quais se
baseiam na expansdo do espaco da religido, frequentemente associados a atentados
terroristas ou homicidas, ocultam a “normalidade” da vida cotidiana para a maioria dos
muculmanos na Europa. Tais eventos servem para justificar reagfes de estranhamento
frente ao “diferente de nds”. Conforme a tedloga, Boaventura Sousa Santos (2007)
explica que esta distingdo entre “nds” e os “outros” possui raizes em uma forma de
“pensamento abissal”, que se configura como tipico da modernidade, criando uma falsa
visdo da “impossibilidade da co-presenca dos dois lados da linha.” (TOLDY, 2011, p.
106, traducao nossa).

O pensamento moderno ocidental € um pensamento abissal. Consiste num
sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que estas Ultimas
fundamentam as primeiras. As distin¢bes invisiveis sdo estabelecidas por
meio de linhas radicais que dividem a realidade social em dois universos
distintos: o “deste lado da linha” e o “do outro lado da linha”. A divisdo é tal
que “o outro lado da linha” desaparece como realidade, torna-se inexistente e
€ mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob
gualquer modo de ser relevante ou compreensivel. (SANTQOS, 2007, p.3-4).

Boaventura afirma que a injustica social global esté ligada a injusti¢a cognitiva
global e o pensamento poés-abissal possui por premissa a ideia da ‘“diversidade
epistemoldgica do mundo”, a qual valoriza a pluralidade de formas de conhecimento
(SANTOS, 2007, p. 86). Assim, proponho nesta tese olhar para o argumento de
Braidotti (2008), de que a condicdo postsecular é um desafio para a causa feminista no
continente europeu e, especificamente, portugués. A nocao de agéncia ou subjetividade
das politicas de género é capaz de se apoiar em uma consciéncia que vincula a critica a
afirmacdo, em vez de se relacionar a critica a negatividade, e pode se mostrar com
tracos de espiritualidade residual (BRAIDOTTI, 2008, p. 2).

Todos os ndo-secularistas enfatizam a profunda renovacéo espiritual que esta
implicita na causa feminista, insistindo que pode ser benéfico para toda a



97

humanidade e ndo apenas para as mulheres (RUSSELL, 1974). Esta
aspiragcdo espiritual humanista é de natureza ecuménica e escopo
universalista. (BRAIDOTTI, 2008, p. 7).

Em termos mais objetivos, 0 que estd em causa no excerto acima € a ideia que
sustento para esta tese de que um movimento feminista postsecular tera que ser sensivel
a toda a humanidade, ou seja, aos modos de relacdo com os “mdaltiplos outros”
(BRAIDOTTI, 2008).

Segundo Braidotti (2008), o legado das dialéticas hegeliana-marxistas que,
segundo a teoria critica, baseia-se na negacéo e, até mesmo, de forma perversa a exige,
pode criar condi¢Bes discursivas do momento negativo (a experiéncia de opresséo,

marginalidade, injdria ou trauma) para as condi¢des de sua virada.

A teoria critica existencialista, trabalhando a partir de um esquema dialético,
traduziu este processo em termos da mudanca da ma fé para a autenticidade.
Isto provou ser de capital importdncia para os projetos feministas de
emancipacdo e libertacdo, porque oferece tanto um esquema conceitual
guanto ético para processar as marcas de exclusio e o legado da
marginalizagdo, nos niveis macro e micro. A critica althusseriana do papel
imaginario na ideologia reformula este debate em termos da necessidade
politica para elaborar uma compreensdo adequada e uma representacdo
apropriada de nossas condicOes da vida real. A experiéncia negativa pode ser
transformada na questdo de que a teoria critica tem que se envolver e,
portanto, na fonte produtiva de contra-verdades e valores que visam derrubar
a instancia negativa. (BRAIDOTT], 2008, p. 15).

Na concepcdo de Braidotti (2008), muitas vezes este processo € interpretado de
forma estritamente funcional, como uma equacéo de agéncia politica que pressupde uma
negatividade. No entanto, a autora sugere que adotemos uma analise ndo hegeliana, na
qual enfatiza os elementos criativos ou afirmativos de tal processo. Nesta alteracdo de
perspectiva, 0s componentes ético e afetivo estdo no centro da subjetividade; assume-se,
portanto, uma posi¢do antirracionalista. Por esta Optica, o nucleo ético de um sujeito ndo
estd na sua intencionalidade moral, mesmo que suas a¢Ges tenham o potencial de agir
sobre 0 mundo. Para a autora, 0 movimento de empoderamento, segundo as ideias de

Deleuze (1990 [1968]), ¢ um processo de tornar-se (ou devir).

Dado que, nesta visdo neo-vitalista, 0 bem ético é igualado a relacdo radical,
visando ao empoderamento afirmativo, o ideal ético consiste em aumentar a
capacidade de entrar em modos de relagdo com multiplos outros. A
consciéncia de oposicdo e a subjetividade ou agéncia politica que ela
engendra sdo processos ou mecanismos que atualizam este impulso ético.
Esta posicdo é pos-secular no sentido de que funciona ativamente para a
criacdo de alternativas afirmativas ao trabalhar ativamente através da
instancia negativa. (BRAIDOTTI, 2008, p. 15-6).
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Isso significa que as condicBes para a agéncia ética e politica ndo dependem do
momento atual, elas sdo voltadas para a criacdo de futuros possiveis. Estas relacfes
éticas ndo se restringem aos limites da alteridade, tendo em vista que elas possibilitam
relagbes com outras éticas e com outras forcas ndo humanas e pés-humanas.*
(BRAIDOTTI, 2015).

As relacOes éticas ndo humanas representam o campo da ecofilosofia, uma vez
que valorizam a dependéncia sobre o ambiente no sentido lato do termo. Autores como
Guattari (1995, 2000), Haraway (1997) e Braidotti (2006) trabalham com a ética da
sustentabilidade social, na qual postulam um continuum entre a natureza e a cultura,
nesta concepgdo, os sujeitos “constroem multiplas relagdes éticas.” (BRAIDOTTI,
2006).

Uma alianga discursiva por meio dos diferentes ramos da teoria critica é
necessaria neste movimento, a qual incorpora, especialmente, o feminismo, a teoria pos-
colonial e a antirracista, e discute com os estudos de globalizacéo, criticando a guerra e
a militarizacdo do espaco social. Ainda, defende que a economia politica da
subjetividade ndo estd condicionada a emergéncia do sujeito na negagdo, mas por meio
da afirmac&o criativa, que se constr6i mediante forcas geradoras vitais. “Este é o cerne
da subjetividade postsecular definida como a ética de tornar-se: a busca de novas
alternativas criativas e futuros sustentaveis. Apesar dos tempos, na verdade e, portanto,
fora do meu tempo” (BRAIDOTTI, 2008, p. 19).

Sendo assim, defendemos que o alcance de uma condi¢do postecular, para além
de acBes politicas voltadas a acBes afirmativas, também deve procurar contemplar
outras formas criativas e de renovacgao das energias vitais e futuros mais sustentaveis.
Sugiro aqui que olhemos para mudangas no catolicismo de cariz popular, no que
concerne a valorizacdo do protagonismo de mulheres e de criancas, conforme veremos

no proximo capitulo. Sem perder de vista que o respeito a diversidade cultural e

* A posicdo pos-humana que Braidotti (2015) defende se articula com a heranca anti-humanista, por
meio das bases epistemolégicas e politicas da geracdo pds-estruturalista e, vai mais além. Os pontos de
vista alternativos sobre os humanos e as novas formacfes da subjetividade que caracterizam as
epistemologias radicais da filosofia continental, dos Gltimos trinta anos, ndo sdo meramente contrarios ao
humanismo, todavia, tem-se transformado em modelos alternativos de sujeito humano, cumpridos a todos
os efeitos (BRAIDOTTI, 2015, p. 43). A teoria “micropolitica” de Connolly (1999) celebra a criagdo de
um novo pensamento e praxe de direitos, que é livre do pensamento ordenado e maioritario dos direitos
na modernidade neoliberal. Braidotti (2015) avanga para os direitos pds-humanos os quais incorporam as
reivindicacdes de assembleias transversais de individuos que ndo veem um corte binario entre
pensamento e agdo, vida e morte, ambiente e humanidade, ou animalidade e humanidade. Por meio de um
processo o qual Braidotti (2015, p. 167) denomina de a pratica de 'desfamilizacdo’ em que o sujeito de
conhecimento “desprende-se da visdo normativa dominante com a qual ele ou ela se acostumou, para
evoluir para um quadro de referéncia pds-humano.” (HANAFIN, 2015, p. 354-5).
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religiosa deve estar atenta a um “multiculturalismo téxico”, que se baseia no
pressuposto segundo o qual as “tradigdes culturais sdo estaticas e sem limites de
legitimidade”, mesmo quando violam os direitos das mulheres. Nesse sentido,
acrescentamos que a luta pelo lugar do feminismo secular e religioso, pelos direitos das
mulheres e igualdade de género pressupde a relevancia de um espaco publico de debate
(TOLDY, 2011, p. 115, traducdo nossa).

2.6 REFLEXOES DO CAPITULO 2

No capitulo 2 desta tese procuro demonstrar como Portugal atinge o processo de
secularidade (pds 25 de abril de 1974) e, com ele, iniciam-se uma série de mudancas
sociais e éticas, assim como comega a se alterar o cenario religioso do pais. Em
conversas com diferentes atores sociais (académicos, clérigos, ateu) constatou-se que a
o Estado democratico portugués apresenta um Catolicismo “aberto”, com proposi¢oes
menos conservadoras, que interage com a secularizacdo e com 0s principios do
pluralismo, de forma a ndo interferir em questdes éticas e civicas, podendo até mesmo
influenciar através do discurso do amor e da igualdade as questbes da aprovacgdo das leis
do casamento de pessoas do mesmo sexo, da adogdo de criangas e jovens por estes
casais e da despenalizacdo do aborto. Demostro com os indicadores sociais elaborados
para esta tese que as crencas religiosas continuam a influenciar na vida dos portugueses.
Outro indicador reconhece a coexisténcia do pensamento religioso e de outras visoes
ndo religiosas nas esferas da vida. Por fim, busco um olhar investigativo para a
possibilidade de ver nas agdes voltadas para os direitos humanos das mulheres e outras
minorias sociais, potenciais novas formas modernas do sagrado. E, mais ainda,
demonstro como importantes tedricas do feminismo postsecular veem o afeto e a ética
como uma condicdo que aproxima a religido do feminismo.

Com intuito realizar simultaneamente um estudo etnoldgico (descritivo e
interpretativo) e sociologico, apresento, a seguir, como as comunidades de fiéis
catolicos, investigados neste estudo, renovam a intervalos regulares, por meio da préatica
ritual, os sentimentos e os ideais coletivos que constituem a unidade e a personalidade
de tais grupos (DURKHEIM, 2009, p. 474).

O pensamento de Joas (2012) sobre a reinvencao das tradi¢des é acionado, para
mostrar um movimento no interior do catolicismo popular portugués, qual seja, a

adaptacdo das praticas da tradi¢do as dinamicas sociais contemporaneas, com destaque
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para o surgimento da presenca de mulheres em papéis ocupados majoritariamente por
homens. No entanto, antes de propriamente abordar essas celebracdes faremos breves
consideracdes acerca do sagrado, do tempo e do espaco da cristandade e de algumas

teorias sobre o Catolicismo.
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3 CATOLICISMO DE CARIZ POPULAR: FENOMENO RELIGIOSO E
MORAL

As configuragbes do catolicismo popular no que tange a importancia deste
fendmeno na atualidade sdo analisadas neste capitulo, ndo apenas por razdes funcionais,
mas também por valores que ela mobiliza para as comunidades de praticantes. No
tocante as ideias de Habermas (2007, p. 49), o Estado de direito democréatico ao utilizar
de todas as fontes culturais (religiosas e nao religiosas) de maneira moderada esta
exercendo “a consciéncia normativa e a solidariedade dos cidaddos.”

Para ajudar a compreender o fendmeno religioso e sua relacdo com os fatos
morais faco referéncia a Durkheim (2009), principalmente, em As Formas Elementares
da Vida Religiosa. Nessa obra, o socidlogo propde afastar-se de todas as pré-no¢des
acerca da vida religiosa, que se constituiram sem método, e centrar-se nas caracteristicas
mais elementares de quaisquer sistemas religiosos: as crencas e 0s ritos. As crencas tém
0 poder de classificar as coisas reais ou as ideias em categorias opostas, como o sagrado
e o profano, enquanto os ritos sdo as instancias primordiais de producdo do proprio
sagrado (DURKHEIM, 2009).

Nesse sentido, a nocdo de sagrado mostra-se central na definicdo de religido.
Segundo Durkheim, “uma religido ¢ um sistema solidario de crengas e praticas relativas
a coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crencgas e praticas que reinem em uma
mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles que a elas aderem.”
(DURKHEIM, 2009, p. 32).

Nessa definicdo de religido, o sagrado possui ndo s6 uma relacdo com a
dimensao religiosa, mas também com a dimensdo moral, uma vez que as pessoas que se
reGnem nestas comunidades morais, compartilham as mesmas crencas e praticas
relativas ao sagrado, mais ainda, possuem vinculos dotados de sentimentos comuns.
Hervieu-Léger (2009), no capitulo dedicado a Durkheim explica a existéncia de um
“sagrado de comunhdo”, que, segundo o socidlogo, “resulta da fusdo das consciéncias
na reunido comunitaria”. Para Dani¢le Hervieu-Léger, Durkheim concebe a existéncia
de um sentimento afetivo de “nds” que une os membros de tais reunides mediante um
“espirito comum”, o qual se mostra indispensavel para a vida em sociedade
(HERVIEU-LERGER, 2009, p. 209).

Berger (2011), expressa que a definicdo mais ousada de religido, segundo sua

funcionalidade social, ¢ a de Luckmann (1977). Para Berger, embora Thomas
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Luckmann utilize-se da tradicdo durkheimiana, ele amplia a nocdo de religido

recorrendo a consideragdes antropologicas que ultrapassam as concepgles de

Durkheim:
[...] a esséncia da concepgdo luckmanniana da religido é a capacidade de o
organismo humano transcender sua natureza biologica através da construgao
de universos de significados objetivos, que obrigam moralmente e que tudo
abarcam. Consequentemente, a religido torna-se ndo apenas o fendémeno
social (como em Durkheim), mas, na verdade, o fendmeno antropoldgico por
exceléncia. Especificamente, a religido é equiparada com autotranscedéncia
simbolica. Assim, qualquer coisa genuinamente humana é ipso facto religiosa
e 0s Unicos fendmenos ndo religiosos na esfera humana sdo os baseados na
natureza animal do homem, ou mais precisamente, aquela parte de sua

constituicdo biolégica que ele tem em comum com 0s outros animais.
(BERGER, 2011, p. 183).

No entanto, apesar de Berger compartilhar dos pressupostos luckmannianos
acima expostos, opde-se a definicdo que iguala qualquer coisa genuinamente humana a
religido. Ele sustenta ser mais util buscar, desde o principio, uma definicdo mais
explicita de religido, tratando das “questdes de suas raizes antropologicas e de sua
funcionalidade social como assuntos separados.” (BERGER, 2011, p. 184).

Berger (2011) opta por uma definicdo axiomatica de religido jA no primeiro
capitulo, “em termos de uma postulacio de um cosmos sagrado”. A religido se
estabelece para manter uma ordem sagrada de abrangéncia universal, ou seja, “de um
cosmos sagrado que seré capaz de se manter na eterna presenca do caos”. Para Berger, 0
mundo da ordem sagrada é uma producao humana, que constantemente defronta-se com
as forcas desordenantes da existéncia humana, por exemplo, quando o homem se
encontra com a presenca da morte (BERGER, 2011, p. 64).

Para Durkheim ha dois polos da vivéncia religiosa que correspondem a dois
estados pelos quais passa a vida social: o sagrado fasto e o sagrado nefasto. Ambos
contrastam entre o estado de euforia e de disforia coletiva, cujos sentimentos oscilam da
extrema alegria ao excessivo abatimento. Desse modo, nos dois casos, realiza-se a
“comunhdo das consciéncias e 0 reconforto mutuo”, que provém desta comunhdo
(DURKHEIM, 2009, p. 454).

Quando as sociedades passam por estados de tristeza, de anglstia ou de
irritabilidade coletivas, como nos casos de catastrofes climaticas, por exemplo, que
geram perdas humanas e ndo humanas ha uma disposicdo ao compartilhamento de
sentimentos. Nas ocasides dos velorios coletivos ou das marchas pela visibilidade dos

desastres ambientais, estara, pois, restituindo-se a moral e a energia coletivas, cada vez
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que 0 grupo se posicionar perante acontecimentos que ameagam as suas condicOes de
existéncia. Portanto, justamente nesses estados, podemos compreender a categoria do
sagrado nefasto.

Neste capitulo vemos que as praticas do catolicismo popular passam por
momentos de euforia e de disforia, uma vez que os ritos religiosos sdo praticados em
circunstancias diferentes, por isso, variam os sentimentos envolvidos nessas situacoes.
Nessa conformidade, todos tém o carater de agir sobre as consciéncias coletivas e
exercer o reestabelecimento do grupo por um estimulo das forgcas morais (DURKHEIM,
2009, p. 409). Agora, faremos uma breve ponderacdo acerca das expressdes populares
da vivéncia do sagrado mediante as categorias tempo e espaco, no que concernem as

praticas rituais aos santos catolicos.

3.1. TEMPO E ESPACO DA CRISTANDADE

Como os ritos transcorrem sempre no tempo e no espagco determinados, trato
neste capitulo da relacdo dessas duas categorias com a infinitude do sagrado. Jacques Le
Goff reflete sobre a busca do tempo sagrado, segundo um estudo sobre a vida dos santos
e das santas, escrito por Varaze no século XI11. O arcebispo italiano Tiago de Varazze®
na obra a Lenda dourada classifica o tempo de sua época em o tempo litdrgico ou
temporal com o tempo dos santos ou santoral (GOFF, 2017a, p. 53). Le Goff ao se
referir ao calendario cristdo, na Baixa Idade Média, disserta que o tempo dos santos “se

elabora lenta ¢ penosamente”,

o0 culto dos santos que, no espago, fixa-se sobre o timulo, no tempo fixa-se
sobre o dia da morte. Mesmo para as pessoas poderosas ou célebres, a data do
nascimento na ldade Média é quase sempre ignorada antes do século XIV.
Assim, o dia do culto especifico a um santo é o da sua morte, conhecido mais
frequentemente, e esse culto é definido como um ato de memdria. Trata-se de
uma comemoracdo. Mas, a partir do momento que o culto dos santos se eleva
de alguma forma da morte para a vida, o dia do culto, ainda que fixado no dia
da morte pelo vocabulario litdrgico, deixa de ser uma comemoragdo para
tornar-se uma festa (festivitas). (GOFF, 20173, p. 57).

Convém explicar a etimologia da palavra “comemorar” para compreender a

diferenca entre comemoracdo e festa. A origem do verbo comemorar remete ao seu

*> Em sua lingua materna era chamado de lacopo de Varazze, sua familia era natural da pequena cidade
de Varazze, e ele nascido em Génova (GOFF, 2017a, p. 21).
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significado “lembrar juntos” (co+ memorare), assim, apesar de soar mal, uma missa de
sétimo dia € um momento de comemorar uma pessoa que morreu, primitivamente, ndo
se relaciona com uma festa (GOFF, 2017a, p. 57).

O arcebispo Tiago de Varazze, que pertenceu & ordem dominicana, serviu-se do
culto dos ““santos para sacralizar ou santificar os tempos e os lugares”. Os dominicanos
foram os responsaveis por deixar a palavra escrita, em lingua vulgar, como um
instrumento para popularizar a vida dos santos, na medida em que deslocaram tal
linguagem de um publico essencialmente formado por clérigos para toda a sociedade
cristd. Sendo assim, ao ponto de, por volta dos anos de 1500, haver mais cépias da
Lenda Dourada (Legenda Aurea) do que da propria Biblia (GOFF, 2017a).

Outra analise acerca do tempo foi feita por Hubert (2018), em Estudo Sumario
da Representacdo do Tempo na Religido e na Magia. O socidlogo sup6s que as no¢oes
de tempo e de espaco adquirem uma percepcao diferenciada da no¢do normal mediante
as “atitudes e representagdes da religido”, assim como da magia. Ele questiona como a
fragmentacdo do tempo e do espaco, durante a pratica ritual, podem ser conciliadas com
a infinitude e a imutabilidade do sagrado (HUBERT, 2018, p. 29). Para Hubert, os fatos
religiosos ou magicos situam-se em uma espécie de “tempo-meio”, um tempo abstrato,
particularmente associado a magia e a religiao. Hubert estabeleceu “como principio que
0 tempo é uma condicdo necessaria dos atos e das representacGes magicas e religiosas.”
(HUBERT, 2018, p. 31).

Na compreensdo de Henri Hubert os episddios miticos apesar de aparentarem
terem ocorrido “fora do tempo”, como € o caso particular das festas religiosas, elas
conquistam um espaco no tempo normal. Os mitos normalmente estdo relacionados ora
com a origem ora a com escatologia (fim das coisas), pela razéo de existirem no tempo
(HUBERT, 2018, p. 33). Uma de suas caracteristicas na Europa Cristd ¢ o “mito
rejuvenescido”, ou seja, os patronos de festas religiosas se justapdem e substituem um
santo envelhecido ou um mito anteriormente existente. Segundo Hubert, o
“rejuvenescimento do mito” ocorre ou porque as lembrangas do passado sdo abolidas ou
porque se consagram novos fatos historicos (HUBERT, 2018, p. 35).

Existem calendarios que tém o efeito de regular a periodicidade dos atos
religiosos ou magicos, acrescentando-se que ocorrem paralelamente ao “tempo normal”.
Todavia, ndo possuem a finalidade de medi-lo e sim de ritma-lo (HUBERT, 2018, p.
38-9).
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Assim, fizemos uma breve reflexdo sobre o tempo durante a pratica ritual para
melhor compreender como certas comunidades organizam seu calendario anual de
acordo com o ritmo das festas religiosas populares catolicas. A seguir, faremos uma
explanagdo de algumas teorias sobre o catolicismo para expormos, afinal, em qual &rea

de estudo esta situada esta tese.

3.1.1 Dimensodes do catolicismo

O catolicismo pode ser abordado de varias formas, mas trato nesta tese de
registros e analises de um catolicismo de cariz popular. A fim de diferenciar esta tese
de outros estudos e situa-la no @mbito da sociologia da religido e da moral, fez-se
necessario apontar alguns possiveis caminhos para os estudos sobre o catolicismo. Para
efeitos de nossa investigacdo, pontuaremos as abordagens cléssicas do filésofo aleméo
Carl Schmitt (1888-1985), que caracterizava o Catolicismo como uma estrutura de
poder politico e juridico (SCHMITT, [1923] 2011). Trataremos, ainda, do estudo acerca
da Antropologia do Catolicismo que retoma o projeto da “imagina¢ao Catdlica”
(conceito este atribuido a Andrew Greeley), padre norte-americano e sociélogo
(MAYBLIN, NORGET, NAPOLITANO, 2017).

Ressalta-se que Carl Schmitt, um dos maiores expoentes dos anos 20 e 30 do
século passado acerca da abordagem da teologia politica referente ao catolicismo,
configurou tal assunto como “os diferentes modos de conceber a intervencao da religido
como mensagem divina na organizacao social e politica da sociedade” (SANTOS, 2014,
p. 35). Desse modo, ao trazer as ideias de tal teodrico, neste estudo, estamos nos
posicionando nesta tese sobre uma abordagem que difere desse classico, na medida em
que se objetiva tratar das experiéncias religiosas do catolicismo popular, ou seja, da
organizacao social de tais préaticas por meio de diferentes comunidades portuguesas.

Para melhor compreender a colocacdo acima, demonstra-se que Schmitt, em sua
obra Romischer Katholizismus und politische Form (Catolicismo Romano e Forma
Politica), escrita em 1923, desenvolveu uma teoria do Catolicismo, mais propriamente
da Igreja Catolica Apostolica Romana, mediante sua faceta institucional, nas dimensdes
politica e juridica, desde a sua origem até inicio do século XX (SCHMITT, [1923]
2011; AZEVEDO, 2016).

Recentemente, as antropologas Maya Mayblin, Kristin Norget e Valentina

Napolitano, na obra The Anthropology of Catholicism (2017), reGnem uma série de
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estudiosos que exploram as muitas dimensdes do Catolicismo como uma “religido
mundial”, cujas abordagens foram reunidas sob o guarda-chuva da Antropologia do
Catolicismo. Este empreendimento além de proporcionar um debate mais amplo dentro
da propria disciplina da Antropologia, que extrapola as no¢des schmittianas, objetiva
reunir ensaios capazes de distinguir o Catolicismo de outros tipos de Cristianismo,
possibilitando um dialogo interdisciplinar para além da propria Antropologia. Tal
empreendimento acerca de novas e atuais analises etnograficas do Catolicismo, no
mundo contemporéneo, aborda os temas do poder e institucionalismo, sincretismo,
género, materialidade e conceito de mediagdo (MAYBLIN; NORGET; NAPOLITANO,
2017).

Destaca-se aqui que ndo estamos propondo uma analise institucional e juridica
do Catolicismo, tampouco uma analise antropolégica conforme apontam as autoras The
Anthropology of Catholicism (2017). Sendo assim, objetivamos trabalhar com uma
sociologia do catolicismo em sua dimensdo popular. Procuro demonstrar como as
praticas religiosas, as quais cultuam as memorias de mulheres exemplares, tais como o
culto mariano e o culto isabelino, podem acionar valores morais de mulheres
arquetipicas, por meio da vinculagdo das comunidades a estas exemplares. Esse enfoque
nos permite travar um dialogo entre a sociologia da religido e da moral por meio de uma

vertente durkheimiana.

3.2. CATOLICISMO POPULAR EM PORTUGAL

Sob a influéncia no etnélogo Moisés Espirito Santo (1984, p. 17), esta secdo tem
0 objetivo de descrever elementos presentes no catolicismo de cariz popular, segundo
seus ritos de veneragdo a Nossa Senhora de Fatima, & Rainha Santa Isabel, e ao Espirito
Santo, os quais podem ser desconhecidos ao leitor. Mediante uma descricdo e
interpretacdo intenta-se compreender o repertorio de significados de tais praticas, além
disso, demonstrar como a religido continua a ter significado no espaco publico
portugués na contemporaneidade.

E de se destacar, ainda, que as comunidades de diaspora portuguesa, no Brasil e
América do Norte, celebram o culto ao Espirito Santo e a Rainha Santa Isabel seja como
sinal identitério, seja como devogdo catolica popular. Tais praticas demarcam as zonas
de fronteiras que diferenciam o “nds” e o “eles”. Vemos que estes rituais religiosos

ocorrem de forma ciclica, dessa forma, revivificam os sentimentos que ligam o0s grupos
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étnicos aos seus padroeiros e também reforcam os lacos de pertenca comunitaria. No
culto aos santos catolicos o tempo das festas se fixa no dia da morte do santo ou da
santa, conforme sera abordado no capitulo 4 (sec¢do sociologia do culto aos santos ou
exemplares).

Segundo Moisés Espirito Santo (1984), os elementos mais essenciais do
fendomeno religioso, “ndo variam de um povo para outro”, o que muda ¢ a intensidade
da vida religiosa, os ritos e alguns personagens (SANTO, 1984, p. 13). Para o sociélogo
portugués, a compreensdo da religiosidade popular ndo se relaciona exclusivamente a

uma classe social econdmica e culturalmente pobre;

ela liga-se, sim, a um tipo de cultura que se transmite nas relacBes de
vizinhanca e na memdria colectiva. [...] a religido popular é esponténea, de
criacdo colectiva e pertencente ao fundo cultural da comunidade ou de uma
classe popular homogénea, enquanto a religido catélica e dominante obedece
a esquemas intelectuais cuja trama é uma dogmatica rigida e erudita.
(SANTO, 1984, p. 15).

No periodo das pesquisas etnograficas em Portugal acompanhei um culto solene
no santudrio no mariano de Nossa Senhora de Fatima, na ocasido da cerimonia de
canonizacdo de duas criancas, os Pastorinhos de Fatima: Jacinta e Francisco Marto. Ao
investigar tais manifestagdes pretendi realizar um enquadramento sociologico deste
fendmeno religioso.

Segundo a teoria durkheimiana, depreendi que quando se esta diante dos
peregrinos que ocupam 0s espacos publicos do santuario, em momentos de intensa
comogdo coletiva, 0 sagrado propaga-se por um “principio de contagiosidade [...]”.
(DURKHEIM, 2009, p. 339).

Na proxima secdo, descreverei o fendbmeno de Fatima no ambito do cenario

politico da | Republica portuguesa, no ano de 1917.

3.2.1 Fendmeno de Nossa Senhora de Fatima

As aparicdes de Fatima, ou experiéncias misticas das visdes de criancas, como
alguns teodlogos preferem denominar, foram marcadas pela conjuntura da | Republica.
Tal periodo caracterizava-se pela insatisfacdo dos meios catolicos e conservadores
devido as inimeras mudancas relativas as influéncias da religido na vida sociocultural

do pais, entre elas, a extingdo dos feriados religiosos, a supressdo do ensino religioso
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nas escolas, a lei de separacdo da Igreja e do Estado e o fechamento da Faculdade de
Teologia da Universidade de Coimbra. Acrescentamos a este contexto o fato de
Portugal ter sofrido outro abalo sociopolitico devido a participacdo de soldados
expedicionérios na Primeira Grande Guerra Mundial.

Em meio a todo este cenario, no ano de 1917, o pais lusitano passa por
modificacGes instauradas a partir do mandato do presidente Sidénio Paes, que
culminaram com o restabelecimento da diplomacia do Estado com a Santa Sé e a
reforma da Lei de Separacdo (VILACA, 2006, p. 142-3; AZEVEDO, 2001, p. 105-6).

Neste ambiente, trés criangas afirmaram ter passado por esta experiéncia
religiosa quando pastoreavam o0s rebanhos de suas familias, na regido denominada de
Cova de Iria. Lucia de Jesus dos Santos (1907-2005), Francisco (1908-1919) e Jacinta
Marto (1910-1920) relataram ter visto Nossa Senhora (GUARDA, 2007, p. 387). Entre
0s meses de Maio e Outubro de 1917, sempre nos dias 13, com excecdo de Agosto, que
se narra ter ocorrido no dia 19, em Valinhos, uma vez que as criangas haviam estado
presas no dia 13 em Vila Nova de Ourém (ABRANTES, 2007, p. 155-6).

No local chamado de Cova de Iria, iniciou-se construcdo de uma capela chamada
de Capelinha das AparicGes, em 1919, na antiga azinheira onde os Pastorinhos disseram
ter havido as apari¢cdes. Em 13 de outubro de 1921, realizou-se a primeira celebragdo
religiosa. Em 6 de marco de 1922, a Capelinha das Apari¢des foi destruida por bombas
incendiarias. O bispo de Leiria nomeia uma comissdo canonica para as investigagoes e,
em 3 de Maio de 1922, funda o mensario Voz de Fatima, que, com o passar do tempo,
teve sua tiragem enviada para outros paises. Apos o incéndio, o bispo de Leiria manda
reconstruir a capelinha entre dezembro de 1922 e janeiro de 1923.

Desse modo, devido a continua peregrinacdo de pessoas ao local, o clérigo
adquire os terrenos no entorno e da as ordens para a construgdo das primeiras
instalacfes de acolhimento aos peregrinos e aos doentes. Em 26 de Junho de 1927, dé-
se a criagdo da via-sacra, desde o Reguengo do Fetal a Cova de Iria; a construcdo da
Capelinha das AparicGes permanente ocorreu em 13 de Julho de 1927, e a Bengédo a
Igreja dedicada a Nossa Senhora do Rosario, em 13 de Maio de 1928 (ABRANTES,
2007, p. 156; CRISTINO, 2007, p. 159).

Importante ressaltar que o descontentamento tanto no ambito catdlico quanto
conservador fez com que a | RepuUblica entrasse em crise, 0 que culminou com o golpe

militar de 28 de Maio de 1926. Diante das mudancas da nova Constituicdo de 1933,
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solidifica-se uma orientacdo ideoldgica notadamente Catélica e Fatima passa a ser o
simbolo da unido do Estado Novo e da Igreja (VILACA, 2006, p. 143).
E, Fatima, mediante todo este cenario pode ser compreendida como:

[...] fendmeno complexo de afirmacéo religiosa, tendo como elemento central
as aparicOes de Nossa Senhora a trés pastorinhos, envolve hoje uma realidade
vasta, decorrente da mensagem dessas apari¢des, do estabelecimento e da
consolidagdo de um lugar nacional e internacional de peregrinacéo e culto, e
traduzindo uma afirmacdo publica de adesdo e de vivéncia de fé em termos
pessoais, comunitarios e mesmo institucionais, com impactos ao nivel da
Igreja Catolica e da Sociedade em geral. E bem a sintese, e, portanto, o lugar
de encontro, da vida espiritual mais caracteristica do catolicismo portugués
contemporaneo. (FERREIRA, 2007, p. 95).

Para o tedlogo Antonio José Ferreira o principio fundamental de Fatima se
estabelece como um lugar nacional e internacional de peregrinacdo, culto publico e
vivéncia da fé pessoal e comunitaria. Demonstro uma visdo panoramica do Santuério de

Nossa Senhora de Fatima, logo abaixo.

Figura 7 - Santuério de Fatima, Capelinha das Apari¢des (esquerda),
Igreja Nossa Senhora do Rosario (centro) e Reitoria (direita).

Fonte: foto da autora, Maio de 2017

Ao longo destes cem anos o Santuadrio de Fatima passou por diversas
transformaces. Hoje, o santuario é considerado uma espaco multifacetado, que recebe
diariamente peregrinos e turistas (de todas as religides, inclusive, ateus e agnosticos). O
local possui uma Reitoria que é o 6rgdo executivo superior do Santudrio de Fatima,
responsavel pelas questdes institucionais. Dispde de um Departamento de Estudos que é

responsavel pelo Arquivo e pela Biblioteca do Santuario de Fatima, nos quais se



110

encontram o espdlio arquivistico e bibliografico de Fatima. Além de espacos de liturgia,
hospedagem e acdes caritativas. Segundo a Socidloga Helena Vilaga, Fatima é o tipico
exemplo de religido no espaco publico®.

Apresento, a seguir, as investigacdes realizadas durante o periodo de maio de
2017. As tarefas de descrever e de interpretar a experiéncia etnografica em Fatima

objetivaram um melhor entendimento do repertorio de significados de tais préaticas

3.2.2 Centenario de Fatima: retrato socioldgico

No Centenario das aparicdes de Fatima, em Maio do ano de 2017, o Papa
Francisco esteve em Portugal para dirigir a cerimdnia de canonizacdo de Francisco e
Jacinta Marto. Neste ambiente de religiosidade popular, durante alguns dias, registrei
essa experiéncia utilizando a fotografia sociologica (MARTINS, 2014), em uma
constante vigilancia epistemoldgica e reflexdo sobre o oficio de soci6loga
(BOURDIEU, CHAMBOREDON, PASSERON, 2004).

Ao investigar o fendmeno religioso mariano e fotografar as expressdes da
religiosidade popular, pude compreender o que Morujdo (2007, p. 375) explica acerca
da mensagem de Fatima que esta presente na “simplicidade de sua pedagogia”, ou seja,
a mensagem do Evangelho expresso em Fatima como a “materna insisténcia a
humanidade inteira a conversdo e a oragdo”. O que isso significa? No Santuario de
Fatima, a principal manifestacdo religiosa ocorre por meio da oracdo, a qual se promove
de muitos modos: com o ter¢o na méo, durante a Eucaristia, junto ao tdmulo dos
Pastorinhos, em frente a imagem do Nossa Senhora; sempre em uma atitude de siléncio
que fala por si.

Segundo o entendimento de Boaventura Sousa Santos (2014), quando se trabalha
com a religiosidade popular como uma forma de concepcdo de mundo, pensa-se em
valorizar as crencgas, as opinides e as praticas sociais, como uma ecologia de saberes.

Boaventura Souza Santos chama de ecologia de saberes, a saber,

[...] um exercicio epistemoldgico baseado na incompletude de qualquer tipo
de conhecimento humano e destinado a identificar conhecimentos distintos e
critérios de rigor e validade que operam credivelmente nas praticas sociais de
modo a desenvolver interagGes criativas entre eles. O objectivo da ecologia

A sociéloga proferiu esta afirmago na ocasido do 3° Coléquio Religi&o nas Mdltiplas Modernidades, Maio/Junho
de 2017, Faculdade de Letras da Universidade do Porto.
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de saberes é ampliar a legitimidade intelectual e cultural das lutas pela
dignidade humana. (SANTOS, 2014, p. 99).

Santos (2014) traz uma reflexdo da tedloga portuguesa Teresa Toldy, que
expressa a seguinte mensagem: “As sociedades ocidentais parecem ter acordado do seu
‘sonho secularista” (TOLDY, 2011, p. 8 apud SANTQOS, 2014, p. 93). Nesse mesmo
sentido, Habermas (2013) afirma que uma sociedade que valoriza as diferentes visoes
de mundo, religiosas ou ndo, consolida-se pelo caminho do pluralismo de valores e de
um pluralismo religioso. De forma a se afastar da intolerancia e da violéncia acirrada
que faz a negacdo ontoldgica das crengas, como se elas ndo se originassem do
pensamento humano, considerando-as, por vezes, até irracionais.

Quando se esta diante da compreensdo de que as crencas e 0s ritos religiosos séo
manifestacdes legitimas de liberdade de pensamento e de expressdo, almeja-se “uma
pacificacdo do pluralismo das visdes de mundo.” (HABERMAS, 2013, p. 15).

Como o0 “modo de ver” essa experiéncia religiosa objetivava reconstruir cenas
significativas do fendbmeno social do sagrado, mediante um suposto “congelamento” dos
instantes fotografados, compreendi que cada fotografia teria no seu “descongelamento”,
ou seja, na decodificacdo de elementos simbolicos e circunstanciais a revelacdo da
dimens&o sociolégica e antropoldgica do instante retratado®” (MARTINS, 2014, p.65).

Assim, escolhi percorrer o caminho das Apari¢des na intencdo de entender todo
0 universo de sentido deste fendmeno religioso. Demonstro por meio de registros
fotogréaficos os locais que marcam as memorias alusivas as apari¢cGes de Nossa Senhora

aos videntes.

3.2.3 AparicOes de Nossa Senhora

O fendbmeno de Fatima, segundo os registros fatimitas, e, principalmente, a
fixacdo de seu conteddo por meio das Memorias de Lucia de Jesus (2016), compde-se
do relato das seis aparicdes de Nossa Senhora aos videntes, cinco delas no sitio em que

se encontra a Capelinha das Apari¢des, na Cova de Iria, no coracdo do Santuario

*” Por essa razéo, ao se procurar entender melhor este fendmeno foram feitas investigagdes documentais,
bibliogréaficas e etnograficas da religiosidade que mobiliza multiddes de peregrinos todos os dias ao
Santuario e aos sitios em que os videntes relataram ter havido as suas experiéncias religiosas. A
realizagéo de tais pesquisas foi feita no Servico de Estudos e Difusdo do Santuério de Fatima (SESDI)*’.
Além do acesso a documentagdo arquivistica, obteve-se a credenciacdo para captacdo de imagens no
Santuario, segundo as normas de seguranca dos espacos e da reserva dos peregrinos.
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mariano, ocorridas nos dias treze dos meses de maio, junho, julho, setembro e outubro
de 1917.

Figura 8 - Capelinha das Apari¢des.

.

Além dos relatos dos videntes em relagdo as Apari¢des no sitio da Capelinha das
Aparicbes, a quarta experiéncia é apontada como sendo o sitio em Valinhos, no dia 19
de agosto de 1917. Assinala-se esta memoria por um monumento encontrado entre a 82

e a 92 Estacdes da Via-Sacra no Caminho dos Pastorinhos.

Figura 9: Monumento da Virgem que assinala a quarta Aparig&o.

Fonte: foto da autora.
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Este edificio foi ofertado pelos Catolicos hungaros, cuja imagem foi esculpida
por Maria Amélia Carvalheira da Silva e o nicho constitui-se de um projeto do arquiteto
Antonio Lino. Assim, prosseguindo o Caminho dos Pastorinhos, também foram

percorridos os lugares angélicos apontados pelas memdrias fatimitas.

3.2.4 Aparicbes do Anjo

Segundo as Memorias de Lucia de Jesus (2016), anteriores as aparigdes de
Nossa Senhora de Fatima aos pastorinhos, houve trés ocorréncias em que o0s videntes
dizem ter visto o Anjo da Paz, todas no ano de 1916.

Os relatos das manifestacdes angelofanicas ocorrem desde o livro da Génesis e
outros da Escritura Sagrada, centrando-se nas figuras dos querubins, serafins, arcanjos,
anjos, guias, que visam proteger pessoas e comunidades. Os fundamentos teoldgicos do
culto aos anjos intensificam-se com o Concilio Tridentino quando se acentuava a
necessidade de salvagéo individual (MARQUES, 2007, p. 32).

Conforme Mendes (2007, p. 208) a figura do Anjo da Paz, no contexto de
Fatima, demonstra uma relacdo direta com a mensagem deste fendmeno devocional.
Lucia narra em suas Memorias (2016) que o anjo tem a funcdo de situar os Pastorinhos
no contexto eucaristico e trinitario. Lucia narra que na ultima aparicdo do anjo, em
Outubro de 1916, quando estava diante das trés criangas ele ergue o calice e a héstia e
repete por trés vezes: “Santissima Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo, adora-Vos
profundamente e oferego-Vos o Preciosissimo Corpo, Sangue, Alma e Divindade de

Jesus Cristo, presente em todos 0s sacrarios da terra”.



114

Fonte: foto da autora.

Para Azevedo (2007), a descricdo da figura do Anjo da Paz permitiu desenvolver
toda uma simbdlica e uma piedade eucaristica em unido com a devocdo mariana
(AZEVEDO, 2007, p. 541).

Fonte: foto da autora.

Ainda, em Memdrias Lucia de Jesus (2016) narra que a segunda aparicdo
angélica ocorreu no verdo de 1916, na regido de Aljustrel, nos fundos do quintal da casa
de Lducia, no local denominado de Pogo do Arneiro.
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Figura 12 - Pogo do Arneiro, segunda apari¢do angélica.
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Fonte: Foto da autora.

Marques (2007, p. 36) explica que as representaces do Anjo de Portugal
costumam transitar no imaginario popular nos periodos de crise, reforcadas por visdes
de pessoas tocadas pelo carisma da fé. No caso de Fatima, tal fenbmeno surge no
contexto da Primeira Grande Guerra Mundial e o carisma aparece na figura das trés
Pastorinhos.

As proximas imagens foram feitas durante as celebragGes do Centenario das
Aparigdes, em Maio de 2017. As fotografias demonstradas nesta tese retratam formas
elementares da religiosidade popular, tais como a pratica da oracdo do terco, das ofertas
de velas e ex-votos, das promessas, das peregrinacdes, com o objetivo de se chegar ao

entendimento do catolicismo popular em Portugal, nos dias atuais.

3.2.5 Peregrinacdes

Segundo Carlos Steil (2018), a etimologia do vocabulo peregrinacdo reporta-se
ao termo latino peregrinus, que significa “o estrangeiro”, aquele que vive em outro
lugar e, portanto, ndo pertence aquela sociedade estabelecida, “ou seja, € aquele que,
pela forca do prefixo, percorreu um espaco e, neste espaco, encontra o outro.” (STEIL,
2018).

Nesse viés, ao mesmo tempo, Steil (2018) indica que o sentido originario do

termo peregrinacdo remete a literatura do periodo classico da Grécia, nomeadamente, a
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Odisseia de Homero. Dessa forma, associada a figura mistica do her6i grego, o qual

passa por privac@es e por sacrificios em sua viagem para chegar ao ponto desejado.

Destaca-se que, nestes sentidos, a peregrinacdo incorpora um duplo significado,
“da viagem exterior do her6i em direcdo ao outro e da jornada interior do virtuoso em
busca de seu verdadeiro eu, que percorre 0s meandros e os labirintos da alma humana”
(STEIL, 2018).

Embora a peregrinacdo seja uma experiéncia relacionada a deslocamentos
devocionais, como parte de rituais compreendidos nas religides mundiais, tais como o
judaismo, o islamismo, o budismo, na sociedade contemporanea, ela é vista como um
ritual de busca de si mesmo, um encontro com yourself. Tais religides do self sdo tipicas
do movimento da Nova Era que, ao mesmo tempo, buscam nos rituais pré-cristdos das
populagdes da Europa e das Américas “as bases para reinterpretar e incorporar as

peregrinacdes em suas praticas”.

Na Europa constata-se um esfor¢o por identificar lugares de culto pre-cristdos
gue se tornam pontos de convergéncia de peregrinos que buscam conectar-se
com energias e valores associados & natureza que teriam sido reprimidos pela
civilizacdo ocidental e cristd. Nas Américas, este movimento de busca das
origens esta associado as civilizagdes do passado pré-colombiano e a grupos
indigenas do presente (STEIL, 2018, p. 12).

As novas formas de peregrinacgdo, portanto, estdo desvinculadas das instituicdes
religiosas tradicionais, assumindo “uma variada gama de significados e experiéncias
pessoais e coletivas, que se conectam com o0s contextos religiosos, sociais, culturais e
politicos em que elas se inserem” (STEIL, 2018).

Helena Vilaca (2007/2008) faz referéncia ao fendmeno da peregrinagdo como
uma constituicdo ritualistica, ndo necessariamente relacionada a uma vinculacdo
religiosa. Vilaca traz as categorias utilizadas por Hervieu-Léger (1999), em La religion
en mouvement, que, por sua vez, inspirou-se na analise feita acerca da comunidade
ecuménica de Taizé, na Franca. A pesquisadora Daniéle Hervieu-Léger elabora “uma
tipologia para as figuras do praticante e do peregrino”. O praticante aproxima-se do
sentido classico de individuo religioso, caracterizado por aquele que “cumpre os rituais
estabelecidos pela igreja”. A sua figura esta correlacionada a “forte identidade
confessional, crenga, pertenga e pratica” (VILACA, 2007/ 2008, p. 61).

No entanto, a0 comparar 0 praticante e o0 peregrino a categoria religiosa

elaborada por Simmel (1998), estd se aproxima mais da figura do peregrino
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contemporéneo, o qual corresponde a “uma visdo, um sentimento ¢ uma vivéncia,
criadores de um mundo espiritual objetivado e autonomo” (VILACA, 2007/2008, p.
61).

Vilaga cita o fendbmeno de Fatima, em Portugal, como um indicador de retorno
da religido a esfera publica (VILACA, 2006). O santuario mariano apresentando-se
como um “lugar multifuncional: religioso, educacional, cultural, turistico e mesmo
politico”. Por outro lado, mostra similitudes a “outros lugares, das formas de

religiosidade e espiritualidade contemporaneas” (VILACA, 2007/2008, p. 62).

Figura 13 - Grupo de peregrinos no Santuario de Fatima em Portugal.

Quando se olha para estes peregrinos, vé-se no sentido das “novas formas de
peregrinacdo” trabalhadas por Steil (2018), semelhangas a abordagem de Vilaga
(2007/2008). A socidloga demonstra que o fendmeno contemporaneo da peregrinacao
localiza-se “num terreno que escapa ao controlo das Igrejas oficiais”, combinando-se a
outras esferas da vida social que se apresentam fora do campo religioso, constituindo-se
em sua “propria reconfiguragdo”. Vilaga sugere que “a peregrinacdo € uma das
dimensGes da religiosidade contemporanea” e salienta que “ndo tem sido objeto de

estudo aprofundado pela sociologia das religides”.
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Fonte: foto da autor

Por fim, Vilaca (2007) compreende a peregrinagdo como “religido em

movimento, exteriorizada, publicamente observavel”, e, por outro lado, admite um
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comportamento privatizado, que se processa no &mbito subjetivo, ndo necessariamente,
mediatizados por alguma instituicdo religiosa (VILACA, 2007/ 2008, p. 65).

3.2.6 Promessas e sacrificios

As imagens de ex-votos, ou seja, que representam a “for¢a de uma promessa” ou
“de um voto”, as quais estdo expostas a seguir, por dois fiéis no santuario mariano,
demonstram a significacdo de um presente ofertado a seu santo ou, neste caso, a Nossa
Senhora de Fatima, em retribuicdo a uma dadiva concedida. Vé-se que 0s ex-votos
simbolizam as partes do corpo de uma mulher que, possivelmente, foram curados apds

uma doenca.

Figura 16 - Imagem do catolicismo popular: ex-voto nas méos dos fiéis.

Fonte: foto da autora.

O catolicismo popular possui uma série de ritos, tais como as oblacdes e
sacrificios, que, por suas virtudes proprias, produzem a restauragdo moral, que séo
estados mentais despertados no fiel durante o seu ato, ou nestes casos, ao ofertar coisas
ou sacrificar-se o crente estara oferecendo o seu pensamento. Entre a divindade e o fiel
h& uma relacéo de favores, a regra do ut des [dou, para que dés] traduz o mecanismo do
sistema sacrificial e, por sua vez, todo o culto positivo (DURKHEIM, 2009, p. 373-4).

Jamais 0 homem concebeu que seus deveres para com as forgas religiosas
pudessem se reduzir a uma simples abstencdo de todo comércio: sempre
considerou que mantinha com elas relagdes positivas e bilaterais que um
conjunto de praticas rituais tem por funcdo regular e organizar. A esse
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sistema de ritos damos o nome de culto positivo (DURKHEIM, 2009, p.
349).

Os sacrificios, tais como os atos de percorrer de joelhos ou rastejar-se pela
passadeira do santuario sdo atos de fé. O sacrificio é reparador, ao fazé-lo, torna-se
sacra a experiéncia peregrina. Ele € um ato de solidariedade, ao sacrificar-se pelo outro
esta se praticando um gesto de amor. O sacrificio é vicario, tem sempre uma referéncia,
uma via de representagdo, de tornar presentes a fé e o desejo de salvacdo (CARVALHO,
2007, p. 507-8).

Figura 17 - Imagem do catolicismo popular: pagamento de promessas.

%;{ | ===

Fonte: Foto da autora.

A instituicdo sacrificial, base do culto positivo e da regra do ut des [dou, para
que dés], estabelece com o principio do sagrado uma relacdo de dependéncia, ndo

diferente da dependéncia sacrificial que os individuos estabelecem em sociedade.

3.2.7 Oragao

Conforme Morujao (2007), o “ponto fundamental e estruturante da mensagem de
Fatima € a oracdo”. Esta fonte funciona como um “rio sociologicamente visivel”, a
“ora¢do ¢ a alma de Fatima” (MORUJAO, 2007, p. 375). O Papa Jodo Paulo II, na

ocasido dos 75 anos das aparicOes, esteve em Fatima, em Maio de 1991, e profere o
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seguinte: “Vigiar e rezar, oragdo e peniténcia. Eis, em sintese, a mensagem que a
Virgem ndo cessa de repetir a partir da Fatima” (PAPA JOAO PAULO 1, 1991).

Figura 18 - Orago das fieis no timulo da Santa Jacinta Marto.
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Fonte: Foto da autora.

Figura 19 - Oracdo na Procisséo das velas, Santuério de Fatima.

Fonte: Foto da autora.
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Figura 20 - Bengdo das Velas com a saudagdo do Papa Francisco.

Fonte: Foto da autora.

Segundo as concepcoes cristas, 0s peregrinos ao acenderem as velas no santuario
mariano fazem uma identificagdo com Cristo, ou seja, a vela acesa representa o proprio
Cristo como “a luz do mundo” e, a0 mesmo tempo, invocam a protecdo de Nossa
Senhora. A bencédo das Velas, na noite de doze de maio de 2017, foi um momento de
demonstracOes de fé e riqueza de signos, em que os fiéis catolicos ocuparam todos 0s
espacos do Santudrio de Fatima. Nestes instantes de intensa comocao coletiva, na
presenca do Papa Francisco, pdde-se perceber que a pratica do ritual coletivo revivifica
a fé popular e renova o sentimento de pertenga a religido Catolica.

Reflete-se acerca do sentido particular da vivéncia religiosa mediante as praticas
do Catolicismo, nas celebragdes do “Centenario das Apari¢des de Fatima”. Todavia, ndo
se questiona aqui o sentido teologico do termo “Aparigdes”, o qual € problematizado

pela Igreja Catélica e pelos Teélogos*®, mas sim a relacdo da ocupagdo do Santuario

* 0 tema das “Apari¢des de Fatima” vem sendo discutido entre investigadores dos fendmenos religiosos.
Ver o professor, filosofo, tedlogo e padre da Sociedade Missionaria Portuguesa Anselmo Borges na
entrevista: “E evidente que Nossa Senhora ndo apareceu em Fatima”, em 16.04.2017. Disponivel em: <
http://expresso.sapo.pt/sociedade/2017-04-16-Padre-Anselmo-Borges-E-evidente-que-Nossa-Senhoranao-
apareceu-em-Fatima>. Outra entrevista de Anselmo Borges. “Nossa Senhora ndo apareceu aos
pastorinhos em Fatima”. A entrevista de Jos¢ Manuel Vidal, publicada por Religion Digital, 11-05-2017.
A traducdo de André Langer. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/567575-nossa-senhora-nao-
apareceu-aos-pastorinhos-em-fatima-entrevista-com-anselmo-borges>.



http://expresso.sapo.pt/sociedade/2017-04-16-Padre-Anselmo-Borges-E-evidente-que-Nossa-Senhoranao-apareceu-em-Fatima
http://expresso.sapo.pt/sociedade/2017-04-16-Padre-Anselmo-Borges-E-evidente-que-Nossa-Senhoranao-apareceu-em-Fatima
http://www.ihu.unisinos.br/567575-nossa-senhora-nao-apareceu-aos-pastorinhos-em-fatima-entrevista-com-anselmo-borges
http://www.ihu.unisinos.br/567575-nossa-senhora-nao-apareceu-aos-pastorinhos-em-fatima-entrevista-com-anselmo-borges
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como uma forma de reconstru¢do da memoria coletiva da “Cova de Iria”. Com a
apropriacdo do recinto pelo fiel “toda a realidade nos ‘aparece’ enformada pela sua
relagdo espaciotemporal com o santudrio” e, consequentemente, com o sagrado

(DUQUE, 2007, p.515).

3.2.8 Canonizacéao

Apobs dezenove anos da cerimdnia de beatificagdo em que o Papa Jodo Paulo Il
proclama beatos Francisco e Jacinta Marto, em 13 de maio de 2000, o Papa Francisco,
em 13 de Maio de 2017, por meio de Missa Solene no santuario mariano, realiza a

canonizacao dos dois pastorinhos de Fatima.

Fonte: Foto da autora

Convém destacar que para Moisés Espirito Santo, o mais estreito ponto de
aproximacdo entre a Igreja Catolica e a religido popular esta ligado ao culto a figura dos
santos e de Maria. Para o sociologo, Maria esta fundamentada na imagem da mae, que
“domina o inconsciente dos fieis” (SANTO, 1984, p. 15). Tal andlise pbde ser

observada, na manha do dia treze de maio de 2017, quando o pontifice pronunciou a
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Homilia na Celebracéo Eucaristica Com Canonizacéo dos Beatos Francisco e Jacinta
Marto®, na cerimdnia que canonizou os Pastorinhos de Fatima, como 0s novos santos
da Igreja Catolica Apostolica Romana.

Na Homilia o Papa Francisco, em se referindo a Nossa Senhora de Fatima
proferiu: Queridos peregrinos, temos Méae, temos Mae! A tedloga Teresa Toldy vé
Fatima como, “a grande esperanca” que pode inspirar cada vez mais “espacos de
acolhimento dos que sofrem.” (JORNAL DE LETRAS, 10 de Maio, 2017)*°.

Dessa forma, as descrigfes e interpretacGes acerca do culto a Nossa Senhora
tiveram o intuito de, no &mbito dos aspectos mais essenciais do mundo dos crentes e da
esfera do sagrado, trazer elementos constitutivos da religiosidade popular. Ao olhar
sociologicamente para as promessas, as peregrinacdes e a pratica da oracdo, pensa-se
em trazer para esta tese o pensamento de Durkheim, qual seja, “ha na religido algo de
eterno: o culto e a f¢.” (DURKHEIM, 2009, p. 477).

Nesse sentido, quando o crente vive a experiéncia religiosa do culto aos santos,
ele tem a sensacdo direta de que a vivéncia espiritual pode gerar uma poderosa energia
motivadora a sua vida. Assim, vé-se que a “verdadeira fungdo da religido”, que se
manifesta como a prética do ritual, é tornar o fiel mais forte, € restaurar suas forgas
morais (DURKHEIM, 2009, p. 459).

O fenbmeno de Fatima, em Portugal, pode ser compreendido, ainda, como um
movimento de cariz popular e de resisténcia do catolicismo portugués, pela defesa das
manifestacdes de fé e de crencas no espago publico. A partir de agora, serdo mostradas
as manifestacOes de fé das comunidades de devotos da Rainha Santa Isabel e do Divino

Espirito Santo.

3.3 FESTAS DA RAINHA SANTA

Para além de demonstrar cenas do culto a uma santa catolica, Rainha Santa
Isabel, que se manifestam publicamente em regifes especificas, consideradas lugares de

memoria de D. Isabel (local de morte e de sepultamento). Ainda, procuro demonstrar as

* A homilia na integra esté disponivel em:
https://www.fatima.pt/files/upload/homilias_e_mensagens/4_Homilia%20na%20celebracao%20eucaristic
a%20com%20canonizacao%20dos%20beatos%20Francisco%20e%20Jacinta%20Marto.pdf

*% A analise Teresa Toldy de Fatima no Jornal de Letras em: “Fatima em destaque no "Jornal de Letras":
Teologia, espiritualidade e cultura”. Disponivel em:
https://www.shpcultura.org/fatima_em_destaque_no_jornal_de letras_teologia_espiritualidade_e cultura.
html. Acesso em 15 set. 2019.



https://www.snpcultura.org/fatima_em_destaque_no_jornal_de_letras_teologia_espiritualidade_e_cultura.html
https://www.snpcultura.org/fatima_em_destaque_no_jornal_de_letras_teologia_espiritualidade_e_cultura.html
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manifestagcdes de tais ritos, procurando contribuir para a compreensdo da fungdo do
ritual comemorativo (memorar junto com a comunidade), bem como dos valores
despertados por meio de ideias e de sentimentos comuns que ligam as comunidades a
santa Isabel, acionados por meio da prética religiosa publica (DURKHEIM, 2009).

Antonio Vasconcelos relata a existéncia de vestigios das manifestagdes de
devocdo popular a rainha D. Isabel desde o dia de sua morte (4 de Julho 1336), mesmo
antes da sua beatificacdo (15 de Abril de 1516). No entanto, tais “obséquios” assumiram
rapidamente a proporcéo de culto publico®, desenvolvendo-se extraordinariamente pelo
territério portugués (VASCONCELOQOS, [1891-1894]1993, v |, p. 244-5).

As festas religiosas a santa sdo praticadas desde a criacdo da Confraria da
Rainha Santa Isabel, em 1560. No ano de 2015, entrevistou-se o Presidente da Confraria
da Rainha Santa Isabel de Coimbra para saber em que locais do pais sdo celebradas as
tais festas, que, segundo ele:

A Rainha Santa é celebrada um pouco por todo o lado, onde ha tradi¢do de
ela ter passado ou de ter realizado milagres, ou das terras que Ihe pertenciam,
como Trancoso, Estremoz, Soure, Vila Flor, Monte Real, Alenquer, Obidos,
Abrantes, essas Gltimas zonas, Obitos, Abrantes, eram dela. Um pouco por
todo lado de Norte a Sul, de Tras-os-Montes a Algarve encontramos as
celebracbes da Rainha Santa [...] onde ha lendas e milagres associados a
Rainha Santa ha celebragdes das Festas da Rainha Santa. [...], por exemplo,
em Trancoso comemora-se, sobretudo, o casamento que foi no dia 24 de
junho de 1282, nesta data todos os anos fazem por I4 a reconstituicdo das
bodas reais. (Entrevista concedida por REBELO, Antonio Manuel Ribeiro,
2015).

A entrevista com o presidente da Confraria da RSI possibilitou-me elaborar um
roteiro de locais de pesquisa e verificar os sitios em que realizam o culto religioso a
santa. Assim, as investigacdes ocorreram nas localidades de Coimbra, Trancoso,

Estremoz, Soure.

>! Para os canonistas, a classificagdo do culto religioso “prestado a qualquer pessoa morta com cheiro de
santidade” qualifica-se em culto privado, publico e solene. O culto privado relaciona-se aos “atos de
veneracdo e oragdo”, de carater particular, direcionados a uma pessoa a qual se cré fruir de bem
aventuranca eterna. O culto publico mostra-se na presenca de outras pessoas, no entanto, isenta-se da
presenca sacerdotal, ainda que tenha conhecimento e tolerancia da autoridade eclesiastica, ou seja, esta
dispensa a sua autoriza¢do. Ja o culto solene apresenta-se “em nome da Igreja e com intervengdo de seus
ministros”, utilizando-se de ritos e de cerimoniais reconhecidos e aprovados pelas autoridades
eclesiasticas. Os cultos publicos e privados possuem atos em comum, o que os difere sdo as intengdes de
quem os pratica. Eles podem ocorrer independentemente da presenca ou auséncia de outras pessoas.
Como exemplos, o ato de beijar o caixdo que conduz o defunto, de depositar a coroa de flores sobre o
timulo, de visitar as sepulturas, de venerar as reliquias. Todos estes atos, mesmo sendo na presenca de
outras pessoas, se a intencdo de quem os pratica traduzir sentimentos de devocdo profunda ao santo, 0s
quais ndo necessariamente sdo indicados pelo catolicismo, serdo consideramos culto privado.
(VASCONCELOS, 1993, v. I, p. 243-4).
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3.3.1 Em Coimbra

Coimbra € uma cidade historicamente universitaria, constituida por 143.396
habitantes (INE, 2011) e esta localizada na Provincia Beira Litoral. No dia quatro de
julho, celebra-se o dia da Santa Padroeira e o0 dia da cidade de Coimbra. Acrescenta-se
que, bianualmente, ocorrem as procissoes e as festas populares, as missas solenes e uma
extensa programacdo de celebracdes alusivas a Rainha Santa Isabel na cidade de seu
padroado. Durante a pesquisa empirica, foi possivel acompanhar as celebracdes dos
Quinhentos anos de Beatificagdo da Rainha Santa Isabel, em Coimbra, entre 0s meses
de junho e julho de 2016.

Os fatos a seguir demonstram expressGes populares da vivéncia do fenbmeno
religioso, que passam pela devocdo as reliquias dos santos e as praticas das procissdes

alusivas a sua memoria.

3.3.1.1 Reliquias

Um dos pontos de destaque das celebra¢des do quinto centenario da Beatificagdo
da santa para os fiéis é a visitagdo a sua principal reliquia: seu corpo incorrupto que se
encontra na Igreja da Rainha Santa Isabel, em Coimbra.

Por meio de um éculo de vidro, presente na tampa da urna de prata, os devotos
veem a m&o intacta da santa. A realizacdo desta cerimonia solene ocorre somente com a
autorizagdo do Bispo de Coimbra e em ocasides especiais. No ano de 2016, a visitagcdo
perdurou de 1 a 13 de julho, apds esta ocasido a mao da santa sO voltara a ser exposta
em 2025, na cerimonia de 400 anos de sua canonizacao.

A interdicdo de acesso ao corpo da santa, nos dias ordinarios, pode ser entendida
como um aspecto que separa esse tempo dos dias de culto solene, portanto
extraordinarios. Durkheim (2009, p. 19-26) define todo o sistema de interdi¢Ges
religiosas que separam os elementos sagrados, neste caso, o corpo da Rainha Santa, dos
profanos, que aqui correspondem aos dias ndo festivos, portanto, ordinarios. Nesse
sentido, mediante a autorizacdo do Bispo de Coimbra, que se assemelha a um tipo de
formalismo juridico, a interdigdo cessa, assim, torna-se possivel a comunicacao entre 0s
dois mundos (DURKHEIM, 2009, p. 18).
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Figura 22 - Exposi¢do da méo da Rainha Santa Isabel, Julho de 2016.

Fonte: Foto da autora.

O contato dos fieis com as reliquias de sua santa de devogdo revigoram as suas
crencas. Ha ainda uma série de outras reliquias, desde os fios de cabelo de D. Isabel, as
suas joias, 0 seu cajado e outros pertences, 0s quais sdao denominados tesouros da

Rainha santa.

Figura 23 - Reliquia com fio de cabelo da Rainha Santa Isabel.

Fonte: Foto da autora.
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Estes objetos ou fragmentos do corpo de D. lIsabel reproduzem a propria
totalidade da santa, em razdo de representarem a sacralidade por meio do simbolo

material. Dessa forma, é a representacao dessa ideia que age nas consciéncias dos fiéis.
3.3.1.2 ProcissOes

Nas celebracdes do Jubileu do V Centenario de Beatificacdo da santa, houve trés
procissdes na cidade de Coimbra. A primeira, chamada de Procissdo Penitencial,
ocorrida em 7 de julho, objetivou 0 cumprimento de promessas pelos devotos da santa.
Nesta ocasido, as pessoas vestem-se de Rainha Santa Isabel, outros de anjos; uns fiéis
fazem o percurso de pés descalcos ou de joelhos.

Como ja mencionado anteriormente, a promessa, no contexto de uma
antropologia do crer, “apresenta-se como uma forma de transagdo entre 0 mundo dos
crentes e a esfera do sagrado”. No ambito da religiosidade popular portuguesa, o0 fiel
promete a Deus, a Virgem Maria ou a um santo a realizacdo de algo em troca da graca
pretendida (TEIXEIRA, CARVALHO, STILWELL, 2007, p. 428). Ainda, segundo 0s

autores:

A partir do quadro de investigacdo de Dumeézil/Benveniste, as promessas
poderdo ser interpretadas nesse territorio de economia do crer, segundo as
formas de transag¢do descritas pelo “do ut des”. A promessa exige o
reconhecimento de uma alteridade e o estabelecimento de um contrato. [...] E,
portanto, uma relagdo fiduciéria que instaura a comunicacéo. [...] designando
uma sequéncia de transacbes econdmicas traduzidas na doacdo e na
retribuicdo — neste sentido- crer é confiar uma coisa com a certeza de a
recuperar. (TEIXEIRA; CARVALHO; STILWELL, 2007, P. 429).

Figura 24 - Indumentarias de Anjo e da Rainha Santa Isabel.

' Fonte: Foto da autora.
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Figura 25 - Fiéis de pés descalcos (lado direito) na Procisséo Penitencial.

Fonte: Foto da autora.

Figura 26 - Estudantes da Universidade de Coimbra com suas insignias (lado esquerdo)
e fiel cumprindo promessas (lado direito) na Procissdo Penitencial.

Fonte: Foto da autora.
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Ainda, no percurso da Procissdo Penitencial, a imagem com o andor da
Padroeira de Coimbra saiu da Igreja Santa Clara-a-Nova, por volta das 18h, para ser

recebida com fogos de artificios no Largo da Portagem da cidade.

Figura 27 - Fogos da chegada do andor ao Largo da Portagem.

Fonte: Foto da autora.

Segundo Hubert, os ritos de entrada e de saida marcam o inicio e o fim das
cerimonias religiosas e, geralmente, sdo animados com fogos “por ocasido da passagem
de um periodo para outro” (HUBERT, 2018, p. 45).

Figura 28 - Chegada do andor ao Largo da Portagem.

Fonte: Foto da autora.
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Na segunda procissdo, chamada de Procissdo Jubilar da Misericordia, ocorrida
no dia 9 de julho, o percurso da imagem da santa contou com a participacdo das
instituicbes de apoio e solidariedade social da Diocese de Coimbra. O andor foi
transportado pelos Confrades da Confraria da Rainha Santa Isabel, deslocando-se da
Igreja Santa Cruz, por volta de 18h, chegando as 22h a Igreja da Sé Nova.

Figura 29- Imagem da RSI na Igreja Sé Nova na Procissao da Misericordia.

Fonte: Foto da autora.

A Terceira, denominada de Procisséo Solene, ocorrida em 10 de Julho, contou
com a participacdo da Guarda de honra & Rainha Santa, Pendbes e Bandeiras das
paroquias da Diocese de Coimbra, Filarmdnica de Vilela, Associacdo de Escoteiros de
Portugal, Liga dos Combatentes, Exército, Associacdo dos Deficientes das Forcas
Armadas, Estudante com habito universitario, Irmandades, Confrarias, Santa Casas de
Misericordia, Autoridades Académicas, Autoridades Militares, Corddo de Elementos da
Policia, Penitentes em Ala de Procissdo e fiéis.

O percurso do andor com a imagem da Rainha Santa chega ao seu final quando
sai da Igreja da Sé Nova, por volta das 15 horas, apds a Missa Solene, presidida pelo
Bispo de Coimbra, e retorna a Igreja da Rainha Santa Isabel. Assim, permanecendo nos

dois anos seguintes, até as proximas procissées de Coimbra.



132

Neste periodo extraordinario das festas religiosas, em meio as procissdes a Santa
Isabel, foi possivel observar os estados de efervescéncia geral nos quais emana uma

caracteristica elementar do fendomeno religioso, aquilo que Durkheim chama de “virtude

dinamogénica de toda espécie de religido”,”* ou seja, 0 aumento de energia que o

fendmeno religioso proporciona aos crentes (DURKHEIM 1913b, p. 4).
E reproduzindo um trecho da entrevista com (MFM), praticante da fé Catolica,

afirma aqui a sua devogao a Deus, ao Padre Américo® e & Rainha Santa Isabel:

Sou de uma familia Catdlica, fiz a catequese na Igreja Santa Cruz. Desde a
juventude participei do JEC, Juventude Estudantil Catélica, ja com nove anos
de idade, para aprofundar a nossa fé. Mais tarde passei a dar formacéao. Fiz
parte do Movimento de Educadores Catélicos, portanto, onde participavam
professores do primeiro ciclo, secundario e universitario, alguns. Portanto,
sempre segui, essa € minha rota daquele simbolo cristdo, que no fundo se
segue apos ser batizado, estou sempre tentando aperfeicoar minha fé. [...]
Herdei do Meu avé materno, antes ndo se falava em solidariedade, mas eu
herdei a solidariedade de meu av6 e de minha mée. [...] Tento ser uma mulher
ativa, procuro ajudar com aquilo que sei, ajudo criangas com dificuldades,
criancas com problemas familiares, essa é minha especialidade. [...]

Em relagdo a Rainha Santa, como eu sou natural de Coimbra nds aprendemos
a histdria dela no primario, ensinavam a vida da Rainha e do seu esposo o Rei
Dom Dinis, fui absorvendo para depois, mais tarde, ensinar os meninos. [...]
Como sou natural de Coimbra, portanto, tenho amor muito grande, gosto
muito de ser portuguesa, ser uma mulher de Coimbra. Sou apaixonada por
Coimbra, pelo Mondego, pelo fado e pela Rainha Santa, sempre fui habituada
de ir as procissdes da Rainha Santa. Por tudo isso, pronto. [...]

Ja tive que fazer duas cirurgias na cabeca, o Pai Américo, com certeza, ja
andou a segurar a mdo do cirurgido no bloco. [...] Tive meningiomas
maltiplos [...] Na primeira tive grande graga, digo a senhora: - se Deus acha
gue eu sou [pausa] que precisam de mim na Terra, me entrego nas maos dele
e pronto, cé estou! (Entrevista concedida por MFM, 2016).

As palavras de MFM expressam o que Durkheim entende pela experiéncia
religiosa, em outros termos do que o fiel deposita na sua fé, como uma crenca na certeza

de sua salvacdo. “O fiel que se pds em contato com seu deus ndo é apenas um homem

52 No texto subsequente & obra As Formas Elementares da Vida Religiosa, de 1912, Durkheim destaca a
razdo de ser fundamental da religido, cuja expressdao ndo foi referenciada em As Formas. A esta
primordial caracteristica 0 socidlogo chamou, em 1913, de virtude dinamogénica de toda espécie de
religido.

>* Padre Américo Monteiro de Aguiar foi ordenado Presbitero em 28 de Julho de 1929. Em 19 de Marco
de 1932 é encarregado da Sopa dos Pobres, em Coimbra. Dedicou-se ao apostolado da caridade as
familias em condicGes de vulnerabilidade social. De 1935 a 1939 organiza Col6nias de Campo. Em sete
de Janeiro de 1940 institui a Obra da Rua com a fundacdo da primeira Casa do Gaiato, em Miranda do
Corvo. Seu falecimento ocorre em 15 de Julho de 1956, vitima de um acidente de carro. Atualmente,
funcionam oito Casas do Gaiato (cinco em Portugal, duas em Angola e uma em Mogambique). Em
outubro de 1997 foi publicado o Decreto de Validade da Causa de Canonizacdo do servo de Deus,
Américo Monteiro de Aguiar, Presbitero. Disponivel em: <www.obradarua.org.pt.> Acesso em: 20 nov.
2016.
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que percebe verdades novas que o descrente ignora, ¢ um homem que pode mais”
(DURKHEIM, 2009, p. 459).
Apos as experiéncias em Coimbra, cidade da Rainha Santa, percorreram-se

outras localidades em busca dos cultos devocionais a santa.

3.3.2 Em Trancoso

Na regido da Beira Alta, nos caminhos das fortalezas Medievais da Guarda,
procurei pelas festas religiosas alusivas & Rainha Santa Isabel, no municipio de
Trancoso, constituido por 9.878 habitantes (INE, 2011). Este sitio é historicamente
conhecido por ter sido o palco em que se celebrou o casamento real (em 1282) entre D.

Isabel de Aragéo e D. Dinis de Portugal.

Figura 30 - Réplica de capela do casamento de D. Isabel e D. Dinis.

Fonte: Foto da autora.
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Figura 31- Placa alusiva ao casamento dos monarcas.
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Fonte: Foto da autora.

No entanto, na atualidade, ndo ha em Trancoso festas religiosas em memoria a
santa, somente manifesta¢Oes culturais para a Rainha Isabel. Por volta do ultimo final de
semana de junho, ocorrem todos os anos a feira Medieval com o cortejo e a recriagdo
das Bodas de D. Isabel de Aragao e D. Dinis. A organizacdo deste evento é produzida
pela Camara Municipal de Trancoso, ndo havendo a participacdo da Igreja Catolica. A
cidade mantém uma réplica da capela que celebrou as bodas dos monarcas, a qual foi

construida em 1778.

3.3.3 Em Estremoz

O municipio de Estremoz, localizado na regido do Alentejo, conta com uma
populacdo de 14.318 habitantes (INE, 2011). Também conhecido nacionalmente por ser
0 sitio em que a rainha D. Isabel de Aragdo morreu - em quatro de julho de mil
trezentos e trinta e seis (04/07/1336). No local, até os dias atuais, mantém-se viva a
memoria da santa, tanto pelas visitagdes continuas de fiéis e de turistas & Capela da
Rainha Santa, quanto pelos rituais religiosos alusivos a santa, celebrados durante a
semana relativa & memdaria de sua morte. No Jubileu do V Centenario de Beatificagdo
da Rainha, em julho de 2016, fiz a observacdo direta da procissdo em que os fiéis
seguiram o andor da santa pelas ruas da cidade e, apds assistiram a Missa Solene

atinente as celebracdes do Centenario na Igreja Matriz de Santa Maria.



Figura 32 - Quinhentos anos de Beatifica¢do da Rainha Santa Isabel.
Igreja Matriz de Santa Maria. Estremoz, 03 de julho de 2016.
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Fonte: Foto da autora.

Figura 33 - Saida do andor da Rainha Santa Isabel da Igreja Matriz Santa Maria.

Estremoz, 03 de julho de 2016.
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Fonte: Foto da autora.
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Desse modo, quando se acompanha os cultos populares aos santos catolicos,

compreende-se que uma das maneiras das comunidades “rejuvenescerem as

representacdes coletivas relacionadas aos seres sagrados”, no caso aqui investigado, a

Rainha Santa Isabel, se expressa por um “novo mergulho na fonte da vida religiosa”,

que se da mediante a pratica do ritual “nos grupos reunidos”. Nestes periodos, de
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intensa comunhdo com a fé, constata-se que, de fato, hd uma consolidacdo de tal
sentimento no seio da coletividade, pois é notorio que as pessoas sentem-se mais fortes,
em razdo de que essa forca impessoal € despertada nas consciéncias coletivas.
(DURKHEIM, 2009, p. 372-3).

Figura 34 - Andor da Rainha Santa Isabel pelas ruas de Estremoz.

Fonte: Foto da autora.

Assim, ao observar as manifestacbes de catolicismo popular em Portugal,
percebe-se o estado extraordindrio que o crente se encontra ao praticar o seu rito
religioso, seja um estado de oracdo em uma missa solene, seja um ato de peregrinacéo
ao santuario, seja a procissdao realizada ao santo de devocdo. Tais ocasides
extraordinarias possuem como caracteristica a intensa aproximacao entre as pessoas em
um estado de efervescéncia geral e servem para refazer moralmente os individuos e os
grupos, em razao do que podemos chamar de um método de restabelecimento das forcas
morais (DURKHEIM, 2009, p. 417).

3.3.4 Em Soure

Ainda para compreender as manifestagdes populares de culto a santa Isabel, no
ano seguinte (julho de 2017), estive na localidade de Soure. Soure € um municipio
portugués pertencente ao distrito de Coimbra e localizado na provincia de Beira Litoral,
com uma populacdo de 19.245 habitantes (INE, 2011). As festas religiosas alusivas a

Santa Isabel sdo organizadas pela Irmandade de S&o Francisco e da Rainha Santa Isabel
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e contam com o apoio do municipio de Soure, as quais atraem a populacao de crentes da
localidade e das imediacdes. A programacdo religiosa decorre da celebracdo da
Eucaristia em honra a santa e duas procissdes pelas ruas de Soure, uma noturna, a
procissdo das velas; e uma diurna, a procissao solene; nesta Gltima, a populacdo decora
as ruas com tapetes florais.

Figura 35 - Saida do andor da Rainha Santa da Irmandade de S&o Francisco

e da Rainha Santa Isabel. Soure, 2017.
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Figura 37- Andor de Séo Francisco incorporado a Procissdo. Soure, 2017.

Fonte: oto da autora.

A peregrinacdo pelos caminhos da vila apresenta os andores das estatuas sacras
da Rainha Santa Isabel e dos padroeiros das capelanias da paréquia de Soure, Sdo
Francisco e Santa Filomena (CAMPEAO DAS PROVINCIAS, 05/07/2017).

Fonte: Foto da autora.
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Sendo assim, ao participar dessas procissdes em meio as multiddes de fieis que
comemoram o dia de seus santos padroeiros, nas inUmeras populacfes portuguesas, €
possivel compreender o significado da pratica do ritual religioso popular. Em outras
palavras, significa o revivificar dos valores plenos comunitarios que ultrapassam 0s
limites temporais e espaciais.

Dessa forma, os valores ou os ideais comunitarios sdo sacralizados nestes
momentos de intensa atividade cultual, denominada por Durkheim (2009) de momentos
de efervescéncia geral. Em tais ocasifes os ideais da comunidade se sacralizam e 0s
sentimentos grupais resultantes da préatica ritual animam a moral do grupo de fiéis,
reforcando os lagos afetivos entre a comunidade em si, bem como entre a comunidade e
seu santo padroeiro.

As diversas comunidades portuguesas celebram em seu territorio as festas da
Rainha Santa Isabel hé setecentos anos. Tais préticas estenderam-se as didsporas luso-
acorianas no Brasil e na América do Norte por meio do “culto ao Espirito Santo”. O
proximo item tratard da origem deste culto e das festas remanescentes do Espirito Santo

em Portugal Continental.

3.4 ORIGENS DO CULTO DO PARACLITO

Investiga-se, também, o culto do Paraclito ou do Espirito Santo como um
exemplo de festa religiosa popular do territério portugués, a qual é praticada também
nas didsporas (Brasil e América do Norte), como simbolo ou sinal diacritico da
identidade e da religiosidade portuguesas. A devocao Cristd ao Espirito Santo insere-se
no misteério trinitario, na qual um Deus uno e trino se manifesta a seu povo por meio de
uma relacdo de comunhdo. Para os Cristdos, o Deus do Antigo Testamento é o Pai
criador, no Novo Testamento, revela-se o Filho redentor e o Espirito Santo vivificador
(CERON, 2013, p.20).

Desse modo, a compreensdo acerca do Culto ao Espirito Santo passa pelo
entendimento da Festa de Pentecostes, que € celebrada ap6s a paixao, morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo, no periodo de sete semanas, aproximadamente cinquenta
dias, com a vinda do Espirito Santo, terceira pessoa da Santissima Trindade, no
Domingo de Pentecostes (PARREIRAS, 2005 apud, CERON, 2013, p. 25).
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As Festas e Procissées do Espirito Santo™ exibem a Terceira Pessoa da
Santissima Trindade por meio da imagem de uma pomba. Mas afinal qual a origem
Cristd dessa representacdo? Os Evangelhos trazem inimeros exemplos da doutrina
trinitaria em que o Espirito Santo revela-se como uma pomba. No Evangelho Segundo
Sdo Marcos, a passagem do Batismo de Jesus faz a seguinte alusdo: “Naqueles dias
Jesus veio da Galileia e foi até Jodo no Jorddo. E logo que Jesus saiu da agua, viu 0s
céus abertos e o Espirito descendo sobre ele como uma pomba” (Mc 1: 9-12).

No Evangelho Segundo S&o Lucas, o episodio do Batismo de Jesus traz a
seguinte afirmacgédo: “Ao ser batizado todo o povo, ¢ quando Jesus, depois de batizado,
estava orando, o céu se abriu e o Espirito Santo desceu sobre ele em forma corpdrea,
como uma pomba. E do céu ouviu-se uma voz: “Tu és o meu filho amado, de ti me
agrado” (Lc 3:21-22).

Segundo os Evangelhos, para que o Paréclito venha a terra fez-se necessario que
Jesus fosse ao encontro de Deus Pai. A referéncia a esta alegoria se vé no Evangelho

Segundo Séao Jodo, quando se faz a mengdo A Missao do Espirito:

Agora, porém, vou para aquele que me enviou, e ninguém de vOs me
pergunta: para onde vais? Mas, porque vos falei estas coisas, vosso coragao
encheu-se de tristeza. No entanto, eu vos digo a verdade: convém a vos que
eu va. Pois, se eu ndo for, o Paréclito ndo vird a vos. Mas, se eu for, eu 0
enviarei a vés. (Jo 16:5-7).

Os ensinamentos de Cristo expressos na pregagdo apostolica, nos primeiros
decénios da Igreja, foram transmitidos oralmente pelos apdstolos e, segundo a doutrina
Cristd, inspirada na nova alianca entre Deus e os homens, a qual era guiada pelo
Espirito Santo. O Evangelho Segundo Sdo Mateus faz a referéncia da doutrina trinitaria
na passagem da ressurrei¢do de Jesus, intitulada A missdo dos Apostolos:

Os onze discipulos foram a Galileia, ao monte que Jesus lhes tinha indicado.
Logo que o viram prostraram-se; alguns, porém, duvidaram. Entéo Jesus se
aproximou e Ihes disse: Toda a autoridade me foi dada no céu e na terra. Ide,
pois, fazei discipulos meus todos os povos, batizando-os em nome do Pai, e
do Filho, e do Espirito Santo. (Mt 28: 16-19).

Na Introducao Geral do Novo Testamento (NT), faz-se alusdo a escrita do NT no

final do primeiro século, quando comecam a morrer os primeiros Apostolos de Cristo e

** Dentre as denominagdes do Espirito Santo é também conhecido como o Divino, o Paréclito, o
Intercessor, o Consolador, o Espirito de Deus, o Espirito da Verdade, Espirito de retiddo (CERON, 2013,
p. 19).
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surge a necessidade da redacdo dos Evangelhos e epistolas de S&o Paulo. O NT é
dividido em vinte e sete livros constituidos por quatro Evangelhos e um Atos dos
Apostolos, catorze epistolas de Sdo Paulo, sete epistolas Catolicas e um livro profético:
o Apocalipse (BIBLIA, 2005).

Na obra O Deus da Idade Média, Jacques Le Goff, em conversa com Jean-Luc
Pouthier, traz o dogma da Trindade “como um dogma cristdo muito particular”. O Deus
€ uno e trino, quer dizer, “um Deus em trés pessoas”. No primeiro concilio ecuménico
da Igreja, em Nicéia (325), na presenga de Constantino, ha uma “viva controvérsia”
entre 0s bispos do Ocidente e do Oriente, devido a posi¢cdo final do estatuto da
Trindade, a questdo do filioque™, o Espirito Santo procede do Pai e do Filho. Nesta
discordia, grande parte do clero Oriental julgava “que ele procede apenas do Pai”. No
entanto, para os fiéis do Ocidente, esta declaragdo doutrindria pouco importou (LE
GOFF, 2017b, p. 33-4).

Para a maioria dos Cristdos do Ocidente, inclusive os clérigos, as trés pessoas da
Trindade apresentavam-se de forma diferente, seja como Pai, filho ou Espirito Santo,
contudo, sem colocar em risco a unidade de Deus. Na vida cotidiana da ldade Média, 0s
cristdos e as cristas dirigiam-se, particularmente, a uma das trés pessoas. Na época
Carolingia, hd uma difusdo das imagens de Deus Pai. Sendo assim, houve um tempo no
qual Carlos Magno e os imperadores germanicos, que o0 sucederam, procuraram
reconstruir um império cristdo, portanto a iconografia existente € de um Deus
Majestade, um Deus real, sentado no trono (LE GOFF, 2017b, p. 37-8).

No inicio do século XIII, com o surgimento da ordem de S&o Francisco de Assis,
cuja doutrina pregava os ideais de pobreza e humildade, inspirados na vida de Jesus, 0s
fiéis dirigiam suas oracdes e devogdes a Deus Filho. Todavia, nos séculos XIII e XIV,
0s quais eram caracterizados por inimeros episodios de epidemias, guerras e pestes, a
devocédo ao Cristo sofredor se expande. Os temas da iconografia trinitaria se dividem,
pois, por um lado, em a Pietd, na qual se tem a Virgem com Cristo descido da cruz
sobre os joelhos. A frase Ecce Homo (“Eis o homem™), proferida por Pilatos, apresenta
Jesus apos ser flagelado, coroado de espinhos e revestido de um manto, que significa

“um Cristo de piedade, um Cristo ultrajado”.

*® Filioque é uma forma latina em que o que posposto corresponde & conjunco aproximativa et anteposta
(filioque = et filio. Que se refere ao seguinte trecho do Credo: ... qui ex Padre Filioque procedit”, cuja
forma latina corresponde a: “ ... que procede do Pai e do Filho”, segundo a traducgéo portuguesa
tradicional (N. do T.) (LE GOFF, 2017b, p. 34).
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Por outro lado, no século XIlI, o Cristo sofredor da Paix&o convive com o Cristo
glorioso da Eucaristia. Nas procissdes de Corpus Christi, a pomba do Espirito Santo
estd sobre o Pai que carrega o Filho. Neste contexto, o Espirito Santo apresentava-se a
esta sociedade Medieva “como em um novo Pentecostes”, na medida em que inspirava
as corporagdes e individuos que o consagravam (LE GOFF, 2017b, p. 38-9).

Na ldade Média, os clérigos e leigos piedosos preocupam-se com o lugar do
Espirito Santo na teologia. No século XIII, desenvolve-se o plano teoldgico por meio do
tema dos sete dons do Espirito Santo, de forma a penetrar-se na vida social. Os dons do
Espirito Santo vém da Biblia, quando Isaias anuncia os “dons que Javé fez descer nos

%8 05 quais s30: o temor, a piedade, a ciéncia, a forca, o conselho, a inteligéncia

homens
e a sabedoria. Santo Agostinho inverte o funcionamento do sistema, na medida em que
argui que é o homem que solicita a Deus a obtencdo dos dons, e 0 dom do temor passa a
ser o primeiro para Agostinho. Além do medo da condenacdo da Igreja e do julgamento
de Deus, outro dom apregoado por Agostinho € a ciéncia. Com o advento das escolas
urbanas e das universidades, surge 0 método da escolastica e seu expoente maior em
Tomas de Aquino (1224-1274). Para Tomas de Aquino, os dons do Espirito Santo agem
ultra modum humanum, ou seja, acima da natureza humana. Assim, exercem uma
posi¢dao de “forg¢a e superioridade” no que concerne ao conjunto da vida espiritual e
moral. Tais dons estdo presentes na vida urbana, por intermédio das confrarias e
hospitais do Espirito Santo (LE GOFF, 2017b, p. 44-9).

Entre os séculos Xl e XlI1, o calabrés Gioacchino de Fiore (1133-1202), monge
beneditino que depois se tornou abade cisterciense, desenvolve a doutrina de Deus em

uma dindmica renovada da historia:

A idade do Pai, instaurada pela lei (antes e depois das leis ditadas a Moisés),
deu lugar a idade do Filho, que é a idade da graca e da Igreja (ordo
clericalis), na qual vive a humanidade de seu tempo. A idade do Filho cedera
lugar, por sua vez, a uma terceira e Ultima idade da humanidade, a idade do
Espirito Santo e de uma ordem propriamente espiritual. (LE GOFF, 2017b, p.
51).

Esta doutrina foi apresentada ao Papa Inocéncio Ill, em 1202, mas o abade
morreu antes da resposta papal. Entre os principais herdeiros dos joaquimitas [ou

joaquinitas] estdo os Franciscanos, ou Frades Menores, mas também as ordens

% Em Isafas 11,2, a ordem em que aparecem os dons do Espirito Santo é a seguinte, 0s seis primeiros de
dois a dois: sabedoria e entendimento; conselho e forca; ciéncia e piedade. E o sétimo é o temor [do
Senhor]. (N.do T.) (LE GOFF, 2017b, p. 47).
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consideradas heréticas, como os Fraticelli (irmdozinhos). Como variante “do
milenarismo, o joaquinismo predisse a instauracdo sobre a terra de uma sociedade de
iguais, governada por santos do tipo monastico sob a direcdo do Espirito Santo.” (LE
GOFF, 2017b, p. 52).

Ao procurar responder como se constitui o culto do Espirito Santo ho mundo
Ocidental cristdo, bem como as simbologias que o envolvem, a partir de agora se

encaminha as origens das festas do Espirito Santo em Portugal.

3.4.1 Festas lusitanas do Espirito Santo

Inicialmente, vale acrescentar que ha distin¢Ges entre as concepcdes cronisticas e
hagiograficas do periodo Medieval e do Moderno e as investigagdes académicas
produzidas na contemporaneidade, sobre as origens das festas do Espirito Santo em
Portugal. As primeiras conferem sua génese aos reis Medievais D. Dinis e D. Isabel, as
segundas demonstram que ha registros historicos de tais festas antes da atuacdo dos
monarcas portugueses. Todavia, a tarefa desta tese ultrapassa a narrativa das primicias
do Culto do Paréclito no pais lusitano. Dediquei-me a investigar a resisténcia e a (re)
significacdo de tais festas em Portugal Continental. Entre as mudancgas ocorridas nas
Gltimas décadas veremos uma maior participacdo feminina e infantil em tais celebracfes
devocionais.

O medievalista Dr. Pedro Picoito considera ser um mito a atribuicdo da origem
do culto do Espirito Santo em Portugal, na ldade Média, pela rainha D. Isabel. Picoito
demonstrou que a lenda acerca da autoria das festas do Espirito Santo pelos reis D.
Isabel e D. Dinis surge no seculo XVII, periodo em que ocorreu 0 processo de
canonizagdo da Rainha Isabel e instituicdo de sua memoria oficial (1625).

A obra O compromisso da Confraria do Espirito Santo de Benavente, de Rui
Pinto Azevedo, traz registros historicos da existéncia da Confraria do Espirito Santo de
Benavente, por volta de 1234, anterior a presenca da Rainha Dona Isabel em Portugal.

Para este autor:

[...] estes monarcas foram apenas os reformadores de uma festividade bem
mais antiga, cuja génese se descobre na clausula do préprio compromisso da
confraria que manda celebrar todos os anos um «convite» ou bodo aos pobres
no dia do Espirito Santo. (AZEVEDO, 1963, p. 12).
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Os testemunhos produzidos nos ambientes monastico-conventuais, nos séculos
XVII e XVIII, narram o comportamento caridoso e 0 compromisso de D. Isabel com a
Confraria do Espirito Santo. Destacam as hagiografias de D. Rodrigo Cunha (1642), de
Frei Manuel da Esperanca (1666) e de D. Fernando Correa de Lacerda (1735).

Em Histdria Ecclesiastica da Igreja de Lisboa, D. Rodrigo Cunha relata no
capitulo XVII, da segunda parte do livro, que a rainha Santa Isabel fundou em Alenquer
uma igreja suntuosa em honra do Espirito Santo. Ademais, “Ela e o Rei Dom Dynis
fordo os autores da festa, que se chama do Spirito Santo, cuja solenidade foy tao celebre
por todo o reyno”. Segundo D. Rodrigo, o principal momento das celebracdes religiosas
transcorria na Procissdo do Espirito Santo, no sdbado, véspera de Pentecostes, “como
ouvimos contar aos antigos.” (CUNHA, 1642, p. 122).

Outro hagiografo da rainha Isabel, o franciscano frei Manuel da Esperanca, em
Historia Serafica dos Frades Menores na Provincia de Portugal, afirma que o rito ao
Espirito Santo surge igualmente com a edificacdo da Igreja, do Hospital e da Confraria
do Espirito Santo, em Alenquer. Tais empreendimentos foram obras do poder régio

deste casal:

Foi também a dita S. Rainha instrumento milagroso do grande poder de Deos
na fundacgad desta insigne Igreja. Apareceo Ihe em sonhos o Espirito divino,
Terceiro Pessoa da Santissima Trindade, & Consolador das almas,
advertindoa, que lhe fizesse hum templo dedicado a seu nome, do qual ella
em acordando do sono tratou com muita presteza. [...]

Mas ambos de mdo comum lhe aplicarab a renda, proverad a sancristia,
formaral o hospital, & assentardo as festas, que se devido fazer a o Espirito
Santo pelo discurso do tempo, levantando confraria, encabegcada nos nobres,
que sempre as sustentasse. Do Imperio, & procissad da Candea tenho ja dado
noticia. [...] Ordenouse no compromisso antigo, que se fizesse hum vodo a o0s
irméos, & devotos no dia da sua festa, no qual se costumavdo gastar cento, &
trinta alqueires de trigo com a carne de sete touros, que primeiro se correm na
sesta feira, a qual por essa rezad foi chamada dos antigos a sesta feira das
Vacas. (ESPERANCA, 1666, p. 283-4).

Os relatos de Esperanca (1666) descrevem que as festas ao Espirito Santo foram
instituidas em Alenquer, ap6s o termino da construcdo da Igreja em honra a este culto, o
qual teve a participacao financeira do rei D. Dinis. Todo o arranjo das festas realizava-
se em torno da coroacdo do Imperador, além disso, fazia-se a procissdo de candeia, 0
bodo oferecido aos devotos da festa com a oferta de trigo e carne de sete touros que
corriam na sexta-feira das Vacas.

No século XVIII, D. Fernando Correa de Lacerda, em Historia da Vida, Morte e

Milagres, Canonizagdo, e Translado de Santa Isabel: Sexta Rainha de Portugal
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descreve detalhadamente como as festas do Espirito Santo surgem na ocasido da
conclusédo da Igreja em sua honra e da Confraria em seu louvor, em Alenquer. Os reis
mandaram consideraveis ajudas de custo, a fim de que se fizesse a maior solenidade. D.
Fernando também relata que em tais ocasides fazia-se a representacdo do Império e a
procissdo da candeia. No dia da ressurrei¢do de Cristo, todo o povo e a nobreza da vila
de Alenguer participavam da procissdo. Um homem representava o Imperador, ainda,
havia a atuacdo dos reis e de trés pajens, estes ultimos levavam as coroas. A procissao
da manhé partia do Convento de S&o Francisco e a procissao da tarde partia da Igreja do
Espirito Santo (LACERDA, 1735, p. 196-197).

Os registros supracitados demonstram, nas festas tradicionais do Espirito Santo
de Alenquer, a existéncia de alguns ritos, tais como a representacdo do Império, as
procissdes da candeia e a oferta do bodo a populacéo, na altura de Pentecostes, além de
citar a existéncia de objetos considerados sagrados, como a presenca da Coroa nas
procissoes.

Durante as pesquisas empiricas deste estudo, investiguei as variacfes destas
festas na cidade Templaria de Tomar e na Freguesia de Eiras, em Coimbra. Nas duas
festividades, verifiquei a existéncia de elementos presentes nas celebracgdes tradicionais
do Espirito Santo, bem como variag¢Ges ou inovagéo de tradicéo.

A reconstrucdo das festas de Eiras pode ser visualizada na monografia Freguesia
de Eiras: a sua historia (do século décimo ao século XXI), de Jodo Carlos Santos Pinho
(PINHO, 2008, p. 420-37). A seguir, trataremos acerca dos registros das festas do
Espirito Santo, em Portugal Continental.

3.4.2 Festas dos Tabuleiros de Tomar

No ano de 2015 pude acompanhar uma das maiores festas dedicadas ao Espirito
Santo em Portugal, que ocorre no Concelho de Tomar, constituido por 40. 677
habitantes (INE, 2011). Tomar localiza-se na Provincia do Ribatejo, a 135 km de
Lisboa. Tais festas sdo denominadas de Festas dos Tabuleiros de Tomar e ocorrem com
um intersticio de quatro anos.

No periodo de Pentecostes, cinquenta dias apds a Pascoa, durante quase duas
semanas, diversos rituais sdo acionados, entre eles, o Cortejo das Coroas, rito que

anuncia o inicio da Festa dos Tabuleiros. Outro desfile da festa é o Cortejo dos



146

Mordomos o qual simboliza que o Bodo e a Peza™’

estdo garantidos a populacdo. O
apice da festa do Paraclito da-se no Desfile ou Procissdo dos Tabuleiros, em um namero
variavel de tabuleiros conduzidos por raparigas, em que estdo representando todas as
dezesseis freguesias do Conselho®. No ano de 2015 havia mais de 600 tabuleiros e no
ano de 2019 este nimero chegou a 748 tabuleiros, representando as Freguesias do
Concelho de Tomar.

Os tabuleiros sdo pecas ornamentadas com flores de papel, verduras e espigas de
trigo. Cada estrutura é constituida por 30 pées de formato especial e 400 gramas cada,
inseridos equitativamente em 5 ou 6 canas. As canas partem de um cesto de vime
envolvido em pano bordado e séo presas, no topo, por uma coroa. Sobre a coroa € posta
a Cruz de Cristo ou Pomba do Espirito Santo. O tabuleiro deve ter a altura da rapariga

que o carrega.

O historiador Dr. Manuel Guimaraes descreve com sensibilidade o cortejo em

que as raparigas transportam os Tabuleiros:

As raparigas, figuras principais, desfilam em duas longas filas ao lado dos
seus ajudantes (os rapazes) que seguem do lado de dentro, mas sempre
atentos as companheiras. Dirigem-se a Praca da RepuUblica onde o Cortejo
enrola harmoniosamente até preencher sem sobressalto a placa central. Um
representante da Igreja vem a Praga, paramentado, dar a bencdo aos
Tabuleiros. Depois, a um sinal do sino, é a elevacdo, um momento
inesquecivel. Uma moldura humana impressionante aplaude comovida a este
momento magico, Unico, pela sua grandiosidade, simbolismo e beleza, Gnico
na nossa arte e na nossa cultura. (REVISTA FESTA DOS TABULEREIROS,
2011, p. 38).

Convém ressaltar que o vestido das raparigas em cor branco imaculado,
simbolizando a pureza da Virgem Maria. A presenca dos tons vermelhos representam as
cores do Espirito Santo, e, por conseguinte, as cores a Ordem de Cristo.

*" Os Bodos do Espirito Santo - refeicdo sagrada - instituidos pela Rainha Santa Isabel que, em Tomar,
com a passagem dos anos, designam-se Péza e é o Ultimo ato de cada Festa dos Tabuleiros. Acontece no
dia a seguir ao Cortejo dos Tabuleiros - segunda-feira - e seguindo a tradicdo em uma forma de
agradecimento a Deus, conta da partilha do pdo, da carne e do vinho aos mais necessitados. Disponivel
em < http://www.tabuleiros.org/historial/p_3/> Acesso em 21 de abril de 2015.

*8 O conselho de Tomar é dividido em 16 freguesias, sendo que as mais populosas séo a freguesia de
Santa Maria dos Olivais e a freguesia de S&o Jodo Baptista. Disponivel em <http://www.cm-
tomar.pt/index.php/pt/concelho> Acesso em 21 de abril de 2015.
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Figura 39 - Cortejo dos Tabuleiros. Tomar, Julho de 2015.
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Fonte: Foto da autora.

O Cortejo dos Tabuleiros adquiriu tamanha importancia que deu nome a festa do
Espirito Santo de Tomar. A significagdo da mulher na Festa dos Tabuleiros de Tomar
representa, por um lado, a preservacdo de uma tradicdo e, por outro, manutencdo da
vertente de uma “promessa” ao Divino Espirito Santo, materializada pela oferenda do

Tabuleiro e pelo proprio transporte processional. Conforme o trecho a seguir:

Apesar de a Festa, com o evoluir dos tempos se ter ido laicizando, o espirito
religioso perdura por detras de cada oferenda, de cada promessa do povo da
nossa terra, ao Espirito Santo, matriz indiscutivel da prdpria Festa. Por outro
lado ndo existird uma necessaria teologia do Espirito Santo, sendo forem
mulheres a fazé-lo. N&do é por causal sorte que os tabuleiros venham a ser
transportados por mocas que sdo as portadoras da Vida. Ao fim e ao cabo é a
ligacdo entre o Espirito e a Mulher. (ROSA, 2011, p. 52).

As origens de tais festas remetem aos Celtas, ao culto pagdo aos cerais, a deusa
Ceres, aos periodos das colheitas e da celebracao da fartura. Posteriormente, 0s romanos
se instalaram no entreposto rodoviario e comercial denominado de Sellium (Século | a
V), atual Tomar. A fertilidade de suas terras fez com que os romanos decidissem adotar
as festividades e as oferendas pagds. Mulher e Terra estdo sempre intimamente ligadas.
“No Ventre da Mulher, como nas entranhas da Terra, esta a Vida.” (GRANADA, 2011,
p. 34).
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Figura 40 - No Cortejo dos Tabuleiros, as raparigas desfilam as margens do rio Nabé&o.
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Tomar, Julho de201. _
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Fonte: Foto da autora.
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Figura 41 - A conducéo do tabuleiro de pées e flores pelas mulheres.
Tomar, Julho de 2015.
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Fonte: Foto da autora.

Assim, reafirmamos mais um elemento do catolicismo popular: a intensa
participacdo das mulheres, diferentemente do que se constitui na religido

institucionalizada, que concede a primazia a participacdo masculina.
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Um elemento de integracdo comunitaria da-se pela decoragdo das ruas que
recebem o cortejo. Todas sdo adornadas com flores de papel colorido produzidas em
mutirGes comunitarios, por alunos das escolas e por moradores da localidade. Durante
seis meses, aproximadamente, a populacdo reune-se para fazer os adornos. Ha relatos de
moradores locais afirmando que, neste periodo, “ndo ha nem depressdo nem monotonia

na cidade”, pois “um espirito de cooperacao e alegria paira em Tomar.”

Fonte: Foto da autora

Figura 43 - Decoragéo do simbolo do Espirito Santo e da Cruz Templaria.
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Fonte: Foto da autora.
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No decorrer dos festejos, a populacdo mantém pendentes as janelas colchas

vermelhas e imagens alusivas ao Espirito Santo.

Figura 44 - Procissao das Coroas e dos Pendfes do Espirito Santo.

Fonte: Foto da autora.

A Festa dos Tabuleiros é considerada um dos maiores eventos religiosos do pais.
A populacédo tomarense, de cerca de 40 mil habitantes, recebe na semana dos festejos,
aproximadamente, 500 mil visitantes. Como citado anteriormente, a origem do evento
depara-se com as festas de colheitas a deusa Ceres, segundo a pagina oficial do evento,
na internet®®. Os organizadores da festa atribuem a sua cristianizacdo & Rainha Santa
Isabel, que langou as bases do que seria a congregacdo do Espirito Santo de
solidariedade cristd, que, em muitos lugares do reino, absorveu as primitivas festas
pagds. O Vigario Geral de Tomar fala sobre as mudancas que ele vem empreendendo,

em entrevista realizada em julho de 2015.

NOs aqui em Tomar queremos redescobrir 0 Espirito Santo numa festa que,
na medida em que o tempo foi passando foi-se laicizando e tornou-se mais
profana do que sacra. Eu estou aqui ha quase cinco anos e na minha primeira
festa que foi ha quatro anos achei que, de fato, estd pobre demais. Muito

> Disponivel em: <http://www.tabuleiros.org/historial/>Acesso em 20 Set. 2014.
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folclore, muita masica, muita flor, ah, mas pouca vivéncia. Quer dizer, fica
faltando o espiritual. E quatro anos depois eu disse bom, eu tenho que dar um
contributo para que a festa ndo seja s6 isso, ndo seja s6 aquilo que aparece,
mas que seja algo mais. [...] Tomar tem mulheres fortes. Conseguem aguentar
um tabuleiro de cerca de vinte quilos mesmo com a forga do vento. Ora, se
isso é aquilo que se retira num artigo de jornal acerca desta festa, entdo ndo é
nada. Quer dizer, n6s ndo temos nada. E a festa se acaba sem nada. Ontem
um jornalista perguntava: mas entdo padre, a festa acabou. Gostou? Se a festa
acabou entdo eu ndo gostei. Porque fato: o que acabou foi o folclore. Agora,
durante estes quatro anos, aquilo que tem que subseguir é o Espirito Santo.
Porque se nds ndo formos capazes de imprimir o Espirito Santo nestas festas,
entdo significa que estas festas ndo vao ter muita duracdo. Por qué? Porque o
folclore vai acabar por cansar. E eu reparei também que tem muita gente que
vem do Norte e do Sul com expectativas que depois saem defraudadas.
Porque depois da missa aparece sempre muita gente a pedir informaces
sobre o Espirito Santo. Mas onde é que estd o Espirito Santo? (Entrevista
concedida por DUARTE, Padre Mario, 2015).

As expressdes do trecho acima demonstram as preocupacdes do clérigo sobre o
sentido espiritual das Festas dos Tabuleiros, observado por ele no ano de 2015. De fato,
a festa religiosa popular mistura-se aos coloridos dos tabuleiros, ao compasso da marcha
das raparigas, ao clima ladico dos jogos populares, estes Ultimos sdo adaptacGes de
trabalhos da gente rural, como a corrida de burros, a luta de tracdo, a corrida de

carrogas, a subida em mastros, o corte de troncos a machado.

Em meio a todo este clima recreativo, as procissdes alusivas ao Culto do
Paraclito e recebem um elemento de inovagdo com Cortejos dos Rapazes ou o Cortejo

das Criancas, que desde 1991 incorporam-se aos demais desfiles da festa.

Figura 45 - Cortejo das Criangas na Praga da Republica. Tomar, de 2015.

Fonte: Foto da autora.
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Acrescenta-se que, no ano de 2019, houve outra inovagdo em tais festas,
levando-se em conta que elas ocorrem desde 1844, em Tomar, pela primeira vez na
historia das festas dos tabuleiros uma mulher foi escolhida como Mordoma da festa, a
Senhora Maria Jodo da Graga Lima Moraes, a qual sucedeu ao Senhor Jodo Victal.
Desde o ano de 1995, Maria Jodo estava ligada as Comissdes do Cortejo das Festas dos
Tabuleiros. No ano de 1999, Maria Jodo entrou para a Comissdo Central da Festa. Na
cerimonia de votacdo da escolha do novo Mordomo (a) para o ano de 2019, o resultado

foi undnime a indicagdo do nome da Senhora Maria Jo&o.

Figura 46 - Mordoma da Festa dos Tabuleiros no Cortejo das Coroas de 2019.

Fonte: Foto de Mediotejo.net.
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Em entrevista ao jornal eletrdnico Mediotejo.net, a Mordoma da um depoimento

emocionado:

Festa dos Tabuleiros — é a Festa do Espirito Santo, a Festa da partilha, a
nossa tradicdo, a nossa esséncia, 0 nosso passado, mas também o0 nosso
presente e 0 nosso futuro. E a forca e a unido de um povo na defesa do seu
patriménio, dos seus valores, honrando todos os que, ao longo de tantos anos,
a dignificaram e projetaram a nivel nacional e internacional. E um orgulho

fazer parte deste povo de garra e brio. (MEDIOTEJO.NET, dez, 2018).

Ela considera que a sua escolha pelo povo tomarense foi uma misséo que se fez
pela responsabilidade da realizacdo da Festa dos Tabuleiros de 2019. A Mordoma
expressa, ainda, que seu dever estd determinado para que a “tradicdo se cumpra com
dignidade” e, consequentemente, para a realizacdo dos valores do povo tomarense.

Neste sentido, reflete-se acerca do pensamento de Joas:

As tradicbes como tais, afirmo eu, ndo produzem nada. Decisivo é o0 modo de
sua apropriacdo pelos atores contemporaneos nas condicfes especificas em
que vivem e no campo de tensdo de praticas, valores, e instituigdes em que se

encontram. (JOAS, 2012, p. 201-2).

Nas palavras de ambos, observa-se que as inovagdes das tradicdes séo
reinterpretadas a luz das novas reflexdes sobre o mundo em que estamos vivendo.
Assim € o catolicismo popular, estd em constante reinterpretacdo de suas praticas pela
populacdo de fiéis os quais produzem as inovagOes para que o patriménio do passado
permaneca fazendo sentido para as comunidades do presente.

3.4.3 Festas dos Tabuleiros de Torres Novas

Em outra comunidade, préxima a Tomar, Torres Novas realizavam-se Festas dos
Tabuleiros, na década de 1970, conforme os arquivos de fotos do Museu Municipal de
Torres Novas. Investigaram-se documentos que datam de 1668 a existéncia das festas
do Divino Espirito Santo na regido. Tais festejos iniciavam com o abate de reses para o
bodo aos pobres e aos irmaos da Confraria (mordomos). Além dos desfiles dos
tabuleiros, realizava-se a missa solene, 0 pagamento de promessas, a entrega da Coroa

(simbolo do Juiz), quermesse e sardinha assada.
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Figura 48 - Desfile dos Tabuleiros em Torres Novas, 1970.

Figura 49 - Festas do Divino Espirito Santo em Torres Novas, 1970.

-

Fonte: Arquivo Municipal de Torres Novas.
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Figura 50 - Romaria do Espirito Santo de Torres Novas, 1970.

Fonte: Arquivo Municipal de Torres Novas.

No entanto, tais festas populares religiosas e folcloricas ndo existem mais no

municipio. Restando, apenas, a Festa dos Tabuleiros de Tomar.

3.4.4 Festas do Espirito Santo de Eiras

Por meio de um informante privilegiado da pesquisa empirica, descobriu-se, em
2017, uma festa remanescente do Espirito Santo, na localidade integrada a Unido das
Freguesias de Eiras e Sdo Paulo de Frades (17.921 hab.), no Distrito de Coimbra,
chamada de local de Eiras. Segundo o relato do presidente da Confraria da Rainha Santa

Isabel de Coimbra:

Em muitos outros sitios, como aqui em Coimbra, ainda hoje, se mantém uma
procissdo em honra do Espirito Santo. Ha Festa do Espirito Santo 1a em
Eiras, que se mantém com fortes tradicOes, apesar da zona ter sido
profundamente alterada a geografia do local, mas as festas resistem a todas
estas alteragdes e mantém-se. (Entrevista concedida por REBELO, Antonio
Manuel Ribeiro, 2015).
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Figura 51 - Localizag&o de Eiras em relagdo ao distrito de Coimbra e a Peninsula Ibérica.
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Fonte - Dire¢do-Geral do Territorio, Portugal. Elaborado por Tielle Soares Dias.

As manifestagdes elementares destas festas, no entanto, experimentam
adaptacbes no rearranjo de sua configuragdo que ocorrem com o0 passar dos tempos.
Segundo o etndlogo e sociologo portugués, Moisés Espirito Santo, a origem de
formacdo das aldeias, seus nomes, suas localizacbes, suas paisagens geralmente
envolvem mitos que integram o universo de significacdo de suas crengas e préaticas
(SANTO, 1984, p. 21).

No local de Eiras, a génese da fé e dos ritos ao Divino Espirito Santo faz
referéncia ha um tempo remoto. Em Freguesia de Eiras: a sua histéria (do século
décimo ao séc. XXI), o autor Jodo Carlos Santos Pinho relata que o povo possui
entendimento da origem das festas igual ao registro que o Padre Fabido Soares de
Paredes apresentou, por volta de 1734. Segundo o paroco, uma peste teria acometido
toda a Comarca de Coimbra. Todavia, o clamor dos moradores e do péroco local ao
Divino Espirito Santo fez com que a peste ndo atingisse a localidade. Por essa razéo,
construiram-se quatro cruzes para demarcar o “perimetro de protegdo sagrada” de Eiras
(PAREDES apud PINHO, 2008, p. 422).

Assim, desde essa ocasido, a festa do Espirito Santo é comemorada na
localidade, na qualidade de ser a principal celebracdo religiosa no sitio de Eiras.

Segundo o presidente da comissdo das Festas do Divino de Eiras, do ano de 2017, a
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tradicdo destes ritos permitia que apenas homens casados® participassem do grupo
organizador da Festa de Eiras. Todavia, com a escassez de pessoas com tal perfil,
dispostas a candidatura, houve uma inovacdo no periodo, uma vez que a delegacdo
comp0s-se por mulheres, entre os anos de 2005 e 2006.

As Festas do Espirito Santo de Eiras ocorrem sete semanas apds a Pascoa, no
final do periodo de Pentecostes. No primeiro domingo acontecem as celebracGes
religiosas, as quais comegcam com a missa solene. No periodo da tarde, as mulheres
reinem-se na Igreja Matriz de Santiago para rezar o tergo e, logo depois, a comunidade
agrupa-se no largo de Eiras para a saida da procissao principal. O Mordomo excelso — 0
juiz da festa — conduz o estandarte do Divino, de aproximadamente cinco metros, com a
ajuda de seus dois pajens. O cortejo do Espirito Santo constitui-se, ainda, pelos demais
Mordomos, o paroco, os moradores da localidade e a banda filarménica, os quais
percorrem as principais ruas do local de Eiras. Na segunda-feira subsequente, ocorre a
procissdo menor. De acordo com o presidente da comissdo das Festas de Eiras, de

2016/2017, esta procissao perfaz-se somente pela participacdo comunitaria:

[...] na pequena procissdo ndo ha elementos da igreja, nds [os Mordomos]
levamos a bandeira, uma mais pequenina e a populacao vai atrds. Em seguida
vai uma banda filarménica mais pequena, percorremos a freguesia a procura
de Mordamos para o proximo ano, alguém que queira assumir a
responsabilidade de ser o festeiro. Quando chegamos aqui ao largo, a nova
comissdo entra na capela do Espirito Santo e o senhor Padre, dentro da igreja,
aceita ou ndo a comissdo, normalmente aceita porque ndao ha muita gente
disposta a assumir, ndo € muito racional ndo aceitar. (Entrevista concedida
por MARQUES, Ricardo, 2017).

O trecho acima expressa a participacdo predominantemente popular na pequena
procissdo, momento em que se da a escolha da comissao organizadora das festas do ano

seguinte.

%0 Essa tradicdo viria de sua origem lendéria, quando o Espirito Santo livrou a populagdo do contégio,
fizeram votos ou promessa de que todos os anos, no periodo de Pentecostes, elegeriam um homem entre
aqueles que pudessem ofertar mais dinheiro, trigo e vinho a comunidade (PINHO, 2008. p. 422).
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Figura 52 - Procisséo do Espirito Santo, Eiras, 2017.
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Fonte: Foto do Presidente da Comissédo da Festa do Espirito Santo de 2017.

Figura 53 - Oferendas a Festa do Espirito Santo de Eiras, 2017.

Fonte: Foto do Pesidente da Comissdo da Festa do Espirito Santo de 2017.

Convém ressaltar que, segundo a manifestacdo do presidente, enfrentam-se
dificuldades em relagdo as candidaturas de pessoas dispostas a compor 0 hovo grupo de

festeiros. Em Eiras, a comitiva das festas é formada por um Juiz (presidente), um
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tesoureiro, um secretario, dois pajens e quantas pessoas estiverem dispostos a participar
da organizacdo dos festejos. Todos os membros do grupo séo considerados Mordomos
da festa, sendo que, no ano de 2017, a comissdo constituiu-se por quinze homens.
Assim, como pode ser constatado que a manutencdo das festas populares
religiosas de Eiras enfrenta tensdes pela dificuldade de mobilizagdo comunitaria, o que
fez com que inovagbes fossem criadas em relacdo a escolha do Mordomo nos anos
anteriores. A permanéncia das festas religiosas, nas sociedades contemporaneas
globalizantes, ¢ um dos um dos maiores desafios do catolicismo popular, uma vez que
este se mantém pela participacdo ativa de atores sociais que estiverem dispostos a se
apropriarem da tradi¢do e a criarem inovagOes necessarias para que as festas religiosas

tenham sentido na vida comunitaria.

3.5 REFLEXOES CAPITULO 3

Neste capitulo busco entender a presenca do catolicismo popular portugués e sua
importancia como fenémeno religioso no espaco publico das sociedades modernas.
Além de tratar das origens dos cultos aqui estudados, procurou-se demonstrar as
reinterpretacGes e as inovagdes dessas préaticas, de acordo com as dindmicas sociais
contemporaneas. Todavia, vimos casos de dificuldades de mobilizacdo comunitaria para
que estas festas perdurem. Nesse contexto, as inovagdes fazem-se necessarias para que
0S papeis e praticas sociais tenham sentido na atualidade.

No capitulo 2 desta tese traz-se uma analise de Toldy (2013) sobre a
secularizagdo em Portugal, a qual a tedloga alia-se & ideia de Steffen Dix (2010), de que
“Portugal ¢ modernamente uma pais ao mesmo tempo secularizado, religioso e
catélico”.

Toldy (2013, p. 54-5) questiona se, de fato, em Portugal pode-se falar em
secularizacdo, apontando dois caminhos de analise: o da inutilidade do conceito de
secularizacdo (que pretende cobrir toda a realidade do papel da religido no espaco
publico) e o do reconhecimento da existéncia de modernidades multiplas, as quais a
ideia de religido e de modernizagdo ndo sdo necessariamente antagonicas.

E nesta direcdo que a tese que aqui defendemos se ampara no fato de que

Portugal por ser ao mesmo tempo “religioso, secularizado e catélico” (DIX, 2010;
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TOLDY, 2013), pode ser caracterizado com elementos de uma sociedade postsecular
(HABERMAS, 2007, 2008, 2013).

Assim, demonstraram-se casos de veneracdo a RSI, a NSF e ao ES, os quais
refletem a presenca da religido no espaco publico da sociedade portuguesa, mediante ao
que podemos chamar de um catolicismo de cariz popular, associado a vincula¢do dessas
comunidades a uma santa catdlica, a Terceira Pessoa da Santissima Trindade e a figura
de Nossa Senhora.

Neste contexto de andlise, demonstro que os sentimentos que ligam 0s grupos
sociais aos seus exemplares sdo capazes de mobilizar nos fieis a vivéncia do ritual
(celebracdo coletiva do culto religioso), em momentos que podemos denominar de
extraordinarios.

Destaco aqui que a presenca da religido no espaco publico reflete a solidariedade
civica entre os cidaddos do Estado de direito democratico, o qual valoriza da
coexisténcia entre seus cidaddos crentes e ndo crentes. E neste cenario que defendo que
Portugal possui caracteristicas de uma sociedade postsecular.

Para seguir esta argumentacdo demonstro, no proximo capitulo, uma
sensibilidade as trajetorias das mulheres e da religido catélica ao longo da histdria
portuguesa, e sua interligagdo. Proponho apresentar a memaria de uma mulher exemplar
e outras mulheres de seu tempo, como uma forma de refletir sobre a forca dos
exemplares que ultrapassam os tempos e sdo capazes de influenciar grupos sociais na

sociedade contemporanea.
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4 MEMORIAS DE D. ISABEL DE ARAGAO E OUTRAS MULHERES

Busco na tarefa de reconstruir memorias de mulheres Medievais uma forma de
compreender seus modos vida, 0 pensamento vigente da sociedade da época, as
estratégias de manutencao e gerencia de seus bens e de sua liberdade. Tal exercicio de
reelaboracdo do passado propde-se a analisar como essas senhoras construiram 0s seus
ideais e empenharam-se em po6-los em préatica. Diante da sociedade androcéntrica do
Baixo Medievo e lIdade Moderna apresento exemplos de mulheres que empreenderam
estratégias de resisténcia ao dominio patriarcal ao longo dos séculos.

Nessa reconstrucdo de memorias analiso narrativas literarias e testamentais, ou
mesmo, documentos que registraram 0s seus discursos proferidos em cerimonias
publicas. O conhecimento de tais trajetdrias possibilita olhar de forma critica a situacao
da mulher na sociedade atual e inspirar a luta pela igualdade de género no contexto
contemporaneo.

Ainda que este capitulo se dedique as memdrias de mulheres ao longo do Baixo
Medievo e Idade Moderna, a protagonista desta tese é a senhora D. Isabel. Tratarei no
capitulo 5 as memorias da infanta aragonesa, rainha consorte de Portugal, personagem
multifacetada, figura lendaria, santa catdlica. Como vimos anteriormente, as praticas
dos rituais que atravessam 0s séculos, mostram-se capazes de revivificar a sua memaria
na sociedade portuguesa contemporanea. Segundo a historiadora Maria Filomena
Andrade:

A hora da morte, Isabel tem uma vida repleta e plenamente vivida no
compromisso de uma rainha que governa o seu povo porque intercede por ele
na guerra e protege-o da fome e das misérias, em tempo de paz. Esquecer
todas estas dimensdes reduzindo-a de uma ‘boa mulher’ é pobre ¢ injusto
para com aquela que, sendo canonizada pelas suas virtudes é, sem duvida,
exemplo de uma excelente governante como rainha consorte de Portugal
(ANDRADE, 2015, p.272).

Ao defender similar concepcdo a de Andrade (2015), a qual sustenta que D.
Isabel foi muito além de uma caridosa rainha de seu tempo, proponho nesta tese analisar
os reflexos de sua exemplaridade, para além de sua figura de santa construida por
hagidgrafos e cronistas.

Mas antes de trabalhar com a categoria socioldgica da exemplaridade (capitulo
6) dedico-me a entender os modos de pensar e de agir da cristandade feminina no Baixo

Medievo, nomeadamente, o grupamento de mulheres da aristocracia portuguesa, que
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detinham consideraveis riquezas provenientes de sua condi¢do social. Questiono de que
maneira, tais mulheres passaram a viver sob a influéncia de uma moral franciscana. E,
de igual modo, apesar de possuirem um reduzido campo de atuacdo, na maioria das
vezes, limitado ao &mbito doméstico, condicdo refletida nos papéis de mées, esposas,
irmads e vilvas, ainda assim, foram importantes estrategistas diplomaticas,
empreendedoras e deixaram as suas marcas na histéria.

As questdes, supracitadas, serdo tratadas ao longo deste capitulo com o intuito
de analisar sociologicamente de que forma as condicGes historicas daquelas mulheres
impactaram na possibilidade de se pensar em tipificacdo de algumas atitudes e
comportamentos femininos. A vista disso, paralelamente & proposta de investigar a
mulher e a religido cristd, no contexto Medieval, apresento algumas tipificacGes

elaboradas para esta tese, as quais se utilizam como instrumento de apreciagao.

4.1 ANALISE DA RELIGIOSIDADE FEMININA NO MEDIEVO

Em primeiro lugar, neste capitulo analiso o fenémeno da religiosidade feminina,
no periodo Medieval, com o intuito de entender ndo s6 a experiéncia religiosa da
protagonista desta tese, D. Isabel de Aragdo, a rainha consorte de Portugal, mas também
das mulheres de sua época, com énfase no estrato social que personifica essa rainha.

Em segundo lugar, examino algumas condutas femininas as quais denomino de
praticas institucionalizadas de libertacdo. Tais condutas sdo acessadas por um
determinado grupo de mulheres quando elas atingem a condigéo de viuvez.

Por fim, apresento um estudo sociolégico do culto aos santos ou exemplares,
considerando-o como um fendmeno coletivo que se constitui por uma natureza sui
generis. Por um lado, o culto manifesta-se no grupo de fiéis cristdos no Ocidente
Medieval como um ritual coletivo (obrigatério), por outro, impdem-se as consciéncias
individuais de cada cristdo (DURKHEIM, 2016b, p.37).

As classificacOes referidas neste capitulo visam ndo s6 entender os habitos e os
conflitos femininos no periodo Medievo, mas também problematizar o fato de que as
mulheres prosseguem, hodiernamente, a elaborar estratégias de afirmacéo e de definicao
de espacos igualitarios nas diferentes sociedades.

Para tanto, sigo o método de investigacdo sociolégico para identificar as

representacfes do comportamento feminino, por meio das narrativas deixadas pelas
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proprias protagonistas, confrontando com a analise dos estudos historiograficos,

cronisticos e hagiograficos produzidos entre os séculos XIV e XXI.

4.1.1. Fendmeno da religiosidade feminina: uma analise sociologica

Para analisar o fendmeno da religiosidade feminina no Medievo, considerei o
discurso ideoldgico vigente (tanto religioso quanto literario), bem como o0s aspectos
ético-normativos, que derivam dele e influenciam as maneiras de agir, de pensar e de
sentir das mulheres ao longo da histéria do Ocidente. Observei que as mulheres ndo se
apresentam como o &mago do fendmeno da religiosidade feminina Medieval, mas sim a
0 sentimento coletivo da sociedade em sua integralidade, ou mesmo 0s grupos parciais
que ela comportava ora as instituicGes de confissao religiosa, ora as escolas filosoficas e
literérias, ora as corporacdes profissionais (DURKHEIM, 2016b, p. 37).

Outra questdo a ressaltar € a imagem deturpada que se fez da mulher ao longo da
histéria. A medievalista Angela Mundz Fernandez (1988), no livro Mujer y Experiencia
Religiosa en el Marco de la Santidad Medieval, exp6e a analise de Gay (1982), o qual

considera, no contexto ideoldgico da época medieval, a mulher com uma natureza

) oy 61
“essencialmente transgressora, desencadeadora e depositdria do pecado e culpa”

(GAY, 1982, p. 237 apud FERNANDEZ, 1988, p. 16).

E neste ambito que investigo o conteddo significativo das falas dos “emissores

962

identificaveis™“, quando estes se referiam as mulheres.

Ao longo dos séculos, os padres e os tedlogos medievais fazem doutrina e
apresentam argumentos que, todos, podem resumir-se na prova da
inferioridade das mulheres. Também é possivel que a Igreja tenha retido do
ambiente sociocultural envolvente as mitologias que associavam as mulheres
a matéria, ao caos e ao mal. Além de inferiores e perigosas. Contudo,
recebem o batiptismo, séo filhas de Deus, devido a sua fragilidade devem ser
protegidas, nomeadamente quando 6rfas, vilvas ou repudiadas, exaltadas
quando martires, apreciadas como virgens ou mdes, o que se liga
intimamente ao desenvolvimento do culto mariano. [...] E neste contexto
histérico que deve entender-se o seu pensamento sobre as mulheres, papéis
sociais que lhes impde, muito principalmente na familia, nicleo fundamental
da organizacdo social, de producéo e reproducéo bioldgica e cultual. (LEAL,
2001, p. 284-5).

®! FERNANDEZ, Angela Munéz cita a obra de GAY, Maribel Aler. La mujer em el discurso ideolégico
del catolicismo, ‘“Nuevas perspectivas sobre la mujer”. Madrid, 1982, p. 237.

®2 Segue-se a técnica da Analise de Contetido, para analisar as falas de emissores identificaveis contidas
no material bibliogréfico que foi utilizado nesta secdo. Citado por BARDIN, Laurence. Analise de
Conteldo. Lisboa: Loyola, 2010.
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A doutrina cristd delimitou, no decorrer de séculos, dois padrdes de
feminilidade, um ligado a figura de Eva, e outro ligado a Maria. Assim, Maria pode ser
considerada o Unico arquétipo de perfeicdo feminina no ambito da religido cristd
Medieval. No entanto, o culto as santas, composto por uma série de praticas rituais,
oferecia um conjunto de exemplares que serviam como modelo aos ideais de
comportamento feminino da época (FERNANDEZ, 1989, p. 17-18).

Nota-se como Pe. Antdnio Vieira, em alguns sermdes, refere-se a uma suposta
“natureza da mulher”. No Serméo proferido a Rainha Santa Isabel, na igreja de Santo
Antonio dos portugueses, em Roma, no ano de 1674, é capaz de ver-se na representacao
vieirina, no ambito do dominio da santidade, que é mais “dificultoso” ser rainha e santa
do que rei e santo. A razdo disso esta atrelada, segundo o discurso vigente, ao proprio

fato de ser mulher e, sobretudo, a questao da “vaidade feminina”.

9. [...] desde o principio do mundo até Cristo, em que passaram quando
menos quatro mil anos, em todos os reinos e todas as nagdes ndo achareis
rainha santa mais que unicamente Ester.

10. E qual é a razéo disto? Porque € mais dificultoso ser rainha santa que rei
santo, porque, ainda que no rei e na rainha é igual a fortuna, na mulher é
maior a vaidade. Os fumos da coroa ndo sobem para o céu: descem para a
cabeca. Ponde a mesma coroa na cabega de Davi e na cabec¢a de Micol; na de
Micol, tantas fumaradas, na de Davi, nenhum fumo. E se me disserdes que
Davi era humilde e santo, tomemos outras parelhas. O mais vao rei que
houve no mundo foi el-rei Assuero; mas a rainha Vasti, muito mais fumosa
gue Assuero. O mais soberbo rei que houve em lIsrael foi el-rei Acab; mas a
rainha Jezabel, muito mais fumosa que Acab. Lembrai-vos de Atélia, que foi
a segunda Medéia, ou a segunda Semiramis do povo hebreu. Era mée e avo
que é mais — e por muito va, e muito fumosa, ndo duvidou tirar a vida a todos
os filhos de seu filho, el-rei Ocosias. De nenhum homem se & semelhante
resolugdo. E buscando a causa, 0s padres e expositores ndo acham outra, nem
ddo outra, sendo o ser mulher: Quia faemina erat, diz com todos Abulense.
Mulher Atalia, mulher Jezabel, mulher Vasti, mulher Micol, mulher Bersabg,
mulher finalmente Eva. E em todas estas sempre pdde mais a vaidade que a
virtude. (VIEIRA, 19?0).

No Serm&o do Demdnio Mudo, pregado no Convento de Odivelas as religiosas,
Vieira (1651) fala que o Diabo corre solto pelos claustros, corredores, celas e
dormitorios das religiosas. Ele ndo sé afirma que as virgens consagradas a Deus sdo o
alvo preferencial do diabo, mas também insinua que por meio dos espelhos que existem

nas celas das freiras o0 demonio pode se manifestar, porque “o espelho ¢ o Diabo mudo”.

Mas, porque o Evangelho diz que, langado fora o deménio, falou o0 mudo, o
mesmo espelho, que até agora mudo lisonjeava, dira falando - pois ja pode - e
descobrira a verdade dos enganos, que a vista dos mesmos olhos, ou
dissimulava, ou fingia. Eu - diz o espelho - como formado de vidro, sou
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fragil; mas muito mais fragil é, 6 filhas de Eva, a que vos chamais formosura.
Ouvi a0 mesmo compositor da arte, que ensinou como se havia de amar esta
enganadora: Forma bonum fragile est, quantumque accedit ad annos Fit
minor. (VIEIRA, 1998).

Marques (1993), na obra A Mulher nos Sermdes de P. Anténio Vieira, faz um
estudo da cosmovisao vieirina relativa a mulher, em que analisa cerca de 200 Sermdes.
O investigador conclui que Pe. Vieira possui uma concep¢do maniqueista, por um lado,
ligada a figura arquetipica de Maria e, por outro, a primeira mulher biblica: Eva. Ao
examinar Vieira, ele depreende que a tematica da mulher ndo foi o motivo exclusivo de
qualquer sermdo; ademais, existe uma l6gica discursiva manifestadamente dicotémica
de dois tipos antipédicos de mulher: a MULHER/DIABO  versus
MULHER/MARIANA.

Para o professor portugués Anselmo Borges, as religides contribuiram para o
tratamento misogino que as mulheres receberam ao longo da histéria da humanidade.
Para ele, o Taoismo pode ser considerado a Unica religido que se distancia da visdo
androcéntrica. Desde alguns textos de Aristoteles a trechos da Biblia, de Santo
Agostinho, Sdo Jerbnimo, Sdo Tomas de Aquino, como do Alcordo ha tendéncias a
misoginia® (BORGES, 2018).

No discurso literario Medieval, convém destacar o protagonismo de uma
escritora que rompeu com o0s padrbes vigentes e conseguiu retratar outra visdo da
mulher na sociedade Medieva. Destaco a atuacdo, praticamente solitaria no baixo
Medievo, da autora Christine de Pizan, cuja obra La Cité des Dames, publicada em
1405, mostra-se como uma critica a imagem pejorativa da mulher da época.

Pizan (1405), no exemplar supracitado, dialoga com trés damas alegéricas: a
Razdo, a Retiddo e a Justica, que Ihe propdem a construcdo de uma cidadela utdpica
reservada as mulheres, a qual seria construida por meio de uma experiéncia literaria e
historica. A obra de Pizan possui concepg¢des de como deveria ser uma mulher: crista,
bondosa, delicada, igualmente casta ou virgem. Até aqui parece estranho ser este um
tratado sobre a liberdade e valorizacdo das mulheres, no entanto, hd algumas questdes
peculiares a reconhecer.

Calado (2006) e Santos (2014) observam em Christine Pizan a existéncia de dois

movimentos antagdnicos, tanto da representacdo de uma época como da préxis relativa

% 0O artigo encontra-se na integra em BORGES, Anselmo. As mulheres na Igreja e na sociedade. Diario
de Noticias. Lisboa, 9 fev. 2018. Disponivel em: https://www.dn.pt/opiniao/opiniao-dn/anselmo-
borges/interior/as-mulheres-na-igreja-e-na-sociedade-9107693.html.



https://www.dn.pt/opiniao/opiniao-dn/anselmo-borges/interior/as-mulheres-na-igreja-e-na-sociedade-9107693.html
https://www.dn.pt/opiniao/opiniao-dn/anselmo-borges/interior/as-mulheres-na-igreja-e-na-sociedade-9107693.html
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a questdo feminina. Por um lado, um sentimento que Ihe impde determinados modos de
pensar a conduta das mulheres, provenientes de uma moral cristd. Por outro lado, a
construcdo de uma nova concepcao de mulher, uma valorizagdo de suas capacidades
intelectuais e forca moral, inspirada na propria trajetoria da autora. Quando Christine
refere-se as bem-aventuradas virgens e todas as santas, explica que Deus atribuiu ao
sexo feminino docilidade e fragilidade, mas também lhe deu forca e constancia,
tornando as mulheres semelhantes aos homens, a fim de que se submetessem a terriveis
“martirios pela gloria da santa fé¢.” (CALADO, 2006, p. 320; SANTOS, 2014, p. 392).

Luciana Calado (2006), em sua tese acerca da Cidade das Damas, afirma que
Pizan constréi a sua cidade literdria mediante a interpretacdo de duas obras, De
Mulieribus Claris, de Boccaccio (1313- 1375) e Divina Comédia, de Dante (1304 -
1320).

Calado exp0e que:

[..] A presenca de um exclusivo universo feminino na idealizagéo,
construgdo e povoamento da cidade, a valorizagdo das virtudes e tragos
caracteristicos da mulher, a suspensdo do fluir do tempo e do espaco Unico,
reunindo mulheres guerreiras do passado, presente e futuro em um mesmo
lugar, em suma, a presenga de todos esses elementos imaginarios nessa
narrativa Medieval funciona como critica social, agressdo ao status quo,
negacdo dos valores misdginos da época e, sobretudo, como a Utopia
feminina do século XV. A utopia feminina de Christine de Pizan aproxima-se
do que as feministas contemporaneas poderiam definir como uma literatura
denunciando a alienagdo, o siléncio das mulheres no mundo patriarcal.
(CALADO, 2006, p. 361).

Por meio da traducdo e analise da Cité des Dames, Calado (2006) partilha dessa
“primeira historia das mulheres, e primeira obra feminina construida a partir da
modalidade literaria da utopia”. No entanto, ela considera que a obra de Pizan vai além
do campo literario, inserindo-se, efetivamente, no campo da realidade, ja que a defesa e
a valorizagdo das mulheres foram concretizadas “pelo testemunho material dos seus
manuscritos.” (CALADO, 2006, p. 361).

Anna Beatriz Esser Santos (2014) examina os papéis femininos na sociedade
Medieval, segundo o entendimento de Christine Pizan (1405). Para Santos (2014),
apesar de Pinzan considerar que a conduta das mulheres era balizada por ideais morais,
fortemente influenciada por uma moral cristd, pondera, entretanto, que existe uma
construcdo de um ideal de liberdade e de valorizacdo dessas mulheres por Christine.

Desse modo, diferentemente dos discursos misoginos de textos religiosos e filoséficos,
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que, ao longo da idade Antiga e Média, conceberam a mulher como “criaturas
detentoras do mal.” (SANTOS, 2014, p. 392).

Para demonstrar que a visdo misdgina nao ficou restrita a Idade Média, fazendo
com que algumas mulheres, em outros periodos historicos, reagissem a esta situagéo,
ainda no campo literario, trago Ihes outros exemplos de destaque. Como a participagédo
de Gertrudes Margarida de Jesus com a obra: Primeira Carta Apologetica®, editada em
1761.

Para Leal (2001), verifica-se por meio da expressdo literaria apologética®™, que
remete ao préprio titulo da obra de Gertrudes, a construcdo de uma liberdade expositiva
na defesa das mulheres, em resposta & obra Espelho Critico®®, do irmédo Amador do
Desengano (LEAL, 2001, p. 286).

Segundo Ruiz (2009), tais textos compdem a literatura de cordel dos Setecentos
tanto em Portugal quanto no restante da Europa.

Vejamos um trecho do Espelho Critico:

Dificultosa seria a empresa, a que me arrojo, se acaso, me persuadisse a
querer expor os defeitos todos, que ordinariamente se achad nas mulheres;
porém como 0 meu projecto sé he descrever alguns dos muitos, que nelas
militad, nad me far4 cousa assas dificil o demonstrd-los. Affirmo
seguramente, que nad direi cousa, que seja minha, e menos-lhes levantarei
testemunho, porque haja de retratar-me. Verad (vendo-se a este Espelho) os
seus defeitos, entre os muitos, de que varios Authores fizerad mencéao, s6 me
servirei de trés para o presente argumento: dous maos, e hum pessimo, sendo
em si bom. Mostrarei (sem escandalo, antes sim com toda a modéstia) serem
ignorantissimas, e varias; primeiro e, segundo defeito; no terceiro mostrarei
ser a formosura nelas também defeito. Farei me explicar, valendo-me do que
0s Authores e a experiéncia a este respeito tem insinuado. [...] Eu prescindo
dos defeitos fisicos, que neles dizem haver; pois estes considero de menos
circunspeccdo: e nesta parte nad tem faltado Authores, que tem mostrado esta
grande imperfeicdo. Dos defeitos morais somente trato, e pelo modo que
acima fica distribuida a matéria; digo, pois, que as mulheres sad sumamente
ignorantissimas. (DESENGANO, 1761).

8 O texto na integra encontra-se em JESUS, Gertrudes Margarida de. Primeira Carta Apologetica, em
favor, e defensa das mulheres, escrita por Dona Gertrudes Margarida de Jesus, ao Irmad Amador
Do Dezengano, com a qual destroe toda a fabrica do seu Espelho Critico. Lisboa: Officina de
Francisco Borges de Sousa, 1761, p. 1-16. Disponivel em: http://purl.pt/22743

% Do verbo grego Apologeitai, que significa defender-se, a apologética visa a defesa ou & justificacéo da
fé religiosa, como conjunto sistematico de verdades que constituem a crenga que se professa. A
etimologia da palavra encontra-se em MARQUES, Jodo Francisco. Apologética. In: AZEVEDO, Carlos
Moreira. Dicionario de Historia Religiosa de Portugal — vol. A-C. Lisboa: Circulo de Leitores, 2001, p.
82-102. Disponivel em: https://repositorio.ucp.pt/handle/10400.14/13496

% O texto na integra encontra-se em DESENGANO, Amador. Espelho Critico. Lisboa: Officina de
Antonio Vicente da Silva, 1761, p. 1-16. Disponivel em: http://purl.pt/22744
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Desengano (1761) declara que as mulheres sdo como 0S meninos, por serem
estes ignorantes e carecerem de juizo. Afirma concordar com Euripides, quando este diz
que as mulheres séo desprovidas de juizo para o bem, mas sdo admiraveis artifices para
o mal. Indica a ignoréncia como o primeiro defeito das mulheres. Desengano alia-se
com Virgilio quando ele afirma que as mulheres sdo varias, mudaveis e inconstantes.
Ressalta que a causa da sua instabilidade parece estar radicada em suas proprias
pessoas. Considera o segundo defeito ser a inconstancia ou variedade. Por fim, alega
que as mulheres foram responsaveis pelos maiores precipicios da histéria, como no caso
de Cledpatra para Julio Cesar. O terceiro defeito, 0 mais notavel para ele, mostra-se na
formosura da mulher.

Observemos a resposta de Gertrudes:

Carissimo Irmad, he a defensa tdo natural em todo o género de individuo, que
ainda o mais vil insecto, quando se vé ofendido, procura, pelo modo que Ihe
he possivel, desagravar-se. Trilha o arrogante ledo a humilde formiga, esta
logo abrindo a garra, com ela imagina despicar-se: Assim eu agora em defesa
do meu sexo, quando me vejo insultada, procuro a defensa com as mesmas
armas, com que me vejo ofendida.

Se as ofensas, que V. C. incita nos defeitos, que quer mostrar na lente do seu
Espelho Critico, dissessem sO respeito a minha pessoa, pouco, ou nenhum
caso faria eu dellas, pois j& de anteméo estou prevenida a fazer menos aprego
dos impropérios dos homens; [...] Mas como sdo em dezabono de todo 0 meu
sexo, indispensavelmente me vejo precisada a defendé-lo. [...] Como porém
V. C. no seu decantado Espelho s6 faz mencdo com especialidade de trés
defeitos que diz serem Ignorancia, Variedade ou Inconstancia, e Formozura
pelo damno, que causa, vejo-me obrigada a deixar estas generalidades, e
responder a cada hem deles em particular. Farey por me explicar, e por
convencé-lo. (JESUS, 1761, p. 3-7).

Na Primeira Carta Apologetica, Gertrudes faz toda uma constituicdo de
argumentos que objetivam desconstruir os dois primeiros defeitos apontados por
Desengano, a ignorancia e a inconstancia. E trata do terceiro defeito, a formosura, na
Segunda Carta Apologetica, a qual foi publicada, igualmente, em 1761.

Para Ruiz (2009), os cordelistas utilizaram de pseuddnimos para assinar suas
obras. A autora considera que tanto Amador do Desengano quanto Gertrudes Margarida
de Jesus poderiam ter sido nomes ficticios adotados por eles (RUIZ, 2009, p. 20-21).
Segundo a investigadora, 0 género de cordel marcou a historia da literatura portuguesa
com uma perspectiva quase erudita, que confere a mulher o direito “a cultura letrada e a
vida pessoal plena.” (RUIZ, 2009, p 66).

Além das manifestacdes literarias, outros discursos ideoldgicos, no ambito do

catolicismo Medieval, mostram-se influentes como definidores da afirmagéo doutrinal e
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da regulamentacao disciplinar as mulheres. Autores como Le Goff (1989) e Leal (2001)
trazem o exemplo da instituicdo matrimonial. Para Leal (2001), “por meio do casamento
que a Igreja deixa transparecer a sua ideologia sobre as mulheres. [...] o cristianismo
concedeu as mulheres um estatuto de igualdade com os homens”, uma vez que sdo
todos filhos de Deus (LEAL, 2001, p. 284). Le Goff (1989) considera que “a obrigagao
crescente da existéncia do consentimento dos dois conjuges para que um casamento se
concluisse”, perante a lIgreja, poderia ser vista como “uma revolucdo que eleva o
estatuto da mulher” (LE GOFF, 1989. p. 22). Todavia, pondera-Se que, mesmo com essa
concessdo, a mulher continuava subjugada a condicao patriarcal familiar.

Do ponto de vista estrutural, a sociedade do século XII passa por mudancas na
esfera espiritual gerada pela transicdo de uma sociedade eminentemente rural para uma
urbana. Configurava-se, neste periodo, a passagem de uma economia na base da
“pilhagem e na troca de ‘ofertas’ espontdneas ou obrigatdrias, para uma sociedade
urbana assente na procura do lucro.” (RODRIGUES, 2000, p. 36).

Dentre as inimeras mudancas no Ocidente europeu, nos séculos Xl e XIllI,
decorrentes do desenvolvimento urbano, destaco, no ambito material, o incremento do
comeércio e do artesanato, igualmente, a prosperidade agricola e criacdo de animais. Na
area intelectual, ganha notoriedade o surgimento das universidades, a promog¢do da
filosofia escolastica e o avango das leituras vernaculas. E, na esfera religiosa, a
formagéo de um sentimento menos formalista e mais interiorizado, o qual recebeu forte
inspiracdo pelo apogeu das Ordens Mendicantes (LE GOFF, 2017b, p. 29; VARAZZE,
2003, p. 13).

As novas ordens de Franciscanos e Dominicanos surgiram em Portugal “com o
concomitante desenvolvimento de espiritualidade e religiosidades laicas”,
caracterizando “o grande fendmeno religioso do século XIII” (ROSA, 2000, p. 452).
Antagbnicos a vida em clausura e a riqueza dos monges da Alta Idade Média, os
discipulos de Domingos de Guzman (1170-1221) e de Francisco de Assis (1182-1226)
intervieram no meio dos leigos e preferiram utilizar, na maioria das vezes, as linguas
vulgares ao latim (VARAZZE, 2003, p. 13).

Diante do contexto Medieval ocidental, em que quase todo o corpo social
poderia ser considerado cristdo, a liturgia ocupava um lugar central na vida dos fiéis
(LE GOFF, 2017a). Nesse periodo, verificam-se mudancas comportamentais entre a
nobreza secular com a difusdo do uso do breviario e da leitura silenciosa e individual,

dispensando a obrigatoriedade da leitura coletiva e em voz alta. Para alguns
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historiadores da liturgia catolica, essa interiorizagdo marca a construcdo de um tempo
cristdo, segundo definiu Albert Houssiau®’, “a liturgia como manifestacdo de tempo de
Deus no tempo dos homens”. A liturgia manifesta-se como a representacdo da memoria
da Ressurreicdo de Jesus, a espera pelo seu retorno e a comunhdo com Cristo
(HOUSSIAU, 1990, p. 327-337 apud LE GOFF, 2017a, p. 43).

Ao expor diferentes narrativas em relacdo ao tema da mulher e da religiosidade,
no ambito da Idade Média, intento expressar o quanto a conduta espiritual de D. Isabel e
outras mulheres e homens emanaram das condicfes ético-normativas determinadas pela
sociedade cristd no Baixo Medievo, a qual a rainha estava vinculada. Na maioria das
vezes, a “coer¢do deixa de ser sentida”, pois passa a ser um habito didrio na vida do
cristdo (DURKHEIM, 2016b, p. 35).

Nesse cenério, o IV Concilio de Latrdo (1215), liderado pelo papa Inocéncio Ill,
determinava regras de conduta & populacdo cristd, como a obrigatoriedade do
sacramento da Comunhao, no dia da Pascoa, pelo menos uma vez ao ano, e a pratica da
Confisséo anterior 8 Comunh&o. Entretanto, em 1385 a Camara de Lisboa estabelecia a
seus diocesanos que se confessassem pelo menos trés vezes ao ano, na entrada do
Advento, no comego da Quaresma e quinze dias anteriores ao Pentecostes
(FERNANDEZ, 1983, p. 35-36).

Fernandez (1988) narra alguns rituais religiosos privados praticados pela rainha

Isabel:

Las alusiones a las lecturas espirituales de la reina, ain cuando, fuera de los
libros de horas, no se especifica el contenido de las mismas, redundan en la
idea ya expresada de la pertenencia de la santa a una aristocracia espiritual
cuya vivencia religiosa difiere, sobre todo por su intensidad y grado de
interiorizacién, de la experimentada por la mayoria de los cristianos. El
disponer de obras de identificacion para el alimento de la vida espiritual era
privilegio de los menos, ya que la mayor parte de la poblacién era analfabeta.
Sin embargo, para aquellos que podian acceder a ella, la lectura constituia un
excelente medio de formacion de las almas. Los mendicantes lo
compreendieron desde un principio y fueron los primeiros en proponer a los
hombres y mujeres del siglo textos elaborados, especialmente, de acuerdo
con sus necesidades. (FERNANDEZ, 1988, p. 38-39).

A nossa personagem apresentou, segundo Ferndndez (1988), um comportamento
referente a vida religiosa tipica da aristocracia espiritual do periodo. No decorrer do
século XIV, os bons cristdos, como prescreviam 0s textos candnicos, tiveram que se

submeter a uma série de ritos prescritos por lei. Por um lado, os sacramentos, no que

%7 Jacques Le Goff (2017a) refere-se & obra de HOUSSIAU, Albert. Rituels (mélanges offerts au pére
Gy). Paris:Cerf, 1990, p. 327-337.



172

tangia a vida de cada fiel em particular, por outro, os litdrgicos, no que cabia a
comunidade cristd. Sendo assim, excluindo os ritos ligados aos sacramentos Unicos na
vida de um cristdo, tais como o batismo, a confirmagdo, o matrimonio e a uncao dos
enfermos. Isabel conservou o habito de se confessar e de comungar com certa
frequéncia, igualmente, mandou rezar missa todos os dias do ano (FERNANDEZ, 1988,
p. 35-7).

Vivendo esta Rainha casada com EIRey seu marido, despendia seu
tempo, & fazia vida sua por maneira que segue. Ella em cada hum dia rezava
as horas Canonicas, & as horas de Santa Maria, & dos passados, & fazia
comemoracdo de muitos Satos, & Santas; & faiase a Capella que ela consigo
tragia mui rica, & mui bem apostada, & dizido os seus Capellaens, &
Clerigos que ella tragia, que bem sabiam oficiar, & cantar hiia Missa
oficiada, segundo esta ordenado pela santa Igreja que se digam Missas por
cada hum dia do anno (BRANDAO, 1672, p. 507).

Além de Isabel, ressalta-se o carater religioso de outras mulheres da corte, tais
como Vataca de Lascaris, uma das damas da alta nobreza®. Vataca acompanhou a
rainha desde quando ela fora infanta no pago aragonés, como sua aia e amiga de seu
irmao, Dom Jaime Il. Essa dona foi uma pessoa de total confianca das cortes de Aragédo
e de Portugal, a qual demonstrou uma atuagdo estratégica quando a rainha lsabel
entregou-lhe a educacéo de sua filha, a infanta Constanca, na ocasido que esta passara a
viver no alcacer de Castela a espera do casamento com Dom Fernando IV (ANDRADE,
2014, p. 134).

Em Historia Religiosa de Portugal, Rosa (2000) expde o conteudo dos
documentos relativos aos testamentos de D. Vataca de Lascaris, 0s quais datam 0s anos
de 1323 e 1336. Tais declara¢des evidenciam em sua mensagem um ambiente propicio a
religiosidade feminina da corte demonstrado por meio de um conjunto de objetos

caracteristicos do universo devocional:

[...] o relicario de ouro, que, tal como o de D. Isabel, continha o Santo
Lenho. Esta reliquia surge, de facto, como o elemento central das mais ricas
capelas privadas de leigos e eclesiasticos. A par deste, um “livro do Génesis”
que, significativamente, deixa a rainha D. Isabel, juntamente com o relicario
de ouro. Além deste livro, Vataca tinha, porém vérios outros, na data da sua
morte.

%8 para melhor compreender quem foi Vataca de Lascaris ver REI, Anténio. Uma Senhora Bizantina nas
cortes de Aragdo, Portugal e Ledo e Castela: Dona Vataca Lascaris (c. 1270-1336). Em torno as suas
origens e descendéncia. Roda da Fortuna. Revista Eletrdnica sobre Antiguidade e Medievo, 2013, Vol.
2, N.1, p. 157-171. Disponivel em: https://www.revistarodadafortuna.com/2013-1
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No conjunto dos seus livros litrgicos e de oracdo avultam, desde logo, trés
saltérios: um “francés de letra grande”, um ‘“com muitas figuras”, um
“pequeno” — alguns ricos, grandes e iluminados, destinados porventura ao
culto pdblico; um outro pequeno, talvez para oracdo pessoal. Depois, esse
livro fundamental da devocdo privada da Baixa Idade Média que foi o
breviario. Por fim, o missal, também pertencente ao oratdrio privado, que
assim vemos perfeitamente equipado para a celebracdo do culto. (ROSA,
2000, p. 476).

Conforme descri¢do, em epigrafe, constata-se um conjunto de obras de devocao
catdlica que demonstra as praticas de uma “vivéncia interiorizada e culta”, confirmando
0 que Le Goff (2017a, p. 43) narra acerca das mudancas do periodo demarcadas pela
difusdo aos “leigos do breviario ¢ da leitura silenciosa”. Para além dos livros sacros, o
seu testamento continha nove livros de assuntos profanos, com temas culturais e
juridicos, que demostram o preparo desta dona para assuntos politicos (ROSA, 2000, p.
477).

Assim, em meio a este ambiente de religiosidade tipica da comunidade cristd do
Medievo fez-se uma anélise de um corpus constituido por fragmentos de textos cujas
mensagens expunham uma visdo estereotipada da mulher produzida tanto pela religido
catélica quanto pela literatura ao longo da histéria europeia Ocidental. O caminho
dessas mulheres se constituia por praticas obrigatorias advindas de uma moral cristd,
ndo s6 para as que seguiam a vida monastica, mas também para as que contraiam
matriménio. Tal trajetoria, obrigatoriamente, implicava rigorosos habitos devocionais e
praticas religiosas. No entanto, algumas mulheres conseguem por meio da educacao
letrada, lutar pelo estabelecimento de outra visdo acerca das mulheres de seu tempo.

A seguir, apresento um quadro analitico (cf. Tabela 166) das obras escolhidas
para esta secdo, em virtude de serem representativas deste debate sobre a representacao
da mulher (em um periodo da historia ocidental). Indicam-se, para este estudo, algumas

variaveis apreendidas que nos permitiram construir a presente interpretacao.

Tabela 16 - Fendmeno da Religiosidade Feminina da Idade Média a Moderna

(continua)
Variaveis de . . x
s . Material Analisado Data Interpretacdo
inferéncia
Literatura como uma forma de
Novo ideal La Cité des Dames de expressar outra visdo da mulher
. e i 1405 ) .
moralizante. Christine Pizan. Medieval na historia da
humanidade.
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Tabela 16 - Fendmeno da Religiosidade Feminina da Idade Média a Moderna

(concluséo)

Variaveis de . . x
e Material Analisado Data Interpretacdo
inferéncia
Discurso religioso ético-normativo
x Sermdo do Demdnio que expds a mulher ao terror.
Deturpacéo do . .
L Mudo pregado no Forma de persuadi-la por meio da
significado da palavra . 1651
Convento de Odivelas crenca de que a sua formosura e
formosura. N .
de P. Antbnio Viera. vaidade eram transgressoras e
desencadeadoras do pecado.
Discurso religioso ético-normativo
que exaltava os exercicios
espirituais com intuito de alcancgar
Estrato religioso A Lenda - Apéndice da a salvacédo (agbes morais com
personificado da VI Monarchia Lusitana 1672 vistas a doutrina escatoldgica).
Rainha D. lIsabel. de Frei Brandéo. Tens&o existente entre o desejo de
devocdo individual (sem
intermediario) e coletiva
(adequada a Igreja).
Sermdo da Rainha Discurso religioso ético-normativo
Deturpagéo do Santa Isabel pregado que reduziu as mulheres a
significado da palavra em Roma, naigrejados 1674  condigdo da vaidade transgressora
vaidade. portugueses de Pe. (indole das rainhas) em detrimento
Antonio Viera. da virtude (indole reis).
Literatura de Cordel: Discurso literario misogino que
Deturpacéo da Espelho Critico de 1761 reduziu as mulheres a trés
imagem da mulher. Armador do defeitos: a ignorancia, a
Desengano. inconstancia e a formosura.
Literatura de Cordel: . o
. . s Discurso literario de defesa da
Novo ideal Primeira Apologética RN
. . 1761  mulher ao direito a cultura letrada
moralizante. da Gertrudes Margarida L
e a vida plena.
de Jesus.

Fonte: Elaboracéo prépria, mediante o estudo de um corpus submetido a técnica da Analise de Contetdo
(BARDIN, 2011).

Além de todo o poder imperativo e coercitivo do discurso religioso e literario as
representacGes coletivas da sociedade Medieva, tal autoridade, ainda, imp0s a
cristandade feminina a participagdo em acOes caritativas que compuseram a nova
mensagem evangelica, fundamentada no sentimento de beneficéncia, de desapego
material e de enaltecimento da pobreza, conforme o “Evangelho de Jesus Cristo”
(CASTRO; PACHECO, 2007, p. 15).

Assim, serd possivel ver, no préximo item, como as institui¢cbes de beneficéncia

fundadas pelas senhoras da aristocracia Medieval foram concebidas como uma forma
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das mulheres leigas ndo so atingirem a salvacdo, mas também desenvolver estratégias

de libertacdo da dominacédo familiar patriarcal.

4.1.2. Praticas institucionalizadas de libertacao

Os destinos das mulheres do Medievo eram tracados, desde a infancia, por dois
caminhos inevitaveis, ou o casamento estratégico com homens da nobreza ou a reclusao
a vida privada monastica. Para o grupo de mulheres que contrairam matriménio, muitas
vezes estabelecidos por aliangas politicas, o advento da viuvez poderia ser o transito

para uma condicdo a qual denomino de préticas institucionalizadas de libertagao.

Se, para os homens da ldade Média, existe uma categoria “mulher”, durante
muito tempo a mulher ndo é definida por distingGes profissionais, mas pelo
seu corpo, pelo seu sexo, pelas suas relagbes com determinados grupos. A
mulher define-se como “esposa, viava ou virgem”. Foi a vitima das coacbes
que o parentesco e a familia foram impondo a afirmacdo das mulheres como
individuos dotados de uma personalidade juridica, moral e econdmica. Na
documentacdo da Idade Média, fruto de uma sociedade dominada pelos
homens, a voz das mulheres raramente se faz ouvir e, na maior parte dos
casos, provém das camadas mais altas da classe mais alta. [...] A mulher é um
ventre, vitima de uma elevada fecundidade [...]. O poder que Ihe é concedido
manter sobre a casa, em cujo centro se situa o quarto do casal, [...]. Sujeita
aos seus deveres de esposa, obrigada a ser fiel ao marido e a sua autoridade,
[...]- [...] as mulheres “continuaram a ser uma engrenagem subordinada a
reproducdo familiar”.” (LE GOFF, 1989, p. 21-2).

O excerto em epigrafe, Le Goff (1989) expde que as unicas vozes de mulheres
que se faziam ouvir eram aquelas originarias “das camadas mais altas da classe mais
alta”. Diante dessa ldgica, a vida das mulheres da aristocracia religiosa, no Baixo
Medievo, destacou-se pela participacdo feminina na organizacdo das instituicOes
eclesiasticas da época (FERNANDEZ, 1988, p. 16-7).

Por conseguinte, entre as praticas de uma boa conduta social encontra-se a
fundacdo de instituicdes de beneficéncia ligadas as ordens religiosas, conferindo-Ihes,
nesse periodo, 0 monopdlio da assisténcia caritativa (CASTRO; PACHECO, 2007, p.
16). Entretanto, com a morte de seus maridos, essas mulheres dedicavam parte de seu
patrimbnio a construcdo de empresas conventuais nas quais elas proprias iriam

permanecer em espaco privado.

Os conventos e mosteiros femininos foram a grande escola que permitiu as
mulheres que ai permaneceram toda a vida ou residiram temporariamente
ilustrarem-se, tomarem consciéncia da sua feminilidade, organizarem-se
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longe do olhar masculino, dos constrangimentos e discriminacfes de que
eram alvo no século. (LEAL, 2001, p. 286).

A investigadora e ativista dos direitos das mulheres e igualdade de género, Maria
Ivone Freitas Leal (1924-2013), ressaltava a importancia dos mosteiros e conventos
femininos na “promocdo da condi¢do feminina” em Portugal, apesar de haver casos em
que a mulher se recolhia de forma involuntaria a vida monéstica®®.

Para o entendimento da categoria praticas institucionalizadas de libertacdo, a
qual elaborei para esta tese, subsidio-me do entendimento de Durkheim acerca da
construcdo do ideal comunitério, que, segundo ele, ndo estd fora da sociedade real
(DURKHEIM, 2009, p. 467). Refiro-me ao ideal de uma consciéncia da condicdo
feminina no ambito da sociedade Medieval, nomeadamente, um sentimento que foi

perseguido por algumas mulheres quando elas chegavam a situagéo de viuvez.

Para que a sociedade possa tomar consciéncia de si e manter, no grau de
intensidade necessario, o sentido que tem de si mesma, € preciso que ela se
relina e se concentre. Ora essa concentracao determina uma exaltacdo da vida
moral que se traduz por um conjunto de concepgOes ideais nas quais se
exprime a vida nova que acabou de despertar: elas correspondem a esse
afluxo de forcas psiquicas que se sobrepdem aquelas de que dispomos para as
tarefas cotidianas da existéncia. Uma sociedade ndo pode se criar nem se
recriar sem, ao mesmo tempo, criar o ideal. Essa criacdo ndo € uma espécie
de ato suplementar pela qual a sociedade se completaria, uma vez formada,
mas o ato pelo qual ela se refaz periodicamente. (DURKHEIM, 2009, p. 466-
467).

Por essa razdo, o ideal comunitario da “promocao da condi¢cdo feminina”, ainda
que confinada a ambientes privados (monasticos), poderia ser alcangado neste tipo de
vida institucionalizada. Em ocasido da viuvez, as mulheres da aristocracia Medieva
ingressam nas instituicOes religiosas, entretanto, em suas ceriménias de afiliacdo, elas
proferiam discursos que expressavam o seu desejo de nem fazer os votos e nem abdicar
aos seus bens materiais. As palavras ditas nessas reunides, na presenca de familiares e
de clérigos transmitiam sentimentos comuns, ideais femininos, os quais carregavam um
teor de sacralidade para estas mulheres. O carater emocional envolvido nesses eventos
seria capaz de estar dotado de uma forca moral, segundo as concepg¢des durkheimianas?

Considero que sim, uma vez que identifico um potencial de libertacdo da dominacao

% Para ler mais sobre a categoria mulher consultar: LEAL, Ivone Freitas. Mulher. In: AZEVEDO, Carlos
Moreira. Dicionario de Historia Religiosa de Portugal [J-P]. Lisboa: Circulo de Leitores, 2001, p. 284-
289. Disponivel em: https://repositorio.ucp.pt/handle/10400.14/13494
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masculina no anseio da sociedade feminina Medieva, o qual motivava as acbes de
algumas mulheres na construcao nestes espacos para uma maior condi¢cdo feminina.

Para entender como essas acOes correlacionam-se as representacdes coletivas é
proficuo buscar em Durkheim (2015) o debate que ele estabelece entre as leis da
psicologia e as leis da sociologia. Para este autor, “a vida coletiva, assim como a vida
mental do individuo, é feita de representagdes.” (DURKHEIM, 2015, p.25).

Segundo o socidlogo existe uma analogia entre 0 que une o substrato social a
vida social e o que une o substrato fisioldgico a vida psiquica dos individuos. Em ambos
0s casos, a lei apresenta a mesma explicacdo: as representacdes coletivas sdo exteriores
as consciéncias individuais, portanto, ndo se originam dos individuos de forma isolada,
“mas de seu concurso”. Assim ocorre quando se produz uma sintese quimica em que 0s
elementos sintetizados passam a ser um novo elemento. Pode-se concluir, portanto, que
o0 todo transcende as partes (DURHKEIM, 2015, p. 45). Quero dizer com isso, que no
ambito dos discursos proferidos por cada mulher, os quais veremos a seguir, podem
estar expressos ideais de libertacdo feminina.

A vista disso, exponho algumas histérias de vida de mulheres leigas,
pertencentes a uma aristocracia religiosa, do Baixo Medievo, que tomaram consciéncia
de si e buscaram agir de forma a manifestar os ideais da coletividade feminina. Penso
que as consciéncias particulares carregam em si, por uma combinacdo de forcas sui
generis, elementos da coletividade, que em determinados estados conseguem repelir as

condigdes de existéncia e evocar novas formas de vida.

*khkk

O primeiro exemplo é o de D. Mér Dias, que, no ano de 1250, em estado de
viuvez, requer os panos de seguranca (habito de religiosa) a ordem aos clérigos cruzios
em Coimbra. Tal condicdo lhe serviria de protecdo em vida e mortalna em morte,
todavia, essa dona sem professar os votos e sem firmar compromissos futuros, manteve-

70
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se em estado laical™”, com vistas a ndo perder o direito de administrar a si e a sua

prépria fortuna.

"0 para compreender o papel do laicado na época Medieval ver: ROSA, Maria de Lurdes. Laicado. I.
Epoca Medieval. In: AZEVEDO, Carlos Moreira. Dicionario de Historia Religiosa de Portugal [J-P].
Circulo de Leitores, Lisboa, 2001, p. 44-46. Disponivel em:
https://repositorio.ucp.pt/handle/10400.14/13494
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Em sua cerimonia para a recepc¢ao do habito, D. Mér Dias “protestou, perante o
grande concurso de pessoas presentes” (VASCONCELOS, 1993, p. 69).

Disse, pois, que tomado aquelles sagrados panos, nem por isso entregava a
sua pessoa, ou bens avidos, & por aver a mosteiro, ou Religido algiia, mas
que tudo reservava em sua liberdade, pera dispor pelo tempo adiante, ou na
vida, ou por morte como bem Ihe parecesse, & que s vestia os ditos panos
das Donas de S. Cruz pera viver entre ellas mais segura (ESPERANCA,
1666, p. 20-21).

Na ocasido, a comunidade de conegos regulares de Santa Cruz, presidida pelo
prior Pedro Gondin, anuiu o protesto e deu-lhe o habito (VASCONCELOQOS, 1993, V. |,
p. 69). Assim, ficando de posse de seus bens, D. Mor viveu recolhida ao espago privado
do mosteiro das donas de Santa Cruz. Entretanto, decorridos alguns anos, por volta de
1278, retoma a ideia de edificacdo de cenobio para mulheres, dedicado a Ordem de
Santa Clara, em homenagem a Santa Isabel da Hungria (TOIPA, 2009, p. 227).

Em uma solenidade publica, “perante grande concurso do povo”, lanca-se a
primeira pedra do futuro edificio. No entanto, os cbnegos regrantes de Santa Cruz, ao se
sentirem ameacados com a evasdo da fortuna da dama a outra instituicdo religiosa,
entraram em litigio com Mor Dias. A cruzada contra a senhora segue por anos, houve
até a intervencao do Tribunal da Santa Sé, bem como a excomunhdo de D. Mér. Mesmo
diante de tal situagdo, com coragem, ela continuou as obras, edificando a Igreja, o
claustro, parte dos dormitorios e algumas oficinas. Vieram habitar o novo cendbio
algumas donas de Santa Cruz e de outros mosteiros, assim, se formou uma peguena
comunidade. Elegeu-se, para presidir a casa, a abadessa D. Sancha Lourenco e, ap6s a
sua morte, D. Domingas Peres.

Desse modo, desgostosa da insoléncia clerical e sem forcas, D. Mor faz, em 29
de janeiro de 1302, um testamento, o qual confere a Domingas Peres o governo do
cendbio, deixando a conservacdo e 0 amparo do mosteiro a Geraldo Domingues, bispo
de Porto, e a D. Jodo Martins de Soalhdes, bispo de Lisboa.

D. Mér morre em fevereiro de 1302, sendo sepultada na capela de seu convento.
Entretanto, os cdnegos de Santa cruz redobram as investidas no litigio, mas D.
Domingas Peres assume com coragem o que lhe foi atribuido por D. Mor. Nessa altura,
a rainha D. Isabel segue a contenda e decide executar os planos daquela dona. A rainha

refunda o mosteiro Santa Clara de Coimbra, mesmo depois de extinto, ¢ “assim realiza
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com maior grandeza o intento de D. Moér Dias” ao empreender a construcdo do
convento das Clarissas (VASCONCELOS, 1993, p. 85). A rainha recorreu a justica para
que os bens de D. Mor ficassem com as freiras Clarissas, mas os conegos de Santa Cruz
acabaram ficando com quase toda a heranca da fundadora. Conforme palavras de
Vasconcelos (1993, p. 99), foram “miseraveis até o fim”.

Outro exemplo da mudanca de vida dessas mulheres da aristocracia e da
nobreza, em seus estados de viuvez, € o caso da rainha D. Isabel. Em razdo de doenca e
morte iminente do rei D. Dinis, a rainha fez “dois documentos de protesto, um antes,
outro depois de vestir o habito” (VASCONCELOS, 1993, p. 102).

Sendo assim, suas principais palavras expunham que, se por ventura, D. Dinis
morresse antes dela, a rainha vestiria o habito de Clarissa somente em razdo de sua
tristeza, dor e humildade, nem por razdo de religido, nem por obediéncia a alguma
ordem. Reservando, portanto, o direito de substitui-lo por vestes seculares e leigas,
quando julgasse conveniente. Além disso, expressa que com a morte do marido deveria,
segundo os bons costumes, mudar de vida e vestir o habito, mas somente pelas
sobreditas razdes (FIGANIERE, 1859, p. 273-5).

Em presenca do rei D. Afonso, filho herdeiro de Dom Dinis e do Frei Jodo de
Alcami, da Ordem de S&o Francisco, recebe o habito de Clarissa das médos de damas
seculares, a Marquesa Rodrigues e Urraca Vasques, “donas segrares” de sua casa e de
suas camareiras reais. Ainda, registra de forma expressa que ndo seguiria nenhuma regra
ou ordem, pois queria todos os seus bens, direitos mdveis e de raiz, para livremente
ficar, vender, doar, alongar, apenhorar, emprazar, fazer igrejas, mosteiros, hospitais e
outros piedosos lugares, dar esmolas e outros mais que quisesse dispor em vida e morte
(FIGANIERE, 1859, p. 273-5).

No ano de sua morte, passou a executar as disposi¢des do testamento do marido,
pois obteve o titulo de principal testamentaria do rei e, ainda, realizou uma peregrinagdo
a Santiago de Compostela. Também, levou consigo um dote de bens preciosos para doar
ao santuario. O Arcebispo de Santiago, Dom Berenger de Landoira, para retribuir suas
doacdes, presenteia-lhe com o emblematico borddo e a bolsa de peregrina. No retorno
de Compostela, a rainha assiste a uma missa na igreja do convento de Odivelas, local
em que esta sepultada D. Dinis. Depois passa a viver com as irmds Clarissas no paco
gue mandou construir junto ao Convento Santa Clara em Coimbra (VASCONCELOQOS,
1993, p. 107).
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Convém destacar, ainda, que, além de gerenciarem as suas fortunas, essas
mulheres estariam exercendo o que a nova mensagem evangélica franciscana pregava: a
devocdo privada severa aos leigos e a promog¢éo de uma boa conduta social configurada
pelas praticas caritativas a populacdo dos desfavorecidos da época. O significado dessas
boas acgOes reverter-se-ia no alcance da salvagdo eterna, advinda de uma moral
escatoldgica (CASTRO; PACHECO, 2007, p. 16).

Pode-se citar, igualmente, entre as piae feminae ou bona mulieris fundatrici, o
protagonismo de Dona Berengéria Aires, a patrocinadora do mosteiro feminino da
Ordem de Cister ou da Ordem de Santa Maria de Almoster (FERNANDEZ, 1988, p.
53). Dona Sancha Pires deixa a incumbéncia a sua filha Berengaria de fundar o cendbio
cisterciense por meio do testamento datado de 1287. Sendo assim, no mesmo ano, foi
aceito pelo abade de Cister e pelo Capitulo Geral, cuja licenca de fundacdo do papa
Nicolau IV dar-se-ia em 1289, mas somente em 1296 a recebe do bispo de Lisboa, D.
Jodo Soalhdes, a autorizacdo de fundacdo do monastério feminino. D. Berengaria
sempre manteve o seu estado laical. Desse modo, beneficiou-se do apoio da realeza,
nomeadamente, contemplada nos dois testamentos da rainha Santa lIsabel, passando o
convento a desenvolver-se rapidamente’.

A atuacdo dessas piae feminae encontra um terreno fértil no contexto medieval,
retratando o surgimento de um ideal de santa, como um modelo de santidade leiga
feminina. Assim, transferindo os modelos do martirio, da virgindade e da reclusdo
conventual, para as novas formas de santidade arraigadas ao mundo secular, nas quais a
caridade, a peniténcia, a contemplacdo e a experiéncia mistica sdo suas principais
manifestagdes (VAUCHEZ® 1981 apud FERNANDEZ, 1988, p. 115).

4.1. 3. Sociologia do culto aos santos ou exemplares

A sociologia do culto aos santos compreende a significacdo da categoria
exemplar, do latim, exemplare, ou melhor, “que serve de modelo”. Procuro relacionar o
conceito de forca do exemplo [forca que é como deveria ser] com as elaboracdes
coletivas que se impdem as consciéncias individuais por meio dos valores, ideias e

sentimentos comuns que fundamentam o culto aos santos.

"L Cf. TT. Fundo, livro 7, m¢. 9, perg., papel. Disponivel em:
https://digitarg.arquivos.pt/details?id=1458830

2 cf. VAUCHEZ, André. La sainteté en Occidente.1981.



https://digitarq.arquivos.pt/details?id=1458830
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Los estudiosos de temas hagiograficos consideran con unanimidad que dentro
de este tipo de discursos se ensayan uma serie de procedimientos tendentes
tanto a exaltar la “virtus” del bienaventurado como a la edificacion del lector
u oyente que contacta com ellos. (FERNANDEZ, 1989, p. 92).

O género hagiografico tem o carater religioso inspirado pelo culto aos santos. Na
Baixa Idade Média, as hagiografias “oscilavam entre o valor da busca histdrica e outra
narrativa, edificante e pedagogica”. Apos o século XIII, este género adquiriu um valor
maravilhoso e taumatargico, por influéncia da atuacdo dos monges cistercienses e,
especialmente, os mendicantes que tinham no aspecto pastoral do culto aos santos,
relacionado a transmissdo de mensagens religiosas e morais, um aspecto primordial
(FERNANDEZ, 1988, p. 92-93).

A maior parte da histéria da rainha D. Isabel pertence ao género hagiografico™,
o qual compreende tanto os feitos da rainha quanto a imagem relacionada aos ‘“atos
miraculosos” que se mantiveram em outros aspectos culturais, tais como na pintura € na
escultura isabelina. Essas fontes iconograficas contribuem “para que sua imagem de
santidade sobrevivesse como representacdo plastica na memoria cristd do povo
portugués até os dias de hoje” (GIMENEZ, 2005, p. 2).

Uma das principais caracteristicas da Idade Media é a presenca de um Deus
oficial, ou melhor, “o Bom Deus” dos cristdos. Em outros termos, um Deus que
produziu ‘“herdis, homens e mulheres, cristios muitos especiais que vieram a substituir
0s antigos herdis pagaos: os santos, intermediarios entre Deus ¢ os simples fi¢is” (LE
GOFF, 2017b, p. 29-30).

Em uma anélise da sociedade da ldade Média cristd ocidental, dos séculos XI-
XV, Le Goff (1989) refere que existe um modelo humano universal definido ndo so6 pela
religido, mas pela ciéncia religiosa: a teologia. Para este pensamento, ha duas figuras
extremas na ldade Média, o marginal e o santo. O primeiro exilou-se no proprio
ambiente em que vivia, interdito dos beneficios do sacramento, foi excluido das praticas
salvacionistas. O segundo representou a maior realizacdo do homem e da mulher na
Idade Média, o santo e a santa. Porquanto, demonstravam a possibilidade ndo s6 de

mediar a terra e 0 céu, mas também de serem exemplares aos fiéis.

”® Cf. BRANDAO, Frei Francisco. Sexta Parte Da Monarquia Lusitana, Apéndice da Rainha Isabel,
1672.
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O desenvolvimento urbano elevou o0s santos a categoria de patronos das
profissbes, das confrarias, das cidades e, até, dos homens e das mulheres, os quais
recebiam o seu nome (LE GOFF, 1989).

Diante de tal panorama, cabe mencionar que, em LigcOes de Sociologia,
Durkheim (2016c, p. 30) considera que as corporac¢@es da ldade Média estabeleceram
lacos estreitos entre 0s seus membros e o santo invocado. Esses santos transformavam-
se no padroeiro daquelas comunidades e, frequentemente, as corporac@es organizavam-
se nas proprias paroquias ou capelas. Assim, seus membros assistiam as missas solenes
e o final de certos dias terminava com alegres banquetes. Desse modo, dentro da
sociedade em geral havia grupos restritos com interesses e sentimentos comuns de
pessoas que levavam uma mesma vida moral (DURKHEIM, 2016¢, p. 30-4).

Vauchez (1989, p. 212) considera que as praticas dos cultos aos santos sao
anteriores a ldade Média, a propor¢do que se constituiu como heranga dos primeiros
séculos quando surge o culto ao martir. Segundo Le Goff, “para tornar-se santo, é
preciso morrer”, sendo assim, 0 martirio e, posteriormente, a morte era a principal
maneira de se tornar santo (LE GOFF, 2017b, p.30).

[..] o santo foi, primeiro, o martir; depois, na alta Idade Média, foi
influenciado pelo asceta oriental™® e, em seguida, na maior parte das vezes,
encarnou nos poderosos: bispos, monges, reis, nobres. Foi expressdo da
preponderancia masculina, adulta, aristocratica, no ideal do homem da Idade
Média. Depois, a partir dos séculos XI1 e XIII, foi-se passando cada vez mais
da santidade de funcBes para a santidade por imitagdo de Cristo.
“Profissional”, a dado momento, o santo impds-se depois entre os homens
“comuns”. Bastava-lhe, nos limites do possivel, concretizar o ideal da vida
apostolica da perfeicdo evangélica, “seguir nu a Cristo nu”. A santidade
espiritualizou-se e associou-se mais ao estilo de vida do que a condicdo
social, @ moralidade mais do que aos milagres. Nos finais da Idade Média,
houve um ndmero crescente de santos que se imp0s pela palavra inspirada e
pela visdo. Os santos, homens e mulheres, foram frequentemente misticos,
profetas, pregadores, visionarios. Embora a partir de finais do século XII, a

Igreja tenha controlado a criacdo de santos, o povo permaneceu durante toda
a Idade Média um “criador de santos”. (LE GOFF, 1989, p. 24).

As narrativas de vida dos santos e das santas objetivavam a eliminacdo de
particularidades destes individuos, transformando-os “em fragmentos de eternidade”. Os
estudos hagiograficos e, depois, historiograficos tendiam a apresenta-los ndo somente

como “seres de excecdao”, mas também como ‘““figuras repetitivas”, exemplares, cuja

™ Segundo Durkheim, “o puro asceta é um homem que se eleva acima dos homens e que adquire uma
santidade por meio de jejuns, de vigilias, pelo retiro e pelo siléncio, em uma palavra, por meio das
privacdes, mais do que por atos de piedade positiva (oferendas, sacrificios, preces, etc.)” (DURKHEIM,
2009, p. 330).
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mudanca susceptivel estava no ambito espaciotemporal em que se inseriam, como uma
espécie de ambiente ideal “a valorizacdo da perfeicdo do her6i ou da heroina.”
(VAUCHEZ, 1989, p. 211).

Para Vauchez, é simplista traduzir o culto dos santos cristdos em termos de uma
“sobrevivéncia” dos cultos pagaos, pois isso tanto subjuga os primeiros a supersti¢des,
quanto “ndo bastaria para explicar o lugar que a devog¢ao aos servos de Deus ocupou no
universo religioso medieval.” (VAUCHEZ, 1989, p. 211).

Em O Outono na Idade Média, publicada pela primeira vez em 1919, Huizinga
(2016) questiona “qual valor representativo os santos tinham na crenga popular do final

da Idade Média;” a Igreja concebia a seguinte resposta:

[...] os santos eram figuras tdo essenciais, tdo materiais e tdo familiares na
vida religiosa cotidiana, que todos os impulsos religiosos superficiais e
sensuais eram atrelados a eles. Enquanto as emocdes mais fervorosas eram
dirigidas para Cristo e para Maria, todo um estoque de sentimentos religiosos
cotidianos e ingénuos concretizava-se na veneracdo dos santos. Tudo isso
contribuia para torna-los familiares e presentes. (HUIZINGA, 2016, p. 269).

Os santos eram tdo familiares que se vestiam como 0 povo, e seus martirios e
milagres por todos eram conhecidos. Nao sé as imagens dos santos se proliferavam, mas
também as reliquias eram incentivadas pela Igreja (HUIZINGA, 2016, p. 269). Para o
pensamento religioso, a parte representa o todo e possui, assim, 0S mesmos poderes que
a totalidade. As reliquias tém o carater sagrado, ndo pela sua constituicdo material, mas
pelos sentimentos que elas simbolizam (DURKHEIM, 2009, p. 238-9). Os sentimentos
religiosos estdo ligados a emocgOes particularmente intensas e contagiosas, que se

alastram, por meio do carater contagioso do sagrado.

[...] o caréter sagrado de um ser ndo se devia a nenhum de seus atributos
intrinsecos. [...] 0 que os constitui sdo as impressdes de reconforto e de
dependéncia que a acdo da sociedade provoca nas consciéncias. Por si
mesmas, essas emog¢Bes ndo estdo ligadas & ideia de nenhum objeto
determinado, mas, por serem emoc0es particularmente intensas, elas também
sdo eminentemente contagiosas. Elas se alastram, portanto; estendem-se a
todos os outros estados mentais que ocupam entdo o espirito; penetram e
contaminam particularmente as representacbes nas quais se exprimem o0s
diversos objetos que 0 homem, no mesmo momento, tem nas maos ou sob os
olhos — desenhos totémicos que recobrem seu corpo, bull-roarers que se faz
ressoar, pedras que os cercam, o chdo que ele pisa, etc. E assim que esses
objetos adquirem um valor religioso que, em realidade, ndo Ihes é inerente,
mas sim conferido de fora. (DURKHEIM, 2009, p 345).
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Documentos eclesiasticos’ indicam que antes do sepultamento de Santa Isabel
da Hungria, tia avo da rainha Isabel de Portugal, uma multiddo de devotos veio levar-lhe
pedacos de cabelos, unhas, panos que envolviam seu rosto, assim como “pedacos das
orelhas e os mamilos.” (HUIZINGA, 2016, p. 270).

Outro elemento do culto aos santos, presente na religiosidade popular, é a prece.
Havia um efeito instantaneo de comunicacdo entre os santos e a divindade. O seu papel
compreendia ndo s6 o de meros intercessores, mas de “procuradores da divindade”.
Havia santos especificos para determinados males, a saber, como Santo Anténio,
vinculado a doengas de pele, Sdo Sebastido a peste. Os pensamentos que ligavam o fiel
aos santos eram carregados de emocdo, sobretudo, em um periodo em que a peste se
proliferava na Europa (HUIZINGA, 2016, p. 277).

Para Durkheim (2009), todo o rito religioso corresponde a um estado de acéo
determinado por crengas, sejam simples ou complexas, as quais classificam as coisas
reais ou ideais em duas classes opostas, o sagrado e o profano (Durkheim, 2009, p, 19).

Para efeitos de analise, a sociologia do culto aos santos, nomeadamente, os ritos
destinados ao pantedo sagrado foram enquadrados no principio de causalidade
(DURKHEIM, 2009). O que faz com que o fiel evoque um santo é o conjunto de ideias

e sentimentos que envolvem esta acéo.

O que em primeiro lugar esta implicado na nocao de relacdo causal € a ideia
de eficacia, de poder produtor, de forca ativa. Entende-se comumente por
causa o0 que € capaz de produzir uma mudanca determinada. A causa é a forca
antes que tenha manifestado o poder que esta nela; o efeito € 0 mesmo poder,
mas atualizado. (DURKHEIM, 2009, p. 394).

Assim, em Durkheim (2009), a ideia de forca quando est4 associada a relagdo
causal pressupde um duplo carater. Em primeiro lugar, “s6 pode nos vir de nossa
experiéncia interior; as Unicas forcas que podemos diretamente atingir sao
necessariamente forcas morais”. Em segundo, tais for¢as sdo impessoais, elas provém
de uma vida comum: “sao forgas coletivas.” (DURKHEIM, 2009, p. 396).

Dessa forma, a forca que o fiel sente ao evocar seu santo implica a ideia de
poder. Entretanto, para que o homem conceba uma forca que possa dominar seu corpo,

foi necessario que ele distinguisse do corpo fisico uma alma, entendida aqui, ndo como

” Huizinga. J. (2016) informa sobre a inquiricdo de testemunhas quanto a Santa Isabel da Hungria, em
jan. 1235, editado em Historisches Jahrbuch der Gorres-Gesellshaft (Vol. XXVII1).
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algo abstrato, mas como “um principio religioso, um aspecto particular da forga
coletiva.” (DURKHEIM, 2009, p. 398).

Portanto, se fosse uma experiéncia individual, o rito aos santos ndo expressaria 0
principio da causalidade. Entretanto, é uma obra da acdo coletiva, regulamentada por
determinados ritos que tendem a uma organizacao e, uma vez estabelecida, se impde aos
individuos de seu tempo.

Para terminar esta andlise, trago o exemplo ocorrido no final da Idade Média da
veneragdo a quatorze santos auxiliares, entre eles, Santa Barbara e S&o Cristovéo.
Segundo a tradi¢do, Deus havia Ihes concedido poderes para que, quando o cristdo
evocasse 0S seus nomes, 0s perigos iminentes fossem desviados. Compreendo que,
segundo o principio de causalidade, o rito aos santos auxiliares ndo é uma tendéncia
imanente de nosso pensamento, trata-se antes de uma norma exterior e superior no curso
de nossas representagdes coletivas, uma norma revestida de autoridade (DURKHEIM,
2009, p. 399).

Por fim, na esfera do Concilio de Trento (1545-1563) a Igreja proibiu o culto dos
quatorzes santos auxiliares, para que os fiéis evitassem a fé vinculada a figuras tais
como talismas. Por conseguinte, a Contrarreforma recria “uma veneragao purificada aos

santos.” (HUIZINGA, 2016, p. 277).

4.2 REFLEXOES CAPITULO 4

Este capitulo teve como objetivo demonstrar algumas tipificaces da cristandade
feminina do Baixo Medievo, desenvolvidas para esta tese, as quais Se propuseram
analisar o periodo em que D. Isabel e outras mulheres de seu tempo viveram. Mediante
a tais tipificagdes procurei demonstrar sociologicamente o fenémeno da religiosidade
feminina da época, as préticas institucionalizadas de libertacéo e a sociologia do culto
aos santos ou exemplares.

O fendmeno da religiosidade feminina que se impdem pela sociedade vigente da
época. E, de igual modo, a mulher Medieval apresenta-se como uma figura deturpada,
“essencialmente transgressora, desencadeadora e depositaria do pecado e culpa” (GAY,
1982, p. 237 apud FERNANDEZ, 1988, p. 16). Conforme podemos ver nos Sermdes de
Pe. Antonio Vieira. No entanto, este estudo trouxe exemplos de mulheres que
expressaram 0s seus descontentamentos e valorizaram as suas capacidades intelectuais,

forca moral e, acima de tudo, negaram os valores misoginos das épocas em que
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viveram, por meio de um novo ideal moralizante. Tais exemplos fizeram-se tanto nas
narrativas literarias Medievais (Christine Pizan), quanto na literatura de Cordel dos
Setecentos (Gertrudes Margarida de Jesus). Ainda, dentro da analise da religiosidade
feminina demonstrei que D. Isabel e outras mulheres da Corte Portuguesa, como Vataca
de Lascaris, expressaram uma conduta espiritual (exercicio diarios espirituais)
condizentes com a visdo escatoldgica cristd do periodo Medieval.

Quanto as praticas institucionalizadas de libertacdo, vimos que a participacado
da mulher na fundacdo de instituicbes de beneficéncia ligadas as ordens religiosas,
refletiam tanto as boas préaticas de uma conduta social (como forma das mulheres leigas
atingirem a salvacdo), quanto o desenvolvimento de estratégias de libertacdo da
dominacdo familiar patriarcal. Nessa ultima tipificacdo, alinho-me ao pressuposto de
Durkheim de que ag¢des destas mulheres correlacionavam-se as representacdes coletivas,
aos anseios e aos sentimentos comuns, portanto, exteriores suas consciéncias
individuais. Tais acOes carregavam em si a combinacdo de forgas sui generis, elementos
daquela coletividade feminina que, em determinados estados, conseguiam repelir as
condigdes de existéncia e evocar novas formas de vida (DURHKEIM, 2015, p. 45).

Por fim, como esta tese trata de uma mulher Medieval aragonesa, rainha
consorte de Portugal, que foi elevada a categoria de santa catélica, propus, ainda, fazer
uma andlise socioldgica do culto aos santos, como forma inclusive de relacionar esta
categoria ao conceito de forca do exemplo de Ferrara (2008). Defendo que as
vinculacgdes dos fieis aos seus santos, bem como as praticas dos rituais a eles destinadas
implicam a nocdo de relacao causal por meio da ideia de eficacia, de forca ativa, “capaz
de produzir uma mudanca determinada” (DURKHEIM, 2009, p. 394).

No préximo capitulo dedico-me a reconstruir a memoria da rainha D. Isabel
deixada por ela mesma, por meio da analise de fragmentos de seus testamentos, da
decodificagdo da escultura de seu jazigo tumular e das reflexdes de algumas cartas
escritas a seu irmédo, D. Jaime, rei de Aragdo. Ainda, procuro mapear 0s principais
lugares de memoria da santa, desde aquele que possui a sua maior reliquia, seu corpo
sagrado, até as diversas iconografias (pinturas, painéis, estatuas) presentes na maior

parte do territorio portugués.
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5 (RE) CONSTRUCAO DAS MEMORIAS DE D. ISABEL DE ARAGAO

A sua memdria veneranda, a tradicdo de suas acrysoladas virtudes
impressionava tdo vivamente a imaginacdo do povo, que, volvidas apenas
algumas dezenas de annos sobre a morte da virtuosissima rainha, ja a lenda
cercava a sua vida com a auréola do sobrenatural. (VASCONCELOS [1891-
1894], 1993, v.1, p. 3)

O excerto em epigrafe remonta aos fins do século XIV, quando intercorre a
morte de D. Isabel de Aragdo, a rainha consorte de Portugal em 04/07/1336. Elegi-o
como forma de refletir acerca de um desafio do socidlogo religioso contemporaneo,
segundo Daniéle Hervieu-Léger (2005, p. 88), qual seja, investigar se a “normalizacdo
institucional da memdria coletiva ainda podera funcionar numa sociedade onde a
aceleragdo das mudancas varre aquilo que possa subsistir da memdria integrada”, a qual
a autora considera tipico das sociedades “ditas primitivas ou arcaicas”, que se perdeu
como um modelo de referéncia, conforme Nora (1984). Para Hervieu-Léger (2005) a
crise enfrentada pela fragmentacdo da “memoria social total” mostra-se associada a

“emergéncia da modernidade e acompanha seu desenvolvimento histérico”.

A afirmacdo do sujeito autbnomo, o avanco da racionalizacdo que dissipa 0s
"cosmos sagrados”. O processo de diferenciacdo das instituicdes implica no
fim das sociedades-memoria. O fato de podermos diferenciar uma memoria
familiar, uma memoria religiosa, uma meméria de classe, etc. ja indica que
saimos do "universo puro" da tradicdo. A trajetéria da secularizacdo e a
extingdo da memdria total das sociedades sem "historia” nem “passado"
coincide inteiramente: a0 mesmo tempo em que assinala o avanco da
racionalizacdo, o deslocamento das estruturas de plausibilidade da religido do
mundo moderno que acompanha as fases sucessivas de pulverizacdo da
memoria coletiva. (HERVIEU-LEGER, 2005, p.88).

Assim, busco uma compreensao de como podem se reinventar as sociedades-
meméria’® (NORA, 1993), no interior de sociedades pluralistas. Tenho o intuito de
problematizar a questdo da aceleracdo da histéria”” (NORA, 1993) e sua tentativa de
erradicar as praticas da vivéncia da memoria nas diferentes coletividades humanas. A
memoria coletiva (HALBWACHS, 2012) pode ser periodicamente reinventada pelas

comunidades em eventos civicos, religiosos e culturais, mediante o que podemos

’® Pierre Nora aborda o termo sociedades-meméria como todas aquelas que asseguravam a transmiss&o
dos valores, seja pela Igreja ou escola, sejam pela familia ou Estado (NORA, 1993, p. 8).

"7 Para Pierre Nora, a aceleragdo da histéria, para além de uma metafora, significa a oscilacéo cada vez
mais rapida de um passado definitivamente morto, desaparecido. A aceleracdo da histéria aniquila com o
que sobrou da tradicdo, do costume, da repeticdo ancestral perante o impulso de um sentimento histérico,
que busca a ascensdo a consciéncia de si mesmo diante do signo do terminado, neste contexto, “fala-se da
memoria porque ela ndo existe mais” (NORA, 1993, p. 7).
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perceber como um fenémeno de vinculagéo dos individuos aos grupos sociais, porém as
praticas da reinvencdo das memorias coletivas sofrem um processo de fragmentacao no
ambito das sociedades contemporaneas globalizantes.

Para efeito da anélise deste estudo, dialogo com as principais ideias acerca de a
memoria coletiva, de Halbwachs ([1950], 2012), a memoria e identidade social, de
Pollak (1992) e com os estudos sobre lugares de memoria, de Nora (1993).

Nesta linha de pensamento, Pollak (1992) afirma que a memoria social € um
elemento formador do sentimento de identidade e continuidade tanto do individuo
guanto dos grupos dos quais fizemos parte. Estes sentimentos de pertencimento
perfazem-se periodicamente na reconstrucdo da memoria em si (POLLAK, 1992, p. 5).

Para tanto, serdo apresentadas algumas diferencas entre as concepgbes sobre a
historia e a memoria coletiva (NORA, 1993; HALBWACHS, 2012), as quais serviram
para elucidar a importancia dos estudos da memaoria como pontos de referéncia para a
identidade social (POLLAK, 1992) de determinadas comunidades, mediante sua
vinculacdo a uma fé e a pratica de rituais a exemplares” (FERRARA, 2008), como é o
caso da figura dos santos catolicos, em especial, da Rainha Santa Isabel, protagonista da
tese aqui defendida. O quadro conceitual servird para comparar semelhangas e
diferencas entre historia e memdria coletiva, conforme se mostraram representativas das
analises pretendidas neste capitulo (NORA, 1993; HALBWACHS, 2102).

Quadro 1 - Principais diferencas entre historia e memaria coletiva

(continua)

Historia

Memo6ria

Representacdo do passado;

Representacdo vivida no presente;

Operagdo intelectual laicizante. Demanda
analise e discurso critico;

Operagdo afetiva maégica, simbodlica. Demanda
lembrancas vagas;

Torna a lembranca prosaica;

Instala a lembranca no sagrado;

A histdria pertence a todos e, a0 mesmo
tempo, a ninguém. Possui uma vocagao
para o universal;

A memdria emerge de um grupo unido. Ha tantas
memorias quantos forem os grupos existentes. Ela
¢ multipla e desacelerada, coletiva, plural e, ao
mesmo tempo, individualizada;

A histéria se liga as continuidades
temporais, as evolugdes e as relacbes de
eventos;

A memodria enraiza-se no concreto, no espaco, no
gesto, na imagem e no objeto;

A historia so conhece o relativo;

A mem0ria é um absoluto;

A substituicdo da histéria-memoria por
uma histéria-critica procura denunciar
mitologias. A historia descobre-se como
vitima da memoria e procura livrar-se dela;

"8 Conforme foi visto no capitulo 3 desta tese.

Um dos sinais tangiveis de arrancar da historia a
memoria fez-se por meio de uma historia da
histéria, uma consciéncia historiografica, como
na Franca, com o0 desenvolvimento do
nacionalismo;



189

Quadro 1- Principais diferencas entre historia e memdria coletiva

(conclusdo)

Historia

Memoria

Na Franga, a historiografia é iconoclasta e
irreverente;

Nos Estados Unidos, tem-se um pais de memoria
plural e de contribuicGes maultiplas;

Historiadores contemporéneos realizam a
histéria total;

Cronistas da ldade Média realizaram exercicios
de memoria, com lacunas e falhas;

A histdria deforma e transforma a memdéria
das minorias. As sociedades
contemporaneas aplainam 0S
particularismos e tendem a reconhecer 0s
individuos como iguais e idénticos;

Os lugares de memoria subsistem de uma
consciéncia comemorativa. S8o rituais presentes
em sociedades que rumam para a condicdo de
dessacralizacdo. Eles nascem e vivem do
sentimento de que ndo existe memoria
espontanea. E preciso organizar celebragdes, criar
arquivos, manter aniversarios, porque essas
operacdes ndo sdo naturais;

Historia é critica;

A mem0ria é totémica;

A historia € um painel de mudangas, de
diferencas que compreendem um periodo
no tempo e no espaco.

Os lugares de memobria sdo seus proprios
referentes, eles escapam da histéria. O Templum é
0 recorte do indeterminado no profano, o espago e
tempo em um circulo no interior em que tudo tem

significado.

Fonte: autoria propria com dados das obras de Nora (1993) e de Halbwachs (2102).

Por meio da analise supramencionada, pode-se depreender que a memoria se
distingue da historia, basicamente, sob dois aspectos. Em primeiro lugar, a memoria é
uma corrente de pensamento continuo, sempre atual, que faz com que o passado
permaneca Vvivo na consciéncia do grupo que a revive periodicamente (HALBWACHS,
[1950], 2012, p. 102). A memoria € carregada por grupos vivos, ela é afetiva, por esta
I6gica interpbe-se a dialética da lembranca e do esquecimento, pois ndo tem consciéncia
das sucessivas deformacdes, das longas laténcias e das abruptas revitalizagdes (NORA,
1993, p. 9). Em segundo lugar, a histéria é apenas uma, possui uma vocacgao para o
universal, exibe ndo apenas uma sucessdo cronologica de eventos e datas, mas tudo
aquilo que divide a sequéncia dos séculos em periodos. Entretanto, inexiste uma
memdria que possa ser chamada de universal, uma vez que ha tantas memarias quantos
forem os grupos existentes. A memoria coletiva relaciona-se as lembrancas, aos
sentimentos e as imagens do grupo, 0s quais sdo reconstruidos no continuo presente, em
razao de reter do passado o que “esta vivo ou € capaz de viver na consciéncia do grupo
que a mantém” (HALBWACHS, 2012, p. 102; NORA, 1993, p. 9).

Por fim, Pollak (1992) compreende que a memoria é fundamentada em
elementos constitutivos, seja ela individual, seja coletiva. Em primeiro lugar, podemos

destacar os “acontecimentos” vividos pessoalmente, ou mesmo 0s vividos por tabela.



190

Este ultimo remete a “acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a
pessoa se sente pertencer”. Desse modo, podemos elencar como elementos constitutivos
da memodria as “pessoas” ou “personagens”, as quais ndo necessariamente pertenceram
ao mesmo espago-tempo do grupo que busca reviver tal memoria. Ainda, por fim, além
dos “acontecimentos” e “personagens”, ha os “lugares de memoria” (POLLAK, 1992, p.
2-3).

Veremos, ainda, neste capitulo, alguns “acontecimentos” da vida da rainha D.
Isabel (1271-1336), em que foi possivel acessar os elementos constitutivos de sua
prépria memdria. Mediante a analise de alguns “lugares de memdria”, tais como cartas
escritas pela rainha a seus familiares, testamentos régios e monumentos tumulares de D.
Isabel e de D. Dinis, teve-se contato com alguns simbolos significantes da vida dos
monarcas portugueses, 0s quais se relacionam com a identidade social da época
Medieval.

Os jazigos reais sao documentos esculpidos que carregam “tragos culturais como
marca de sentido de um grupo”’® de mulheres e de homens provenientes da aristocracia
e da nobreza cristd Medieval. Assim, decifrar tais signos mostra-se uma tarefa
importante para o entendimento dos valores culturais de uma época, do sistema de
relacBes sociais que estabelece a alocacdo dos papeéis e estatutos dos reis e rainhas do
Baixo Medievo Catolico Ocidental.

Entretanto, o leitor deve estar se perguntando a razdo de estudar os tracos
culturais de uma época tdo longinqua. A resposta a esta questdo sera elucidada no
decorrer deste capitulo.

Denominada de a Lenda da Rainha Isabel ou Relacéo, a primeira biografia de D.
Isabel foi escrita por um autor desconhecido, de forma manuscrita, logo ap6s a sua
morte, em 1336. Tal manuscrito foi publicado no Apéndice da VI Parte da Monarquia
Lusitana, no século XVII, pelo Frei Francisco de Branddo, monge de Alcobaca e
cronista mor de Portugal. A Lenda também foi reproduzida pelos Bollandistas, em
latim, na colecdo Acta Sanctorium (Atos dos Santos), no tomo Il, referente aos santos
de Julho (VASCONCELOS, [1891-1894] 1993, v. 1, p. 5).

7 Os “tragos culturais” sdo as marcas de sentido de um grupo que perfazem o trabalho de manutengéo das
fronteiras sob a qual repousa a organizacdo social dos grupos étnicos. O conceito fronteiras é central no
estudo dos grupos étnicos para Fredrik Barth. Grupos étnicos sdo categorias de atribuicdo e identificacdo
dos atores e possuem a caracteristica de organizar a interagcdo entre seus membros e ndo membros, ou
seja, entre 0 “nos” e o “eles” (BARTH, [1969]; POUTIGNAT, STREIFF-FENART, 2011, p. 187-197).
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RELACAM DA VIDA DA GLORIOSA Santa Isabel de Portugal,
tresladada de hum livro escrito a méo, que esta no Convento de S. Clara de
Coimbra, & serve para varios capitulos desta historia, & da subsequente.

O author da relacdo se ndo declara, mas dela se collige que he muito antiga,
& muito proxima a morte da Santa Rainha. No principio do livro esta pintada
a imagem da Santa vestida com habito, corddo, manto & veo da Ordem de
Santa Clara. Tem na mao direita hum Crucifixo, & na cabeca hiia coroa de
espinhos. Aos seus pés estdo langados hiia coroa, & scepto Reaes, com a letra
seguinte: Crux et spinea corona Domini mei, Sceptrum et Corona mea.
(BRANDAO, 1672, p. 495).

Tal manuscrito serviu como referéncia para producdes ulteriores acerca da bem-
aventurada vida de lIsabel de Aragdo, escritas nos géneros cronistico, hagiografico e
historiografico (LISBOA, 1562; CUNHA, 1642; ESPERANCA, 1666; LACERDA,
1735; VIEIRA, 1674; FIGANIERE, 1859; VASCONCELOS, [1891-1894] 1993;
NUNES, 1921). A lenda primitiva se estrutura mediante as virtudes e o0s
comportamentos religiosos e laicos de D. lIsabel. Segundo Fernandez, podem ser
ressaltados trés pontos principais na Lenda: “o estrato religioso personificado pela
rainha; a presenca de outras mulheres na Lenda e, em definitivo, o tipo de santidade
feminina que se propunha” para a época (FERNANDEZ, 1988, p. 23).

Entretanto, tem-se como objetivo a reconstrucdo da memoria de uma mulher
aragonesa, que, como rainha consorte de Portugal, atuou ao lado de D. Dinis em
questBes diplomaticas da Peninsula Ibérica. Este capitulo objetiva a reconstrucdo da
memdria deixada por ela prépria por meio da analise de um corpus, ou seja, um
conjunto de documentos consultados para esta tese. A tabela a seguir demonstra a
relacdo de documentos consultada para esta se¢do, em razdo de serem representativos
do empreendimento da reconstrucdo da memoria de D. Isabel por ela mesma. No
decorrer deste capitulo, sera apresentada uma amostra de documentos iconograficos

mapeados nos lugares de memoria isabelina.

Tabela 17- Documentacdo para as analises da meméria de D. Isabel de Aragdo

InstituicGes Local Materiais
Carta Testamento D. Dinis
Torre do Tombo Lisboa (PT) (TT, Gaveta 16, mg. 1. n° 22)
Arquivo da Universidade de
Coimbra Coimbra (PT) Cartas Testamento D. Isabel
Archivo de la Corona de Cartas de D. Isabel a D. Jaime
Aragén (Cancilleria, Cartas Reales, Jaime II)

Barcelona (ES)

Confraria da Rainha Santa
Isabel Coimbra (PT) Jazigo de pedra da rainha Isabel

Fonte: Elaboracdo prépria
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Proponho elucidar aspectos identitarios femininos da sociedade Medieva, tal
como idiossincrasias de uma rainha que atuou tanto no ambito da politica interna e
externa quanto entre as populacdes desfavorecidas de seu reino. E preciso frisar que D.
Isabel estava ciente dos limites da condi¢cdo de mulher em seu tempo, apesar disso, ela
conseguiu deixar algumas marcas, no caso, espécie de sinais diacriticos, 0s quais
refletem os modos de agir e de pensar ndo sé dela, mas de outras mulheres do Baixo
Medievo. Assim, tais sinais ndo sdo apenas caracteristicas de um grupo social, mas
expressam formas de organizacdo e interacdo dessas mulheres com outros grupos
sociais daquela sociedade.

Duzentos e oitenta e nove anos apds a sua morte, Isabel é canonizada como santa
catélica. As comunidades que possuem vinculagdo a figura exemplar da Rainha Santa
Isabel praticam, ainda hoje, o culto privado e publico a sua memoria. A pratica ciclica
de tais rituais mostra-se capaz de revivificar valores deixados por ela, que sdo a
expressao dos ideais de solidariedade, as praticas caritativas, a vida de fé e o esforco

pela justica, os quais Isabel procurou realizar em vida.
5.1 CONTEXTO DA VIDA DE D. ISABEL E D. DINIS

Antes de propriamente realizar as analises dos principais lugares de memoria da

rainha Isabel busca-se descrever alguns aspectos de vida D. Isabel e D. Dinis.
5.1.1 Nascimento da princesa

A infanta Isabel nasce na cidade de Saragoca, no territorio de Aragdo em
Espanha, no palacio Aljaferia, sob o reinado de seu avd Dom Jaime I, o Conquistador,
aos onze de fevereiro de 1271%. Filha do principe D. Pedro 11l de Aragdo e da princesa
Dona Constanga, filha de D. Manfredo, o rei de Napoles e da Sicilia (FIGANIERE,
1859, p. 139).

O seu nascimento esta coberto em uma aura de mistério e santidade, conforme

descreve Dom Fernando Correa Lacerda:

8 Esta data aparece no manuscrito escrito vulgarmente chamado de a Lenda ou Relag&o (FIGANIERE,
1859, p. 140).
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Para que fosse notavel seu nascimento, teve huma circunstancia admiravel,
entre prodigios nasce, quem nasce para ser prodigio, quido todos nascidos
rompem as teas com que dentro do maternal claustro as veste a natureza
provida, ella, porque se lhe nad visse o tenro corpo, nad rompeo o decente
Veo, com 0 que senad nasceo vestida, porque a mais fermosa gala, he a
compostura mais honesta; ampleou Deos a fermosura a Ester, porque ella
procurou a decéncia, e se despio da vaidade (LACERDA, 1735, p. 3).

Assim, por meio de uma lenda indicada por alguns cronistas reforca-se o carater
de santidade da infanta, ao afirmarem que ela teria nascido envolta por uma pele,
espécie de manto, que conferia a ela o reconhecimento de sua excelsa virtude.

O nome da infanta deu-se em honra de sua tia Santa Isabel, da Hungria ou da
Turingia, religiosa devota da Ordem Terceira Franciscana, cuja morte ocorreu em 19 de
novembro de 1231 e canonizacdo em 26 de maio de 1235. A infancia da princesa Isabel
ocorreu na corte aragonesa sob a tutela de uma educacéo influenciada pela presenca de

freis franciscanos, cuja primazia de valores envolvia a caridade e o desapego material.

5.1.2 Das bodas ao nascimento dos filhos

Na escolha de uma consorte, os principes deixam-se guiar as mais das vezes
pelas vantagens que esperam obter para a corba ou para que tem em vista
(FIGANIERE, 1859, p. 142).

A alianga matrimonial entre a infante aragonesa e 0 jovem monarca portugués
aconteceu em 11 de fevereiro de 1282, em Barcelona, sob a presenca de procuradores
do rei D. Dinis, e quatro meses depois, em solo portugués, na Vila de Trancoso. Como
forma de “cimentar aliangas” e apaziguar os reinos potencialmente inimigos de Aragao,
Castela e Portugal, tal matriménio se constitui de suma importancia como estratégia
politica e diploméatica (ANDRADE, 2014, p. 100).

O papel de uma rainha no interior do casamento consistia em gerar e educar 0s
filhos para que se assegurasse a sucessdo da linhagem ao trono. No entanto, quando
Isabel contraiu matrimoénio, ndo tinha idade suficiente para que o ato se consumasse, 0
que na época poderia ocorrer aos 14 anos para a mulher (ANDRADE, 2014, p. 100).

Sendo assim, aos dezessete anos, Isabel d& a luz a filha Constanca, em janeiro de
1290; e um ano depois, em 8 de fevereiro de 1291, nasce Afonso, o herdeiro do trono
portugués. Ao conceber dois filhos e assegurar a eles matrimdnios com principes
castelhanos, parecia estar segura a alianga que unia toda a Peninsula Ibérica
(ANDRADE, 2014, p. 113).
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A educagdo de D. Beatriz de Castela, sua futura nora, ocorreu na corte
portuguesa sob os cuidados da rainha Isabel®, desde os 4 anos da infanta. Em 1309,
realizaram-se as bodas entre D. Afonso e D. Beatriz. Ja a primogénita régia, D.
Constanga, foi enviada a corte castelhana aos 7 anos de idade, para celebrar,
futuramente, as bodas com D. Fernando IV de Castela, ficando a infanta aos cuidados

de Vataca de Lascaris.

5.1.3 Rei D. Dinis

D. Dinis nasceu em Santarém, em 1261. Seus pais eram Beatriz Afonso (1242-
1303), filha de Afonso X de Castela, o “sabio”, e Afonso III (1210-1279), que reinou
em Portugal, no periodo entre 1248 a 1279. D. Dinis foi coroado Rei com a morte de
seu pai. O reinado dionisino perdurou por 46 anos, até a sua morte em 1325.

Ha uma série de epitetos que D. Dinis recebeu ao longo da historia por seus
inlmeros cronistas. Tanto na Italia quanto em Portugal € conhecido, ainda hoje, como o
“Rei Lavrador”, aquele “que semeia e cultiva”. Tal designagdo decorre da promogao a
agricultura, a protecdo das costas, a exploragdo de minérios (ferro, estanho, cobre), ao
incentivo ao comercio maritimo e ao mercado local, & criacdo de feiras livres
(estipulacdo de acordos internacionais com Flandres, em 1293, Inglaterra, em 1308 e
Franca, em 1293). Ainda, concedeu forais e privilégios para as pequenas aldeias, ao
realizar uma politica populacional em regifes mal povoadas e investir na infraestrutura
de pontes, portos, fortificagOes e castelos (VAIRO, 2014, p. 4-5).

Também, outra qualificacdo que D. Dinis recebeu de Rui Pina (1729), em
Chronica Del Rey D. Diniz, sexto de Portugal, foi o “justo”. Rui Pina caracteriza o
monarca dotado de trés virtudes: a verdade, a justica e a nobreza. Para o cronista, a
“justica foi o seu primeiro intento”, sempre a colocou acima de todas as coisas. Segundo
Pina, o rei sempre proveu as populagdes mais pobres do reino com esmolas, viveres e
terras (PINA, 1729, p. 2; VAIRO, 2014, p. 5). Denomina-se, ainda, como o “Pai da

8 A educacdo materna, no que dizia respeito as mulheres, cercava-se de todo um cuidado no que
concerne as lides domésticas, que compunham um aprendizado das artes do bordado e da tecelagem.
Quanto & educacdo moral, havia todo um zelo com o comportamento e a castidade feminina. A corte
portuguesa, ainda, empenhava-se em atribuir preceptores aos infantes, que os instruiam no conhecimento
das letras e das artes. A corte dionisina era prédiga na cultura letrada, recebia visitacdo de trovadores,
poetas e cantores. Dom Dinis e seus dois filhos bastardos, D. Afonso Sanches e D. Pedro Afonso, foram
trovadores e poetas. D. Isabel empenhou-se em proporcionar uma educacao religiosa tanto aos infantes
quanto aos bastardos régios. Outorgou, também, educacédo da corte as netas Maria e Isabel, assim como a
nora Beatriz (ANDRADE, 2014, p. 114-5).



195

Patria” por ser o definidor da identidade nacional, ao delimitar as fronteiras de Portugal
por meio do tratado de Alcafiizes (1297) e estabelecer a lingua portuguesa como a
lingua oficial da corte e da chancelaria. Também foi designado de “Rei civilizador” pela
criacdo da primeira Universidade portuguesa, fundada primeiramente em Lisboa (1290)
e transferida para Coimbra (1309). Ainda, desenvolveu as artes e o dialogo intercultural,
por meio das politicas de prote¢do das minorias, nomeadamente, de judeus e de arabes
(VAIRO, 2014, p. 5-6).

Giulia Rossi Vairo (2014), em sua tese, sustentou o que eu procuro realizar com
0 estudo dos lugares de memodria, “mais do que outro artefato ou documento”, os
monumentos funebres dos soberanos sdo uma “perspectiva privilegiada de observacao

~

para o estudo da personalidade e da vida das personagens em questdo” (VAIRO, 2014,
p. 8).

O interesse em conhecer o timulo do Rei Dom Dinis diz respeito a questdo das
escolhas deixadas em testamento tanto pelo monarca quanto pela rainha, acerca dos
locais de seus sepultamentos. O rei determinou que seu tumulo ficasse no Mosteiro de
Odivelas, e ndo em Alcobaca, onde normalmente eram sepultados os reis que o
antecederam. Ja a rainha, apds a morte do rei, alterou o seu testamento e mandou que se
construisse e depositasse o seu timulo no Convento de Santa Clara de Coimbra.

Por meio de uma visita ao jazigo tumular do monarca, localizado no mosteiro
cisterciense de S. Dinis e S. Bernardo de Odivelas, na area metropolitana de Lisboa, em
10 de julho de 2016, constatei que seu estado de conservagao encontra-se em condicdo

lastimavel.

Figura 54: Tumulo com estatua jacen
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te de D. Dinis.

Fonte: foto da autora. Odivela, 2016.
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A arca foi encomendada ainda in vita pelo rei, cujo empreendimento fez parte de
um processo de criacdo e de transmissdo da sua memoria in morte. D. Dinis
determinava, em seu primeiro testamento, que seu sepultamento fosse no Mosteiro de
Alcobaca, ao lado de D. Isabel, igualmente, no local em que se encontravam o0s jazigos
dos reis D. Afonso |11 e D. Beatriz Afonso, seus pais.

182 ocorrida entre

Em seu segundo testamento, todavia, os efeitos da guerra civi
D. Dinis e seu filho D. Afonso, mudariam as relacbes do casal régio e,
consequentemente, alterariam para sempre os locais dos edificios que abrigariam as
arcas tumulares dos monarcas.

A arca tumular expressa todo um programa iconografico que indica tanto aos
religiosos quanto aos leigos o caminho a seguir inspirado na perfeicdo cristd de
promessa da salvacdo (VAIRO, 2014, p. 356). Os monumentos funebres constituiam
“os instrumentos privilegiados para a comemoragdo dos defuntos”, que serviam para
transmissdo da memdria, além de uma fonte documental portadora de uma mensagem
axiomatica, conforme Giulia, na falta de documentos mais precisos, “as pedras falam”
(VAIRO, 2016, p. 7).

Uma cena tumular de destaque no jazigo jacente de D. Dinis mostra-se no “gesto
de ajoelhar” do monarca (cf. Figura 55), o qual indica, a0 mesmo tempo, um ato de
respeito as acdes litdrgicas, acima de tudo, uma devocdo e humildade de quem o
executa. A humildade € um pré-requisito para 0 homem leigo medieval, que, ao seguir a
imagem de Cristo, deve humilhar-se para poder aspirar ao conhecimento de Deus
(VAIRO, 2014, p. 357).

8 Os antecedentes das discordias de D. Dinis e D. Afonso iniciam-se por volta de 1312-1313, quando o
infante comega a sentir-se preterido em raz8o da preferéncia que o rei manifesta pelo filho bastardo,
Afonso Sanches, cujo casamento com uma dama da nobreza de Portugal, familia Telo de Menezes, rende
vultoso patriménio, colocando-o em situagcdo de prestigio e poder perante o infante e os nobres
portugueses. Afonso Sanches recebe inimeros privilégios do pai e controle de parte dos cargos publicos.
Inclusive, chegou a ser nomeado o mordomo-mor do reino pelo monarca. O principe vé ameacada a
sucesséo do trono, em favor de Afonso Sanches (ANDRADE, 2014, p. 167).
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Figura 55 - Lado curto da arca, monarca durante a Eucaristia, em genuflexao.

Acrescento, ainda, outro documento, o qual destaca a memdria do monarca D.

Dinis, o Ultimo testamento, datado de 1324.

[...] eu sobredito Rey Dom Dinis com meu cizo, & com meu entendimento
comprido, & temendo aquel grave dia em que havemos de parecer ente o
gran juiz, & receber dele igualmente juizo cada hum segundo as sas obras, &
0s merecimentos que ha feitos, & querendo ordenhar dos meus bens para o0s
poer em servi¢o de Deos por muitas mercés assighadas q del em este mundo
recebi, fago o meu testamento por escrito por esta guisa.

Primeiramente dou minha alma a Deos, & a Santa Maria s& madre, & mando
soterrar o meu corpo no meu Mosteiro e S Diniz de Odivellas entre o coro, &
a oncia maior hu eu mandei fazer sepultura de mim. (BRANDAO, 1672, p.
582-3).

D. Dinis deixou em testamento quantias em dinheiro aos Frades do Mosteiro de
Alcobaca para que rogassem a Deus pela alma dos seus pais, o rei Afonso 11l e Beatriz
de Castela. No Mosteiro de Odivelas, mandou fazer uma capela em honra de S. Luis
para que dois capeldes cantassem em honra do dito santo e pela alma do rei. Também,
deixou seis mil libras para as vestimentas e ornamentos litdrgicos da capela.

Ainda, declarou D. Isabel como sua principal e maior testamenteira,
reconhecendo que a rainha faria por ele e, por sua alma, tudo aquilo que pudesse e
devesse ser feito. Rogou ao Infante D. Afonso, seu filho e herdeiro, que fizesse bem aos
que viviam com o rei e 0 serviam. Deixou trés cartas de testamento pela méo de
Domingo Pires, Tabelido dos Reinos de Portugal e do Algarve, assinadas pelo rei e
seladas a chumbo. Destas, uma seria da Chancelaria do rei, para quando este morresse

entregassem a rainha D. Isabel, sua mulher; outra carta para 0 Abade de Alcobaca e a
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Gltima a um dos seus testamenteiros. Esse testamento foi feito no pago de Santarém, em

20 de dezembro de mil trezentos e sessenta (1324 na era Crist)®*.

5.1.4 Passamento do Rey

No més de janeiro de 1325, o monarca D. Dinis morreu na Vila de Santarém, a
partir de entdo, a Rainha Isabel passou a vestir o habito das freiras do convento de Santa
Clara de Coimbra, mas sem impedimento de utilizacdo das vestes seculares quando as
circunstancias assim pedissem (FIGANIERE, 1859, p. 181-2).

Em julho desse mesmo ano, D. Isabel faz uma peregrinacdo a Santiago de
Compostela e, no seu retorno, passa a viver no pago que mandou construir junto ao

Convento Santa Clara em Coimbra.

5.1.5 Falecimento da rainha

Em 04 de julho de 1336, morre D. Isabel, a partir deste momento, inicia-se o
culto pds-morte a rainha, mesmo antes de sua canonizagdo, quase trés séculos mais
tarde. A Lenda ou Relacdo descreve os atos funebres da rainha com eventos
miraculosos, logo apds o seu enterro. Ainda ha cinco indicacdes de milagres durante a
sua vida (VASCONCELOS, 1993, v. 1, p. 11-13; ANDRADE, 2014, p. 217).

Dos que a soberana realizou em vida, todos foram curas de inchacos, feridas
ou mesmo da cegueira. Em todos eles existe uma natural compaixdo da
rainha pelos males, o que a leva a intervir. [...] Um realiza-se em Lisboa,
outro em Santarém (nos pagos da rainha), em Cidade Rodrigo (aquando da
visita que os monarcas fazem a sua filha D. Constanca, na altura da morte de
seu marido D. Fernando) e em Arrifana (no caminho entre Porto e Lisboa).
Apenas num caso ndo se diz onde. (ANDRADE, 2014, p. 217).

Os milagres foram realizados em viagens da rainha pelos reinos de Portugal e
Castela, conforme os relatos biograficos, os quais atendiam as necessidades dos locais
religiosos e das pessoas desfavorecidas que cruzavam o seu caminho pedindo-lhe ajuda.
Dos cinco milagres, um referia-se a uma monja de Lisboa; o0 outro a uma crianca cega
que foi levada pela mée até a rainha; o outro quando a rainha foi para Castela visitar sua
filha e no momento faz a cura de Urraca Vasques (senhora da corte da rainha). Na

ocasido da Semana Santa, na cerimbnia de Lava-pés, protagonizada pela rainha D.

8 Cf. TT, Gaveta 16, mg. 1. n° 22,
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Isabel, ela cura o pé canceroso de uma mulher, demonstrando sua profunda devocao a
paixdo de Cristo, por meio de suas praticas asceticas e religiosas, a semelhanca de
Cristo. E, por fim, ela reunia os gafos da cidade e dava de comer no paco real, em uma
dessas ocasides cura um leproso que foi ferido na cabeca dentro do préprio palécio da
rainha (FERNANDEZ, 1988, p. 65-7; ANDRADE. 2014, p. 217-8).

O cronista Dom Fernando Correa Lacerda, bispo de Porto, relata como ocorreu o

translado funebre de Dona Isabel da regido alentejana as Beiras:

Naquelle dia que faleceo a Santa Rainha, e na noite seguinte Ihe
ficarad assistindo os Prelados, e na manhad do outro se lhe fizerad as
exequias com toda a Magestade, e com igual tristeza, e tratddo-se da
sepultura, vendo-se, que se madava levar a Sdta Clara, se considerou a
difficuldade que havia, para p naquelle tempo se satisfazer aquella
disposiccad, porq distando Coimbra de Estremoz trinta,e duas legoas, sédo
naquela estagad ardentissimas as calmas, havedo de se gastar na jornada
muitos dias. [...] No dia que chegou a Coimbra, foy posto o ataude, détro das
mesmas andas em p viera, na Igreja do Convento de Séta Clara, e foy muy
difficultoso introduzi-lo na Igreja, porque o piedoso concurso fazia
invencivel a confuzad devota, os pobres chorddo o seu desamparo, 0s
emfermos buscado o seu remédio, os sads procurando a perservacad do dano,
todos querendo ver o prodigio, embaragavad que o acto se fizesse com
aquella solenidade que pedia o Santo Cadaver. (LACERDA, 1735, p. 295-9).

No século X1V, diversas “peregrinacdes de pés descal¢os” foram feitas até o
timulo da rainha D. Isabel. Também, ha registros dos milagres judicialmente
comprovados antes de sua beatificacdo. O culto publico ampliou-se por meio da
devocdo apresentada pelo povo ao visitar o0 seu atalde para pedir sua assisténcia.
Convém ressaltar que, durante todo este processo que decorre da morte a beatificacéo da
rainha D. Isabel, mostrou-se comum proferir seu nome junto ao epiteto de santa, que é
um ato cultual, o qual deveria seguir-se somente ap6s a Sua canonizagdo
(VASCONCELOS, 1993, v. 1, p. 276).

5.1.6 Da morte a canonizacgao

O breve de beatificacdo da Rainha Isabel ocorreu cento oitenta anos ap6s sua
morte, a pedido do rei D. Manuel I. O papa Ledo X utilizou, possivelmente, dos escritos
do confessor da rainha deixados pelo manuscrito da Lenda. Uma peticdo de D. Manuel
destinada ao Papa Ledo X é encaminhada pelo embaixador portugués, Miguel da Silva.
E em 1516, o pontifice beatifica a rainha D. lIsabel, “depois de comprovada
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legitimamente a fama dos milagres realizados por intercessdo desta santa”
(VASCONCELOS, 1993, p. 287).

O pontifice romano concede a beatificacdo e, com ela, o direito de prestar-se o
culto pablico e solene a rainha, a qual passa a possuir o titulo de bem-aventurada
(beatus). Os atos do culto normalmente séo declarados em diploma de concessdo, na
forma de um breve, o qual o pontifice determina, segundo a sua vontade, “a faculdade
ora mais, ora menos ampla” das manifestacGes desta solenidade (VASCONCELOS,
1993, v. 1, p. 289).

A Confraria da Rainha Santa Isabel, sediada em Coimbra, cultiva desde sua
criacdo, em mil quinhentos e sessenta (1560), até os dias de hoje, o culto a santa por
meio das Procissfes anuais (Coimbra e Soure), alternadamente, das Festas Religiosas,
das ceriménias ecuménicas, das peregrinacdes e das obras assistenciais. A Confraria é o
principal lugar de memoria da santa, pois é depositaria das suas reliquias sagradas, entre
elas, 0 seu corpo incorrupto.

Em 28 de abril de 1625, em consistdrio semipublico tomou-se a resolucédo para a
solenidade de canonizacgéo da rainha D. Isabel. Tal evento ocorreu no dia 25 de maio, do
mesmo ano, pelo pontifice Urbano VIII.

A canonizacdo estava termina: D. Isabel, pela solene e irreforméavel sentenca
pontificia, acha-se para sempre inscrita na catalogo dos santos. [...] O som
incomparavel das trombetas de prata faz-se ouvir no amplo recinto do
templo, enquanto la fora os sinos de todas as igrejas repicam festivamente. A
artilharia do Castello de santo Angelo salva, anunciando urbi et orbi, que
mais uma advogada tém os fiéis, a quem recorram em suas afli¢des.
(VASCONCELOS, 1993, v. 1, p. 447).

Todavia, nem o pontificado de Urbano VIII, nem os préximos onze pontifices
que lhe seguiram, fizeram tal documento. Somente com o Papa Bento XIV fez-se o
solene diploma, em 28 de Abril de 1742, o qual foi enviado para 0 monarca portugués
D. Jodo V, a fim de que a bula fosse arquivada na Torre do Tombo, lugar em que até
hoje se encontra (VASCONCELOS, 1993, P. 463-4).
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Figura 56 - Bula “Rationi Congruit" de Bento XIV, da canonizagdo da Rainha Santa Isabel.

Fonte : Arquivo Nacional da Torre do Tombo (Bulas, m¢. 45, n.° 24).
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Durante o processo preliminar de sua canonizac¢do, em 1612, o tdmulo da rainha
foi aberto e junto ao seu corpo encontrou-se o simbolico bordao de romeira de Santiago,
ofertado pelo Arcebispo de Compostela (VASCONCELOS, 1993, v. 1, p. 47-48). No
século XVII, o borddo recebeu um involucro de prata e vidro, semelhante a um
balaustre, o qual se encontra de posse da Confraria da Rainha Santa Isabel, em Coimbra,
de forma a resguardar mais apropriadamente esta preciosa reliquia da Rainha Santa.

Apos breve contextualizacdo de fatos que marcaram a vida dos reis, segue-se a
analise de lugares de memdria da rainha D. lIsabel, que serviram para interpretar
determinados fatos da vida desta personagem exemplar. Este capitulo tem a tarefa de
descobrir o sentido dos processos de organizacdo social e elucidar questfes relacionadas
ao imaginario social que se faz presente nos ritos catélicos, os quais revivem,
periodicamente, a memdria da Rainha Santa Isabel. Tais ritos serdo objeto de analise no
do capitulo 2 desta tese.

5.2 MONUMENTOS IN VITA PARA ETERNIZAR IN MORTE

Desvelar a imagem que a rainha quis perenizar por meio de um conjunto
iconografico composto pelo sarc6fago régio e por sua estatua jacente, mostra-se uma
tarefa primordial para a reconstrucdo da memoria de D. Isabel. O monumento tumular
foi edificado ainda em vida da rainha, possivelmente, concomitante a finalizacdo da
Igreja do Convento Santa Clara, entre os anos 1329 e 1330, com a conclusdo e
consagracao do templo tumular (VASCONCELOQOS, 1993, p. 53).

No primeiro testamento da rainha, os sarcéfagos régios (D. Dinis e D. Isabel)
ficariam juntos no mosteiro de Alcobaca, logo apds, em Odivelas. Por fim, em seu
testamento de 1327, Isabel deixa o registro da separacdo das arcas tumulares, com a
definicdo do novo local de tumulagéo da rainha (cf. Figura 57), a qual seria a Igreja do
Convento de Santa Clara de Coimbra (FIGANIERE, 1859, p. 205). No apéndice da VI
Monarchia Lusitana, Brandao descreve o local em que ficaria o timulo da rainha: “E
acabada a Igreja do Mosteiro, & abobeda, fez poer 0 muimento que ella ja tinha feito
pera sa sepultura em meo da Igreja.” (BRANDAO, 1672, p. 515).
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Figura 57 - A frente, faixada das ruinas da Igreja do Convento de Santa Clara-a-Velha.
Ao fundo, Convento e Igreja de Santa Clara-a-Nova.

Devido ao fato de a igreja localizar-se nas margens do rio Mondego, local de
inundacgdes frequentes, a soberana, a fim de salvaguardar o seu monumento tumular,

determinou que a estrutura funeraria ficasse no coro alto da Igreja (cf. Figura 58).

Figura 58 - Coro alto da Igreja Santa Clara-a-Velha. Local original do jazigo de D. Isabel.

Fonte: foto da autora. Coimbra, 2017.

by

Considera-se 0 monumento tumular a personificagdo do primeiro lugar de

memoria de D. Isabel de Aragdo, apesar de ndo mais abrigar o corpo da tumulada. Os
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lugares de memoria tém uma capacidade de subverter o tempo e o espaco. Ao deparar-
me pela primeira vez com o sarc6fago da monarca, imagem que D. Isabel quis
perenizar, a qual Ramda (2010) designa por “memoria de si propria”, tive a sensacao de
regressar cerca de sete séculos e, no instante seguinte, retornar ao presente, com a
intencdo de decifrar todo o universo de significacdo que ela propria legou in vita para

eternizar in morte.

A iconografia do sarcofago deixou gravada na pedra a memoria de si
que D. Isabel decidira transmitir aos vindouros, refletindo a visdo
escatoldgica, a religiosidade, a devocdo, mas também a personalidade da
defunta, assim como o contexto histérico, cultural, religioso e espiritual
dentro do qual e para qual fora realizado. (ROSSI, 2016, p. 93).

Ressalta-se que 0 jazigo de pedra é o primeiro registro iconografico de Dona
Isabel. Tal monumento destaca-se tanto pelo “ponto de vista das mentalidades”, seja
global de um testemunho exemplar do cristdo medievo, seja individual da manifestacédo
da personalidade e da propria vontade da rainha. Do ponto de vista da arte tumular
medieval portuguesa, o sarcéfago régio representa um exemplar de destaque na
“producao trecentista”, identificado com autoria de mestre Péro. Destaca-Se como “um
dos apenas trés testemunhos de jacentes de rainhas sobreviventes para toda a primeira
dinastia (1096-1383).” (RAMOA, 2012, p. 299).

O sepulcro da rainha Isabel consolidou-se em uma arca em Unica pedra, com
quatro faces representadas, sobre a lapide recosta-se a estatua tumular da Rainha Santa.
A descricdo do jazigo da Rainha Santa Isabel encontra-se detalhada nas teses de Joana
Ramoa (2012)** e Giulia Rossi Vairo (2014)%.

Serdo tratados neste capitulo alguns aspectos do programa iconografico tumular
isabelino que representam a imagem especifica de si mesma e de seu tempo. Tal jacente
feminino medievo é uma fonte documental, a qual revela tanto questdes axiologicas que
orientam as praticas das mulheres da época quanto as suas relacbes com o sagrado
(RAMOA, 2012). O monumento funebre de D. Isabel ¢ um tipico instrumento de

8 Tese para obtencéo do grau de Doutor em Histéria da Arte de Joana Ramda. O Género Feminino em
Discussdo Re-presentacGes da mulher na arte tumular medieval portuguesa: projectos, processos e
materializagbes. Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de Lisboa. Defesa: Dez.
2012. Disponivel em: https://run.unl.pt/handle/10362/10800

8 Tese para obtencdo do grau de Doutor em Histéria da Arte de Giulia Rossi Vairo. D. Dinis del
Portogall e Isabel d’ Aragona in vita e in morte. Creazione e trasmissione dela memoria nel
contesto storico e artistico Europeu. Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de
Lisboa. Defesa: Set. 2014. Disponivel em: http://hdl.handle.net/10362/13854
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“comemoracdo” do defunto, que se mostra condutor de uma mensagem religiosa,

teoldgica, simbolica, alegorica, pedagdgica, social e politica (VAIRO, 2016, p. 10).

Figura 59 - Figura do jacente da rainha D. Isabel e facial tumular maior, a esquerda.
— ’"i,,r ) ?

Fonte: Acervo fotografico da Confraria da Rainha Santa Isabel,

No frontal maior, & esquerda (cf. Figura 59), encontra-se a representagdo dos
doze Apostolos com Cristo (RAMOA, 2010, p. 70; VAIRO, 2016, p. 86). A imagem
esculpida em seu jacente mostra-se de forma idealizada, uma vez que a arte do periodo
medievo reflete os ideais da época, diferentemente do contexto moderno, o qual buscava
a veracidade por meio das obras de arte (RAMOA, 2010, p 65). O timulo isabelino
representa a nobreza feminina trecentista, simbolizada com uma coroa. Sua cabeca
repousa sobre duas almofadas ladeadas por dois anjos que seguram incensos e tém o
olhar projetado para os céus, da mesma forma, se mostra sob a prote¢do de um
baldaquino (RAMOA, 2012, p. 297).

A soberana apresenta-se com um habito das clarissas, ainda que ela nao tenha
feito os votos a ordem de Santa Clara. Observamos, ainda, a veste cingida por uma
corda com seis n6s, uma esmoleira com a vieira de Santiago e um Livro das Horas.
Salienta-se o fato de que, pela primeira vez, em Portugal, no século XIV, uma
personalidade laica feminina tem a representagdo tumular com indumentaria religiosa.

Este gesto repete-se apenas no jacente da rainha D. Beatriz de Castela, sua nora, esposa
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do rei D. Afonso 1V, todavia, este exemplar foi perdido no pais lusitano (RAMOA,
2012, p. 287).

Na corte de Aragdo, 0s monarcas possuiam uma relacdo muito proxima dos
franciscanos. Tais ideais influenciam no surgimento tanto de confrarias, de hospitais aos
desfavorecidos, de gafarias, quanto nas escolhas dos monarcas acerca do local e do
estilo de enterramento. O pai de Isabel, o rei D. Pedro Ill de Aragéo, foi enterrado no
Mosteiro Cisterciense Santes Creus, em 1285, na presenca de iniUmeros dominicanos e
franciscanos. E sua mée, D. Constanca de Hohenstaufen, morta em 1302, foi sepultada
com hébito das Clarissas, no Convento de Sdo Francisco de Barcelona (ANDRADE,
2014, p. 95-6).

Observa-se que o poder e a autoridade da tumulada estdo representados pela
presenca de seis ledes que alicercam o timulo de D. Isabel, o qual, originalmente,
assentava-se sobre oito ledes. A ilustracdo dos escudos sobrepostos a tampa simboliza
os reinos de Portugal, de Aragdo e a Casa Imperial, da qual descende D. Isabel, por
linhagem materna (RAMOA, 2010, p. 72). Para Fernandez (1988), a linhagem régia,
segundo a mentalidade da época Medieval, possuia um prestigio que ultrapassava
questdes de poder politico e riqueza, quase uma “qualidade magica”. Segundo Vauchez
(1977), para 0 povo a nobreza era vista “como um conjunto de dons fisicos e morais que
constituem uma espécie de carisma.” (FERNANDEZ, 1988, p. 27; VAUCHEZ, 1977, p.
398).

No outro facial maior (cf Figura 60), aparecem a representacao de S&o Francisco
de Assis (o fundador da Ordem franciscana), um bispo (trata-se de Sdo Luis de Tolosa,
0 primo em terceiro grau da rainha Isabel, canonizado em 1317) e onze freiras Clarissas,
dentre elas, a primeira representando a propria Santa Clara, fundadora da Segunda
Ordem Regular (que veste uma tanica cobrindo os pés). As demais Clarissas estdo
vestidas de tunica e veu castanho-escuro, com a cordula com trés nos alusivos aos votos
de castidade, pobreza e obediéncia e, ainda, apresentam-se com o0s pés descal¢os e um
livro aberto nas mios (RAMOA, 2012, p. 293; VAIRO, 2016, p. 87).
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Figura 60 - Figura do jacente da rainha D. Isabel e facial tumular maior, a direita.

=% ™

Fonte: Acervo fotogréafico da Confraria da Rainha Santa Isabel.

No facial dos pés (cf. Figura 61), o ledo alado, gravura tetramorfa, representa o
evangelista Marcos. As trés imagens de santidade feminina sdo simbolizadas por Santa
Clara, Santa Catarina de Alexandria e Santa Isabel da Hungria. Por fim, o touro alado
corresponde ao evangelista Lucas. Dona Isabel de Aragdo é representada de coroa e
sapatos (que lhe cobrem os pés, enquanto as Clarissas apresentam os pés descalcos). Os
pequenos cdes mostram-se de forma inovadora, acompanharam usualmente as damas na
tumularia do século X1V, em Portugal. Compondo um retrato “de tom doméstico” da
feminilidade (RAMOA, 2012, p. 283-4).
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Figura 61 - Facial menor dos pés do timulo da rainha D. Isabel.

Fonte: Acervo fotogréafico da Confraria da Rainha Santa Isabel.

No facial menor, o da cabeceira (cf. Figura 62), apresentam-se sob a arcada
emoldurada dois escudos com as armas de Aragdo, em uma espécie de coroamento de
uma das cenas mais significativas do tumulo, o Calvario (RAMOA, 2012, p. 297). Do
lado direito, estd Cristo entronizado; e do lado esquerdo, a Virgem com o Menino. Nas
extremidades, um anjo e uma aguia alada, indicando respectivamente as figuras
apocalipticas dos evangelistas Mateus e Jo&o (VAIRO, 2016, p. 87, RAMOA, 2012, p.
291-2). Conforme Raméa (2010; 2012), no dorso do baldaquino, identifica-se uma das
iconografias mais interessantes do contexto cristio Medieval, a qual diz respeito “a
representacdo do transporte, por um anjo, da alma da personagem inumada, sob a forma

de uma crianca, em um lencol, em direcéo aos céus” (RAMOA, 2010, p. 73).



209

Figura 62 - Facial da cabeceira a iconografia da elevatio animae.
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Fonte: Acervo fotogréafico da Confraria da Rainha Santa Isabel.

Em suma, a opcdo por um sepultamento isolado, ou seja, apartado do
monumento mortuario de D. Dinis, em Odivelas, fez com que D. Isabel assumisse o
protagonismo de um projeto individual de “comemoragio” do feminino (RAMOA,
2012, p. 258-9). A rainha deixou gravada em seu documento tumular a expresséo de
seus valores laicos e religiosos, enquanto uma personagem da aristocracia cristd do
Baixo Medievo. Adotou um modelo afirmativo de elevagdo de si mesma “como agente
de um poder feminino préprio e individual” (RAMOA, 2012, p. 299; 2010, p. 77).

A importancia da “comemoracao do feminino” merece destaque na tese em que

defendemos em virtude das questfes axiologicas envolvidas, as quais dizem respeito
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aos valores de uma rainha Medieva e sdo expressos por meio do monumento de
memdaria que ela quis perenizar. Este mausoléu régio feminino pronuncia-se pela forca
que € como deveria ser, ou seja, a forca do exemplo desta rainha (FERRARA, 2008).
Desse modo, por meio da analise da simbologia do jazigo tumular de D. Isabel
(datado do século X1V), propus um trabalho de reconstru¢do da memoria, trazendo para
o momento presente os valores da ‘“comemoracdo do feminino” no Portugal

contemporaneo.
5.3 CARTAS ESCRITAS A D. JAIME Il

Por meio das cartas deixadas por D. Isabel a seu irmdo, D. Jaime II, tem-se
acesso a um material fundamental de um lugar de memdria que demonstra tragcos de sua
personalidade, atitudes e influéncias de seu comportamento. Estas cartas pertencem ao
Arquivo da Coroa de Aragdo® e foram transcritas na obra de Sebastido Antunes
Rodrigues, de 1958, Rainha Santa: cartas ineditas e outros documentos, com a
assisténcia do Dr. Avelino de Jesus Costa, paledgrafo da Faculdade de Letras de
Coimbra.

Ainda que Rodrigues (1958) nédo tenha conseguido esclarecer a data e o local de
nascimento da infanta aragonesa, como pretendia no inicio de sua pesquisa, realizou um
estudo fundamental para se analisar a personalidade da Rainha D. Isabel, quando, na
metade do século passado, em 1950, deparou-se com cinquenta cartas escritas pela
rainha a seu irméo D. Jaime Il e outros documentos.

Segundo Rodrigues, tais documentos expfem caracteristicas que revelam um
temperamento firme e por vezes enérgico de D. Isabel. Como outras mulheres de sua
época, a rainha agiu como protagonista construindo, ao lado dos homens, a histéria das
sociedades peninsulares.

Neste item, dedico-me ao estudo de apenas quatro cartas, as quais S&o
reveladoras de caracteristicas da personalidade de D. Isabel. Tenho a consciéncia de que
para uma investigacdo profunda do comportamento da rainha seria preciso apreciar
todas as cartas, mas somente este empreendimento comporia uma tese. No entanto, o
que persigo aqui ¢ lancar o “olhar cientifico” a mais uma fonte de perscrutagdo acerca
de um lugar de memoria desta mulher, que hoje é cultuada como santa catolica por

algumas comunidades portuguesas, as quais se vinculam e se dedicam, periodicamente,

A série de Cartas Reais Diplométicas do reinado de Jaime Il encontram-se para consulta, em
microfilme, no Archivo de la Corona de Aragén, em Barcelona.
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as festas & sua memoria. Ha passagens que demostram a influéncia diplomaética da
rainha na vida politica, tanto interna do Reino de Portugal e Algarve quanto externa dos
Reinos de Aragdo e Castela.

O contelido da carta (Figura 63) exibe atitudes de defesa aos interesses dos
desfavorecidos, como o fato de a rainha exigir dos testamenteiros de seu irméo D.
Pedro, ap6s a morte deste, que saldassem as dividas com Diogo Ximenes. Para tanto,
apelou ao rei de Aragdo, D. Jaime Il, para que intercedesse junto aos testamenteiros
(RODRIGUES, 1958, p. 66, 109-10)%".

Figura 63 - Carta a D. Jaime para pagamento a Diogo Ximenes.

Fonte: Arquivo da Coroa de Aragédo. Cartas de Jaime Il. Caixa 104, n°® 1.419.
(Dimensdes: 13 x 14,5 cm).

Em outra passagem, a rainha invoca, de forma “enérgica”, a D. Jaime Il pela
libertacdo de dois marinheiros portugueses, Vicente Martins e Domingos Vicente, que
foram presos na ocasido em que faziam comércio e transporte de mercadorias no
Mediterraneo (Figura 64). Sabe-se que suas mercadorias e seu navio foram confiscados
devido as ordens do Almirante D. Rogel, de Aragdo, ainda que estivessem atendidas
todas as exigéncias da lei, o procurador de Valenca declarou-lhes a retencéo na prisao
(RODRIGUES, 1958, p. 8-9).

8 Documento n° 8 da obra de Sebastido Antunes Rodrigues. Rainha Santa: Cartas Inéditas e outros
Documentos, 1958. Documento original do Arquivo da Coroa de Aragdo “Cartas de Jaime II”, Caixa 104,
n® 1.419 (Dimensoes: 13 x 14,5 cm).
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Figura 64 - Carta a D. Jaime com pedido de soltura dos marinheiros portugueses.

Fonte: Arquivo da Coroa de Aragdo. Cartas de Jaime Il, Caixa 69, n® 13.237.
(Dimensdes: 22,5 x 16 cm).

Suspeita-se que essa atitude ocorreu por vinganga “pelos males causados pelos
portugueses aos corsarios de Aragao”. Os marinheiros recorreram ao rei D. Dinis e a
rainha D. Isabel para lhes pedir intercessdo. A monarca dirige uma carta ao rei de
Aragao, na qual questiona os motivos das prisdes dos corsarios e requer ao rei D. Jaime
que dé ordens para libertar os marinheiros portugueses, sua carga e Seu barco
(RODRIGUES, 1958, p. 64). Por meio da carta, supramencionada, percebe-se o espirito
de justica de D. Isabel (RODRIGUES, 1958, p. 155-6)%.

8 Documento n° 48 da obra de Sebastido Antunes Rodrigues. Rainha Santa: Cartas Inéditas e outros

Documentos, 1958. Documento original do Arquivo da Coroa de Aragdo “Cartas de Jaime 117, Caixa 69,
n® 13.237 (Dimensbes: 22,5 x 16 cm).
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Em outra missiva, a rainha requer protecdo as terras, ao gado e aos vassalos do
fidalgo Rui Perez de Teenca (Figura 65) por meio de uma correspondéncia dirigida a D.

Jaime I, em 1° de maio de 1293.

Figura 65 - Carta a D. Jaime com pedido de prote¢do ao fidalgo Rui Perez.

Fonte: Arquivo da Coroa de Aragdo. Cartas de Jaime Il. Caixa 16, n° 3.252.
(Dimensoes: 24,5 x 15 cm).

Destaca-se que este cavaleiro era vassalo do Infante D. Henrique e prestava
servicos a rainha D. Constanca de Castela, filha da rainha D. Isabel. Rui Perez
queixava-se de sofrer danos em seus bens, localizados na fronteira com Aragéo, e de ter
0s seus homens maltratados pelos suditos de D. Jaime Il. Na carta (Figura 65), a rainha
rogou ao irmao para que medidas fossem tomadas de modo que “seus herdamentos e

seus homens e seus gdados e seus vassalos na fronteira de vossos senhorios [...] andem
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seguros e amparados pela vossa terra”®. Supostamente D. Jaime atendeu ao pedido de
D. Isabel, uma vez que inexistiram quaisquer outras cartas que tratassem deste assunto,
ademais, Rui Perez fez um preito de homenagem ao Rei de Aragdo (RODRIGUES,
1958, p. 63-4, 120-1).

Observa-se, ainda, comportamento enérgico da rainha quando esta se manifesta
perante as injusticas que eram praticadas na época de seu reinado, as quais, para ela,
eram inadmissiveis. Por exemplo, na carta direcionada a D. Jaime em que expressa
exigéncias do pagamento de cinco mil morabitinos, quantia que o rei devia a D. Maria
Ximenes®.

Nesta historia, D. Maria Ximenes, vassala da familia da rainha D. Isabel de
Aragdo, tinha um dote para casamento de 5.000 morabitinos que estavam a guarda do
rei de Aragdo. No entanto, D. Jaime, para custear as despesas com 0 cerco em uma de
suas terras (Almeria), precisou gastar tal quantia. Esta foi a resposta que o rei de Aragao
deu aos reis de Portugal, por intermédio do Procurador Antonio Martins, quando este foi
enviado a Aragdo para pegar o referido dote. Nestas circunstancias, D. Isabel escreve
uma carta (Figura 66) informando que iria novamente enviar a Aragdo o Procurador
Antonio Martins. Esta carta inicia “abruptamente”, sem os costumeiros formalismos que
a rainha D. Isabel costumava utilizar ao dirigir-se a D. Jaime. A rainha repentinamente
entra no assunto: “Rey Irmdo bem sabedes [...]” e diz-lhe que “sem outra perlonga
nemhila” entregue ao Procurador Antonio Martins quantia de 5000 morabitinos, que ele

ndo se demora por 14 “o desembargardes cedo”.

8 Documento n° 19 da obra de Sebastido Antunes Rodrigues. Rainha Santa: Cartas Inéditas e outros
Documentos, 1958. Documento original do Arquivo da Coroa de Aragdo “Cartas de Jaime 11, Caixa 16,
n® 3.251. (Dimensdes: 24,5 x 15 cm).

% Documento n° 5 da obra de Sebastido Antunes Rodrigues. Rainha Santa: Cartas Inéditas e outros
Documentos, 1958. Documento original do Arquivo da Coroa de Aragdo “Cartas de Jaime I1I”, Caixa 99,
n® 760. (Dimensdes: 22 x 15 cm).
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Figura 66 - Carta a D. Jaime para pagamento do que devia a D. Maria Ximenes.

Fonte: Arquivo da Coroa de Aragdo. Cartas de Jaime |1. Caixa 99, n° 760.
(Dimensdes: 22 x 15 cm).
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Rodrigues (1958) considera que as cinquenta cartas analisadas em seu livro ndo
sdo todas escritas por Isabel, pois deve ter feito centenas de cartas para Aragdo e para
Castela, nomeadamente, para sua filha, a Rainha D. Constancga, e sua amiga, Vataca de
Lascaris, assim como para outros principes e para 0 Sumo Pontifice. Para este autor,
quando for possivel reunir todas as cartas da Rainha, entdo poderemos ter “um
conhecimento mais perfeito e exato de sua vida”. E cada vez mais motivos para admira-
la (RODRIGUES, 1958, p. 10-11).

Frisa-se que as cartas pertencentes ao Arquivo da Coroa de Aragéo representam
uma fonte documental privilegiada, a qual possibilita analisar a memaria de Isabel
deixada por ela propria, bem como a imagem tipificada esculpida no tamulo, construida
a seu pedido. Desse modo, o timulo com sua estatua jacente e os escritos a D. Jaime |1
estdo enquadrados na mentalidade coletiva da época e expdem ora as idiossincrasias da
rainha, ora os papéis desta mulher da nobreza Medieval.

5.4 MEMORIAS COMO RECONSTRUCAO DE VALORES MORAIS

As diferentes fontes documentais interpretadas a luz dos estudos sobre meméria
coletiva (HALBWACHS, [1950] 2012; NORA, 1993) e a identidade social (POLLAK,
1992) de uma rainha Medieval (1270-1336), que se tornou santa (1625), serviram para
descrever os modos de pensar e de agir de um periodo remoto, mas ndo apenas isso.
Tive o intuito de reconstruir fragmentos da memdria desta rainha que, como outras
mulheres de sua época, deixaram valores que ultrapassam os limites do tempo e do
espaco.

A compreensdo acerca da génese dos valores nas sociedades contemporaneas é
um tema de debate no ambito da sociologia da moral, como sera visto no Gltimo
capitulo desta tese. Os “valores plenos” referem-se a valores fundamentais para uma
sociedade em sua forma mais absoluta. Como toda a agdo é motivada por valores,
aqueles considerados plenos motivam acdes exemplares (ROBBINS, 2015, p. 176).

Na concepcdo durkheimiana, em Lices de Sociologia, a moral provém sempre
de um grupo e determina regras que conduzem as acOGes desta coletividade
(DURKHEIM, 2016c, p. 9). Em Sociologia e Filosofia, a memoria coletiva persiste
enguanto representacfes que sao rememoradas por grupos sociais, as quais emergem a
luz da consciéncia coletiva (DURKHEIM, 2015, p. 35).
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O culto @ memoria dos santos catélicos mostra-se tanto como um ato de fé
guanto uma maneira de reavivar valores de referéncia as sociedades ocidentais, que
remetem as vidas dos santos, concebidas pelos fiéis como exemplares. No capitulo 2
vimos a presenca de rituais religiosos a Rainha Santa Isabel, no contexto portugués. A
seguir, veremos a rememoracgdo do que desta mulher permanece de valores manifestos
no ambito de discursos publicos seculares.

Para além do empreendimento da historiadora Dra. Maria Filomena Andrade
(2014), de uma biografia historica da D. Isabel, intenta-se uma reconstrugdo da memoria
de D. Isabel que dé sentido as constantes praticas de revivificacdo de sua imagem tanto
na esfera religiosa quanto na secular nos dias atuais. Tal questdo é importante, pois
segundo Joas (2015), os “valores moralmente relevantes” podem influenciar
engajamentos por meio de “experiéncias positivas”, por meio de sua vinculagdo a
modelos (JOAS, 2015, p. 243).

5.5 REMEMORACAO ISABELINA NOS DISCURSOS SECULARES

Apresento a seguir alguns exemplos de falas de diferentes atores sociais ligados
a esfera secular, cujos discursos publicos remetem a lembranca da rainha Isabel. Ainda,
demonstro indicac@es de alguns programas culturais e sociais que levam o seu epiteto.

Primeiramente, cito o exemplo da comemoracéo alusiva ao dia de Coimbra, no
ano de dois mil e onze (2011). Em discurso proferido na Camara Municipal, o
Presidente da Assembleia Municipal, Manuel Porto, lembrou-se da Padroeira da Cidade,
a Rainha Santa Isabel, e frisou que a “mensagem da Rainha Santa Isabel se mantém com
atualidade: a necessidade de dar as maos uns aos outros”, em alusdo aos tempos dificeis
da atualidade®".

Fez-se referéncia a rainha, ainda, na ocasido das boas-vindas ao grupo de
cinguenta alunos do curso de Sociologia da Faculdade de Economia da Universidade de
Coimbra, em dezessete de setembro de dois mil e quatorze (17/12/2014). As palavras do
Presidente da Camara Municipal de Coimbra (CMC) aludiram a figura do Brasdo da
CMC. Manuel Machado esclareceu aos calouros do curso de Sociologia que a figura
feminina que aparece no brasdo ndo é da Rainha Santa Isabel, “como por vezes se

comenta erradamente”. Para Manuel Machado, tudo indica tratar-se da princesa

L A integra da reportagem encontra-se na pagina da Camara Municipal de Coimbra, publicada em Maio
03, 2011. Disponivel em: https://www.cm-coimbra.pt/index.php/imprensa-servicos/2013-1-semestre-
menu-servicos-739/356-servicos/vrios/1578-comemoraes. Acesso em: Jul. 2017.



https://www.cm-coimbra.pt/index.php/imprensa-servicos/2013-1-semestre-menu-servicos-739/356-servicos/vrios/1578-comemoraes
https://www.cm-coimbra.pt/index.php/imprensa-servicos/2013-1-semestre-menu-servicos-739/356-servicos/vrios/1578-comemoraes
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Cindazunda. No entanto, o presidente da autarquia ndo deixou de tecer elogios a Rainha
Santa Isabel, “descrevendo-a como ‘extremamente inteligente’ € como alguém que ‘fez
muito pela dignidade da nossa cidade e pelos mais necessitados’, além de outros
encOmios” (CMC, 2014)*.

Da mesma maneira, hd em Coimbra inimeros programas sociais que remetem a
seu nome, como € o caso da Associacdo das Cozinhas Econdmicas da Rainha Santa
Isabel (ACERSI). A ACERSI é uma instituicdo particular de solidariedade social
(IPSS), com sede em Coimbra. Foi fundada em 1933, resultante de um movimento
constituido por um grupo de senhoras que quis fazer frente a conjuntura politica,
econbmica e social da época, com intuito de apoiar individuos e familias que se
encontravam em situacdo de vulnerabilidade socioecondmica e dar-lhes "assisténcia
moral e educativa". Hoje, funciona um Refeitério Social com capacidade para 500
pessoas, um Centro de Dia (capacidade para 75 pessoas) e um Servico Domiciliario para
20 idosos™.

Como exemplo de um programa cultural desenvolvido pela Camara Municipal
de Coimbra, em janeiro do ano corrente, mostra-se no conjunto de visitas guiadas,

relacionadas a diversos temas, entre eles, “Uma cidade de trés Santos”.

Visita guiada ao Mosteiro de Santa Cruz, centralizada na vida e obra de S&o
Teotonio, Santo Antonio e Rainha Santa Isabel, relacionando-a com esta casa
monaéstica e com a cidade de Coimbra. Esta visita abarca a cultura e o culto
das personalidades anteriormente referidas, intimamente ligadas a cidade de
Coimbra, a sua cultura e a difusdo do seu nome no mundo. Compreende um
periodo de afirmacdo da nacionalidade e demarcacdo das linhas fronteiricas,
visdo e legado de um patriménio imaterial pouco conhecido e raramente
associado a cidade (CMC, 2019)*.

Convém ressaltar que o arquivo digital da Confraria da Rainha Santa Isabel
encontra-se incorporado, a titulo de deposito, no Arquivo da Universidade de Coimbra.
Este se constitui como o primeiro exemplo, no Distrito de Coimbra, de um arquivo em

suporte digital de uma instituicdo privada em um arquivo publico. Resultou do projeto

%2 A integra da reportagem encontra-se na pagina da Camara Municipal de Coimbra, publicada em
17/09/2014. Disponivel em: https://www.cm-coimbra.pt/index.php/imprensa-servicos/2013-1-semestre-
menu-servicos-739/934-servicos/vrios-2014/2960--da-faculdade-de-economia-da-universidade-de-
coimbra. Acesso em: Jul. 2017.

% Maiores informagdes acerca da ACERSI est&o disponiveis em: http://www.acersi.pt/

°* A integra da reportagem encontra-se na pagina da Camara Municipal de Coimbra, publicada em Jan.02,
2019. Disponivel em:  https://www.cm-coimbra.pt/index.php/areas-de-intervencao/cultura/visitas-
guiadas/item/6451-visitas-guiadas-de-janeiro-de-2019



https://www.cm-coimbra.pt/index.php/imprensa-servicos/2013-1-semestre-menu-servicos-739/934-servicos/vrios-2014/2960--da-faculdade-de-economia-da-universidade-de-coimbra
https://www.cm-coimbra.pt/index.php/imprensa-servicos/2013-1-semestre-menu-servicos-739/934-servicos/vrios-2014/2960--da-faculdade-de-economia-da-universidade-de-coimbra
https://www.cm-coimbra.pt/index.php/imprensa-servicos/2013-1-semestre-menu-servicos-739/934-servicos/vrios-2014/2960--da-faculdade-de-economia-da-universidade-de-coimbra
http://www.acersi.pt/
https://www.cm-coimbra.pt/index.php/areas-de-intervencao/cultura/visitas-guiadas/item/6451-visitas-guiadas-de-janeiro-de-2019
https://www.cm-coimbra.pt/index.php/areas-de-intervencao/cultura/visitas-guiadas/item/6451-visitas-guiadas-de-janeiro-de-2019
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financiado pela Fundacdo Calouste Gulbenkian “Recuperar o passado para o futuro”,
que digitalizou o acervo documental do antigo Mosteiro de Santa Clara-a-Nova. Tal
acervo possui os documentos da Confraria da Rainha Santa Isabel (CRSI) de mil
seiscentos e onze a dois mil e dez (1611 a 2010)%.

Para finalizar este capitulo, trarei algumas representagdes iconogréficas da

Rainha Santa Isabel em diferentes partes do pais lusitano.

5.5 REPRESENTACOES ICONOGRAFICAS ISABELINAS

As investigacOes sobre o repertorio de imagens demonstradas a seguir,
evidenciam que a maior parte do territorio portugués é depositario da memoria e das
tradicGes isabelinas. A série de iconografias mapeadas, na elaboracdo desta tese,
apresenta-se na forma de painéis de azulejos, pinturas a Oleo sobre tela, capelas,
monumentos e estatuas de representacdo da Rainha Santa Isabel. Percorri o pais
lusitano, entre os anos de 2015 a 2017, em sua extensdo continental, em busca de
lugares de memoria, ou seja, documentos iconograficos que representam a vida
exemplar de D. Isabel. Tais lugares, como se analisou anteriormente, “subsistem de uma
consciéncia comemorativa”, que se reconstroi, no decorrer de sete séculos na memoria
coletiva deste povo, a qual permanece viva por meio das praticas ritualisticas do
catolicismo popular portugués.

O material fotogréafico produzido para esta tese, o qual serd demonstrado a
seguir, € uma amostra das representagcdes do imaginario cultural e religioso portugués,
mapeados nas localidades de Coimbra, Obidos, Alenquer, Odivelas, Trancoso e

Estremoz.

% Maiores informacdes acerca do arquivo da CRSI estdo disponiveis em:
http://pesquisa.auc.uc.pt/details?id=66647



http://pesquisa.auc.uc.pt/details?id=66647

Figura 67 - Lugares de memoria da Rainha Santa Isabel no territrio portugués.
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Fonte: Dados da Direcdo-Geral do Territério, Portugal, 2019. Elaborado por Tielle Soares Dias.

Disponivel em: http://dgterritorio.pt/



http://dgterritorio.pt/
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5.5.1 Coimbra

E o local privilegiado de memoria da rainha Santa Isabel, no qual se encontra a
urna de prata com o corpo incorrupto de D. Isabel, sob a tutela da Confraria da Rainha
Santa Isabel. A Igreja do Convento Santa Clara-a-Nova recebe anualmente milhares de
fiéis para participar de cultos publicos, peregrinacGes ao seu tumulo e para oracdes

privadas em seu santuario.

Figura 68 - Urna de prata em que se encontra o corpo da Rainha Santa Isabel.

L <)

Fonte: Foto a autora. Coimbra, 2016.

A cidade universitaria de Coimbra é depositaria de uma série de representacdes
iconogréficas isabelinas localizadas em igrejas, em museus, no Palacio da Justica, na
sala dos Capelos da Universidade de Coimbra e em diversos painéis de azulejos
estampados pelas casas da cidade.

Os painéis de azulejos, que se localizam no Palacio da Justica, foram feitas pelo
artista Jorge Colaco, as quais demonstram passagens histéricas e miticas da vida da
rainha que traz consigo a imagem de “medianeira da paz”. Convém ressaltar que, além
de investigar a figura exemplar de D. Isabel, também me mantive atenta as condi¢6es de

laicidade do pais lusitano, que foram objeto de estudo do primeiro capitulo desta tese.
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Assim, visitei, primariamente, o Paldcio da Justica de Coimbra para verificar a presencga

de simbolos religiosos nas salas de audiéncia e nos demais recintos do palacio.

Figura 69 - Sala de audiéncia do Palacio da Justica de Coimbra.

T

Mesmo a visita guiada tendo demonstrado a inexisténcia de simbolos, tais como
crucifixos nas salas de audiéncia, as iconograficas expostas nos painéis de azulejos, ao
longo dos corredores do Palécio, exibem as representagdes coletivas de justica atreladas
as figuras da Rainha Santa Isabel e de Sdo Jorge. Ressalta-se que esse edificio foi
fundado em 1549, como Colégio de Sdo Tomas, passando a Palacete dos Condes do
Ameal, em 1892, e a Palacio da Justica, a partir de 1928. A partir desta Ultima
aquisicdo, foram feitas as intervencdes arquitetonicas neorrenascentistas, desde o portdo
de ferro forjado até os painéis de ceramica de Jorge Colago, entre eles, exponho o0s
alusivos a Rainha Santa Isabel.
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Figura 70 - Painel de azulejos do Milagre das Rosas.

e

_Figura 71 - Painel de azulejos a Batalha de Alvalade.

Fonte: foto da autora. Coimbra, 2016.

A imagem popular da Rainha Santa Isabel que permanece na memoria coletiva
lusitana esta associada ao Milagre das Rosas, expresso no painel de Colago (Figura 70).
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No entanto, o referido milagre também é atribuido a sua tia Santa Isabel da Hungria
(CASTRO, 2007, p. 78).

O painel (Figura 71) representa a Batalha de Alvalade que ocorreu durante a
primavera de 1323, na freguesia de Alvalade, no concelho de Lisboa, em um periodo de
grandes desavencas entre o infante D. Afonso e o rei D. Dinis. Na ocasido, D. Afonso,
juntamente com seus homens de confianca, vao ao encontro do rei e seu exército para
um confronto. Assim, a rainha, ao saber de tal litigio, intercede e, com a ajuda do Bispo
de Lisboa, D. Gongalo Pereira, impede o “confronto letal” entre pai e filho
(ANDRADE, 2014, p. 180). O Painel de Jorge Colaco retrata um dos momentos
histéricos em que a rainha D. Isabel mostra-se como medianeira de conflitos internos no
seu reino.

Outro exemplo de iconografia isabelina se expressa na “Sala dos Capelos” ou
“Sala dos Grandes Actos” na qual se realizam as mais importantes cerimonias da
Universidade de Coimbra, com destaque para as defesas das teses de doutoramento.
Durante a primeira Dinastia Portuguesa, ela foi a Sala do Trono do Paco Real de
Alcédcova. Entre os séculos XVII e XVIII, ela sofre varias intervengdes desde as
coberturas, as paredes, as janelas, as varandas e as portas manuelinas. As telas a 6leo
com as figuras dos Reis de Portugal D. Afonso 1V, D. Dinis e D. Isabel foram de autoria

do pintor Carlos Falch, um dinamarqués radicado em Portugal.

Figura 72 - Pintura a 6leo de D. Afonso IV e o casal real D. Dinis e D. Isabel.
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Fonte: foto da autora. Cmbra, 2016.
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Agora, em ambiente sacro, interior da Igreja da Sé Velha de Coimbra, esta a

pintura a 6leo sobre a tela representando o "Milagre das Rosas", datada do Séc. XVII.

Figura 73 - Pintura na Sé Velha de Coimbra: o Milagre das Rosas.

R R O b S PR T T o 15 514

Fonte: foto da autora. Coimbra, 2016.

Destaca-se, ainda, a imagem alusiva a Rainha Santa Isabel localizada no sitio em
que se encontra 0 Mosteiro de Santa Clara-a-Nova. Sua posi¢do, em uma area mais
elevada da cidade, demonstra para 0 imaginario popular a representacdo da santa como

se estivesse a olhar pelos conimbricenses.

Figura 74: Estatua da Rainha Santa Isabel no Mosteiro de Santa Clara-a-Nova.

Fonte: foto da autora. Coimbr,6.
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5.5.2 Obidos

A rainha recebeu a carta de arras com o dote da Vila de Obidos em razdo das
bodas firmadas com o rei, em 1282. Este local é considerado um dos lugares de
memoria dos monarcas, segundo um excerto da obra de um dos cronistas oficiais da

rainha, Frei Fernando do Lacerda:

Entrando EIRey na Villa de Vide passou (presentes 0s Embaxadores) a carta
de arras & futura Esposa, fazendo-lhe doacédo, para quando fosse Rainha das
Villas de Obidos, Abrantes, Porto de Mos c6 todos seus direitos, e rendas ,
para que dispozesse dellas em sua vida, e depois de se fazer a escritura,
parecendo & sua grandeza, que esta doa¢do era limitada, sendo que naquella
idade ndo era pequena, no mesmo dia Ihe concedeo, que pudesse testar de dez
mil livras nos direitos das mesmas Villas; para que a magnificéncia passasse
alem da vida deu faculdade para que se cobrassem depois da morte, que as
doacoens que se limitdo fazem que os mericimentos fenecad, e se sad grandes
0s servicos, he razad que os agradecimentos sejad também posthumos;
porque Abrahad obrou grandes faganhas com a sua obediencia, lhe deu Deos
grandes herancgas para a sua suecessad (LACERDA, 1735, p.13).

A vila de Obidos passa a ser, ao longo de seis séculos, a “Casa das Rainhas” de

Portugal.

Figura 75 - Castelo de Obidos.

Fonte - foto da autora. Obidos, 2015.

O Castelo de Obidos conserva, no flanco direito da fachada sul, a Torre de D.
Dinis, com 30m de altura, que abriga o quarto do casal Real. Nos dias de hoje, no
interior do castelo medieval, esta instalada uma pousada. Destaca-se aqui o fato de nao

se ter constatado a presenca de culto pablico a santa na localidade de Obidos.
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5.5.3 Alenquer

A vila de Alenquer foi uma das primeiras edificacGes do Espirito Santo feitas no
reinado da Rainha Santa, no periodo franciscano em territério portugués, conforme
alguns relatos de biografias da rainha D. Isabel. A igreja do convento franciscano foi
fundada pela mée de D. Dinis, posteriormente, terminada em seu reinado.

O presidente da Irmandade de Santa Cruz e Passos de Nosso Senhor Jesus Cristo
de Alenquer (datada de 1656) relatou que as procissfes do Espirito Santo que deixaram
de ocorrer em Alenquer na década de 1945 e, em 2007, retornam por influéncia do
Cardeal Patriarca de Lisboa, com organizacdo do municipio de Alenquer e das

pardéquias do Concelho.

Figura 76 - Painéis de azulejos em memoria de Dona Isabel.
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Fonte: foto da autora. Alenquer, 2015.

Figura 77: Interior da Igreja do Espirito Santo construida no século XIV.

Fonte: foto da autora. Alenquer, 2015.



Figura 78 - Placa afixada no interior da Igreja do Espirito Santo.

Igreja do Espirito Santo
e
Albergaria Anexa

Fundadas em 1320/21
pela Rainha Santa Isabel

(Propriedade da Santa Casa da Misericordia de Alenquer)

Fonte: foto da autora. Alenquer, 2015.

Flgura 79 Igreja do Esplrlto Santo e antlga aIbergarla construida por Rainha Isabel

Foto: foto da autora. Alenquer, 2015.
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Figura 80 - Igreja e Convento de S&o Francisco em Alenguer

Fonte: foto da autora. Alenquer, 2015.

Figura 81 - Placa do Convento e Igreja de S&o Francisco em Alenquer
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4 Convento e Igreja
2 de Sdo Francisco |

undado em 1222 pela infanta D. Sancha, filha de D. Sancho I, que para esse fim
concedeu a Frei Zacarias 0s SoUS pagos reais.
Aigreja foi fundada por D.Buhzemjlmb. Dinis, seu filho. |
O claustro e o portico da Casa do Capftulo (este, monumento nacional desde 1910) sdo obras

dommadodc[)_Mnml.Nom:bmhnbﬂ:\mmlbglodcwl.dcmmm

fino de Génova, oferecido pelo alenguerense Damifio de Goes em 1557.
Om&msmlmwmodﬂmﬁm:lm{m
poupando apenas o claustro e algumas 8 inexas. Da igreja medieval fcou,
v,ni-do‘ rtico ogival. 3
' Juns anos Aq@lmvﬁoam
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Misericordia.

Fonte: foto da autora. Alenquer, 2015.



230

Vimos aqui exemplos de edificacdes inspiradas nas novas ordens de
Franciscanos que surgiram em Portugal, tais como albergarias, gafarias, conventos que
se ergueram simultaneos ao desenvolvimento das cidades e de uma “espiritualidade e

religiosidades laicas”, caracterizando este fendmeno religioso da Baixa Idade Média.

5.5.4 Odivelas

Em frente ao Mosteiro S. Dinis, em Odivelas, Distrito de Lisboa, no sitio onde

esta o jazigo jacente de D. Dinis, encontra-se mais uma estatua da rainha D. Isabel.

Figura 82 - Estatua da Rainha Santa Isabel em Odivelas.

Fonte: foto da autora. Odielas, 2016

Esta estdtua representa a presenca isabelina em um lugar de memodria
privilegiado do monarca D. Dinis. Convém ressaltar que o mesmo ndo ocorre no sitio
em que se encontra o timulo de D. Isabel, ou seja, no Convento de Santa Clara-a-Nova,
em Coimbra, ndo ha estatuas do monarca D. Dinis. Ainda, ndo se identificou cultos

religiosos a santa Isabel em Odivelas.
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5.5.5 Trancoso

No local das bodas dos soberanos, D. Dinis e D. Isabel de Aragdo, em 1282, em

Trancoso, Distrito da Guarda, ha um monumento alusivo ao matrimonio real.

Figura 83 - Monumento Portas D’El Rei em Trancoso.

= oS
Fonte: foto da autora. Trancoso, 2015.

Conforme visto no capitulo 2 desta tese ndo foi constatada a presenca de culto religioso
alusivo a memoria de Santa Isabel, em Trancoso, somente manifestagdes culturais de

dramatizagdo do casamento dos monarcas.

5.5.6 Estremoz

Estremoz, distrito de Evora, é um lugar de memoria privilegiado da rainha, no
qual se encontra a Capela de Santa Isabel que se ergueu no recinto em que ela morreu,
nas dependéncias do castelo medieval do rei Dom Afonso 1V, seu filho. Na praga em
frente a Torre de Menagem do castelo real, em que hoje se encontra uma pousada, esta a

estatua alusiva a D. Isabel no Largo D. Dinis.
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Figura 84 - Estatua da Rainha Santa Isabel.

Fonte: foto da autora. Estremoz, 2016.

A capela de D. Isabel compde-se de um importante conjunto artistico devocional
a Rainha Santa lIsabel constituindo-se como uma expressao caracteristica do Barroco
portugués setecentista. A capela narra uma série de historias da iconografia isabelina,
desde o Milagre das Rosas até a Glorificacdo da Santa Isabel.

O templo foi erguido por volta de 1659, por um voto piedoso da rainha D. Luisa
de Gusmao, vilva de D. Jodo 1V, como um espacgo de devocao nacional, em um periodo
anticastelhano e extremamente patriético. No entanto, o templo tornou-se um dos
espacos mais notaveis do Barroco portugués dos Setecentos, na segunda campanha de
suas obras, devido a rendas vultosas do rei D. Jodo V, concluidas cerca de 1730
(SERRAO, 2005).



Figura 85 - Entrada da Capela dedicada a Rainha Santa Isabel e coro de marmore.

Fonte: foto da autora. Estremoz, 2016.

Figura 86 - painel de azulejos com ilustracdo da Lenda da Mulinha.
Autoria de Teotdnio dos Santos, datado de 1725. Dimensdo: 2,60 m x 2,40 m

Fonte: foto da autora. Estremoz, 2016.
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Figura 87 - Painel de azulejos com ilustracdo do Milagre da crianga salva nas aguas.
Autoria de Teotdnio dos Santos, datado de 1725. Dimensdo: 2,60 m x 2,40 m.

Fonte: foto da autora. Estremoz, 2016.

Figura 88 - Painel de azulejos retratando o Milagre das aguas do Tejo que se apartam.
Autoria de Teotdnio dos Santos, datado de 1725. Dimenséao 2,60 m x 2,40 m.

Fonte: foto da autora. Estremoz, 2016.
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Figura 89 - Painel a 6leo com ilustracdo da lenda Milagre das Rosas.
Autorla de Andre Gongalves datado de 1730. Dimens&o: 2,20 m x 1,40 m.
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Fonte: foto da autora. Estremoz, 2016.

Figura 90 - Retabulo central do teto que retrata a Glorificacdo de Santa Isabel.
Autoria desconhecida, datado do 2° quartel do século XVIII.

Fonte: foto da autora. Estremoz, 2016.
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Figura 91 - Vista geral da capela da Rainha Santa Isabel, lado do coro.
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Fonte: Foto da autora. Estremoz, 2016.

A crdnica isabelina relata que a rainha estava em Coimbra quando soube das
desavencas entre seu filho, D. Afonso 1V, rei de Portugal, e seu neto, D. Afonso XI, rei
de Castela. Por essa razdo, ela foi até a regido de Estremoz para apaziguar as discordias
entre os reis. Todavia, a idade avancada de 66 anos e o intenso calor agravaram seu
estado de salde, causando-lhe moléstia grave que levou ao Obito, em 04 de julho de
1336, no castelo de Estremoz.

A memoria isabelina é reconstruida continuamente pela populacdo
estremocense, a qual comemora anualmente as Festas da Rainha Santa, no primeiro
final de semana do més de julho, por meio de cerimdnia litdrgica - missa solene na
Igreja Matriz de Santa Maria - e procissdo com andor da santa pelas ruas da cidade. As
rememoracdes laicas s@o constituidas por exposicdes de esculturas da Rainha Santa e
concursos de doces conventuais. No proximo capitulo, serdo tratadas as celebracGes

ritualisticas em memadria da santa em diferentes locais do territorio Portugués.
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5.6 REFLEXOES CAPITULO 5

Ao buscar reconstruir a memoria de uma mulher histérica, D. Isabel de Aragéo,
a rainha consorte de Portugal®, por meio de documentos deixados por ela propria,
pretendi acessar uma linguagem (seja na forma escrita, seja na forma de monumentos)
gue expressassem signos significantes, os quais representassem os valores de uma época
Medieval. Tais valores se fixam no espago e no tempo, por meio dos lugares de
memorias. A0 acessar Sseu jazigo, seus testamentos e suas cartas pessoais almejei
interpretar as idiossincrasias desta rainha Medieval, os seus pensamentos, as mediagoes
familiares e politicas e a religiosidade tipica de seu tempo.

Ao acessar 0s lugares de memdria de D. lIsabel objetivei interpretar as
representacfes sociais de certas comunidades lusitanas que cultivam a memdria desta
santa catolica. Para Halbwachs (2012, p 187), “o pensamento coletivo do grupo dos
crentes” se fixa nos lugares ou mesmo na reconstrugdo simbdlica dos lugares, tendo
mais chances de “se imobilizar e durar.” Acrescento que, tanto as peregrinacdes a estes
lugares de memdria, quanto as manifestacdes dos rituais religiosos a Rainha Santa
Isabel podem reativar a sua memaoria mantendo-a viva ao longo dos tempos.

O préximo capitulo dedica-se a analise do conceito de forca do exemplo
(FERRARA, 2008). Para Joas (2015, p. 243), a forca do exemplo mostra-se condutora
de valores moralmente relevantes, capaz de inspirar compromissos por meio de

experiéncias positivas incorporadas em modelos.

% Segue no (APENDICE A) a &rvore genealdgica da familia de D. Isabel.
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6 FORCA DO EXEMPLO: ABORDAGEM SOCIOLOGICA

O ultimo capitulo desta tese apresenta o desafio de trazer o conceito de forca do
exemplo (FERRARA, 2008), como uma provavel fonte de fundamentos normativos
para o Estado de direito democratico. Defendi ao longo desta tese que os exemplares
exercem apelo as sociedades em diversas esferas da vida dos individuos e das
comunidades. Para tanto, sustentei que as acGes motivadas pelas memorias dos
exemplares podem estar presentes tanto no culto aos santos populares quanto nas
manifestacdes dos eventos civicos, e, ambas tém a capacidade de gerar um processo de
“aprendizagem dupla.” (HABERMAS, 2007, p. 25).

Construo ao longo deste capitulo, uma compreensdo socioldgica do conceito
forca do exemplo. Examinando, como ponto de partida, a obra do filésofo italiano
Alessandro Ferrara, intitulada The Force of the Example: explorations in the Paradigm

of Juldgment.

Por muito tempo ignorado e erroneamente atribuido ao reino redutor da
estética, a forca do exemplo é a forca do que exerce apelo sobre nds em todas
as esferas da vida - na arte como na politica, na religido como em questdes
morais, em termos econdmicos como na conduta social, na pratica médica
como na gestdo de grandes organizacbes - em virtude da congruéncia
singular e excepcional que o que é exemplar realiza e exibe entre a ordem de
sua propria realidade e a ordem da normatividade a que responde.
Autenticidade, beleza, perfeicdo, integridade, carisma, aura, e muitos outros
nomes tém sido atribuidos a esta qualidade de trazer a realidade e
normatividade, factos e normas ndo apenas para uma interconexao
passageira, ocasional, e imperfeita, mas para uma duradoura, quase completa,
e notavel fusdo. (FERRARA, 2008, p. 3, traducdo nossa).

Para Ferrara, a visdo dicotdmica do nosso mundo ao ser classificado entre fatos e
valores, fatos e normas, ser e dever, ou mesmo entre abordagens descritivas e
normativas negligenciou, por um longo periodo, a apreciacdo da relevancia da forca dos

exemplares:

[...] nomeadamente, de entidades, materiais ou simbélicas, que sdo como
deveriam ser, atomos de reconciliacdo onde ser e dever se fundem e, ao fazé-
lo, liberam energias que animam nossa imagina¢do. (FERRARA, 2008, p.
IX-X, tradugdo nossa).

Em Critica da Faculdade do Juizo, Kant ([1790], 2012) desenvolve a
compreensdo da validade normativa da faculdade de Juizo reflexivo do ser humano, no

ambito da compreensdo do prazer estético. Em sua analise acerca do belo, como objeto
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de complacéncia, isto é, de um estado cuja representacdo se fundamenta por uma
determinacéo subjetiva, apesar de ter implicacdes que envolvem uma referéncia objetiva
(relacionada ao real). Estas representagfes provocam uma sensagdo ou sentimento de
prazer ou animo. Para Kant, este juizo ndo se fundamenta no conhecimento, pois nao é
I6gico, mas sim estético. Desse modo, 0 sentimento de aprazivel ndo se relaciona ao
contetdo do objeto em si, mas as faculdades humanas de imaginacdo e entendimento.
Estas faculdades integram a intuicdo, a qual caracteriza o Juizo estético. Quando ele
expressa uma representagdo de uma ideia universalmente valida, por meio do
assentimento coletivo, diz-se que exprime um sentimento comum (sensus communis).
Na compreensdo de Ferrara (2008), a operacdo da faculdade do Juizo estético de

Kant é reconstruida da seguinte forma:

[...] quando fazemos contato com um objeto, nossos sentidos colocam a
imaginacdo em movimento, e a imaginacdo transforma o produto sentido em
nosso contato com o Mannigfaltig, os multiplos concretos, em uma
representacdo. Esta criacdo de uma representacdo, por parte da imaginacéo,
ativa, por sua vez, o entendimento, que comeca a fornecer conceitos para a
sintese dos mdltiplos. Estes conceitos, no entanto, em vez de classificar a
totalidade do objeto como um caso particular de qualquer um dos conceitos
reinstituidos devolve o material mental & imaginacéo. A imaginacao, por sua
vez, usa estas incompletas ou mal sucedidas "tentativas de sintese" como
materiais para refinar, ainda mais, sua prépria representacdo. Um feedback
mUtuo virtuoso é, portanto, definido em curso entre estas duas faculdades, um
feedback matuo que, em vez de ser levado para o0 encerramento para o
intelecto através da producdo de um conceito definitivo, permanece refratario
ao encerramento e indefinidamente ativo. (FERRARA, 2008, p. 27, tradugdo
nossa).

Para Kant, a imaginacdo, faculdade de juizo reflexivo, a qual toma em
consideracdo um pensamento (a priori) de uma determinada representacéo, na qual se
mostra, conforme a compreensdo de Arendt (1993) como “a habilidade de tornar
presente o que esta ausente” que permite unir 0s esquemas (conceitos de entendimento
puro) e os exemplos (conceitos empiricos). Para elucidar esta questdo: quando falamos
“esta mesa”, imediatamente, a imagem que nos vem a cabeca ¢ acessada, uma vez que
se encontra presente em nossa mente. Para Kant, as representagdes ocorrem no ambito
da imaginacdo, na qualidade do espaco em que a intuimos. No entanto, a representacdo
se liga a capacidade do sujeito de refletir sobre o objeto representado e ndo sobre a
percepcao direta do objeto.

Ferrara explica, ainda, que, para Kant, entre a imaginacéo e o entendimento ha

uma proporcdo que caracteriza os diferentes tipos de processos mentais, seja quando
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lidamos com objetos de cognicdo, seja com objetos avaliados em termos morais ou,
simplesmente, de sabor. As diferentes proporcdes, entendidas como predominancia da
imaginacdo ou do entendimento, ou mesmo como a sua influéncia equivalente e
adequada para a producdo do conhecimento, possibilitam a comunicabilidade universal,
ou seja, a producdo de um sentimento comum, uma sensibilidade compartilhada
(FERRARA, 2008, p. 27).

Essas concepcdes estdo presentes na obra Kant®, Critica da faculdade do Juizo,

conforme descritas no § 21:

8 21. Se se pode com razao pressupor um sentido comum

Conhecimentos e juizos, juntamente com a convic¢do que 0s acompanha, tém
de poder comunicar-se universalmente; pois, do contrario, eles néo
alcancariam nenhuma concordéancia com o objeto; eles seriam em suma um
jogo simplesmente subjetivo das faculdades de representacdo, precisamente
como o ceticismo o reclama. Se, porém, conhecimentos devem poder
comunicar-se, entdo também o estado de animo, isto é, a disposicdo das
faculdades de conhecimento para um conhecimento em geral, € na verdade
aquela propor¢éo que se presta a uma representacdo (pela qual um objeto nos
¢ dado) para fazé-lo um conhecimento, tem de poder comunicar-se
universalmente; porque, sem esta condicdo subjetiva do conhecer, o
conhecimento como efeito ndo poderia surgir. Isto também acontece
efetivamente sempre que um objeto dado leva, através dos sentidos, a
faculdade da imaginagdo a composicdo do multiplo, e esta por sua vez pbe
em movimento o entendimento para a unidade do mesmo em conceitos. Mas
esta disposicdo das faculdades de conhecimento tem uma propor¢do diversa,
de acordo com a diversidade dos objetos que sdo dados. Todavia, tem de
haver uma proporcéo, na qual esta relacdo interna para a vivificago (de uma
pela outra) é a mais propicia para ambas as faculdades do &nimo com vistas
ao conhecimento (de objetos dados) em geral; e esta disposi¢do ndo pode ser
determinada de outro modo sendo pelo sentimento (ndo segundo conceitos).
(KANT, 2012, posicéo 1514-1527).

Ferrara fala sobre as limitagdes da estratégia kantiana de “naturalizar” o Sensus
communis como pressuposto da ideia de comunicabilidade do prazer, uma vez que 0
relaciona a estruturas de inter-relacdo da imaginacdo e do entendimento, as quais sao
compartilhadas por todos os seres humanos. Sendo assim, de forma que a
universalidade do juizo estético torna-se dependente do aparelho cognitivo humano.

7 A obra Critica da faculdade do juizo publicada originalmente sob o titulo Critik der Urteilskraft von
Immanuel Kant, em 1790. A segunda edi¢do, com o mesmo titulo, apareceu em Berlim, em 1793, e a
terceira e Gltima em 1799. Utilizou-se para as citagBes desta tese a traducdo baseada no texto da segunda
edicdo de 1793, reeditado no vol. V Kants Werke, Akademie Text-Ausgabe, Berlin, Walter de Gruyter &
Co, em 1968. Relativamente ao titulo da obra, traduziu-se Urteilskraft, de acordo com o constante no
alemdo, por “faculdade do juizo”, evitando o titulo “Critica do juizo”, porque nela ndo se trata
primordialmente do juizo e sim de sua faculdade. (KANT, 2012, posi¢do 173-206).



241

Ferrara questiona como pode a sensibilidade - pressuposto de juizo estético - ser
concebida como um dom natural ligada ao aparelho cognitivo humano (FERRARA,
2008, p. 27-28).

Uma versdo da universalidade do juizo estético que vai além de um sentimento
compartilhado de sentir prazer ou aversdo, sugerido por Kant nos paragrafos 20 e 21,
compara 0 juizo do belo ao prazer relacionado ao sentimento de sublime. Conforme
exposto no paragrafo 23, da Critica da Faculdade de Juizo (FERRARA, 2008, p. 29-
30).

8§ 23. Passagem da faculdade de ajuizamento do belo a de ajuizamento do
sublime

O belo concorda com o sublime no fato de que ambos aprazem por si
préprios; [...] ambas as espécies de juizos sdo singulares e, contudo, juizos
gue se anunciam como universalmente validos com respeito a cada sujeito, se
bem que na verdade reivindiquem simplesmente o sentimento de prazer e ndo
0 conhecimento do objeto. Entretanto, saltam também aos olhos
consideraveis diferencas entre ambos. O belo da natureza concerne a forma
do objeto, que consiste na limitacdo; o sublime, contrariamente, pode
também ser encontrado em um objeto sem forma, na medida em que seja
representada ou que o objeto enseje representar nele uma ilimitacao, pensada,
além disso, em sua totalidade; de modo que o belo parece ser considerado
como apresentagdo de um conceito indeterminado do entendimento, o
sublime, porém, como apresentacdo de um conceito semelhante da razéo. [...]
enquanto o belo comporta diretamente um sentimento de promocéo da vida, e
por isso é vinculavel a atrativos e a uma faculdade de imaginacéo ludica, o
sentimento do sublime é um prazer que surge sé indiretamente, ou seja, ele é
produzido pelo sentimento de uma momenténea inibicdo das forcas vitais e
pela efusdo imediatamente consecutiva e tanto mais forte das mesmas; por
conseguinte, enquanto comogao, ndo parece ser henhum jogo, mas seriedade
na ocupacdo da faculdade da imaginacdo [...] a complacéncia do sublime
contém ndo tanto prazer positivo, quanto muito mais admiracdo ou respeito,
isto é, merece ser chamada de prazer negativo. (KANT, 2012, posi¢do 1619-
1638).

Ferrara (2008) chega a uma reflexdo filoséfica que parte de uma estratégia
diferente, segundo a qual toda experiéncia estética ndo consiste apenas na gratificacao
advinda de uma interacdo entre a imaginacao e o entendimento, ou seja, entre a natureza
e a fisiologia do dispositivo de percepcao humana. Ela se desenvolve por meio de uma
reflexdo sobre "o humano", ou seja, o "peculiarmente humano”, a qual nem se reduz a
plasticidade da cultura nem estd ancorada em questbes compreendidas de forma
naturalista. Na percepcdo do filésofo contemporaneo, a questdo central da reconstrucéo
do sensus communis ocorre na medida em que Kant amplia a sua concepg¢ao, Como um

sentimento de “promogédo da vida”, a qual ele entende em termos da
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autorrealiza¢do ou progresso na autorrealizagdo ou progredir em direcdo a
uma relacdo auténtica consigo mesmo, onde a expressdo “relagdo auténtica
consigo mesmo” designa uma Otima de congruéncia de uma identidade
consigo mesma. Considerado a partir deste ponto de vista, a obra de arte bem
formada desperta um prazer que podemos esperar ser universalmente
compartilhdvel na medida em que evoca o florescimento de uma vida
humana: a beleza da obra de arte ¢ vivenciada e “entendida” com base no
nosso sentimento intuitivo compartilhado, irredutivel a uma lista de conceitos
ou caracteristicas, que uma vida humana esta florescendo. (FERRARA, 2008,
p. 31, traducdo nossa).

A intencdo de Ferrara ndo é a renovacdo de uma doutrina ontolégica do juizo
reflexivo, mas a reconstrucdo da intuicdo, como faculdade humana, presente na
pluralidade de todas as culturas existentes. Ferrara traz um exemplo de tipo de intuicao
pré-cultural, ainda que ndo natural favorecida pelo experimento mental concebido por
Nozick®. Supomos que existam duas trajetérias de vida A e B, nas quais ha uma
possibilidade de escolha entre duas situacfes hipotéticas caracterizadas por quantidade
igual de felicidade, cuja diferenca esta na distribuicdo temporal desta igual quantidade
de felicidade.

No curso de vida A, a quantidade de felicidade que estamos destinados a
apreciar concentra-se em grande parte no primeiro trimestre de nossa vida,
entdo uma pequena quantidade situa-se no trimestre seguinte, e pequenas
fracdes deixadas sdo distribuidas em todo o resto da vida, com um segmento
longo de vida com total auséncia de felicidade. No curso de vida B, em vez
disso, a mesmo quantidade de felicidade é distribuida uniformemente em
todo o ciclo de vida, com um aumento modesto para a extremidade. Qual

destes dois cursos de vida nés preferimos escolher? (FERRARA, 2008, p. 32,
traducéo nossa).

Para o filésofo contemporaneo, no caso de poucas davidas ao escolher a segunda
alternativa, significa o direcionamento de uma intuicdo sobre o que € bom e prospero
para uma vida humana, a qual pode ser revelada independentemente da cultura do
individuo. E isso poderia ocorrer mesmo que ndo pudéssemos situar “essas intuicdes”
sem antes situar algum patriménio linguistico, cultural e histérico. Assim, ao
admitirmos que estas intuicdes possam existir em outras culturas, para além da nossa,
compreenderemos 0 juizo estético como faculdade de juizo reflexivo, e ndo conforme
leis e principios para a faculdade de juizo determinante, que promovem a melhoria da
vida humana e reivindicam o estatuto de comunicabilidade universal (FERRARA, 2008,
p. 32).

% VVer NOZICK, Robert. The Examined Life: Philosophical Meditations (New York: Simon and Schuster,
1989), 100.
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Na passagem 49, da Critica da Faculdade do Juizo, Kant complementa a nogéo
de sensus communis, com a questdo da faculdade do &nimo ou da obra de arte “com
espirito”:

§ 49. Das faculdades do &nimo que constituem o génio

Diz-se de certos produtos, dos quais se esperaria que devesse pelo menos em
parte mostrar-se como arte bela, que eles sdo sem espirito, embora no que
concerne ao gosto ndo se encontre neles nada censuravel. Uma poesia pode
ser verdadeiramente graciosa e elegante, mas é sem espirito. Uma histdria é
precisa e ordenada, mas sem espirito. Um discurso festivo é profundo e
requintado, mas sem espirito. Muita conversdo ndo carece de entretenimento,
mas € contudo sem espirito; até de uma mulher diz-se: ela é bonita,
comunicavel e correta, mas sem espirito. Que &, pois, que se entende aqui por
espirito?

Espirito, em sentido estético, significa o principio vivificante no animo.
Aquilo, porém, pelo qual este principio vivifica a alma, o material que ele
utiliza para isso, é o que, conformemente a fins, p6e em movimento as forgas
do animo, isto é, em um jogo tal que se mantém por si mesmo e ainda
fortalece as forgas paraele. [...]

Portanto, as faculdades do &nimo, cuja reunido (em certas relagdes) constitui
0 génio, sdo as da imaginacdo e do entendimento. [...] assim, o génio consiste
na feliz disposicdo, que nenhuma ciéncia pode ensinar e nenhum estudo pode
exercitar, de encontrar ideias para um conceito dado e, por outro lado, de
encontrar para elas a expressao pela qual a disposi¢do subjetiva do animo dai

resultante, enquanto acompanhamento de um conceito, pode ser comunicada
a outros. (KANT, 2012, posi¢do 2905-2980).

Nesta passagem de Kant vé-se, por um lado, que a experiéncia estética das obras
de arte quando animadas pelo “espirito” sdo capazes de despertar em nds uma
experiéncia estética que coloca em movimento as forcas do animo; por outro lado,
aquelas obras de arte as quais ele chama de sem espirito ou sem sentido nem nos
envolvem nem nos entusiasmam. Na percepcdo de Ferrara (2008), para entender tal
fendmeno necessitamos ir além de uma naturalizacdo do sensus communis enguanto
antecipacdo de um jogo entre percepcdo e mundo. Temos que entender o sensus
communis como a capacidade de antecipar mentalmente o potencial, inerente a um
objeto, que tem o poder de tanto enriquecer quanto contribuir para a melhoria e
prosperidade da vida dos seres humanos (FERRARA, 2008, p. 34).

E, de igual modo, possivel ressaltar que Ferrara ao acrescentar uma nova Visio
ao paradigma do juizo a qual atribui a esta faculdade uma validacéo reflexiva acerca de
nés mesmos, V& no ensaio de John Rawls, sobre o construtivismo Kantiano®, uma
inspiracdo que embasa a reconstru¢cdo do nudcleo normativo da identidade moderna.
Ainda, conforme Ferrara (2008), Rawls considera que o que fundamenta a justica como

equidade ou qualquer outra concepcao politica de justica

% Ver RAWLS, John. Kantian Constructivism in Moral Theory, Journal of Philosophy 88, 1980.
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[...] ndo consiste em ser fiel a uma ordem antecedente e dada a nds, mas a sua
congruéncia com a nossa compreensdao mais profunda de ndés mesmos e
nossas aspiracdes, e nossa percepcdo de que, dada nossa histéria e as
tradi¢des incorporadas em nossa vida publica, € a doutrina mais razodvel para
nés. (FERRARA, 2008, p. 40, tradugdo nossa).

Como um dos caminhos possiveis para transferir a visdo da normatividade da
exemplaridade para outros dominios, a analise de Rawls possibilita ampliar a relevancia
da validade exemplar para a esfera da politica, em oposi¢cdo somente ao campo da
estética. Para tanto, faz-se necessario que as instancias politicas expandam e aprimorem
seu leque de possibilidades, para que ideia de exemplaridade, de fato, seja
“politicamente reveladora do mundo” (FERRARA, 2008, p. 79, traducdo nossa).

A ideia de razéo publica, tal como entendo'®, faz parte de uma compreenséo
de uma concepcdo de sociedade democratica constitucional bem ordenada. A
forma e o conteldo dessa razdo — a maneira como é compreendida pelos
cidaddos e como ela interpreta sua relagdo politica — sdo parte da prépria
ideia de democracia. I1sso porque uma caracteristica basica da democracia é o
pluralismo razoéavel — o fato de que uma pluralidade de doutrinas abrangentes
razoaveis e conflitantes'®, religiosas, filoséficas e morais, é o resultado
normal da sua cultura de instituicdes livres'®?. Os cidaddos percebem que n&o
podem chegar a um acordo ou mesmo aproximar-se da compreensdo mitua
com base nas suas doutrinas abrangentes irreconcilidveis. Em vista disso,
precisam considerar que tipos de razdes podem oferecer razoavelmente um
ao outro quando estdo em jogo perguntas politicas fundamentais. Proponho
gue, na razdo publica, as doutrinas abrangentes de verdade ou de direito
sejam substituidas por uma ideia politicamente razoavel dirigido ao cidaddo
como cidaddos. (RAWLS, 2001, p. 173-174).

A ideia de razdo publica rawlsiana esta subjacente ao fato de que esta nem
censure nem afronte nenhuma doutrina abrangente religiosa ou néao religiosa, salvo se
essa doutrina insultar os elementos essenciais da propria razdo publica e de uma
sociedade politica democratica (RAWLS, 2001, p.174).

Ferrara (2008) esforca-se para analisar o paradigma do juizo, mas nega que este
deva ser entendido como uma avaliagdo do foro de nossa consciéncia privada. O desafio
de seu trabalho consiste em verificar o potencial de sentido das avaliagdes normativas
compartilhadas e justificacBes politicas concebidas na esfera pablica das nossas

sociedades pluralistas.

100 \/er RAWLS, John. Political Liberalism.Nova York, Columbia University Press, 1996.

101 Rawls usa o termo “doutrina” para visoes abrangentes de todos os tipos € o termo “concepgdo” para
uma concepcdo politica e as suas partes componentes, como a concepgdo da pessoa como cidaddo. O
termo “ideia” € usado como um termo geral e pode referir-se a qualquer um dos dois, como determinado
pelo contexto.

102 Rawls (1999), no ensaio The Laws of Peoples, esta interessado em uma concepcao normativa ideal de
governo democratico, ou seja, como a conduta dos cidaddos razoaveis e 0s principios que seguem,
supondo que sdo dominantes e estdo no controle.
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As andlises de Ferrara acerca da teoria rawlsiana ainda discutem as nogdes de
mal radical em termos da exemplaridade negativa. Pode-se verificar no ambito dos
horrores concebidos em escala do Holocausto, que o mal radical rompe com as simetrias
filosoficas subjacentes & forca do razoavel, transvestindo-se em um determinado
momento com seu véu de bem, todavia, mostrando-se em seguida de forma perversa. O
mal radical distingue-se do mal comum, por incorporar a exemplaridade negativa,
ausente neste ultimo (FERRARA, 2008, p. 10).

A abordagem de Durkheim acerca da producdo do sagrado, tanto como parte
integrante da vida social quanto uma projecédo daquilo que temos de melhor, contraria a
compreensdo do mal radical como uma projecdo de nds naquilo que temos “em nosso
pior.” (FERRARA, 2008, p. 10, traducdo nossa). A intencdo de provocar aqui a
discussdo acerca do mal radical esta ligada a problematizacdo deste conceito e ao
esboco geral do paradigma do juizo. Tal paradigma é concebido segundo um tipo
peculiar de normatividade a qual pressupde a natureza da forca do exemplo, que pode

ocorrer de forma negativa e positiva no @mbito do espaco publico.

6.1 TIPOS DE FORCAS NO MUNDO

Segundo o filésofo contemporaneo que subsidia a presente discussdo, 0 mundo
no qual habitamos é formado por trés grandes forcas. A primeira e a mais poderosa € a
“for¢a do que existe, do que ja esta 1a, no lugar — the force of things”. Esta se manifesta
de duas formas fundamentais. Por um lado, n6s a vivenciamos como forga do hébito e
da rotina, da tradigdo, dos variados costumes, da cultura, da convencdo, do uso, das
praticas estabelecidas e da sabedoria recebida. Por outro, nos a experimentamos de um
modo simbolico, todavia, ndo menos objetivo, “sob o disfarce de uma mao invisivel”
que interfere em nossos destinos, como as oscilagbes do mercado econémico ou
acontecimentos histdricos, como a queda do Muro de Berlim. “The force of what is”,
isto é, a forca das coisas, caso fosse a Unica forca a moldar o mundo, seria inimiga da
liberdade, pois se manifesta como resisténcia a mudanga do mundo natural, social e
interno.

J& a segunda forca, a qual tem o poder de transformar o ambiente em que as
vidas se desdobram no mundo humano, chama-se a forca do que deveria ser — “the force
of ideas”. Nos a experimentamos na forma de principios, “do ponto de vista da moral

em geral”, assim como “da lei, da fé, dos valores culturais como concepgdes do
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desejavel, a for¢ca do melhor argumento, a forga da justiga, o apelo da boa vida”. Assim,
se considerarmos a existéncia de apenas estas duas for¢cas no mundo haveria um
confronto permanente entre o desejo de resistir a mudancas e a ansia por liberdade
(FERRARA, 2008, p. 2).

Contudo, juntamente com a forgca do que € (a forca das coisas) e do que deveria
ser (a forca das ideias) existe uma terceira forca intermediaria, a forca do que é como

deveria ser, ou a forca do exemplo.

Dois tipos distintos de exemplaridade aparecem também. Por vezes, o que é
exemplar incorpora e reflete a normatividade da qual somos plenamente
conscientes: ja sabemos do que o exemplo € um exemplo. Exemplos de
condutas virtuosas, de melhores praticas nas profissGes, estadismo na
politica, de coragem em combate ou de cuidado parental sdo frequentemente
deste tipo. Em outras ocasides, no entanto, a exemplaridade do exemplo é téo
pura e inovadora que nés primeiro vagamente sentimos isso, com base na
analogia com as experiéncias passadas e s6 depois é que vamos ter sucesso
na identificacdo do momento normativo assim vigorosamente refletido na
médo do objeto ou acdo. A apreensdo da exemplaridade, neste caso, requer a
formulagdo ad hoc do principio de que ela constitui uma exemplificagdo.
Revolucgdes politicas, a fundagdo de novas religides, obras inovadoras de arte
sd0 muitas vezes deste tipo: com um Unico e mesmo gesto que divulgam
novas perspectivas sobre o que existe e novas dimensfes de normatividade. O
apelo e a forca com que eles inspiram a todos seguir seus ensinamentos
repousam em pura exemplaridade: nem a necessidade de uma realidade que
poderia ser de outra forma, nem as implicagdes de uma norma ainda nédo
reconhecida pode explicar sua capacidade de moldar nosso mundo.
(FERRARA, 2008, p. 3, traducéo nossa).

As grandes mudancas historicas muitas vezes sofrem a influéncia de figuras, de
acOes e de eventos exemplares, que, de certa forma, iluminam novas formas de
transcender as limitacGes do alcance dos entendimentos normativos. A forca do
exemplo, como forca intermediéria, mostra-se como uma possibilidade de reconciliacéo
da profunda distancia entre a manutencéo da tradicdo e o anseio pela liberdade.

No livro The Force of the Example, Ferrara procura dar sentido a essa terceira
forga, que foi preterida na histdria da filosofia ocidental, quando comparada ao escopo e
a profundidade de estudos dedicados a outras duas forcas. As duas excecgdes
demonstradas pelo filésofo, no estudo desta terceira forca, sdo a nogdo de phronesis de
Aristételes e o conceito de Juizo reflexivo de Kant, revisitado por Arendt a partir das

103

leituras sobre Filosofia Politica de Kant™°. Ferrara utilizou-se basicamente dessas

103 A obra LicBes sobre a Filosofia Politica de Kant consiste em uma versdo integral das aulas de
Hannah Arendt para uma disciplina ministrada na New School for Social Research, no semestre letivo do
outono de 1970 (ARENDT, 1993).
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fontes para teorizar sobre exemplaridade. Todavia, ao contrario de Arendt, sua intencéo
principal ndo era filologica, historica ou reconstrutiva.

Nos capitulos dois e trés de Reflective Authenticity. Rethinking the Project of
Modernity, Ferrara (1998) desenvolve uma discusséo filosofica acerca da phronesis e do
Juizo reflexivo na perspectiva da exemplaridade. No entanto, o objetivo de Ferrara

(2008) em The Force of the Example consistiu em:

[...] explorar os usos que a nogdo de exemplaridade pode ser colocada para
n6s em nosso dilema contemporéneo filoséfico. O que é exemplaridade?
Como pode algo singular possuir significancia universal? Qual é a natureza
da forca exercida pela exemplaridade? Como ela se compara a forca da lei?
Como pode superar a diferenca entre contextos variados que estdo ao seu
alcance? (FERRARA, 2008, p. 4, tradugdo nossa).

Ferrara avalia a relevancia do estudo da normatividade exemplar - na perspectiva
do paradigma do juizo e seu nucleo: a nogdo de validade exemplar - que se pode
verificar no contexto filosofico atual. Desse modo, percorrendo um caminho
diferenciado e pouco explorado, o autor procurou revisitar a moderna nogdo de
universalismo.

Assim, ap6s a reconstrucdo filoséfica da base universalista da validade
exemplar, como uma “norma ideal” (KANT, 2012, posi¢do 1537), como um ndcleo
normativo da identidade moderna (RAWLS, 2011), proponho a dar um novo sentido a
tal conceito. O caminho que sigo parte de uma compreensdo habermasiana de que em
sociedades democraticas e pluralistas coexistem dois tipos de principios, um movido
pelo pensamento secular e outro pelo pensamento religioso, ambos em situacdo de
complementariedade e conflito (HABERMAS; RATZINGER, 2007).

No entanto, como visto nos capitulos anteriores, investiguei a presenca de
exemplares nas praticas religiosas do catolicismo popular portugués e em discursos
seculares observados na esfera publica portuguesa. Foi, de igual modo, possivel
estabelecer a relacdo existente entre a vinculacdo de certas coletividades de fiéis as
figuras exemplares de santos e as suas festas religiosas. Dessa forma, nesta tese
desenvolvo uma clivagem a teoria de Habermas, na qual reflito que o processo de
aprendizagem complementar (coexisténcia de visfes seculares versus visdes religiosas),
ndo se da apenas no ambito dos debates na esfera publica (HABERMAS, 2008). A
modernizacao da consciéncia publica podera ocorrer no dominio da forga do exemplo,

na medida em que entre o ser (ordem de sua prépria realidade) e o dever ser (ordem da
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normatividade a que responde) ha uma fonte de elementos que podem mover (inspirar)

acdes, sejam elas religiosas, sejam elas seculares.

6.1.1 Exemplificando a exemplaridade

Tentei ser desapaixonada e apaixonei-me pelo tema, mas consciente de que
este € ainda um caminho a desbravar [...]. (ANDRADE, 2015, p. 15).

O epitome acima, enunciado do por Maria Filomena Andrade proporciona um
impacto quando se 1é o primeiro capitulo da obra Isabel de Aragdo: Rainha Santa, Méae
Exemplar. No entanto, essa mesma frase soou-me com familiaridade ao ser proferida
em sete de abril de 2017, quando tive a oportunidade de encontrar pessoalmente a
historiadora, em ocasido de uma conversa que tivemos na Faculdade de Ciéncias Sociais
e Humanas da Universidade Nova de Lisboa. O encontro teve a intermediacdo de meu
supervisor do estagio doutoral realizado no Centro de Estudos Sociais da Universidade
de Coimbra, Tiago Pires Marques.

Durante a entrevista, trés argumentos chamaram-me atencdo sobre a
reconstrucdo da figura historica da Rainha Santa Isabel, para além das descri¢cGes da
imagem da santa. Primeiramente, a historiadora empenhou-se em escrever uma
biografia historica desta mulher e rainha consorte (infanta aragonesa casada com o Rei
Dom Dinis). Contraria a muitos cronistas medievais, Maria Filomena empreende um
livro acerca de uma mulher como muitas mulheres de seu tempo, as quais encontraram
formas de agir e de viver no mundo medievo. Em segundo lugar, conversamos sobre o
meu interesse em reconstruir a personalidade da D. Isabel, a partir da leitura das cartas
escritas pela rainha a seu irmé&o, o rei de Aragdo Dom Jaime, as quais foram publicadas
por Sebastido Antunes Rodrigues, em 1958. Segundo Rodrigues,

Todos que estudam a personalidade de alguém ddo grande importancia as
cartas que escreveu. Na verdade, sdo documentos que espelham melhor as
virtudes e defeitos do autor, com simplicidade e nitidez. E quando essas
cartas sdo familiares, mesmo tratando de assuntos que ultrapassam o ambito
da casa, parece que ndo se admite fingimento e reflectem o que vai na alma
de quem as escreveu. (RODRIGUES, 1958, p. 5-6).

A historiadora argumentou que meu projeto poderia ser uma atualizacdo

interessante da obra de Sebastido Antunes Rodrigues, na medida em que tratava de
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concepgOes acerca da personalidade, das relagbes familiares e das estratégias
diplomaticas em aliancas e tratados que intervieram nas questdes de politica peninsular
entre os reinos de Portugal, Aragéo e Castela, que foram escritas no seu tempo. Todavia,
ressalto que este projeto ndo se concretizou, uma vez que tal empreendimento
comportaria uma nova tese, sendo assim, foram analisadas apenas quatro cartas de D.
Isabel, conforme foi tratado no capitulo 5.

Por fim, o terceiro argumento de Filomena tratava dos estudos da doutora em
Historia Medieval, professora espanhola Angela Mufioz Fernandez. Angela é titular da
disciplina Historia Medieval na Universidad de Castilla la Mancha, e Presidenta da
Asociacion Espafiola de Investigacion en Historia de las Mujeres (AEIHM). Para Maria
Filomena, a investigadora espanhola realiza um trabalho que iria ao encontro do que eu
procurava: uma analise acerca da mulher Medieva.

Na obra Mujer y Experiencia Religiosa en el Marco de la Santidad Medieva,
Angela discorre sobre trés temas: mujer, religiosidad y Portugal. Ela investiga o
sentimento de uma mulher exemplar, Santa Isabel de Aragdo, rainha consorte de
Portugal, e de outras mulheres andnimas que se relacionaram com ela. A historiadora
espanhola n&do analisa unicamente uma mulher, mas o carater generalizador de D. Isabel
e a atuacao das mulheres que faziam parte de seu circulo social. Seu trabalho manifesta-
se em superar as analises do individuo, mulher, e ocupa-se em estudar o coletivo,
mulheres, como um caminho valido para fazer uma historia satisfatoria das mulheres
(SEGURA, 1988)'*.

Sendo assim, tal conversa mostrou-se COmo um marco para 0 que me propusera
investigar: a exemplaridade de uma mulher medieval, personagem historica, que
espelhou com clareza outras personalidades femininas de sua época, sociedade europeia
dos finais de 1200 e principios de 1300. Como vimos nesta tese, a infanta aragonesa foi
rainha consorte de Portugal, cujo reinado, ao lado de Dom Dinis, sucedeu entre 0s anos
de 1279 e 1325. A morte da rainha ocorreu em quatro de julho del1336, e sua elevagéo a
categoria de santa catdlica, em vinte e oito de abril de 1625, pelo sumo pontifice Urbano
VIIL.

Minha intencdo neste empreendimento foi de ultrapassar o discurso cronistico
que tratava de sua bem-aventurada vida e de seus milagres, como presente nas
hagiografias de D. Rodrigo Cunha (1642), de Frei Manuel da Esperanca (1666) e de D.

1940 Prélogo de Mujer y Experiencia Religiosa en el Marco de la Santidad Medieval de Angela
Mufioz Fernandez (1988) foi escrito por Cristina Segura.
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Fernando Correa de Lacerda (1735). Procurei aproximar-me de uma breve historiografia
da vida de uma rainha medieval, das manifestacdes da religiosidade feminina medieval
e das vinculagdes comunitarias as figura exemplares, como 0s santos e as santas
(RODRIGUES, 1958; 1982; FERNANDEZ, 1988; ANDRADE, 2014). Ainda, segui o
caminho que atribuiu destaque as acOes desta rainha, que a transformaram em uma
figura influente nas questdes politicas e sociais de sua época (VASCONCELOS, 1993,
v. I-11).

No entanto, propus a chegar a uma compreensdo socioldgica de um tipo de forca
que pode mover agdes comunitérias. Dentre as forgcas sociais existentes, minha
dedicacdo nesta tese avancou no estudo da forca do exemplo. Portanto, dediquei-me
nestes cinco anos a investigar a vida de uma mulher leiga, rainha Medieva, elevada a
categoria de santa e sua relacdo com as forgas morais (DURKHEIM, 2012), bem como
com as forgas religiosas (DURKHEIM, 2009). Todavia, ciente de que os estudos de
memdria desta santa ocupar-se-iam de uma reinvencdo do passado, analisadas mediante
suas manifestacfes no tempo presente.

Para tanto, investiguei alguns rituais religiosos (culto a santa Isabel e culto ao
Espirito Santo), presentes no catolicismo popular. Inspirada pelos exemplos de D. Isabel
e outras mulheres Medievas e Modernas, perscrutei na contemporaneidade exemplos de
potenciais novas formas modernas do sagrado. Entendendo que as manifestacdes de
intensa atividade emocional, tais como, as passeatas, as greves e as mobilizacdes por
uma maior equidade de género em Portugal, carregam em si uma validade exemplar, ou
seja, uma norma ideal. Tais demonstracbes de inspiracdo exemplar revivificam a
unidade dos grupos de praticantes e expressam os ideais elaborados coletivamente, logo,
emanam da sociedade (DURKHEIM, 2009). E, de igual modo, mostram-se capazes de
realizar valores considerados plenos para uma sociedade democratica (ROBBINS,
2015).

6. 2. FORCA DO EXEMPLO E CONCEPCOES DA MORAL DURKHEIMIANA

A huma rainha duas vezes coroada: coroada na terra, & coroada no Ceo:
coroada com huma das coroas, que da a fortuna, & coroada com aquella
coroa, que he sobre todas as fortunas, se dedica a solenidade deste dia. O
mundo a conhece com o nome de Isabel: a nossa Patria, que lhe ndo sabe
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outro nome, a venera com a antonomasia de Rainha Santa. (VIEIRA,
1674).1%°

Em Durkheim, o estudo tedrico da realidade moral pressupde, antes de tudo,
determinar em que consiste o fato moral, a fim de que se possa observa-lo, entender o
que o caracteriza e por meio de quais sinais é possivel reconhecé-lo. Como um sistema
de regras de conduta o fato moral possui caracteristicas distintivas, que o diferenciam de
outras regras. Primeiramente, as regras morais possuem uma autoridade ou obrigacdo de
segui-las, o que configura a no¢do do dever, definidas de maneira similar a Kant. Em
segundo lugar, ao contrario do que falou Kant, a nogdo de moral pressupde ndo somente
a nocdo de dever, mas também o impulso entusiastico de desejabilidade, o que lhe
confere a nocao de bem (DURKHEIM, 2015, p. 52).

As duas caracteristicas do fato moral, a nocdo de dever e de bem, foram
confrontadas nesta pesquisa com a nogdo do sagrado. O ato moral € investido de uma
sacralidade na medida em que “ndo se ousa violar”; da mesma forma ¢é adorado e
estimado (DURKHEIM, 2015, p. 52). Tudo aquilo que uma comunidade compreende
como dever ser tem correspondéncia a um ideal construido coletivamente (WEISS,
2010).

Por esse viés, argumento gque a forca do exemplo se configura como uma forca
moral, em virtude de a forca que é como deveria ser articular-se a partir de elaboracdes
coletivas que se impBem as consciéncias individuais como ideais, valores e sentimentos
comuns que fundamentam as préaticas comunitérias.

Joel Robbins (2015) realiza um estudo sobre a génese dos valores no mundo a
partir do conceito de Ferrara (2008). Para Robbins, a for¢a do exemplo “sdo formas
sociais que realizam um valor em sua plenitude”. Em diversas sociedades, ha “pessoas
especificas - vivas ou historicas”, ou, ainda, “instituicbes de valor-consumado” que tém
a capacidade de reforcar ou recriar valores, compreendidos como ideais comunitarios.
Assim, as pessoas encontram valores plenos quando expressos na forma de exemplares,
ou mesmo, quando os vivenciam atraves da participacdo em uma instituicdo, neste caso,
por meio da pratica do ritual (ROBBINS, 2015, p. 176-7; 189).

195 padre Anténio Vieira profere o Sermam da Rainha Santa Isabel, em Roma, em quatro de julho de
1674, um ano antes do cinquentenario de santificacdo da monarca. Pe. Vieira traz a valorizacdo da cultura
e identidades lusitanas a uma pequena comunidade de portugueses que viviam em Roma, conceituando os
feitos de Isabel como um exemplo portugués (SAMU, 2013).
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Robbins dialoga com a questdo da exemplaridade, da génese dos valores plenos

e dos fatos morais, e afirma:

[...] para os objetivos presentes, manterei o foco em pessoas exemplares e
rituais, a fim de tentar delinear em termos etnograficos onde nés, tanto como
analistas quanto como pessoas que estudamos, encontramos os valores
existentes na vida em sociedade. (ROBBINS, 2015, p. 177).

Ele identificou personagens e rituais exemplares, bem como a realizagédo de
valores plenos em pesquisas etnogréficas entre a comunidade Urapmins, localizada na
provincia de Saduan, em Papua-Nova Guiné, composta por aproximadamente 390
pessoas.

Na presente tese a forca do exemplo mostra-se como uma for¢a moral, segundo
a vertente dos estudos durkheimianos, que se manifesta tanto nos rituais religiosos
guanto nos rituais seculares. Nos momentos de reunido intensa os ideais do grupo,
nomeadamente, os sentimentos que ele tem de si sdo acionados. Nesse sentido, a
concentracdo das pessoas determina uma exaltacdo da vida moral. Assim, vé-se, com
efeito, que a vida coletiva atinge um “certo grau de intensidade”, tipica de momentos
extraordinarios, nos quais Durkheim (2009, p. 466) denomina de estados de
efervescéncia geral. Tais momentos proporcionam a estas pessoas sairem da (des)

ordem quotidiana de suas vidas individuais, e recriarem 0s seus ideais.

6.3 REFLEXOES DO CAPITULO FINAL

Como ponto de chegada a esta tese reelaborei a forca do exemplo como uma
fonte de elementos normativos para as proprias demandas sociais da
contemporaneidade, entre elas, a questdo da equidade de géneros. Vimos que 0S
exemplares possuem uma forca da ordem do ser (de sua prépria realidade) e uma forca
da ordem do dever ser (da normatividade a que respondem) e, que da fusdo dessas
forcas provém a liberacdo de uma energia que é capaz de inspirar pensamentos e
préticas coletivas.

Ao investigar a vida de uma rainha Medieval e santa catélica busquei interpretar,
na atualidade portuguesa, a influéncia desta forca exemplar, compreendida nesta tese
como forca moral e a forca religiosa, nas praticas de individuos e de grupos, por meio

das expressdes ritualisticas, dos discursos e das obras sociais. Quis demonstrar, ainda,
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gue os exemplares podem ser produtores de valores plenos (ideais sacralizados) para um
Estado democratico, na medida em que mobilizam atitudes e comportamentos de
pessoas e de coletividades por meio de vinculos de sentimentos.

Além disso, apresentei o culto a uma santa catélica como um modelo da
exemplaridade e da presenca da religido no espago publico democratico contemporaneo.
Nesse contexto, Hervieu-Léger (2005, p. 90) demonstra que a questdo do “vinculo
social” € incontestavelmente um pressuposto necessario ao “futuro da religido na
modernidade”. Quando se argumenta que a secularizacdo apresenta-S&€ COMO uma “nova
forma: da possibilidade e da plausibilidade” no mundo contemporaneo, o pertencimento
dos individuos a uma "descendéncia de fé" permite se pensar em uma alternativa de
enxergar um futuro para a religido. Neste sentido, as instituicbes tém um importante
papel como guardias do capital de memoria da fé, apesar de disputar com os fiéis um
processo da individualizacdo da fé.

No caso em estudo, a Confraria da Rainha Santa Isabel (CRSI) mostra-se como
uma instituicdo depositaria dos valores consumados da santa. Outras instituicGes
seculares, tais como a Camara Municipal de Coimbra e a propria Universidade de
Coimbra participam como fomentadoras da memoria da Rainha Santa Isabel. Encerro
este capitulo relacionando a figura dos “exemplares” (FERARA, 2008), ao "capital de
memoéria” (HERVIEU-LEGER, 2005) proveniente da mobilizagio do culto aos santos
catdlicos, presentes no catolicismo de cariz popular (SANTO, 1984). Por fim, exponho
que os “lugares de memdria” (NORA, 1993) sdo capazes de escapar ao fluxo
homogeneizador da histéria. Como um Templum, estes locais dispGem de um tempo e
um espacgo em que tudo no seu interior tem significado. Estes lugares estdo habilitados a
impedir o esquecimento, tornar a morte imortal, materializar o imaterial, prender o

maximo de sentido no minimo de sinais, reinventar a presenca do passado no presente.
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CONSIDERACOES FINAIS

As investigacOes que levaram as conclusdes desta tese chegam ao fim. Todavia,
meu sentimento ndo é de término, mas de chegada, tal como a etimologia latina do
termo adventum que significa chegada, neste caso, a algumas ideias que compdem esta
tese. Dessa forma, com o intento de fazer uma retrospectiva das principais enunciacfes
que constituiram este estudo, retomo algumas consideracdes.

A interrogacdo de fundo que mobilizou esta pesquisa foi o interesse sociolégico
em saber a influéncia do catolicismo popular na configuragdo do espaco publico de
Portugal, na contemporaneidade, nomeadamente, as praticas dos cultos a Rainha Santa
Isabel e ao Espirito Santo. No entanto, por meio das pesquisas empiricas, a hipotese de
que tais cultos possuiam uma influéncia em todo territorio portugués foi refutada, por
descobrir que a Rainha Santa Isabel, Padroeira de Coimbra, possui um maior nimero de
devotos na cidade de seu padroado, bem como em Soure, vila vizinha a Coimbra, e em
Estremoz, local de sua morte. J& as maiores Festas do Espirito Santo, do continente
portugués, ocorrem em Tomar. Recentemente, foram revitalizadas em Alenquer e
descobriram-se festas remanescentes em Eiras, Freguesia pertencente ao Concelho de
Coimbra.

Apesar da refutacdo da hipotese inicial, depreendi, no decorrer das
investigacdes, que a forca do exemplo da Rainha Santa Isabel mostra-se capaz de
acionar manifestacdes de devocdo popular, desde o dia de sua morte (4 de Julho 1336).
As préaticas do culto aos santos sejam elas privadas, sejam publicas, sejam solenes,
revitalizam a memoria social destas comunidades e, apresentam-se como 0 mais estreito
ponto de aproximacdo entre a Igreja Catolica e a religido popular (SANTO, 1984). A
praxis do culto a Santa Padroeira possui um repertorio de significados que compde
certas representacdes e valores morais das comunidades de fiéis praticantes, bem como,
mobiliza um conteddo normativo para estes grupos sociais. Dessa forma, a analise da
presenca de exemplares nas sociedades hodiernas pode ser um contributo para as
reflexdes acerca das areas da Sociologia da Religido e da Moral.

Todavia, 0s rumos dessa tese alteraram-se. As investigagdes sobre a vida das
mulheres e as influéncias do cristianismo, ao longo da histéria do Ocidente e do
Oriente, fez com que se refletisse acerca de algumas questdes da religido cristd
apresentadas por Toldy (2011), entre as quais: “Seria possivel usa-la como uma

ferramenta de libertacdo e reconcilid-la com uma interpretagdo emancipatoria dos
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direitos humanos? E esses seriam, por si, direitos de/para mulheres?” (TOLDY, 2011, p.
102, traducdo nossa). Para estas questdes considero que, se pensarmos no cristianismo
originalmente como um movimento impulsionador de mudangas nos ambitos da “fé
interior, na convicgdo pessoal do individuo”, as quais levaram a uma “condigdo
essencial da piedade”, que se desenvolve na Idade Média, podemos ver exemplos de
uma moral cristd ndo antagbnica a moral do respeito ao individuo (DURKHEIM, 2016,
p. 57). De forma tangivel, observamos nos casos dos mosteiros e dos conventos
exemplos de feitos realizados pelas piae feminae ou bona mulieris fundatrici
(FERNANDEZ, 1988, p. 53). Mediante tais empreendimentos Dona Berengaria Aires,
Dona Isabel de Aragéo e outras mulheres de seu tempo participaram de um processo de
“promocéo da condicdo feminina” em Portugal (LEAL, 2001, p. 286).

Portanto, entendo que uma exegese das formas de uma “moral individualista”,
que tiveram desenvolvimento com o cristianismo (DURKHEIM, 2016), podem inspirar
algumas formas de feminismo e de movimentos pela igualdade de género que buscam
uma moral de respeito ao individuo, de sacralizacdo da pessoa humana (JOAS, 2015).

Diante do problema investigado nesta tese que diz respeito ao papel da
Republica Portuguesa e do Catolicismo enquanto fontes de valores que contribuem para
Portugal tornar-se uma sociedade postsecular. Na qual busquei apreender se, de fato, 0
processo de valorizacdo da igualdade de género - principio central nas sociedades
democraticas — pode ter, em Portugal, uma dupla fonte, secular e religiosa, inspirada na
forca de exemplares. Posiciono-me, com o término desta tese, de forma a compreender
que a sociedade postsecular, com efeito, € um devir, um processo a tornar-se, conforme
as ideias de Deleuze (1990 [1968]).

Quanto a temaética do género, volto a argumentar que ela emergiu nas
investigagdes acerca das resisténcias de mulheres diante do dominio patriarcal, ao longo
da histéria Medieval e Moderna. Nesse sentido, fiquei motivada pelas ideias de
Braidotti (2008), acerca dos estudos sobre o feminismo relacionados a condigédo
postsecular. Mediante essa premissa, busquei na forca do exemplo da Rainha Santa
Isabel, bem como de outras mulheres historicas, uma forma de investigar componentes
éticos e afetivos, associados a figura dos exemplares, em casos de “alternativas
afirmativas” (nos movimentos sociais), defrontados por instancias negativas das
desigualdades de género as quais persistem na contemporaneidade.

Todavia, tal pretensdo ndo foi atingida. No capitulo 2, apresentei algumas

potenciais novas formas de sagrado moderno, vistas pelo &ngulo dos movimentos
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feministas, LGBTI e comunidades ciganas. Penso que tais formas deveriam postular um
lugar de “respeito religioso” (moral individualista), compartilhado pelo estatuto das
sociedades democraticas. No entanto, por questdes de escassez de tempo para novas
incursdes no campo dos movimentos sociais feministas em Portugal, a questdo da
influéncia positiva dos exemplares, em tais mobiliza¢cdes suscitard a necessidade de
pesquisas futuras.

Contudo, considero que a reconstrucdo da memodria social de uma mulher
aragonesa, rainha consorte portuguesa e santa catolica, bem como de outras mulheres,
oferece uma reelaboracgdo da historia das mulheres e seus enfrentamentos pela igualdade
de género. Neste tempo fraturado (ndo linear), expus microprocessos de resisténcia pela
igualdade de género, ao longo da historia ocidental. Portanto, continuo a defender que a
consolidacdo de uma sociedade democratica pressupde o principio da igualdade de
géneros em todos 0s espacgos sociais, preceito que deveria ser inquestionavel.

Sendo assim, ao trazer os exemplos de Isabel de Aragdo, Vataca Lascaris, Mor
Dias, Berengaria Aires, Christine de Pizan, Gertrudes Margarida de Jesus, Alcina
Jacinto Faneca, Fabiola Cardoso, Sérgio Vitorino e tantas outras pessoas que seguiram
essa causa, depreendo que a inspiracdo deste preceito sagrado pode revivificar-se
constantemente, nos préprios rituais que resultam da “fusdo das consciéncias coletivas”.
Quero dizer com isso que os discursos historicos, as passeatas ou as marchas sociais
carregam um sentimento afetivo de “nds”, 0s quais reivindicam uma identidade
coletiva, e, portanto, um direito de existéncia equanime nas sociedades hodiernas.

Por fim, compreendo que uma sociedade que almeja uma condicdo de
pluralismo como um processo discursivo de aprendizagem complementar (coexisténcia
de visdes seculares versus visoes religiosas) no ambito dos debates na esfera publica,
tese habermasiana, pode vislumbrar mediante um olhar para a for¢a dos exemplares
uma nova clivagem.

Diante desta ultima argumentagdo, defendo que a influéncia da forca dos
exemplares, nas sociedades hodiernas, a qual ocorre no dominio entre o ser (ordem de
sua propria realidade) e o dever ser (ordem da normatividade a que responde) subjaz a
uma fonte de elementos que podem mover (inspirar) acdes pela igualdade de géneros,
sejam elas religiosas, sejam elas seculares. E, neste fechamento, exponho a intenséo de
prosseguir a acompanhar os rumos das acfes sociais relacionadas as questdes de género

e de outras minorias sociais, para que futuramente possa reelaborar esta chegada.
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