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RESUMO

ROCHA, B. P. (2018). Deslocamentos Psicanaliticos entre Massas e Multiddes. Dissertacao

de mestrado, Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio Grande do Sul.

O presente trabalho partira de duas cenas: a primeira delas apresenta o testemunho de uma das
manifestacdes ocorridas em 2013. A segunda, constroi-se a partir do relato da cena anterior,
em um grupo de psicanalistas. Serd desta Ultima que surgird a questdo que anima este
trabalho: quais interpretacGes psicanaliticas oferecidas aos movimentos das massas, as
multiddes que protestam? A partir de que referéncias tais interpretaces ancoram seus
argumentos? Destas perguntas, seguird uma investigacdo pormenorizada do texto freudiano
que fundamenta a maioria dos argumentos de que se formularam tais perguntas. Tal travessia
textual se dara enunciando o contexto em que o texto a ser percorrido foi escrito, desde seus
interlocutores e antecessores, passando por questfes de traducdo. Em seguida, apds a
realizacdo deste contexto de leitura, serdo elencados alguns pontos e conceitos que deste
decantaram, bem como autores que oferecam possibilidades de fazer frente a interpretacdes
generalizantes e univocas em relagdo a fendbmenos coletivos, tais como os protestos de junho
de 2013. No percorrer deste caminho, encontramos possibilidades de deslocamentos e
aberturas no texto freudiano, o qual oferece oportunidades de reflexdo para avangar no que la
se encontra. A partir destes achados, trabalhamos alguns pontos como quest6es relacionadas
ao pacto civilizatorio, algumas reflexdes sobre o0s conceitos de massa e multiddo e, por fim,
uma breve reflexdo acerca do desamparo como afeto a ser retomado para refletir sobre as

formagdes coletivas.

Palavras-chave: Psicanalise, Psicologia das massas, multidao.



ABSTRACT

ROCHA, B. P. (2018). Psychoanalytic Displacements between Masses and Crowds. Masters

dissertation, Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio Grande do Sul.

The present work was triggered by two scenes: the first one, presents the testimony of one of
the protests that took place in 2013. The second one is built from the previous scene, in a
group of psychoanalysts. The questions that inspire this work will arise from this last one:
what interpretations does psychoanalysis offer to the mass movements, to the crowds who
protest? From which references does it sustain its arguments? It will then follow a detailed
investigation of a Freudian text, which underlies most of the arguments presented at the
meeting where such questions were formulated. Such a textual crossing will be given by
stating the context in which the text to be traversed was written, from its interlocutors and
predecessors, through questions of translation. After this reading, some points and concepts
will be listed, as well as authors who offer possibilities to face generalized and univocal
interpretations in relation to collective phenomena such as the protests of June 2013. During
this path, we find possibilities of displacements and openings in the Freudian text, which
offers opportunities for our reflection to advance. Based on these findings, we worked on
issues related to the civilizational pact, some reflections on mass and crowd concepts, and
finally a brief reflection on helplessness as an affection to be taken up to reflect on collective
formations.

Key words: psychoanalysis, mass psychology, crowds.



N&o é preciso dizer que uma cultura que deixa insatisfeito um
namero tdo grande de membros e os incita a rebelido ndo tem
perspectivas de se conservar perpetuamente, nem o merece.
(Sigmund Freud, O Futuro de uma lluséo, 1927, p.30)
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1 INTRODUCAO

1.1 Uma primeira cena: O que vimos, 0 que nos impactou

Naquela noite do dia treze de junho de 2013 ndo conseguimos trabalhar. Era
impossivel atender, escutar. A rua em frente era o palco e nos, convocados a testemunhar o
espetaculo. Os primeiros anuncios do que estava por chegar vieram do céu. Enguanto
atendiamos, ja na espera de que uma grande intensidade eclodiria naquela noite, escutdvamos
helicopteros nervosos, denunciando que algo deveria ser vigiado de cima. Trabalhdvamos em
um albergue noturno para pessoas em situacdo de rua, que ficava perto do local em que
aquelas movimentag6es de junho de 2013 encontravam seu apice: nas proximidades do prédio
da Zero Hora, jornal de propriedade do grupo RBS, afiliada da Rede Globo e uma das grandes
detentoras da hegemonia midiatica na regido sul do Brasil.

Resguardando este patrimdnio e a poucos passos das grades detrds das quais nos
protegiamos, as multidées encontravam também o que de pior as aguardava. Eram duas
fileiras: a primeira, na frente, formada por um paredao de policiais que, enquanto batiam com
0s cassetetes em seus escudos, gritavam: “CHOQUE!”, “CHOQUE!”. Atras, em formagao
guase medieval, a cavalaria da Brigada Militar com espadas em punho. Dificil descrever esta
cena sem remeter aos filmes de guerra, onde o espectador, na expectativa do encontro
iminente, observa ambos o0s lados e consegue antecipar a violéncia do confronto. Eram
momentos de pavor 0s que antecederam este encontro macabro: que corpos estavam
prometidos aquelas armas?

Durante aqueles dias, também os homens e mulheres que pernoitavam no albergue
traziam as enxurradas relatos de que a policia “ndo andava perdoando”, de que, naqueles dias,
especialmente, estava ainda pior dormir na rua. Era a “limpeza pra copa”, uma senhora me
falou, enquanto aguardavamos. Avistamos de longe a multiddo chegando. Eram grupos
distintos, movendo-se de modos distintos. Sabiamos superficialmente das diferentes propostas
que participavam daqueles movimentos. Desde o inicio, a emergéncia dos “mascarados”,
depois conhecidos como Black Blocks, utilizando taticas de violéncia simbdlica, incidindo
sobre bancos e outras instituicbes causou espanto e dividiu opinides. Todo mundo foi para as
ruas com cartazes e reivindicagdes proprias. “E por vinte centavos!”, “ndo é por vinte
centavos!”.

A lembranga é viva e, a0 mesmo tempo, cheia de falhas. Nos encontravamos

realmente muito perto, protegidos e estranhamente expostos a tudo. Naquele momento, j& ndo



havia mais diferenca entre quem ali estava assistindo: usuérios do albergue, profissionais e
outras pessoas que frequentavam aquele espaco que também é uma casa espirita. Eramos
todos testemunhas. A multiddo comecgou a chegar por partes. Na “comissdo abre-alas”, alguns
pequenos com bastdes na méo batiam nas lixeiras, com camisetas cobrindo seus rostos; em
seguida, Black Blocks devolvendo em pedras as bombas que j& comecavam a cair do céu;
atrés destes, reivindicacdes de todos os tipos. Houve sangue, ouvimos gritos, vimos pessoas
sangrando e correndo, acolhemos alguns machucados. Em breves minutos cheios de fumaca
sobraram apenas 0s restos de um manifesto, que insistia em persistir: alguns poucos lutando

contra as balas de borracha que seguiam acertando seus corpos.

1.2 Breve contexto daquele junho de 2013

O contexto era de preparativos para a Copa do Mundo no Brasil e eleicGes
presidenciais, que ocorreriam dentro de um ano, em 2014, e junto a isso, uma generalizada e
polifonica insatisfacdo pegou carona — ou o bonde andando. Sabemos que o “gigante ndo
acordou ai”?, jogando com o slogan midiatico em referéncia a adesdo de grande parcela da
populagéo aos protestos. Entretanto, se por um lado, sempre houve aqueles que reivindicaram
e que se rebelaram, por outro constatou-se certo ineditismo naquilo a que estdvamos
testemunhando, no que tomava e incendiava as ruas. Aquelas multiddes, entretanto, estavam
em ressonancia com as insurgéncias que, desde 2010, produziram rupturas no panorama
politico de diversos paises. Ecos também das crises calamitosas que, em 2008, atingiram 0s
EUA e a Grécia, espalhando-se para paises como a Espanha.

No fim de 2010, um jovem tunisiano, Mohamed Bouazizi, ateou fogo ao proprio corpo
em um ato de protesto radical diante das condi¢Bes de vida em seu pais. Sua autoimolacao
serviu como disparadora para o levante que destituiria, logo em seguida, o ditador da Tunisia
Zine El Abidine Ben Ali. Tal emergéncia espalhou-se para os paises vizinhos, utilizando
também as midias digitais para sua disseminagio e recebeu o nome de “Primavera Arabe”. No
Egito, entre 25 de janeiro e 11 de fevereiro, milhares de pessoas reivindicando a rendncia do
presidente Hosni Mubarak ocuparam a praca Tahrir, maior praca publica do Cairo, em um
movimento chamado “Revolug¢do Egipcia de 20117, conhecido também por “Dias de Furia”.
O movimento insurgente era composto pelos mais diversos grupos sociais: “Na praga, havia

trabalhadores vindos das favelas, com sapatos quebrados; professores universitarios;

! https://exame.abril.com.br/brasil/0-ano-em-que-o-gigante-acordou/
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ex-militares; patricinhas da classe-média alta com seus longos cabelos negros e oOculos
escuros Fendi; padres coptas e imds; membros do Partido Nacional Democrético. Todos
queriam ser ouvidos.” (Steavenson, 2011). Tais protestos foram reconhecidos como um
chamado sem precedentes no pais por reformas democréticas e pelo fim do governo, que ja
durava 34 anos.

Estes movimentos ganharam este nome devido a comparagdo com a “Primavera dos
Povos”, série de insurreigdes ocorridas em 1848, como reagao de uma Europa ja afetada pelos
ideais revolucionarios oriundos da Revolugéo Francesa, frente as tentativas de restauracao de
antigos regimes monarquicos. Também é possivel lembrar dos movimentos de maio de 1968,
ocorridos na Franca, os quais atingiram repercussdes que extrapolaram os limites do pais. Os
movimentos realizaram-se tanto a partir de estudantes desejosos por romper com as estruturas
formais e tradicionais das instituicdes universitarias, redutos quase sagrados, quanto pela
influéncia de ideais comunistas que também organizavam e pautavam 0S movimentos
operarios franceses (Harvey, Davis, Zizek, Ali & Safatle, 2012).

Retornando, as insurgéncias gque tiveram inicio em 2010 desdobraram-se pela Europa,
com as Riots dos suburbios londrinos, com o Movimento M-15 espanhol, também conhecidos
como “Os Indignados” — e chegaram a Wall Street, nos EUA, na forma de ocupacdes (Harvey
et al., 2012). Os movimentos encontraram apoio no Chile, onde o levante partiu de estudantes
inconformados com as reformas educacionais propostas pelo governo e, |4, 0s espacos
ocupados foram as escolas. Carneiro (2012) aponta que todos estes movimentos
compartilharam alguns pontos muito semelhantes como reivindicacdes por melhores
condigdes de vida, contra as formas de exploracdo do capital, partindo do uso de redes de
comunicacdo alternativas, destinando-se a ocupacdo de espacos publicos e articulando-se
politicamente de modo a recusar os espacos institucionais tradicionais.

Desde 2008, mais escancaradamente, com um panorama de crise financeira
internacional e com a aplicacdo de medidas de austeridade impostas as populacdes de varios
paises, observa-se uma crise deflagrada por um capitalismo tardio que, cada vez mais, adentra
pelos nossos poros e capitaliza as lutas, os desejos e as reivindicag¢fes. Junto a isto é possivel
reconhecer um esgotamento das formas e formacdes politicas tradicionais, pautadas por uma
l0gica representativa, conforme conheciamos até ent&o.

Em 2011 o mal-estar transbordava ao redor do mundo e, chegando ao Brasil, em 2013,
talvez na mesma intensidade em que estas mobilizagdes foram tomando as ruas, efervesciam
nas redes de TV, em jornais, em espagos de producdo de saber, tentativas de explicacdo

dessas manifestacOes, de suas causas, de seus efeitos. Nao € de hoje que mobilizacdes
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politicas como estas produzem interrogantes aos meios académicos, a opinido publica, aqueles
que delas participaram, que a elas testemunharam. Em nossa posi¢do de espectadores também
desnorteados, tentamos oferecer outros destinos as intensidades das cenas. Em um momento,
uma fresta entre 0 a posteriori dos atos e 0 a priori de um sentido, tratamos de organizar,
separar, fragmentar as intengdes. Segmentamos entre ordeiros, vandalos, apoliticos,
infiltrados: “leiam os cartazes!”, “derrubem as bandeiras!”: palavras de ordem ouvidas
durante os protestos. Em meio a uma aparente desordem, incessante era a tentativa de capturar
uma razdo, de enxergar um rosto.

Zizek, (2012) no texto em que se dirige aos ocupantes de Wall Street, salienta a
importancia de uma postura de rejeicdo a ordem vigente, rejeicdo esta que pautou de inicio os
movimentos de ocupacao e, ainda, alertava para 0s perigos de apropriacdo destes movimentos
por aqueles que desejam torna-los inofensivos. E preciso refletir sobre toda e qualquer
movimentacdo pragmatica e de didlogo, pois atuar no campo das negociacGes pode ser
entregar-se as regras do jogo que se quer mudar. Logo, é importante que, pelo menos como
ponto de partida, a palavra de ordem seja uma recusa ao que esta posto e também uma certa
retirada estratégica das negociacOes. Esta afirmacdo pelo siléncio €, segundo o filésofo, o
unico meio pelo qual algo de novo podera se produzir.

Insurgéncia, ocupagdo de espacgos, barulho, insisténcia. Ao mesmo tempo, siléncio,
recusa, resisténcia. taticas que angustiam aqueles que, de boa-fé ou nem tanto, afirmam que
hd apenas um modo de operar, que deslegitimam todo e qualquer modo que escape a
compreensdo, a tentativa de ordenamento. Safatle (2016a, §1°) lanca aos espectadores a
questdo: “Por isso, diante das ruas queimando, ndo ha de se correr, ndo ha de se gritar, ha
apenas de se perguntar: o que fala o fogo? O que se diz apenas sob a forma de fogo?”. Zizek
(2012) aconselha para que os manifestantes ndo se aterrorizem diante da pergunta, “Mas o que
eles querem, afinal?” (p. 23). Em seu preciso apontamento, o qual vem ao encontro do que
julgamos ser a pertinéncia deste trabalho, o fil6sofo refere que a interpretacdo psicanalitica
dos protestos seria de que estes sdo um ato de histeria, 0s quais provocam a autoridade do
mestre: “A questdo entdo sobre ‘O que voc€ quer?’ procura exatamente impedir a resposta
verdadeira, seu ponto é: ‘fale nos meus termos ou se cale!’”. (Zizek, 2012, p. 23)

Lembramos aqui que Lacan interrompeu seu seminario “O Ato Analitico” atendendo a
convocacéo de greve do Sindicato Nacional de Ensino Superior, que se uniu em solidariedade
aos movimentos de maio de 1968. Em uma de suas Ultimas aulas, Lacan haveria interrogado a
plateia que lhe assistia: “como pode um psicanalista estar a altura dos acontecimentos de seu

tempo?” (1968, como citado em Pereira, 2012, p 37). Nao nos debrugamos aqui, entretanto,
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sobre as controversas opiniGes de Lacan sobre aquelas insurgéncias. Ficamos nos, desde
nossos lugares de interrogacdo, ecoando a questdo por ele lancada. Podemos observar,
acompanhar e partilhar das questdes que s6 podem ser ditas pela forma de fogo? Como

poderemos, assistindo detras das grades, estar a altura dos acontecimentos de nossos tempos?

1.3 Uma segunda cena: o que ndo pdde ser escutado nos pde a investigar

A segunda motivacgdo encontrada para esta pesquisa surgiu de um espago de conversa
entre psicanalistas, onde, a partir do compartilhamento do primeiro relato feito acima com o
grupo em questdo, as manifestacdes foram entendidas somente sob um viés de uma “turba
anencéfala”, massa destituida de razdo e de contexto. Reiterou-se a pergunta, “mas afinal, 0
que eles querem?” e os “termos corretos para reivindicar” foram novamente solicitados. As
manifestacdes, entdo, produziriam apenas pura violéncia e reproduziriam somente o desejo de
seus lideres. Aqui, dindmicas grupais referentes a influéncia mutua, a sugestdo e a uma
identificacdo alienante foram imperativas em relagdo a compreensao que se passava.

Novamente, em uma situacdo como esta, a possibilidade de uma leitura singular do
fogo foi negada as ruas. Logo, se 0 desejo primeiro, até este encontro, era partilhar uma
vivéncia para encontrarmos outras vias de escuta ao que insurgia nas ruas, o que se produziu a
partir dai foi uma interrogacdo sobre o que sustentava e legitimava tais argumentos desde o
viés psicanalitico. Em que se ancoravam tais ideias e interpretacGes? Pareceu-nos que tais
formulacdes partiam de leituras ja bem estabelecidas e sustentadas a partir de pontos fixos e,
de certa forma, generalizantes do que poderiam ser fendmenos singulares, requisitando,
portanto, olhares singulares sobre os acontecimentos descortinados diante de nos.

Partimos do pressuposto de que manifestacfes que ocorreram ndo sé no Brasil, mas no
mundo, sdo a denltncia em marcha de que as condi¢des relacionais/constitucionais nas quais
0S sujeitos contemporaneos se encontram esta gritando por ser repensada. Reconhecemos a
impossibilidade de pensar no sofrimento dos individuos sem levar em conta as tramas sociais
nas quais vivem. Se, neste momento, encontramo-nos para além de um espaco de falta que
leve os sujeitos adiante, mas que necessita de vias expressas para a expressao deste paradoxo,
é preciso pensar os efeitos entre os sujeitos e laco social.

Maria Rita Kehl (2002) propde que os recursos simboélicos encontrados na cultura sdo
imprescindiveis para sustentar as tramas psiquicas, subjetivas e relacionais. Se nos

encontramos em tempos onde € preciso aglomerar-se, gritar, reivindicar através do fogo o
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mal-estar dos nossos dias, é porque o sofrimento é compartilhado e compartilhados também
deverdo ser os recursos que oferecam outros destinos e condic¢des para lidar com as presentes
intensidades.

Tal questdo ajuda a delinear nosso projeto, ja que desejamos levar em conta 0S
movimentos coletivos de reivindicagdes e seus transbordamentos no encontro com o debate
psicanalitico. Ndo estamos em um terreno qualquer, mas nos ancoramos em uma pesquisa
psicanalitica, onde a ideia de escuta encontra lugar privilegiado para o fazer do psicanalista.
Cabe-nos perguntar se desejamos ler e, em seguida, construir hipdteses sobre o que nos diz o
fogo, as insurgéncias. Por mais tentadora que seja a ideia, por mais que desejemos todos
encontrar respostas possiveis para aquilo que ainda seguiu como incognita em termos de
efeitos politicos desde junho de 2013, ja adiantamos que nossa proposta € outra. Tomaremos
de empréstimo uma posicao de recuo e recusa em responder a questdo, “mas afinal, o que as
manifestagdes querem dizer?”, acompanhando a proposta de Zizek (2012). A partir da
possibilidade de ampliar os modos de posicionamento diante das reivindicagdes urbanas,
reforcamos a questdo: é imprescindivel refletir por que caminhos e a partir de que
pressupostos 0s psicanalistas engajam-se na tarefa de discorrer e refletir sobre eventos
politicos e sociais.

Assim, encontramos como objetivo deste trabalho problematizar uma interpretacao
univoca oferecida por algumas leituras psicanaliticas sobre as emergéncias da multiddo.
Como ja dissemos, ndo desejamos oferecer respostas aquelas manifestacbes, mas interrogar as
reflexdes psicanaliticas e, a partir dai recuperar um certo vigor que permita produzir novas
perguntas as velhas respostas e oferecer outras respostas as novas interrogacoes.

Para isso, investigaremos por onde formulam-se tais interpretacdes, aprofundando-nos
no texto freudiano “Psicologia das Massas ¢ Analise do Eu” (2013/1921), ja que 0 mesmo
serve de ancora para sustentar as interpretacdes psicanaliticas acerca das emergéncias das
massas. Adentraremos em Seu contexto e em seus meandros, utilizando-o como referéncia
para 0s posicionamentos que desejamos problematizar, expandir, visibilizar. Durante esta
leitura, desejamos também abrir brechas e reconhecer os limites e pontos de poténcia de
interpretacdo do texto freudiano. Em seguida, abordaremos algumas ideias de outros autores,
0s quais, assim como desejamos fazer, produziram cortes na univocidade interpretativa do

texto freudiano para uma reflexao psicanalitica multipla, contextualizada e critica.
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2. UM ESBOCO DE METODO: RACHAR O TEXTO, ATRAVESSAR A MASSA,
SAIR DETRAS DAS GRADES

O lugar de onde presenciamos as cenas anteriormente narradas foi um lugar detréas das
grades. Um estranho camarote protegido, que permitia assistir de modo privilegiado e
resguardado aos movimentos e violéncias sofridas por aqueles que estavam do outro lado da
rua. No campo da pesquisa psicanalitica, assim como em sua préatica clinica, esta em jogo a
transferéncia do analista, seu desejo em direcdo ao que pretende investigar. Portanto, sua
implicacdo esta intrinseca a sua atividade de pesquisa. E necessario reconhecer-se na cena,
rompendo os ideais cartesianos que julgam separar sujeito-objeto, que sustentam ser possivel
a suposta neutralidade de um pesquisador.

J&4 que 0 método psicanalitico nao transforma somente o “objeto” a ser pesquisado,
mas incide sobre o préprio investigador, o qual também sofre os efeitos de sua descoberta
(Rosa, 2004), torna-se imprescindivel perguntarmo-nos se o psicanalista/pesquisador se
encontra “extragrades”. Assim, ¢ preciso também reconhecer o lugar politico “extramuros”,
“extragrades” do psicanalista/pesquisador — mesmo que seja para denunciar sua pretensa
desimplicacdo, mesmo que seja para enunciar as grades que intentam separa-lo e resguarda-lo
em seu lugar. Aqui, o problema de pesquisa ndo diz somente respeito a pergunta que norteara
nossas investigagdes, mas desde que lugar nos perguntamos: qual nosso ponto de vista - ou de
escuta? De que lugar pensa e parte o psicanalista/pesquisador? Pode ele falar sobre seu
objeto? Diante dele? Qual sua implicacdo com o que deseja investigar, escutar?

Encontramos, como referéncia, a intervencdo feita por Flavio de Carvalho (2001),
arquiteto e artista, o qual, depois de ler o texto de Freud sobre as massas, resolve atravessar
uma procissao de Corpus Christi no sentido contrario — de chapéu —, num movimento em
oposicdo a massa religiosa que se organizava no centro de Sdo Paulo do inicio dos anos trinta.
O artista prop0e, a partir de um gesto provocativo, observar a rea¢do da multidao frente a seu
movimento sacrilego. Obviamente a cena ndo acaba bem para o artista profano, que é
perseguido pelos fiéis e precisa esconder-se para nao ser agredido, num levante furioso da
turba frente a sua ousadia. Os desdobramentos de seu ato sdo narrados no livro “Experiéncia
n® 2”7 (Carvalho, 2001), no qual ele relatou milimetricamente os movimentos da procissao
diante do acontecido, observando o fervor dos seguidores enquanto foge, se esquiva dos
insultos, cusparadas e tentativas forcadas de retirar seu chapéu.

Entendemos, como aponta Edson Sousa (2013) no prefacio a edicao feita pela L&PM

do texto “Psicologia das Massas e Analise do Eu” (2013/1921), que a intervencdo proposta
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pelo artista que ousou cortar a massa oferece uma poténcia que se assemelha a légica proposta
pela psicanélise. A ideia do corte, do movimento, de colocar-se em direcdo contréria, em
contrafluxo, de mover-se de um lugar de homogeneidade, acompanhou o pensamento
psicanalitico desde sua fundacdo, encontrando no espirito e no método freudiano um recurso
valioso para deslocar a perspectiva de olhar e escuta sobre o que se deseja investigar.

Entendemos também que Freud, no arcabougo que construiu, utilizou diferentes
recursos, de inimeras portas de entradas para percorrer e atravessar as diversas “massas” que
desejou interrogar através do olhar psicanalitico. Metonimicamente estudou a estatua de
Moisés; buscou na literatura a sustentacdo de conceitos fundamentais como “o Estranho”;
encontrou nos sonhos a universalizagcdo do conceito de inconsciente e, no mito, a presenga da
sexualidade infantil em todos nés. Além disso, ancorou-se na antropologia para, ele mesmo,
construir seu proprio mito acerca dos primoérdios da civilizacdo — Unico mito moderno, como
disse Maria Rita Kehl (2002) e sustentou-se em um estudo religioso e historico para tracar
uma outra versdo e problematizar as fundacgdes da primeira grande religido monoteista, num
ato politico digno de seus ultimos dias.

Nosso desejo &, inspirados em uma metodologia psicanalitica e, porque ndo, na
intervencdo de Flavio de Carvalho, produzir também alguns deslocamentos, alguns cortes,
algumas provocagdes. Na cena que inaugura o presente trabalho, encontramo-nos em um
lugar cémodo: observamos tudo detras das grades. Na passagem da primeira cena para a
segunda, quando compartilhamos os relatos de uma interpretacdo prét-a-porter aguelas
multiddes polifonicas, reconhecemos que ¢ ai que se encontra a “massa” que desejamos
cortar. E no que podemos chamar de massa do pensamento e da interpretacio univocas sobre
a qual desejamos incidir. Estas, por vezes, suprimem algumas palavras e reflexdes freudianas
para, por fim, produzir uma weltanschauung, uma visdao de mundo, a partir da psicanélise,
atentando contra a prépria proposta psicanalitica.

Retomamos aqui a questdo levantada por Freud (1996/1933) sobre a psicanalise ser ou
ndo uma Weltanschauung, em sua “Conferéncia XXXV”: Freud a definiu como ‘“uma
construcdo intelectual que soluciona todos os problemas da nossa existéncia, uniformemente,
com base em uma hip6tese superior dominante, a qual ndo encontra nenhuma pergunta sem
resposta e na qual tudo o que nos interessa encontra seu lugar fixo” (Freud, 1996/1933, p.
155).

Ele j& responde de inicio que a psicandlise apresenta suas diferencas em relagdo a
ciéncia, reconhecendo que o pensamento psicanalitico ndo pode oferecer todas as respostas,

mas que esta pode valer-se da Weltanschauung cientifica. Deparamo-nos com um Freud
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tributério ao paradigma cientifico, que questiona, além da religido, a filosofia como tentativa
de tudo explicar. Ao discorrer sobre os diferentes campos que reivindicam para si a verdade
ou a possibilidade de uma apreensdo apaziguadora e duradoura de respostas para as grandes
questdes da existéncia, Freud observa que a ciéncia, apesar de mover-se em direcdo a busca
destas respostas, o faz apenas enquanto projeto, reconhecendo suas limitacGes e excluindo o
que fugiria de seu campo epistemoldgico. Por este motivo, a construcdo psicanalitica estaria
em aproximacao ao paradigma cientifico, desde que este se dispusesse a assumir a ampliacao
de seu campo para albergar as exigéncias do psiquismo humano. Logo, é possivel observar
que a proposta freudiana para o paradigma cientifico é que este se disponha a expandir seus
limites.

Renato Mezan (1985), em seu livro “Freud Pensador da Cultura”, verificando que
Freud chega ao limite de sua concepcdo sobre cultura, aborda as fronteiras da psicanalise
enquanto teoria. Esta, em seus limites, é criticada tanto pelo lado de quem reivindica que fale
de questdes que nédo estdo em sua al¢ada, quanto pela postura de alguns psicanalistas que, para
adaptar tais questfes a psicanalise, produzem uma violéncia conceitual ao tentar formular
explicacbes definitivas utilizando apenas seus pressupostos. “Freud explica” pode ser uma
violéncia ao préprio Freud.

Fizemos este caminho até Freud para apontar uma leitura que pudemos fazer da
conferéncia: sua relacdo com a ciéncia é mais uma posicdo de investigacao e castracdo do que
de afirmacBes irrevogaveis. Partimos de uma posicdo ética da psicanalise e de sua
incompletude, pelo menos em nossa compreensdo, de radicalidade em sua relacdo com a
verdade, mas uma verdade singular, ndo-toda. Consideramos tal reflexdo pertinente para
sustentar nossa pesquisa em psicanalise e, consequentemente, os limites éticos de seu método,
limites estes que, se ignorados, fazem das reflexdes psicanaliticas uma explicacdo definitiva e
univoca acerca de todos os fendmenos que insistem em interrogar. E levando tais
pressupostos em conta que tentaremos levar adiante a nossa pesquisa, a massa a qual
desejamos atravessar.

Entendemos que s6 desta maneira poderemos nos deslocar das grades que o semblante
nos propde, das armadilhas que uma m4 interpretagdo do conceito de abstinéncia produz. “A
estrutura desce as ruas!”, sustentavam os intelectuais durante as insurgéncias de maio de 68,
estas que, de certa forma, abalaram as estruturas das tradi¢Oes e da transmissao do saber, do
conservadorismo académico, cultural e artistico. Podemos nds, perguntar: E as reflexdes
psicanaliticas, vao as ruas? A quem elas chamam de massas e a que massas seguem, as vezes,

cegamente?
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Nossa proposta consistird em, como fez Flavio de Carvalho (2001), atravessar 0 nosso
“texto-massa” munidos das inquietacdes propostas até aqui. Nosso trabalho se constituira da
seguinte forma: um primeiro momento, situaremos o contexto sobre o qual se sustentaram as
proposicdes sobre as massas utilizadas por Freud para alavancar sua teoria. ApOs,
encontrando-nos com o texto freudiano, fomos em busca de algumas questdes de traducdo que
também fazem parte da leitura, interpretacdo e desdobramento do texto para, em seguida, nos
embrenharmos na ‘“massa-texto” propriamente dita. Esta aproximacao, estes pontos de
contato, tal como uma travessia atenta do texto, visa captar seus detalhes, suas singularidades,
para que possamos dele encontrar outras leituras que nos ajudem a produzir cortes e reflexdes.
A partir dai, poderemos interrogar: a que “massa’” Freud se refere? Serd que ¢ possivel reunir
a explicacdo para todos os fendmenos coletivos a partir das questdes que Freud apresenta? De
qgue outras leituras e argumentos poderiamos nos aproximar para potencializar o texto

freudiano e oferecer uma pluralidade de compreensdes para estes movimentos coletivos?
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3. APSICOLOGIA DAS MASSAS FREUDIANA

Contemplei por algum tempo este movimento estranho de fé colorida, quando me
ocorreu a ideia de fazer uma experiéncia, desvendar a alma dos crentes por meio de
um reagente qualquer que permitisse estudar a reacao nas fisionomias, nos gestos, no
passo, no olhar, sentir enfim o pulso do ambiente, palpar psiquicamente a emoc¢ao
tempestuosa da alma coletiva, registrar o escoamento dessa emoc¢do, provocar a
revolta para ver alguma coisa do inconsciente. Dei meia volta, subi rapidamente em
direcdo a catedral, tomei um elétrico e meia hora depois voltava munido de um boné
(Carvalho, 2001, p. 16).

Chegamos nés as multiddes freudianas e a seu texto paradigmatico. J& munidos de
nossas interrogacOes preliminares, que nos servirdo tal qual o boné para Flavio de Carvalho,
damos nossos primeiros passos em direcdo ao contexto do escrito a ser investigado. O texto
freudiano sobre a psicologia das multides encontra ecos e ressonancias extremamente
relevantes dentro das diversas discussdes psicanaliticas. Talvez seja possivel dizer que este é
um texto em que Freud, juntamente com Totem e Tabu (2012/1913), fez uma proposta
afirmativa as teorias sobre o social. Teorias que comecaram a ganhar corpo a partir dos
grandes movimentos coletivos, das multiddes do século XIX. Seu escrito apontou para
inimeras direcdes: nele, discutiu os limites e diferencas entre a psicologia social e a
individual, realizou uma leitura de diferentes pensadores, descreveu pontos-chave sobre tais
fendmenos e os avaliou desde as perspectivas da lideranca e de seus desdobramentos
psiquicos.

A psicologia das massas proposta por Freud oferece-nos inumeras consequéncias de
leitura e posicionamento. Seu debate, de certo modo, autoriza as indagacdes em psicandlise a
adentrarem no campo das reflexdes sobre os movimentos sociais e engendra discussdes acerca
do campo da politica e dos fatores articuladores das mais diversas manifestacdes coletivas. A
relevancia do lugar do lider, a retomada do mito da horda e seus correlatos metapsicolégicos,
em especial a identificacdo, arremessam sua teoria sobre as massas para a centralidade das
reflexdes freudianas, produzindo uma relagdo intrincada entre fendbmeno - neste caso, 0S
movimentos de massa —, mito e reflexdo metapsicologica, além da problematizacédo, a partir
da psicanalise, dos limites entre o individual e o social.

Assim como consideramos de extrema relevancia contextualizar as manifestacfes de
2013, pensamos que operar dessa forma com o texto freudiano nos permite efetuar uma
analise implicada dos pontos de partida e dos efeitos produzidos por suas reflexdes, as quais

se desdobram em modos possiveis de interpretacdes psicanaliticas sobre as multiddes.
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3.1 As multiddes se erguem, as massas disciplinares se organizam

No0ssos primeiros passos ja nos remetem a segunda metade do século X1X. O apito das
fabricas chama a massa trabalhadora a rotina pesada. Nos vemos no meio das ruelas por onde
multiddes de anbnimos constroem a vida dos grandes centros emergentes naquele periodo. As
aglomeraces urbanas tiveram inicio a partir do fim do século XVII, como efeito da migracao
macica do campo para a cidade e em funcdo da crescente abrangéncia do capitalismo
industrial. Junto a isso, é possivel observar um declinio das institui¢des tradicionais, bem
como das religibes enquanto reguladoras da vida e dos costumes. Tamanhas mudancas
perturbaram a logica familiar, desapropriaram os trabalhadores de seus meios de producéo e
alteraram logicas estaveis que se sustentavam ha alguns séculos. A partir dai, hordas de
homens, mulheres e criangas sdo arrebanhados para os territorios urbanos, para o universo das
inddstrias:

Deslocaram-se multiddes, que se tornaram isoladas e anénimas. Separadas de sua rede
social, tais pessoas foram atraidas para a drbita do trabalho mecanizado no ciclo da
midia e do consumismo, mas também para aquela violéncia em que 0s novos pobres e
0S novos ricos se confrontaram. O conflito de massas e o conflito de classes nasceram
no mesmo dia — e isso ndo € coincidéncia (Moscovici, 1986, p. 3).

Frente as novas configuracdes sociais emergentes, frente ao declinio da religido e dos
costumes tradicionais, efeito de um despojamento subjetivo a partir das transformacGes nos
modos de vida, foram necessarias também transformacdes profundas nas logicas de governar.
Foucault (2010/1978), em seu artigo sobre “A Governamentalidade”, mostra como, desde o
final do século XVI, com a passagem do feudalismo para os grandes estados territoriais,
ocorrem também mudancas nas formas com que estes passariam a ser geridos, mais
especificamente, abordando “o que se entende por governo do Estado, aquilo que
chamaremos de governo em sua forma politica” (Foucault, 2010/1978, p. 278).

Ao abordar as mudangas de paradigma sobre arte de governar, Foucault menciona a
passagem do poder soberano para 0 que vem a ser entendido ndo s6 como um modo de gerir
os territorios, mas de constituir um aparato para governar as coisas. Estes novos modos
incidiriam sobre “as relagdes dos homens com as riquezas, os meios de subsisténcia, os
costumes, os habitos, as formas de agir e pensar a fome, a doenga, a morte” (Barros, 2007, p.
55). Para tal, a invencdo do conceito de populagdo, com seus fendmenos e necessidades
préprias, foi fundamental enquanto um dispositivo sobre o qual uma nova arte de governar

operou de modo intimo. Tal dispositivo positivou praticas disciplinares as quais
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correspondiam ndo a forca imposta pelo soberano ou a lei enquanto imposicdo direta, mas
situando os individuos pertencentes a populagdo enquanto “sujeito de necessidades”
(Foucault, 2010/1978, p. 289).

Desde o seculo XVIII, entdo, segundo Foucault (2010/1978), vivemos na era da
governamentalizacdo do Estado, tendo a nocéo de populagdo enquanto seu problema e objeto.
A partir desta, os modos de governo aliar-se-d0 de modo intrinseco aos diversos saberes que
sobre ela operardo e que permitirdo o aprimoramento de suas taticas. Em composi¢do com 0s
modos de governamentalidade da populacdo, o pensamento positivista com base na filosofia
cartesiana privilegiava largamente a Idgica racionalista a partir do individuo. Sustentando-se
nisso, as ciéncias médicas da época contribuiram para o esquadrinhamento e docilizagdo dos
corpos, de modo a controlar suas acBGes publicas, restringindo-as e, a0 mesmo tempo,
incitando-as para 0 maximo de aproveitamento laboral, corroborando a dicotomizacédo da vida
entre publica e privada, compreendendo o individuo como um “corpo-coletivo-produtivo” e,
também, compondo o “modo-individuo de subjetivagdo” (Barros, 2007, p.53).

Participando deste contexto, no véo a ser preenchido entre a psicologia das massas e a
analise do Eu, Freud lancou luz a uma querela que iniciava a organizar-se enquanto disciplina
no final do século XIX: quais os limites entre individuo e sociedade? Quem explica quem?
Ambos sdo entendidos através de funcionamento proprios ou seriam atravessados um pelo
outro, encontrando a chave para o individuo na massa ou vice-versa? Segundo Mello Neto
(2000), tais questdes ndo surgiram somente a partir texto freudiano, mas ja estavam no amago
das organizacdes e disputas disciplinares daquele tempo, quando a sociologia, a psicologia
social e a psicologia dita “aplicada” compunham um terreno de saberes ainda ndo muito bem
delimitado (Mello Neto, 2000). Tais estudos surgem de uma nova organizagdo social, do
“entrelacamento entre trés revolucdes: politica, a partir da Revolu¢do Francesa; econdmica,
com a Revolugdo Industrial; e intelectual, com a forca do racionalismo, da ciéncia e do
positivismo” (Porge, 2009, p. 149).

Parece-nos que o fundador da psicanalise se encontrava no mesmo campo de batalhas
conceituais que os interlocutores de sua psicologia das massas: Le Bon (como citado em
Freud, 2013/1921), com sua “alma coletiva’; Mcdougall (como citado em Freud, 2013/1921),
a partir de suas formulagdes sobre a “mente grupal”; e o “herd instinct” formulado por Trotter
(como citado em Freud, 2013/1921). Estas foram referéncias utilizadas por Freud para
levantar questfes acerca da descrigdo e formacdo das massas e, quando reunidas, oferecem
um panorama sobre como as relagdes e limites entre individuo e sociedade estavam sendo

articuladas, pensadas e transformadas em disciplinas: “Tais textos perguntam-se sobre o0 que é
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Psicologia, sobre o que é Sociologia, sobre Psicologia Social, sobre se Sociologia € Psicologia
aplicada ou ainda, e principalmente, se o fenémeno social tem sua explicacdo Ultima no
psicolégico. Eis, pois, uma discussdo antiga, mas que € ainda atual” (Mello Neto, 2000, p.
145).

Conforme aponta Mello Neto (2000), na citacdo anterior, tal questdo ainda se encontra
atual, em diversos terrenos teoricos, incluindo ai a psicanalise. Erik Porge (2009), ao refletir
sobre a equivocidade entre a separacao individuo/coletivo no que emerge do material clinico,
investiga as origens da palavra individuo, desde o primeiro uso do termo individualismo, feito
em 1825. Porge (2009) remete a discussao para o0 campo da sociologia, saber que estava ainda
por nascer enquanto disciplina, no inicio do século XX. Tal ciéncia desdobrar-se-a em duas
vertentes. A primeira, o individualismo metodol6gico, parte da perspectiva do individuo,
entendendo a sociedade como o conjunto destes. Ja o0 holismo compreende as sociedades a
partir de totalidades, para quem termos como classe e grupos possuem um funcionamento e
caracteristicas autdnomas, agindo de modo determinante sobre os individuos. E possivel
reconhecer que tanto a sociologia quanto a psicologia social encontraram seus caminhos e
objetos fundamentalmente a partir das questfes por nos situadas até aqui.

Segundo Porge (2009), se no século XIX o individualismo figurou como uma corrente
de pensamento, antes disso suas interpretacGes eram controversas. No século XVII, o
individuo era aquele que detinha a propriedade de gozar livremente de suas capacidades. Ai
pode-se reconhecer os fundamentos da logica cartesiana, para quem o Cogito representou o
méaximo de autonomia individual diante dos proprios exercicios de reflexdo. O que vai na
contramdo das ideias aristotélicas, para quem o individuo existia enquanto ocupante de um
lugar no cosmos, situando-o em relagéo.

Os saberes eram demandados a produzir respostas que pudessem desvendar e exercer
controle sobre 0s sujeitos, sobre a populacédo, sobre as massas produtivas. Ao mesmo tempo, o
fendmeno da urbanizacdo, em suas consequentes fabricas e espagos coletivos de trabalho,
ofereceu condicgdes inéditas de agenciamento de demandas que propiciardo as formacdes das
grandes insurgéncias que marcaram o século XIX. Toda esta efervescéncia acabou por
direcionar a producdo de novos saberes, na tentativa de disciplinar estas novas e
incontrolaveis emergéncias: este € o terreno fértil para a proposicdo de uma psicologia
coletiva.

As disciplinas emergentes entdo, a servico da légica da governamentalidade, passaram
a exercer um controle sobre 0s corpos e seus movimentos, sobre as multiddes e seus levantes.

Segundo Barros (2007), diante de um crescimento populacional desordenado e das
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reivindicagdes do operariado no século XIX, o poder disciplinar age na regulacdo permanente
e sorrateira dos infimos espacos da vida cotidiana e laboral, de modo a extrair 0 maximo de
produtividade de cada um. Logo, os saberes encarregados dos cuidados visam otimizar e, de
certa forma, desarticular as diferentes forcas capazes de resistir a estas praticas de governo.
Os movimentos que escapam e resistem a estes processos, entretanto, volta e meia se fazem
presentes:

Ao final do século XVIII e mais especialmente durante o seculo XIX, ja teremos uma
medicina urbana atenta e com muitos instrumentos de controle desenvolvidos para se
voltar as populacdes. E por que razbes? As agitactes sociais do comecgo do século XIX
vém colocar os pobres como forca politica capaz de revolta (Barros, 2007, p. 54).

Inicia-se entdo uma tentativa, pelos moldes cientificos da época, de apreensao dos
modos com que a “turba irracional” operava, para que, ao compreender seu funcionamento,
fosse possivel controla-la, domestica-la. Conforme Caiaffo, Silva, Macerata e Pilz. (2007), é a
partir deste contexto de insurgéncias que vemos intensificar os estudos sobre as multiddes. E
neste contexto que pensadores da sociologia e da psicologia se apropriaram de tentativas de
explicacdo de suas formacOes e efeitos, em um campo de saberes marcado pela dicotomia
individuo-sociedade, pela objetividade, pela universalidade, por um ideal de ciéncia distante
das paixdes e das intensidades humanas.

Segundo Caiaffo et al. (2007) e, conforme ja mencionamos, naquele contexto havia
duas correntes tedricas possiveis para a compreensdo das multidées: uma das vias, marxista,
entendia a luta de classes como o0 motor organizador dos levantes, que poderia levar a uma
nova ordem social, esta identificada com o holismo metodoldgico. O segundo viés teve como
seu principal representante Gustave Le Bon, médico, poligrafo e autor de Psychologie de
Foules (1895), livro de onde Freud extraiu a maioria de suas ilustracdes sobre as massas.

A obra de Le Bon sobre as multiddes, segundo Roudinesco (2014), seguiu sendo uma
das obras de maior éxito em vendas, gozou de grande reconhecimento entre 0s contrarios ao
iluminismo e & Revolugdo Francesa, dentre eles os ditadores Mussolini e Hitler. Le Bon via
nas multidGes a expressdo de uma racionalidade primitiva que poderia colocar as estruturas
sociais vigentes em perigo, devendo entdo ser estudadas de modo a encontrar meios para
neutraliza-las (Caiaffo et al., 2007).

O “Tratado de Sociologia” (Boudon, 1995) destaca este segundo viés como a
abordagem que se sobressaiu principalmente na Franca e Italia, e que é alvo de nossa
contextualizagdo. Advinda do que poderia ser chamada “psicologia coletiva”, ironicamente,

sustentou-se na primazia do individuo como seu substrato e explicacdo e, segundo Francois
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Chazel, encontrou no conceito de multiddo “a chave da elucidagdo cientifica de muitos
fendmenos da sociedade moderna” (Chazel, 1995, p. 292). Segundo Moscovici (Graumann &
Moscovici, 1986), quase tudo o que concerne as producdes sobre grupos, liderancas, imitacao,
bem como comunicacgdo social foi primeiramente formulado por esta vertente da psicologia.
Tal projeto ndo foi aleatdrio, mas um esfor¢o para criar um corpo cientifico que pudesse
definir e explicar os fendbmenos de massa. Parece-nos que, nos diversos autores lidos para a
construcdo deste contexto, a dicotomizacao das vertentes que compunham os estudos sobre as
multiddes encontra-se na esséncia da fundacdo destes saberes. Veremos qual a funcdo de
Freud e da psicanalise diante desta problemaética.

Acompanhando as questbes por nés trabalhadas, Laclau (2013) nos oferece
problematizacdes sobre as teorizacdes acerca do populismo, entendido majoritariamente como
uma formacdo marginal e indesejada dentro do que seria um campo da politica e das
formacdes sociais. E possivel reconhecer, sem a necessidade de muito aprofundamento, que a
no¢do ordinaria de populismo, a qual serd questionada por Laclau, remete a nossa velha
conhecida légica do “lider populista”, o qual encanta, subordina e aliena seus seguidores,
ponto central para a psicologia das massas, pelo menos a freudiana. Para chegar as suas
investigacdes sobre o populismo, ele percorreu o caminho construido pelos pensadores que
inauguraram o campo da sociologia e da psicologia social, pois o estudo daquele pertence ao
terreno tedrico mais amplo que orientou os estudos das ciéncias sociais, discussdes que

diziam respeito a psicologia das massas e que, segundo ele:

pode ser visto, em grande medida, como a historia da constituicdo e dissolucdo de uma
fronteira social que separa o normal do patoldgico. Foi no decorrer dessa discussao
que se estabeleceu um conjunto de distingbes e oposi¢cdes que iria operar como uma
matriz, a partir da qual se organizou toda uma perspectiva sobre fenémenos politicos
aberrantes, ai incluindo o populismo (Laclau, 2013, p. 56, grifo do autor).

Ao fazer um apanhado sobre algumas caracteristicas elencadas das multiddes, Laclau
(2013) propGs a necessidade de interrogarmo-nos acerca das ferramentas tedricas e
instrumentos disponiveis no século XIX para abordar a questdo das massas. Quais conceitos
eram utilizados para tais avaliacBes e construcdes teoricas? Nossa travessia até o momento
encontrou pelo caminho a dicotomia entre individuo e coletivo como um primeiro amparo
tedrico para os pensadores da massa. Eis que surge mais um: Laclau aponta a hipnose e a
sugestdo como conceitos fundamentais para as reflexdes sobre as massas. Tais nogoes,
entretanto, ndo adentraram de inicio no escopo conceitual dos estudos sobre as multiddes.

Hippolyte Taine (1876, como citado em Laclau, 2013, p. 71), um dos primeiros a
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descrever as insurrei¢cdes da Revolucéo Francesa, realizou suas reflexdes antes das influéncias
tedricas sobre a relacdo entre a hipnose e as massas. Para ele, as massas eram apenas uma
turba enfurecida composta pela escoria da sociedade, tais forcas seriam ‘“desprovidas de
qualquer consisténcia” (Laclau, 2013, p. 71), e logo rumariam a sociedade para sua
desintegracdo. A emergéncia dos conceitos de sugestdo e do fenébmeno hipnético como
fundamental para a reflexdo emerge num tempo posterior, ao encontrar as proposi¢des de
Charcot.

Jean Martin Charcot?, psiquiatra e neurologista francés, foi professor, chefe de servigo
e grande expoente do asilo e hospital psiquiatrico Salpétriere do fim do século XIX, onde
Freud realizou um breve estagio, entre outubro de 1885 e fevereiro de 1886. Para Freud foi
um primeiro grande mestre e para a psicanalise representou uma saliente marca introdutoria,
presente especialmente nos estudos sobre a histeria, a qual reformulou, transformando-a em
uma neurose ligada ao sistema genital, de origem organica e hereditéaria (Roudinesco & Plon,
1998).

Charcot teve grande importancia também para os primoérdios das formulagdes técnicas
psicanaliticas, a partir de suas teorias sobre hipnose e sugestao. Utilizou os estados hipnéticos
para produzir e redimir instantaneamente sintomas histéricos, afastando-os de uma suposta
simulacdo e comprovando-os como parte de uma doenca neurética. Laclau (2013) aponta que
a maioria dos tedricos da época seguiu as investigacdes e explicaces sobre as multiddes em
uma relacéo estreita com as teorias de Charcot sobre os estados hipnéticos e seu modelo de
histeria.

Em contrapartida, ndo s6 os sintomas histéricos poderiam ser comprovados através da
hipnose, mas, para Charcot, os fendmenos hipndticos apresentavam invariavelmente
condicdes patoldgicas para que tal fenbmeno ocorresse, havendo uma relacdo intrinseca entre
hipnose e histeria. E sera a partir desta associacdo entre ambos que grande ndmero de
psicélogos de sua época, incluindo os entdo emergentes psicélogos sociais, encontrardo
sustentacdo para relacionar as massas, a hipnose e a histeria, enfatizando a dimensao
patoldgica das multidées, como nos disse Laclau (2013), como nos alertou Zizek (2016).

Conforme encontramos em Chazel (1995), as ideias de Charcot acerca da sugestdo
hipnotica ofereceram a Le Bon o tom de cientificidade necessario para que Seu escrito
influenciasse os pensadores que o sucederam. Para as reflexdes lebonianas, Taine ndo havia

atingido de modo satisfatorio as explicagdes necessérias para a compreensdo das massas,

2 Utilizaremos, para realizar um breve apanhado sobre Charcot, algumas fontes secundarias.
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havendo este apenas descrito uma sucessdo de fatos e ndo adentrado na psicologia das
multiddes (Le Bon, 1980/1895).

Se Freud debrucou-se com afinco, no inicio de sua obra, sobre as proposic6es de seu
mestre Charcot, sabemos que alguns anos depois afastar-se-ia delas, tanto em relacdo a
técnica hipndtica quanto a sugestdo como sustentacdo para o tratamento psicanalitico. Freud,
entretanto, reencontrard ambos justamente no ponto de articulagdo entre tais conceitos e as
massas, conforme prop6s Le Bon, retomando-os de forma a ultrapassa-los, ndo se contentando
com tais noc¢des para uma explicacdo Ultima para as massas, mas como um ponto de partida a
ser avangado, como uma constatacdo fenomenoldgica que carece de ser desvendada.

Segundo a autora de Distorting Mirrors®, livro que aborda as multiddes do final do
século XIX, utilizado por Laclau em suas investigacGes, o conceito de sugestdo adquire
relevancia fundamental para as teorias sobre as multiddes:

A partir das teorias sobre o hipnotismo, eles articularam o mecanismo da irritacéo, tdo
caracteristico de grupos; partindo das doutrinas populares sobre a evolucdo, eles
elaboraram uma hierarquia da civilizagdo humana; e, da medicina, tomaram
emprestado 0 modelo de psicologia anormal e as mais contundentes metaforas para o
comportamento das multiddes: estas, conforme descritas por franceses no final do
século XIX, assemelhavam-se a alcoolatras ou mulheres (Barrows, 1981, como citado
em Laclau, 2013 p. 72).

Hippolyte Taine (1876, como citado em Chazel, 1995), em seu Les Origines de la
France Contemporaine, foi a referéncia fundamental e inicial para a corrente que seguiria
depois dele, representando, de certa forma, as origens do viés da Psicologia coletiva, da qual
Le Bon viria a ser seu maior representante. Taine, impactado pela Comuna de Paris e um
estudioso da Revolucdo Francesa, via em tais movimentos o principal sintoma da crise da
civilizacdo, de uma grave patologia do corpo social. Seus seguidores encontraram nele ndo sé
exemplos 0s quais corroboraram seus avangos tedricos acerca das multiddes, mas “um estado
de espirito, talvez um a priori” (Chazel, 1995, p. 295).

Se para Taine a sugestdo ainda ndo existia enquanto um conceito e, por 6bvio, ndo
figurava em seus escritos, outras caracteristicas posteriormente levantadas por seus leitores ja
apresentavam relevancia. Segundo ele, a lei do contagio mental permite que as camadas mais

vis da populagdo manipulem as multidGes, além destas resultarem, inevitavelmente, em

3 Por maiores 0s nossos esforcos para conseguir tal bibliografia, ja que entendemos que este livro seria de grande
ajuda para a nossa contextualizagdo, ndo foi possivel encontrar nenhuma versao traduzida ou mesmo no original
aqui no Brasil, tanto impressa quanto digitalizada, disponivel para nossa consulta. Logo, as cita¢gdes de Susanna
Barrows, a qual abordou as reflexdes de Hippolyte Taine, serdo indiretas, a partir da leitura do livro de Laclau
(2006) e do Tratado de Sociologia, de Reymond Boudon (1995).
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“anarquia”, j& que as massas passariam a um estado de natureza instintual, correspondendo a
um retrocesso bioldgico, segundo a abordagem darwiniana, havendo também uma forte
relacdo entre o alcoolismo e as multidGes. Apds abordarmos a discussao individuo/coletivo e
0s conceitos de hipnose e sugestao, encontramos aqui um terceiro ponto: a irracionalidade das
multiddes.

Deparamo-nos, em um dos textos dedicados as ocupacfes de 2011, movimentos que
integraram o grande contexto do qual culminaram as manifestacdes que aqui chegaram em
2013, uma mencao semelhante. As revolucGes e insurgéncias de agora e de outrora sempre
foram encaradas como uma espécie de “alucinagdo coletiva quimicamente induzida”, como
“uma forma de embriaguez” (Carneiro, 2012 p. 9). Em decorréncia da Comuna de Paris, um
dos grandes eventos coletivos do século XIX, a Academia de Medicina organizou-se para
estudar os motivos da insurgéncia, na expectativa de associar o levante a algum distarbio
diagnosticavel. Para eles, “A comuna se fez em uma espécie de embriaguez permanente, uma
vasta erup¢do do alcoolismo” (Lequin, 1987, como citado em Carneiro, 2012, p. 9). A partir
dai, constrdi-se uma relacdo entre um estado inebriante e as mobilizacdes de multiddo para
além da metafora, estabelecendo uma “filiagdo biologica da subversdao” Lequin, 1987, como
citado em Carneiro (2012, p. 9).

Ao construir uma hierarquia entre os mais suscetiveis ao contagio das multiddes, ja
encontramos em Taine (como citado em Laclau, 2013) que a racionalidade € privilégio do
individuo. Na verdade, segundo Moscovici (1986), tal légica pauta como um todo a
psicologia das multiddes, pelo menos a que estamos revisando no momento:

Nesse espirito, os psicologos das multiddes tém formulado o paradoxo que € a
esséncia de sua doutrina: cada individuo, por si proprio, se comporta de maneira
racional e, quando se une aos outros, deixa de fazé-lo e seu comportamento se torna
imprevisivel. Por que as reacdes de uma multidao sdo irresistiveis, seus impulsos sdo
"irracionais"? E seu comportamento, como nenhum dos individuos que o compdem,
teria considerado remotamente possivel por conta propria? Esses sdo 0s problemas
que, desde Le Bon, diferentes teorias tentaram resolver (Graumann & Moscovici,
1986, p. 4).

Ainda, descrevendo as interseccdes entre os estudos das multidées e do corpo
cientifico daquele tempo, Taine (1876, como citado em Laclau, 2013) formulou que a
aristocracia estaria mais a salvo da influéncia nefasta da turba desgovernada do que as classes
populares. Ele relacionou o comportamento das multidoes a seres “inferiores” ou formas
“primitivas” de ordenamento social. As mulheres e criangas também estariam mais & mercé

do contagio que os homens, ja que estes apresentariam, segundo os estudos bioldgicos e
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médicos da época, uma capacidade mental mais evoluida, o que poderia ser medido através do
cranio. Tal caracteristica feminina deixaria as mulheres sujeitas de modo especial a seus
impulsos primitivos: “quanto mais o temor as multidoes crescia no final do século XIX,
menos lisonjeiro se tornou o modo como as mulheres eram representadas” (Barrows, 1981
como citado em Laclau, 2013, p. 73).

Podemos ver o quanto tais relacbes e producdes sobre estes fendmenos coletivos
tentam estabelecer uma linha entre o normal e o patoldgico e podemos, com 0 pouco que ja
explanamos aqui, dizer que as linhas calcadas em uma Idgica evolutiva encontraram também
as ciéncias sociais que iniciavam sua emergéncia na época, sendo as multiddes, desde a visao
de Taine, uma clara amostra para este paradigma, da degenerescéncia dos processos sociais.
Logo, ndo s6 o que viria a ser a sociologia, mas também as ciéncias médicas se debrucaram a
explicar as formacdes de multiddo, como ja dissemos, desde a perspectiva do individuo. Dai a
associacao entre as explicacOes bioldgicas e psiquiatricas ganha corpo na tentativa de explicar
0 campo do social e suas manifestagdes.

As abordagens eminentemente patoldgicas destes fenébmenos foram cedendo lugar
para caracterizagdes mais positivas, sendo insustentdvel um paradigma apenas patologizante
destes fenémenos sociais, ja que estas Ultimas rumavam para um viés de degradacdo social. O
que restou, segundo Laclau (2013), foi uma descricdo apurada sobre as multidfes, que
demarcou seus estudos irremediavelmente. O que fracassou nestes estudos, entretanto,
segundo o autor, foi o “viés ideologico antipopular; porque eles enquadravam seus discursos
em dicotomias ortodoxas e estéreis — o individuo/a multiddo; o racional/o irracional; o
normal/o patologico.” (Laclau, 2013, pp. 80-81).

Podemos observar também o quanto tais descri¢cdes ainda seguem vigentes e vigorosas
em relacdo as insurgéncias urbanas que seguem ocorrendo até 0 momento. Se operamos esta
regressdo na Histdria para buscar nos fundamentos das reflexdes sobre as massas algo que
ainda sustenta a deslegitimacdo das manifestacfes as quais ndo se compreende, ela se mostra
frutifera para observarmos uma certa linha interpretativa sobre os protestos que seguem nos
interrogando.

A medida em que fomos acompanhando esta reflexdo, realizando esta primeira
travessia contextual, ousamos ja salientar alguns pontos de nossa leitura até aqui. Se Freud
utilizou os pensadores e o referencial aqui esbocado, ele o fez de maneira a tentar tambem
atravessar certas questdes dadas como certas e pouco exploradas. No que tange as querelas
em relacdo ao individuo-social, na patologiza¢cdo dos movimentos das massas ou mesmo

nas descri¢des retiradas desta psicologia coletiva, entendemos que faz delas mais um
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ponto de partida do que uma linha de chegada, de modo a colocar em tenséo os limites e
dicotomias nelas produzidos.

3.2 O contexto de um texto freudiano

Agora que ja percorremos o grande contexto em que se situou a Psicologia Coletiva
utilizada por Freud, chegamos a um outro ponto de encontro que fizemos nesta travessia: um
contexto pds Primeira Grande Guerra, com uma Europa devastada pelas suas consequéncias.
Chegamos também a uma psicanélise j& embrenhada em suas questfes, pronta a propor, a
partir das condigdes com que Freud abordou a cultura e suas vicissitudes, a exploracdo do
terreno das multiddes.

Conforme Mezan (1985), a guerra chega as elucubracdes freudianas de forma
irreversivel. O que antes era uma luta entre a moral civilizatéria e a insisténcia infinda das
pulsdes sexuais, o primeiro conflito armado de propor¢bes mundiais traz a dimensdo da
agressividade, da violéncia e da morte de modo a situar de outros modos os conflitos
pulsionais, de modo a reafirmar para Freud o carater fragil e impositivo das sociedades
humanas. A faléncia do projeto civilizatorio, ao qual ele se refere em “Consideraces Atuais
sobre a Guerra e a Morte” (Freud 2010/1915), ndo se expressa somente na tentativa de barrar
as pulsdes sexuais, mas também em sua capacidade de oferecer limites a destrutividade
inerente & humanidade.

Em Mezan (1985), encontramos: “resta a evidéncia de que é durante e apds a primeira
guerra mundial que Freud se torna mais sensivel a questdo da agressividade, que vira a
considerar como a exteriorizacdo da pulsdo de morte.” (p. 431). O autor ainda segue: “da
mesma forma, fendmenos da historia europeia contemporanea, como a vitdria da revolugéo
soviética e a ascensdo dos fascismos, formam o pano de fundo das reflexdes freudianas desta
época, estando vinculados com o cariz especifico que elas virdo a tomar.” (p. 432). E é neste
contexto que também os fendmenos de multiddo nao escaparéo as reflexdes freudianas.

Encontramos na biografia de Ernest Jones (1981) uma correspondéncia entre este e
Freud, dizendo que havia tido “uma sensivel ideia que devera servir de fundamento
psicanalitico para a psicologia das massas” (Jones, 1981, p. 297). Na biografia escrita por
Peter Gay (2012), consta uma consideracdo de Freud presente no exemplar de Psicologia das
Massas que enviou a Romain Rolland, na qual indica seu caminho de pesquisa: “Nao que eu
considere esse trabalho particularmente bem-sucedido, mas ele indica um caminho para se

passar da analise do individuo para a compreensdo da sociedade” (Freud, 1923, como citado
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em Gay, 2012, p. 409). Para o bidgrafo, este era seu objetivo.

Ao se perguntar sobre a forga de unido das massas para além dos motivos manifestos,
Freud foi buscar subsidios na psicologia social, enchendo-a, ao mesmo tempo, de explicacdes
psicanaliticas sobre as multiddes (Gay, 2012, p. 409). Ainda segundo o autor, mesmo que
Freud, a partir de 1920, estivesse disposto a assegurar os efeitos do biolégico na constitui¢do
do psiquismo, ele ndo poderia “explicar a vida interior sem recorrer ao mundo exterior” (Gay,
2012, p. 409). Tal assertiva encontramos logo na primeira pagina de seu texto, quando fala
sobre a pertinéncia da correspondéncia entre psicologia individual e social.

Roudinesco (2014), entretanto, afirma que Freud desejava retomar suas analises sobre
as sociedades “com o designio mais politico de descrever o caminho que leva da coletividade
ao individuo” (p. 262). Ao acompanharmos a linha com que Freud constréi seu texto, €
possivel observa-lo partindo do fendmeno das multiddes, buscando algumas especificidades
nele que podem ser transpostas para a historia do inconsciente do individuo: passando pela
neurose, pela infancia e pelos estados primitivos da civilizacdo. O desejo de construgdo de
“uma metapsicologia entre o eu e as massas” (Roudinesco, 2014, p. 263). Entre o que propde
Gay e Roudinesco, podemos observar dois movimentos: um que vai do individuo ao coletivo
e outra, que traca o caminho reverso. Com qual ficamos, afinal? Talvez ndo precisemos
escolher entre uma ou outra, mas reconhecer que este duplo movimento acompanha o
argumento freudiano. Conforme ja comentamos, no enlace entre fendmeno, mito e
metapsicologia é possivel tracar o caminho em dois sentidos.

Parama abordasenmrecraldoragitadors Adorno (2007, p. 156) reconheceu que fora
preciso um escrito psicanalitico que se dispusesse a oferecer uma teoria mais abrangente, um
certo quadro de referéncia: este é, para ele, o texto freudiano sobre as massas. Antecipando as
formacdes fascistas e nazistas, Freud, apesar de seu pouco interesse em politica, foi capaz de
refletir tais formagdes “em categorias puramente psicoldgicas” (Adorno, 2007, p. 157),
apreendendo, tal como o inconsciente do analista capta o inconsciente do analisando,
tendéncias ainda por emergir. Mesmo sem ocupar-se em demasiado das questdes sociais,
Freud “indicou tendéncias histdricas através do desenvolvimento de seu proprio trabalho, da
escolha de seus temas e da evolugéo de conceitos-guia” (Adorno, 2007, p. 157)

Ainda, encontramos em Adorno (2007) que os problemas enfrentados por Freud em
seu texto sobre as massas diriam respeito a um novo tipo de sofrimento, que estaria
relacionado a um enfraquecimento e declinio do modo individual frente & mudangas sociais
da época, que apelavam para uma captura totalizante e inquestionavel por parte de “poderosas

instancias coletivas” (Adorno, 2007, p. 157). Se, por um lado, quando Freud escreveu seu
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texto sobre as massas, as formacgdes nazifascistas estavam ainda longe de seu &pice, suas
condicGes de emergéncia ja se faziam presentes em seu contexto e figuraram em suas
reflexdes.

E notavel o quanto Freud adentrou em campos mais amplos ao longo de sua obra,
principalmente apds sua famosa “virada de 20”. Com a inauguragdo do conceito de pulsdo de
morte, este, de alguma maneira, herdeiro da guerra e de suas desilusdes, suas teorias passam a
ser menos debrucadas sobre os eventos da clinica stricto sensu, e sua metapsicologia ganha
novos contornos, assim como suas investidas tedricas sobre a cultura, seus fundamentos e
efeitos. Com que ferramentas, porém, Freud ird operar suas analises da cultura, ja que ele
“tera que se haver com processos tais como conflitos sociais, a formagao das ideologias, a
dominacdo econdmica e social, as vicissitudes das instituicdes politicas” (Mezan, 1985, p.
433) e estara munido somente com conceitos que dizem respeito a analise dos individuos?

Para Mezan (1985), Freud aborda sua andlise da cultura de modo ilustrativo para suas
teses e “enquanto contribuicdo especificamente psicanalitica a compreensdo das varias esferas
em que se desenvolve o fazer humano” (p. 434, grifo do autor). Para o autor, se Freud
abordou os principios miticos da organizagdo social em “Totem e Tabu” (2012/1913), seu
desejo era trabalhar o pai a partir de seu lugar simbolico. Ao mesmo tempo, em “Psicologia
das Massas e Analise do Eu” visou o estudo e compreensdo dessas para chegar a suas
elucubrages acerca do conceito de identificacéo.

Diante de tantas suposicOes e interpretacdes acerca de suas intencdes em relacdo as
massas, observamos que o terreno onde se embrenhou é delicado. Mesmo assim, Freud ousou
mais uma vez ultrapassar os limites de sua clinica, para oferecer, a0 nosso ver, uma
contribuicdo psicanalitica que pudesse ultrapassar questdes dicotdmicas presentes nas outras
disciplinas as quais abordamos aqui.

Para avancarmos um pouco mais em nossa travessia, ao encontrarmos o ‘“‘texto-
massa”, nos propomos a reconhecer de modo amplo as dificuldades de seu terreno de leitura.
Uma das questfes que nos indagamos, refere-se a suas tradugdes, questdo recorrente quando
se trata do texto freudiano. Observamos ai uma oportunidade de seguir abrindo brechas que

nos auxiliardo no debate proposto.
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3.3 O que as tradugdes nos dizem: entre conceitos e equivocos

Sobre as questdes de traducdo, o que se coloca ja de inicio sdo as diversas versdes de
tradu¢do do texto “Massenpsychologie und Ich-Analyse”, encontradas tanto em portugués
quanto em outros idiomas. Nossa pesquisa bibliogréfica percorreu algumas biografias,
dicionarios de psicandlise e diferentes edi¢cbes do texto em busca de pistas que pudessem
oferecer reflexdes sobre as escolhas e consequéncias de traducdo. Em quase todas ha alguma
mencao sobre estas questdes especificas. Entendemos este debate como um certo achado de
pesquisa, € nos perguntamos em que momento langariamos, ao longo do texto, esta reflexdo.
Entendemos que as questdes de traducdo sdo um recorte de um debate maior, que abarca
também o uso dos conceitos e as denominacdes utilizadas para diferentes interpretagcdes dos
fendmenos aqui estudados.

Propositalmente, até este momento, utilizamos de modo indiscriminado os termos
“massa” ¢ “multidao”, mesmo sabendo que tal indiscriminacdo possa ser controversa. Sendo
essa uma questdo para debate, consideramos adiar no texto sua abordagem e apresentar a
contextualizacdo conforme ela foi aparecendo: também de modo indiferenciado. Debateremos
as questdes de traducdo agora, ja que ndo poderemos mais delas nos furtar se quisermos
adentrar no texto freudiano e deixaremos as questfes conceituais sobre os termos para um
momento posterior, quando chegarmos a interrogacdo sobre que outros recursos poderiamos
lancar méo para refletir sobre multiddes, tais como as de 2013, a partir da psicanalise.

N&o é de hoje que o assunto sobre as traducdes das obras de Freud é debatido de modo
acalorado nos meios de estudo em psicanalise e o debate ndo se da sem controvérsias, 0 que
ndo é de se estranhar, levando em conta a propria historia da psicanalise. Diferentes afiliacGes,
influéncias diversas fazem das traducfes dos textos freudianos e da compreensdo de seus
conceitos uma querela que condensa atritos e desloca divergéncias, produzindo para a
producéo psicanalitica um campo também fértil, no qual inUmeros estilos poderdo coexistir —
na melhor das hipoteses — a partir das varias versdes de traducao.

Tais questdes emergem com mais vigor no momento em que as obras freudianas,
desde 2010, quando completados 70 anos de sua morte, tornam-se de dominio publico. Isto
permite o empreendimento de novas traducgdes, oferecendo ao publico estudioso outras
versdes dos escritos de Freud. Tal debate, podemos amplia-lo e encontra-lo com a propria
concepgdo sobre os modos com que as reflexdes em psicanélise operam. Conforme Tavares

(2011), psicanalista, germanista e estudioso das traducdes de Freud, o debate em torno do
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assunto ganha ainda mais relevancia, “ja que se trata de um autor que fez do simbdlico e da
linguagem o centro da experiéncia humana” (p. 19).

A nocao de traducéo ja esteve em debate nas reflexdes freudianas. Freud, em seu livro
“A Interpretagdo dos sonhos” (1996/1900), perguntou-se, inicialmente, se 0s sonhos seriam
uma traducdo ou uma retraducéo do contetdo inconsciente, do pensamento onirico, utilizando
este mesmo termo, “traducgdo”, para referir-se ao processo de trazer os elementos do sonho a
consciéncia, no momento de sua interpretacdo. Ao mesmo tempo, Freud aproximou a
producao onirica ndo apenas a uma “diferenga entre idiomas”, mas a uma diferenca de
linguagem, a um modo diverso de escrita, sujeito a uma estrutura particular. Caso é que, se ja
abandonamos a operacao psicanalitica em analogia ao processo de traducao, é inegavel pensar
que a operacdo psicanalitica, em sua relacdo com a linguagem, realiza um inevitavel furo.

Se, através dela, sabemos da impossibilidade de atingir a fidedignidade, a verdade
toda, se a proposta psicanalitica nos mostra que € impossivel a palavra dizer tudo, é preciso
que levemos em conta também a impossibilidade que j& se mostra de pronto na tarefa de
traduzir, de buscar palavras correspondentes entre idiomas, de operar uma transposicao que dé
conta do que se escreve em um idioma para um outro idioma, mantendo particularidades e
nuances de ambos. As divergéncias em relagdo aos modos de traducdo de seus termos séo
inimeras, alvos de varios estudos os quais rendem infindos tratados e grandes desencontros.
Ficaremos aqui com algumas pesquisas que particularmente nos interessam e que, se nao
rendem a maior das controvérsias, para 0 nosso trabalho sdo importantes pelo impacto que
causam.

Para escrever o texto “Massenpsychologie und Ich-Analyse” (1921), Freud utilizou
como sua principal referéncia a ja mencionada tradu¢do alema do livro “Psycologie des
Foules” (2001/1895), de Gustave Le Bon. Ao pesquisarmos o termo Foule, segundo o
dicionario Francés-Portugués Michaelis*, encontramos como significado “multidio” e
“turba”. Em consulta & obra em alemdo, encontramos o nome do livro de Le Bon como
Psychologie der Massen, o que nos mostra que a escolha pelo termo “massa” em vez de
“multidao” se deu na tradugdo do original, em francés, para o alemao, realizada por Rudolf
Eisler (1912).

Fomos em busca de alguns comentarios sobre as traducfes existentes deste texto de
Freud e encontramos algumas questfes que valem a nossa reflexdo. Talvez a mais marcante

para 0s nossos estudos em particular e para os estudos psicanaliticos brasileiros em geral seja

4 http://michaelis.uol.com.br/escolar-frances/
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que a traducéo vigente durante quase setenta anos foi a Edicao Standard Brasileira das Obras
Completas de Sigmund Freud, editada pela Imago, uma traducgéo indireta da Standard Edition
of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud, feita por James Strachey e
rigorosamente supervisionada por Ernest Jones. Na traducdo de Strachey do texto
“Massenpsychologie und Ich-Analyse”, consta o termo “masse” traduzido para o inglés como
“group”. Encontramos alguns comentarios os quais consideramos pertinentes de compartilhar
para refletir sobre a escolha de Strachey e seus efeitos para a teoria.

Em uma busca pela edicdo inglesa do texto, na tentativa de achar algum escrito do
tradutor que justificasse sua escolha, deparamo-nos com a seguinte nota de traducéo referente
a primeira frase do texto freudiano, atribuida ao termo “group” (grupo, em portugués):

E usado em toda a traducdo deste trabalho como equivalente ao mais abrangente
“Masse” alemdo. O autor usa esta Ultima palavra para representar tanto o “grupo” de
McDougall quanto o “foule” de Le Bon, que seria traduzido mais naturalmente por
“crowd”, em inglés. Para fins de uniformidade, preferiu-se também o termo “grupo”,

substituindo-se o termo “multiddo” mesmo nos trechos da traducao inglesa de Le Bon.
(Freud, 1955/1920-1922, p. 69)

Aqui encontramos trés nomeac@es diferentes: foule (multiddo), o primeiro, da versédo
francesa do texto de Le Bon, masse (massa), da traducéo do texto de Le Bon para o aleméo e,
finalmente, desta para group, a partir da traducdo inglesa feita por Strachey. Consideramos
pertinente tal informacdo em funcdo dos efeitos de uma traducgéo sobre o texto, trabalho que
ndo é neutro, que requer escolha de caminhos e imprime uma marca prépria, uma leitura
prépria ao texto.

Aqui, cabe ressaltar que tal padronizacdo desejada por Strachey em seu trabalho de
traducdo surgiu em decorréncia de outro interlocutor de Freud para as questes das multiddes:
William McDougall. Este, em seu Group Mind, escrito em 1920, elaborou teses sobre o
determinismo de raca e suas desigualdades (Roudinesco, 2014), algumas delas apontadas no
texto freudiano. McDougall (1920, como citado em Freud, 2011/1921, p. 13), utilizou o termo
“group”, conforme nota inicial de traducdo, porém realiza uma diferenciacdo entre group,
(traduzido por Freud como massa) e crowd. Enquanto esta Gltima, para ele, é apenas uma
aglomeracdo cadtica, o primeiro porta uma organizagdo e estrutura interna.

Encontramos, Na biografia escrita por Peter Gay (2012), em nota de rodapé, um trecho

da correspondéncia entre Freud e Ernest Jones®, na qual o primeiro comentava a traducdo de

5 Apesar de uma busca exaustiva, ndo encontramos edi¢do acessivel ou mesmo edi¢do traduzida para o
portugués das correspondéncias entre Freud e Jones. Encontramos duas edi¢es: uma em inglés e outra em
espanhol. Somente da primeira obtivemos acesso a alguns trechos e em nenhum deles encontramos a citada
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Strachey deste texto:

Aqui vale notar uma traducdo infeliz. O titulo de Freud, em alemdo é
Massenpsychologie und Ich-Analyse. Grupo “group”, termo escolhido pelos editores
da Standard Edition para Masse (literalmente “massa”), ¢ brando demais. O proprio

Freud, numa carta a Ernest Jones, falou de sua “Psychology of mass” [Psicologia de

massa] (Freud a Jones, 2 de agosto de 1920. Em inglés, Freud Collection, D2, LC). Se

o termo mass [massa] parecia muito desajeitado, “crowd psychology” [psicologia da

multidao] estaria mais préximo do que “group psychology” [psicologia de grupo].

(Gay, 2012, p. 399)

Esta citacdo também nos parece de grande valor, em funcéo de ser, pelo menos por via
indireta, um acesso as palavras de Freud sobre a traducdo que também nos inquieta, que
também nos motivou a pesquisar sobre as diferencas nas traducdes e sobre os efeitos de
leitura ao usarmos diferentes conceitos para descrever os fendmenos.

J& no Dicionario de Psicandlise de Roudinesco e Plon (1998), ao procurarmos a

expressdo “Psicologia das Massas e Analise do Eu”, destacamos a seguinte introdugao:

Livro de Sigmund Freud publicado em 1921, sob o titulo Massenpsychologie und Ich-
Analyse. Traduzido pela primeira vez para o francés em 1924, por Samuel
Jankélévitch, sob o titulo Psychologie collective et analyse du moi, revisado por
Angelo Hernard em 1966. Nova traducdo em 1981 por Pierre Cotet, André
Bourguignon (1920-1996), Odile Bourguignon, Janine Altounian e Alain Rauzy, sob o
titulo Psychologie des foules et analyse du moi, e mais tarde, em 1991, sob o titulo
Psychologie des masses et analyse du moi. Traduzido para o inglés por James Strachey
em 1922, sob o titulo Group Psychology and the Analysis of the Ego, retomado sem
modificacdo em 1955 (Roudinesco & Plon, 1998. p. 613).

Recortamos a citacdo acima por entendermos que ela nos demonstra que também nas
edi¢des francesas nao houve unanimidade em relagdo as tradugdes de “Massenpsychologie”,
sendo primeiramente traduzido por “Psychologie collective”, o que, segundo os autores
Roudinesco e Plon (1998), privilegiou a dimensdo quantitativa que o termo pode oferecer.
Depois, foi traduzido por “Psychologie des foules”, ressaltando a ligagdo com o texto de Le
Bon para somente em um momento mais recente, traduzi-lo por “Psychologie des masses”, o
que se assemelha ao original freudiano e levaria em consideracdo o carater politico do termo
“masse”. Ainda, para Roudinesco e Plon (1998), Strachey fez uma opg¢ao “reducionista do
social” ao traduzir “masse” por “group”, reconhecendo ai uma marca da psicologia social

estadunidense, para a qual “o grupo constitui o modelo, reduzido ou experimental, da
sociedade” (Roudinesco & Plon, 1998, p 613).

carta. Ficaremos, portanto, com a referéncia do bidgrafo.
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Nas edicdes brasileiras também encontramos alguns comentarios acerca das traducgdes
gue merecem nosso destaque. N&o traremos novamente o comentario da colegdo “Obras
Completas de Sigmund Freud” (1996), editada pela Imago, por esta ser uma traducdo da
Standard Edition inglesa, traduzida, por sua vez, por Strachey e ja comentada anteriormente.
Veremos o que diz a edi¢do da L&PM “Psicologia das Massas e Analise do Eu” (2013) e sua
homonima, edicdo feita pela Companhia das Letras (2011).

Observamos que a traducéo feita pela L&PM, realizada direto do alemdo por Renato
Zwick, também traz uma nota que nos interessa. Para esta edicdo foi realizada uma
comparacao entre os trechos citados por Freud do texto de Le Bon e a ultima edi¢do em
portugués deste, com traducdo realizada por Mariana Sérvulo da Cunha (como citado em
Freud 2013/1021). Nesta comparacdo, observou-se que, nos trechos do texto de Le Bon
citados por Freud, ha uma discrepancia entre os usos do termo “masse” da tradugao feita por
Rudolf Eisler (1912) em relagao ao termo “foule” presente no original em francés e traduzido
por “multiddo” na edigdo citada. Além desta passagem, ndo encontramos nenhuma outra que
se refira a questdes de traducgéo do texto.

A edicdo da Companhia das Letras, traduzida pelo germanista Paulo César de Souza,
levantou controvérsias por algumas de suas escolhas de tradugdo de outros conceitos
freudianos (tal como traduzir “pulsao”, termo vindo das tradugdes francesas, “por instinto”).
Nela, consta uma nota de rodapé logo no inicio do texto, em sua introducdo e nela, Paulo
César nos diz que Freud utilizou-se do termo “massa” de modo indiscriminado, para abordar
formagdes tais como “aglomeragdo, agrupamento e grupo” (Freud, 2011/1921 p. 14). Aqui
encontramos, mesmo que brevemente, alguma consideragdo que levanta a possibilidade de
distingéo entre esses fendmenos.

Quais as diferencas entre as traducdes e quais seus efeitos para a interpretacdo do texto
freudiano? A partir dai, como refletir sobre o olhar da psicanalise para as formac@es coletivas,
tais como os protestos de 2013? Seguiremos, por enquanto, trabalhando o texto freudiano,
mais diretamente. Entendemos que o que fizemos até agora ja €, de certa forma, adentrar no
texto, através de seu contexto e de algumas questdes que ele suscitou até o momento. Agora,
entretanto, seguiremos nosso corte, nossa travessia, pelos meandros de seu escrito e alguns de
seus desdobramentos para seguirmos abrindo rachaduras nas reflexdes de Freud sobre as

massas.



36

3.4 Tensionando as barreiras entre as massas e o Eu

Retomando alguns pontos que j& mencionamos anteriormente, Freud recorreu a
pensadores dos fendbmenos das massas que compartilham uma posicao de receio em relacéo
ao poder que das multiddes podem emergir. Ao posicionar-se junto a eles, mesmo que para
ultrapassa-los através de conceitos psicanaliticos que viriam a solucionar questdes propostas
pelos demais, entende que a psique humana rumava ao progresso. Freud, entretanto, como ja
dissemos, ndo desejava escrever um tratado politico sobre as multiddes, mas novamente,
segundo Mezan (1985) reconhecer a pertinéncia universal dos conceitos psicanaliticos.

As reflexdes freudianas ofereceram, entdo, as proposicdes da psicologia coletiva, uma
diferenca para as teorias sobre as multidGes, ja que os conceitos de seus interlocutores néo
acrescentariam, para ele, nada de significativo as teorizacGes sobre as massas. A partir de
conceitos como “alma coletiva” e “instinto gregéario”, os socidlogos utilizados por Freud
buscavam explicar porque os individuos, quando na massa, apresentavam um comportamento
muito diverso ao modo com que se apresentam individualmente. A coletividade apresentaria
uma alma ou instinto proprios, ndo sendo as manifestacGes coletivas explicadas pelo
comportamento do sujeito de modo individual, mas sempre tomando o individuo como
referéncia. A proposta freudiana estabelece uma relacdo entre os fendbmenos sociais e
individuais, questionando um funcionamento de massa autbnomo e primario.

O que mantém os lacos grupais unidos sdo os lacos libidinais. Até entdo, as teorias
sociais como “alma coletiva” (Le Bon), “mente grupal (McDougall) e “instinto gregario”
(Trotter) ndo conseguiram explicar a pergunta que Freud faz a massa: por que 0s sujeitos,
guando inseridos em uma massa, comportam-se de maneira diferente ao que fazem quando
encontram-se isolados? Sera, entdo, a partir destes autores por ele elencados, os quais
apresentam uma visao similar da massa (primitiva, entregue ao afeto e a sugestéo, livre das
repressdes, impulsiva, entregue a logica inconsciente, comparavel ao homem primitivo, as
criangas, esvaziada de intelecto), que Freud realizou sua pesquisa, em busca de suas
explicacOes para algumas especificidades presentes nas formagdes coletivas. Veremos, entdo,
de que modos poderemos encontrar tais pontos em nossa travessia para acompanha-los, ou
mesmo seguir em contrafluxo ao que desejamos, por vezes, tensionar.

Comecaremos pelo que ja foi dito anteriormente, em mais de um momento: Freud nos

oferece, ja de inicio, a problematica entre o individuo e o social. No titulo de seu texto,
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encontra-se a questdo sobre a qual seguird trabalhando ao longo de seu escrito, apresentando,
ao mesmo tempo, o terreno disciplinar sobre o qual os pensadores da massa se debrugavam e
a aproximacao que faria a partir de suas reflexdes. Ao usar uma conjuncao aditiva “e” entre a
psicologia das massas e a analise do eu, nos oferece uma ponte, uma noc¢édo de relacdo entre
ambos, propondo ja de saida uma quebra na dicotomia entre o que forma as massas € 0 que
compreende a partir do Eu.

Seguindo uma leitura minuciosa, pelo menos enquanto para nGs houver pequenos
achados pertinentes a comentar, na primeira linha do texto, Freud enuncia: “A oposi¢ao entre
psicologia individual e psicologia social ou das massas (...)” (Freud, 2013/1921, p.16). Nao
precisamos seguir a frase, pois aqui ja vemos que ele propde que ha mais de uma maneira de
nomear essa psicologia a qual ele trara como ilustracdo para seu escrito (a Edicdo Standard
das Obras Completas trara, em vez de “massas”, o termo “grupos”). Podemos ver, de partida,
uma certa indiferenciagdo de conceitos ou mesmo de terrenos ainda ndo muito bem distintos
de estudo.

Freud segue entdo questionando a dicotomia apresentada de inicio, tema
extremamente caro as investigacOes psicanaliticas, ja que se encontra no cerne deste debate o
lugar dos objetos nos investimentos libidinais e na constituicdo psiquica do individuo: é
possivel falar em uma psicologia individual e uma psicologia social, em separado? Até que
ponto uma atravessa a outra, constitui a outra? Refletindo sobre as diferengas entre psicologia
individual de uma psicologia social, Freud inicia seu texto: “a primeira vista a diferenca entre
ambas pode parecer muito significativa” (Freud, 2011/1921 p. 14), olhando a questdo de
modo mais aproximado, tais separacdes ndo sao tdo claras assim. Freud aqui abordou o modo
com que o sujeito satisfaz a pulsdo, pensando nos atores que participam de tal satisfagéo,
notando que raramente o individuo prescinde de objeto. Logo, desta forma, borra-se a clareza
das diferencas entre esfera social e individual: “na vida psiquica do ser individual, o Outro &,
via de regra, considerado enquanto modelo, objeto, auxiliador e adversario e, portanto, a
psicologia individual é também, desde seu inicio, psicologia social, num sentido ampliado,
mas inteiramente justificado.” (Freud, 2011/1921, p. 14).

Freud vai ocupar-se das apressadas distingdes entre psicologia individual e social,
reconhecendo na primeira delas o que seria a participagdo fundamental de um outro (a quem a
traducdo da Companhia das Letras traduz por Outro, com maidscula) para a constituicdo dos
mais diferentes lacos que compBem os sujeitos, desde seus primoérdios. Logo, ja nos é
possivel antecipar a estreita relacdo de seus argumentos posteriores com sua premissa de

partida e tomar esta como uma chave de leitura para seu texto: os conceitos por ele
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trabalhados, os fendmenos metapsicoldgicos por ele sustentados se enlacam diretamente com
a ideia introdutoria. Logo, serd possivel a “Psicologia das Massas” e a “Andlise do Eu”
partilharem de um mesmo titulo.

Mezan (1985) aborda como opera, para Freud, a questdo da socializacdo dos
individuos, ja que este processo é questdo central para pensar a propria psicanalise. Como
menciona, a “vida psiquica do homem ¢ determinada simultaneamente, de dentro e de fora, ou
seja, pela dindmica pulsional e pelas relagdes com o outro” (p. 454). Aqui, Freud j& dara
pistas sobre a linha argumentativa que usara no texto, linha esta que servira de explicacdo e
sustentacdo para a teoria de Freud sobre as massas, ratificando assim, suas teorias sobre a
cultura e as regras fundamentais sobre as quais o processo civilizatério € incessantemente
reiterado — ou posto a perigo.

O que diferenciaria, entdo, a relacdo de um sujeito com os poucos pelos guais ele tem
afeto e proximidade da que estabelece com outros, numerosos, desconhecidos, com o0s quais
talvez compartilhe apenas uma referéncia abstrata? Freud observa que a relagdo com o
pequeno grupo proximo de pessoas € de facil explicacdo. Seu olhar — e, conforme reconhece
no texto, a abordagem da psicologia das massas de modo geral — porém, volta-se para a
relacdo de um individuo com um grande niimero de pessoas, com as quais “ele se acha ligado
de algum modo, mas que em muitos aspectos elas Ihe podem ser estranhas” (Freud,
2011/1921, p. 14). Qual fenbmeno, porém, opera para que uma nacionalidade, uma classe,
uma instituicdo (entendemos a importancia desta Gltima para as reflexes freudianas neste
texto porque nos parece que € sobre ela que ele se debruca com mais afinco) ou quaisquer
elementos de um “grupo” possam, a partir de um momento e com uma determinada
finalidade, vir a tornar-se “massa”? Salientamos tais termos porque nos parece que o proprio
Freud aqui, reconhece uma distin¢do entre grupo e massa.

A partir dai, interroga-se sobre os “fendmenos que surgem nessas condigdes especiais”
(Freud, 2011/1921, p. 15), observando certo automatismo na compreensdo deste fendmeno a
partir do surgimento de um instinto especial, irredutivel e somente manifesto nas situacoes de
massa: haveria, entdo um “instinto social”. Pela aparente obviedade das divergéncias entre as
relagcbes com os proximos e com os distantes, seria também por 6bvio pensar em um evento
completamente novo para elucidar a relagdo numerosa. Freud reconhece, 0 que sera sua
grande marca diferencial entre suas formulac6es e dos predecessores da massa, que desde ja 0
fator numérico ndo pode ter tanta influéncia assim. Para ele, o elemento agregador encontraria
seu fundamento também nos fundamentos do sujeito e no seio familiar se produziria, entdo, o

que viria ligar a multiddo. Logo, para a explicacdo psicanalitica sobre esta interrogacgéo, serao
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necessarias apenas algumas questfes que tangem a psicologia das multiddes. Freud deixa
claro: utilizard apenas um recorte de tais teorias.

Aqui ja podemos lancar algumas perguntas sobre/para o texto, interrogd-lo em seu
propdsito: o que Freud, entdo, busca na massa? Apesar de abordar um fenémeno coletivo,
estaria ele se perguntando desde uma perspectiva individual quando isola “como objeto de
investigacdo a influéncia simultanea exercida sobre o individuo por um grande nimero de
pessoas com as quais ele esta ligado por um vinculo qualquer (...)” (Freud, 2011/1921, p. 15)?
E possivel aqui esse mesmo individuo se encontrar, desde a perspectiva proposta por Freud,
em um lugar apassivado diante do aglomerado? Ainda no inicio, Freud oferecerd uma
informagdo sobre seu recorte: a de que, em seu texto, “serdo poucas as questdes que
interessam particularmente a investigagdo psicanalitica das profundezas” (Freud, 2011/1921,
p. 16).

Ao adentrar nas descri¢es de Le Bon, partindo do modo inesperado como o individuo
age em alinhamento com a massa, surgindo nesta uma “massa psicolégica” (Freud,
2011/1921, p. 17), ele se pergunta: “o que ¢ uma massa, de que maneira adquire ela a
capacidade de influir tdo decisivamente na vida psiquica do individuo e em que consiste a
modificagdo que ela impde ao individuo?” (Freud, 2011/1921, p. 17). Sua escolha sera a de
responder a ultima para obter resposta a primeira: “A observacdo da reagdo alterada do
individuo é que fornece o material a psicologia das massas” (Freud, 2011/1921, p. 17).

Ao tomarmos as perguntas disparadoras de Freud para dar seguimento a sua pesquisa,
vemos em que sentido Freud se orienta: ao buscar a resposta para a sua pergunta no individuo,
podera esclarecer o fendmeno das multiddes. Parece natural que Freud va buscar no individuo
a resposta para os fendmenos das massas. E nele e sobre ele que os estudos psicanaliticos
sustentaram seus esforcos e investigacOes até entdo. Como vimos anteriormente, sua proposta
ndo era a de adentrar no grande campo da politica e sobre ela realizar um tratado. Seu desejo
era dela recortar o que lhe interessava para os estudos da psicanalise. Aqui, podemos ver
renovada a proposta de seu titulo: a analise do eu pode responder a questéo sobre a psicologia
das massas.

O que é isso entdo, que ocorre ao individuo, tao civilizado e elevado intelectualmente
quando sé ou proximo aos seus, e que se transforma de maneira tdo radical quando se
encontra em multiddo? Para responder a esta pergunta, Freud (2011/1921) tomara de Le Bon
o conceito de “massa psicoldgica”, entendendo esta como a condicdo a qual o individuo
adentra quando nesta formacdo coletiva.

Le Bon (1895, como citado em Freud, 2011/1921) fala entdo do que se passa com 0
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individuo: para ele, quando o individuo se encontra imerso na massa, desta apreende-se a
emergéncia de um inconsciente hereditario, coletivo, detentor da “alma da raga” — lembremos
aqui que Le Bon era um entusiasta dos ventos elitistas e antissemitas que viriam a soprar com
toda a intensidade apenas alguns anos ap06s. As aquisi¢fes individuais, como a civilidade, a
cordialidade e o discernimento se perderiam na massa, desaparecendo suas particularidades,
emergindo, porém, novas caracteristicas: a massa adquiriria um poder invencivel. Por ser
“andnima e irresponsavel”, nela desapareceria seu sentimento de responsabilidade.

Ao observarmos essa passagem individuo/massa psicologica, aqui podemos pensar
que ndo ha uma mudanca de estado: a massa € tratada como uma grande unidade,
indiferenciada, atendendo a regras proprias, mas tomando forma de “um”. Na massa, toda a
individualidade de seus integrantes, por mais diversos que sejam entre si em suas origens e
interesses, apagam-se. Este estado de massa confere a eles uma “alma coletiva”. Aqui, o texto
segue trabalhando no registro da individualidade, seja ela a partir de cada um ou do todo. N&o
had variacdo, variedade, o paradigma segue intacto, tanto que Le Bon se referiu a esta
formagao como um “ser provisorio”. Logo, sera que é possivel, por ai, intercambiar a “massa”
pelo “eu”, ja que se segue a logica unitaria? Talvez e, ao mesmo tempo, esta ideia possa ser
deslocada ao longo do texto. Veremos.

Aqui podemos acompanhar toda a consideracdo pelas multiddes que a psicologia das
massas apresenta no geral e que Le Bon, em particular, encabe¢a: o homem, (unidade da
massa, mas que também é uma parte que representa perfeitamente o todo, ja que a massa
psicoldgica é partilhada por todos, sem excecdo) desde este vies, desceria varios degraus na
escala da civilizacdo. Isolado, era um individuo cultivado, na massa é um instintivo, um
barbaro. Ha uma diminuicdo da capacidade intelectual. Aqui, novamente, Freud (2012/1913),
através de Le Bon, vai utilizar a comparacdo homem primitivo/crianga/massa, a qual ja
realizou de modo parecido em seu Totem e Tabu (2012/1913). Ele descreve, através das
palavras de Le Bon, a massa como vollvel, excitavel, imediatista, onipotente, sem nog¢éo do
impossivel (uma crianga birrenta). Observamos que, até o presente momento, Freud em nada
discordou das descricbes de massa feitas por seu interlocutor. Encontramo-nos, ainda no
campo das descrigdes fenomenologicas, das quais Freud se utilizara para realizar seu “pulo do
gato™.

Seguindo sua ldgica unitaria, da passagem de um ser individual para um ser coletivo,
Le Bon se utiliza de metéfora vinda da biologia para argumentar sobre a massa psicologica.
Ele fala de uma reunido de células as quais, individualmente, apresentam caracteristicas

diversas e, quando juntas, mudam suas caracteristicas e formam um ser completamente
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diferente. Uma aproximac&o entre as ldgicas psiquicas e celulares ja foi utilizada por Freud
em seu texto contemporaneo a este: em “Além do Principio de Prazer” (2010/1919), Freud
utiliza-se de comparacdes celulares para falar sobre a evolucdo de organismos unicelulares
para seres pluricelulares. Ao interrogar-se sobre 0 que mantém tais células/individuos ligados
em uma unidade, ja havia oferecido a resposta em seu texto inaugural sobre a pulsdo de morte
e apenas retomara seu argumento, por outras vias, aprofundando-o, na presente analise sobre
as multidbes. Logo, no primeiro, ja podemos encontrar as pistas para trilhar um caminho
rumo as respostas do segundo.

As unidades grupais, tornando-se cada vez maiores, tendem a projetar a agressividade
para fora deste “organismo”. Se o individuo, pelo seu narcisismo, tende a hostilidade diante
de estranhos, nada impediria que, diante de formacg6es grupais, o narcisismo individual fosse
substituido por um narcisismo grupal, de modo a atender as exigéncias de Eros em direcéo a
agregacdo. Freud enuncia que ha uma restricdo ao narcisismo individual nas situacOes
grupais, restricdo esta que sO poderia estar a servico de Eros, provocada pelo lago libidinal
entre os participes do grupo, fazendo estreita relacdo entre as pulsdes de vida e os fenbmenos
sociais. Reencontramos a relacdo feita entre as pulsdes e a pluricelularidade.

Ao mesmo tempo, a diluigdo da “unidade”, esta que pode ser entendida aqui pela
formagdo da massa, mas também pelo “eu individual” de cada elemento dela, tende a reagir
agressivamente, devido ao receio de desagregacédo de si, 0 que traz para todas as relagdes o
carater de ambivaléncia, inerente a relacdo entre a tendéncia a fusdo (atribuida as pulsdes de
vida) e sua relacdo com a pulsdo de morte (movimento desagregante). Aqui também se insere
uma nogdo importante para compreender as reflexdes freudianas acerca da cultura, a qual
veremos posteriormente.

Encontramos em Mezan (1985) que, se tanto o narcisismo quando o amor objetal sdo
expressdes da pulsdo de vida, o primeiro desconsidera a existéncia do outro, enquanto o
segundo visa a agregacdo e ampliacdo das unidades. A presenca deste duplo movimento da
libido mostra-se justamente como um conflito inerente as pulsdes de vida: a ampliagcdo do
conjunto pGe em perigo a existéncia do Eu, arriscando sua desintegra¢do e 0 amor narcisico se
opde a tendéncia de ampliacdo do conjunto, também caracteristica de eros. O que permite, na
dialética presente entre amor ao eu/amor ao outro, que este movimento esteja a servico da
pulsdo de morte. Esta emerge pela brecha aberta pela ambivaléncia. O amor objetal serve
como limite ao narcisismo e coloca a esfera social a servico de eros. Ao mesmo tempo, o
campo social permite, de forma igualmente vasta, a expressdo da agressividade, devido a

ambivaléncia das ja citadas demandas entre conservagao e agregacao.
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Ainda, para Mezan (1985), Freud desejava pbr & prova as teorias recém lancadas em
Além do Principio do Prazer (2010/1919), e até aqui ja pudemos observar algumas
aproximacdes entre os dois textos. Isso justificaria o pouco tempo que separa o lancamento da
publicacdo que inaugura o conceito de pulsdo de morte e de texto sobre a psicologia das
massas. Neste, relanga alguns conceitos como amor, sugestédo e hipnose. Agora, a pulséo de
vida encontra-se em jogo ndo s6 em nivel bioldgico e psiquico, mas também na relacdo entre
os individuos na massa: “diante da dificuldade de encontrar expressdes suficientemente
nitidas das pulsdes de morte, voltou-se para o outro polo, intentando reunir sob esta rubrica
fendmenos até entdo ndo abordados pelo prisma psicanalitico” (Mezan, 1985, p. 451).

Le Bon, porém, para por ai e ndo adentra, como Freud aponta, nas explicacdes sobre
0S pormenores que ocorrem com 0 sujeito quando na massa, utilizando-se de descri¢fes que
se afinam com os pressupostos da “psicologia profunda” (Freud, 2013/1921, p. 19). Aqui é
interessante observar que, a primeira vista, pelo menos segundo Porge (2009), pode haver
uma contradicdo argumentativa na linha de raciocinio de Le Bon. Este sustenta que o
surgimento de uma “massa psicologica” é uma manifestagdo do inconsciente, ndo no sentido
psicanalitico do termo, mas um inconsciente que comporia a “alma da raca”, inconsciente
hereditario, formado por tragos ancestrais. Ao mesmo tempo, as massas fariam com que
emergissem novas caracteristicas nos individuos que as massas pertencem e que nao estariam
ali ordinariamente. Ao caracterizar a massa, a0 mesmo tempo, enquanto a emergéncia de uma
nova psicologia, a partir da alma coletiva, esta inédita ao individuo solitario e, a0 mesmo
tempo, reconhecendo na formacdo de massa o0 gérmen de um passado bioldgico, abre-se uma
brecha para as elucubracdes freudianas. Tais novas emergéncias, talvez, ndo sejam tdo novas
assim.

Restringindo-se ao campo dos fendmenos, passando pela quantidade de pessoas que
compdem a massa, pelo contagio entre seus membros, chegando até a sugestdo, Le Bon
propde que estas explicaces ddo conta de desvendar os mecanismos internos as formacdes de
massa. Porém estas ndo podem, pelo menos para o raciocinio freudiano, restringir-se como
uma explicagdo e elas mesmas precisam ser desvendadas. O nimero de integrantes é
rapidamente descartado por Freud como um fator relevante por si na transformagdo do que
poderiamos chamar um comportamento individual para uma alma coletiva. Para Freud, a
diferenca operada no sujeito quando em massa € que, nesta, haveria a possibilidade de
afrouxar as repressdes individuais de seus integrantes. Freud, relaciona o comportamento
moral dos sujeitos a pressdo exercida pela sociedade. Ao mesmo tempo, tal moralidade,

qguando em grupo, ¢ afrouxada por uma certa liberacéo autorizada pelo coletivo, corroborando
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a ideia freudiana de gque 0 nucleo da “consciéncia moral” é o “medo social”.

Aqui entendemos que cabe retomar um apontamento ja feito: a diferenca na concepgédo
de inconscientes mostra um ponto de virada do que poderiamos chamar de primeira para
segunda topica: Freud salientard, em nota, sua diferenca em relacdo ao conceito de
inconsciente utilizado por Le Bon, mencionando que, para a psicanalise, é fundamental levar
em conta a dimensdo do inconsciente recalcado, a qual diz respeito diretamente as
consideracBes entre consciéncia moral e medo social. Na construcdo que faz sobre o Id,
entretanto, este abarcard ndo somente a porcdo recalcada, mas também caracteres que
transcendem a experiéncia de recalque particular, remetendo a tragos filogenéticos da
civilizagéo.

Ricardo Goldenberg (2014), em livro sobre o qual reflete a massenpsychologie
freudiana a luz das producges culturais e artisticas contemporaneas, observa que Freud nédo
refutard de todo uma porcdo inconsciente como heranca arcaica, mas desejara de todo modo
afastar-se das proposi¢des junguianas acerca do inconsciente coletivo. Para Goldenberg
(2014), este escrito de Freud desejava também, de alguma forma, trabalhar tanto o
clareamento destas propostas quanto refletir sobre as proprias questdes relacionadas as
institui¢des, incluindo ai a psicanalitica.

Retomando, a discussdo sobre as caracteristicas que comporiam e explicariam a
massa, 0 que antes se constituia como uma resposta, inclusive nos primordios da psicanalise,
sustentando suas incursdes pelas novas descobertas do inconsciente, posteriormente € um
acontecimento que precisa ser esclarecido. E a massa serd um bom territorio para adentrar nas
questBes sugestivas e hipnéticas, agora por outra porta de entrada. Aqui, o interlocutor
fenomenoldgico de Freud chega a seu limite, abrindo brecha para a inovacao freudiana sobre
as multiddes. E é pela descricdo e definicdo do contagio e da sugestdo — diferenciacdo um
pouco atrapalhada para Le Bon, que Freud esboca sua entrada, reconhecendo no primeiro um
fendbmeno ocorrido entre os iguais. Mas e a sugestdo? E uma resposta a que chamado?

Antes de responder a quem o hipnotizado — ou a massa — atende, Freud leva mais um
tempo descrevendo de modo muito pouco lisonjeiro as caracteristicas das multidGes para Le
Bon. Aqui, Freud vai ratificar tais descri¢cGes, aproximando-as dos modos de operagdo do
inconsciente tal como formulado pela psicanalise: intolerante as frustragdes, o qual atende
pela légica das imagens, comparavel ao homem primitivo, entregue as fantasias e nela, tal
como nos contelidos inconscientes, ideias opostas podem coexistir sem conflitos — lembremos
da comparacdo crianca/homem primitivo/neurético. Freud vai largando migalhas para que

sigamos 0s encontros que deseja propor entre suas ideias, retomando e revigorando
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argumentos anteriores: assim fazendo também entre sua teoria sobre as massas e propostas ja
mencionadas sobre a horda primeva.

Surpreende-nos, entretanto, o surgimento de um trecho de Le Bon (como citado em
Freud, 2011/1921), onde, apesar de todas as referéncias feitas as multiddes até entdo serem de
cunho altamente pejorativo, o autor refere que, “sob sugestdo, as massas sdo capazes de atos
elevados de rendncia, altruismo e dedicacéo a um ideal (...) Pode-se falar de uma moralizacdo
do individuo pela massa” (Le Bon como citado em Freud, 2011/1921, p. 23). A Unica
explicacdo possivel a que poderiamos lancar mao aqui seria a da caracteristica indiscutivel,
tanto para Le Bon quanto para Freud, da suscetibilidade das massas, que responderiam sem
questionar as sugestdes a elas feitas, ao estado hipnético no qual se encontram.

Eis que surge, entdo, um lider (o termo usado em alemao ¢ “Fihrer”, o que nos mostra
0 carater antecipatério deste texto em relacdo as forcas que viriam a eclodir pela Europa, ndo
muito tempo depois) eleito por ocasido de um agrupamento de pessoas, e é por ai que Freud
vai tomando seu rumo préprio. As necessidades da massa a tornam suscetiveis a um lider, o
qual tem que estar, ele mesmo, fascinado por uma ideia, para despertar a crenca da massa. Le
Bon, entdo, restringe-se as descri¢cGes de cunho pessoal do possivel lider: € a partir da imagem
e ideia deste que Freud vai encaminhar suas hipoOteses principais sobre os mecanismos
primordiais do funcionamento das massas. A figura do lider e o amor a ele tornaram-se
argumento central para sustentar a teorizacdo freudiana e o levara a suas principais teses deste
trabalho. E neste ponto que Freud se despede de Le Bon.

As descrices lebonianas, conforme ja haviamos mencionado, ndo sdo tdo originais
assim. Freud questionara se as produgdes das massas sdo de tamanha baixeza quanto seu
interlocutor as descreve, apontando assim as proprias contradicGes presentes no texto sobre o
qual se debrucou. Ainda na esteira da aproximacao entre o individual e o coletivo, refere que
alguns autores reconhecem na préopria moralidade um trabalho operado pela sociedade —
apesar de sabermos, a partir das descobertas psicanaliticas, acerca dos efeitos maléficos da
moralidade sobre os sujeitos. O quanto os trabalhos individuais elevados intelectualmente
também ndo devem a coletividade a sua oportunidade de surgimento?

E no entusiasmo compartilhado pela multiddo, e mencionado por Freud (2013/1921),
que podera resultar em grandes feitos para a humanidade, mas que também poderia compor o
espirito de manifestacbes coletivas as mais diversas, que lembramos, mesmo que de
passagem, do livro de Barbara Ehrenreich (2010) “Dancando nas Ruas: uma histéria do éxtase
coletivo”. O interessante estudo da autora americana menciona o terror da perspectiva

europeia diante das manifestacdes de rituais de povos ndo ocidentais. Nestes, encontravam
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misto de fascinio e horror diante dos transes coletivos, diante das dangas, dos corpos pintados,
da incompreensdo, talvez, de uma outra racionalidade. A autora refere-se as interpretaces
dadas a tais manifestacGes por parte de alguns antropélogos que recorreram a psicologia (ou
poderiamos dizer psicanalise?) na tentativa de explicacdo destes rituais. Onde, em algum
momento, enxergou-se apenas selvageria, passou-se a encarar tais fendmenos desde a
perspectiva das doengas mentais. Segundo Ehrenreich (2010), citando antrop6logos como
Alfred Métraux e Steven Londsdale, o diagndstico mais comumente utilizado para classificar
tanto os rituais vodus do Haiti quanto o éxtase de mulheres no Sri Lanka era o de histeria, 0

qual nos ¢ familiar.

3.5 Um esboco de diferenciacédo entre as massas

Freud também reconhecera que as massas estudadas por seus antecessores dizem
respeito a um tipo muito especifico de formacéo: provisoria, articulada temporariamente, por
um fim limitado em comum. Salientar tal colocacdo do texto ja nos garante um ponto
fundamental para este trabalho: as massas ndo atendem todas as mesmas premissas, as
mesmas descri¢cbes e ndo operam da mesma maneira. Tais compreensfes foram fortemente
influenciadas pelas descricbes de Taine e pelas interpretacbes de Le Bon, conforme ja
mencionamos e tal como Freud apontou. Talvez sejam necessarias distingfes entre todos esses
fendbmenos a que sdo chamados, genericamente, de massas. N&do esguecamos deste
apontamento freudiano que indica, ao mesmo tempo, para a importancia de olhar para outras
formagdes e para a impossibilidade da massenpsychologie dar conta de todas as explicagdes
sobre os fendmenos das massas. Tal ponto ajuda a sustentar nossa tarefa de travessia, ja que o
objetivo € seguir abrindo brechas no texto, reconhecendo suas nuances e diferencas.

Seguimos adentrando na densa massa a que nos propomos e, neste ponto, encontramos
William McDougall e seu livro psicélogo e um dos fundadores da psicologia social
americana. A partir do livro, The Group Mind, (McDougall, 1920, como citado em Freud,
2013/1921), Freud resgata uma importante diferenciacdo entre as formacdes de multiddo
propostas por Le Bon e a mente grupal de McDougall. Na introdugdo de seu livro, este
justifica a expressao escolhida para o titulo e, consequentemente, o conceito que iria trabalhar,
“A Mente Grupal”, em vez de “Psicologia Coletiva™: se este ultimo termo ja havia sido
bastante utilizado por autores franceses e italianos, para ele o primeiro seria mais
“distintivamente inglés e denota com mais clareza o ponto que deseja discutir” (McDougall,

1927/1920, p. 1). Além disso, McDougall havia escrito, 15 anos antes, o seu “An Introduction
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to Social Psychology” (1908) e desejava explorar melhor, no segundo, uma distingdo entre os
dois conceitos. Para o autor, a psicologia de grupos constitui um recorte do grande campo da
psicologia social e, se a primeira se refere a vida dos grupos, a segunda descreve e explica a
influéncia dos grupos nas atividades dos individuos. Logo, esta diria respeito de modo mais
préximo a psicologia individual do que a psicologia de grupos (McDougall, 1927/1920).

Aqui podemos ver, conforme ja mencionamos, os campos da psicologia social,
psicologia de grupos e da psicologia individual sendo disputados, discutidos e organizados.
Outro ponto que chama a atencgdo € que 0s termos aqui encontrados nos remetem a discussdo
acerca das tradugdes dos conceitos, que fizemos anteriormente. Parece que a justificativa
utilizada por McDougall para a utilizagdo do termo group convenceu Strachey, conforme
também ja citamos. Freud, quando em seu texto, cita 0 pensador americano, esta fazendo uma
transicdo entre uma nocdo de massa indiferenciada, que ele interroga e reconhece como
insuficiente, para lancar seu olhar sobre grupos organizados e duradouros, utilizando-se assim
da proposta de McDougall. Logo, podemos reconhecer que haveria sim uma passagem, no
texto freudiano, de um conceito indiferenciado para uma tentativa de recorte dentro da
perspectiva da psicologia coletiva.

Trabalharemos um pouco mais esse trecho de distingdes entre as formagdes coletivas
por ser este um ponto importante para 0 nosso horizonte de travessia e por encontrarmos
ressonancia desta reflexdo no texto freudiano. Parece-nos que tais trechos do texto séo
ignorados por seus leitores indmeras vezes, estes realizam uma certa traicdo do texto
freudiano, construindo um atalho entre as descri¢cGes lebonianas e as explica¢bes freudianas
que virdo em seguida. Nosso desejo, entretanto, é trazer este apontamento como um exercicio
de diferenciacéo e reflexdo acerca dos fendmenos de massa, de grupo e de multid&o.

Para McDougall (1920, como citado em Freud, 2013/1921), a diferenciacdo entre as
diversas formac@es sobre as quais o estudo da psicologia das massas se debrucou, poderia ser
feita através do nivel de organizacdo de uma massa. No que McDougall caracterizou como
multiddo (aqui o termo usado em alemao ¢é “Haufen”, que significa aglomerado, amontoado e,
em inglés ¢ “crowd”), ele encontra uma auséncia ou insignificancia de um processo de
organizacdo, apesar de reconhecer que, para que qualquer aglomerado se forme, algum
rudimento de organizacdo se fara necessario. Para ele, nessas formacdes sdo faceis de
visualizar “alguns fatos fundamentais” (McDougall, 1920, como citado em Freud, 2013/1921,
p. 28) da psicologia das massas, tal como pensada por Le Bon e seus seguidores. Ao mesmo
tempo, para que uma multiddo venha a se tornar uma “massa psicologica” — ou 0 que ele

chama de mente grupal —, é necessario algo mais, “um interesse comum por um objeto, uma
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orientagdo emocional similar em certa situacdo e um certo grau de capacidade para se
influenciar uns aos outros” (McDougall, 1920, como citado em Freud, 2013/1921, p. 28). E
continua: “quanto mais fortes forem estes elementos comuns, tanto mais facilmente os
individuos formam uma massa psicologica e tdo mais chamativas sdo as manifestacdes de
uma ‘psique de massas’” (McDougall, 1920, como citado em Freud, 2013/1921, pp. 28-29).

Fator digno de nota é a intensificacdo afetiva entre seus membros. Tal incremento
raramente é possivel, para McDougall (1920, como citado em Freud, 2013/1921), em outra
situacio que ndo a descrita. E, para os individuos que a estes afetos se entregam, uma
sensacdo imensamente prazerosa, uma entrega tdo ilimitada a tais paixdes. Mesmo gque nosso
intuito aqui ndo seja simplesmente exemplificar as descrigbes apresentadas, torna-se
impossivel ndo pensar em uma torcida de futebol, um show de Rock, como exemplificou
Ricardo Goldenberg (2014). Como disse Ehrenreich (2010), o éxtase grupal, segundo grande
parte dos pensadores europeus, era um fendmeno relegado apenas aos selvagens ou aos
europeus de baixa classe. Este fenébmeno de mente grupal seria o j& abordado contagio.

McDougall (1920, como citado em Freud, 2013/1921), entretanto, ndo seguird de
modo muito diferente sua descricdo dos acontecimentos e aqui, novamente, encontramos a
comparacédo entre a multidéo tal como ele pensa, as massas de Le Bon e uma crianga birrenta
ou um selvagem passional: “seu comportamento ¢ antes uma manada de animais selvagens
que o de seres humanos” (Le Bon, 1895, como citado em Freud, 2013/1921, p. 32). Para que
haja uma elevacdo da vida psiquica das massas, McDougall (1920, como citado em Freud,
2013/1921) elenca cinco pontos: uma continuidade do grupo; um certo grau de compreensao
dos pressupostos de seu funcionamento por parte de cada individuo; uma relacdo entre massas
semelhantes; a existéncia de tradicdes dentro do grupo; e, por fim, uma diferenciacdo e
especializacdo na funcdo de cada um de seus integrantes.

Tudo isso sera salientado para que o individuo, antes alijado de suas caracteristicas
préprias ao integrar uma massa primaria, possa recuperar um lugar e funcao singular a partir
de uma organizagdo dos grupos. O que consideramos importante apontar aqui € que, mais
uma vez, a massa, ou 0 grupo, sao considerados a partir de uma mesma ldgica: a racionalidade
individual. Freud aqui retoma pelas palavras de Trotter (1916, como citado em Freud,
2013/1921), uma comparacao anteriormente mencionada a partir de Le Bon e da qual ja se
utilizou em seu texto sobre a pulsdo de morte, a partir da “tendéncia a uma formacao de
massas, uma continuacdo bioldgica da pluricelularidade de todos os organismos superiores”
(p. 33). Tal tendéncia a pluricelularidade s6 podera ser comparavel a massa se nesta, cada

individuo, enquanto uma “célula” deste grande organismo, cumprir uma funcao especifica.
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O ponto de articulagdo aqui entre “célula” e “organismo”, é a operacdo psiquica que
ocorre no individuo quando dentro de uma massa, reconhecendo nele um acréscimo
consideravel do afeto e um declinio de sua capacidade intelectual. Uma organizacao superior
restitui, segundo Freud, pelo menos em parte, o que foi perdido do individuo nesta formacao.
Na querela conceitual sobre a qual se debruca, reconhece os limites oferecidos pelos
pensadores das massas, que ndo respondem para além da sugestdo as perguntas feitas sobre
alteracdo psiquica ocorrida no individuo.

Freud, entdo, retornard ao que, outrora, ja havia sido para ele fendmeno privilegiado
dos acontecimentos psiquicos. A sugestdo, explicacdo quase que totalizante oferecida aos
tedricos sobre os fendmenos de massa, passa de ferramenta técnica dos primordios da
psicanalise e de nocdo que a quase tudo explica para um conceito a ser analisado, esclarecido
e desvendado. J& vimos que ela, ao entrar em contato com as massas, através de Le Bon,
confere as descrigdes um carater finalmente cientifico, diante da explicacdo que ela oferece
aos fendbmenos estudados pelos tedricos das massas.

Partindo de algumas confusdes entre os termos contagio, sugestdo, e prestigio, e da
énfase que McDougall coloca na exacerbacdo da afetividade presente na dinamica das massas,
Freud delimita cada vez mais seu campo de estudo. Em suas conclusdes, todos estes
fendmenos psiquicos nomeados acima sdo tributarios ao acontecimento sugestivo, parecendo,
no fim das contas, impossivel escapar dele como explicacdo Gltima para o envolvimento dos
individuos na massa. E preciso retroceder ao conceito enquanto uma explicacdo primaria. A
influéncia especial do lider em relacdo aos demais integrantes da massa, entretanto, carece de
mais explanagdes. Logo, é possivel reconhecer a insuficiéncia dos estudos que abordam a
sugestdo como conceito fim para esclarecer o que estd em jogo na natureza destas formacGes
coletivas. Ela requer, também, uma explicagdo: para desvendar seus “mistérios”, Freud
retoma a libido, que pode ser vista, esta sim, como afeto primordial em jogo nas formacdes
por ele estudadas.

A esta libido, que outro nome se poderia dar que ndo “amor”? A teoria psicanalitica
ndo se furta a chamar por este nome a energia que esta diretamente ligada ao que tem como
meta a unido sexual, sem excluir desta nomenclatura também outras expressdes do que pode
ser chamado pelo nome amor. Estas podem ser das mais nobres e abstratas formas, oriundas
das mesmas mocdes que levam a unido sexual. Freud mencionara a importancia de manter
presentes as dimensdes sexuais do amor, mesmo que estejam inibidas em sua meta. Sabemos
da importancia para a teoria psicanalitica de sustentar o lugar do sexual no psiquismo e em

suas relagdes e o quanto tal ideia abalou e ainda abala uma moralidade que deseja purificar o
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psiquismo e as teorias que sobre ele se debrugam.

Este foi um ponto importante de ruptura entre as teorias de Freud e Jung, além,
obviamente, de outras divergéncias entre eles. A sexualidade presente, para 0 primeiro, no que
se chamou libido e, que, posteriormente, viria a fazer parte da pulsdo de vida foi, de certa
forma amenizada pelo segundo em seu carater sexual. Jung pensou a libido como uma
totalidade da energia psiquica do individuo e considerou a proposta freudiana da presenca dos
impulsos sexuais para a psicanalise como uma espécie de pansexualismo, termo ao qual Freud
referiu-se ao sustentar sua posicdo diante da sexualidade. Aqui encontramos a famosa
passagem em que Freud sustenta evitar concessdes apaziguadoras em relacdo as palavras, para
que a ideia mesma ndo venha também ceder as pressdes. Se ndo ha nada de errado ou indigno
nos impulsos sexuais humanos, por que haveria de censura-los na teoria? Logo, 0 amor € 0
gue sustentara também a unido das massas. Este fica mascarado diante da sugestdo e, se esta
figura como explicacdo é recorrente, é porque se encontra sustentada em eros, “que tudo

mantém coeso no mundo” (Freud, 2013/1921, p. 38).

3.6 Freud e seus dois grupos

Freud segue, entdo, aprofundando seus processos de massa a partir de um recorte: as
chamadas por ele de “massas artificiais: igreja e exército” (Freud, 2013/1921, p. 46). J& de
inicio, ele retoma e adverte para a existéncia de muitas e diferentes massas, com as mais
diversas organizacgdes e estruturas entre si. Ele, entretanto, aponta para a negligéncia com que
algumas formac6es especificas foram deixadas de fora dos estudos e reflexGes até 0 momento:
ao diferenciar as massas com e sem lider, reconheceu que as massas sem lider os especialistas
ndo oferecem muita dedicacdo, desejando, para sua pesquisa, uma formacdo mais complexa,
organizada e duradoura.

O que podemos interrogar, desde nosso ponto de pesquisa, com quase cem anos
passados entre o texto freudiano e 0 nosso, é 0 seguinte: por que, desde as explicacOes
freudianas sobre as “massas com lideres”, as formagdes provisorias de multiddo, que
divergem deste modelo, foram, ou esquecidas pelo pensamento psicanalitico, ou
interpretadas através da compreensdo que Freud propds? Esta é uma pergunta que nos
acompanha de perto e que desejamos seguir, se ndo respondendo, apontando em sua direcao.

Aqui, ja encontramos outro ponto de corte sobre as formacdes que interessam as
hipdteses freudianas. Dentre todas as formagdes a que poderiamos chamar de “massa” ou

multiddo”, ele escolhe, para dar continuidade ao seu trabalho, a Igreja e o Exercito. Falamos
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aqui de massa, de grupo, ou mesmo de institui¢do? Freud se refere a elas como “massas
organizadas”. Vale ressaltar, novamente, apesar de criticas as quais podemos citar em termos
de traducdo do referido texto, que talvez a denominagdo ‘“grupos” mostrar-Se-ia mais
pertinente para refletir sobre a presente traducdo, pelo menos no que tange a estas formacdes
escolhidas por Freud para dar continuidade as suas reflexdes.

Para que a Igreja e o Exército existam, Freud reconhece a necessidade de alguma
coacdo externa para evitar mudancgas em suas estruturas. Logo, entende que algumas forgas
agregadoras sdo mais visiveis do que em outras: o amor de Cristo a seus fiéis, no caso da
Igreja e 0 amor do general a seus subordinados, no Exército. A coesdo destes dependeria da
ilusdo deste amor. Ele alerta para o fato de que em tais massas cada individuo encontra-se
libidinalmente ligado ao lider e a seus iguais. No Exeército, cada superior ocupara o lugar de
pai para seus subordinados e, na Igreja, Jesus cumpre a funcdo de um irmao mais velho, mas
também substituto do pai. Freud, entdo, vai apontar para o que pensa ser a chave desta unido:
“a falta de liberdade dos individuos nestas massas” (Freud, 2013/1921, p. 49).

Antes de passar adiante nas reflexdes, € interessante pensar sobre a reflexdo que Freud
faz acerca da presenca — ou ndo — de uma ideia de patria e gloria nacional e que, embora tais
ideais ndo sejam indispensaveis para a formacdo de um exército, reconhece que as neuroses
de guerra oriundas do recente conflito que se sucedeu apenas alguns anos antes do texto a que
estamos estudando, se deram muito em funcgéo do tratamento recebido pelos soldados de seus
superiores. Aqui podemos rememorar 0 contexto do exeército prussiano na Primeira Grande
Guerra, conforme Mezan (1985): a pluralidade de nagdes que compunha o Império Austro-
Hangaro, ja enfrentava diversos conflitos internos quando da eclosdo da guerra, com
tentativas de rupturas e grandes divergéncias entre os modos de governo e os diferentes
reconhecimentos a que gozavam as diversas nacionalidades que se encontravam sob o jugo da
Casa de Habsburgo.

Seguindo no texto, apontara para a emergéncia do panico na hipétese de que tais lacos
estejam correndo perigo. Este fenbmeno ocorre em funcdo da faléncia, auséncia ou
impossibilidade de o lider cumprir sua funcdo. McDougall (1920, como citado em Freud,
2013/1921) menciona o panico como exemplo de afeto por contagio. 1sso, segundo Freud,
ocorre em decorréncia ou de uma situacéo real, que era antes enfrentada (perigo real) ou pela
interrupcdo dos lagos afetivos (angustia neurotica). Frente ao afrouxamento dos lacos, o que
emerge € o medo da hostilidade entre os iguais, ja que, se o lider desaparece, desaparece
também a ligacdo entre os irmdos. Aqui novamente encontramos uma analogia entre o

funcionamento do grupo em questdo e do individuo. Da mesma maneira em que 0 panico
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irrompe na massa, ele acomete o individuo pelo excesso de perigo ou pela interrup¢do dos
lagos libidinais.

Diante da dificuldade em encontrar o mesmo fenémeno do panico ou outro fator tdo
desagregador quanto o encontrado nas formacdes militares na massa religiosa, podemos
pensar que os critérios de organizacdo da Igreja sejam de ordem um pouco mais abstrata,
equivalentes ao que seria um ideal de patria para o Exército. A ideia de Cristo e a relagdo
entre 0s que interagem a partir dela tendem a tal formacdo que propiciara com muito mais
facilidade a hostilidade direcionada aqueles que ndo compartilham da fé. Freud reconhece que
tal funcionamento ndo necessariamente precise ser compartilhado por uma religido, mas
também utiliza como exemplo o socialismo como propenso a tamanha intolerancia.

Freud segue investigando a ligacdo libidinal entre os integrantes da massa e com o
lider: a primeira, atendendo a uma logica de horizontalidade; a segunda, operando de modo
vertical, e comparando esta ligacdo as relagdes de amor do sujeito consigo e com 0s outros (e
sua inerente ambivaléncia), sobre as quais a psicanalise constituiu seu objeto de interesse e
estudo. Nos cabe salientar aqui que Freud menciona, mesmo que rapidamente, que uma
multid&@o so vira a ser massa quando submetida as ligagdes anteriormente mencionadas.

Novamente aqui ele lanca questdes pertinentes, que pensamos serem negligenciadas
por quem rapidamente interpreta todos os fendbmenos coletivos abarcados pela psicologia das
massas de uma maneira Unica. Neste trecho encontramos a mencdo a alguns pontos: a
possibilidade de o organizador de uma massa ser “uma ideia, uma abstragdo” (Freud,
2013/1921, p. 46); a agregagdo de um grande niimero de pessoas em torno de uma “tendéncia
comum” (Freud, 2013/1921, p. 46), ou um desejo partilhado; e a possibilidade de dispensa de
um lider para que se forme uma massa.

Aqui enxergamos que Freud nos oferece um respiro, ele mesmo abrindo uma brecha
em sua densa massa para que possamos nOs nos interrogarmos sobre as articulacdes que
desejamos produzir com o texto, mas com a oportunidade de expandi-lo, e ndo apenas fazer
dele uma leitura pormenorizada. Se fizemos tal leitura na mindcia, entretanto, foi para buscar
nos detalhes achados como este, que potencializa tanto as possibilidades oferecidas pela
psicanalise como as nossas para irmos em busca das multiplicidades e diversidades dentro da
massa e, assim, seguirmos nossa travessia, nossa saida detrds das grades. Estamos ndés
novamente diante das multidGes que inauguram este escrito: polifonica, descentralizada,
vociferando que “ndo € pelos 20 centavos!”, que “isso ndo me representa!”.

Sabemos de nossa insisténcia em alguns pontos do texto que poderiam passar, mas

reconhecemos neles também um certo regime de invisibilidade, os quais sdo facilmente
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transpostos pelo desejo de encontrar uma explicacdo generalizada para os fenémenos.
Portanto, desejamos mostrar aqui o quanto essas diferencas ja estavam presentes em Freud, ao
menos enquanto hipoteses. O que ele opera € um recorte, e deixa isso claro em muitos
momentos, mesmo que Seja para retornar as massas que deseja investigar.

Conforme j& mencionado algumas vezes, nesses movimentos de idas e vindas que
fazemos ao longo do texto e que Freud também fara para retomar seus argumentos, o que
mantém unidos todos os individuos de um grupo sdo os lacos libidinais. Nas relacfes entre
amor e agressividade (esta, expressdo da pulsdo de morte voltada ao exterior) € possivel
observar que a aversdo a pessoas estranhas afirma a presenca de um narcisismo, expresséo de
eros e, a0 mesmo tempo, coincide com uma agressividade ao outro, expressdo de thanatos.
Tal expresséo narcisica desaparece por completo na massa, “o egoismo s6 encontra um limite
no amor dos outros” (Freud, 2011/1921, p. 58). Aqui encontramos esbocada uma ideia que,
apesar de ndo encontrar um texto freudiano dedicado para si, apresenta grande importancia no
pensamento psicanalitico: o narcisismo das pequenas diferencas, assim nomeado em seu texto
“0 Mal-Estar na Civilizacdo” (1996/1929). E possivel reconhecer neste conceito uma série de
outras nocOes psicanaliticas ai implicadas. Para tal formulacdo, foi necessario a Freud
atravessar o campo do narcisismo, refletir sobre as pulsbes agregadoras e desagregadoras,
elaborar sua teoria sobre a agressividade e chegar a problematica do que une 0s organismos
unicelulares em unidades maiores, do que liga os individuos numa massa.

E, se 0 amor aos outros é o limite para 0 amor a si, como mostra a massa, para Freud é
a libido que pode sustentar e explicar a durabilidade das relacdes dentro de uma instituicéo.
Diante de uma relacdo de necessidade, porém, os lacos libidinais sociais se estreitam tal como
propde no desenvolvimento libidinal do sujeito, o qual ancora seus investimentos amorosos a
partir do apoio a satisfacdo de suas necessidades. Para 0 homem, assim como para a
humanidade, o amor, seja ele diretamente sexual ou sublimado em sua meta, € o grande
responsavel pela passagem do egoismo ao altruismo. Se as massas sdo a formacdo
privilegiada para esta passagem, de forma sublimada em relacdo a meta sexual, 0 que nelas
ocorre?

Perguntando-se ent&o sobre as especificidades desta ligacao libidinal, Freud se depara
com a especificidade da relagdo que pauta a coesdo das massas. S&o0 esses pontos que buscou
articular para amparar o argumento que desejava, para solucionar a questdo que colocou a
psicologia das multiddes: a identificacdo. Atravessando o Capitulo VII, apice do texto
freudiano (ele tinha apreco pelos capitulos VII em seus textos), sua construcao e investigagdo

das massas nos guia a descri¢cdo de um conceito metapsicoldgico de primeira ordem para um
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exercicio psicanalitico.

3.7 A ldentificacédo, finalmente

Se a identificacdo figura neste texto como conceito central para sua tese sobre as
multidGes, entendemos que deveremos nos demorar um pouco mais sobre ele. Conceito
transversal a psicanalise, que inicia seu esboco ja em seus primordios, comeca a ganhar
contornos em “Interpretagdo dos Sonhos” (1996/1900), adquire maior importancia em
“Introducdo ao Narcisismo” (2010/1914), integra importantes reflexdes em “Luto e
Melancolia” (2010/1915), até ganhar seu capitulo proprio em “Psicologia das Massas e
Anélise do Eu” (1921). E parte fundamental para a compreensio das ideias psicanaliticas mais
importantes, como o narcisismo, como 0 antecessor e sucessor do Complexo de Edipo e
conceito fundante do préprio Eu. Neste ponto, Freud vai operar seu grande encontro entre o
fendmeno social das massas e o efeito deste no psiquismo de seus integrantes. Concordamos
com Ricardo Goldenberg (2014) quando menciona que a énfase da psicologia das massas
freudiana é na andlise do Eu e é a partir da metapsicologia desta que Freud explica aquela.

Freud langou o conceito de identificagdo como a “mais precoce manifestagio de um
vinculo afetivo com outra pessoa” (Freud, 2011/1921, p. 60) e este fendmeno opera no
interior da prépria esfera narcisica. Este processo psiquico antecede a nogdo de libido objetal.
Para ele, a identificacdo explica as tendéncias libidinais de carater sublimados presentes na
massa e explica o fendmeno de constituicdo e manutencdo dos grupos. Conforme Mezan
(1985), a identificagdo “surge no momento inaugural da descoberta da alteridade” (p. 453).

A identificacdo seria a assimilacdo de um ou mais tracos do objeto, provocando assim
uma modifica¢do no Eu. Enquanto a escolha de objeto se caracteriza por desejar ter o objeto,
identificar-se equivale ao desejo de ser como o outro: “a identificagdo aspira por dar ao
proprio eu uma forma semelhante a do outro eu tomado como ‘modelo’” (Freud, 2013/1921,
p. 50). Aqui vemos a introdugéo de seu texto sendo retomada e descrevendo a identificagdo de
varios modos: a primeira delas, direta, anterior a qualquer escolha de objeto, relacionada a
fase oral, & incorporacdo dos objetos, vide a descri¢do do canibal, que devora aquele a quem
admira. A segunda resulta da resolucio do Complexo de Edipo — a partir dai, podera se
desdobrar na formacdo de um sintoma neurdético, denunciando um sentimento hostil ou
amoroso, em substituicdo regressiva, onde a identificacdo toma o lugar da pessoa com quem
se rivaliza pelo objeto ou da propria escolha de objeto. Por fim, uma terceira, sendo uma

reacdo por via da infeccdo psiquica, podendo acontecer por uma analogia percebida, uma
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disposicao afetiva em comum.

O que hd em comum nas duas Ultimas é que ambas sdo parciais, e 0 que todas
partilham € que, em qualquer uma das trés, sempre ocorre uma alteracdo no Eu. Como Freud
ird dizer em “O Eu e o Id”: “o carater do Eu ¢ um precipitado dos investimentos abandonados,
de que contém a historia dessas escolhas de objeto.” (Freud, 2011/1923, p. 36). Logo, 0 outro
com quem o sujeito se identifica € sempre alguém exterior a ele e constréi, de modo
concomitante, o sujeito e seu laco. E com esta Gltima que Freud vai relacionar a ligagio dos
individuos na massa, reconhecendo que tal disposicao afetiva compartilhada é o lider. Neste
terreno, encontra-se 0 processo psicologico da empatia, apesar de ser uma hipo6tese ndo
desenvolvida.

Ao utilizar-se de alguns casos em que é possivel observar as relacdes entre o outro
enguanto modelo e enquanto objeto, mostrando-nos uma certa maleabilidade nesta relacéo,
pelo menos segundo a nossa compreensdo, Freud chega a melancolia para referir-se a uma
parte desse Eu, parte introjetada do objeto perdido, a qual mostra-se de maneira clara através
das autorrecriminac@es do sujeito melancolico. Aqui, mais uma vez, a teorizacdo freudiana
vai do sofrimento para um elemento psiquico onipresente: o ideal de Eu, portador da
consciéncia moral e da instancia critica do Eu, enquanto representante e herdeiro direto do
narcisismo original e que inclui as herancas do objeto perdido. Tal conceito, o qual
transformar-se-4, a partir das teorizacBes posteriores na instancia psiquica chamada por Freud
de Superego, é fundamental para compreender o processo de identificacdo na massa, no que
tange a relacdo dos integrantes da formacdo com o lider. E, refletindo sobre o0 enamoramento
e a hipnose, Freud prosseguira adentrando na relacdo da idealizacdo e do lugar do
hipnotizador enquanto paralelos para refletir sobre a funcdo do lider e seu lugar enquanto
Ideal de Eu, partilhado entre os membros da massa.

Para Mezan (1985), “a identificacdo vem a funcionar como intermediario entre eros e
thanatos, limitando a agressividade entre os integrantes do grupo e deslocando-a para o
exterior deste” (p. 454). A identifica¢do, deste modo, trabalha em prol da pulsdo de vida
dentro do grupo e em favor da pulséo de morte em relagcdo aos que a ele ndo pertencem. Se
observarmos aqui uma linha entre os processos biolégicos multicelulares descritos por Freud
e salientados por nos, bem como os processos narrados que descrevem a identificagcdo, pode-
se reconhecer que hd a mesma relacdo entre as pulsbes de vida e de morte, de modo

transversalizado, nos niveis bioldgico, psiquico e civilizatorio.
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3.8 Trotter e o instinto de Rebanho — um reencontro com o mito da horda

Aqui encontramos, nessa tentativa de seguir atravessando a massa, numa certa batalha
para nela ndo submergir, um terceiro ponto de articulacdo para Freud, e de onde ele partird
para buscar em suas formulacfes anteriores as origens miticas para as formacfes de massa.
Novamente Freud (2013/1921) se deparou com mais um conceito o qual pressupunha deter a
chave para os fendmenos de massa. Se Le Bon (como citado em Freud, 2013/1921) debrucou-
se sobre as multiddes desordenadas e McDougall (como citado em Freud, 2013/1921)
adentrou em grupos nos quais estavam presentes uma alta organizacgéo, Trotter (como citado
em Freud, 2013/1921) vai propor a presenga de um instinto gregario e abordara o homem a
partir de suas associacfes, de modo mais geral. Esta, que seria uma tendéncia primaria de
agregacdo dos seres vivos € investigada aqui e, novamente, posta em xeque pelo raciocinio
freudiano

Conforme ja mencionamos anteriormente, a identificagdo entre os membros da massa
ndo é primaria, mas deriva, por formacdo reativa, da impossibilidade de eliminar o rival e,
assim, ganhar o amor dos pais, ou do lider, somente para si. Freud entdo, retomara o encontro
de sua massa com sua horda primitiva, j& que propde que o homem ndo é um animal de
rebanho (herd), mas um animal de horda e, ndo menos importante, “o lider do grupo ainda ¢ o
temido pai da horda; o grupo ainda deseja ser governado pela forca irrestrita e possui uma
paixdo extrema pela autoridade, tem sede de obediéncia.” (Freud, 2011/1921, p. 138). Séo
estreitos os lagos entre a proposta de explicacdo sobre os fenémenos de massa e a proposta
mitica freudiana para os principios da civilizagdo. A partir de seu mito de origem, Freud vai
ilustrar a fragilidade da civilizacdo e a facilidade com que esta é posta a prova.

Neste momento, lancamos um olhar atento sobre o lugar onde Freud parece colocar
novamente as massas. Por mais que Freud passe de formacdes, para ele amorfas, a grupos
altamente organizados, elaborados em suas estruturas, trazendo aqui como conceitos a libido e
a identificagdo, tudo isso acaba por resultar novamente no encontro com a horda primeva,
mesmo que seja como possibilidade a assombrar o0s processos civilizatérios. Refletindo sobre
tal efeito, nos questionamos que, se ha a leitura de que a horda esta presente na massa, mesmo
em poténcia, ela ndo colocaria, a cada insurgéncia/emergéncia, a civilizagdo em ameaca?

Talvez ndo seja a toa que Freud, neste momento do texto, relembre uma famosa
expressdo de Aristoteles: “o homem como animal politico” (Freud, 2013/1921). Freud n&o
desenvolve a passagem, mas ela nos oferece uma imagem que tomaremos a liberdade de

brincar, uma vez que os significantes “animal” e “politico” jogam com os dois extremos que
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vinhamos trabalhando. O encontro entre ambos nos parece remeter ao que poderia haver de
forcas extremas no processo civilizatorio. Para Aristoteles, em “Etica e Nicomaco” (1991), é
da natureza do homem encontrar-se em sociedade, fazendo parte de si as tendéncias
agregadoras as quais Freud, em sua psicologia das massas, vem a desnaturalizar.

Para Freud, aqui, tal encontro esbogca o modo intrinseco com que as formacdes
politicas e sociais trazem o gérmen das rivalidades e intensidades animalescas e selvagens da
humanidade. Se o homem, conforme ja mencionamos, ndo € um animal de rebanho, mas de
horda e sua agregacdo em unidades maiores se da a partir da transformacéo da rivalidade em
relacdo ao amor dos pais, a sociedade para ele e 0 senso de justica social também se pautardo
a partir desta dindmica.

N&o precisamos de muitas provas para observar que, ao longo de seu pensamento,
Freud inimeras vezes menciona a cultura desde algumas perspectivas: ela é o que retira o
homem de seu estado animal, ela é o que refreia os instintos sexuais e agressivos e 0 que
permitiu aos homens, em associacao, vencer as forgas da natureza e fazer frente ao desamparo
humano diante de sua hostilidade. O ser humano necessita satisfazer suas necessidades vitais,
as quais esbarram nas forcas intempestivas da natureza. Logo, 0os homens precisam associar-
se entre si de modo a garantir alguma satisfacdo, mesmo que parcial. O que encontramos
socialmente, segundo Freud, em “O Mal-Estar na Civilizagao” (1996/1929) € que justamente
essa associacdo, que deveria garantir alguma realizacdo de satisfacdo pulsional, é fonte
inesgotavel de sofrimento e requer de seus integrantes uma abdicacdo dos prazeres por vezes
adoecedora e insustentavel.

Ora, se por um lado o individuo solitario é simplesmente um ser desamparado frente
as violéncias da natureza, quando em sociedade este encontra-se submetido a coer¢des ndo
menos violentas: crueldades, injusticas, guerras e toda sorte de barbarie inerente a propria
condicdo civilizatéria. Estas ndo deixam os humanos mais amparados por encontrarem-se em
formacgao social. Seguindo esta linha: “a organizagdo social € assim uma arma de dois gumes:
como mediacao necessaria entre a pulsdo e seu objeto ela introduz entre ambos uma distancia
sentida como peso intoleravel pelo individuo” (Mezan, 1985, p. 483).

A discussdo sobre os processos civilizatérios da humanidade encontra-se presente em
Freud desde o principio. A cultura, entretanto, ndo ocupa um lugar privilegiado a partir de
seus pormenores locais, buscando a compreensdo de seus acontecimentos a partir de suas
contextualizaces e seus jogos de forca. As reflexdes de Freud sobre a cultura, entretanto,
partem do micro para o macro, do particular para o geral, do evento para uma busca por

origens e fundacdes. E deste modo que ird compreender os fendmenos psiquicos humanos:
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ndo através de seus recortes temporais e politicos, mas para criar explicacbes dos
fundamentos, das fundacdes, das origens. E € isso que faz, mais uma vez, em seu texto sobre
as massas: nele, decanta os fenbmenos ao maximo, para extrair o que pode dai brotar de uma
explicacdo replicavel ao psiquismo e as origens miticas da civilizacéo.

Freud detecta entdo na massa o gérmen do evento civilizatorio proposto por ele quase
vinte anos antes, em 1913, em Totem e Tabu. Aqui é possivel observar uma correspondéncia
entre aquilo que é das origens e se reatualiza para, justamente, ratificar sua teoria sobre 0s
primordios da civilizagdo. Em um tempo a posteriori, temos noticias do que se passou em
termos de fundacdo. E, se Freud remete ao mito da horda para oferecer um prot6tipo para as
formagc®es das massas, ele também remete ao Complexo de Edipo como explicagdo fundante,
do qual derivardo as grandes formacdes sociais, tais como a politica, a religido, o direito e a
moral: “os impulsos edipianos coincidem intrinsecamente com as proibigdes do totemismo:
ponto de partida para a analogia entre o individuo e a sociedade” (Mezan, 1985. p. 489).
Logo, reconhecendo tais estruturas sociais como derivadas do complexo edipico e este, por
consequéncia, uma reatualizacdo constante do mito da horda, € suprimida a dicotomia entre o
individual e o social. Aqui, encontramos uma trinca conceitual, de certa maneira, equivalente:
horda primeva, Complexo de Edipo e formaco de massas.

E possivel observar um paralelo entre os costumes ritualisticos dos grupos totémicos
com a vida psiquica do neurético e com as primeiras experiéncias infantis. Nesta cena,
encontramos a alegoria mitica que serviria como ancestral para a organizacdo social baseada
nas leis e para, segundo Freud, a universalidade da experiéncia do processo de civilizacdo dos
sujeitos, o Complexo de Edipo: “podemos supor que 14 onde originalmente os filhos de fato
mataram o pai, 0s neurdticos apenas 0os matam na fantasia” (Koltai, 2010, p. 14).

O mito da horda primitiva comp@e os desejos mais violentos e amorosos de cada um,
bem como o interdito universal que insere a cada sujeito em um mundo regido pela lei e pela
ordem do social. Como se sabe, porém, tais desejos nunca serdo completamente abandonados,
permanecendo assim pulsando. Pode-se observar entdo dois desconhecidos para o sujeito
civilizado: além das exigéncias e perigos representados pelo mundo externo, ele tomara como
estrangeiro seu proprio inconsciente — este ultimo, erigido a partir da internalizacdo das
proibicdes impostas pelo representante sombrio dos impetos primevos. A partir dele, também,
Freud ird propor que, desde o principio, haveriam duas configuracdes psiquicas diferentes: A
psicologia individual do pai e a psicologia coletiva dos filhos.

Aqui parece que encontramos algumas questBes de dificil desenredamento no texto

freudiano. Se a psicologia coletiva foi a primeira psicologia a qual se teve noticias, mas ao
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mesmo tempo, para haver a formacéo de horda, deve haver a psicologia individual do lider
desde o inicio, como explicar a concomitancia entre as duas, de modo primordial? Nos parece
aqui que a forca narcisista do pai ja relegava seus filhos as privacdes da psicologia coletiva.
Cabe citar que Freud vai mencionar, em nota, a inexisténcia da propriedade privada como
mais um elemento a “facilitar” a psicologia compartilhada entre os irmaos.

Nos parece que, desde la, na horda, j& podemos contar com uma espécie de
organizagdo, mesmo que “primitiva”, a qual oferecia lugares diferentes e, consequentemente
psicologias diferentes aos seus dois atores: tirano e horda. Poderiamos pensar no tirano como
causa da psicologia das massas de seus filhos subalternos? Com o cumprimento dos mandatos
tirénicos, bastava a seus herdeiros que os cumprissem para que se isentassem de qualquer
responsabilidade de ordem individual — o pai tirénico, detentor de toda for¢a, a0 mesmo
tempo em que impunha restricdes ilimitadas, oferecia sua protecdo aqueles que a ele se
submetiam. A partir de certo “avango cultural” (Freud, 2010/1913, p. 145) foi possivel aos
irm&os unirem-se para por fim a tirania do pai.

A morte do tirano segue-se 0 banquete totémico — ritual de incorporagdo realizado
através do ato de devorar o corpo do pai, permitindo que cada irmao, através de um pedaco de
sua carne, pudesse apropriar-se de sua forca. Esse pai tirano, depositario de todo o ddio da
fratria pela proibicéo desta ao acesso as mulheres, era também amado e admirado pelos filhos,
que encontravam em seu desmande ilimitado protecdo ilimitada. Além disso, se todos
lutassem por ocupar o lugar do pai primevo seria o fim — ou o retorno a organizacéo tiranica
anterior. Um sentimento de culpa filial, porém, da lugar a negacdo do crime, revitalizando-o
em forma de totem amado/temido, deslocando a ldgica da organizacdo tiranica (horda
primeva) para um exercicio social onde todos deveriam abrir médo da realizacéo irrestrita dos
préprios desejos para viver em comunidade (grupo totémico).

Em Totem e Tabu (Freud, 2012/1913), encontramos 0s rudimentos tanto do Complexo
de Edipo quando de uma “certa esséncia da massa”, no qual encontra-se a civilizagio em seus
mitos de origem. Freud (2013/1921), mais uma vez, retoma as descricbes por ele
compartilhadas com seus interlocutores sobre como se comporta o individuo quando se
encontra na massa. Nela, desapareceriam suas capacidades proprias, seus sentimentos seriam
compartilhados pelos iguais participes da massa, havendo predominéncia da afetividade e um
imediatismo no cumprimento dos propositos ali surgidos.

Tal “regressdo a uma atividade psiquica primitiva” (Freud, 2013/1921, p. 68) dos
integrantes da massa seria andlogo ao funcionamento dos irméos da horda. Se retomamos aqui

a passagem em que o lider do grupo é, para Freud (Freud, 2013/1921) o pai da horda, havendo
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uma correspondéncia direta entre eles, logo, nos parece que ai ndo haveria nada de novo, entre
a formacdo mitica e seu correlato atual. Perguntamo-nos, entretanto, se ndo haveria nenhuma
distingdo entre o lugar do pai tirano e a figura do lider, o que, para nés, se coloca como uma
possibilidade em uma vontade de abrir uma brecha, um deslocamento ao que parece, neste
momento, sem distin¢des.

Ao mesmo tempo, encontramos mais um ponto em que Freud, nos parece, avanca. Ele
menciona o funcionamento da Igreja e do Exército enquanto uma “remodelagao idealista da
situagdo da horda” (Freud, 2013/1921), havendo substituido o temor ao pai primevo pelo
amor ao lider. A partir dai, ao trazer o modelo totémico como posterior, partindo dele todas as
organizacOes sociais, reconhece que ja se operou uma transformagdo. Parece-nos que Freud,
ao mesmo tempo em que reconhece deslocamento ocorrido entre as formacdes de horda, para
as formacdes totémicas e, posteriormente as organizacGes de massa, estabelece uma relagédo
ainda direta e pouco mediada entre a primeira e a terceira delas, deixando de lado as
possibilidades de diferencas existentes entre essas trés formas de socializacao.

Conforme encontramos em Porge (2006), os lugares atribuidos por Freud para a figura
que vai do pai da horda a seus representantes ndo mais sdo da mesma ordem, “de um real
suposto mitico, mas numa articulacdo significante, de signos remetendo a signos” (Porge,
2009, p. 183). Se, da morte do tirano, resulta a formacdo do ideal de Eu, esta passagem nao
sera sem efeitos. Nao poderiamos, portanto, falar do mesmo registro, de uma indiferenciacéo,
mas de uma modificacdo que incide em diferentes instancias e produz diferentes efeitos.

N&o podemos deixar de mencionar, a partir de algumas interrogacdes propostas pelo
professor Amadeu Weinmann (2017), sobre a diferenca entre o lider para as massas e para 0s
grupos freudianos. Segundo ele, o texto Totem e Tabu (2012/1913) é a referéncia freudiana
para todos os textos de Freud sobre a cultura, conforme também pudemos observar, ja que é
sobre ele em que Freud ird amparar-se, em ultima instancia, para refletir sobre as massas. A
partir da leitura de Weinmann, enquanto as massas séo regidas pela “encarnagdo” do pai da
horda, a segunda remeter-se-ia ao pai totémico. Esta passagem de um a outro proporcionaria
uma diferenciacdo também da relagdo entre os individuos que delas participam com o lugar da
figura organizadora: se a formacao se organiza conforme o postulado pelo pai tirano, a relagéo
dos sujeitos com este seria de completa submissdo e indiferenciacdo. Se, por outro lado, as

formagdes constituem outras formacgdes coletivas que ndo a correlata as massas, seus

® Tais interrogacBes foram compartilhadas em uma das aulas da disciplina “Interpretagdes do Brasil”,
ministradas entre marco e julho de 2017.
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integrantes identificam-se parcialmente com a proposta e, ainda assim, sustentam um lugar
singular. Seria esta uma possibilidade de diferenciar as formacdes coletivas tal como propde
Freud ou de pensar singularmente, conforme o modo com que cada uma se organiza?

Neste ponto da travessia, nos encontramos em uma encruzilhada. Nosso desejo de
seguir explorando por outras vias os achados que fizemos até aqui sucumbe a necessidade de,
ainda, seguirmos explorando de maneira minuciosa o texto de Freud. Ao mesmo tempo em
gue pensamos ja havermos extraido nossos achados para avangar rumo a saida da massa a
qual nos dispusemos a atravessar, temos receio de fazer como ja criticamos: colher pelo
caminho somente 0s pontos que nos interessam e deixar para tras detalhes que ainda podem
ser Gteis. Logo, por mais que consideremos chegar ao outro lado logo, desembrenharmos do
caos que podemos nos encontrar ao nNos sentirmos misturados a massa, € preciso levar em
conta que a formacao é densa, cansativa e requer félego. E, embora julguemos que 0s nossos
achados até o momento nos permitem seguir o caminho com outros interlocutores, avangando
as questdes, é preciso atravessar a massa até o fim.

Freud ainda retoma, a partir do encontro entre a horda e a massa, 0S conceitos
anteriormente utilizados por seus interlocutores. Ao trazer novamente a discussdo 0s
conceitos de hipnose e sugestdo, relembra sua hipotese, formulada ndo muito tempo antes,
acerca do que ha de estranho e, ao mesmo tempo familiar, em relacdo ao processo de hipnose.
A convocacdo feita pelo hipnotizador, a partir da reivindicacdo de seu poder sobre o
hipnotizado, remonta ao “mana”, for¢a oriunda dos tabus, compartilhada também por reis e
sacerdotes. Trazendo a cena o hipnotizador e a relacdo de transferéncia que o hipnotizado tem
com ele, Freud reconhece os mandatos paternos enquanto participes da sugestdo presente na
hipnose. Assim, tal situacdo desperta as herancas arcaicas, tanto das primeiras experiéncias do
individuo quanto da reatualizacdo do poder intransponivel do pai da horda, sendo que a Unica
posicdo possivel diante dele seria um comportamento passivo-masoquista. E, retomando
novamente uma associacgdo direta entre lider da massa/pai primevo, ressurge Le Bon e atalha a
fungéo intermediaria que antes haviamos encontrado a partir da formagao totémica.

Nessas sucessivas relagbes entre uma obediéncia grupal e a “emergéncia” de uma
psicologia individual, Freud traz a hip6tese de que um dos irméos se destacou dos demais ao
contar os feitos de heroi, individualizando o ato parricida e tornando-se, a0 mesmo tempo, o
unico responsavel pelo assassinato paterno e o grande culpado por tal feito. O irméo de
destaque teria sido o primeiro poeta épico, o qual atribui a figura do herdi mitico os feitos
realizados pela irmandade. “Assim, o mito ¢ o passo com o qual o individuo emerge da

psicologia de grupo” (Freud, 2013/1921, p.80). Este heroi, segundo Maria Rita Kehl (2010)
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seria “encarnado” pelo neurodtico obsessivo, carregando em si a culpa solitaria do sujeito
moderno.

Uma responsabilidade antes coletiva agora € miticamente atribuida a um individuo
que, a0 mesmo tempo, padece da solidao e da grandiosidade de seus atos. Assim, para Freud
(2013/1921) ocorreu a passagem de um “psiquismo coletivo” para uma formacdo psiquica
individual. Kehl (2010) nos propGe que esta é a metafora do individuo da contemporaneidade
— a porcao coletiva ¢ “esquecida”, deixada de lado, submetida a solidao heroica que pode ser
facilmente observada nos modos vigentes de sofrimento. A ldgica individualista moderna
opera um recalcamento no carater coletivo de nossos atos, sendo este o0 que precisa ser trazido
a tona novamente para recuperar a confianga nos lagos sociais, dos quais somos objetos, mas
também agentes.

Pode-se entender o mito da horda primitiva como uma ilustracdo que se refere também
a um ideal de modernidade, conforme Birman (2006). Com o fim dos regimes absolutistas, 0s
ideais liberais propdem um novo ordenamento social e governamental, no qual todos os
sujeitos estariam submetidos a uma lei que estaria acima dos homens, ja que todos seriam
iguais perante a lei, ou perante as restricGes impostas pela civilizagdo. Freud (2010/1915), em
suas reflexdes sobre a guerra, reconheceu que as nacOes, representados por seus respectivos
governos, sdo entidades que restringem a préatica da violéncia ndo por desejar aboli-la, mas
para monopoliza-la. Parece-nos, entdo, que ha certa fragilidade na sustentacdo do projeto
moderno ilustrado pela cena da horda: o sujeito adoece por abdicar de seu desejo em prol de
uma civilizacdo que segue reencarnando o pai tirano, através dos desmandes e atrocidades
perpetuadas pelo estado, pelas politicas de exterminio, pela destituicdo de certos direitos
individuais, pelo ndo reconhecimento de alguns enquanto cidad&os.

Ao abordar a tematica da violéncia e relaciona-la aos modos de organizagdo
civilizatorios, Joel Birman (2006) propde que a violéncia do pai tiranico é derrotada pela
violéncia simbolica da fratria. O grupo entdo adquire outro status pela necessidade de
agregacdo, pela inauguracdo de algum traco identificatorio, o qual os uniu primeiramente
enquanto subordinados e, em um momento a posteriori, a partir de “um codigo de ética
centrado na culpa, além de uma sociedade fraternal fundada no interdito da morte” (Birman,
2006, p. 67).

Logo, é possivel referirmo-nos a dois tipos de violéncias, uma disruptiva e outra
simbdlica, a qual também pode ser chamada de poder. A segunda imperaria sobre a primeira,
forcando sua insercdo na cadéncia do tempo, em uma linearidade temporal. O poder seria

entdo uma forca que ofereceria uma medida a explosdo de uma violéncia real, pura destruicéo.
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Desde entdo, a violéncia a qual os sujeitos estdo, ou deveriam estar, submetidos é a violéncia
imposta pela comunidade, ja que esta precisa ser protegida para conter o que é da ordem do
desejo tiranico. Institui-se ai a passagem da pura violéncia ao direito. Para que tal passagem se

sustente, porém, é necessario que o lugar do pai se sustente enquanto um lugar vazio.
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4. PRODUZINDO COM AS BRECHAS, DESLOCANDO-NOS DE TRAS DAS
GRADES

Os vazios ndo podem ser preenchidos e devem permanecer como vazios, mas 0
processo psicolégico funcionard como uma espécie de gaze continua sobre o
panorama arqueoldgico. Nao creio que ele jamais serd suficientemente exato para
poder encher os vazios, mas, de qualquer maneira, ele nos dara uma base hipotética
bastante Gtil nas subsequentes meditacGes (Carvalho, 2001, p. 33).

Chegamos até aqui tomados pelos efeitos de nossa travessia e, se lancamos méo deste
trecho de Flavio de Carvalho para este momento, é porque entendemos que ele oferece
ressonancias com o momento em que aqui nos encontramos. Talvez, diferentemente do
artista, ndo desejamos obliterar com gaze 0s espacos vazios que se produziram com tal
experiéncia. Mesmo porque, sabemos do engodo presente em tal tentativa de fechar as
brechas abertas pela experiéncia. Pelo contrario: é nos espagos vazios que encontraremos a
poténcia da recusa a explicacdo, tal como Zizek (2012) nos provoca, com sua proposta de
siléncio.

O que realizamos até o momento foi, pelo menos, uma tentativa de esmiucar a
exaustdo as formacBGes de massas que Freud utilizou para sustentar suas teorias e, deste
movimento, recortar algumas questdes as quais pudessem nos ser pertinentes para pensar
outras formacgdes de massa e outros olhares para tais e, assim, nos retirar detras das grades.
Fomos em busca deste texto como alvo principal de nossa pesquisa porque uma questdo se
apresentou. Ao levarmos o enigma da primeira cena para a segunda, ao compartilharmos o
testemunho da manifestacdo com alguns psicanalistas, a narrativa que se impds remeteu a
uma interpretacdo univoca do texto freudiano.

Se a primeira cena para nds foi chocante, intensa e de tamanha surpresa, a segunda ndo
nos causou tanto espanto. Frequentemente podemos ver, ndo s6 manifestacdes e insurgéncias,
mas eventos coletivos os mais diversos sendo interpretados sob o viés da massa, do lider, da
identificacdo, da sugestdo e, quase que por consequéncia direta, do carater manipulavel de tais
protestos. Narrativa esta, sustentada em diversos meios de producdo de saber e comunicacao,
que deslegitima as reivindicagdes, desqualifica seus movimentos e destitui seus atos de razao.

Entendemos que a primeira destas questGes, acerca das organizagdes disciplinares, de
alguma maneira j& foi trabalhada ao compormos brevemente um histérico dos estudos e
abordagens sobre as multiddes. Entendemos que agora precisamos trabalhar mais

detalhadamente sobre as escolhas e distingdes contextuais dos autores, principalmente aquelas
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que trazem efeitos ao texto freudiano, ja que ele se encontra como alvo da primeira parte de
nossa investigacdo para, posteriormente, refletir sobre os conceitos desde a perspectiva das
escolhas de traducdo. Entendemos que, a partir da tentativa de construcao de tais caminhos,
poderemos visualizar de que modos um certo pensamento psicanalitico se organiza e oferece
subsidios para determinados modos de compreensdo dos fendmenos coletivos aqui ja
referidos, de que modos podemos oferecer certas aberturas e problematizacGes para sentidos
fechados, prévios e prontos de eventos que exigem uma compreensdo singular,
contextualizada, pormenorizada?

Logo, nossa intencdo foi nos embrenharmos na massa do texto freudiano,
representante por exceléncia do que poderiamos chamar de uma certa massa de pensamento:
univoca, identificada e, no que tange a certas “explicacdes”, sem muito exercicio de
autonomia. Queriamos olha-lo desde de dentro para enxergar que leituras ele permite, o que
se pode ou ndo produzir a partir dele. Que brechas o texto nos abre e que brechas podemos
abrir dele?

Nestes quase cem anos entre as formulagdes feitas no “Psicologia das Massas e
Andlise do Eu”, muitas transformacdes ocorreram em termos de configuragdes sociais €
politicas, as quais merecem receber algum destaque para contextualizarmos também nossa
necessidade de avancar na questdo das organizacdes coletivas (tais como massas e multiddes)
e seus organizadores. E preciso reconhecer, em primeiro lugar, o contexto em que Freud se
encontrava: num intervalo entre guerras, sob as consequéncias nefastas e desastrosas dos
resultados da Primeira e, como efeito destes, o surgimento das emergéncias homogeneizantes
que desaguaram na Segunda Grande Guerra ja organizando suas forcas, ndo muito tempo
depois.

Se o0 nacionalismo exacerbado, a homogeneizacdo da populacdo em ideais bem
delimitados e definidos, a obediéncia cega as palavras de um lider ainda ndo haviam eclodido,
suas intensidades ja se faziam presentes. Nos parece que as Unicas saidas para tal era ou
enaltecer os ideais individualistas, os quais, encontraram grande vigéncia a partir das logicas
cientificas e filosoficas do século XVIII e XIX, ou adentrar nos ideais comunistas, ecoando
para o leste com a, entdo recente, Revolucdo Russa de 1917. Aliés, ideais democréaticos o0s
quais ainda se mostravam como breves vislumbres em meio aos efeitos colonialistas e
herangas monarquicas que ainda pairavam, com maior ou menor intensidade, no inicio do
século XX. As criticas em relacdo a atomizacdo das existéncias em funcdo de um capitalismo
tardio ainda ndo se faziam tdo presentes, ja que 0 modo com que este se organizou ao longo

do século XX s6 nos permite analisar seus efeitos, ainda que de forma parca, num tempo
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depois.

Compreendemos que as producbes de massa as quais Freud se refere, diante de sua
quase profetica antecipacdo dos acontecimentos vindouros, ndo podem ser ignoradas. Nao
negamos que nos defrontamos, no passado e ainda hoje, com formacg6es semelhantes aquelas
descritas e estudadas por ele. Entendemos, entretanto, que nenhuma formacao coletiva produz
uma ou outra coisa, que possam haver momentos e movimentos de rupturas desta I6gica
mesmo dentro das massas estruturadas dessa forma. Nos parece que nem todas as formacdes
coletivas sdo compostas pela formula, “se ideal de Eu € igual ao lider, logo a identificacdo
ocorre entre os iguais”. E talvez, para nos, seja importante também afirmar: mesmo que surja
um lider, mesmo que as multiddes se organizem por esta formacdo, nem por isso devam ser
deslegitimadas em suas reivindicaces.

Também entendemos como possivel a formulacdo de uma formacgdo semelhante em
movimentos 0s quais reconhecemos e compreendemos como horizontais, Como compostos
por outras forcas e outros elementos organizadores que ndo estes. Para compreender as
dindmicas de um grupo, de uma manifestacdo, de um protesto, de uma multiddo, faz-se
necessario dela aproximar-se, nela adentrar, para que se possa compreender que forcas nela
operam, levando em conta o contexto de onde partem.

O Comité Invisivel (2016) nos fala que as revoltas ocorridas mundialmente ndo sdo
movimentos desconectados, mas que se comunicam de modos imperceptiveis, “de uma sede
universal de encontros que apenas uma separacao universal pode explicar. Por todo lado se 1€
0 mesmo panico, ao qual respondem os mesmos sobressaltos de dignidade, ndo de
indignagdo” (p. 15). As manifestacoes de 2013, as multidoes que 14 se formaram e se
rearranjaram, produzem questdes aos espacos que se dispdem a refletir sobre o lago social,
sobre 0 mal-estar atual, sobre as possibilidades de as multiddes operarem ou ndo cortes,
alguma mudanca ou efeitos no panorama politico brasileiro e nos modos de gerir a vida dos
nossos tempos. E elas seguem retornando também, porque seguem interrogando 0S recursos
que dispomos para pensar estes eventos.

Neste momento, entendemos ser importante retomar uma primeira questao de tradugéo
que foi colocada acima, e que nos servira a pensar novos olhares para as massas/multiddes.
Inicialmente, nos propusemos a abordar tais termos de modo indistinto. Encontramo-nos em
um cruzamento desconfortavel. Se, por um lado, pelo histérico que tracamos desde antes de
Freud, a psicologia coletiva tratou de homogeneizar as explicagdes e visibilidades oferecidas
aos diversos movimentos do que chamou multiddo, nossa tarefa aqui seria a de encontrar

outras classificagdes para outras formagdes que ndo as organizadas em torno de um lider e de
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processos identificatorios?

Perguntamo-nos em que momento este debate, estes usos indiferenciados deveriam
aparecer. Podemos, inclusive, afirmar que esta indiferenciacdo ocorreu primordialmente como
um efeito de traducdo, ndo havendo naquele momento, uma distin¢do conceitual entre ambos.
Referimo-nos a esta questdo no inicio do texto apenas como um “guia de leitura”, uma
“questdo de ordem” a antecipar o trabalho que seguiria, para acalmar ja de inicio um debate
que inquietou os interlocutores deste trabalho desde o inicio.

Esta reticéncia propositalmente se fez presente, pois, primeiramente, caso fizéssemos
uma distin¢do entre o0 que € massa, o que é multiddo, situando-os cada um em uma possivel
categoria, ficariamos com poucos recursos léxicos para escrever um trabalho desta extensao
escolhendo apenas um deles. Em segundo, trabalhariamos em uma logica de categorizacao a
qual ndo entendemos como potente para dar conta tanto das generalizagdes feitas ao longo da
historia quanto da possibilidade de formacdes e configurac@es diferentes comporem o mesmo
espaco, podendo um grupo organizar-se, em momentos diferentes, em torno de um ideal mais
rigido ou em torno de outros marcadores, mais horizontais.

Nossa terceira reticéncia nesta diferenciacdo € que tal debate se mostrou para nés nédo
como uma premissa de escrito, mas como uma questdo/achado de pesquisa, uma questdo que
surgiu do debate, da leitura, da inquietacdo em torno dos conceitos. E também, em certa
medida, produzida por escolhas de traducdo as quais trabalhamos anteriormente. Neste
momento, nossa posicdo em relacdo a este debate j& sofreu alguns deslocamentos. Como
trabalhar na relacdo entre massa e multiddo sem produzir uma dicotomizacdo ou categorias
estanques?

Estamos falando de uma generalizacdo feita pelas teorias sobre os fendmenos de
massa. Neste ponto, gostariamos de afirmar outras possibilidades de leituras para tais
fendmenos como um todo, e ndo em uma distin¢do clara sobre o que seria massa ou multidao.
Apesar de estarmos cientes do tom pejorativo que a nocdo de massa pode carregar,
gostariamos de acentuar a pluralidade e a impossibilidade de apreensdo em um conceito e um
entendimento Unico do que seriam 0s movimentos de massa. Talvez a ideia de multiddo possa
ser pertinente como uma ferramenta potente de trabalho para rachar, abrir, multiplicar as
leituras sobre os fendmenos coletivos sem, necessariamente, criar uma linha imaginaria: de
um lado, 0 que caracterizaria a massa, de outro, a multiddo, mas de poder complexificar a
prépria massa como também diversa e multipla. De qualquer forma, partimos em busca, como
efeito e provocacgdo desta travessia, de possiveis usos e diferenciacbes dos termos, trazendo

deles questbes que nos ajudem a acompanhar de que modos foram sendo tratados até
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chegarmos aqui.

4.1. Entre a massa e a multidao

Massa: 1.Corpo sélido, compacto. 2. Quantidade de matéria. 3. Totalidade. 4.
Conjunto nao delimitado de individuos considerados fora das estruturas sociais
tradicionais e que constituem o objetivo sociocultural de certas atividades, como a
publicidade, a cultura de massa, 0s 0cios. 4. Grande reunido de pessoas. 5. Comum dos
homens, do povo (principalmente no plural). 5. Conjunto das camadas populares.’

Escolhemos compartilhar um significado de dicionario para observar as possibilidades
de utilizacdo do termo, embora possamos facilmente acessar 0s diversos campos aos quais 0
conceito de massa pertence. Observemos, entdo, que 0 conceito de massa apresenta uma
variada possibilidade de sentidos e insercdes, 0 que pode abrir diversos caminhos para suas
interpretacdes. Inicialmente, partimos de um amplo estudo sobre a mente e 0 comportamento
dos grupos desde um viés do paradigma critico, organizado por Graumman e Moscovici,
“Changing Conceptions of Crowd Mind and Behavior” (1986), do qual ndo encontramos
traducdo em portugués. Nele, em busca de algumas pistas que pudessem nos ajudar a
construir um tragado sobre o uso do termo “massa”, encontramos um paralelo que diz de um
determinado contexto em que ndo sé as emergentes Ciéncias Sociais, mas também a Quimica
e a Fisica comegaram a pensar em termos de populacGes e multiddes:

A partir das descobertas de Maxwell e Boltzmann, os tedricos atdmicos perceberam
que é impossivel observar a atividade de cada uma das milhGes de particulas que
constituem um gas. Por outro lado, ndo é apenas possivel, mas necessario considerar o
todo e analisar os movimentos de massas. Isto implica que as leis de causalidade
validas para um individuo fisico ndo sdo validas para uma multiddo e tém de ser
substituidas pelas leis de probabilidade que se aplicam a massas de atomos em colisdo
e interacdo. Assim, ao lado de uma Fisica que poderia ser descrita como “individual”,
a Fisica Estatistica emergiu. Os fisicos comecaram a falar de multiddes de moléculas e
a referir-se a fendmenos como “fendmenos de massa”. Assim, encontramos a mesma
atomizacdo na natureza e na sociedade, uma imagem social de “multiddes” comuns a
varios ramos da aprendizagem, uma preocupacdo semelhante por uma “ciéncia da
confusdo”. Pois, de fato, todos os sistemas fisicos, todos os gases, tendem a
movimentos caoticos quando a atividade de algum poder € transformada em calor
(Graumann & Moscovici, 1985, p.3).

Curioso achado que nos mostra 0 quanto os paradigmas cientificos de uma época sao

" Publicado em: 2016-09-24, revisado em: 2017-02-27 Disponivel em: <https://dicionariodoaurelio.com/massa>.
Acesso em: 08 Apr. 2018.
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compartilhados pelas diferentes esferas, desde as ciéncias ditas “duras” até as ciéncias
humanas. Parece que se torna possivel, de modo concomitante, mudar as escalas com que até
entdo o conhecimento se produziu. Nesse encontro da particula com as propor¢des numerosas,
as ciéncias de uma época encontraram seus referenciais.

Seguimos para uma defini¢do encontrada em manual de comunicacéo, ja que também
neste terreno as proporgdes adquiriram amplitudes que precisariam rever seus conceitos. Ai, 0
termo massa foi amplamente difundido por estes estudos:

Massa. O termo descreve um vasto, mas amorfo conjunto de individuos com
comportamentos semelhantes, sob influéncia externa, e que sdo vistos pelos seus
possiveis manipuladores como desprovidos de identidade prépria, formas de
organizacgédo ou de poder, autonomia, integridade ou determinacdo pessoal. Representa
uma visdo da audiéncia dos media. (McQuail, 2003, p. 506)

Podemos observar que, na descricdo anterior, a no¢do de massa se equipara a dos
estudiosos citados anteriormente, pautado na psicologia coletiva, porém reconhece tal visao
como sendo também compartilhada pelo paradigma da comunicacdo, o que nos leva a pensar
nos efeitos produzidos desde os primeiros pensadores sobre as massas para os estudos sobre
comunicacdo de massa.

Herbert Blumer (1939) foi um dos primeiros a realizar uma proposta teérica de
distingdo entre os termos “massa”, “multidao”. Segundo o autor, as caracteristicas de uma
massa sdo semelhantes e, ao mesmo tempo, diferentes da multiddo. A primeira, assim como a
segunda, pode ser composta por individuos os mais variados, pertencentes a qualquer
profissdo ou classe social, mas “representada por pessoas que participam de um
comportamento de massa” (Blumer, 1939, p. 177). Salienta também que a massa é composta
por um grupo andénimo e frisa que seus integrantes “apresentam quase nenhuma interacao ou
troca de experiéncias entre si” (Blumer, 1939, p. 177), encontrando-se fisicamente separados,
logo, impossibilitados de misturar-se e mesmo compartilhar um espa¢o em comum, como faz
a multid&o.

Logo, podemos observar pela explicacdo acima, que este conceito de massa refere-se
também a perspectiva das teorias da comunicacao, onde a massa, alvo e objeto deste saber, é
vista como uma série de individuos os mais diversos, que quanto mais desarticulados de seus
grupos e contextos, mais fragilizados em suas relagdes de pertencimento, mais facil sera
capturado pelos meios de comunicacdo de massa, cada vez mais difundidos desde o
surgimento e aprimoramento da imprensa. Processo este que emerge concomitante ao grande

crescimento das metrépoles e dos demais adventos urbanos.
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Em nossas buscas por uma possivel tentativa de diferenciacdo dos fenémenos, além da
distingdo proposta por Hardt e Negri no livro “Multiddo” (2006), na qual adentraremos mais
adiante, encontramos uma descricdo e distingdo dos fendémenos a partir das teorias da
comunicagdo, ja que o termo massa nos remete diretamente as ideias de ‘“sociedade de
massas”, “comunica¢do de massa” ou mesmo “massmedia”. Nao é de nosso interesse adentrar
nas especificidades das teorias da comunicacdo, ja que estamos abrindo bastante nosso
espectro como forma mais ampla de trabalhar os conceitos propostos aqui, porém entendemos
que tal busca nos ajuda a entender possiveis fontes de reflexdo as quais resultaram nas ideias
que desejamos observar.

Entendemos haver certa conotacdo pejorativa no termo massa, pelo menos é deste que
escutamos quando nos referimos deste modo, sendo que o préprio conceito de massa nédo foi
tdo utilizado para referir-se as manifestacdes equivalentes as multiddes. Sua maior referéncia
¢ encontrada a partir da nogdo de “sociedade de massa” e reiterada pelo conceito de
massmedia. A introdu¢do do termo “massa” neste campo das multiddes se deu, em grande
parte, pela traducdo feita do texto de Le Bon para o alemao, o qual servira de referéncia para
Freud e seu escrito. Realizamos, entretanto, uma breve busca no livro de Le Bon, La
Psychologie des Foules (2001/1895). Apesar da predominancia do termo “foule” (multidao),
encontramos alguns usos da expressdo “masse” (massa) designando as mesmas formacdes
coletivas.

Tanto em “Da Razao Populista” (Laclau, 2013) quanto em “Tratado de Sociologia”
(Boudon, 1995), o termo “multiddo” aparece como o conceito-chave para descrever 0S
movimentos que mobilizaram a construcdo de uma psicologia coletiva. Laclau refere que, na
efervescéncia dos debates acerca da psicologia das massas, as disputas entre correntes, de
alguma maneira, estreitaram e restringiram a complexidade do debate, reduzindo as
possibilidades de reflexdo sobre o tema, apesar de estar a disposicao, na época, uma variedade
de possibilidades de compreensao dos fenémenos das multiddes.

Muito nos perguntamos sobre a necessidade e os perigos de fazer tal distincéo,
passando de um momento em que concebiamos como necessario, até um receio de incorrer
em mais um grupo de categorias engessantes. Até Hardt e Negri (2006) transformarem o
termo “multidao” em um conceito dotado de caracteristicas proprias, ndo haviam distingdes
teoricas, pelo menos nos textos que fomos encontrando ao longo do caminho, entre os termos
massa e multiddo. Logo, tal exercicio ndo é espontaneo, mas fruto de uma provocagao que nos
interroga também sobre os modos com que encaramos tais fenémenos e de que modos

operamos tais conceitos.
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Alguns sdo os autores que abordaram as questdes que versam sobre massas e
multiddes ao longo da historia, ndo necessariamente estabelecendo uma diferenga entre
ambos, mas abordando-os desde diferentes perspectivas. Uma questdo que se coloca
reiteradamente, entretanto, é relacionada a capacidade de autonomia de tais formacdes, a sua
possibilidade de agir por si ou sua necessidade de ser guiada. Interessante pensar que tal
questdo se colocou como ponto central para a reflexdo freudiana, o qual formulou uma
explicacdo metapsicoldgica para a interrogacdo reiterada sobre a alienacdo da/na massa,
oferecendo uma chave de leitura para uma parcela de tais fenébmenos.

XA

Chegamos finalmente ao conceito de “multidao”, trabalhado por Negri e Hardt, em seu
livro “Multiddo” (2006). J& nas primeiras paginas do livro, segunda obra que integra a trilogia
“Império” (2001), “Multidao” (2006), “Commonwealth” (2009), encontramos algumas
diferencas esbocadas entre os conceitos massa e multiddo. As massas, para 0s autores, nao
poderiam ser “reduzidas a uma unidade ou identidade” (Hardt & Negri, 2006, p. 13). Nao se
pode, entretanto, diferenciar o que compGe a massa, ja que a caracteristica maior desta seria a
indiferenca, uma vez que nela, as distin¢des se afogam, suas cores reduzem-se ao cinza e ela
SO é capaz de mover-se em unissono, pelo conglomerado que constituem.

Em contrapartida, a multiddo, para eles, ¢ “multicolorida”, havendo nela a
coexisténcia e perpetuacdo das diferencas sociais. Ainda, a multiddo aqui, é uma rede aberta e
em expansdo, a qual permite livres igualitarias expressdes das diferencas, com esta rede
proporcionando convergéncias para o trabalhar e a vida em comum. Se a massa se organiza
em torno de uma identificacdo cega a um lider, a multiddo seria agregada por outros
componentes.

Ainda, a ideia de multiddo deve permanecer como um conceito aberto, na tentativa de
apreensdo dos movimentos globais, ja que ndo se pode mais encarar a classe operaria
enguanto a grande organizadora dos movimentos de outrora. Esta ndo exerce mais 0 mesmo
desempenho na economia global, nem a mesma funcéo significante organizadora. Nao é mais
possivel reconhecer as formas de producédo hoje apenas pelo viés econémico: além dos bens
materiais, & preciso atentar para as inumeras formas de producdo e circulacdo de
“comunicagdes, relagdes e formas de vida” (Hardt & Negri, 2006, p. 13). Para tal, a internet e
sua forma em rede apresenta-se como um bom modelo para a ideia de multiddo, pelo seu
carater distributivo, pelos seus diversos pontos conectados, mantendo suas diferencas e, de
certa forma, autonomias.

Esta nogédo aparece inicialmente em Baruch Spinoza, de acordo com Antonio Negri

(1993). O filésofo italiano debrucou-se com afinco na construcdo de um corpo teorico
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sustentado pela nocdo de multiddo, e refere-se a Spinoza como precursor do conceito, do qual
vai tomar de empréstimo a multiddao enquanto portadora de multiplicidades e singularidades.
No livro “A Anomalia Selvagem: Poder e Potencia em Spinoza”, (Negri, 1993), encontramos
um preféacio escrito por Gilles Deleuze, no qual este introduzird 0 modo com que Negri situa o
pensamento de Spinoza. Ja nas primeiras linhas, Deleuze pontua a perspectiva spinoziana: ao
apontar para o “antijuridismo” em sua obra, ele reconhece uma emergéncia espontanea de
suas forcas agregadoras, articuladoras. Ndo ha necessidade de uma mediacdo para constituir
suas relagdes: “as forcas sdo inseparaveis de uma espontaneidade e uma produtividade que
tornam possivel seu desenvolvimento sem mediacdo, ou seja, sua composi¢do. Elas sdo em si
mesmas elementos de socializagdo. Spinoza pensa imediatamente em termos de multitudo e
ndo de individuo” (Deleuze, 1993, p.7).

Se a perspectiva spinoziana parte da no¢do de forcas agregadoras espontaneas e sem a
necessidade de mediacdo para que tais emerjam, a perspectiva freudiana oferece outra logica.
Freud questiona seus interlocutores acerca das explicagdes que ofereceram para as massas
como fendbmenos primarios. Para ele, as forcas que unem as massas nao sao uma formacéo a
priori, mas resultantes de mediac¢6es. O fenbmeno psiquico que ocorre quando cada sujeito se
encontra na massa é a reatualizacdo de uma operacdo que nada tem relacdo direta com um
espontaneo agrupamento de pessoas. Seu substrato encontra-se na ja abordada identificacdo
entre os irmdos a partir do amor ao pai, tendo como matriz originaria a estrutura familiar: a
massa sera dela uma reedicéo.

Logo, aqui estamos aproximando perspectivas distintas desde as quais cada um
entende e trabalha a dindmica das formacdes coletivas tais como massa e multiddo, ou mesmo
de como cada uma entende de que modos se formam e se sustentam os lagos entre os sujeitos.
E possivel seguir fazendo tais paralelos, se 0s pressupostos que os sustentam ndo coincidem?
Conforme ja mencionamos também, e conforme Freud menciona ja de partida em seu texto,
ao aproximar a psicologia individual da social, ndo podemos tomar o conceito de
identificacdo como uma operagao intrapsiquica, ou “individual”. Ela ¢ singular, na medida
gue acontece de forma particular com cada sujeito, mas desde seu principio, ela ocorre num
espaco “entre”.

Alertados por Deleuze e ja familiarizados com a perspectiva freudiana, seguiremos
propondo algumas ideias que possam ajudar a nos mover entre as massas e multiddes,
levando em conta, reconhecendo e trabalhando dentro de seus limites e pressupostos. Aqui
também cabe ressaltar mais uma diferenca: as massas freudianas, pelo menos os dois

grupos/instituicdes por ele escolhidos, referem-se a formacdes que, de alguma maneira,
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compdem e sustentam a logica civilizatdria, em sua organizagdo e manutencdo. As multiddes
negrianas, em contrapartida, apresentam caracteristicas insurgentes, de resisténcia
anticapitalista, as quais visam fazer frente ao status quo do capitalismo mundial.

Em busca do que Negri e Hardt (2006) entendem por multiddo, é imperioso
salientarmos que seu conceito € muito mais abrangente do que o que talvez busquemos como
uma ferramenta para pensar as insurgéncias de 2013. Esses movimentos de protestos e
levante, que detras das grades testemunhamos, desde entdo inquietaram justamente pela
impossibilidade de serem classificados, compreendidos através do que possuimos de recursos
tedricos até 0 momento. As muitas producdes sobre tais fendmenos buscaram de algum modo
tocar o que de inaugural fora produzido nestas insurgéncias, uma vez que pareceram surgir de
modo diverso ao que, até entdo, estdvamos acostumados. O que tomamos como questdo é que
hd sempre algo de inaugural e contextual que deve ser levado em conta em novas
emergéncias, insurgéncias e formagdes de resisténcias coletivas que se desdobram atraves de
reivindicagdes tais como estas.

Negri e Hardt (2006) prop6e uma nocdo de multiddo enquanto sujeito social,
composto em rede pelas mais diferentes formas de classes biopoliticas. Eles se utilizam deste
termo devido a impossibilidade de classificar, contemporaneamente, a nocgdo de classe tal
como era feita a partir da nocdo de centralidade do trabalho, ja que a no¢do de bens de
producdo ndo se restringe mais em sua centralidade econdmica. A multiddo enquanto novo
sujeito social é composta pelas mais diferentes esferas de producdo e diversas formas de
trocas de vida. Tal perspectiva leva em consideracdo diferentes modos de subjetivacéo,
capazes de fazer frente a logica imperial do capitalismo contemporaneo e Unica formacéao
capaz de sustentar a democracia efetivamente.

A partir dai, se a multiddo ndo apresenta um carater de uniformidade, tal qual Negri e
Hardt (2006) afirmam sobre o termo “massa” (e que podemos aproximar de uma perspectiva
freudiana), ela deve encontrar, a partir de sua multiplicidade, de sua descentralidade e de seus
diferentes aspectos, o “comum”. Este devera ser produzido, ndo existe a priori e permitira a
comunicacgéo e a partilha entre os diferentes pontos da multiddo. O comum se coloca entéo,
para a multiddo, como um conceito chave para a sua composi¢do, para a constituicdo de
espacos compartilhados de pertencimento e trocas, permitindo os espacos, producdes e
existéncias singulares. Haveria espaco para esta no¢do de comum dentro do que Freud prop6s
como massa? O comum, nos parece, seria para a proposta de multiddo aqui apresentada, como
um significante organizador. “O comum” estaria para a multiddo assim como o lider estaria

para a massa?
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Podemos responder a este questionamento: sim e ndo. Se na massa freudiana ha um
privilégio aos processos identificatorios com um lider que ocupa o lugar de ideal de Eu, na
multiddo o que traga esta conexdo “ndo ¢ uma identidade (como povo) nem ¢ uniforme (como
as massas), suas diferencas internas devem descobrir o comum (the common) que lhe permite
comunicar-se e agir em conjunto” (Hardt & Negri, 2006, p. 14). Portanto, para os autores, 0
que parece unir tais insurgéncias refere-se a um desejo comum de democracia. A0 mesmo
tempo, encontramos uma passagem no texto freudiano que merece aqui nosso destaque: Freud
(2013/1921) ao perguntar-se se haveriam outros fatores agregadores das massas que nao as
organizacGes em torno de um lider, pergunta-se sobre as possibilidades de que estas possam
se formar também em torno de um desejo ou de um objetivo comum, abrindo ai uma
possibilidade outra de socializacéo.

Redesenhando as nocBes que fomos propondo até aqui, encontramos, desde o
surgimento do estado moderno, do éxodo rural e das formacgdes das grandes urbes um novo
elemento, com nomenclaturas diversas as quais atendem também a objetivos diversos: surge
este novo elemento, seja ele o “povo”, através da Otica da nagdo, a “populacdo”, pelo viés do
estado, as “classes”, conforme a estratificagdo da mao de obra a partir da emergéncia da
revolugdo industrial e, por fim, as “massas”, “turbas” ou “multiddes”, estas que, de alguma
maneira, se formam de modo abrupto, ou mesmo organizado, mas como consequéncia de uma
insurgéncia inesperada e dentro das condigdes propostas pelas categorias citadas
anteriormente.

Nos parece que, ao longo do trabalho, abordamos diferentes modos de pensar
manifestacOes coletivas. Parece-nos que os autores que abordamos utilizam os recortes que
convém a suas propostas concepcles tedricas, ndo devendo, quando observados com
proximidade, ser comparados, mas elencados em suas especificidades e suas distinges.
Comecemos la por Le Bon — ou por Taine, se assim desejarmos: neles, encontramos, um Viés
conservador dos modos de organizagéo da sociedade conforme a compreendiam.

A partir da revolugdo francesa e seus ideais, as organizagdes sociais, tais como eram
até entdo, estariam fadadas ao fracasso. Para Taine a turba la emergente era o resultado da
aglomeracédo desenfreada do que havia de pior e mais baixo na sociedade. As aglomeracoes
por ele propostas ndo cumpriam regras claras de comportamento, apenas representavam a
degradacdo social emergente naquele momento. Para Le Bon, entretanto, as massas
insurgentes, a capacidade de aglomeragdo das pessoas ndo mais eram “puro caos”, mas
regidas por leis préprias, as quais diziam respeito a uma dindmica interna prépria, com suas

proprias leis, que poderiam e deveriam ser desvendadas para melhor controla-las.
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Freud nos oferece uma perspectiva que, apesar de partir das investigacdes de Le Bon
para chegar as suas, utiliza-se das descrigdes deste para lancar luz aos grupos os quais 0
interessavam. De certa forma, ele propde aproximacdes, em termos fenomenoldgicos, entre as
massas generalizadas de Le Bon e seus grupos organizados. Ja Negri e Hardt (2006), em sua
proposta sobre a multiddo, encaram o fendmeno desde uma outra perspectiva.

Até Freud, encontramos uma perspectiva que oscilava entre uma Idgica individualista
e um acontecimento de massa e, mesmo que o fendmeno ocorrido neste segundo ndo fosse
tributario ao primeiro, incorria numa tentativa de explicacdo enquanto unidade individual,
encarando individuo e massa desde uma ldgica unitaria. A partir de Freud esse binarismo
sofre um abalo. Ao reconhecer no sujeito e na massa 0 mesmo substrato, podemos ler nessa
passagem psicologia individual/social um certo trénsito que ja nos prop&e outra logica, tanto
de conceber o sujeito quanto de compreender as formacdes que propde. Entendemos tal
deslocamento como fundamental para as nossas questdes, ja que ele nos oferece uma
possibilidade um pouco diferente de entrada e saida do texto freudiano e das possibilidades
de compreensdo a partir da psicanalise.

Com a multiddo trazida por Negri e Hardt, nos parece que o ponto de vista se expande.
Nos perguntamos de que modo fazer esta passagem, ja que, para as suas reflexdes, os autores
trazem questfes politicas contextuais para a centralidade do debate, tais como a no¢do de
império para remeter as formacdes do capitalismo tardio e a ideia de redes descentralizadas,
comparaveis a internet, para mostrar os fluxos da multiddo. Deslocando a perspectiva para
refletir a partir de uma “logica da multidao”, colocando em cena as particularidades de cada
sujeito, e das reivindicacdes “comuns’ das insurgéncias coletivas.

Logo, com o termo “multidao”, conforme proposto aqui, ndo visamos uma
classificacdo alternativa para fendmenos insurgentes coletivos que ndo se encaixem nas
descricdes e explicacbes freudianas: o que temos proposto € uma expansdo de perspectiva
que, ao conceber o0 modo imperativo com o qual o capitalismo submergiu as vidas e as
experiéncias como um todo, a possibilidade de agenciamentos que resistam as logicas de
mercado contemporaneas, trazem uma poténcia de “multiddao”. As insurgéncias tais como as
multiddes de 2013 comporiam, entdo, um cenario mais amplo que concebe varios modos de
organizagOes, as quais mantém-se no exercicio das singularidades de sua composicéo, e que
permite um levante diante da situacdo de expropriacdo e exploracdo de modos de vida pela
forma com que o grande mercado se articula no contemporaneo.

Hardt e Negri (2006), em suas elaboragdes sobre essas novas leituras contemporaneas

de articulacbes em rede propdem uma alternativa para refletir sobre outras possibilidades de
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encontros e agenciamentos. Leitura esta que visa a possibilidade de constru¢do de um comum
compartilhado por singularidades diversas, as quais poderiam fazer frente a demandas
totalizantes e produzidas incessantemente pelo mercado e que se fazem presentes de modo
particular nos nossos tempos, levando em conta a situacdo local, global e tecnologica. Néo
esquegamos que 0s autores, entretanto, também diferenciam os fenbmenos conforme seus
modos de agenciamento e movimentacdo. Para eles ainda seguem existindo formagdes de
massa enquanto um movimento manipulavel, passivo e de assujeitamento e homogeneizacéo
de seus integrantes, corroborando com nossa hipdtese. O que podemos observar é que, no
amago dessas ideias que permitem novos olhares sobre os modos de encontro, resisténcia e
reivindicagdo dos sujeitos, a massa ainda se encontra como formacdo possivel e a proposta
freudiana ainda se encontra, de certa forma, vigente.

Logo, podemos pensar que, para furar as massas enquanto uma explicacdo univoca,
essencialista e generalizante, ndo necessariamente precisaremos de modos classificatorios
para uma ou outra formacdo, mas abrir a massa, 0 pensamento e a compreensdo dos
fendmenos e de seus efeitos a partir da insercdo de seu contexto, dos modos com que se
articulam em suas particularidades e singularidades, escutando o que os fogos das ruas tém a

dizer. E eles dizem muito.

4.2 Quando o pacto se rompe

Seguindo com os elementos encontrados em nossa travessia, a0 mesmo tempo
sustentando 0s vazios 0s quais nos tentam a preenché-los, nos deparamos com mais uma
diferenciacédo entre as multiddes contemporaneas e as massas organizadas de Freud. O recorte
gue nos instigou a pesquisar ndo diz respeito a grupos e instituicdes mais ou menos estaveis
que, de certa forma, organizam e operam o status quo da civilizacdo em seus ordenamentos.
Nosso interesse aqui volta-se aquelas formacgdes que questionam os lacos civilizatorias
vigentes, que se levantam contra a falsa promessa de que ¢ possivel haver para todos “um
lugar ao sol”.

E possivel reconhecer que as massas a que Freud se refere ainda dizem respeito, como
nos diz Safatle (2016b), ao que podemos chamar de Poder Soberano, o qual apresenta suas
caracteristicas na centralidade da figura de lideranca. De alguma maneira, & massas a este
correspondente, referem-se a ideais de manutencdo e perpetuacdo de ldgicas de poder e

ordenamentos sociais ja bem estabelecidos. Sabemos que uma reunido em torno de um amado



76

lider e o efeito transformador de seus seguidores em iguais podem servir tanto as logicas
revolucionarias quanto a propostas contrarrevolucionarias. Ao longo da leitura minuciosa do
texto freudiano, pudemos reparar que Freud, pelo menos em relacdo as massas, ndo fala sobre
insurgéncias, ja que seu desejo esta desde o inicio mirando as instituicdes trabalhadas,
deixando, talvez, as multiddes insurgentes ainda sob as explicagdes de Le Bon.

Reconhecemos, conforme Freud (2013/1921) prop0s, que a massa, ou pelo menos
algumas delas, trazem a tona e revivem a formacdo de horda. Entretanto, nesta, de certa
maneira, encontramos também a possibilidade da insurgéncia, da transformacéo, do ato que
pode operar uma saida da repeticdo. Obviamente este ato precisa vir acompanhado de um
pacto, caso contrario, ele seguird se repetindo indefinidamente, até que ninguém mais sobre
pra governar ou ser governado.

Logo, se ha algo que podemos apreender desta travessia do texto freudiano sobre as
massas e de sua relacdo com o mito da horda que, para que ideais democraticos possam
encontrar seu lugar e sustentar-se como forma de organizacao a ser cotidianamente defendida,
faz-se necessario que o lugar do lider, o lugar de herdeiro do pai real, pai da horda, encontre-
se vazio. Se 0 mito da Horda Primeva, para Maria Rita Kehl (2002), seria o unico mito
formulado na modernidade; e, para Birman (2006), ele diria respeito a um ideal moderno de
estado, no qual estes seriam governados ndo mais pela figura do tirano, mas pela comunidade
de iguais; entdo o Estado, na figura do governante, trabalharia a partir da logica da
representatividade, sendo ndo aquele que encarna as leis, mas as utiliza em prol de um “bem
comum”. O ato de nos deslocarmos detras das grades em nossa cena inaugural ndo diria
respeito ao reconhecimento de que algo reivindica a partir da faléncia do Estado em cumprir
sua fungdo?

Interessante relembrar que, durante aqueles dias de manifestacdes, parecia-nos que
algo mais estava a perigo, ou, pelo menos, era posto em xeque: ndo foram poucos 0s que
ecoavam dizeres como “isto ndo me representa!” ou, quando um dos manifestantes integrante
dos movimentos “Black Block™, ao ser interrogado sobre sua identidade, responde: “Eu sou
ninguém!”. Aqui este “ninguém” nao nos parece partilhar da mesma formula¢ao proposta por
McDougall (1920, como citado em Freud, 2013/1921) e utilizada por Freud para pensar sobre
os efeitos nos sujeitos a partir do momento em que integram uma massa. La, Freud menciona
uma diluicdo das caracteristicas individuais do sujeito frente a uma identificacdo aos demais
integrantes do grupo, a partir do amor pelo lider. Neste processo haveria a dilui¢cdo de um eu
dentro da massa, mas ndo haveria a abdicagdo de uma relacéo identificatoria — ou até mesmo,

identitaria, se pudéssemos pensar em formacdes que nao partilham apenas de um trago, mas
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de uma imerséo total em seu grupo.

Aqui, parece que a crise que leva a organizacdo e, no caso contemporaneo, as
insurgéncias testemunhadas, é de outra ordem: a prépria crise da logica da representatividade
como um laco simbolico capaz de sustentar uma crenga nas organizacGes democraticas e
sociais atuais. Se aprendemos com Freud que existem formacdes as quais podem reeditar uma
formacdo de horda, sob a qual os sujeitos estdo fraternalmente ligados a um lider e
encarnando neste um ideal de Eu, aprendemos que é preciso combater uma certa logica de
massa que pode estar sempre em jogo, ndo somente na relacdo dos sujeitos com seus
governantes, mas nos modos de operar os vinculos, as relacBes, os afetos e os lacos
comunitarios. Aprendemos que manter o lugar do pai tirano vazio € a saida possivel para que
se avance de modo a tentar seguir uma sustentacdo democréatica. Mas e se esta democracia, tal
qual nos é apresentada, também ja ndo mais nos representa?

Ao enlacarmos o debate entre democracia, massas e Edipo, conforme acompanhamos
a construcdo de Freud trabalhada nesta pesquisa, recordamos aqui o texto de Hélio Pellegrino
“Pacto Edipico e Pacto Social: da gramatica do desejo a sem-vergonhice brasilica” (1983),
veiculado no jornal “A Folha de Sdo Paulo”. Ainda durante uma ditadura militar que durou 21
anos, e ainda levaria mais dois anos, até sua abertura em 1985, Pellegrino traz a cena o mito
edipico para falar dos pilares da nossa, ainda, incipiente democracia. Ao relacionar o pacto
edipico com o pacto social, Pellegrino faz engenhosas torcGes, utilizando-se de conceitos
fundamentais da psicanalise para propor uma moeda de troca entre sujeito e sociedade. Aqui,
podemos ver uma proposta interessante de deslocamento do lugar e da funcdo das massas,
bem como uma proposta mais horizontal de sociedade — pensando em seus integrantes como
socios de um acordo comum.

A ideia de seu texto é mais ou menos a seguinte: no pacto edipico consta uma primeira
operacdo da Lei da Cultura. Ao abrir mdo de seus desejos incestuosos, a crianga ndo deve
fazé-lo somente por medo, mas também faz-se necessaria uma relacdo de amor e liberdade
com a Lei, ja que a lei de Edipo é a lei do desejo e, se a ameaca de castragio se impde, deve
haver espaco e promessa para que o desejo possa ser realizado, pelo menos em parte, alhures.

Em um segundo momento, para o psicanalista, 0 pacto social sera reafirmado através
do trabalho. A partir dele, cada sujeito abriria novamente mao de seu gozo narcisico para
oferecer seu grdo de contribuigdo para a construgédo coletiva da qual fard parte. Novamente,
porém, deverd encontrar alguma retribuicdo frente aos “servicos prestados” diante da
sociedade: se esta rompe com sua parte da promessa, 0 pacto estara desfeito. Se uma

sociedade oferece aos seus participes condicOes aviltantes e degradantes de trabalho e
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sustento, de falta de oportunidade de insercdo e permanéncia no mundo do trabalho, ela ndo
reconhece em seu seio um lugar que deveria ser oferecido a todos, enquanto integrantes
cumpridores de sua parte no acordo. Diante deste desfecho, o qual Pellegrino ja& mencionara
no inicio dos anos 80 e seguimos escutando através de frases como “isto ndo me representa”,
0 pacto Edipico, aquele que sustentaria o lugar simbdlico da Lei, também se encontra em
xeque.

Em caso de ruptura do segundo pacto, o primeiro também, de certa maneira, cai por
terra. O que resta aos sujeitos entdo, diante de tal faléncia? O autor ird propor dois caminhos.
Um deles, talvez o mais frequente, seja a delinquéncia, ja que ndo seria mais necessario
reprimir os impetos tdo arduamente negociados. O segundo, e este particularmente nos
interessa, é a possibilidade da emergéncia de um revolucionario. A ruptura deste nao seria um
ataque a sociedade, mas uma tentativa de transformagao desta “através da acao de massas”
(Pellegrino, 1983, 824°). Seu caso nédo seria entdo de um rompimento com a Lei da cultura,
apesar das injusticas sofridas, mas sim, sustentado por ela, “se apoia nas melhores e mais altas
tradicdes e virtudes libertarias do seu povo. Nessa medida, mantém-se fiel ao seu Ideal de Eu
e preserva, com isto, a alianga com o Pai simbolico” (Pellegrino, 1983).

S&o algumas as propostas do referido texto que nos interessam. Em alguns pontos, de
certa forma, ele denuncia seu contexto: abertura democratica, fim da ditadura, a possibilidade
recente de falar publicamente em luta de classes, em sujeitos organizando-se
revolucionariamente, em massa. Seu contexto também diz de certa esperanca, mesmo gue nao
explicita, quando da fundacdo do Partido dos Trabalhadores, dos ideais organizados em torno
do trabalho enquanto estruturante do lago social e, por consequéncia, da legitimidade das
questdes de classes enquanto analisador e suporte dessa estrutura.

Além disso e, talvez, o que nos possibilite seguir adiante na reflexdo, é a capacidade
de retroacdo que segue sempre em jogo entre 0 pacto estruturante dos sujeitos e sua
sustentacdo no laco entre eles. A possibilidade de uma leitura psicanalitica onde a insurgéncia
— seja ela do sujeito ou deste organizado em massa — ndo sO se mostra possivel, mas
necessaria, ja que quem estaria rompendo com a sociedade em questdo seriam aqueles que
deveriam sustenta-la, através de garantias de direitos e de dignidade. Aqui, vemos um
importante deslocamento da possibilidade de compreenséo e legitimacdo dos movimentos
agregadores enquanto uma ferramenta ndo para desfazer-se do lugar simbolico da cultura, de
sua Lei, mas justamente enquanto via possivel para sustenta-la.

Quando Safatle (2016b) propde que ha coisas que so se diz na forma de fogo, e que é

preciso escuta-lo, o fogo nos diz: “o tempo acabou!” e “ndo ha mais lugar!”. Fazendo pontes
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entre 1983 e 2016, entre Pellegrino e Safatle (ambos escreveram os referidos textos para o
jornal “A Folha de Sao Paulo”), cada um diz a seu tempo que ha algo no pacto que foi
rompido. Se ndo ha& outros modos de se expressar, alem do fogo, de um movimento
revolucionario, seja ele qual for, organizar-se em massa, como propds Pellegrino, agenciar-se
para inventar outras temporalidades ou lugares possiveis parece ser a Unica saida.

“Poderiam as psicanalises nos ajudar a pensar (e propor, em uma reflexdo ativa) uma
formagdo coletiva oposta aquela da massa?”, ¢ com esta interrogacdo que Tania Rivera
(2017), inicia seu texto. Nele, reconhece a importancia do texto de Hélio Pellegrino, por sua
leitura da psicanalise, a partir de uma implicacdo politica. Ao perguntar-se sobre alternativas
as formacdes de massa e de que modos uma reflexdo psicanalitica poderia tomar posicédo ativa
diante das questdes enfrentadas pelo pais nos nossos dias, a autora admite que a participacdo
de psicanalistas em uma reflexdo engajada em termos sociais e politicos tem histérico timido,
durante os noventa anos desde a chegada da psicanalise no pais.

Pensamos ser interessante contextualizar brevemente o panorama com que o
pensamento psicanalitico deu seus primeiros passos no contexto brasileiro, aproveitando a
brecha que encontramos no texto de Tania Rivera (2017). Dunker e Kyrillos Neto (2015), no
livro Psicandlise e Saude Mental, tém como objetivo, ao tracar um panorama da psicanélise e
0 modo pelo qual esta se inseriu nas praticas asilares brasileiras, desfazer “a unicidade de sua
politica de subjetiva¢ao” (Dunker & Kyrillos Neto, 2015, p. 18). Desta forma, visam trazer
luz a entrada do pensamento psicanalitico no Brasil e de que modo se colocou como uma
alternativa as teorias que dominavam o cenario intelectual da época. Os autores situam a
entrada de duas correntes: se a vertente francesa vinha aliada a uma l6gica de branqueamento
e higienismo social, teorias que buscavam nos estudos antropolégicos, nos demarcadores
bioldgicos, étnicos e hereditarios uma justificativa para a hierarquizacdo de racas, por outro a
vertente alema propde o Brasil como uma mistura de racas, como um Pais miscigenado.

Também o contexto manicomial teve grande parte na insercdo e implementacdo do
pensamento psicanalitico brasileiro. O engendramento das producdes psicanaliticas brasileiras
com 0s saberes psiquiatricos que regeram as logicas manicomiais durante grande parte do
século passado reconhecia na psicanalise um saber universal. Esta, descentrada das
particularidades do ser, focada em “em processos internos, invisiveis, mas universais”
(Dunker & Kyrillos Neto, 2015, p. 30). Neste momento, as producdes em psicanalise tiveram
sua participacdo sustentada pela suspensdao do contexto e das particularidades dos sujeitos os
quais escutava, levando a uma nogédo de universalidade da experiéncia psiquica humana. Tais

caracteristicas reduzem as questdes psiquicas e subjetivas para um ambito somente
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psicolégico, pressupondo neste um universalismo que coincidiu com “o processo de
individuagdo que atravessa a sociedade brasileira na época” (Dunker & Kyrillos Neto, 2015,
p. 31).

A partir da fundacdo das faculdades de psicologia no pais, na década de 50, uma certa
psicandlise consolidara seu espago urbano e aristocratico, com a disseminacéo das associa¢des
psicanaliticas pelo pais. Em um contexto de esvaziamento de servicos publicos e de auséncia
de regulamentacdo, as praticas psicanaliticas conseguem prosperar a margem de sua
institucionalizacdo pelo Estado, sendo garantida sua transmissdo dentro das sociedades as
quais ditaram quase hegemonicamente os modos de sua perpetuagdo. Dunker e Kyrillos Neto
(2015) veem estas operacOes psicanaliticas como inseridas nos modos tradicionais de
organizacdo do poder, alinhado a ideais individualistas de uma logica liberal e despolitizada,
“justificando” certa complacéncia em relagdo a ditadura militar, periodo de grande
expressividade para o pensamento psicanalitico.

Retornando ao texto de Rivera (2017), esta relembra o famoso episddio de
participacdo de Amilcar Lobo em sessbes de torturas durante esse periodo, bem como a
conivéncia por parte da instituicdo psicanalitica da qual fazia parte. A psicanalista, entretanto,
ressalta a coragem de Helena Besserman Viana, que junto a Hélio Pellegrino, denunciou o
psicanalista torturador. Rivera também retoma algumas trajetdrias que fizeram resisténcia a
uma clinica elitista e urbana, tal como mencionamos em Dunker e Kyrillos Neto (2015),
anteriormente. A criacao de clinicas sociais e até algumas entradas, mais individualizadas, de
escuta psicanalitica em escolas do Movimento Sem Terra, bem como a insercdo de
psicanalistas na luta antimanicomial ou mesmo a presenca da psicanalise em outros servicos
de satude mental abrem novos espacos de ampliagdo, de atuacdo, de escuta e, porque nao, de
debates politicos e sociais desde dentro de seu campo de estudo e escuta.

Aqui podemos compartilhar uma certa contrariedade em relacdo a expressédo, vez em
quando ouvida, de que “a psicanalise dialoga com a Pdélis”. Entendemos que s6 uma pratica
que se julga encerrada em si pode se p6r em dialogo com a cidade, ja que, entdo e para isso, se
encontraria fora dela. Somos evocados novamente a tecer uma articulagdo com as duas cenas
apresentadas no inicio deste trabalho, das quais desejamos nos deslocar: detras das grades que
nos separam da multiddo e do meio da massa psicanalitica que julga encontrar-se
desimplicada do contexto e da politica que a rodeia.

Fizemos tal desvio do texto por considerarmos que as interrogag0es da autora
mereciam uma contextualizacdo, ja que algumas de suas questdes sdo nossas também.

Entendemos como pertinente olhar para o contexto em que tais leituras freudianas, como as
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que desejamos problematizar aqui, encontram terreno fértil para reflexdes, por vezes estéreis,
pelo menos no que tange as possibilidades de producdes polifénicas, originais e, porque nao,
engajadas. Entretanto, em relacdo as massas freudianas, insistimos na pergunta: ha para elas
possibilidades diferentes de leitura, compreensdes diferentes do mesmo fendmeno ou uma
necessidade de classificacdo de cada fendmeno coletivo como estes, sob a forma como cada
um se organiza? Seré que precisamos de uma formacéo alternativa as massas ou também de
uma leitura alternativa para elas?

A autora segue a interrogar-se sobre alternativas psicanaliticas as reflexdes sobre as
massas ¢ retoma o texto de Hélio Pellegrino (1983) “Pacto Edipico ¢ Pacto Social: da
gramatica do desejo a sem-vergonhice brasilica” como uma fundamental contribuigdo ao
debate entre a psicanalise e a politica, que o texto de Pellegrino nos lanca a interrogacdo. Se
Lacan (1968, como citado em Pereira, 2012) indaga como poderia um psicanalista estar a
altura de seu tempo, Rivera reitera: “qual seria o gesto comparavel, hoje, por parte de um
psicanalista?” (Rivera, 2017, 83°): tais questdes nos servem como “norte ético de pesquisa”.
Em um pais as voltas com a abertura democratica, o texto escrito por Pellegrino em 1983
oferece, ainda hoje, importante contribuicdo para a reflexdo sobre os modos com que 0s
sujeitos encontram — ou ndo — amparo no campo social: as contingéncias podem colocar as
estruturas em risco.

Rivera retoma este emblematico texto para pensar que, nos anos 80, o trabalho era
sindnimo de partilha, composicao coletiva e horizontal da sociedade democratica, comparavel
ao assassinato dos pais da horda. Para a autora, este seria o lastro do adulto em seu
pertencimento ao campo do simbolico e, por consequéncia, em oposicao, a uma formacdo de
massa. O lugar do trabalho, entretanto, enquanto sua capacidade performatica agregadora dos
sujeitos na sociedade, ja ndo estaria mais assegurado hoje. Isto por conta de certo desgaste da
gramatica marxista, das transformac6es em decorréncia do capitalismo tardio e até mesmo em
funcdo do desgaste de projetos politicos aos quais testemunhamos hoje. A ideia do trabalho
como insercdo possivel ja foi sustentada por Freud, ao relacionar a sublimagdo ao ato de
trabalhar, em seu texto “O Mal-estar na Civilizagdo” (1996/1929).

E preciso entdo, segundo Rivera, refletir sobre o esgarcamento do campo de
significantes que enlacam os sujeitos. Assim como trazer o trabalho para o campo do
pertencimento simbolico através da congregacdo pela resisténcia aos modos de alienacdo foi
um ato politico de Pellegrino, é preciso afirmar outras possibilidades de articulacdo e
enlagamento entre os sujeitos hoje (Rivera, 2017). A autora oferece alguns caminhos

pertinentes para esta reflexdo, ja que, de alguma forma ela da seguimento aos encontros
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propostos nessa escrita, encontro entre as massas, entre as possibilidades de releitura dos
fendmenos sociais, entre as reflexdes possiveis sobre uma psicanalise diante da politica.

Um encontro pertinente entre a perspectiva de Pellegrino e Rivera, que nos cabe
trabalhar um pouco, é a presenca e discussdo sobre a luta de classes, segregacdo social e
desigualdades, as quais operam e incidem incrementando a violéncia existente na sociedade.
Para Pellegrino (1983), a violéncia com que se dard a repressdo nas sociedades capitalistas
ndo serd somente em funcdo das necessidades do processo civilizatorio, mas das injusticas
sociais em torno das quais se organiza. Onde ha a necessidade da luta de classes, ha a
exploragdo do homem sobre o homem. N&o entraremos aqui nos méritos e pormenores das
organizacgOes socialistas ou de como operam estas em relacdo ao recalque de seus integrantes.
O que desejamos salientar é que o autor apresenta uma leitura que tramita entre as reflexdes
psicanaliticas sem deixar de fora questbes de exploracdo social e de seus efeitos sobre os
sujeitos.

Rivera, por sua vez, explora tais questdes com mais afinco, ja articuladas com o texto
freudiano sobre as massas. A partir da relacdo que Pellegrino faz do trabalho enquanto um
articulador do laco social, a autora situara o trabalho em oposi¢do a formacao das massas, as
quais, segundo afirma, sdo sempre “burras”, independente dos rumos que estas tomam. Sejam
em prol de facanhas admiraveis ou das atrocidades mais violentas, a historia da civilizagdo se
baseia nelas: um grupo de identificados entre si como irmdos por seu amor ao lider segue
cegamente este substituto do pai da infancia, ou, conforme ja mencionamos, do pai da horda.
Os grupos formados, entdo tendem a rivalidade com aqueles que deles ndo fazem parte,
chegando a pontos extraordinarios como a tentativa de eliminar o grupo rival, tal como
pudemos testemunhar tantas vezes nas atrocidades da histéria humana. Como poderia 0
trabalho, ser um organizador que oferece resisténcia as formacgdes de massa e, a0 mesmo
tempo produzir um lago coletivo? Essa é a pergunta que se faz Rivera.

Mesmo ndo chegando a resposta, ela relaciona as massas como a formacao que esta na
base da estratificagdo social, a partir de um “nds” detentores de privilégios e excludente. Tais
grupos tendem a se organizar de modo a produzir segregacao e exclusdo de direitos, mesmo
que estas organizagdes ndo se deem necessariamente através das formacgdes de classe.
Pensamos ser interessante avancar nesse debate, para além de uma proposta — a0 nosso Ver,
um pouco restrita — de que a sociedade se estrutura através de massas mais ou menos
organizadas em disputas entre si. Rivera ainda propde que haja recalcamento social de
significantes que possam servir como organizadores do pacto social (nog&o encontrada ja no

texto “Tortura e Sintoma Social”, de Maria Rita Kehl, 2010). Tal fato explicaria entdo, uma
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identificacdo de sujeitos aos quais faltam referéncias para “que se formem certas massas em
torno de significantes que sejam coerentes com sua situacao social e historica, e que pessoas
reforcem a alienacdo de sua construcdo egoica pelo pertencimento imaginario a um
agrupamento opressor e excludente” (Rivera, 2017, §149).

Avancando um pouco mais no texto de Rivera, a0 mesmo tempo em que ela propde
que o recalque de certos significantes desarticula massas que poderiam reivindicar e lutar por
um reconhecimento, ela se pergunta se todas as tentativas de emancipacdo se encontrariam
organizadas a partir de modos identitarios, organizadores das massas? Ao aproximar a massa
da formacdo do Eu, a psicanalista salienta que a ideia de unidade e autonomia do Eu apresenta
uma complementariedade em relacédo a l6gica operante na massa, ambos coesos, em 0posi¢do
a uma leitura equivocada de que haveria uma oposicdo entre coletivo e individuo. Esta
passagem e compreensao do texto freudiano nos traz uma ampla dimensao de seu alcance e de
sua profundidade, ja que, a partir da compreensdo das engrenagens que articulam a massa, é
possivel desarticular a operacdo de constituicdo do Eu. De que outros modos poderiam ent&o
0s sujeitos se articularem, produzirem lacos, para além da centralidade de significantes
ordenadores em torno dos quais 0s sujeitos se organizariam identificatoriamente? Como
efeito, haveria quem interprete tais movimentos enquanto um esfacelamento do
contemporaneo a partir do “declinio da fungdo paterna” (Rivera, 2017, §20°): a partir deste
argumento, a civilizacdo estaria por um fio. Tania Rivera, entretanto, assim como nds,
apresenta leitura mais otimista, encontrando no campo das artes e em outros espagos de
producdo uma via potente para um agenciamento coletivo e politico ndo hegeménico,
dissonante, heterogéneo.

Acompanhando sua leitura e nos remetendo ao texto freudiano, observamos aqui
varias questdes pertinentes, quase um “‘se correr o bicho pega, se ficar o bicho come” de
ordem psicanalitica. Se, por um lado, as formacGes de massa dizem respeito a uma formacao
alienante, encerrada em si mesma e, tal como o Eu, precisa desalojar-se de suas certezas, se 0
encontro e 0s agenciamentos se ddo atraves de outros organizadores, eles tampouco sao
reconhecidos em sua pertinéncia, deslegitimados por argumentos tais como a “faléncia do
registro do simbolico”, que soam quase como uma leitura “apocaliptica” por parte da
psicanalise.

Ao mesmo tempo, tanto o texto de Hélio Pellegrino (1983) quanto o de Tania Rivera
(2017) prop6em uma via de mao dupla entre singular e coletivo, oferecendo a contingéncia
nédo apenas do segundo como uma reproducdo do primeiro: o caminho do singular ao coletivo

também opera sua funcdo sobre o que seria 0 campo da singularidade. Essa é uma questéo,
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para nos, pertinente, em funcdo de se fazer presente a todo o tempo no texto de Freud, e se
coloca como uma problematica de pano de fundo para discutir a identificacdo e seus avatares.
Se a resposta para a pergunta “quem eu sou?” sempre escapa a uma plena resposta, ¢ porque o
Eu que formula a pergunta ultrapassa seus préprios limites.

O que podemos apreender, a partir de Freud, junto a breve leitura de Negri e Hardt e
acompanhados por Pellegrino e Rivera, é que as formacfes compostas por um lider/pai/ideal
de Eu adorados por um séquito enamorado e identificado entre si traz seus perigos. N&o seria
esta que definiria a civilizacdo, conforme Freud, mas que ela estaria no a@mago de sua
manutencdo e que, para romper com logicas de exploragdo, segregacao, invisibilidade e
suspensdo de direitos € preciso ir além, em termos de encontro, em termos de possiblidade de
formacdo de outras multidGes que ndo necessariamente compostas por esta formula classica.
Se, para Freud, o grande receio era que a partir de formacGes homogeneizantes 0s sujeitos e
suas singularidades facilmente submergissem em organizacGes totalizantes, tal também se
refere ao contexto no qual se encontrava, conforme j& mencionamos inumeras vezes. Hoje,
em contrapartida, buscamos outros modos de enxergar as formacdes coletivas que
reivindicam outras formas de habitar o espaco, o tempo e a vida.

Dessa travessia exaustiva que fizemos do texto freudiano, buscando nele
possibilidades, limites e aberturas para refletirmos, a partir da psicanalise, outras formas de
pensarmos agenciamentos coletivos (tais como o0s protestos de 2013: sem cara, anénimo e
difuso), nos encontramos com o livro “O Circuito dos Afetos: Corpos Politicos, desamparo e
o fim do individuo” de Vladimir Safatle (2016¢). Nele, outro texto de densidade dificil de
adentrar, o autor faz uma proposta politica para formulacdo de outros agenciamentos sociais
que ndo aqueles a que estamos submetidos pelos modos ja conhecidos de subjetivacdo. Se
quisermos encontrar e produzir brechas nas formas cristalizadas pelas organizacdes que
inferem e pautam as relacGes com o poder, com 0s corpos, com o0s afetos, precisaremos mudar

a gramatica.
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4.3 Para sair das grades, desamparar-se

Se a atrofia atingiu nossa linguagem de forma tdo completa, a ponto de ela nos impedir
de imaginar figuras alternativas, se fizemos a experiéncia, td&o bem descrita por
Nietzsche, de nunca desvencilharmos de Deus enquanto acreditarmos na gramatica,
entdo é hora de ir em direcdo ao fundamento e bater contra o chéo... (Safatle, 2016c, p.
36)

Se até entdo nos utilizamos da imagem da travessia para o exercicio destas reflexdes,
para o deslocamento das grades, Safatle (2016¢) propde “bater contra o chdo” (Safatle, 2016c,
p. 36). O autor retoma a proposta freudiana sobre o afeto enquanto organizador social, de
modo a tragar os circuitos afetivos constituidos no contemporéneo e, a partir dai, poder tracar
uma nova ética com 0s corpos, com o tempo e com as relagdes. Os afetos tendem a ser
excluidos das reflex6es acerca da vida social e politica. As afetacBes sdo frequentemente
vistas como um impasse para discutir as grandes questdes que concernem 0s vinculos em
sociedade, segundo o autor. Logo as afeccdes séo relegadas a uma existéncia privada, dizendo
respeito somente ao circuito individual da vida dos sujeitos, a partir de sistemas individuais de
fantasias, crencas e relacOes, privatizadas. Quando os afetos adentram na vida publica, séo
tomados enquanto impeditivos para uma visdo clara e racional, reivindicada para a boa
compreensdo estrutural das conjunturas.

Freud, entretanto, conforme leitura de Safatle (2016c), nos mostra o contrario. Ele
insiste e sustenta as bases das relacdes e da adesdo social através dos agenciamentos afetivos,
rompendo ndo sé a dicotomia entre individuo e coletivo, mas entre afeto e razdo — esta Gltima
empreendida por Freud com mais afinco ao longo de toda a sua obra. O fundador da
psicanalise, entretanto, ndo desejaria somente propor uma leitura do social a partir dos afetos
— para a qual o texto “Psicologia das Massas e Analise do Eu” ¢ um bom exemplo disso.

Safatle (2016c) ja nos diz que, se o psiquismo, tal como o conhecemos, é uma
“produgdo de modos de circuito de afetos” (Safatle, 2016¢, p. 38), 0s proprios afetos trazem
em si o efeito de algo que, vindos de fora, produzem uma alteracdo que nem sempre € objeto
de representacdo. Logo, a nogdo de afeto serve como base tanto para a compreensdo “da
instaurag@o sensivel da vida psiquica” (Safatle, 2016c, p. 38) quanto para a nogdo de sua
dimensao social. Compreender que a instauracdo de ambos se da pela via da afetacdo remete-
nos, desde o principio, a sociabilidade. Frente a tal proposta, cabem duas perguntas: quais
afetos agenciam os nossos modos de vida e de organizacdo? Frente ao esgotamento das

possibilidades de levar adiante os projetos oferecidos pelo neoliberalismo contemporaneo,
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frente as ruas queimando e as insurgéncias eclodindo no Brasil e no mundo, ao longo dos
ultimos anos, quais afetos poderiam oferecer poténcia de transformacéo?

Tomando os afetos por esta logica, trazemos a proposta feita por Freud, de que dentro
da massa e das organizacGes sociais, as quais sustentam os pilares da civilizagdo, os sujeitos
encontram-se, de alguma forma, assujeitados as ldgicas de soberania presentes na centralidade
da figura do pai e sob a égide identificatoria. Freud, ao refletir sobre as massas, pergunta-se
acerca da submissdo e do blogueio dos sujeitos e dos afetos. A partir dai a reflexdo das
afeccbes encontra um viés politico pertinente, j& que os assujeitamentos sdo afetivamente
construidos, eles s6 poderdo ser desativados afetivamente, construindo, para tal, um “novo
circuito de afetos” (Safatle, 2016¢ p. 39).

Conforme ja vimos, Freud prioriza o eixo vertical das implicaces afetivas as quais
traz para reflexdo, relacionadas as figuras do lider, do pai, das figuras de autoridade. Demarca
ai o terreno privilegiado da identificacdo enquanto afeto primordial e que compde as forcas
sociais, tal como ele propbe, sem dar destaque para formacdes que encontraram na
horizontalidade de suas relagdes um modus operandi, mas apenas na relacdo destas com uma
instancia superior, sempre em uma relacdo de subserviéncia e dominacdo. Inexiste, para Freud
uma relagcdo em que a figura de autoridade néo configure como polo formador primordial dos
afetos e das organizagoes.

Freud, portanto, ndo acreditaria em uma passagem do poder soberano a outras formas
de dindmicas de poder, mas que a verticalidade do poder segue como uma “demanda
fantasmatica” (Safatle, 2016c, p. 45). Para o pensamento freudiano, a centralidade na relacdo
vertical € o vetor articulador de toda a sociedade, e as configuracBes sociais tendem
inevitavelmente a uma configuracdo soberana sob a qual os individuos encontrar-se-ao a
salvo, desde que abdiqguem de um quinhdo de sua liberdade em troca desta protecdo
imaginaria. Isto ndo necessariamente precisa ser tomado como natureza irrevogavel das
relagdes, mas como Safatle (2016c¢) aponta, um fantasma a ser atravessado.

Aqui podemos tomar as palavras freudianas tanto por um viés de impossibilidade das
organizagOes sociais enquanto capazes de resistir e fazer frente a essas forcas de dominagéo,
quanto para um alerta em relacdo as possibilidades de tais capturas. Se Safatle nos diz que é
preciso mudar a gramatica, a lingua nunca é falada sozinha e s6 é possivel mudar a estrutura
nos agenciamentos, a partir do terreno coletivo.

Como propbe a ética psicanalitica, a desarticulacdo dessas imbricadas engrenagens
ndo vira de fora. E a propria reflexdo psicanalitica ja propde isso de forma radical. Até entdo

vivemos, desde as elucubragdes hobbesianas e como lemos em Safatle (2016c), sob o jugo de
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uma organizagao social pautada pelo medo. No seio desta, faz-se ilusoriamente necessario um
contrato assegurando lugares, direitos e predicados que imaginariamente mantenham as
sustentacdes individuais dentro de seus terrenos privados de existéncia. O preco a se pagar por
tal pacto € muito alto, ja nos disseram os manifestantes que ocuparam as ruas e incendiaram
em protesto aos modos em que ndo mais se suporta viver. Se a gramatica do medo é a forca
motriz destes velhos agenciamentos que sustentam as estruturas hierarquicas, ndo sera através
de uma forca externa salvadora que sera possivel romper a Idgica, ja que esperar por salvacao
é entregar-se reiteradamente as forcas que mais uma vez tornam a submeter.

Ao contrario de Hobbes, Freud nao reconhece uma “contravioléncia estatal legitima”
(Safatle, 2016¢, p. 49), que afirme o estado enquanto um regulador Gltimo dos impetos e
arroubos insurgentes daqueles que desejam outros modos de viver em sociedade. A violéncia
circulante, fundante, em ultima instancia, € impossivel de ser barrada. Para Freud, as forcas
que constituem a vida e a morte encontram-se presentes em niveis micro e macro, encenadas
das mais diferentes formas, como pudemos acompanhar na leitura de seu “Psicologia das
Massas e Anélise do Eu”, como também ¢é possivel acompanhar até o fim de sua obra. E
preciso, conforme Safatle (2016c), reconhecer um viés produtivo da violéncia para Freud,
segundo o qual esta ndo encontrar-se-ia somente presente nas relagdes entre um e outro, mas
“como desagregacao do Eu, enquanto unidade rigida, como modo de destituicdo subjetiva,
como despossessao nas relagdes subjetivas e entre os outros” (Safatle, 2016c, p. 49).

Safatle (2016c) se pergunta se é possivel encontrar, no pensamento freudiano, mesmo
que ele de certa forma ndo conceba as grandes estruturas sociais como exteriores a logica
soberana do pai, outras formas de vinculo social que ndo aquelas sustentadas pelo medo
enquanto seu agenciador. E € na proposta do desamparo freudiano, enquanto poténcia de
agenciamento para além das formas cristalizadas do tecido social, que ele vai em busca, se
ndo de uma resposta, de um afeto que permita abrir um campo de possibilidades para uma
reflexdo que justamente ndo encontre um fim ou um terreno seguro, mas uma poténcia
emancipatdria. Como sustentar a posicao de desamparo sem precisar nos defendermos dela?

Ainda acompanhando Safatle (2016c¢, p. 50), “toda acdo politica é inicialmente uma
acdo de desabamento e sO pessoas desamparadas sdo capazes de agir politicamente”. Suas
palavras encontram-se em italico devido ao destaque que merecem em seu proprio escrito, por
ser esta uma proposicao a qual sustentard ao longo de sua obra. NOs nos perguntamos, entéo,
como é possivel fazer do desamparo um afeto politico, como afirmar esse desabamento e
despossessdo, de modo a “ndo termos mais nada a perder” e, assim, ser possivel construir

outras vias para existir e resistir?
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A nocdo de desamparo em Freud acompanha seus escritos desde o principio, ao
abordar a condicdo do recém-nascido frente as exigéncias que a vida impde. Freud, em “Uma
dificuldade no Caminho da Psicanalise” (1996/1917), menciona sua famosa passagem sobre
as trés feridas narcisicas infligidas pela ciéncia com que a humanidade teve que haver-se. A
primeira delas, a partir das descobertas de Copérnico, com a “destitui¢do” da Terra como o
centro do cosmo, sendo esta apenas mais um planeta a girar em torno do Sol. Darwin, com
suas teorias evolucionistas, situa a humanidade como mais um animal, descendente dos
macacos, retirando-o de sua supremacia dominante em relagdo aos outros animais, pelo
menos em relacdo as suas origens. Por fim, a descoberta freudiana opera mais uma rachadura
na unidade narcisica humana, propondo que a humanidade néo é senhora em sua propria casa,
mas regido por forcas inconscientes, desejos aos quais nem sempre tem acesso, assim
desabando o Cogito cartesiano que serviu de amparo as ldgicas que sustentavam o
pensamento durante os ultimos séculos.

Diante das referidas feridas narcisicas trazidas por Freud, € possivel acompanhar,
mesmo que brevemente, uma condicdo de desamparo que ndo diz somente respeito a um
momento inicial, mas que atinge a humanidade de modo transversal e irremediavel, enquanto
marca indelével da propria condicdo humana. Tal desamparo, entretanto, tende a ser
renegado, relegado ao plano inconsciente. Freud, em “Mal-Estar na Civilizagdo (1996/1930)
propde trés fontes inesgotaveis de sofrimento para os sujeitos: este em relacdo ao corpo, frente
as relacdes com as catastrofes naturais e diante das relagdes com os outros. Logo, forjar-se-&o,
em diversos niveis, ldgicas de governo para suprir, suprimir e obliterar tal condicdo.

E na relacdo primaria diante do outro que a condicdo de desamparo se fara presente de
forma mais radical. Lacan, radicalizando a condicdo de desamparo, aproximando-a do Real,
potencializa esta, reconhecendo o sujeito também desamparado frente ao desejo do Outro,
desamparo este com o qual, de um modo ou outro, precisara ser afirmado para que possa
produzir outros efeitos, que ndo os de alienacdo e submissdo: “na presenga primaria do desejo
do Outro como opaco, como obscuro, o sujeito esta sem recursos. E um hilflos” (Lacan, 1958-
1959, p. 28).

Tal como encontramos nos ideais religiosos em “O Futuro de uma Ilusao”
(1996/1927), podemos pensar nas formacOes de massa enquanto anteparo diante do
desamparo. Estas, reatualizam praticas de submetimento e sujei¢do proprias das formacoes
gue tém como o medo seu afeto central, que buscam em uma resposta centralizadora a
afirmacdo e perpetuacdo, a manutencdo da ilusdo narcisica de pertencimento. O que

encontramos como brechas, inclusive no préprio texto freudiano, sdo as formagdes as quais
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ele deixa de fora de sua analise pormenorizada. Quantas mais possibilidades de formacGes
coletivas, com diferentes organizadores e afetos sdo possiveis naquilo que escapou a sua
leitura?

A identificacdo, conceito central em Freud para explicar os fundamentos das massas e
das organizacgdes sociais se mostra, para Safatle (2016¢) enquanto uma forma de relagéo
centrada nas forcas centralizadoras e possessivas de si, de um lugar do mundo, ilusoriamente
constituido por predicados tidos como proprios e, por isso, passivel de garantir um lugar
estavel para a existéncia. Ao afirmar “Anota ai, eu sou ninguém!”, diante da pergunta feita
por uma reporter que cobria aqueles protestos de junho de 2013, o manifestante anénimo
opera sua recusa em nomear-se com uma afirmacao. Ele “€” ninguém, e tal fala, tal afirmacéo
da negatividade, é o que podemos visualizar como uma poténcia de despossessao de si, do
nome préprio, daquilo que o identificaria, capturando-o na pergunta.

A libido é o que se encontra na ligacdo de tudo que € vivo, ela é a grande responsavel
pela formacdo das unidades cada vez maiores, pelas forcas agregadoras da humanidade e esta
em jogo, de modo basal, nas relagdes grupais analisadas por Freud. Se é este o circuito afetivo
gue impera na manutencdo das formas sociais que se perpetuam, nos modos de vinculo e
associacdo dos sujeitos em seu lago, faz-se imperativo “atravessar esse fantasma”, ou
atravessar essa massa, como foi nossa proposta de trabalho. Sabemos que, se a libido possui a
funcdo unificante, a violéncia inerente, presente na ambivaléncia ndo se faz menos presente,
quer seja pelas tentativas de suprimi-la ou pelas formas de dominacao.

Estas ultimas, se vistas somente a partir das forcas mortiferas, podem invisibilizar seus
argumentos agregadores, funcdo da pulsdo de vida. Logo, as forcas atribuidas a pulsdo de
morte, as quais tendem a ser compreendidas somente por seu viés desarticulador, desligante,
sdo as que podem fazer frente as formas instauradas de vida de suas condicOes estaveis.
Safatle (2016c¢) reconhece nesta pulsdo uma negatividade potente para oferecer recusa, e aqui,
podemos ler recusa também como uma afirmacédo insurgente diante do convite a captura. A
pulsdo de morte, neste sentido, pode oferecer outras condicdes frente as afirmacfes de
violéncias que sirvam ndo as velhas praticas dominantes, mas as rupturas necessarias para que

se invente outros modos de afetos e relagdes a circular.
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5. CONSIDERACOES FINAIS: SOBRE O QUE TROUXEMOS CONOSCO DAS
GRADES E DA TRAVESSIA

Entre a proposta que lancamos de sair detras das grades até a tentativa de batermos
contra o chdo, a travessia foi intensa, cheia de percalgos, duvidas e, por fim, vazio. Se nos
inundamos com o testemunho das cenas de manifestacdo e nos colocamos em estado de
investigacdo a partir do encontro de seu relato com algumas reflexdes psicanaliticas, nédo foi,
conforme ja afirmamos, para encontrar respostas as cenas testemunhadas. Aqui, seguiremos
com radicalidade a proposta feita por Zizek e por nos referida na introdugdo: hd momentos em
que é preciso calar.

Nossa chegada até aqui se propds como uma certa jornada de corte em uma certa
I6gica de interpretacdo univoca, a partir de uma leitura univoca, e nossa reflexdo foi na
tentativa de animar o pensamento para desconsertar-se diante do impacto, deixar-se sofrer na
pele os arranhdes sofridos pelos nossos corpos e reflexdes, jA que estes expuseram-se as
densidades de algumas aproximacgfes. Talvez, na tentativa de uma insercdo tdo grande na
massa a que desejavamos explorar, tenhamos perdido algumas migalhas que poderiam nos ser
Uteis para nosso retorno, o que talvez nos tenha feito dar mais voltas que o necessario.
Enguanto ndo encontravamos as pistas, entretanto, nos demoramos um pouco mais.

Flavio de Carvalho (2001), narrando sua ousada investida, escreveu: “é como eu me
sinto no momento em que escrevo; visualizando minha aventura, me parece visualizar a parte
de um mundo estranho a mim...”. (p. 31). Dificil chegada a este momento, onde olhando para
a investigacdo feita, ndo € facil acompanhar os caminhos tracados até aqui, quando na massa
entramos um e saimos outro. Tentemos entdo juntar os pedagos para oferecer alguma forma
de finalizacdo de um escrito sem tantas conclusdes ou respostas, ainda na tentativa de
perpetuar um vazio produzido pela poténcia do desamparo.

Em nossa cena de abertura, nosso desejo primeiro era simplesmente seguir a multiddo
e deixar as grades para trés, sem refletir muito sobre o que havia nelas que nos separavam
daquelas insurgéncias. O impeto primeiro era simplesmente transpb-las. Até que nos
deparamos com uma certa sistematica de pensamento e interpretagdo para nés, o que nos fez
reconhecer que as grades se encontravam em outro lugar, e que ndo desejavamos
necessariamente andar ao lado da multidao, mas atravessar aquilo que chamamos de “massa-
texto”, por reconhecer que dele era possivel fazer uma “massa pensamento” e a partir dai

produzir interpretacdes em massa. Ai reconhecemos ndo s6 nosso impeto em investigar, mas
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de que lugar gostariamos de operar tal investigacdo: se desejamos transpor as grades que
imaginariamente aprisionam e separam pensamento e acdo, reflexdo e insurgéncia,
encontramo-nos na tentativa de reencontra-los. Se o terreno que adentramos para atravessar
foi o pensamento psicanalitico, e ndo as manifestacdes, foi porque nela desejamos abrir
brechas, produzir vazios de respostas, mas também, terrenos férteis para que dela possamos
construir hipoteses singulares, conforme a singularidade das demandas e dos acontecimentos.

Ao chegarmos ao “texto-massa” nosso impeto era quase protesto, trazendo cartazes
enfurecidos e preconcebidos ante a leitura antecipada feita pelas leituras que escutamos do
texto, frente as suas interpretacGes apressadas, as quais também de certa forma, fizemos. Os
pressupostos a que antecipavamos de “massa anencéfala”, de “turba sem razdo”, nos
colocavam em posicdo de discordia e discordancia, a qual exigiu de nés o que estadvamos
exigindo de suas outras leituras: deixemos as interpretacdes prontas de lado, ja que a ética que
nos acompanha é a psicanalitica.

Ao iniciarmos a travessia pudemos acompanhar o movimento freudiano que,
astutamente, utilizou-se das reflexdes dos psicélogos das massas para ultrapassar questdes.
Entre as massas e 0 eu, entre o individuo e o coletivo, pudemos acompanhar as brechas
abertas por ele em sua operacdo psicanalitica. Dentro desta massa, defrontamo-nos com
recortes que ele faz, com trechos invisibilizados pelas leituras apressadas, com pontos de idas
e vindas, com uma densidade de conceitos metapsicoldgicos os quais ndo nos foram de fécil
acesso, pelo menos a segunda ou terceira leitura. Nessa densidade, sentimos em alguns
momentos receio de nos perdermos, de nos misturarmos a massa, 0 que pode ter acontecido
em alguns momentos em que julgamos necessario nos estendermos e demorarmos em trechos,
partes ou conceitos — talvez em demasiado. Conforme j& falamos, até encontrar as migalhas
gue apontavam o rumo da travessia, seguimos por la.

A medida em que os achados comecaram a nos achar, em que Freud ia seguindo seu
rumo e nds pudemos seguir 0 nosso, munidos da problematica da massa de modo mais
complexo e mais cheios de perguntas do que antes de entrarmos, conseguimos tragar nosso
caminho de saida. Sabemos, entretanto, que nossa leitura, em alguns momentos, tomou cara e
corpo de massa, foi capturada pela forma a qual desejava resistir. Trazendo conosco questdes
sobre as necessidades de diferenciacdo entre os conceitos de massa e multiddo e a delicadeza
desta operacdo, defrontando-nos com a importancia e a profundidade da reflexdo sobre a
relacdo entre massa, horda primeva e pacto civilizatorio e por fim, ao procurarmos outros
afetos que pudessem oferecer amparo e justamente fazer frente a0 amparo que prometem as

formac0es estaveis e enamoradas, encontramos linhas suficientes para atravessarmos a massa.
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Essa, porém, se a primeira vista poderia parecer uniforme, homogénea, cinza, mostrou-se com
uma diversidade, que somente um movimento de nela adentrar com profundidade e afinco
poderia fazer enxergar.

Ja transformados, afetados pelas intensidades vividas, trouxemos novamente outra
questdo que animou este trabalho desde suas primeiras interlocucOes: as diferengas entre
massas e multiddes. Por um lado, novamente chegamos prontos a diferenciar um do outro,
talvez pelo nosso encontro antecipado com autores que propunham tal distincdo, talvez por
parecer-nos que ai residia uma chave de leitura que pudesse liberar as formacgoes coletivas a
que Freud se deteve das descrigdes tenebrosas propostas por Le Bon. Por outro, nossa opgéo
foi recuar. Se ja& operamos um primeiro recuo diante do convite a responder
psicanaliticamente as manifestacfes que dispararam as cenas que inauguram este escrito,
novamente desejamos evitar aqui a resposta.

Tal questdo ainda segue para nés, ndo sendo de facil formulacdo, confundindo-nos,
escapando. Seria necessario, para as multidées que testemunhamos detras das grades, uma
nova nomenclatura, nos encontrando impedidos de chama-las de massas? Seriam as massas
resumidas as descri¢fes freudianas, das quais ja repetimos a formula a exaustdo? Precisamos
nomear de outras formas as massas? Ou oferecer para elas novas leituras? No momento em
que temos uma interpretacdo massificadora sobre diversas manifestac@es coletivas, € preciso
operar ai um furo: ndo podemos dizer que todas sdo a mesma coisa. Mas, desde que
perspectivas a encaramos? Desde seus contextos, das forgas que as agregam? No0sso receio,
conforme também ja mencionamos, era acabar por incorrer em recursos classificatorios o que,
esperamos, ndo termos feito.

E dessas massas/multidfes o que surgiu também como questdo foi a sua relagdo com o
pacto civilizatério, com os modos com que ele, no momento em que se vé em jogo, também
se afirma. Entre formacGes que perpetuem 0s pactos e outras que se insurgem contra ele,
reconhecemos ai forcas interessantes de observar, de modo a questionar o proprio pacto, seus
proprios termos, sua insuficiéncia. Se Freud reconhece tantas vezes que ele € falho, por que
ndo seria possivel ou legitimo contra ele levantar-se? Podemos relembrar as palavras de Hélio
Pellegrino (1983) e pensar que o revolucionario insurge justamente para sustentar a lei, ndo
para desfazer-se dela.

Frente ao tempo que acaba, frente as impossibilidades, inclusive, de transformar as
insurgéncias em resisténcias que operem mudancas, faz-se necessaria entdo uma nova
gramatica, como, por fim, nos mostra Safatle. Se Freud mostra os perigos da captura das

massas, devemos tomar tal alerta ndo enquanto um atentado aos agenciamentos coletivos, mas
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como uma necessidade de despossuirmo-nos de nossos modos de vinculagdo tradicionais, ja
que, talvez, pouco mudard se as reivindicacbes clamarem por estruturas que seguem
necessitando de tais formas de reivindicagdo para perpetuar-se. Ao encerrarmos com 0O
desamparo, com a despossessdo, com a pulsdo de morte, desejamos afirmar que o vazio
parece ser a poténcia necessaria para sustentarmos a afirmacdo da auséncia de resposta, da
necessidade de silenciar, a0 mesmo tempo, tentar a recusa diante da convocagéo a falar nos

termos impostos e, principalmente, recusa a calar.
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