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E de causar surpresa que finalmente tenha crescido a nos-
sa desconfiang¢a, que tenhamos perdido a paciéncia, virado
as costas e ido embora? (Friedrich Nietzsche).
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Resumo:

Esta tese analisou como o curriculo de uma escola é efeito resultante da disputa entre dife-
rentes forcas discursivas pela legitimidade do que deva ser entendido como verdade. A pes-
quisa analisou os elementos (sujeitos, objetos, palavras, falas, aces etc.) que se articulam
em uma rede que captura os sentidos (visuais, auditivos, tateis) dos escolares, ensinando-
Ihes quais valores devem ser atribuidos as coisas do mundo. O estudo, de cunho etnografico,
foi realizado de marco a setembro de 2017, periodo em que a escola foi visitada com regula-
ridade semanal para observacdes da rotina escolar, registros fotograficos e em caderno de
campo, e entrevistas realizadas com professoras e alunos. A populacao onde se insere a es-
cola é uma mistura de agorianos, alemaes e italianos que moram em uma pequena localida-
de rural no Rio Grande do Sul, organizada por valores morais cristdos. A reincidéncia de ele-
mentos mostra a saliéncia da discursividade religiosa como a que organiza, mais robusta-
mente, o modo de vida daquela comunidade escolar. Cabe ressaltar, no entanto, que tal
escola, sendo uma instituicdo publica, deveria atender ao principio constitucional da laicida-
de. Para pensar no entrelagamento dos elementos, utilizou-se como ferramenta o conceito
de “dispositivo” de Michel Foucault e embasamento tedrico de outros filésofos pods-
estruturalistas. A rede de elementos concatenados que subjetivam os escolares de maneira
moralmente cristianizada, ritualistica e disciplinadora foi nomeada “moraliturgica”. Essa
rede é composta por minuciosas, exegéticas e heterogéneas técnicas pedagdgico-liturgicas
que, com valores morais cristdos, fabrica e da visibilidade a um determinado modo de exis-
téncia escolar crista. A palavra liturgia foi usada nesse novo termo cunhado — “dispositivo
moraliturgico” — para designar um conjunto de gestos, palavras, acdes e atitudes rotineiras
gue periodicamente se repetem, sucedem-se, intercambiam-se, organizam e dao determi-
nada ordem a vida escolar. A rede tracada pelo dispositivo moraliturgico é composta por
elementos dispostos em profusdo (como crucifixos e quadros de parede com imagens de
Jesus Cristo, oragdes, sinal da cruz, presenca do padre, filmes religiosos, parceria da escola
com a igreja em atividades diversas, frases cristas escritas nas paredes ou em cartazes, pro-
ximidade a igreja e ao cemitério, cantorias, palavras, sons e documentos), que se aproximam
e dialogam harmonicamente entre si formando uma saliéncia discursiva evidenciada pelo
dispositivo. A verdade legitimada na escola é aquela que passa sob o crivo da moral crist3,
para que, assim, o corpo escolar exercite a constru¢do de um modo de julgar, classificar,
nomear, hierarquizar as informag¢des do mundo balizadas por valores religiosos, uma vez
gue o movimento moral e liturgico da pedagogia desse dispositivo convoca os individuos a,
em atitude ascética, examinarem-se e corrigirem-se como construcdo ética/estética de si.
Destaco estranhamento e resisténcia em relacdo ao modo confessional de ensino em escolas
publicas, uma vez que este possibilita que apenas uma discursividade ensine a criangas e
adolescentes valores religiosos hegemonicos, o que prejudica ou impede que visGes ateistas,
agnosticas ou de religides mais incipientes possam se manifestar. Habitar um territorio dis-
cursivo hermeticamente fechado configura uma familiaridade que pode obstruir a abertura
para as diferencas, isto é, para a construcdo de outros modos ético/estéticos de existéncia.
Tal discussdo é relevante especialmente no Brasil atual em que a agressividade e a violéncia
mostram forte vigor contra as diferentes formas de pensar e agir que divergem da discursi-
vidade conservadora de direita e extrema-direita.

Palavras-chave: dispositivo, cristianismo, subjetividade, curriculo, escola.
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Abstract: This thesis analyzed how the curriculum of a school is an effect resulting from the dispute
between different discursive forces for the legitimacy of what should be understood as truth. The
research analyzed the elements (subjects, objects, words, speeches, actions, etc.) that are articulated
in a network that captures the senses (visual, auditory, tactile) of the students, teaching them which
values should be attributed to things of the world. The ethnographic study was carried out from
March to September 2017, a period in which the school was visited on a weekly basis for observa-
tions of the school routine, photographic records and in field notebooks, and interviews with teach-
ers and students. The population where the school is inserted is a mixture of Azoreans, Germans and
Italians who live in a small rural location in Rio Grande do Sul, organized by Christian moral values.
The recurrence of elements shows the salience of religious discourse as the one that most robustly
organizes the way of life of that school community. It should be noted, however, that such a school,
being a public institution, should comply with the constitutional principle of secularism. In order to
think about the interweaving of the elements, Michel Foucault's concept of “device” and the theoret-
ical basis of other post-structuralist philosophers were used as a tool. The network of concatenated
elements that subject schoolchildren in a morally Christianized, ritualistic and disciplinary way was
named “moraliturgical”’. This network is composed of meticulous, exegetical and heterogeneous
pedagogical-liturgical techniques that, with Christian moral values, fabricates and gives visibility to a
certain mode of Christian school existence. The word liturgy was used in this new coined term - “mo-
raliturgic device” - to designate a set of routine gestures, words, actions and attitudes that are peri-
odically repeated, successive, interchanged, organized and give a certain order to life school. The
network drawn by the moraliturgical device is composed of elements arranged in profusion (such as
crucifixes and wall pictures with images of Jesus Christ, prayers, sign of the cross, presence of the
priest, religious films, partnership between the school and the church in different activities, phrases
Christians written on the walls or on posters, close to the church and the cemetery, singing, words,
sounds and documents), which approach and dialogue harmoniously with each other forming a dis-
cursive projection evidenced by the device. The truth legitimized at school is one that passes under
the sieve of Christian morality, so that, in this way, the school body exercises the construction of a
way of judging, classifying, naming, hierarchizing the information of the world guided by religious
values, a Since the moral and liturgical movement of the pedagogy of this device calls on individuals,
in an ascetic attitude, to examine themselves and correct themselves as an ethical / aesthetic con-
struction of themselves. Resistance in relation to the confessional way of teaching in public schools
stands out, since it allows only one discourse to teach children and adolescents hegemonic religious
values, which undermines or prevents atheistic, agnostic or more incipient views can manifest them-
selves. Inhabiting a hermetically closed discursive territory configures a familiarity that can obstruct
the opening to differences, that is, to the construction of other ethical / aesthetic modes of exist-
ence. Such a discussion is relevant especially in today's Brazil, where aggressiveness and violence
show strong vigor against the different ways of thinking and acting that diverge from conservative
right and extreme right discourse.

Keywords: device, Christianity, subjectivity, curriculum, school.
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1. Introdugao

Tendo exercido por dez anos a fungao docente no ensino basico de escolas urbanas,
privadas e publicas, foi somente quando conheci Escolas do Campo (ou rurais) que pas-
sei a me questionar sobre como as praticas escolares normatizam as condutas da comunida-
de escolar. Em 2016, no curso de Doutorado, no Programa de Pds-Graduagdao em Educagao
em Ciéncias: Quimica da Vida e Saude/Ufrgs, me aproximei dos estudos tedrico-
metodoldgicos Pds-Estruturalistas buscando compreender como ocorre a produgao de sujei-
tos escolares, uma vez que via a atenta vigilancia da instituicdo escolar sobre os corpos, re-
gulando quais tipos sdo preteridos e quais ndao se configuram dentro da norma estabelecida

por ela.

Passei entdo a pensar em como ocorre o gerenciamento regulador da conduta dos es-
colares pela producdo de verdades sobre como a comunidade escolar é ou como deve ser. A
expectativa inicial era a de que as praticas nas escolas do campo seriam as mesmas praticas
de escolas urbanas, cujo eixo orientador, por relagdes de poder constituir-se-ia a partir de
forcas externas (como legislagdes nacionais/estaduais, midias diversas, etc.) que determina-
riam a producdo de um corpo escolar homogéneo, um outro que é o mesmo — que, no en-
tanto, apesar de algumas singularidades, ndo deixaria de manter endurecida a repeticdo de
“um Unico modo de existéncia escolar”. Naquele primeiro ano do curso de doutorado, pen-
sava nos lugares rural e urbano como interligados, algo como um micélio, uma massa reple-
ta de tubulos com hifas ndo septadas, que ndo delimitam individualidades e se cruzam, se
interligam, ndo tém comeco e nem fim, sdo conectdveis em todas as suas dimensdes e o

conteudo é sempre o mesmo.

No entanto, no decorrer do curso e das visitas a escola analisada neste trabalho, fui o-
Ihando e guardando como arquivo algumas fotografias, palavras, sentimentos, estranha-
mentos, desconfortos, incertezas que me ajudaram a pensar na individualizacdo do corpo
escolar, modulados pelo poder. Assim, fui agucando o olhar para ver quais sdo os mapas que
determinavam o que ensinar/como ensinar, e como tais praticas torcem o corpo a invaginar
determinadas coisas como verdades que, uma vez invaginadas, se voltam apenas para con-

firmacgdes cujas certezas dificilmente podem ser desalojadas.
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A partir de algumas leituras de filésofos desestabilizadores (Michel Foucault, Gilles De-
leuze/Félix Guattari e Friedrich Nietzsche), tomei como afirmativas algumas premissas teéri-
cas necessarias para abordar a tematica dessa pesquisa: a) o processo de subjetivacdo é e-
feito da flexao de um conjunto de forgas que se relacionam e afetam a si mesmas; b) o feixe
de forcgas constitui uma complexa rede de linhas discursivas heterogéneas que se entrecru-
zam em jogos de saber/poder e formam um dispositivo; c) um dispositivo é constituido por
um conjunto de valores e regras de conduta que é ensinado’ em um complexo jogo de ele-
mentos. Tais premissas compdem a tese e, com elas, procuro ensaiar um exercicio filosoéfico
criador produzindo um novo conceito, o dispositivo moraliturgico, como ferramenta analitica
para mostrar os movimentos pedagogicos produtores de subjetividade. A tese buscou mos-
trar como uma escola pde a funcionar um dispositivo cujas praticas formam uma tecnologia

disciplinar de controle de si.

Assim, como objetivo geral, esse trabalho busca mostrar como o dispositivo moralitur-
gico opera na referida instituicdo através de praticas. Como objetivos especificos, menciono
os seguintes: A) Mostrar o funcionamento dos heterogéneos e dispares elementos consti-
tuintes do dispositivo moraliturgico; B) Utilizar o conceito moraliturgico como operador das
praticas moraliturgicas cristds que engendram uma subjetividade cristd do corpo escolar; C)
Tecer algumas consideragdes sobre a articulagdo do cristianismo com o poder pastoral e sua
relagdo com o dispositivo moraliturgico; D) Problematizar a vontade de verdade do cristia-
nismo e a transvaloracdo de valores; E) Considerar a relagdao entre a no¢do de cuidado de si
com o dispositivo moraliturgico; F) Mostrar algumas condicdes histdricas que possibilitam a

emergéncia do dispositivo moraliturgico, em sua triangulacdo Escola-lgreja-Col6nia.

'Seo dispositivo ensina algo aos escolares, entdo ele age como curriculo escolar. Ao mesmo tempo, o curriculo
da escola analisada é um dos elementos do dispositivo envolvido nos processos de subjetivacdo. Entendo que o
curriculo ndo é neutro, mas uma invencdo resultante de disputas discursivas que assujeitam e subjetivam sobre
quais os sentidos deve-se dar as coisas do mundo, organizando determinadas formas de agir, sentir, falar e ver
o mundo e a si préprio. Assim, instancias tdo diversas como museus, filmes, livros, musica, etc. também fazem
parte do curriculo escolar, pois funcionam pedagogicamente ensinando coisas que, por sua vez, estdo em rela-
¢Oes de saber/poder e em processos de subjetivacdo e assujeitamento (FISCHER, 2009; FISCHER, 2002).
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Ap0ds a Introducdo, mostro o modo como foi feita a pesquisa (capitulo 2) e o local (ca-
pitulo 3), em que falo sobre como o vigor do cristianismo na regido parece se justificar dada
as condicdes histdricas, formadas entre a escola e a igreja, na entdo colénia fundada pelos
imigrantes do inicio do século XIX. As incipientes (e sem recursos estruturais) escolas daque-
la época estiveram engajadas em atividades comunitarias unificadoras regidas por moral e
costumes cristdos europeus. No capitulo 4, abordo o conceito de dispositivo, um concei-
to/ferramenta cunhado por Michel Foucault que se refere a um conjunto de elementos he-
terogéneos (constituido por discursos, disposi¢des arquitetonicas, regulamentos, leis, enun-
ciados cientificos, proposicoes filoséficas, morais etc.) cuja rede formada funciona estrategi-
camente em relagBes saber/poder como articuladora de processos de subjetivacdo que res-
pondem a uma urgéncia em dado momento histérico. Entdo, com o conceito de “dispositi-
vo”, analiso como uma rede constituida por multiplos e dispares elementos® s3o parte de
um mecanismo envolvido em processos de subjetivacao do corpo escolar’ qgue tornam cer-
tas formas de ver, pensar e falar aceitdveis e legitimas em detrimento de outras. Nesse sen-
tido, praticas pedagdgicas se associam a praticas cristds pra ensinar valores “superiores”,

“verdadeiros” e “corretivos” (capitulo 5).

Entdo, olhando para a relagdao entre as coisas, palavras, enunciagdes, rituais, sujeitos
etc. dessa instituicdo, busquei pensar em como esse conjunto de elementos funciona estra-
tegicamente no processo de subjetivacdo do escolar que os faz agir moralcristianamente®.
Como exercicio filosofico criador, a producdao do conceito de dispositivo moraliturgico se
presta como ferramenta analitica para estabelecer conexdes e ressonancias entre a moral e
as liturgias cristas constitutivas de uma engrenagem estratégica envolvida em processos de
subjetivacdo cristd em uma escola publica brasileira. O que mostro é o modo como uma re-

de de elementos dispostos estrategicamente em uma instituicdo publica esteve articulada

A partir de perspectiva Pds-Estruturalista, entendo que elementos sdo praticas que formam os objetos de que
falam.

*Um corpo, para Deleuze, é “uma reunido de 6rgdos e de fungGes que faz ver alguma coisa e que coloca sob as
luzes, em evidéncia [...]” (DELEUZE, 2013, p.67)

* A moral crist3 parece ser a Unica que rege o Ocidente e particularmente o Brasil. Por isso, pensar cristiana-
mente é quase como pensar moralmente, uma vez seus preceitos balizam nossas condutas e pensamentos. No
entanto, ha instituicdes que enrijecem assujeitamentos e subjetivagGes cristds, e outras que oportunizam a
existéncia de espagos outros para a passagem de outros fluxos constituidores de singularidades.
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de modo a capturar os sentidos (visuais, auditivos, tateis) dos escolares para que um deter-
minado modo de vida moral e litlrgico seja aprendido e incorporado como principio organi-
zativo de um éthos cristdo. Foucault mostra como, em momentos diversos da histdria, o po-
der pastoral esteve envolvido em construir uma atitude, uma maneira do homem de se con-
duzir, seus habitos e modos de vida cristdos. Entdo, discuto como poder pastoral docente
organiza, seleciona e regula os conhecimentos e produz formas particulares de agir e pensar
no mundo a partir da constituicdo e delineamento de uma subjetividade crista, engendrada
por um procedimento pedagdgico-litirgico com engrenagem moral. O poder pastoral esta
muito envolvido na fungdo docente da escola, uma vez que esse poder atravessa a institui-
¢do como uma forca que olha a todos e a cada um, exercendo um poder individualizante
que, enquanto cuida todo o rebanho, cuida também para que ndo haja um sé componente
gue escape de seus cuidados. A frequéncia com que o complexo de coisas, palavras e a¢des
funcionam ritualisticamente como tecnologia disciplinar é a liturgia que se repete todos os
dias, ano apds ano, em uma rotina de elementos (sons, coisas, palavras e a¢des) como prati-
cas. Quando esse conjunto de elementos opera conjuntamente é que legitima certo modo
de ver, pensar e agir. Essa tecnologia ritualistica que elabora um sujeito que fala e age em

nome de valores cristdos é discutido no capitulo 6.

Alguns elementos juridicos histéricos (leis, decretos) sustentaram o ensino religioso
como disciplina escolar ora na modalidade confessional ora na modalidade nao confessional.
O que observei na escola dessa pesquisa é que o modo confessional de ensino se estende
para além do ensino religioso como componente curricular, e que, embora sendo uma insti-
tuicdo publica, ndo poderia manifestar-se como seguidora de alguma matriz religiosa. Essa

abordagem é discutida no capitulo 7.

A subjetivacdo envolve a producdao de um modo de vida com seus valores atrelados,
ou seja, € um processo construido conforme as condi¢des de possibilidade de dado tempo e
local. Com embasamento tedrico de Michel Foucault, entendi que processos de subjetivacao
cristd se constituiram de maneiras diversas em distintos momentos histéricos e estao envol-
vidos em praticas de ascetismo e exegese de si, isto é, de detec¢do minuciosa do que se pro-
duz na alma para corrigir e renunciar a si extirpando “defeitos”/“impurezas” para ascender a

outra vida, a verdade e a salvacdo. Esse assunto é abordado no capitulo 8.
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O dispositivo moraliturgico se mostrou em operacdo ensinando modos de conduta ori-
entados por valores morais que aspiram vontade de verdade e mobiliza os individuos a cor-
rigirem a vida como meio de acesso a outra vida purificada. Nietzsche nos provoca, porém, a
desconfiar e a desconstruir a verdade transcendental da moral cristd e, assim, entendo ser
importante que a escola possibilite a abertura de espacos a multiplas combinacdes discursi-
vas que potencializem a for¢a da vida, e ndo a obstrucdo dela por dogmas e tabus. Assim,
penso ser necessaria a transvaloracdo que dé abertura a producdo de transescolares que
pensam de modo diverso da tradi¢gdo, que constréem caminhos que déem nobre e singular
valor a sua existéncia, que criam novos valores, que sejam inventivos e proliferadores de

multiplicidades (capitulo 9).
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2. Modo de fazer a pesquisa

A decisao pela instituicdo onde se daria a pesquisa nao foi imediata. Procurava por
uma Escola do Campo®, de algum municipio do litoral norte do Rio Grande do Sul, que fosse
tdo distante quanto possivel de qualquer centro urbano densamente povoado. Isso porque,
tendo exercido a fun¢do docente em escolas de ensino fundamental e/ou médio, foi somen-
te em Escolas do Campo que passei a pensar na formagao e regulagdo, pela escola, de um
determinado tipo de sujeito aluno do “campo” e outro “urbano”. Minha hipdtese inicial era
analisar alguma Escola do Campo, o mais isolada e distante possivel do meio urbano, para
ver o que se passa dentro de um espago que, supostamente, teria pouca porosidade em re-
lacdo ao que acontece fora dele para, entdo, analisar quais seriam as recorréncias discursi-
vas que reiteram no dia a dia como praticas pedagdgicas. Digo “supostamente”, porque,
tendo sido a minha funcdo docente majoritamente exercida em escolas urbanas, eu acredi-
tava que as escolas do Campo teriam menos facilidade para oportunizar o transito de rela-

¢Oes, informacdes, novidades, etc. a partir dos centros urbanos.

Em um contexto, a partir da segunda metade do século XX, “caracterizado por migra-
¢Oes internas, explosdo demografica nas cidades e crescimento das organizacées sindicais e
lutas populares, as pressdes por escolas cresceram e se tornaram foco de debates politicos e
do publico em geral” (FERREIRA; MELLO, 2015, p. 47), o que teria fortalecido a¢Ges para
manter as pessoas no espaco rural, e, em adjacéncia, a formacdo de um orgulho e de uma
“identidade” do homem rural. Conforme Weschenfelder (2003), o Brasil passou por um
momento de intensa mobilizagdo social em prol de uma educagao do campo na agenda poli-
tica do pais, principalmente a partir da década de 1990, para fortalecimento de um projeto
politico-pedagdgico vinculado as causas e cultura do trabalhador do campo. Assim, eu, inici-
almente também ancorada pela perspectiva dos Estudos Culturais, tinha uma hipdtese que
partia do pressuposto de que existe a construcdo de uma “identidade”, uma marca de “Alu-

no do Campo” a partir de uma Escola do Campo.

> Escola do Campo é aquela situada em drea rural ou em drea urbana, desde que atenda predominantemente a
populagdes do campo (BRASIL, 2010).
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Contudo, a partir das leituras da Filosofia da Diferenca, a pesquisa se distanciou da
nomenclatura “identidade” por entender que esta demarca e fixa demasiadamente uma
posicdo sujeito que esta em constante movimento. Como condicdo transitéria, o lugar do
sujeito é ocupado ao sabor das praticas, exibindo subjetividades, jamais adquirindo identi-
dade (ZORDAN 2013). O sujeito ndo é fixo em uma identidade, mas ocupa uma fugaz posicao
cambiante, algo como “grdos dangantes na poeira do visivel, e lugares méveis num murmu-
rio anonimo. O sujeito é sempre uma derivada. Ele nasce e se esvai na espessura do que se

diz, do que se vé&” (DELEUZE, 1998, p. 134).

A escola escolhida se distancia aproximadamente 15 km® do maior centro urbano’ da
regido. Da escola, o olhar até o horizonte enxerga apenas morros imensos em tom azul-
esverdeado que encerram o vale dentro de si mesmo. L3, sem sinal de internet mével, a co-
nexdao com o mundo se da por wi-fi - disponivel apenas através do sinal da escola- ou por

meio de telefone fixo também da escola.

O estudo, de cunho etnogréficog, demandou um pertencimento ao local, o que implica

discricdo, isto é, ndo ser saliente demais e nem estranha demais ao corpo escolar. O trajeto
metodoldgico consistiu em coletar informac¢des como forma de, qualitativamente, descre-

ver, analisar, problematizar, discutir as praticas pedagdgicas e o curriculo escolar. Para isso,

*A primeira vista, a distancia entre a escola e o centro urbano é pequena e até comum nas grandes cidades. No
entanto, quando me refiro a essa distancia, tomo ela como um dos fatores que operam na construgao de um
espaco singular constituido por elementos que constroem determinadas particularidades. A longinquidade
entre um espaco e outro, além de sua relagdo com o tempo, estd implicada com elementos diversos que a
tornam maior ou menor. Cito como exemplo, 1) o transporte publico que demanda um certo tempo de chega-
da a parada de 6nibus, seus hordrios de chegada nos diversos pontos ao longo do trajeto; 2) a dificuldade do
acesso a estrada e na estrada conforme as condi¢Ges do tempo (chuvoso); 3) a estrada de chdo batido, com
inimeros buracos de diferentes tamanhos, “obriga” o veiculo a um deslocamento mais vagaroso; 4) a mesma
estrada, em dias secos, levanta grande quantidade de poeira e areia que se deposita sobre os corpos dentro do
veiculo; 5) os estudantes ndo tem Carteira de Habilitacdo para dirigirem veiculos prdprios e, assim, dependem
do 6nibus escolar ou de seus pais para se deslocarem. Tudo isso para dizer da grande distancia que senti entre
o centro urbano mais préximo e a escola.

7 Segundo os moradores locais, o nicleo urbano mais préximo foi desenvolvido a partir de 1907 com a chegada
do Sr. Schaeffer, “homem trabalhador e ordeiro responsavel pela formagdo do nucleo urbano, onde reunia o
povo nos domingos para rezar o terco em frente a cruz”. Consta ainda, conforme os moradores, que foi esse
senhor quem construiu a primeira capela e a primeira escola urbana da regido.

® Um dos referenciais teéricos gue deu suporte tedrico-metodoldgico foi proveniente da Antropologia (MALI-
NOWSKI, 1978; HAGUETTE, 1992; ANDRE, 1995; GEERTZ, 2001; CLIFFORD, 2002; GEERTZ, 2004; LARAIA, 2006;
GEERTZ, 2008; ESTEBAN, 2010).
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foi necessaria a revisdo bibliografica e elaboracdo tedrico-metodoldgica (por meio de leitu-
ras, sessoes de estudo e discussOes académicas) sobre os conceitos-chave abordados pela
pesquisa, assim como observacado participante, entrevistas, anotacdes em Caderno de Cam-
po, registros fotograficos, a fim de analisar as prdticas construtoras e construidas pelo curri-
culo escolar. Em um estudo etnogrrafico, valoriza-se a descricdo e analise das condi¢cdes em
que as observagbes foram realizadas, a imersdao no mundo a ser pesquisado, o registro do
cotidiano e a participacdo do pesquisador nas situacdes vivenciadas pela comunidade, isto é,
fazer parte da rotina dos integrantes da localidade “ouvindo e participando das conversas”

(MALINOWSKI, 1978, p. 31).

O modo de fazer a pesquisa buscou se aproximar da bricolagem (LEVI-STRAUSS, 1989),
um modo de investigacdo que, sem instrumentos profissionais e sem roteiros preexistentes,
recolhe e coleciona fragmentos heterdclitos de signos, cujo conjunto forma algo diferente
do que se fossem considerados individualmente. E um processo de colecionar pequenos
registros, mesmo que num primeiro momento sejam considerados sem sentido. Entdo, um
conjunto de objetos, palavras, sujeitos, arquiteturas, etc. foi conformando uma nuvem hete-
rogénea de elementos que se encaixaram uns nos outros, cujo movimento construiu os sen-
tidos que fomos atribuindo a constituicao do curriculo da escola referida. Foram realizadas
entrevistas semiestruturadas (seis questoes que abordaram a constitui¢cdo do curriculo e a
relacdo com o espaco escolar e os conteudos das diferentes disciplinas) com cinco professo-
ras e quatro alunos que aceitaram conversar, sob Consentimento Livre e Esclarecido, com a
gravacao de suas falas. Os registros foram realizados privadamente, na sala dos professores,
em horarios com menos barulho e que interferissem o menos possivel nas atividades dos
entrevistados. Todos os tipos de registros mantiveram o anonimato dos componentes do

corpo escolar.

Dessa forma, convoquei-me a um olhar interessado e estranhador, isto é, sensivel
aos elementos enunciados e visiveis (que ao olhar cotidiano escapa), como uma estratégia
necessaria a construcdo da pesquisa. Nesse sentido, de marco a setembro de 2017, passei a
visitar a escola escolhida com certa regularidade: uma ou duas vezes por semana, durante
toda a manh3 e/ou tarde. Assim, minha presenca na escola tornou-se corriqueira, de modo
gue pude acompanhar as aulas de todas as turmas e disciplinas. Foi, entdo, somente apds

alguns meses na escola, é que alguma das professoras finalmente lembrara qual a senha
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para acesso ao wi-fi para que, finalmente, eu também pudesse ter acesso a internet. E inte-
ressante e importante essa relagdo com o wi-fi, desde a nao disponibilidade aos alunos até a
displicéncia e o esquecimento da senha para o meu acesso a rede. Me parece que essa é
uma forma de tolhimento (embora nao esteja claro para mim qual seria a fungao de tal inibi-
cdo, e menos claro ainda se proposital ou ndo), mas certamente é uma das formas de encer-
rar um espaco escolar concentrado em si mesmo e a erupgao de um modo de vida especifico

gue, embora em movimento, é erigido como preferivel em detrimento de outros.

Assim, tentando fabricar um mapa, fui coletando tragos, inscri¢des ou fragmentos de
coisas que pudessem sinalizar de que forma um heterogéneo conjunto de elementos emer-
ge e cintila como praticas construtoras de sujeitos e subjetividades. Para tanto, em todos os
momentos possiveis, fotografias e anota¢bes foram sendo registradas a fim de que a com-
posicao delas pudesse dizer algo sobre a discursividade que constrdi o curriculo escolar. A
cada semana, eu observava coisas diferentes (o recreio, a sala de informatica, o prédio esco-
lar, etc.). As imagens’ que foram se formando ao meu olhar d3o conta de uma forma de ver
e sentir a cintilacdo provocada por um dispositivo que, justamente, opera para ver, dizer e
agir de certo modo e ndo de outro. Assim, fui sendo orientada pelo dispositivo que me afe-
tou a, em alguns momentos, me sentir constrangida para questionar algumas coisas e, em
outros, me sentir incitada a falar tantas outras, que eu nao diria se uma rede de elementos
nao tivesse me ancorado/capturado a uma determinada forma de existir naquela circuns-
tancia. As imagens e as anotacdes em meu Caderno de Campo foram compondo um reper-
tério de coisas permeadas pelo meu olhar interessado que buscava dar sentido aos elemen-

tos presentes na escola.

As ruas e a praca central da localidade, objetos e espacos da escola, as falas e gestos
de professores os alunos compdem o material audiovisual que fala sobre a discursividade

gue se destaca como operante e organizadora desse espaco. A partir de reiteradas observa-

° Entendo a nocdo de imagem como objeto que constrdi e é construido discursivamente, tendo em conta que o
olhar do sujeito ndo é neutro. “A imagem ndo copia a realidade, ele seleciona, descarta, organiza, discrimina,
associa, classifica, analisa e constrdi” (FONTCUBERTA, 1998, p. 38) [traducdo minha]. A palavra imagem teve
origem no latim imago que na Antiguidade era uma mdscara de cera utilizada nos rituais de enterramento para
mostrar o rosto dos mortos (KERN, 2006). A imagem é, assim, construida pela operagdo que da a ver certas
coisas em detrimento de outras.
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¢Bes e registros, as fotografias e os meus registros no caderno me convidaram a um olhar

mais demorado sobre as coisas, forcando a pensar sobre elas.
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3. Local do estudo

3.1. Breve historico

A racionalidade crista europeia foi importante para a formacdo de valores cristdos no
norte da regiao litoranea do Rio Grande do Sul. Ndo tenho a pretensdao de comecar a partir
de um ponto bem definido e incontestavel, mas assinalo o século XIX para dizer da passagem
e estabelecimento dos imigrantes europeus na regidao. Os moradores e escolares da locali-
dade onde se deu esta pesquisa mostram forte orgulho em falar de sua descendéncia euro-
peia, assim como em justificar a forga do cristianismo na regido como sendo uma “tradicao
cultural” passada de modo fluido e difuso de geragdo em gera¢dao como caracteristica mar-
cante da pequena comunidade que os une como uma s6 familia. De fato, olhos azuis, cabe-
los loiros e pele branca avermelhada com sardas constituem caracteristicas fenotipicas da
maioria dos escolares, assim como alguns sobrenomes que aparecem repetidamente nas

listas da chamada escolar.

A discursividade crista parece ser a linha mestra corretiva a orientar a conduta, os cos-
tumes, os estilos de vida da comunidade escolar, uma vez que as praticas pedagdgicas mui-
tas vezes misturam-se a praticas cristas, e vice-versa. Entdo, penso que o vigor do cristianis-
mo na localidade sé é possivel dada as condi¢des histéricas que permitiram a sua existéncia.
Busco nesse capitulo apontar algumas materialidades histdricas oriundas do cristianismo e
gue constituem tracos que de certa forma marcaram o modo de funcionamento da escola.
Assim, entendo que os valores morais constitutivos do dispositivo moraliturgico tratado nes-
sa tese carrega alguns tracos de épocas remotas, embora sempre se diferenciando em devir

conforme o tempo/local histérico.

Livros de histdria nos contam que o litoral sul do Brasil recebera o cristianismo com
padres jesuitas (como, por exemplo, Jodo Lobato e Jer6nimo Rodrigues) em excursdes missi-
onarias por volta de 1605 e 1607 para catequizar indios Carijo. A organiza¢cdo dos primeiros
nucleos de assentamentos religiosos buscava a proximidade de cursos d"agua e elevagdes do
terreno que permitissem a vigilancia do entorno, tendo a igreja e a escola como organizado-
res do rudimentar nucleo urbano (OLIVEIRA, 1988). Certamente ndo por acaso igreja e esco-

la pesquisada perfazem esse centro, pois os controles necessarios a uma catequizacao pas-
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sam pela presen¢a marcada de um Deus onipresente e seu templo, tanto quanto por um
lugar em que se ensina o que é entendido como verdade. Na praga central, localiza-se uma
Igreja Catdlica, distante mais ou menos 200 metros da escola analisada. A igreja é o umbigo
que irradia a organizagao social e espacial da localidade. Quem segue pela principal estrada
de ch3o que da acesso a escola, chega inevitavelmente a igreja. Entre a escola™ e a igreja, o
cemitério [figura 1] é o outro ponto de destaque na paisagem que fecha uma triangulag¢ao
gue parece exigir uma conduta regida por certos valores morais que deve ser todos os dias,

liturgicamente, exercitado.

Figura 1 — Esquema para mostrar a proximidade entre trés institui¢es. A=igreja; B=cemitério; C=escola.

Ative-me principalmente ao inicio do século XIX para entender a solidez do cristianis-
mo na localidade. Tropeiros paulistas e catarinenses, por exemplo, deveriam se fixar a terra
para, ndo apenas facilitar a comunicacdo/comércio entre as incipientes cidades, mas tam-
bém para demarcar e sedimentar os valores cristdaos na comunidade em desenvolvimento. O
fortalecimento do cristianismo se consolidou ainda mais com a chegada dos imigrantes eu-
ropeus no Rio Grande do Sul. Por volta de 1820, chegaram cerca de 15 familias de imigrantes
acorianos ao municipio da pesquisa e, apenas seis anos depois, imigrantes alemaes, vindos

do atualmente denominado municipio de S3o Leopoldo/RS com o intuito de povoar em de-

% A escola é horizontal, constituida por trés edificacdes simples que se intercomunicam por meio de um pergo-
lado. Ha cinco salas de aula, uma biblioteca, uma sala com dez computadores, dois banheiros masculinos e dois
femininos (um par deles alojado na sala da educagao infantil), uma pracinha infantil, uma quadra para futebol e
um refeitério.
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finitivo as terras do extremo norte do litoral riograndense®’. Especificamente na localidade
do estudo, foi em 1883 que chegaram as primeiras familias italianas*? a formarem uma col6-
nia, tendo sido construida a primeira igreja cristd em 1893 (RUSCHEL, DELAI, 1996; RUSCHEL,
2004).

Isolada entre vales, a populacdo™ da pequena localidade rural é uma mistura de acori-
anos, alemaes e italianos e estd cercada pelos morros da Serra Geral. Conforme consta em
registros bibliograficos, houve grande empenho do Tenente-Coronel Francisco de Paula Soa-
res, no entdo ano de 1824, em promover rituais religiosos (festas, cangdes, costumes cris-
tdos) para facilitar a unido e o fortalecimento de lagos afetivos entre as pessoas para, enfim,

se fixarem a terra:

Percebendo que, para a missa costumeira dos domingos, apenas apareci-
am velhos, mulheres e criancas, o comandante tomou a atitude de realizar
a festa do Espirito Santo e, como o numero de pessoas era insignificante,
para alcangar seus objetivos, buscou gente de Concei¢do do Arroio [atual
municipio de Osdrio] a fim de que participassem, com a populagdo local, da
festa do Divino (SILVA, 1985, p. 37) [grifos meus].

Essas pequenas comunidades rurais em incipiente formagao e sem muitos recursos
estruturais organizaram rudimentares escolas engajadas em atividades unificadoras regidas
por moral e costumes cristdos derivados da Europa (SILVA, 1985). A construcdo da primeira

igreja (1893)", apenas cerca de dez anos apés a chegada das primeiras familias italianas 3

A imigracao alema no Rio Grande do Sul ocorreu a partir de 1824 e foi desencadeada em func¢do de politicas
implementadas no Brasil pelo Primeiro Império. A Igreja e a escola foram centrais na vida desses imigrantes
(MEYER, 2000).

\ imigragao italiana no Rio Grande do Sul ocorreu a partir de 1875. Foi um movimento envolvido em interes-
ses tanto do governo brasileiro quanto do italiano. No caso do Brasil, a vinda de imigrantes italianos relacio-
nou-se a substituicdo da mao-de-obra escrava e a politica de colonizacdo. Ja no caso da Italia, a emigracdo
vinculou-se ao descarte do excedente populacional expulso do processo produtivo em fung¢do do desenvolvi-
mento de relagGes capitalistas de producdo (IOTTI, 2011). Assim, o sistema capitalista, ao expandir-se e assumir
politica externa mais agressiva a partir do século XIX, parece ter trazido como suporte os ideais liberais, o estilo
de vida, a visdo de mundo, os habitos de trabalho e a crenca religiosa popularizados em igrejas e escolas.

B A localidade possui cerca de mil moradores, sendo que a escola tem aproximadamente 90 alunos e um total
de treze funcionarias mulheres (nove professoras, uma diretora e uma vice-diretora, uma merendeira e uma
servente). Sendo uma Escola do Campo, suas turmas sdo multisseriadas, o que significa que o ensino é realiza-
do, na mesma sala de aula, para varias séries do Ensino Fundamental simultaneamente, ou seja, com alunos de
idades e niveis de conhecimento diferentes.

' Conforme RUSCHEL, DELAI, 1996; RUSCHEL, 2004.
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entdo Colonia foi determinante a agregacdo daquelas pessoas naquela circunstancia. Em
meio ao mundo desconhecido e inseguro de col6nias recém-formadas, “instituicdes como
igreja, a escola e a familia tinham a funcdo de manter vivos os lacos de origem através da
religido, da lingua e da ancestralidade comum” (VALDUGA, 2008, p. 19-20). As col6nias eram
espacos estrangeiros dentro do Brasil que, talvez, vissem no cristianismo o ponto que con-

gregava afinidades e sentimentos de solidariedade uns com os outros (VALDUGA, 2008).

Escolas comunitdrias de imigrantes concentradas em nucleos rurais tiveram apoio de
liderangas religiosas, cujas colonias buscaram empreender estrutura comunitaria para o fun-
cionamento do processo escolar, religioso e sociocultural semelhantes aqueles dos paises de
origem. “[...] [O] objetivo era formar bons cristdos. Além do ensino do ler, escrever e contar,
considerava-se a catequese como prioritaria” (KREUTZ, 2000, p, 163). Para tanto, a Escola
tem sua atencdo voltada aos valores desejaveis que atravessam a construcdo do sujeito alu-
no desejavel em suas praticas discursivas. O pastor Voges se refere a isso, ao sinalizar sobre
o desinteresse de “homens de conhecimento” (supostamente “bons”) em trabalhar em es-

colas distantes da capital:

Houve falta de aulas particulares porque homens de conhecimento ndo
queriam vir para a soliddo, e os que, se apresentaram eram sempre ho-
mens maos e que antes prejudicam a educagdo da mocidade do que lhes
sdo Uteis (VOGES, 1858 apud SILVA, 1985, p. 48). [grifos meus]

A primeira escola da regido onde a pesquisa se desenvolveu, foi construida por volta
de 1920, em uma das dependéncias da casa de uma senhora, filha de imigrantes italianos,
gue dedicava a vida aos seus seis filhos e as lidas domésticas e agricolas. Seu interesse pela
docéncia reuniu alunos, cuja turma Unica era composta por cerca de 50 e com diversas ida-
des, desde criancas até alunos com 20 anos. A professora e seu marido ofereciam aos alunos
hospedagem gratuita, bem como trato e acomodacdes aos cavalos, Unico meio de transpor-
te. Passado 25 anos, a pequena “escola isolada” foi crescendo, tendo entdo recebido a clas-

.. ~ . . 1 o ~
sificacdo de “escola reunida” e, posteriormente, em 1942, de “grupo escolar”®. A edificacdo

15 , . . ,
“No periodo republicano, os grupos escolares, conhecidos também como escolas graduadas, foram respon-

saveis por disseminar uma nova organizagdo da instrugao primaria. Outra modalidade escolar, considerada
intermediaria, entre o Grupo Escolar e a escola isolada, de baixo custo, que difundiu-se também como escola
graduada, foram as Escolas Reunidas” (SANTOS, 2013, p. 102).
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da escola estadual pesquisada foi construida em 1941, tendo atendido, em seus primeiros
anos, o ensino infantil pré-escolar até a 52 série (atualmente, 62 ano) e, somente a partir de
1974, até a 82 série (atualmente, 92 ano) do ensino fundamental. A partir do final do século
XX até atualmente a escola sentiu consideravel diminui¢dao na quantidade de alunos ocasio-

nada pelo éxodo rural e pela reducdo da natalidade™.

Interessante evidenciar como as mulheres exerceram papel decisivo na constituicdo da
funcdo docente pastoral-messianica nas embriondrias escolas, motivadas pelo “amor ao tra-
balho”. Os modos pelos quais o género se articulou com raga, nacionalidade, religido e classe
social na construgdo da cultura teuto-brasileira-evangélica no Rio Grande do Sul, por exem-
plo, sinaliza como as diferencas de género (apresentadas como natu-
rais/universais/determinadas por Deus) regiam as relagdes entre marido e mulher e entre
pais e filhos definindo suas respectivas funcdes na casa e na familia (MEYER, 2000). Assim, o
governo da casa seria um dever sagrado destinado a mulher e ambos, homem e mulher,

teriam em comum o:

[...] "amor ao trabalho" manual e pesado como pressuposto basico de vida,
a sobriedade e a honestidade como principais valores morais e a adocao de
um rigido cédigo de conduta e divisdo social, que "amarrava" de forma
guase que definitiva os individuos e suas familias aos grupos sociais em que
haviam nascido. Ao homem agricultor cabiam os cuidados mais pesados
com a plantagdo e os pastos e era ele quem detinha a autoridade global so-
bre a propriedade. O casamento e a maternidade (nesta ordem) constitui-
am o destino supremo e inexoravel das mulheres e ndo realiza-lo colocava
em risco, com o avancar dos anos, a prépria possibilidade de sobrevivéncia
(MEYER, 2000, p.149).

A funcdo atribuida a posicao de sujeito “mulher” do inicio do século XIX n3do destoa
muito daquele mencionado no manual de Ruth Ivoti Torres da Silva (1951), em seu livro A
Escola Primaria Rural, que destaca a importancia da mulher na educacdo de seus filhos e nas

atividades domésticas:

“E indispensdvel dar-lhe formacdo adequada para a sua verdadeira funco,
de esposa e mae, pois a ela cabe destacado papel no ambiente familiar —

16 . ~ . , .
Todas as informagGes mencionadas nesse paragrafo foram relatadas pelos moradores locais.
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tornar o lar mais atraente, higiénico e confortdvel; proporcionar alimenta-
¢do mais econOmica e substancial; colaborar na formacao ética da crianca,
incutindo-lhe habitos desejaveis, como os de trabalho e amor a terra” (p.

35).
O contexto histdrico e politico que o Brasil atravessava propiciou ainda a emergéncia
do protestantismo, abrindo espaco para a¢do de grupos missionarios norte-americanos e
britanicos e para também outras correntes protestantes (metodistas, presbiterianos, con-
gregacionistas, batistas, episcopais, etc.), cujas col6nias se estabeleceram em S3o Paulo, Rio
de Janeiro, Espirito Santo, Pard, Bahia, Parana, Rio Grande do Sul, entre outros (ALMEIDA,

2007). Para fixar-se no sul Brasil, o protestantismo teria como funcdo estratégica entrar via

familias com ensinamentos religiosos para dentro das escolas.

“No final do século XIX, os missiondrios norte-americanos passaram a vir
para o Brasil cada vez em maior nimero, trazendo esposas e filhas que viri-
am a incumbir-se do ensino nas escolas, enquanto os maridos divulgavam a
doutrina aos nativos da terra e davam a necessaria assisténcia espiritual aos
que ja professavam ou viessem a adotar a fé protestante. Possuiam esses
missionarios a crenca inabaldvel dos que se sentem iluminados por Deus
para espalhar sua palavra a todos que dela necessitavam, e nisso encontra-
vam forcas para enfrentar todos os obstaculos” (Idem, p. 329).

Os centros polarizadores dos imigrantes alemaes, por exemplo, nesses pequenos a-
glomerados, eram a Igreja e a Escola, que garantiam ndo apenas um nucleo alfabetizador,
mas também uma integridade cultural e religiosa: “O que se postulava ndo era apenas a al-
fabetizacdo imediatista e pragmatica das criancas, mas a moldagem de uma personalidade
solida e integrada, estruturada sobre bases e principios éticos, morais e religiosos, capazes
de resistirem a desintegragao cultural” (RAMBO, 1994, p. 16) [grifos meus]. O pastor encar-

nado na funcdo sujeito-professor exercia o poder pastoral sobre seu rebanho:

O professor ideal seria aquele com raizes no povo, vivendo com o povo,
compromissado com os fundamentos da religidao, imbuido de santo res-
peito por sua missdo, entendida como voca¢ao e sacerddcio (KREUTZ,
2000, p, 163). [grifos meus]

O pastor luterano Carl Leopold Voges (1801-1893), que integrou a caravana de colonos

designada para colonizar a regido onde foi realizada a pesquisa, € um exemplo de profes-

Pagina 25 de 150



sor/pastor imbuido de levar a fé a colénia. Comandou a construcdo do primeiro templo , em
1826, templo esse que seria sua residéncia, igreja e escola simultaneamente (MULLER,
1992). Os valores religiosos foram os marcos norteadores para algumas decisGes tomadas
em relagdo aos locais onde os colonos deveriam se fixar, bem como quais ensinamentos
religiosos deveriam formar cada comunidade. Essa preocupacado dividiu os colonos cristdos
entre aqueles que se declaravam catdlicos e aqueles se declaravam protestantes. Os catodli-

cos ficaram estabelecidos em uma Col6nia, e os protestantes em outra:

[...] O pastor Voges da a entender que, pelo carater dificil dos alemaes, es-
ses poderiam se desentender entre si, somando, ainda, as divergéncias que
fatalmente ocorreriam por professarem credos diferentes. Assim, evitando-
se futuros problemas, em local distante da sua terra natal, foram separados
os catdlicos dos protestantes (SILVA, 1985, p. 43).

Toda essa circunstancia historica que se refere a chegada dessa massa de imigrantes
de diversas nacionalidades ao Brasil, com estilos de vida, costumes, crencas, lacos afetivos e
matizes religiosas diversas oriundas da terra natal, construiu efervescente cendrio de dispu-
tas sociais, politicas e econémicas singulares aquele momento. A localidade do estudo foi
espaco de intensas disputas entre as diferentes correntes cristas trazidas com a imigracao
alema e italiana na regido. Assim, os multiplos matizes religiosos cristdaos estariam também
em disputa em nome de maior dizibilidade e visibilidade'’. No cenério de transitos e dispu-
tas entre as diversas formacgdes discursivas (religiosa, juridica, econémica, cientifica, peda-
gogica etc.) e com os problemas sociais emergentes (pobreza, doencas, caréncias basicas de
saneamento e educacdo, problemas agrarios etc.) (SILVA, 1985; LUCHESE, 2008; BOSENBEC-
KER, 2011; SILVA, 2011), emergiu um problema territorial e administrativo de controle dessa
crescente e heterogénea populagao formada por imigrantes de diversas etnias. Seria um
problema territorial e administrativo porque, na ocasido do estimulo de injecdo de colonos

imigrantes europeus no Brasil, era interessante ao governo:

a ocupacgdo dos territdrios de fronteira, constantemente ameacgados por in-
vasOes dos paises platinos, no sul do Pais, e o estimulo ao desenvolvimento
de uma agricultura voltada para a produgdo de géneros alimenticios desti-
nados ao abastecimento do mercado interno, num sistema que deveria ba-

7 0s conceitos de dizibilidade e visibilidade s3o abordados no capitulo 4.
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sear-se em pequenas propriedades e na forca de trabalho familiar (MEYER,
2000, p.140).

O problema de como governar e de como ser governado implicava evidentemente al-
gum mecanismo de ordenag¢do, organizagao, vigilancia e conduc¢do dos corpos e das almas
para uma finalidade conveniente ao exercicio de poder. Em um territério constituido pelas
multiplas relagdes entre homens e coisas'®, e de disputas por imposi¢ao de sentidos, estaria
posto um liame discursivo construindo sujeitos tementes e obedientes a Deus. Nesse senti-
do, seria imprescindivel a captura do maior nimero possivel de fiéis, escolas e igrejas, uma
vez que se materializariam como mais uma estratégia para o gerenciamento de uma popula-
¢do. Diferentes instituicdes (escolas, igrejas, etc.) constituiriam praticas de governo para

gerir e disciplinar a populacdo em suas minucias, em seus detalhes. Entdo, entendo que:

[s]e as arquiteturas, por exemplo, sdo visibilidades, locais de visibilidade, é
porgue ndo sdo meras figuras de pedra, isto é, agenciamentos de coisas e
combinacbes de qualidades, mas, antes de mais nada, formas de luz que
distribuem o claro e o obscuro, o opaco e o transparente, o visto e 0 ndo
visto etc. (DELEUZE, 2013, p. 66).

A escola (e a pequena comunidade onde se insere) pinca alguns elementos do passa-
do para torna-los préximos a contemporaneidade: o modo de vida baseado na agricultura
familiar (suplantando a vegetacdo nativa para dar lugar a monoculturas de banana, maracu-
ja, milho, cana, hortifruti e eucalipto) e o vigor do cristianismo sdo justificados na regido co-
mo tradicdo cultural local (que serdo melhor explicados ao longo desta tese). As atividades
agricolas deram abertura ao turismo rural, que se desenvolve em algumas moradias longe
da praga central da localidade. Essa atividade tem descentralizado a atengao de alguns mo-
radores em relagdo a praga e sua igreja, e a resisténcia percebida nas praticas de alguns mo-
radores da regido, demonstra o quao estabelecida esta a moral cristd, pois a comunidade

teme a entrada de estranhos (turistas) trazendo consigo costumes (dancas e modos de vestir

18 “Estas coisas, de que o governo deve se encarregar, sdo os homens, mas em suas relagcdes com coisas que
sd0 as riquezas, 0s recursos, 0s meios de subsisténcia, o territdrio em suas fronteiras, com suas qualidades,
clima, seca, fertilidade, etc.; os homens em suas relagcdes com outras coisas que sdo os costumes, os habitos, as
formas de agir ou de pensar, etc.; finalmente, os homens em suas relagdes com outras coisas ainda que podem
ser os acidentes ou as desgracas como a fome,a epidemia, a morte, etc.” (FOUCAULT, 1979, p. 282).
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e falar) ndo bem-vindos, uma vez que ferem os valores tradicionais prezados pela moral do-

minante (crista).

3.2 Atualidade

Durante todo o tempo em que estive na escola, fui observada e vigiada com olhares
atentos que, volta e meia, questionavam o que é mesmo que eu estava fazendo ali e co-
mo/quando eu iria ajuda-los. Esse olhar perguntador acompanhou cada passo meu nas salas
de aula, na sala dos professores, no patio, ou nas redondezas do bairro onde a escola se en-
contra. Embora eu tenha falado inUmeras vezes que a pesquisa ndo buscava, de antemao,
chegar a escola pronta para “ver” determinada coisa e, muito menos ainda, para levar “na
manga” alguma solucdo pratica que atendesse a urgéncia de quaisquer que fossem os pro-
blemas cotidianos, a espera dos alunos, professores e comunidade sobre a “pesquisadora-
gue-vem-da-universidade” nunca esmoreceu. A sensacao que pairava sobre minha cabeca

era de constrangimento, desconforto, sufocamento.

Sufocamento talvez seja a palavra que chega mais perto aquilo sentido pelas minhas
entranhas, uma vez que meu corpo se retesava em crises de asma, espirros, cansaco e me-
lancolia quando no caminho até a escola. O caminho que eu percorria até chegar a localida-
de do estudo (cerca de 24 km) tinha, em seu primeiro trecho, estrada asfaltada e, depois,
estrada de chdo. No percurso da estrada de chdo, a paisagem era muito mais bonita, um
lugar bucélico com cercas de arame farpado, vacas, galos cantando, morros esverdeados ao
longe, pequenas pontes sobre fios de dgua reluzindo sob o sol, o céu parecendo mais azul.
Porém, a vagareza que a estrada me obrigava a seguir e o remoto lugar tdo distante da efer-
vescéncia urbana intensificavam o sufocamento gradativamente tanto maior quanto cada
minuto mais distante da estrada ligeira do esfalto. A escola encravada num pequeno e fe-
chado aglomerado de casas me engolia, a cada vez, para dentro daquele pequeno mundo
tdo distante de qualquer outro, o que dava a sensacdo de estar submergindo a outro tempo
histérico hermeticamente fechado. Essas sensagcfes que narro aqui sao, de certa forma, evi-
déncias de uma determinada forma de ser da escola que me afetava a cada incursdo, uma
vez que minhas sensacdes e material empirico me conduziram a pensar que em “uma” sub-

jetividade desejada e construida na escola interditava ou atravancava outras (inclusive a
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minha), dai o sufocamento, dai a incerteza se meu trabalho seria produtivo também para a

escola®®.

Ao longo dos dias de observacdo, fui olhando a forma como os espacos falam sobre
determinado modo de organizagao escolar, e entendendo aquilo que alguns autores dizem a
respeito da ndo neutralidade dos espacos, uma vez que estes constituem-se como parte
operante de um dispositivo que faz ver e fazer determinadas coisas, esfumagando outras
(FOUCAULT, 2013; FRAGO, ESCOLANO, 2001). A arquitetura dos lugares participa da domes-
ticacdo do espago e do tempo agenciando, sempre em luta, quais os costumes de uma épo-
ca: “sob a superficie das ideias do senso comum e aparentemente ‘naturais’ acerca do tem-
po e do espaco, ocultam-se territérios de ambiguidade, de contradicdo e de luta” (HARVEY,
1992, p. 190). Fui mapeando e agrupando mentalmente certas falas e palavras de determi-
nados sujeitos em relacdo a maior (ou menor) proximidade a sala da Direcdo e Sala dos Pro-
fessores, assim como, sentindo quais espagos me deixavam mais ou menos confortavel. Al-
gumas salas de aula eram sufocantemente escuras, abafadas e apertadas, que fatalmente
denunciavam qualquer pequeno suspiro ou bocejo, ou qualquer olhar sonolento para longe
da professora. Os corpos muito préximos uns dos outros, a porta, as janelas e as cortinas
fechadas, o assunto macante da aula, os minutos que se arrastavam em oposi¢ao ao dia lin-
do I3 de fora com o canto alegre dos passaros, davam-me a sensa¢ao de tempo perdido.
Como Loguercio (2004), busquei ver as praticas que constituem e vizibilizam determinado
modo de vida em determinado espaco institucional. Assim, fui observando e sentindo o que
e como cada espaco, cada corpo, cada palavra, cada objeto tinham a me dizer, quando to-
mados em seu conjunto, sobre a organizacdo escolar. Fiquei atenta aos argumentos usados
para justificar a pouca, ou nula, frequéncia de utilizacdo de alguns espacos, como sala de

informdtica (ndo sabem lidar no computador e algumas maquinas estdo estragadas), sala de

' A tolerancia do corpo escolar em relagdo a minha presenca naquele espago tdo fechado e pequeno se deu
unicamente em fungdo da sua espera quanto ao que de Util e proveitoso eu poderia dar-lhe em contrapartida.
Assim, a cada pergunta dos alunos sobre o qué eu escrevia em meu Caderno de Campo, a cada pergunta dos
professores sobre qual a necessidade do registro de fotografias, a cada olhar que me acompanhava para onde
quer que eu fosse, tudo me interrogava o tempo todo sobre quando e como seria entregue a escola uma con-
clusdo final da pesquisa com orientagGes sobre o qué e como a escola deveria mudar ou corrigir. Essa sensac¢ado
de desconforto nunca sumiu, uma vez que a pesquisa foi olhando e estranhando aquilo que emergiu como
agenciador da subjetividade daquele corpo escolar e que de mais caro e precioso seria a ele mexer e questio-
nar. Assim, nesse desconforto e timidez, minha presenga se afastou, sem dar aquele corpo escolar qualquer
devolutiva relacionada a pesquisa.
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aula (condenada por falta de manutencdo do telhado), biblioteca (ndo ha espaco suficiente),
sala inativa (usada apenas para depdsito de objetos quebrados e outros materiais), a horta

20) '3 quadra (usada apenas ocasi-

(cultivada apenas na época do programa “Mais Educacao
onalmente na disciplina de educacao fisica). Notei também, ao caminhar pelas ruas das pro-
ximidades da escola, que alguns moradores me olhavam de modo curioso e desconfiado: um
deles, de dentro de casa, ap0ds fixar o olhar em minha dire¢ao, fechou com forga as abas da
janela, encerrando ali qualquer possibilidade de didlogo. Notei ainda, com certa estranheza,
que aqueles minusculos, limitados e sufocantes espacos da escola que tanto me causavam

constrangimento e sensac¢do de ser vigiada por todos os lados, ndo pareciam causar o mes-

mo efeito sobre os alunos.

A vagareza das horas que se arrastam pelo dia, as estradas de chdo batido intermina-
veis e sinuosas que obrigam o 6nibus escolar a um comprido e lento deslocamento foi mais
um dos fatores que me fez pensar em um modo de vida outro que vai se conformando de
acordo com as possibilidades. Varios alunos com quem conversei disseram-me que levantam
muito cedo para ir até a escola, tdo cedo que a espera na parada do 6nibus presencia o alvo-
recer do sol. O 6nibus circula por muitas ruas esburacadas e poeirentas coletando alunos até
finalmente chegar ao destino. Ao chegarem a escola, mais uma vez é tempo de esperar por
cerca de 30 minutos até que o primeiro periodo, as 8h, se inicie com vagareza e, arrisco pal-

pitar, com pouca produtividade.

Os momentos/movimentos que narrei mostram uma conformacdo que me pareceu
sedimentada, aceita e incorporada pela escola e pela comunidade, ou seja, uma forma de
existéncia dobrada, vergada para dentro de si, constituida por um modo de ser que é mon-

tado e conduzido conforme certas regras que autorizam/desautorizam falas, gestos, pensa-

20 Programa Mais Educag¢do foi uma das principais acdes do governo federal durante o segundo mandato do
presidente Luis Inacio Lula da Silva e ampliado na gestdao da presidenta Dilma Rousseff, visando melhorar a
qualidade da educagdo nas escolas publicas brasileiras. O programa foi instituido por meio da Portaria Intermi-
nisterial n2 17 e regulamentado pelo Decreto n? 7.083/2010 (SILVA; SILVA, 2013). Funcionou para a educagdo
em tempo integral em escolas publicas (municipais e estaduais) promovendo a ampliagdo de tempos, espagos
e oportunidades educativas. As atividades fomentadas foram organizadas em macrocampos: Acompanhamen-
to Pedagdgico; Meio Ambiente; Esporte e Lazer; Direitos Humanos em Educacgdo; Cultura e Artes; Cultura Digi-
tal; Promocdo da Saude; Educomunicagdo; Investigacdo no Campo das Ciéncias da Natureza; Educagdo Econo-
mica.

Fonte: http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/passoapasso_maiseducacao.pdf, acessado em 11 de setembro
de 2019.
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mentos. O que fui vendo foi a construcdo de uma subjetividade montada na e pela escola,
inserida em um pequeno centro que se resume a algumas dezenas de casas aglomeradas nas
cercanias da igreja. Essas duas instituicGes — Escola e Igreja — parecem encaixarem-se har-
monicamente uma na outra, reforcando a mesma discursividade. Tentei visitar a igreja por
dentro, mas nunca obtive éxito, uma vez que ela abre as portas apenas em situacdes especi-
ais de festividades, cerimOnias e outras atividades que congregam a comunidade e a escola.
Observei varios elementos cristdos no interior da casa de alguns moradores locais e também
no interior da escola, pois tive a oportunidade de adentrar algumas moradias em duas cir-
cunstancias: 1) quando acompanhada de um dos alunos, que se prontificou a me mostrar a
comunidade que, assim, parece ter “autorizado” minha presenca; e 2) em um passeio com
um grupo de turistas guiado pelo SESc*! (Servico Social do Comércio no Rio Grande do Sul),
em um Onibus, que percorreu varias estradas e parou para visitacdo em varias casas de mo-
radores que mostram seu trabalho de pequeno agricultor utilizando maquindrios antigos
gue remontam a época da colonizacdo. Assim, percebi o qudo latente e vivo sdo os lacos
afetivos dos moradores em relagdo aos seus antepassados italianos, alemdes e agorianos,

bem como a forte discursividade colada a histéria da imigracdo crista europeia no Brasil.

Entdo, um conjunto de objetos, palavras, sujeitos, arquiteturas, documentos, etc. foi
conformando uma nuvem heteréclita de elementos que se encaixaram uns nos outros, ca-
minharam e saltaram aos olhos, primeiramente causando certo estranhamento e, apds, con-
figurando certo sentido, construido pelo poder pastoral. Entdo, gostaria de enfatizar que
meu olhar ndo esteve desde o comeco das observa¢des em campo atenta aos crucifixos, a
forte presenca do padre, as imagens de Jesus Cristo, a uma conduta serena e obediente pas-
toral da comunidade, dentre outros elementos. Mas, pelo contrario, o sentido que atribui a
funcdo da escola daquela localidade foi sendo vista aos poucos, ao longo de varios dias, o

que oportunizou a interpelagdo entre a nuvem e eu.

%! como incentivo a permanéncia das familias na regido, algumas instituicdes (universidade, 6rgdos estaduais,
sindicatos, Prefeituras, etc.) criaram roteiro turistico que contempla a visitacdo ao museu e também a casas de
moradores, que mostram utensilios antigos e modos de manufatura de produtos alimenticios tipicos dos colo-
nos imigrantes. Cito, por exemplo, a produgdo de cachaga artesanal, cujo método de fabricagdo remonta técni-
cas provenientes dos primeiros imigrantes que se instalaram no local.
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Algumas falas dos alunos e professores reverberaram em canone junto aos demais e-
lementos constitutivos do conjunto ao qual eu passei a enxergar e agregar cada vez mais
elementos heterogéneos que, como num caleidoscdpio, o movimento fez com que passas-
sem a funcionar juntos constituindo determinado sentido. Tendo em conta que as diferentes
significacdes dadas as coisas devem disputar espaco (PINTO, 1989), a reincidéncia de falas,
acOes, palavras, coisas, etc. que capturaram minha aten¢do mostra o embate e a saliéncia de

determinada discursividade de ocupar e se tornar visivel.

A mesma pergunta aconteceu inesperadamente, por mais de uma vez, por diferentes
alunos, em diferentes circunstancias: “Tu acredita em Deus?” A resposta gerava nitida cons-
ternacdo, preocupacao, desconfianca e fei¢cOes faciais que me remetiam a pensar na seguin-
te frase que pairava em suspenso a meu respeito: “ela ndo sabe o que estd falando”. Assim,
fui ficando atenta a dicotomia estabelecida na escola entre o “sagrado” e o “profano” e o
quanto “[a] ambivaléncia do sagrado, que ao mesmo tempo fascina e aterroriza, atrai e re-
pudia” (SCHMITT, 2014, p. 42). Meu olhar foi sendo gradativamente capturado em relagao a
preocupacdo da escola em fazer ver o que acontece no interior da alma, para que seja possi-
vel o arrependimento, a culpa e outras acdes corretivas para aliviar a dor moral de um corpo
humano fraco inclinado ao pecado. Sendo sempre vigiada, ousei caminhar, apreensiva, so-
bre aquilo que me pareceu conformar uma “triangula¢do sagrada” na comunidade, trés 16-
cus praticamente equidistantes e muito préximos entre si: a igreja, o cemitério e a escola,
“lugares santos” que estabelecem rituais respeitados/consagrados em movimentos repetiti-

VOsS.

Em conversa com as professoras, ou mesmo observando suas aulas, ocupei-me em ver
como a moral cristd organizava e operava a construcdo de um tipo de subjetividade em fun-
cionamento através de falas e atitudes, como por exemplo, o frequente convite da Direcao
escolar para palestras do padre, e também o transito circulando na escola de nog¢Ges associ-

adas a palavras como bondade, caridade, humildade, persisténcia e corre¢ao de si.

Assim, a selecdo dos elementos constitutivos do conjunto-nuvem que foi se forman-
do ao olhar se deu pela recorréncia desses elementos. Levei em conta que os sentidos trazi-
dos por tais elementos ndo sdo neutros, mas sao praticas que fazem ver e fazer as coisas de
determinado modo. Olhos e ouvidos s6 conseguiram sentir essa nuvem pelo uso de dois
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pares de lentes, cuja conjuncdo delas me conduziu a ver as coisas de determinada maneira,
que seriam diferentes caso as lentes fossem outras. As lentes dculos que uso vem das leitu-
ras pos-estruturalistas, com as quais passei a desconfiar das minhas certezas. Também as
lentes olhos me fizeram ver, porém, com estas, de maneira singular, uma vez que sao for-
madas pelas experiéncias e memadrias que trago comigo e que constituem o que estou sendo

e como me relaciono com os outros e comigo mesma.

A partir dessas lentes, estive atenta a olhar o entrelagamento entre palavras, frases,
coisas, pessoas, espacos, etc. funcionando como curriculo através de praticas acionadas ou
interditadas a partir de um saber cristdo-pedagdgico. Assim, da imensa quantidade de ele-
mentos que constituem o curriculo, vi apenas um conjunto deles saltar, emergir, sair da pla-
nicie e se elevar num relevo mais robusto. O relevo criado, ou conjunto-nuvem, sdo praticas

gue subjetivam os sujeitos escolares sobre como devem pensar e agir.

Cabe dizer que as escolas por onde passei, desde aquelas em que cursei enquanto es-
tudante até aquelas em que trabalhei como professora, ndo sdao drasticamente diferentes
dessa escola analisada. No entanto, a relagao entre os elementos do conjunto nuvem me
convocou a um estranhamento daquilo tudo que me é tdao familiar — ja que vivo em um pais

majoritariamente cristdo (BOHN, 2004).
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4. O conceito de dispositivo

No final dos anos sessenta, Foucault ainda ndo usava o termo dispositivo, mas um ter-
mo préximo, positividade, para aludir as regras e as condi¢Ges de possibilidade (a priori his-
térico) que permitem o surgimento de uma organizacdo/configuragdo/disposicdao do saber
de uma determinada época. Para Agamben (2005), Foucault teria escolhido o termo positi-
vidade de Jean Hyppolite (Introduction a la philosophie de I’histoire de Hegel, 1948) que, por
sua vez, o havia retomado de Hegel, no texto dos anos 1795-96 (Die Positivitét der christli-
chen Religion), em que usa o termo “religido positiva” em oposicdo a religido natural (CHIG-

NOLA, 2014). Positividade é o nome que

[...] o jovem Hegel da ao elemento histdrico, com toda sua carga de regras,
ritos e instituicGes impostas aos individuos por um poder externo, mas que
se torna por assim dizer, interiorizada nos sistemas de crencas e dos senti-
mentos, entdo Foucault, tomando emprestado este termo (que se tornara
mais tarde ‘dispositivo’) toma posicdo em relagdo a um problema decisivo,
que é também o seu problema mais proximo: a relacdo entre os individuos
como seres viventes e o elemento histdrico, entendendo com este termo o
conjunto das instituicdes, dos processos de subjetivacdo e das regras em
que se concretizam relagGes de poder (AGAMBEN, 2005, p. 10-11).

O conceito de dispositivo de Foucault nasce apds e a partir do conceito de positividade
e de episteme. Foucault amplia o conceito de episteme para o conceito de dispositivo, no
movimento tedrico entre a arqueologia e a genealogia: “a épistémeé é um dispositivo especi-
ficamente discursivo, diferentemente do dispositivo, que é discursivo e nao discursivo, seus
elementos sendo muito mais heterogéneos” (FOUCAULT, 1979, p. 246). Dispositivo é um
termo técnico do pensamento de Foucault e passa a ser usado a partir da metade dos anos
setenta, quando comeca a se ocupar do problema do governo das almas e condutas (como
governar/ser governado/governar os outros), e é desenvolvido principalmente em sua obra
Histéria da sexualidade (A vontade de saber). E em uma entrevista, prestada a International

. P 22 i
Psychoanalytical Association®, que o autor se refere ao conceito como:

*? Informac3o retirada de Marcello (2004, p.200).
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um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, institui-
¢Oes, organizagdes arquitetdnicas, decisGes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢ées filoséficas, morais, fi-
lantrépicas. Em suma, o dito e o ndo dito sdo os elementos do dispositivo.
O dispositivo € a rede que se pode tecer entre estes elementos (FOUCAULT,
1979, p. 244).

O dispositivo diz respeito, entdo, a uma rede de relagdes de forga entre elementos dis-
cursivos/ndo discursivos que, em um jogo estratégico de saber/poder, implica trocas de po-

sicdo e modificagdes de funcdes entre estes elementos (ABADIA, 2003).

O termo dispositivo “parece se referir a disposicdo de uma série de praticas e de me-
canismos (a0 mesmo tempo linguisticos e ndo linguisticos, juridicos, técnicos e militares)
com o objetivo de fazer frente a uma urgéncia e obter um efeito” (AGAMBEN, 2005, p. 11).
Em obras como Vigiar e punir, Sequranga, territdrio e populagcdo e Historia da sexualidade |,

Foucault utiliza o termo dispositivo.

Em Vigiar e punir (2013), o poder disciplinar € amplamente discutido em suas analises
da vigilancia e disciplinamento atuando em diversas instituicdes (hospitais, manicomios, pri-
sdes). Segundo ele, dispositivos disciplinares operam por vigilancia e esquadrinhamento mi-
nucioso do tempo, do espaco, dos movimentos, adestrando os corpos tornando-os ddceis e
uteis. O dispositivo pandptico, ou o panoptismo, foi analisado por Foucault para mostrar
como funciona uma tecnologia de poder, de vigiar sem ser visto, para a formacdo de uma

sociedade disciplinar.

Em Seguranca, territdrio e populagdo, Foucault analisa o desenvolvimento de toda
uma série de saberes que se fez necessario quando o Estado de justica da Idade Média passa
a Estado administrativo e, posteriormente, a Estado de governo que deve dar conta de uma
populacdo que deve ser a ser governada, examinada, zelada, controlada por mecanismos de
seguranca. Nesse processo, o poder pastoral, por exemplo, € uma técnica que passa a funci-
onar como organizador das condutas de cada um, pelo regime de servi-

d3o/obediéncia/teméncia a Deus, como meio para gerir a populacdo como um todo.
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J& em Historia da Sexualidade I, Foucault analisa o dispositivo da sexualidade e a dis-
persdo dos aparelhos que incitam a falar, ouvir, registrar, observar, interrogar o discurso do

sexo. Define-o como:

[Ulm dispositivo histérico: ndo a realidade subterranea que se apreende
com dificuldade, mas a grande rede da superficie em que a estimulacdo dos
corpos, a intensificacdo dos prazeres, a incitacdo ao discurso, a formacao
dos conhecimentos, o reforco dos controles e das resisténcias, encadeiam-
se uns aos outros, segundo algumas grandes estratégias de saber e de po-
der (FOUCAULT, 1988, p. 100).

Agamben (2005, p.12) se utiliza do dispositivo como ferramenta conceitual em sua
anadlise genealdgica da teleologia da economia — “[...] um conjunto de praxis, de saberes, de
medidas, de instituicdes cujo objetivo é de administrar, governar, controlar e orientar, em
um sentido em que se supde Util, os comportamentos, os gestos e os pensamentos dos ho-
mens”. Conforme Deleuze, um dispositivo é novelo heterogéneo, um emaranhado ou meada
com multiplas linhas mdveis “[...] linhas de visibilidade, linhas de enunciacdo, linhas de forga,
linhas de subjetivacao, linhas de ruptura, de fissura, de fratura que se entrecruzam e se mis-

turam [...]” (DELEUZE, 1990, p.4).

Assim, um dispositivo é a relacdo entre distintos componentes (instituicdes, disposi-
¢Oes arquitetdnicas, discursos, procedimentos, regulamentos, artefatos, etc.) que formam
uma rede de saber-poder (FANLO, 2011). Esses elementos dispares se articulam, portanto,
em relagdes flexiveis de saber-poder funcionando na conducdo das condutas de si e dos ou-
tros, isto é, nas subjetividades enredadas nesse jogo de rela¢des. E, entdo, nessa articulagdo
entre saber e poder que se surgem sujeitos e subjetividades (modos de ser, sentir, pensar e
agir) tecidos pela rede que os sustenta e produz (BENELLI, 2003). “O dispositivo é, na reali-
dade, antes de tudo, uma maquina que produz subjetivacdes [...]” (AGAMBEN, 2005, p. 15).

O que esta em jogo nessa rede sao relagdes de poder que:

[...] disp6e[m] e necessita[m] de uma determinada ordem para funcionar,
assim como de um conjunto de saberes que descrevem, explicam, legiti-
mam, asseguram ou respaldam a autoridade desse poder para funcionar de
uma maneira e ndao de outra. Se trata, entdao, de uma rede de relagdes nas
guais estdo implicadas um determinado modo de exercicio de poder e de
configuracdo do saber que tornam possiveis determinados efeitos de ver-
dade e realidade (FANLO, 2011, p. 3) [tradug¢do minha].
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Um dispositivo funciona como uma “maquina de fazer ver e fazer falar” (DELEUZE,
1990, p.1), pois é constituido por curvas de visibilidade e curvas de enunciagao. Conforme o
regime de luz de um dispositivo, a incidéncia e distribuicdo do visivel e do invisivel fazem
aparecer um determinado objeto que ndo existiria sem o dispositivo. Um dispositivo ndo é
algo abstrato: a rede de saber-poder existe situada espacial e temporalmente e sua emer-
géncia responde a um acontecimento, isto é, para se fazer inteligivel sdo necessarias condi-
coes de emergéncia (FANLO, 2011). Assim, o objeto ndo tem existéncia por si, uma vez que
somente conseguimos concebé-los como tal — com nomes, formas, sensa¢ées etc. que a ele
atribuimos — a partir da malha que Ihe da sentido. A luz que incide sobre ele ndo é sempre a
mesma, pois cada malha tem seu prdéprio regime de luz que, conforme as condi¢des de pos-
sibilidade, distribui o que é visivel ou invisivel. Um dispositivo ndo sé coloca em funciona-
mento a grade de saber-poder como também engendra a producdo de modos de subjetiva-

c3o (DELEUZE, 1990).

A discursividade crista forjadora de subjetividade e sujeito cristdos estd imbricada nas
visibilidades e dizibilidades que pde em operagdo. De acordo com Deleuze (2013), as visibili-
dades e dizibilidades sao derivadas do saber de uma formacao histérica a qual “vé e faz ver
tudo o que pode, em func¢do de suas condi¢des de visibilidade, assim como diz tudo o que
pode, em funcdo de suas condi¢des de enunciado” (idem, p. 68). As formas de conteldo e
expressao das dizibilidades nao correspondem imediatamente a unidades linguisticas (pala-
vra, frase, proposicao, ato de linguagem) e nem as formas de conteldo e expressao das visi-
bilidades se confundem com elementos visuais. “As visibilidades ndo sdo formas de objetos,
nem mesmo formas que se revelariam ao contato com a luz e nem com a coisa, mas formas
de luminosidade, criadas pela prépria luz e que deixam as coisas e 0s objetos subsistirem
apenas como relampagos, reverberacgdes, cintilacdes” (idem, p. 62). Deleuze explicita tais
conceitos por meio de exemplos. Ele fala da forma (A PRISAO) e da substdncia (O PRESO)
como conteudos da visibilidade, e da forma (O DIREITO PENAL) e da substdncia (A DELIN-
QUENCIA) como expressdes da dizibilidade. Podemos pensar também em outro exemplo: a
forma (O HOSPICIO) e substéncia (O LOUCO) como contetidos da visibilidade; e da forma (A
PSQUIATRIA) e da substdncia (A LOUCURA) com expressées da dizibilidade. Entdo, entendo

gue a visibilidade e a dizibilidade do dispositivo abordado aqui é:
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Forma: a escola moralitirgica
Conteudo Visibilidade

Substéncia: o sujeito moralitirgico

Forma: a pedagogia moralitirgica
Expressdo Dizibilidade

Substancia: a moraliturgia

A tese ndo pretendeu analisar a subjetividade “de fato” produzida em cada um (ja
gue esta é unica e particular de cada individuo, dificilmente — ou impossivel — de ser analisa-
da, descrita, nomeada), mas, sim, mostrar como o dispositivo moraliturgico é um processo
gue potencialmente opera na construgcdo de uma subjetividade crista. A potencialidade do
dispositivo moraliturgico em construir uma subjetividade cristd em cada um estd ligada a
rede de elementos (que se tornam mais ou menos visiveis/diziveis de acordo com as forgas
discursivas de saber-poder operantes dessa malha) que circunscreve o que é ou ndo admis-
sivel de ser visto/falado, assim regulando a¢Ges e pensamentos. Assim, o que vi nessa pes-
quisa foi o sujeito moraliturgico que fala e age em nome da discursividade cristd, assim co-

mo a forma moraliturgica da pedagogia funcionar.
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5. O dispositivo cristao

O cristianismo é uma religido que congrega vdrias correntes: catélicas, nestorianas, or-
todoxas, protestantes, anglicanas, restauracionistas, entre outras. Neste trabalho, utilizo
apenas denominacao relacionada a matriz cristd em geral, por entender que, apesar das
inimeras distingGes entre as correntes, essa é uma religido centrada em Jesus Cristo, que
toma para si algumas verdades: a existéncia de um unico Deus, a Biblia como a Palavra de
Deus, a criagdo do mundo e dos seres vivos por Deus, a existéncia do pecado, o amor e com-
placéncia de Deus as falhas e imperfeicdes humanas. O cristianismo é uma inveng¢do do ho-
mem para o homem “para alivid-lo de sua miséria, mostrando-lhe qual a sua causa e ofere-
cendo-lhe remédio para ela. E uma doutrina da salvagdo, e é por isso que é uma religido”

(GILSON, 2001, p. XV-XVI).

Considero a juventude da palavra religido (que data aproximadamente do lluminismo)
e seu estreito laco com as crencas, valores e ritos que a inervam (SCHMITT, 2014). Mas, ndo
utilizo a palavra “religidao” por entender que essa remete a questdes relativas a “fé”, o que
ndo faz parte do escopo filoséfico em questdo, tendo em vista que “fé” seja algo Unico e
particular de cada individuo. O cristianismo ou matriz crista é aqui tratado como tecnologia
constituida por técnicas liturgicas mobilizadoras de engrenagem moral que constréi e é
construida por um aparato de elementos que considero parte de um dispositivo no sentido

foucaultiano do termo.
Mas por que usar o conceito de dispositivo de Foucault?

As nogodes cristas de Deus-Diabo, de Bem-Mal, de castidade/impureza23 se multiplica-
ram ao longo dos meses de observacdo na escola em diversos momentos e espacos. Como ja
dito anteriormente, a discursividade crista é a linha que regula e incita cada um (alunos, pro-

fessores e as pesquisadoras) a falar, observar, interrogar, avaliar sua propria crenca e a de

> Nas idas a campo, ocasionalmente eu ficava durante toda a manha e tarde, e, por isso, terminava almogando
na escola, junto com as professoras e merendeiras. Nessas circunstancias, ndo raras vezes, a conversa, nesse
momento de descanso e cumplicidade, tratava das relacées de infidelidade conjugal de pais/maes de alunos ou
de pessoas conhecidas na vizinhanga por ocuparem cargos politicos na regido. Também os comentarios se
relacionavam de maneira condenatéria sobre atitudes consideradas vexamitosas em publica¢cdes, em redes
sociais, de adultos e jovens da comunidade.
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todos a seu redor. Vi o quao importante se faz, naquela localidade, que a “quantidade” de
cristandade de cada um seja mostrada, monitorada e avaliada pelos demais, e vice-versa,
observando-se atentamente a todos os desvios. Entdo, vi que a pedagogia ganha sentido e
importancia na comunidade porque esta ligada a uma fun¢do pastoral de responsabilidade

com um rebanho.

Durante o periodo na escola, por diversas vezes surgiram momentos inusitados de
guestionamentos acerca da religido a qual cada um se filia, e ndo menos surpreendente foi a
consternagao gerada neles ao ouvirem respostas da pesquisadora ligadas ao ateismo. Isso
mostra como é preciso nessa escola interrogar esse tema tdo frequente (a “quantidade” de
cristandade de cada um), incitar a falar, recomecar a falar esse segredo, desencavar uma
coisa reduzida ao mutismo e ao mesmo tempo necessaria e dificil de ser dita, preciosa e pe-
rigosa de ser dita. A pastoral cristd fez da crenca aquilo que deve ser confessado, como um
enigma sobre a “quantidade de cristandade” que cada um manifesta ou deve manifestar. Os
elementos cristdos se mostram obstinadamente em toda a parte em presenca que se Vvé,
ouve e sente o tempo todo. A “quantidade de cristandade” é incitada em cada um a nao
ficar na obscuridade, deve-se sempre voltar a falar dela ou da falta dela, valorizando-a como
um segredo e ao mesmo tempo como necessaria. “Convencemo-nos por um estranho es-
crupulo de que del[a]** n3o falamos nunca o suficiente, de gue somos demasiado timidos e
medrosos, que escondemos a deslumbrante evidéncia, por inércia e submissdo, de que o
essencial sempre nos escapa e é ainda preciso partir a sua procura” (FOUCAULT, 1988, p. 34-
35). Nessa passagem, Foucault se refere ao “sexo”, mas pode ser usada aqui para referir a
como a escola parece nunca esgotar o assunto relacionado a necessidade liturgica da afir-
macdo de si como sujeito cristdo com a “quantidade de fé” suficiente para ser aceito como

um “cidadao de bem”.

A escola mostra também a preocupacdo pastoral docente em cuidar das ovelhas para
gue ndo se percam para longe dos limites da moral cristd. Paradoxalmente, em vez da escola
mostrar preocupacao em tentar esconder a religido que tem afinidade (ja que é uma escola

publica), ocorre justamente o contrario: ha um variado, regulado e polimorfo conjunto de

24 . . . . .
Foucault se refere ao “sexo0”, mas aqui, tomei o mesmo sentido para falar da “quantidade de cristandade”.
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elementos dispostos em uma rede que se dispersam e se péem a falar em nome do cristia-
nismo, para que movimentem os corpos para dele falarem, escutarem, registrarem. Em en-
trevista com uma das professoras® sobre a presenca ou n3o de alunos ateus na escola, a

resposta mostra preocupag¢do com uma das ovelhas errantes que resistira ao ensino:

La no nono ano nés tivemos um aluno, o M*, aquele... Ele ndo gosta... Ago-
ra eu ndo sei como ele t4, mas ele ndo gostava que falava de Deus, [...] eu
fui professora dele, né, ai eu sempre dizia pra ele, eu, eu sé digo assim, eu
dizia pra ele assim, M*: ‘eu ndo quero nem saber em quem tu acredita, eu
sO sei que na hora que tu precisar tu vai apelar por esse Ser’. Porque tudo
eu dizia assim: ‘ah... Agradece a Deus... '[e 0 M* respondia:] ‘que agradece
a Deus, professoral Quem comprou foi o meu pai com o trabalho dele!’... [e
eu respondia:] ‘Tudo bem, mas quem é que deu saude pro pai?’... I1sso eu
sentia que irritava ele, mas assim 6, ele nunca ficou brabo comigo por causa
disso porque quando eu via que tava ultrapassando, eu parava, e ele tam-
bém, mas assim, a gente sente que, ao mesmo tempo em que ele se dizia
ateu, mas em algum momento tu via alguma coisa assim nele, [quer dizer]
gue ele se apegava em [A]lguém, mesmo com aquela histdria que ele con-
tava do... ai, como é que é, ..., do cientifico,... Do Big... Do Big Bang!... Ele
contou com toda clareza aquilo, sabe? Ele deu uma aula sobre ciéncia pra
gente! Entdo, assim, 6, e o pai dele é assim também, entdo a gente sabe
gue embora a mae e a avd quis que ele fizesse a primeira comunhao, que
ele fosse a catequese, entendeu?, a vo quis... Pelo pai ele ndo faria, porque
0 pai também pensa assim, entdo a culpa nao é toda dele, né, eu sempre
digo assim, 6, os nossos alunos sdo o que eles sdo em casa, e eu tenho cri-
angas que em casa nao obedecem e aqui eles obedecem, sdo outras crian-
¢as aqui na escola. Porque aqui eles, sabem e eu sempre digo, aqui na sala
guem manda sou eu. Se 13 tu faz o que tu quer, problema é teu, do teu pai.
Agora aqui na sala tu vai ter que me obedecer (Didrio de campo, ju-
nho/2017).

A circunstancia acima descrita mostra aquilo que deve (e o que ndo deve) ser dito pelo
educando, e mostra como a professora é parte de um corpo institucionalizado que move
acoes e palavras em consonancia com a moral religiosa. Essa situa¢cdo ndo é Unica dessa es-
cola, pois segundo Santos et al (2017), temas como origem do universo, origem da vida, evo-

lucdo das espécies, reproducdo e sexualidade sdo abordados em escolas ndo apenas pela

25 e o e ;. e e .
Essa professora fez magistério e sempre trabalhou na mesma escola ministrando aulas nas séries iniciais do
ensino fundamental.
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ciéncia, mas também pela dtica religiosa, o que dificulta o desenvolvimento do pensamento

cientifico.

Em Histdria da sexualidade |, Foucault (1988) discute sobre o modo como o dispositi-
vo da sexualidade preocupa-se com o cardter cotidiano de cada um, e como dadas circuns-
tancias formam um objeto que passa a ser alvo de intolerancia coletiva e que deve passar
por investigacdo médica, psiquidtrica e toda uma elaboragdo tedrica sobre os motivos que
sdo trazidos como causa para um comportamento desviante. Na circunstancia acima descri-
ta, a professora — ocupando a posicao de sujeito cristdo — ensina o que deve (e o que nao
deve) ser dito. “O corpo é enfim a instituicao ‘incorporada’ (SCHMITT, 2014, p.24). O cara-
ter minusculo desse exemplo traz a preocupacao pelos infimos detalhes do todo e de cada
um, em uma investigacao que avalia os pormenores da vida familiar, afetiva e psicoldgica do

individuo.

Em conversa com outros professores, foi relatado como com o aluno M*, teve-se
constante preocupacdo ao longo de toda sua vida escolar. Esse aluno esteve sob observacao
frequente, atenta e cuidadosa, de tal maneira procurando ndo afasta-lo da escola, mas sim,
trazé-lo para mais perto, torcendo-o a falar de si mesmo e dos outros de acordo com certas
regras e recomendacdes. E interessante perceber que trazer os alunos para a escola n3o
significa necessariamente trazé-los para o mundo do conhecimento, pois como vimos, a pro-
fessora é ignorante em relacdo a alguns saberes cientificos que o aluno M* apresenta. Trazer

M?* para a escola significa trazé-lo ao mundo cristdo como forma de salva-lo de si mesmo.

Um dispositivo pde em funcionamento uma variedade e larga “dispersdao dos apare-
Ihos inventados para dele falar, para fazé-lo falar, para obter que fale de si mesmo, para es-
cutar, registrar, transcrever e redistribuir o que dele se diz” (FOUCAULT, 1988, p. 35). O dis-
positivo posto em funcionamento na escola pesquisada traz as ovelhas desviantes interro-
gando-as, extraindo confissGes sobre si, incitando e regulando aquilo que se deve fazer, pen-
sar, dizer. Entdo, as eventuais questdes feitas aos alunos — “A quem devo recorrer na hora
em que preciso de socorro?” “Quem devo agradecer por minha saude?” —, espera-se que as
respostas sejam sempre as mesmas. Portanto, o que se interroga nessas questdes é a “quan-
tidade de cristandade”, ou seja, o quanto cada individuo alinha-se a uma determinada for-
ma-sujeito cujos pensamentos, gostos, habitos, sensacbes e juizos estejam em consonancia
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com a moral cristd. Entdo, parece-me que uma constelacdo de questdes provocadas pela
escola remete a essas questdes colocadas por Foucault: “como fazer para viver como con-
vém?” isto é, “como fazer com que o eu se torne e permaneca aquilo que deve ser?”, como
mostrado por Foucault ao se referir a um processo de construgdo de si (ou autofinalizagdo
da relacdo a si) que deve ser objeto de cuidado em uma arte de viver que gira em torno da
pergunta central ligada a espiritualidade crista: “como devo transformar meu préprio eu
para ser capaz de aceder a verdade?” (FOUCAULT, 2010, p. 160-161). Esse jogo em formato
de questdes provocadas pela professora é um didlogo que conduz a um provisério descon-
serto por parte do aluno para que, apds novas questdes, possa se estabelecer o consenso

em torno de um conjunto de valores.

A minucia do olhar de si e para os outros, das inspecdes e controle das infimas parce-
las da vida e do corpo quando em um conjunto de técnicas que disciplina os minusculos pen-
samentos, a¢des, anseios, etc. ja ha muito tempo foi meticulosamente analisado “na conta-
bilidade moral e no controle politico”: “todo detalhe é importante, pois aos olhos de Deus
nenhuma imensiddao é maior que um detalhe” (FOUCAULT, 2013, p. 135). Assim, um disposi-
tivo pode funcionar individualizando e disciplinando corpos para que, assim solitarios, vol-

tem-se para dentro de si para defrontarem-se consigo, com Deus, com a verdade.

Mais do que as velhas interdi¢des, esta forma de poder exige para se exer-
cer presencas constantes, atentas e, também, curiosas; ela implica em pro-
ximidades; procede mediante exames e observacgGes insistentes; requer in-
tercambio de discursos através de perguntas que extorquam confissdes e
de confidéncias que superam a inquisi¢cdo. Ela implica uma aproximacao fi-
sica é um jogo de sensacgdes intensas [...] (FOUCAULT, 1988, p. 44).

Em conversa com outra professora, que ministra aulas de Ciéncias e também de Ensino
Religioso, ela relatou preocupacdo com questdes ligadas a purificacdo da alma, de um “si”
capaz de discernir o bem do mal, o certo do errado, isto é, uma consciéncia racional e moral.
Para ela, é imprescindivel conhecer-se a si mesmo, entalhar-se a si para retirar as lascas im-
puras (os erros, os equivocos) daquilo que é a esséncia, o bem, a verdade, como um desbas-

te corretivo.
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Ela, que tem intenso envolvimento com atividades cristas ligadas a Diocese, disse-me
considerar relevantes alguns filmes, videos, palestras e cursos de cunho religiosos, Uteis para
orientar seus proprios costumes, acdes e pensamentos, uma vez que trazem mensagens
motivadoras para bem viver. Segundo ela, essas mensagens motivadoras orientam a manei-

ra como deve elaborar-se a si como objeto de cuidados.

As aulas de Ensino Religioso, conforme a professora entrevistada, prezam sobre os va-
lores morais que devem ser ensinados pela escola e sobre a importancia do cristianismo na
funcdo educativa da pequena comunidade e, por isso, traz exemplos dessas mensagens ou
mesmo filmes para serem discutidos em sala de aula junto com os alunos numa operagao
em que cada um, em suas minucias, deve expurgar seus erros para o afloramento da essén-
cia humana. Para tanto, as imperfeicdes de cada aluno devem ser percebidas (observadas,

ouvidas, pegadas) para que, via aconselhamentos, possam ser transformadas.

Vejo, nessa situacdo, a importancia que a escola atribui ao movimento que cada um
deve exercitar para conhecer-se a si mesmo, no seguinte tensionamento: quanto mais co-
nhecimento se tem sobre si e sobre os outros, mais condi¢cdes se tem de transformar-se,
corrigir-se, purificar-se. A racionalidade cristd com vocacdo universal traz consigo o principio
de um sujeito cognoscente que encontra em Deus seu modelo perfeito que tudo conhece.
Nessa atividade pastoral de orientacao do rebanho, a professora intervém para guiar, acon-

selhar e conduzir como convém, conforme os valores morais cristaos.

O filme “Deus néo estd morto”*®

, passado para as séries finais do ensino fundamental
por uma professora de Ciéncias, por exemplo, glorifica o cristianismo mostrando ateus e
pessoas de outras religides como arrogantes e nocivas a constituicdo de sujeitos “bons”,
enguanto os personagens cristdos como sendo calmos, serenos, simpaticos e humildes. Al-

gumas passagens do filme foram aqui transcritas para destacar enunciacdes cristas que cir-

culam dentro da escola:

*® DEUS n3o esta morto. Direcdo de Harold Cronk. EUA: Graca Filmes, 2014. 1 DVD (113min.).
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O universo sempre existiu. Por 2500 anos a Biblia esteve certa e a ciéncia
esteve errada./ Eu vejo Jesus como meu amigo. E filho de Deus. N3o quero
decepciona-lo./ Fez vocé a imagem e semelhanca Dele, o que significa que
Ele gosta de vocé./ Para os cristdos, o ponto fixo da moralidade, o que cons-
titui o certo e o errado, é uma linha reta que leva direto a Deus./ Precisa-
mos um Deus para sermos morais, a moral ateista é uma impossibilidade./
Sem um Deus ndo existe um motivo real para ser moral./Se Deus ndo existe
entdo tudo é permitido./ Tudo se resume a crer ou ndo crer. Se ndo crer,
nada tem sentido./ As vezes o Diabo deixa as pessoas viverem sem proble-
mas, porque ele ndo quer que as pessoas recorram a Deus. Seu pecado é
como uma cadeia, tudo é lindo e confortavel, ndo ha necessidade de sair, a
porta esta aberta até que um dia o tempo se esgota e a porta da cela se
tranca./ Deus dd um manual de instrucdo que é da onde tiramos nossa for-
¢a, onde encontramos a esperanca.

As enunciagdes trazidas no filme estabelecem forte ressonancia na instituicao escolar
analisada. A necessidade do cristianismo é justificada pela necessidade de orientar a morali-
dade dos comportamentos, assim como moralidade dos comportamentos é justificada como
Unico caminho para a salvacdo. As enunciacbes reverberam dicotomias que ensinam aos
escolares um determinado entendimento do mundo separado por no¢des de Bem-Mal bali-
zados somente pela moral cristd. Seguir uma conduta racional/moral em forma de vida ativa
de vigilancia atenta de si e dos outros para a purificagdo é um exercicio de olhar-se a fim de
detectar os vestigios de concupiscéncia para explorar e expor os segredos da consciéncia

(FOUCAULT, 2010, p. 196).

A partir desses exemplos, enfatizo a existéncia de um conjunto de elementos (pala-
vras, acOes, gestos, enunciacGes, coisas, sujeitos, cangdes, etc.) que falam, constroem/sdo
construidos por um dispositivo curricular produtor de uma subjetividade crista escolar. Tais
elementos funcionam como uma rede e demarcam um territério balizado pela moral crista
que produz/regula condutas, pensamentos, motivagées, formas de ver, falar e se relacionar

com os outros e consigo mesmo.

Esse é um dispositivo cristdo, mas, devido a que opera em uma instituicdo escolar
publica por meio de rituais escolares, pondo em movimento técnicas diversas, senti a neces-
sidade de cunhar um nome a essa engrenagem. Entdo, a institucionalizacdo escolar do dis-
curso cristdo é operada por um dispositivo moral e liturgico, uma vez que, de modo cirurgi-

co, tem funcdo estratégica de construir a fisiologia dos sujeitos escolares, incitando-os a
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guestionarem, fiscalizarem, espreitarem, vigiarem a si e aos outros balizados pela moral cris-

ta.

Pagina 46 de 150



6. O dispositivo moraliturgico

Considerar o cristianismo como sendo constituido por praticas discursivas®’ implica en-
tendé-lo como um dispositivo que, neste trabalho, é tomado como uma ferramenta para
andlise de uma determinada circunstancia, situacdo e lugar onde se deu a pesquisa. O dispo-
sitivo, entendido como rede ou malha, ndo é neutro e subjetiva sobre quais os sentidos que
deve-se (ou ndo) dar as coisas do mundo. As relagdes de poder exercidas materializam-se

em elementos heterogéneos com desdobramentos que funcionam como dispositivo.

O nascimento de uma palavra que da voz ao dispositivo visto — assim denominado por
nds como “moraliturgico” — é uma maneira de acentuar a singularidade de acontecimentos,
enunciacdes e desdobramentos que o constituem, uma vez que um dispositivo ndo é algo
estatico e repetitivel, ou seja, ndo é um objeto “materialmente pronto e acabado” encon-
trado como pacote idéntico em qualquer outro tempo e lugar, ja que todo tempo e lugar
guarda suas singularidades. Cunhar esse conceito/ferramenta foi importante para imple-
mentar a analise a que se propde, qual seja, entender como, em uma escola publica brasilei-
ra’®, se efetivam praticas que constroem subjetividades e delineiam determinadas formas

sujeito de existéncia tendo a moral e a liturgia como pontos de inflex3do.

Além disso, o conceito é uma ferramenta criada no momento em que determinados
elementos se fazem visiveis/diziveis e se mostram interligados para quem assim o vé em
movimento, como dispositivo. Entdo, vi o dispositivo moraliturgico em movimento operando
como uma trama discursiva/ndo discursiva que produz e da visibilidade a certos saberes em

um cenario histdrico, politico e social da contemporaneidade.

" Foucault se refere a praticas discursivas e ndo discursivas. Pratica discursiva “é um conjunto de regras an6-
nimas, histéricas, sempre determinadas no tempo e no espago que definiram, em uma dada época, e para uma
area social, econdmica, geografica, ou linguistica dada, as condigdes de exercicio da fungdo enunciativa” (FOU-
CAULT, 1986, p. 136). A analise arqueoldgica foucaultiana analisa as condigdes que possibilitam a formagdo e a
emergéncia de um discurso e, nessa analise, mostra também os dominios ndo discursivos a que os enunciados
formam e sdo formados. Sdo elementos nao discursivos, por exemplo, as instituicdes, os acontecimentos politi-
cos, 0s processos econdmicos, e tantas outras praticas (FOUCAULT, 1986). No entanto, entendo que praticas
sempre serao discursivas, sejam elas enuncia¢des ou outras materialidades.

28 . . e~ ’ . ) . ~ , , e

A instituicdo escolar publica brasileira, na contemporaneidade, ndo é ateista e nem teocratica, mas, em teo-
ria, regida pelo secularismo. O secularismo é um arranjo politico que tem como prerrogativa a soberania do
Estado em regular as manifestagcGes religiosas em espacgos publicos de uma sociedade (GIUMBELLI, 2014).
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Elementos dispares se articularam em relacoes flexiveis que funcionam na conducgdo
das condutas de si e dos outros, isto é, nas subjetividades enredadas nesse jogo de relagdes.
E, entdo, nessa articulacdo, envolvida em relagdes de saber e poder, que se fabricam sujeitos
e subjetividades (modos de ser, sentir, pensar e agir) — tecidos, portanto, pela rede que os

sustenta e produz (BENELLI, 2003).

O dispositivo moraliturgico se refere a moral e as liturgias cristdas que se constituem
como praticas efetivadas na escola em movimentos pedagdgicos, sociais, familiares implica-
dos no poder pastoral exercido pelos escolares. Os elementos desse dispositivo estdao espa-
lhados na escola, ressoam redundante e canonicamente uns aos outros formando uma rede
e demarcando, em um movimento liturgico, uma discursividade que, balizado pela moral
cristd, produz/regula condutas, pensamentos, motivagées, formas de ver, falar e se relacio-

nar com os outros e consigo mesmo.

6.1 Poder pastoral

N3do ha como identificar onde e quando exatamente a pastoral crista se formou e, por-
tanto, sdo apenas alguns tragos que acompanharam reincidentemente a pratica pastoral que
Foucault, em sua aula de 22 de fevereiro de1978 do curso Seguranca, territorio, populagdo,
localiza em particula embriondria a partir do século Ill ao século VI. O poder pastoral cristdo
problematizado por Foucault é considerado o inicio de um modo de governamentalidadezg,
uma determinada racionalidade cujas técnicas constréem a direcdo da consciéncia e das

almas de uma populagao.

Foucault assinala que a histdria do pastorado no Ocidente como governo dos homens
é indissociavel do cristianismo: “Assim sendo, creio que podemos dizer o seguinte: a verda-

deira histéria do pastorado, como foco de um tipo especifico de poder sobre os homens, a

2 A governamentalidade é “o conjunto constituido pelas instituicdes, os procedimentos, andlises e reflexdes,
os calculos e as taticas que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito complexa, de poder
que tem por alvo principal a populagao, por principal forma de saber a economia politica e por instrumento
técnico essencial os dispositivos de seguranga” (FOUCAULT, 2008a, p. 143).
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histéria do pastorado como modelo, como matriz de procedimentos de governo dos ho-
mens, essa historia do pastorado no mundo ocidental s6é comega com o cristianismo” (FOU-

CAULT, 2008a, p. 196).

O cristianismo constituido pelo poder pastoral esta imbricado em uma série de prati-
cas de conducao de si — com a particularizacdo do conhecimento sobre cada um e a submis-
sao pessoal ao pastor —, configura o que se pode chamar de tecnologia pastoral. Em praticas
de individualizacdo, o cristianismo se valeu de dois instrumentos articulados: o exame e a
dire¢do da consciéncia pela confissao (PRADO FILHO, 2012). A tecnologia de si dai derivada
envolve a transformac¢do do sujeito que conhece (a si mesmo), com prdticas confessionais
como modalidades modernas de enunciacdo do eu (enfocada no discurso de si mesmo —
pensamentos, desejos, pecados, segredos, omissdes, etc.), com técnicas para conformar um

sujeito obediente, reativo e vigilante de si.

Técnicas punitivas, técnicas confessionais, técnicas de subjetivacdo e técnicas de assu-
jeitamentos estdo ligadas a “praticas cristds de normalizacdo do comportamento e dociliza-
¢do da alma, observaveis nas escolas e nos semindrios (...)” (CANDIOTTO, 2012, p. 17). O
poder pastoral — e, portanto, o cristianismo — esteve envolvido ndo no territério, ou na sobe-
rania, ou no Estado, mas na vida de cada individuo que constitui o rebanho, conjunto esse
que implica um poder benévolo para orientar o todo e cada um (PRADO FILHO, 2012). Na
pastoral cristd, Deus é o pastor dos homens e o padre é o subalterno a quem Deus confiou o
rebanho dos homens. Assim, o pastorado é um tipo de relagado religiosa em que o poder nao
se exerce sobre um territério, mas é um poder benfazejo de sacrificio, vigilancia e zelo sobre
um rebanho contra tudo o que possa acontecer de nefasto quando em seu deslocamento de
ir de um ponto a outro. O pastor sabe quais sdo os bons caminhos para chegar ao objetivo
favordvel que é o bem comum, a salvacdo do rebanho, rebanho este que deve obedecer,
sem excecdo, as leis que Deus imp06s a natureza e aos homens. O bem é a obediéncia as leis

do soberano absoluto, Deus (FOUCAULT, 1979; FOUCAULT, 2008a).

Pois nada lhe escapa. [...] Nenhuma das suas obras pode se furtar, no que quer
que seja e nem um s6 momento, a vista Daquele que as faz ser; ele sonda as en-
tranhas e os coragdes; nem um sé ato , um s6 pensamento lhe escapa; pai bonis-
simo de todos 0s que o amam e ele ama, também é o juiz inapelavel dos que lhe
recusam o culto exclusivo a que tem direito e que se subtraem ao seu servico.
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Mas como recusar-lhe isso? Sua existéncia e sua gléria manifestam-se em toda a
sua obra (GILSON, 2001).

Esse bom pastor deve olhar todos e cada um, exerce um poder individualizante na
medida em que, enquanto dirige todo o rebanho, cuida para que ndao haja uma sé ovelha
que escape de seus cuidados. A preocupagao do pastor com seu rebanho, quando alguma

ovelha se perde, é descrita no evangelho de Lucas (Lc 15.4-7):

[QJuando alguma de suas criaturas, a quem o Senhor criou para que tives-
sem comunhdo com ele, perde-se, Deus a busca até que, por fim, quando a
encontra, carrega-la de forma carinhosa para casa. E uma parabola da en-
carnagdo (o pastor indo até os descampados desertos onde a ovelha perdi-
da deve ser encontrada) e da redencdo (encontro, retorno e restaura¢do do
perdido) (McGRATH, 2011, p. 27).

Esse rebanho, no entanto, ndo estd fora do pastor, ele é de tal forma sua responsabili-
dade que o mal que comete ou acomete uma Unica ovelha é uma falha, um erro, um pecado

do préprio pastor. Assim,

‘Trazer de volta as ovelhas errantes’, eis o problema que nao foi sim-
plesmente um tema tedrico, mas um problema pratico, fundamental,
desde os primeiros séculos do cristianismo, quando foi preciso saber
o que se fazia com os lapsi, dos que haviam renegado a Igreja. Havia
gue abandona-lo definitivamente ou ir busca-los onde estavam e on-
de haviam caido? (FOUCAULT, 20083, p. 224).

Ocupando-se da salvagdo da alma, o poder pastoral se vale de estratégias para contro-
lar os individuos, ja que as ameacas de castigo e as promessas de recompensa nao estdo
reservadas para o mundo material (AMARAL Jr., 2008). Na proliferacdo de func¢des pastorais
em uma populacdo, o pedagogo é aquele que cuida da boa educac¢do das criancgas, da sua
saude, vigor e aptiddo. A presenca do cristianismo como forca discursiva organizadora e dis-
ciplinadora das condutas do homem nao é algo recente, e arrisco dizer que sempre esteve
proxima do Estado e da instituicdo escolar desde a emergéncia destes. Sobre as primeiras
décadas do século XX, Rambo (1994) diz que a Igreja se credenciava com o direito natural

sobre a Escola no que diz respeito as verdades da fé e a observancia dos bons costumes.
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Somente em ultimo lugar aparece o Estado ao qual se atribuia a responsabilidade de zelar
pelo bem comum, cuja tarefa na educagao limitava-se ao dever de estabelecer parametros

legais para a educacdo garantindo a cada cidaddo as oportunidades e as condicdes minimas.

Questdes sobre por que existe o Mal em um mundo criado por um Deus bom sempre
foram centrais nas discussdes no cristianismo que se difundiu como processo paulatino e
progressivo ao longo do século |. Pequenas comunidades de fiéis e pregadores se reuniam
em torno de lideranca local para leituras, atividades religiosas e rituais, nos centros urbanos
do Império Romano (MARCONDES, 2007; 2010). Nessa circunstancia, emerge a necessidade

de um aparelhamento para congregar coisas, palavras, rituais, sujeitos, etc:

E dai que se origina o termo “igreja”, a partir do grego ecclesia (assembleia
ou reunido de uma comunidade). Entretanto, ndo havia ainda uma unidade
no cristianismo, e essas comunidades tinham diferentes formas de praticar
a religido e, em muitos casos, seguiam diferentes textos contendo a mensa-
gem de Cristo ou os interpretavam de diferentes maneiras (MARCONDES,
2010, p.109).

O dispositivo moraliturgico cujo exercicio disciplinar é liturgicamente exercido pelo
poder pastoral cristdo tem justificativa moral e se pulveriza e atualiza em varias praticas que
tém o homem como objeto e efeito das relagdes de saber-poder. O dispositivo moraliturgico
opera construindo uma subjetividade que leva os sujeitos formados a um autoexame de
consciéncia para, entdo, confessarem seus erros (ao padre, professor, familia e a si mesmo)
e corrigirem-se, em um movimento de autodepuracao, a verdade e a salvagdo. O dispositivo
moraliturgico é uma tecnologia de construcdo do eu, de conversdo de si a uma forma de
vida litdrgica regida por principios morais cristdos em que a cultura de si deve ser operacio-
nalizada com rigor e afinco sobre si e sobre o outro em um movimento pastoral para a salva-
¢3o. E como um jogo repetitivo em que se deve aprender as regras do jogo e a discernir
“quem sdo os participantes para si mesmos e quem é cada um para os outros” (LARROSA,

1994, p. 45).

A palavra ‘jogo pode induzir em erro: quando digo ‘jogo’, me refiro a um
conjunto de regras de producao da verdade. Nao no sentido de imitar ou de
representar...; € um conjunto de procedimentos que conduzem a um certo
resultado, que pode ser considerado, em funcdo de seus principios e das
suas regras de procedimento, valido ou ndo, ganho ou perda (FOUCAULT,
2006, p. 282).
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Nesse movimento de constituicdo de um si, o dispositivo moraliturgico produz uma
relacdao pedagdgico-pastoral cuja fungdao moral de cuidado de si e dos outros exige um exer-

cicio continuo de vigilancia do que se pensa e sente. Tal tipo de movimento

[e]xige um trabalho de perscrutacdo e controle sobre os préprios pensa-
mentos e instintos, num ambiente cuidadosamente preparado para facilitar
esse trabalho de ascese, de autoexame e autocorrecao, que exige a renun-
cia de si e o alcar-se a um estilo de pensamento e existéncia moral superio-
res. A pedagogia institui um trabalho sobre a consciéncia que visa a reforma
e uma espécie de cura dos individuos (GARCIA, 2002, p. 173).

No ascetismo cristdo de renuncia de si (em que o corpo deve renunciar aos desejos,
anseios, instintos da carne), o si se aniquila em Deus, perde sua individualidade, para, arre-
pendendo-se dos erros e das impurezas, ascender a outra vida, a pureza, a verdade, a salva-
¢do. Nessa cultura de si é preciso salvar-se para salvar os outros, pois “conhecendo-me a
mim mesmo, ascendo a um ser que é a verdade, e cuja verdade transforma o ser que sou,

assimilando-se a Deus” (FOUCAULT, 2010, p. 173).

Entdo, a salvacdo do rebanho esta ligada a atitudes de guardar, proteger e conservar
em um estado desejavel o comportamento dos individuos. Para tanto, exercicios ascéticos
de autoexame, de autocorrecdo e de renuncia de si se fazem necessarios. Essa relagao con-
sigo — de perscrutacdo e de controle sobre os prdprios pensamentos e instintos —, é também
estendida para o Outro, em que o pastor tem superior missdo moral/pastoral de guiar e cu-

rar (GARCIA, 2002). A moral implicada nessa missdo é a moral crista.

6.2. Moral crista

O cristianismo se apdia em um territdrio de ordem moral, uma vez que aprova certos
tipos de comportamentos e condena outros, considerando estes ultimos como imorais. A
partir disso, o agir moral dos cristdos (moralidade) tem exigéncias proprias e € marcado por

determinadas caracteristicas. Mas o que é a moral e a moralidade para Foucault?
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Foucault, em Histdria da sexualidade 2, problematiza algumas no¢des que cercam a
palavra “moral”, fazendo algumas distingdes. Diz que por “moral” entende-se um conjunto
de valores e regras de conduta propostas a individuos e grupos por meio de diversas institui-
¢oes (familiar, educativa, religiosa, etc.). Esses valores e regras constituem um conjunto

III

prescritivo chamado “cddigo moral” que pode ser explicitamente ensinado ou ser transmiti-
do de modo difuso, em um complexo jogo de elementos “que se compensam, se corrigem,
se anulam em certos pontos, permitindo assim, compromissos ou escapatorias” (FOUCAULT,
1984, p. 26). A maneira como o comportamento dos individuos/grupos se conduz em rela-
¢do as regras e valores, ou seja, como se submetem/obedecem/respeitam ou resis-
tem/negligenciam a interdi¢des, prescricbes ou valores, Foucault chama “moralidade dos
comportamentos”. Entdo, o modo como cada um controla e vigia seus préprios pensamen-
tos/acOes estd ligado a principios morais. Foucault se debrugou a pensar ndo apenas a exis-
téncia de regras e valores prescritivos/controladores da conduta (moral), mas se as pessoas
obedecem ou ndo ao cédigo moral (moralidade dos comportamentos). Mais do que isso,
significa que para obedecer a “moral”, uma ag¢do ndo se reduz ao cumprimento de regra, lei
ou valor, uma vez que implica: 1) cédigos morais e 2) formas de subjetivacdo. Essa constru-
¢do requer do individuo o dominio de si, o exame permanente e detalhado de si para consi-
go que requisita ndo apenas obedecer a regras/leis/valores, mas é, além disso, uma certa
relacdo a si, uma “constituicdo de si enquanto sujeito moral”, “um certo modo de ser carac-
teristico do sujeito moral” (FOUCAULT, 1984, p. 28). Assim, a sujeicdo do individuo a cons-
trucdo de um sujeito moral é indissocidvel do tripé que apoia essa construcdo: 1) modos de
subjetivacdo, 2) ascética e 3) praticas de si. Sdo praticas em que

o individuo circunscreve a parte dele mesmo que constitui o objeto dessa

pratica moral, define sua posicdo em relacdo ao preceito que respeita, es-

tabelece para si um certo modo de ser que valerd como realizagdo moral

dele mesmo; e, para tal, age sobre si mesmo, procura conhecer-se, contro-
lar-se, pGe a prova, aperfeigoa-se, transforma-se (FOUCAULT, 1984, p.28).

No Diciondrio de Etica e Filosofia Moral (CANTO-SPERBER, 2003, p.369-370), para a pa-

lavra “cristianismo” segue as seguintes consideracées:
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A moral nao faz parte do credo, o cristianismo ndo é em sua esséncia uma
moral, nem mesmo uma fonte transcendente da moral. [...] No entanto, na
medida em que se depara com o agir, com o ser do homem, com a existén-
cia de outrem, o olhar da fé cruza o do filé6sofo e do moralista. O cristianis-
mo pertence a uma ordem diferente da moral, mas ndo se desinteressa de-
la.

A moral crista pode ser encontrada em orientacdes sobre as condutas da comunidade
nas falas do Apdstolo Paulo, que “[...] exorta a determinados comportamentos, recomenda
habitos, indica virtudes a cultivar, propde solu¢des para problemas de decisdo concreta”

(COUTINHO, 2011, p. 114). Esse Apdstolo:

Manda ter ‘sentimentos de misericérdia, de bondade, de humildade, de
mansiddo, de paciéncia’ (Cl 3,12), diz as mulheres que sejam submissas (cf.
Cl 3,18), recomenda aos escravos que obedecam (cf. Cl 3, 22), prefere que
as vilvas jovens se casem (cf. 17Tm 5,14) e que as outras fiquem por casar
(cf. 1Cor 7,8), diz que as mulheres devem estar caladas nas assembleias (cf.
1Cor 14,34) e até recomenda a Timdteo que ndo beba sé agua, mas tam-
bém um pouco de vinho (cf. 1Tm 5,23). E conhecido de todos que Paulo
nao se limita a anunciar o Evangelho de Jesus Cristo, mas reflecte também
sobre questdes de ordem moral (ldem).

Entdo, em relagbes de saber/poder, o cristianismo universaliza exigéncias morais, pois
considera que existe uma verdade racional, universal e natural que deve valer tanto para
cristdos quanto para nao cristdos e que vale indiferentemente do tempo histérico, naciona-
lidade ou religido (JUNG, 2012). Nesse sentido, os homens tém acges livres, mas leis e regras
morais cristds regulam as experiéncias particulares de cada um para orientar os juizos em

nome do dever e do bem, determinando comandos ou proibicées.

Nessas condicdes, o dispositivo moraliturgico faz ver, na escola deste estudo, o cristia-
nismo como natural e inato a razao e ao bom-senso, uma vez que, na impossibilidade de
com a razdo provar a existéncia de Deus — ndo é essa a questdo — agarra para si como sua
principal funcdo estabelecer, como pratica pedagdgica, a moral crista ordenadora do mun-
do. Nesse sentido, praticas moraliturgicas conduzem o docente a falar em nome de uma
funcdo que deve estar atenta ao periodo da vida do aluno mais adequado as orientagdes de

cunho moral. Esse momento é a juventude:
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O sentido da moralidade aprofunda-se entre o fim da segunda infancia e o
comecgo da adolescéncia, ou seja, dos 13 aos 15 anos. Trata-se do sentido
da responsabilidade e do seu complemento, o da culpabilidade, que permi-
te a justa concep¢ao do pecado, atingindo o dominio das nossas relacdes
com Deus (WILLOT,1969, p. 312).

No dispositivo moraliturgico a vida é um caminho de exaustivo exame de sua natureza
mais profunda para a continua correcdo de si em um processo ascético de escrutinio de si.
Tais tecnologias de confissdo e de exame da consciéncia buscam a verdade, para o renasci-

mento e salvagao em outro mundo.

Em conversa com a professora que ministra aulas de Ciéncias e também de Ensino Re-
ligioso, ela relatou que os conteudos abordados nas suas aulas de Ensino Religioso falam
sobre os valores prezados pela instituicdo escolar. A entrevista mostrou a hegemonia da
discursividade crista sobre outras religides. Ela, embora reconhecendo a existéncia de outras
vertentes religiosas na escola, desconhece seus nomes e informacdes atinentes, e foi so-
mente durante a entrevista em questdo é que ela passou a pensar na possibilidade de de-
senvolver debate também sobre outras religides, que ndo somente a catdlica. Segue abaixo

um trecho dessa entrevista:

Pesquisadora - Tu sabes quais sao essas outras religides?

Professora - Ndo, ndo sei de quais sdo. Nomes por nomes, assim, ndo. Mas
nds temos assim, em todas as salas, criangas de outras religides. Por isso
gue, assim, 6, cada vez que eu trabalho ensino religioso é sempre relacio-
nado & ética®, principios, moral, essas coisas, [sobre] o certo, como que tu
deve agir na sociedade para ser aceito,... Ainda dei o texto de ética, como
que a gente deve agir na sociedade,... Ainda comentei com eles, quando a
gente vai para uma entrevista de emprego, quando a gente vai pedir um
servico em algum lugar, eles sempre perguntam: tu é de onde? Quem é o
teu pai? Porque eles sabem que conforme a familia, a pessoa tende a ser
guiado, geralmente é assim, né? Teria que ser assim, né? Alguns se desvir-

% A fala das professoras me fez pensar na ambiguidade que essa palavra é tomada no dia-a-dia, tomando as
vezes de nogao remetida a moral, valores, carater ou costumes “corretos”. Assim, questionando-me sobre qual
o entendimento que a escola promove para a palavra “ética”, relaciono com aquilo que Baptista e Fuchs (2007)
falam sobre “éthos” quando comegam a explicar a palavra: é a forma interior dos valores de uma determinada
cultura formada por uma percepcao interior de onde nasce o dever como expressdo da consciéncia. Assim,
segundo os autores, seria necessario ao “ser humano ver profundamente os valores, problematiza-los, buscar
sua consciéncia [...], e assim, para “sermos éticos ndo é ditar normas a serem cumpridas, principalmente em
sala de aula, mas apresentar valores, deixando que cada aluno tenha a liberdade de escolher segui-los ou ndo”
(Idem, p. 140).
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tuam, enfim, né? Mas os principios que os pais passam para eles, eles aflo-
ram neles, né? E dai como tem essas varias religides, a gente trabalha rela-
cionado a isso, mas eles, cada um na sua religido, eu vejo eles bem partici-
pativos. Eles [os alunos] sdo [bem participativos], eles vdo na igreja, tem
uns que vao uns [certos] dias na igreja e ndo podem ir para outro lugar, en-
tdo tem coisas assim como [por exemplo], acho que é na sexta-feira, que
tem uma religido que depois que o sol se pde eles ndo podem fazer ne-
nhuma atividade, sé rezam, entdo, tem varias criancas aqui... Isso até seria
uma coisa interessante de a gente até trabalhar, de repente fazer um traba-
Iho relacionado as religides para eles conhecerem as religides dos colegas,
porque eles s6 sabem que eles [0os “outros”] ndo sdo catélicos, sdo de ou-
tra, mas qual é a outra? O que é a outra? Isso aqui me fez eu pensar nisso
agora. Pensei em fazer algo sobre isso agora, [mas] ndo sei se vai dar tempo
esse ano. (Diario de Campo, junho/2017).

O que gostaria de salientar aqui é de que a professora fala confortavelmente como
sujeito porta-voz da discursividade crista que, por sua vez, obstrui a passagem de outras
possibilidades de existéncia na comunidade em questdo. Por se tratar de um povoado imer-
so em um fluido gelatinoso cuja viscosidade exaustivamente desacelera ou mesmo impede
outros movimentos se ndo aqueles ja previstos e desejaveis a conformidade a um formato
moraliturgico de sujeito, vi que os efeitos da rede constituida pelas praticas moraliturgicas

se repetem e reatualizam sistematicamente um modo moral e liturgico de pensar e agir.

Ao longo da pesquisa, ndo apenas a igreja local difunde o cristianismo, uma vez que a
instituicdo escolar também guia a educacdo baseada em valores, atitudes, acGes, compor-
tamentos cristdos. O cristianismo na escola pesquisada atravessa os lugares justificando-se

III

como “tradicdo cultural” da regido que, por meio de “acdo moral corretiva”, orientando a
conduta, os costumes, os estilos de vida dessa comunidade. Em conversa com uma das pro-
fessoras da escola que ministra aulas para a turma multisseriada de 4°/5° anos, ouvi que
antigamente a escola manifestava muito mais contundentemente objetos cristdos, mas que,
de uns anos para ca, a pluralidade de outras religides chegadas a escola marcaram resistén-

cia em oposicdo a preponderancia de elementos cristdos. Segue abaixo um trecho de entre-

vista com essa professora:

Pesquisadora — Como é trabalhado o ensino religioso?

Professora — Desde que comecou a surgir essa diversidade de religides (e
aqui no nosso lugar pequeno como é, tem bastante), foi tirado muita coisa
do espacgo, nds tinhamos imagens, nés tinhamos o crucifixo em cada sala, a
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gente fazia oragdes, né, no inicio da aula, desde que a gente comecou a ver
isso de uma outra maneira — e alguns pais nos cobrando que nao podia ter
isso, que ndo podia ter aquilo —, a gente comecou a dar uma relaxada, por-
gue eu imagino assim, 9, o que que eu trabalho com os meus alunos? Valo-
res, isso eu trabalho bastante, pego uma mensagem, leio pra eles, e a gente
reflete sobre isso, [...] assim 6, eu acho que com isso ai a gente deixou um
pouco a religido de lado, né?... Porque assim, 6, mesmo que aqui sendo a
maioria catdlico, eu acho que tudo o que a gente ouviu tem um medinho de
t4,... de seguir no catdlico, entdo assim, o que que eu procuro ver no filme,
eu vejo um filmezinho, levo eles 13, um filme pequeno, e vamos ver as ati-
tudes, o que que é bom, serd que nés estamos agindo assim?.. ah eles es-
tdo meio agitados hoje, vamos ver o que ta acontecendo, por que que ta
acontecendo isso, o que que houve, né?, e trabalho as vezes dou uma caida
no catdlico mas dai digo assim &: a gente tem que ver que o Jesus, Deus, é
0 mesmo, agora,.. na religido catdlica é assim, 1d no outro a gente vé talvez
de uma outra forma, mas pra nds, nds temos que acreditar em alguém, né?,
num ser superior, que nos dd for¢a, que nos ajuda, que faz com que.. entdo,
eu trabalho dessa forma religido.

Pesquisadora — Quais sdo as outras religides na escola?

Professora — Tem Deus é Amor, tem evangélicos, tem a luterana, tem varias
religides aqui, até este ano tenho sorte que a minha turma é toda catdlica,
se ndo tem uns que ndo vao muito na igreja que os pais ndo vao e tal, mas a
gente sabe que é catdlico, até esse més, o més da Biblia, eu vou comecar a
trabalhar bastante vou pedir pra eles trazerem alguma leiturinha pra ler du-
rante a semana assim, porque eu acho importante, eu ainda acho que eu
falho um pouco até na oragao do inicio, porque teve um ano que eu tive
quatro [alunos] de outra religido, entdo a gente se retrai um pouco. (Diario
de campo, junho/2017).

A fala da professora mostra que hd pouco espaco, na escola, para a existéncia de a-
teus, pois, segundo ela, todos precisam acreditar em algum deus para bem viver. Além disso,
refere-se a sorte ser professora de turmas majoritariamente formadas por apenas um bali-
zamento moral religioso. Em conversa com outra professora, ela menciona sobre a impor-
tancia do cristianismo na funcdo educativa da pequena comunidade, desde o primeiro ano
em que trabalha Ia. A escola, segundo ela, ja esteve muito mais envolvida em atividades pe-
dagdgicas que ensinam valores cristdos desejaveis pela escola e comunidade. Segue abaixo

um trecho dessa entrevista:

Pesquisadora — Como é o Ensino Religioso na escola?

Professora — A nossa escola ja foi mais participativa em relagdo a religido,
até na comunidade, todos os eventos que tinham relacionados a religido,
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aqui, a igreja, a gente estava sempre envolvido, quando eu cheguei aqui. A
gente participava de Corpus Christi, a gente participava das festas da igreja,
a escola estava sempre representada por alguma coisa, era muito integra-
do. O que a gente visualiza de uns anos para cd: varias outras religides en-
traram. As [criancas] que eram mais catdlicas foram saindo e foram vindo
outras de outras religides. (Didrio de Campo, junho/2017).

Entender o funcionamento do dispositivo moraliturgico se faz necessario para proble-
matizar as formas de relacdo que os sujeitos devem estabelecer consigo mesmos, com os
outros e com o mundo a partir de determinados valores morais. Os processos de subjetiva-
¢do sao efeitos das praticas pedagdgicas moraliturgicas que funcionam com efeito disciplinar
no governo das almas e condutas orientando os modos como os individuos véem e falam de
si e dos outros. O modo de ver e falar de si e dos outros ndo é neutro, mas construido pelo
dispositivo moral e liturgico. Considerar os valores morais como conhecimentos produzidos
implica considera-los como producdes situadas temporal/espacialmente e ligadas aos sabe-

res>” que os produzem e os validam como verdadeiros.

O dispositivo moraliturgico é derivado de uma histdéria construida por saberes conju-
gados sob o0 mesmo denominador moral/cristdo. Os saberes que sustentam praticas morali-
turgicas constituem espacos para que os sujeitos falem a partir de determinado lugar e fun-
¢do em nome do cristianismo e que tém especial preocupagao com os corpos que devem ser
sadios, limpos, fortes e educados. Os discursos>> médico, religioso e pedagdgico estiveram
envolvidos na colonia/comunidade da regido pesquisada (que é rural) como sistematizado-

res de sua higiene, limpeza, saude. Os médicos, como diz Foucault (2009, p. 213), eram “es-

*1 0 saber envolve 1) tudo o que se pode falar em praticas que envolvem condutas, singularidades e desvios
que se referem a um dominio constituido por diferentes objetos; 2) o espaco ocupado por um sujeito para falar
e exercer determinadas fungdes (observar, interrogar, registrar, decidir, dentre outras) em relagdo ao objeto
com o qual se ocupa; 3) o conjunto dos pontos de articulagdo entre praticas de diferentes dominios (FOU-
CAULT, 1986). O saber é, entdo um agenciamento de estratos historicos, isto é, efeitos de praticas ou positivi-
dades, “de coisas e palavras, de ver e de falar, de visivel e dizivel, de regiGes de visibilidade e campos de legibi-
lidade, de conteudos e de expressGes” (DELEUZE, 2013, p. 57). O saber “define-se por suas combinag¢des do
visivel e do enunciavel préprias para cada estrato, para cada formagdo histérica” (Idem, p. 60).

> Um discurso é um conjunto de enunciados de um determinado campo de saber que sempre existe como
pratica. E os discursos (religioso, pedagdgico, médico, cientifico, juridico, etc.) ndo existem sozinhos, mas, se
cruzam, se associam, disputam legitimidade. Assim, o discurso religioso pode se associar ao discurso pedagogi-
co, por exemplo. Mas, os discursos, embora tenham instancias de delimitagdo diferentes, se comunicam e
encontram superficies de emergéncia ou condi¢des de possiblidade para definir aquilo de que falam, isto é,
para fazer aparecer um determinado objeto, tornando-o nomeavel e descritivel (FOUCAULT, 1986).
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pecialistas do espaco”, na medida em que atentavam a quatro problemas fundamentais:
clima, solo, umidade, variagdes sazonais que poderiam favorecer determinado tipo de doen-
ca; a densidade entre homens, animais e coisas (agua, esgoto, ventilacdo, matadouros, esta-
bulos, cemitérios), e as migra¢des que levavam junto novas doencas. Na engrenagem dos
aparelhos de poder, valores morais sdo criados no (e para o) corpo social, havendo especial
atencdo ao corpo do todo e de cada um (seus gestos, habitos e desempenhos cotidianos),
para exigir deles ndo s seu servico como também para garantir sua saude (FOUCAULT,

2009).

O dispositivo moraliturgico é justamente esse aparato que vem funcionando, na regido
pesquisada, como uma constelacdo de objetos visiveis, enunciacdes, arquiteturas, acoes,
documentos e sujeitos que falam a partir de determinada posicao, isto é, como porta-vozes
desse dispositivo. Todos esses elementos constituem um conjunto que da materialidade e
opera consonantemente uns aos outros como rituais, ou melhor, como “liturgias”. Tais pra-
ticas liturgicas se articulam como técnicas na rede saber-poder-subjetividade, cujo conjunto

delas movimenta um regime, ou seja, um “regime de luz” sobre determinado objeto.

6.3 Liturgias

Os elementos do dispositivo moraliturgico sao prdticas (oragdes, sinal da cruz, confis-
sdo, crucifixo, padre, imagens de Jesus, filmes religiosos, igreja, cemitério, cantorias, pala-
vras, sons, enunciagdes, acoes) que falam, constroem e sdo construidos curricularmente® na
escola e produzem uma subjetividade cristd escolar. Esses elementos se aproxi-

mam/articulam entre si sob cadéncia liturgica que captura e envolve a aten-

0 curriculo é uma invencdo, cujo conteudo e linguagem sdo construgdes sociais derivadas de um campo de
luta em que diferentes grupos tentam estabelecer sua hegemonia, uma vez que “todo conhecimento estd
estreitamente vinculado com relagGes de poder” (SILVA, 2010, p.139). Na perspectiva dos estudos pds-criticos,
“0 conhecimento ndo é uma revelagdo ou um reflexo da natureza ou da realidade, mas o resultado de um pro-
cesso de criagcdo e interpretacdo social”, sendo todas as formas de conhecimento “vistas como resultados de
aparatos — discursos, praticas, instituicdes, instrumentos, paradigmas — que fizeram com que fossem construi-
das como tais” (SILVA, 2010, p.135-136). Segundo esse autor, instancias tdo diversas como museus, filmes,
livros, turismo, ciéncia, televisdo, publicidade, medicina, artes visuais, musica, etc. também s3do pedagdgicas,
pois também ensinam coisas, estdo envolvidas em relagées de saber/poder e em processos de subjetivagdo.
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cdo/pensamento/corpo dos escolares formando uma protuberancia, ou seja, uma salién-
cia/efeito do dispositivo. Em liturgico movimento, o dispositivo pde e regula os corpos esco-

lares a falarem/fazerem/pensarem como praticas redundantes e disciplinadoras de si.

A nogdo de liturgia esta associada a nogao de ritual cristdo. A palavra ritual designa um
conjunto de gestos, palavras, acdes e atitudes rotineiras ndo necessariamente ligadas a reli-
gido: “No ambito militar, civil, no dia-a-dia, também realizamos vdrios ritos, como cumpri-
mentar as pessoas, por exemplo. Ritos servem para organizar e dar ordem a vida. Principal-
mente nas situag¢des de crise, inseguranga, mudanga, os ritos servem para orientar as pesso-
as que deles participam. Por isso sdo tdo necessdrios para os grupos humanos” (ADAM,
2010, p. 89). No entanto, a nogdo de liturgia no mundo grego significou um oficio religioso

publico que envolve:

oragles, cantos, confissGes, leituras biblicas, gestos, como a béncgdo, por
exemplo, a Ceia do Senhor, o ficar em pé, o juntar as maos, reunir as ofer-
tas, ouvir, silenciar, sdo diferentes elementos e formas da liturgia. Todo cul-
to tem liturgia, desde que tenha um conjunto de elementos e formas, uma
determinada estrutura. A liturgia ndo nasceu por acaso ou por vontade de
uma ou de um grupo de pessoas. [...] (ADAM, 2010, p. 100)

A palavra liturgia engloba rituais, mas estes, tomados em ambito religioso como ativi-
dades que periodicamente se repetem, se sucedem, se intercambiam entre gestos, cerimo-
nias, preces, cantos cujo conjunto de acdes é publico®* e comp&e um servico alusivo a atitu-
des cristas na vida social. Uma das definicdes para ela pode ser a seguinte: “é o complexo de
coisas, palavras e acgdes, que, estao ordenadas na Igreja mae Bracarense, para prestar o
culto externo devido a Deus e para a salvagdo das almas” (PINTO, 1952, p. 18) ou ainda: Li-
turgia é o complexo de objectos, férmulas e actos, estabelecidos os essenciais por Cristo® e
ordenados todos pela Igreja, para que em nome dela e por pessoas para isso deputadas, se

dé o culto a Deus e a santificacdo as almas (Idem, p. 22). Liturgia, ritual ou ainda a palavra

* Culto “publico” diz respeito a uma nocdo juridica em ordem ao Direito Canonico, “exercido em nome da
Igreja por pessoas para isso legitimamente deputadas e por actos, que pela instituicdo da Igreja, somente a
Deus, aos Santos e aos Beatos se hdo-de prestar” (PINTO, 1952, p. 17).

35 . ~ . . . ..

Na triangulacdo “Dogma, Moral e Culto”, Cristo, como mestre, “veio ensinar o Dogma, como rei impor a
Moral; como sacerdote, realizar e exprimir no sacrificio da cruz o verdadeiro culto a Deus, e dar a santificacdo
as almas” (PINTO, 1952, p. 24).
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medieval ordo expressa concomitantemente a nocdo de planejamento do espetdculo dos
corpos, de organizacdo do terrestre e do celeste, de ordenagdao, consagra¢ao de autores,

lugares, objetos de ritual (SCHMITT, 2014).

O ritual litdrgico esta na origem, também, de todas as representagdes cénicas dos gre-
gos e bizantinos, isto é, ligado ao sagrado que, no teatro, rapidamente, fundiu-se com o reli-
gioso, dai seu carater liturgico®®. O drama litdrgico constituiu o teatro de carater moral, uma
vez que a igreja ndo aceitava as artes de carater profano. A igreja tentou limitar o tea-
tro considerando-o inapropriado e mesmo obra de forgas diabdlicas e, por isso, como acon-
teceu como outras formas de manifestacao artistica (arquitetura, a escultura, a pintura, a
musica, a literatura), buscou difundir a “Palavra de Deus” através de cerimdnias encenadas
com regras de comportamento para os fiéis que vao assistir e participar do ritual litargico.
Ao longo do século X, como inovacdes nos rituais liturgicos, os monges passaram a incluir
encenacgdes dramadticas de certas passagens do Evangelho, com aderecos, gestos, acdes e
didlogos cantados pelos padres. Como parte de um movimento ritualistico de devocdo, a
também confissdo exigiria um guia espiritual como autoridade apta a ouvir e adequadamen-

te orientar aqueles que admitissem suas faltas e erros.

Também o “drama liturgico” utilizou a igreja como palco onde se desenrolava um es-
petaculo sagrado, como parte dos servicos religiosos divulgadores de mistérios, milagres e
moralidades®’. A palavra “liturgia” aparece como um dos eixos de trabalho da Rede Sino-
dal*®. Conforme Adam (2007, p. 95), esse eixo implica considerar que o ser humano precisa
de ritos para compreender a si proprio, uma vez que nao basta saber histérias biblicas, mas

também “ritualizar a presencga de Deus entre nds”. Assim,

As celebracgGes, a liturgia da escola, precisam encontrar sintonia com a ‘li-
turgia’ da comunidade escolar, ou seja, econtrar pontos de didlogo e troca
com os ritos, os simbolos,as festas, os marcos e passagens da vida da escola
e da vida das criangas, dos jovens e dos adultos que |4 estdo. Para esta sin-
tonia funcionar, os momentos celebrativos devem ser pensados e conduzi-
dos junto com os integrantes da comunidade escolar, ou seja, junto com
os/as alunos/as e professores/as (Ibidem).

*® http://edtl.fcsh.unl.pt/encyclopedia/drama-liturgico/, acesso em 20 de junho de 2019.

% http://12-efe.blogspot.com/2014/10/do-ritual-ao-teatro-modulo-1.html, acesso em 20 de junho de 2019.

38
Rede de escolas luteranas.
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Todos os dias, ano apés ano, repetidamente, no tempo ciclico de uma liturgia, uma mi-
riade de elementos (sons, coisas, palavras e ag¢des) funciona como praticas que confe-
rem/constroem/mobilizam certos sentidos para as coisas, acdes e para a propria vida dos
individuos. Esse vasto sistema de praticas conferem um sentido e uma ordem ao mundo.
Isoladas, tais coisas, palavras e acdes ndo fariam sentido algum. Apenas quando o conjunto —
no caso, aqui tratado, as oragdes, o sinal da cruz, a presenca de crucifixo, de padre, de ima-
gens de Jesus, da confissdo, das idas a Igreja, das cantorias etc. — funciona junto com a en-
grenagem discursiva é que tais elementos sdo aceitos como legitimos e se movem como

praticas formadoras de sentidos e autenticadoras de tal discursividade.

Assim, a liturgia como tecnologia disciplinar, elabora um sujeito produtivo, ddcil e cris-
tdo a partir da repeticdo ritualistica junto com/a partir de/em torno de elementos que orien-
tam um modo de ser do corpo escolar. Entdo, em um espaco escolar fechado e vigiado, a
liturgia disciplinar organiza e fabrica em cadéncia repetitiva — dentro de vetores espacial e
temporal mutuamente implicados — a conduta dos corpos e a uma subjetividade crista e que
obedece a uma cadéncia de movimentos repetitivos, ao longo do tempo. A liturgia como
jogo implica rotinas e ritmos que convidam os alunos a sensacdo de pertencimento a algo
em uma sequéncia repetitiva de eventos que se repetem e cujas regras sdao cumpridas a fim
de que o jogo possa ter continuidade. Mesmo aquele aluno que mostra dificuldades em a-
prender os conteudos escolares, entra no jogo disciplinar liturgico construtor de si, pois nele

encontra certo conforto e aceitagdo perante os olhos vigilantes da escola.

Um dos elementos litdrgicos que trago como exemplo, observado na escola pesquisa-
da, é o ritual da reza no inicio da aula. Em entrevista com a professora que ministra aulas
para a turma que contempla alunos de quatro e cinco anos de idade, ela mencionou a im-
portancia de iniciar os trabalhos da tarde convidando seus alunos a ficarem em siléncio e
pedirem a protecdo de Deus, para assegurar o bem estar, a paz e a tranquilidade da escola e
da familia. A professora alega ndo se tratar de um ritual ligado a alguma religido especifica,
mas apenas um momento de reflexdo para despertar bons costumes. Todos os alunos da
turma reduzem seus movimentos corporais, fecham os olhos, ouvem apenas a voz da pro-

fessora que faz a oracdo em voz mais lenta, amorosa e tranquilizadora. Os alunos entdao mais
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calmos e prontos a comegarem suas atividades de escrita no caderno. A reza é um dos ele-
mentos liturgicos que, como gesto/coisa/palavra/etc. repetitivos, configura o dispositivo
moraliturgico que envolve, articula e disciplina, com seus multiplos tentaculos, a conduta
escolar. Essa atividade parece ndo ser incomum em algumas escolas publicas brasileiras.

Segundo Fischmann®?, a religido esta presente no cotidiano da escola publica brasileira:

Ela aparece, sempre de forma irregular, das mais diversas maneiras: o cruci-
fixo na parede, imagens de santos ou de Maria nos diversos ambientes, no
ato de rezar antes da merenda e das aulas, na comemoracao de datas reli-
giosas. Alguns professores chegam a usar textos biblicos como material pe-
dagdgico para o ensino da Lingua Portuguesa ou para trabalhar contetdos
de outras disciplinas. E um equivoco chamar essa abordagem de "transver-
sal" porque quem faz isso enxerta conteddo de uma disciplina facultativa
numa obrigatdria.

A liturgia disciplinar como tecnologia implica a presenca de um lider espiritual que se
reveza entre as professoras e o padre. O padre da comunidade aparece com regularidade na
escola, sempre convidado pela Direcdo para que venha dar palestras e aconselhamentos que
orientem a boa conduta dos escolares. Abaixo, trago um exemplo de fragmento de meu dia-

rio de campo:

O recreio havia acabado. Segundos apds o sinal, a bola voou para fora dos
limites do patio da escola. Os guris foram busca-la. Deixaram o patio da es-
cola e se perderam entre a vegetacdo. A diretora ficou braba: “Ja bateu o
sinal”, “vocés ndo ouviram?”. “O padre ja esta esperando”, diziam atordoa-
das as professoras. Vozes adultas, aqui e ali, repetiam que ja estavam atra-
sados para a fala do padre. Entramos na pequena sala onde o padre teria
apenas 45 minutos para cantar, tocar violdo e falar da Pascoa, de Meio Am-
biente, de fé e de como ser um bom ser humano. Seus olhos raramente fita-
vam alguém. Aqui e ali, lancava perguntas, os alunos respondiam, mas pou-
ca ou nenhuma atencdo era dada as contribui¢cdes que chegavam. Explicou
gue hd duas coisas aos quais os humanos sGo escravos. Perguntou quais
eram. Um menina arriscou: “Jesus?” O padre, aflito, depressa corrigiu que
as duas coisas eram: “pecar e morrer”. Perguntou, entdo, o que é pecar. Um
dos meninos disse: “é a internet?” Outro disse: “sdo os jogos, os games?” O
padre continuou falando, dessa vez sobre a importéncia da escola em cons-
cientizar sobre como ser um bom cidaddo para que o mundo possa ser sal-
vo. (Didrio de campo, 06/04/2017).

3 "Escola publica ndo é lugar de religido", entrevista com a Profa. Dra. Roseli Fischmann. Por Amanda Polato,
em 08 de Outubro de 2009, no site https://gestaoescolar.org.br/conteudo/743/roseli-fischmann-escola-
publica-nao-e-lugar-de-religiao. Acesso em 10 de setembro de 2019.
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Também ha de se ressaltar que as praticas moraliturgicas produzem uma forma de vi-
da que converge a missdo pastoral — movida pelo amor, boa vontade e peregrinacdo a ver-
dade/salvagdo cristds. Para isso é preciso um lider espiritual que oriente a conduta dos alu-
nos (capturando os desviantes). A intermitente vigilancia de si e do outro, a individualizagdo
de cada um, o exame de pensamentos, acdes, desejos, atitudes € o movimento moraliturgi-

co que autoriza/desautoriza certos modos de existéncia.

Situando a liturgia na histéria, o Movimento Liturgico foi um processo cujo foco foi
fortalecer um maior envolvimento e participagdo dos fiéis em atividades catdlicas, movimen-
to que se espalhou por toda Europa e posteriormente também nas Américas, no inicio do
século XX. A Liturgia das Horas, por exemplo, antes de uso exclusivo do clero e dos religio-
so0s, passou a chamar a presenca também de jovens leigos para rituais de santificacdo das
horas do dia cristdo, tais como leituras, canticos, celebracdes, preces e oragdes cristas (LI-

MA, 2012).

O Movimento Liturgico fez circular efeitos de poder da discursividade crista, funcio-
nando — em palavras de Foucault — “por canais cada vez mais sutis, chegando até os préprios
individuos, seus corpos, seus gestos, cada um de seus desempenhos cotidianos” (FOUCAULT,
2009, p.214). Na engrenagem do discurso cristdo, diversos elementos heterogéneos falam

em seu nome como praticas discursivas. No Brasil ocorreu ampla

[...] expansdo do Movimento para dar educacgado liturgica aos fiéis através
de publicagGes, cursos, congressos, programagdes de estudos liturgicos
dentro da Ac¢do Catdlica, semanas liturgicas, promo¢ao da renovagao da
musica sacra, da escultura, pintura, arquitetura etc. (LIMA, 2012, p. 175-
176). [meus grifos]

Tal processo fez recuperar valores cristdos fazendo “tornar viva e eficaz a celebracao
dos mistérios cristdos, de modo que os ritos ‘falassem’ aos homens de hoje4°". Saldanha

(1998, p. 47-48) diz que rituais devem ter surgido em ocasido histdrica para definicdes de

" https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2018-06/movimento-liturgico-e-a-reforma-liturgica-de-pio-

xii.html Acesso em 29/04/2019.
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comportamentos mais adequados a uma sociedade mais “civilizada”, para a superacdo de

rudezas e

controle de gestos, delimitacdo da linguagem, de espacos e de situagdes. O
rito é a forma, e a forma educa: o ritual terd atuado como um indutor pe-
dagdgico, assim como para quem testemunhava: os rituais confirmam posi-
¢Oes e exigéncias. Dai o paldcio e o templo como educadores; dai a expres-
sdo noblesse oblige indicando que o peso maior das exigéncias éticas recai
sobre os que devem dar o exemplo.

As praticas liturgicas estdo ligadas a uma configuracdo de saber, isto é, a uma rede
constituida por relacdes de forca que as sustentam e produzem. Essa rede envolve diferen-
tes campos de saber que se tramam e interrelacionam, tais como o saber religioso, o saber
pedagdgico, o saber psicopedagdgico, dentre outros tantos que abrem espaco e autorizam
os sujeitos a falar (ou ndo) tudo aquilo que tange ao objeto, qual seja, o aluno. As relagdes
de saber/poder exercidas na escola pesquisada se efetuam como movimento cadenciado
litdrgico e, por isso, “o poder ndo pode exercer-se sem uma sagracdo da verdade”, e no e-
xercicio do poder sdo necessarios rituais de verdade, isto é, liturgias da verdade (GONCAL-

VES, 2017, p.371).

Ao longo do periodo na escola pesquisada, vi que a musica cumpre um papel relevante
em festividades de homenagens. Em uma das ocasides (que supunha ndo ter relagdo alguma
com o cristianismo), uma apresentacdo de danca de alunos foi apresentada aos familiares ao
som da musica Planeta Azul, de Chitdozinho e Xorord, em homenagem ao Dia do Meio Am-
biente. Tal musica chama atengdo aos efeitos da polui¢do nos rios, e em sua mensagem final
traz enunciados como “tudo o que se planta, se colhe” e “o tempo retribui o mal que a gente
faz”, assim como, “estar de bem com Deus”, em prol da conserva¢ao ambiental, acionando-
se como parte dos elementos componentes do dispositivo moraliturgico cristdo que a tudo
vigia e julga. Nesse sentido, o julgamento de Deus é o maior argumento a justificar a preser-

vacdo da natureza. Ndo é por acaso que determinadas musicas sdo escolhidas em celebra-
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¢Oes escolares. Sons, gestos, palavras e melodias desempenham fung¢ao pedagdgica, atrain-

do a atengdo e ensinando saberes e valores. Segue abaixo o trecho da musica®’:

[...]

O rio que desce as encostas ja quase sem vida
Parece que chora um triste lamento das aguas
Ao ver devastada, a fauna e a flora

E tempo de pensar no verde

Regar a semente que ainda ndo nasceu

Deixar em paz a Amazénia, preservar a vida
Estar de bem com Deus

[...]

Este momento mostra que a musica na escola desempenha fungao pedagdgica em ri-
tuais celebrativos, uma vez que atrai a atengdo da comunidade escolar a letra e a melodia
envolventes, as quais falam e constroem, de modo particular, certa configuracdo e certo
entendimento sobre as coisas e sobre o mundo. Lorenzetti (2012), em estudo sobre o espa-
¢o em que acontece o ensino de musica, embora tenha concentrado a atencdo da analise
em igreja catdlica, traz aqui algumas consideracdes a respeito da importancia do cenario,

sons, gestos, cheiros que convocam estimulos e que funcionam como praticas pedagdgicas:

A musica ndo é um simples acessério, mas algo essencial. E um espaco que
ndo é neutro, pois exige uma “roupa apropriada” para as ac¢0es liturgicas,
além de, também, exigir certa postura (evitar conversas paralelas, manter
uma postura fisica adequada, realizar os gestos rituais propostos sobria-
mente). E um espago que envolve os sentidos: o olfato, por meio de incen-
sos; a audicao, pela musica e pelas leituras; a visdo, com imagens e cores; o
tato, pelo aperto de mdo. E um espaco feito de muitas pessoas, de muitos
momentos, de muitas celebra¢Ges (LORENZETTI, 2012, p. 12).

Além da musica, a presenca da igreja, oragdes, cemitério, padre, enfim, todos os ou-
tros elementos mostrados até aqui fazem aparecer um territério que irrompe, marca e des-
creve a regularidade de um dominio e seus jogos de relagGes entre sujeitos e coisas. Esse
territério cristdo é constituido por marcas correspondentes a ele e materializam-se em um

mesmo plano como elementos expressivos construtores de um éthos cristdo. Deleuze, em

*L A letra pode ser acessada no site https://www.letras.com/chitaozinho-e-xororo/45235/, acesso em 22 de
maio de 2019.
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seu abecedario®’, menciona territério como constituido por marcas, qualidades expressivas
ou matérias de expressao. Para explicar tais marcas, dd exemplos de animais com suas glan-
dulas anais de cheiro, com suas urinas, posturas, cores, cantos, sons, comportamentos com
0s quais marcam as fronteiras de seu territério. “Os etdlogos cercaram o conjunto destes
fenbmenos com o conceito de ‘ritualizacdo’. Mas esta palavra [...] ndo dd conta nem de sua
variabilidade nem de sua fixidez” (DELEUZE, 1997, p. 125). Em Mil Plat6és (1997), Deleuze
segue com exemplos de animais, mostrando a funcao territorializante da nidificacdo exerci-
da por machos de certa espécie de pdssaro. Assim, menciona que materiais, cores, odores,
sons, posturas, comportamentos etc. constituem todo um conjunto heterogéneo de compo-
nentes que sdo marcas expressivas. Um comportamento de dancga nupcial, estalidos com o
bico, exibicdo de cores, posturas do pescogo alongado, gritos, alisamento das penas, reve-
réncias sdo marcas territorializantes, motivos territoriais e funcdes territorializadas que
mantém a consisténcia (o “manter-se junto”) desses elementos heterogéneos. Esses exem-
plos dizem que na formacdo de um territorio ha formacgdo também de um sujeito (ou mais
de um) e de uma func¢do (ou mais de uma). No exemplo de Deleuze, o sujeito que exerce a
funcdo territorializante é o macho da espécie de passaro referida, e a funcdo é a de nidifica-

¢do, principalmente, e também a de corte, como demarcadoras de um territdrio.

O que quero dizer é que o movimento moral e litdrgico sdo praticas que territoriali-
zadas e que, tal qual em um ritual de acasalamento, pde em funcionamento uma série de
elementos heterogéneos enredados no dispositivo. Nesse dispositivo, ha um sujeito escolar
gue é um “lider espiritual” (professor, diretor, padre, supervisor etc.) que fala em nome des-

se dispositivo, ou melhor, em nome da func¢ado do dispositivo.

A fungdo do dispositivo moraliturgico é fazer ver e fazer falar o discurso cristao, dis-
curso esse que, como ja visto, ndo é neutro, mas formado e formador de valores morais cris-
tdos. Entdo, a emergéncia das qualidades expressivas (ou estéticas) do dispositivo moralitur-
gico sdo: as oracoes, o sinal da cruz, a presenca de crucifixo, do padre, das imagens de Jesus,
da confissdo, dos filmes religiosos, das idas a Igreja, das cantorias etc., e a funcdo do disposi-

tivo moraliturgico é, portanto, fortemente territorializada.

2.0 abeceddrio de Gilles Deleuze, disponivel em http://escolanomade.org/wp-content/downloads/deleuze-o-
abecedario.pdf, acessado em 22 de maio de 2019.
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Esses elementos (ou matérias de expressdo) heterogéneos evidentemente ndo per-
tencem a um sujeito, mas apenas desenham um territério ocupado por um (varios) sujeito(s)
(DELEUZE, 1997). Assim, as praticas sdo primeiras em relagao ao territério criado e firmado,
e ndo o contrdrio, o que implica dizer que todos os componentes do dispositivo moraliturgi-
co, territorializados, operam como praticas que demarcam e tém como efeito o funciona-

mento do territdrio discursivo cristao:

O territério ndo é primeiro em relacdo a marca qualitativa, é a marca que
faz o territério. As fungGes num territdrio ndo sdo primeiras, elas supdem
antes uma expressividade que faz territério. E bem nesse sentido que o ter-
ritdrio e as fungdes que nele se exercem sao produtos da territorializagdo. A
territorializagdo é o ato do ritmo tornado expressivo, ou dos componentes
de meios tornados qualitativos (DELEUZE, 1997, p. 122).

As matérias de expressdo (os elementos) “entram em relagdes mdveis umas com as
outras, as quais vao ‘exprimir’ a relacdo do territério que elas tracam (...)” (DELEUZE, 1997,
p.124). Com isso, quero dizer que as coisas, palavras e acées ndo sdo entendidas aqui como

. N e .. 43 ~ .
meros simbolos a serem estudados sob a luz da Semidtica™ que se repetem e sdo explicados
como se houvesse fixidez nos signos, pois entendo que o conjunto de elementos que vi em
minha pesquisa pode até se repetir em outros lugares, mas tais elementos ndo necessaria-

mente funcionardao como praticas moraliturgicas.

A linguistica de Saussure (2004) tem relagdo com a Semidtica de Peirce (2005), para quem os signos tém
significacdo e mensagem linguistica. Nessa perspectiva, a linguagem obedece a uma organizagdo linear que
tenta, como se houvesse uma estreita superficie de contato, casar uma realidade e uma lingua buscando ofe-
recer uma significacdo geral e uniforme ao observador (BARTHES, 2006). No presente trabalho, ao contrario, os
elementos constitutivos do dispositivo moraliturgico ndo sdo aqui entendidos como significantes que, linear-
mente, designam coisas e remetem a conteldos ou a representacdes, mas sim, conforme Foucault (1986),
signos como praticas que formam os objetos de que falam e que ndo podem ser redutiveis a lingua e ao ato de
fala. “E esse mais que os torna irredutiveis a lingua e ao ato da fala. E esse mais que é preciso fazer aparecer e
que é preciso descrever” (FOUCAULT, 1986, p.56).
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7. Breve histoérico das legislagGes relacionadas ao ensino religioso no Brasil

Por estar implicado com a formagdo de valores de criangas e adolescentes, o ensino
religioso nas escolas publicas é um dos pontos mais sensiveis na defesa da laicidade do Esta-
do brasileiro e de direitos fundamentais da cidadania brasileira, bem como dos direitos hu-
manos (FISCHMANN, 2008a). A autora pondera que o ensino religioso proposto pela atual
legislagdo para as escolas publicas se diferencia do ensino religioso que se da nas familias,
nas comunidades religiosas e nas escolas confessionais, pois segundo ela, é importante a
demarcacdo do territdrio institucional e, “por isso ndo é o melhor lidar com abreviatura ‘ER’
para este debate, pois ndo é de todo e qualquer ensino religioso que se trata, mas exclusi-
vamente do ensino religioso em escolas publicas, razdo pela qual melhor seria abrevia-lo
como ‘EREP’, até para distingui-lo das demais formas” (FISCHMANN, 2008a, p.21) [grifos

meu].

Esse capitulo aborda o histdrico de elabora¢cdo e mudancas de leis relacionadas ao en-
sino religioso no Brasil, j4 que ha varias questdes que permeiam as discussdes relativas ao
ensino religioso em escolas publicas, tais como o ensino de valores religiosos, a facultativi-
dade da oferta pela escola e do aceite pelo aluno na disciplina de ensino religioso e 0 modo

como o Estado regula o ensino religioso em escolas publicas.

Os argumentos de manuteng¢do da disciplina insistiram na importancia do
trabalho sobre os valores; mas, muitas vezes, acabam por apoiar uma visao
de como orientar esta formacdo no campo pastoral e ndo pedagdgico. Ou-
tra argumentacdo em favor do Ensino Religioso é o fato de sermos uma na-
¢do conhecida por sua pratica religiosa nos diversos ambientes sociais, ex-
pressando um forte aspecto cultural do Brasil. Contudo, a questdo de maior
ressonancia é a polémica sobre o financiamento da disciplina, que est3,
como ja mencionado, profundamente relacionado a histéria da disputa en-
tre o Estado e a Igreja (JUNQUEIRA, 2002, p. 44),

Ja no século XVI, missiondrios liderados por Manuel da Nébrega em sintonia com os
objetivos civilizadores propostos pela Coroa portuguesa, centraram-se na catequese e na
educacdo das criancgas para os principios e costumes cristdos. Diz Nobrega, em sua carta de

1549, sobre os esforcos de ensinamentos cristdos as criangas indigenas brasileiras, sobre a
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necessidade de afasta-las da familia (que carrega consigo habitos e crencas indigenas), bem
como a necessidade da constru¢ao de uma igreja e de uma escola a fim de, por meio de ora-

¢Oes, rezas e outros rituais, corrigir costumes:

Ja ndo fazem mais o que lhes dizem os feiticeiros, e ao contrario, quando se
véem enfermos, recorrem a nés para que facamos oragdes e digamos as
palavras de Deus. Agora esta se acabando uma egreja perto d'elles, onde
hei de |hes dizer missa e ensinal-os na lingua d'elles, para a qual traduzi a
creagdo do mundo e a encarnagdo e os demais artigos da Fé e mandamen-
tos da Lei e ainda outras oracdes, especialmente o Padre Nosso, as quaes
oracdes de continuo |hes ensino em sua lingua e na nossa, principalmente
aos meninos que tdo bem exhorto a rezal-as pelos enfermos, e com effeito
por esse meio vdao melhorando (CABRAL; PEIXOTO, 1931, p. 50).

E,

s aos pequenos acho com boa inclinagdo, si os tirassemos de casa de seus
paes, o que ndo se podera fazer sem que Sua Alteza faca edificar um colle-
gio nesta cidade com destino a essas criangas para as educar, de maneira
que com os maus costumes e malicia dos paes se ndo perca o ensino que
se ministra aos filhos (CABRAL; PEIXOTO, 1931, p. 51). [grifos meus]

Martin Lutero foi porta-voz da necessaria parceria entre Escola/lgreja para tornar pos-
sivel a existéncia de maior numero de pessoas alfabetizadas leitoras da Biblia, e, assim, tra-
zida ao Brasil por imigrantes, tornou comum, nas colbnias, que o local de estudo dos alunos
fosse também o local de culto, sendo o pastor e o professor a mesma pessoa, na maioria das
vezes um colono com maior instrucao e eleito na comunidade para a fun¢ao pastoral docen-
te. Assim, “a escola formava para a vida na igreja e a igreja formava para a vida, com ajuda

indispensavel da escola” (ADAM, 2007, p.93).

Com a expulsdo dos jesuitas do Brasil de volta a Portugal (e o consequentemente ba-
nimento do trabalho missionario e catequético empreendidos pela Companhia de Jesus), a
reforma pombalina ocorrida no século XVIII foi um marco na educacao brasileira, uma vez
gue o comando da educacdo sai dos jesuitas e vai para o Estado (MACIEL; NETO, 2006), em-
bora tal mudanca nao tenha destituido o ensino cristdo como estrutura educacional. Com a
expulsdo em 1759, ainda que tenha ocorrido a paulatina secularizacdo do ensino (influencia-
da pela Revolugdo Francesa), a presenca religiosa ainda era marcante pela conjugacdo entre

Império e Igreja Catdlica que definiam conjuntamente a vida civil:
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Nascimentos e mortes eram registrados apenas pelas certiddes religiosas,
de batismo e exéquias, sendo que pessoas falecidas que ndo fossem catéli-
cas ndo tinham lugar adequado que recebesse seus corpos, ja que todos os
cemitérios — oficiais — eram catélicos e assim reconhecidos pelo poder ofici-
al (FISCHMANN, 2008, p. 14).

No inicio do século posterior, a lei de 15 de outubro de 1827 decide criar escolas de
primeiras letras em todas as cidades, vilas e lugares mais populosos do Império e, em seu
artigo 6°, organiza o curriculo escolar inserindo nele, explicitamente, o cunho moral cristao

norteador das praticas pedagodgicas:

Os Professores ensinardo a ler, escrever as quatro operacdes de arithmeti-
ca, pratica de quebrados, decimaes e proporcdes, as no¢cdes mais geraes de
geometria pratica, a grammatica da lingua nacional, e os principios de mo-
ral christa e da doutrina da religido catholica e apostolica romana, propor-
cionando 4 comprehensdo dos meninos; preferindo para as leituras a Cons-
tituicdo do Imperio e a Historia do Brazil. [grifos meus]

Em momento subsequente, hd um movimento materializado na forma constitucional
estabelecendo a separacdo entre Estado e religido. O Marechal Manoel Deodoro da Fonseca,
“Chefe do Governo Provisorio da Republica dos Estados Unidos do Brasil”, no Decreto n°

119-a, de 07 de janeiro de 1890:

Prohibe a intervengdo da autoridade federal e dos Estados federados em
materia religiosa, consagra a plena liberdade de cultos, extingue o padroa-
do e estabelece outras providencias. [grifos meus]

Ap0ds 35 anos, a Constituicdo da “Republica dos Estados Unidos do Brasil” (de 24 de fe-
vereiro de 1891) sofre alteracGes pela Emenda Constitucional de 03 de setembro de 1926,
estabelecendo laicidade em instiuicdes publicas, no § 62 do artigo 72, que “sera leigo* o

ensino ministrado nos estabelecimentos publicos”. [grifos meus]

44 .
Laico
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Apenas cinco anos depois, o Chefe do “Governo Provisorio da Republica dos Estados
Unidos do Brasil”, Getulio Vargas, por meio do Decreto n2 19.941, de 30 de Abril de 1931
[grifos meus], determina, mais detalhadamente, regulamentacdo sobre o ensino religioso
nas escolas publicas brasileiras, especificando facultatividade do oferecimento do ensino
religioso em escola publica, assim como dispensa da matricula (se o responsavel pelo aluno
assim o desejar). Interessante notar também que o conteudo de ensino religioso sera moni-
torado tanto no que concerce a uma funcao disciplinadora para certa ordem na escola como
também em sua fun¢do aderente a doutrina e moral religiosa. Chamo atenc¢ao, também, ao
artigo 6° que prevé, para o ensino religioso, a necessidade de docente assim designado por
autoridades respectivas ao culto do ensino ministrado. Essa questdo sera abordada nova-
mente no ano de 2018, quando se discute sobre quem é o docente habilitado a ministrar

III

aulas de ensino religioso: aquele que aborda ensino do tipo “confessional” ou do tipo “inter-

confessional”?

Art. 19 Fica facultado, nos estabelecimentos de instrugdo primaria, secun-
daria e normal, o ensino da religido.

Art. 22 Da assisténcia as aulas de religido havera dispensa para os alunos cu-
jos pais ou tutores, no ato da matricula, a requererem.

Art. 32 Para que o ensino religioso seja ministrado nos estabelecimentos o-
ficiais de ensino é necessario que um grupo de, pelo menos, vinte alunos se
proponha a recebé-lo.

Art. 42 A organizagao dos programas do ensino religioso e a escolha dos li-
vros de texto ficam a cargo dos ministros do respectivo culto, cujas comuni-
cacgles, a este respeito, serdo transmitidas as autoridades escolares interes-
sadas.

Art. 52 A inspecdo e vigilancia do ensino religioso pertencem ao Estado, no
gue respeita a disciplina escolar, e as autoridades religiosas, no que se refe-

re a doutrina e a moral dos professores.

Art. 62 Os professores de instrucdo religiosa serdao designados pelas autori-
dades do culto a que se referir o ensino ministrado.

Art. 72 Os hordérios escolares deverdo ser organizados de modo que permi-
tam aos alunos o cumprimento exato de seus deveres religiosos.

Art. 82 A instrucdo religiosa devera ser ministrada de maneira a ndo preju-
dicar o horario das aulas das demais matérias do curso.
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Art. 92 N3do é permitido aos professores de outras disciplinas impugnar os
ensinamentos religiosos ou, de qualquer outro modo, ofender os direitos
de consciéncia dos alunos que lhes sdo confiados.

Art. 10. Qualquer davida que possa surgir a respeito da interpretacdo deste
decreto deverd ser resolvida de comum acordo entre as autoridades civis e
religiosas, a fim de dar a consciéncia da familia todas as garantias de auten-
ticidade e seguranca do ensino religioso ministrado nas escolas oficiais.

Art. 11. O Governo poderd, por simples aviso do Ministério da Educacdo e
Saude Publica, suspender o ensino religioso nos estabelecimentos oficiais
de instrugdo quando assim o exigirem os interesses da ordem publica e a
disciplina escolar.

Em 1934, em uma nova lei (“Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil”,
de 16 de julho de 1934), no que diz respeito ao ensino, o artigo 153° reforc¢a a facultativida-
de do ensino religioso em escolas publicas e também a um ensino centrado na matriz religi-
osa declarada pelos alunos, pais ou responsaveis legais da comunidade: “O ensino religioso
serd de frequéncia facultativa e ministrado de acordo com os principios da confissao religio-
sa do aluno manifestada pelos pais ou responsaveis e constituird matéria dos hordrios nas

escolas publicas primarias, secundarias, profissionais e normais”.

Interessante notar que se no Decreto n? 19.941/1931, mencionado anteriormente,
tanto a oferta do ensino religioso em escolas publicas quanto a matricula dos alunos nessa
disciplina eram facultativas, a partir da Constituicdo de 1934, no entanto, presume-se a o-
ferta regular da disciplina como todas as demais. Apenas a matricula do aluno é que conti-

nua como de carater facultativo.

Doze anos apds, outra Constituicdo (“Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil”, de 18
de setembro de 1946), em seu artigo 168, mantém o sentido determinado pelo artigo 153

da lei anterior, apenas da nova redacao:

V — o ensino religioso constitui disciplina dos horarios das escolas oficiais, é
de matricula facultativa e sera ministrado de acordo com a confissdo religi-
osa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu representante
legal ou responsavel.
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A Constituicdo de 1946 esteve cercada de disputas no que concerne a laicidade do en-
sino publico escolar, a possibilidade de oferta de ensino religioso como disciplina regular,
assim como sobre qual voz teria legitimidade a falar em tal disciplina e sobre o 6nus (ou nao)

para os Poderes Publicos (CUNHA; FERNANDES, 2012).

A determinacdo da Constituicdao de 1946 no que se refere a insercao da dis-
ciplina ensino religioso nos horarios das escolas publicas deve ter funciona-
do como elemento para atenuar o conflito confessionalismo versus laicida-
de. Mesmo com o forte envolvimento do clero catdlico na defesa da liber-
dade de ensino, a defesa da laicidade nas escolas publicas permaneceu re-
legada a posicdo secundaria no debate politico (CUNHA; FERNANDES, 2012,
p. 855-856).

O embate politico entre diferentes forcas sociais a debater o tema do ensino religioso
nas escolas publicas foi retomado a cada novo processo constituinte, cada redac¢do variando
pouco de uma Constituicdo para outra sempre de forma intensa e conflituosa (FISCHMANN,
2008). Essa calorosa discussao e disputa (tendo sido disparada especialmente a partir da

década de 1940) parece ter se estendido ao longo das décadas subsequentes.

A Declaragao Universal dos Direitos do Homem, proclamada em 1948, inaugurou a fa-
se de universalizacdo dos direitos humanos para o consenso em torno de um sistema de
valores que veio a se traduzir em normas juridicas que orientam e protegem as condutas

humanas (AMARAL Jr., 2008).

A primeira Lei de Diretrizes e Bases (LDB 4.024/1961) regulariza o sistema de educacdo
brasileira com base nos principios presentes na Constituicao de 1946 e, talvez buscando ate-
nuar animos exaltados, afirma em seu artigo 1°, pardgrafo g, que a educacdo nacional, den-
tre outros quesitos, tem por fim “a condenag¢do a qualquer tratamento desigual por motivo
de convicgao filoséfica, politica ou religiosa, bem como a quaisquer preconceitos de classe
ou de raca”. Mas, em seu artigo 97, deixa explicito o carater obrigatério da oferta da disci-

plina de ensino religioso em escolas publicas (apenas com matricula facultativa):
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O ensino religioso constitui disciplina dos horarios das escolas oficiais, é de
matricula facultativa, e serd ministrado sem &nus® para os poderes publi-
cos, de acérdo com a confissao religiosa do aluno, manifestada por éle, se
for capaz, ou pelo seu representante legal ou responsavel.

§ 12 A formacdo de classe para o ensino religioso independe de numero
minimo de alunos.

§ 22 O registro dos professores de ensino religioso sera realizado perante a
autoridade religiosa respectiva.

Na LDB/61 se percebe algumas alteracdes em relagdo ao Decreto n? 19.941/1931 (an-
teriormente mencionado): se antes era preciso um numero minimo de alunos para formar
uma turma para aulas de ensino religioso, a LDB estabelece que a disciplina seja oferecida
independentemente de nimero minimo de matriculas. Além disso, reinaugura a necessida-
de (tal como no artigo 6° do Decreto n? 19.941/1931) de professor de ensino religioso auto-

rizado por autoridade religiosa competente respectiva a uma determinada matriz religiosa.

A nova Constituicdo Federal de 1967, no que diz respeito ao ensino religioso, afirma
apenas que “o ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios
normais das escolas oficiais de grau primario e médio” (artigo 168, §3°, secdao IV). Em curto
espaco de tempo em relacdo a Constituicdo Federal de 1967, a segunda Lei de Diretrizes e
Bases (LDB 5.692/1971) reserva apenas algumas palavras em um Unico paragrafo: “O ensino
religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios normais dos estabele-
cimentos oficiais de 12 e 22 graus”. Assim, tanto a Constituicao Federal de 1967 como a LDB
5.692/1971 parecem demarcar um periodo de provisdrio afastamento das legislacbes fede-

rais em relacdo a maiores detalhamentos acerca do ensino religioso.

Posteriormente ao regime militar, na entdo “Nova Republica”, a “Constituicdo da Re-
publica Federativa do Brasil”, de 1988, no que diz respeito ao ensino, ainda brevemente

menciona poucas palavras —apenas no § 12 [grifos meus] — acerca do ensino religioso:

®0 corpo docente deveria trabalhar de forma voluntaria ou financiada pelas Tradi¢Ges Religiosas (JUNQUEIRA,
2002).
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Art. 210 Serdo fixados conteldos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formacdo bdasica comum e respeito aos valores cultu-
rais e artisticos, nacionais e regionais.

§ 12 O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos
horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental.

O Estado democratico expressa mais uma vez o problema das tensdes entre a laicidade
e os valores religiosos na gestao politica do pais (assim como o premente problema da facul-
tativida ou obrigatoriedade da oferta da disciplina de ensino religioso em escolas publicas).
Vé-se a intensificacdo da participacao de instituicdes religiosas nas instancias decisorias do
pais, especialmente pela entrada dos evangélicos na politica com uma participacdo cada vez

maior, compondo uma bancada influente na definicdo de certas votacdes:

A insercdo na politica, pela eleicdo de candidatos de diferentes confissdes
religiosas para cargos no Poder Legislativo, relaciona-se ao que é definido
pelas instituicdes religiosas como um ‘direito’ de defender a sua ‘verdade’ e
atuar na esfera publica, em oposicdo a acdes e conquistas capazes de ame-
acar os valores cultivados no religioso. E claro que estamos nos referindo
aqui, especialmente, a perspectiva de atuagdo de segmentos cristdos, con-
siderando, sobretudo, que a participacdo de evangélicos pentecostais na
esfera politica se intensifica na passagem dos anos 1980 para 1990, ampli-
ando-se em fins dos anos 1990 (GOMES et al 2009, p. 17-18).

O texto da terceira Lei de Diretrizes e Bases (LDB 9.394/96) [grifos meus] especifica a

distincdao entre dois modelos possiveis de serem adotados como disciplina nas escolas publi-

III

cas, o ensino “confessional” e o “interconfessional”. Define, no artigo 33 que:

O ensino religioso, de matricula facultativa®®, constitui disciplina dos hora-
rios normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo oferecido,
sem 6nus para os cofres publicos, de acordo com as preferéncias manifes-
tadas pelos alunos ou por seus responsaveis, em carater:

| — confessional, de acordo com a op¢ao religiosa do aluno ou do respon-
savel, ministrado por professores ou orientadores religiosos preparados e
credenciados pelas respectivas igrejas ou entidades religiosas; ou

46 . R . ~ . . S UNT]
Curioso notar o fato de que, em geral, nas escolas publicas atuais, ndo é explicado aos alunos que a disciplina
de ensino religioso é de matricula opcional.
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Il — interconfessional, resultante de acordo entre as diversas entidades re-
ligiosas, que se responsabilizardo pela elaboragdo do respectivo programa.

No tipo confessional, as diferentes religides assumidas pelos alunos ou por seus res-
ponsaveis serviriam como critério para a definicdo dos conteudos curriculares e dos requisi-
tos docentes, enquanto no tipo interconfessional, a diversidade religiosa é contemplada por
um programa curricular de referéncia para o trabalho dos professores (GIUMBELLI, 2011).
Entdo, o ensino do tipo confessional é trabalhada de acordo com a religido hegemonicamen-
te manifestada pela comunidade ao qual o aluno/pais/responsaveis fazem parte, e as aulas
ficariam sob a responsabilidade de professores préximos aquela determinada religido. Ja o
interconfessional possui como caracteristica o didlogo entre as diversas religides e que os
professores de ensino religioso ndo sejam representantes de uma determinada religido (ZA-

NIRATI, 2018).

A proposta “catequética” *’

se caracteriza pelo ensino explicito da confissdo crista e
pelo “método experiencial e pela ritualidade liturgica” (XAVIER, 2006, p.44), em que os alu-
nos sdo vistos como fiéis ou com capacidade de vir a sé-lo e “cada denominacdo religiosa é
responsavel pelo seu ensino de fé, pressupondo a divisdo dos alunos em diferentes salas,

conforme as opg¢oes de fé” (Idem, p. 18-19). [grifos meus]

Nesse modelo, o ensino religioso deve ser pensado a partir do sistema educativo esco-
lar religioso e cristdo, entendendo que “A etimologia da palavra (e+ducare=educacao) indica
a atividade basica de conduzir para fora, tirar para fora, trazer a luz aquilo que ja existe, de
certa maneira, dentro da crianca; é descobrir, desvelar, revelar as riquezas que o Criador ja

escondeu no coragdo do ser humano”*® (XAVIER, 2006, p. 29) [grifos meus]. Assim, “o pro-

47 . . . . N . sae ~ e

Xavier (2006) resume as propostas de ensino religioso em trés tipos: catequética, educacgdo da religiosidade e
a fenomenoldgica das tradi¢Ges religiosas. Penso que a proposta “catequética” mencionada por ele se aproxi-
ma ao ensino religioso de tipo “confessional”.

* 0 cristianismo se alimentou em parte do platonismo (GILSON, 2006). O dialogo entre Ménon e Sécrates e-
xemplifica bem a questdo platonica sobre o inatismo do conhecimento a alma humana. Sdcrates diz que ndo
ensina coisa alguma a Ménon, uma vez que |lhe faz perguntas para apenas lembra-lo, com o uso adequado da
memdria, dos conhecimentos que ja se encontram guardados internamente. Nesse sentido, ndo é dado nada
de fora, tudo ja estd dentro, pois mesmo que algo seja perguntado de diversas formas, o resultado sempre serd
0 mesmo, sem que seja hecessario qualquer tipo de ensinamento. O conhecimento se encontra obscurecido/
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cesso de tornar-se cristdo nao se da de modo direto, mas mediado pedagogicamente” (XA-
VIER, 2006, p. 91). Segundo ele, independentemente do tipo de qual modelo, o ensino reli-
gioso deveria pautar as discussdes sobre o “universo subjetivo do adolescente” (Idem, p.87),
e nao “ficar preso as histdrias biblicas sem fazer a correlagdo com a vida e com suas ques-
tées” (ldem, p. 89). Ou seja, o ensino religioso deveria levar em conta as experiéncias pesso-
ais dos alunos a fim de tornar possivel a formacgao de valores (cristdaos), a “experiéncia de

”nm

‘salvacdo’” (ldem, p.91) e “a busca do sentido da vida” (Ildem, p. 90), passados pelos ensina-
mentos cristdos. A relevancia do ensino religioso para orientar os alunos de acordo com va-
lores morais cristdos é visivel na enunciacdo do entdo deputado Nelson Marchezan, no final

da década de 90:

“l...] E preciso ressaltar que o Ensino Religioso ndo deve ser confundido
com doutrinacado religiosa. Hoje, os especialistas em educacdo consideram
que o Ensino Religioso contribui para a construcdo de valores éticos e mo-
rais, indispensaveis para a formacdo de uma consciéncia civica e cidada dos
educandos. Em nossa sociedade, marcada ainda por condutas antiéticas e
amorais, o Ensino Religioso pode se constituir em elemento capaz de con-
tribuir para o exercicio da solidariedade, da tolerancia e do respeito mutuo
gue devem se pautar as relagdes sociais [...]” (Marchezan, Nelson. Deputa-
do. Justificativa do Projeto de Lei n 2757. Brasilia, CAmara dos Deputados,
1997:4.848 apud Junqueira, 2002, p. 64).

Destaco meu estranhamento em relagdo a um modo confessional de ensino em esco-
las publicas, pois, sendo publica, ndo deveria eleger como validos e verdadeiros os ensina-
mentos de apenas uma matriz religiosa, assim como nao poderia obstacularizar espacos de
pensar ateus, pois deveria multiplicar, visibilizar e discutir toda e qualquer forma de conhe-
cimento vigente no pais. Parece-me contraditério um ensino do tipo confessional, uma vez
gue se o ensino religioso é componente curricular da escola — e ndo da denominacao religio-
sa —, e, assim, s deveria haver ensino religioso se na forma da legislacdo vigente, o que nem
sempre ocorre, pois ainda ha escolas que ndo se enquadram nas diretrizes curriculares naci-
onais e nos parametros curriculares nacionais do ensino religioso, operando uma monocul-

tura curricular que busca ensinar um conhecimento eurocéntrico, em detrimento de tantos

esquecido desde o momento em que a alma se encarna no corpo e, assim, o papel da filosofia seria o de nos
fazer recordar esse conhecimento (PESSANHA, 1983).
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outros (FUCHS, 2010). Para Monteiro (2008), o Estado ndo poderia assumir o encargo de
assumir o ensino religioso, devido tanto a problematica do varidvel nimero de professores
de religido — se considerarmos também varidvel a demanda por este tipo de ensino (ja que
depende da opgao dos alunos) — como a problematica da decisdao acerca de quais os conteu-
dos a serem ensinados. Com relacdo a obrigatoriedade da oferta da disciplina, mesmo que
seja de matricula facultativa para o aluno, é disciplina que obrigatoriamente deve ser ofere-
cida pela escola com carga horaria minima de 800 horas. Caso a op¢do do aluno for a de nao
frequentar aulas de ensino religioso, a escola deve oferecer outra disciplina que comple-

mente carga hordria (KLEIN, 2010).

No entanto, ndo consegui localizar® alternativa aqueles alunos que n3o desejarem
frequentar as aulas de ensino religioso. Esse parece ser um problema pouco discutido pelos

drgdos publicos competentes:

O que fazer com os estudantes que, por algum motivo, ndo queiram parti-
cipar das atividades? Organizar a grade para que eles tenham como opc¢ao
atividades alternativas é o que se espera da escola. Porém, ndo é o que a-
contece em muitas redes. Nelas, nenhum aluno é obrigado a frequentar as
aulas da disciplina, mas, se ndo o fizerem, tém de descobrir sozinhos como
preencher o tempo ocioso. A lei ndo obriga a rede a oferecer uma aula al-
ternativa, mas é contraditério permitir que as criancas fiqguem na escola
sem uma atividade com objetivos pedagdgicos (SALLES, 2013)°.

Além disso, caso haja alunos que optassem por diferentes orientacdes religiosas, pos-
sivelmente haveria um tratamento desigual do Estado em relacdo as diversas igrejas, uma
vez que a subvencao seria desproporcional a demanda: “como pagar ao professor por hora
curricular de trabalho, com apenas um ou dois alunos de uma mesma religido, ja que de-

mandaria o mesmo gasto ao Estado com trinta ou quarenta alunos de outra? Ainda que a lei

* Procurei nos seguintes documentos: Referencial Curricular Galdcho e Materiais didaticos para o componente
curricular Ensino Religioso. Materiais didaticos para o componente curricular Ensino Religioso visando a im-
plementagdo do artigo 33 da Lei 9394/96 revisto na Lei 947/97 (2016), disponivel em
http://portal.mec.gov.br/docman/junho-2016-pdf/44061-produto-1-materiais-didaticos-para-componente-

curricular-ensino-religioso-pdf/file, acessado em 02 de agosto de 2019.

>0 SALLES, Fernanda. Ensino Religioso e escola publica: uma relacdo delicada, Publicado em NOVA ESCOLA Edi-
¢do 262, 01 de Maio, 2013, disponivel no site https://novaescola.org.br/conteudo/74/ensino-religioso-e-
escola-publica-uma-relacao-delicada#, acessado em 02 de agosto de 2019.
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garanta a confessionalidade e a op¢do dos alunos, o tratamento seria desigual” (JUNQUEIRA,
2002, p. 60). Ainda outro problema trouxe preocupacgao: poder-se-ia chegar a uma situagao
em que, havendo varias denominacgdes religiosas com demanda pela escola, seria mais one-
roso o ensino religioso do que outras disciplinas com maior carga horaria (JUNQUEIRA,

2002). No entanto, Fischmann®" deixa bem claro que, conforme legislag3o:

[...] para que os filhos sejam matriculados na disciplina, é preciso que a fa-
milia dé uma autorizacao por escrito. Os alunos ndo podem, em hipdtese
alguma, ser obrigados a frequentar essas aulas. As horas dedicadas a reli-
gido ndo devem ser computadas no histérico escolar para que os nao-
matriculados ndo tenham registrada uma carga horaria menor do que os
outros. O ideal é que o ensino religioso, quando houver, seja oferecido no
contraturno. Nesse caso, cabe a escola disponibilizar outra atividade nao
religiosa no mesmo hordrio para configurar o carater facultativo e a igual-
dade entre todos os alunos.

Ao procurar os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso para verificar
quais sdo as orienta¢des do Estado para o ensino religioso em escolas publicas. Encontrei
disponiveis, na Internet, apenas Parametros Curriculares do Ensino Religioso (PCNER) elabo-
rados por e para cada estado brasileiro®2. O site do “Férum Nacional Permanente do Ensino
Religioso (FONAPER)>” (quadro 1) contém informac@es sobre “Ensino Religioso: Referencial
curricular para a proposta pedagdgica da escola” onde, somente no fim da pagina aparece a
orientacdo para que o leitor, caso queira, possa adquirir um exemplar dos PCNER. Algumas
tentativas foram feitas, por email, para adquirir uma cépia do mesmo (uma vez que nao esta
disponivel na internet nem em sua versao antiga — de 1996 —, e nem na mais atualizada — a
92 edigdo/2009). Foi entdo que recebi uma resposta dizendo que seria necessario pagar

R$25,00 para recebé-lo.

> Escola publica ndo é lugar de religido", entrevista com a Profa. Dra. Roseli Fischmann. Por Amanda Polato,
em 08 de Outubro de 2009, no site https://gestaoescolar.org.br/conteudo/743/roseli-fischmann-escola-
publica-nao-e-lugar-de-religiao. Acesso em 10 de setembro de 2019.

>? Referencial Curricular Gatcho: Ensino Religioso. Porto Alegre, Scretaria de Estado de Educac¢do, Departamen-
to Pedagdgico (2018), disponivel em http://portal.educacao.rs.gov.br/Portals/1/Files/1528.pdf, acessado em
02 de agosto de 2019.

> http://www.fonaper.com.br/documentos _parametros.php (data de acesso em 02 de agosto de 2019).

Pagina 80 de 150


http://www.fonaper.com.br/documentos_referencial.php
http://www.fonaper.com.br/documentos_referencial.php
https://gestaoescolar.org.br/conteudo/743/roseli-fischmann-escola-publica-nao-e-lugar-de-religiao
https://gestaoescolar.org.br/conteudo/743/roseli-fischmann-escola-publica-nao-e-lugar-de-religiao
http://portal.educacao.rs.gov.br/Portals/1/Files/1528.pdf
http://www.fonaper.com.br/documentos_parametros.php

Parametros curriculares nacionais do ensino religioso
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A publicacdo dos Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso (PCNER) marca um
passo histdrico da educacao brasileira.

Pela primeira vez, pessoas de varias tradi¢gdes religiosas, enquanto educadores conseguiram
elaborar uma proposta pedagdgica para o Ensino Religioso, tendo como objeto de estudo o
fendmeno religioso, sem proselitismo, mediante amplo processo de reflexdo sobre os funda-
mentos histoéricos, epistemoldgicos e didaticos desse componente curricular, explicitando seu
objeto de estudo, seus objetivos, seus eixos organizadores e seu tratamento didatico. Este
documento foi entregue ao Ministério da Educagdo (MEC) em outubro de 1996 e editado pela
Editora Ave-Maria em 1997.

No capitulo 01, o documento apresenta brevemente os elementos histéricos do Ensino Religi-
0s0 no Brasil, destacando a mudanga da compreensdo de Ensino Religioso, que parte do ensi-
no da religido oficial no Império, chegando aos dias atuais como ensino que atende a uma
sociedade pluralista.

Apresenta, ainda, a Escola como espaco socializador do conhecimento através dos conteudos,
tendo a responsabilidade de fornecer as informacdes e responder aos aspectos principais do
fendmeno religioso, presente em todas as culturas e em todas as épocas.

No capitulo 2, destaca-se o fendmeno religioso como a busca pelo sentido da vida além mor-
te. Nessa busca, a humanidade formula quatro respostas possiveis. Em funcdo delas, pro-
pdem-se 0s pressupostos para a organizacao e sele¢cdo de conteldos para o Ensino Religioso
na escola, com os eixos organizadores e seus conteldos, o tratamento didatico e os pressu-
postos para avaliagao.

No capitulo 3, apresenta-se o tratamento do Ensino Religioso em cada ciclo do ensino funda-
mental com sua caracterizagdo, objetivos, pressupostos para avaliagdo, bloco de conteludos e
o respectivo tratamento didatico.

Em 2009, foi publicada a 92 edicdo do PCNER, com novo design, mas sem adequagdes ou atua-
lizagGes, pois este documento, feito a muitas maos, se constitui num marco histérico na cami-
nhada em prol do Ensino Religioso no Brasil e, como tal, faz parte da memoéria dos educadores
e educadoras de todo o pais.

Para adquirir o PCNER, escreva para fonaper@fonaper.com.br.

Quadro 1 — “Ensino Religioso: Referencial curricular para a proposta pedagdgica da escola”, site do “Fo-
rum Nacional Permanente do Ensino Religioso (FONAPER).
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Fiquei confusa, uma vez que os PCN das demais disciplinas estao disponiveis on-line, e,
portanto, um material que, eu supunha, também deveria ser de acesso publico e gratui-
to. Até o momento>*, n3o consta a presenca oficial de PCNER no site do Ministério da Educa-
¢do (MEC), o que me remete a pensar, com surpresa, que esse material (denominado
PCNER, com essa nomenlatura) é um material construido institucionalmente pelo Fonaper e
que, no entanto, suponho, esteja sendo atualmente utilizado por escolas publicas brasileiras

mesmo sem o aval e reconhecimento oficial do MEC.

A Unica disciplina escolar que ndo tem Parametros Curriculares Nacionais (PCN) oficiais
pelo MEC é o Ensino Religioso. Segundo Costa (2015), se faz necessaria a construgao desses
PCN para, dentre outros motivos mostrar o ensino religioso como uma disciplina escolar
fundamentada na diversidade cultural-religiosa brasileira sem qualquer proselitismo, em
busca de um estudo que abranja a producdo cultural e religiosa humana em perspectiva lai-
ca e fundamentada em conhecimentos de varias dreas académicas. Apenas consegui locali-
zar a BASE NACIONAL COMUM CURRICULAR relativa ao ensino religioso no site do Conselho
de Ensino Religioso do Estado do Rio Grande do Sul (CONER/RS), uma vez que ndo se encon-
tra publicado no site do Ministério da Educacdo (MEC)>. Este documento®® [grifos meus]
tem dez paginas, foi publicado em 2015 e tem o seguinte cabegalho, mostrando sua recente

construgao:

Prezados Professores, Pesquisadores e demais leitores, o Ministério da E-
ducacdo concluiu o 19 ciclo de consultas, estudos e contribuicGes ao texto
preliminar da Base Nacional Comum Curricular, em 15 dezembro de 2015.
Estard abrindo um novo ciclo de contribui¢cbes que se estenderd até a 12
qguinzena de mar¢o de 2016, uma maneira das escolas e redes de ensino
poderem discutir com mais tempo e profundidade no inicio do ano letivo.
Para tanto, disponibilizamos em nosso site o texto preliminar do compo-
nente Ensino Religioso da 12 versao publicada pelo MEC, de modo que vo-
cé possa fazer as suas contribui¢Ges, as quais serdo sistematizadas e entre-
gues pelo FONAPER. Para tanto, solicitamos que as suas contribui¢des se-
jam realizadas em nosso site até dia 29 de fevereiro de 2016.

54 4.
Ultimo acesso em 20 de setembro de 2019.

55 ~ . .y
Ou, pelo menos, ndo se encontra facilmente localidzavel na plataforma.

*® https://conerrsblog.files.wordpress.com/2015/10/base-curricular.pdf (acessado em 02 de agosto de 2019).
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A problematica dos PCN de ensino religioso talvez esteja relacionada a que o Poder
Publico ndo assume o estabelecimento dos conteldos ou limites ao ensino religioso em es-
colas publicas. Conforme Monteiro (2008), ao contrario do que ocorre com outras discipli-
nas, o ensino religioso é diferente, pois ndo cabe se falar em conteddos minimos fixados
pelo Poder Publico que assegurem a formacado basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais. O principio da laicidade veda ao Poder Publico interferir na
liberdade religiosa. “Se partirmos do pressuposto de que compete ao Estado fixar o conteu-
do das aulas de religido, teriamos de admitir uma atuagao tendente a selecionar a matéria a
ser ministrada nas escolas, a treinar professores e, em ultima instancia, transformar a disci-

plina como sua” (MONTEIRO, 2008, p. 96).

As efervescentes discussdes e disputas continuaram em relagdao a qual modelo daria
indesejavel espaco ao proselitismo religioso, especialmente a partir da reformulacdo do arti-
go 33 da LDB/1996. Conforme Dickie e Lui (2007), um forte lobby das igrejas cristds conse-
guiu garantir a presenca do ensino religioso na Constituicdo de 1988 (em seu artigo 210,
pardgrafo 1°) e, especialmente, na LDB de 1996, que seguiu sem explicitar sobre a responsa-

bilidade financeira do Estado no pagamento dos professores de ensino religioso. Assim,

o lobby continuou para que o art. 33 dessa lei (onde cabia o tratamento
dessas questdes) fosse modificado. Em 22 de julho de 1997 foi sancionado
o substitutivo do art. 33, com o numero 9.475, substitutivo de autoria do
padre Roque Zimmerman e que define o ensino religioso como disciplina
normal do curriculo das escolas publicas, sendo do Estado a responsabilida-
de pela contratagdo de professores (DICKIE; LUI, 2007, p. 240-241).

A articulacdo politica como lobby se fez mais intenso e abrangente durante o periodo
de elaboracdo da LDB de 1996, e “é durante esse periodo que se constitui o Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso (FONAPER), uma organizacdo voluntaria, de ambito nacio-

nal, composta por cristdos de diversas origens” (DICKIE; LUI, 2007, p. 239).

A redacdo da lei 9475/97 da nova redagdo ao artigo 33 da LDB (9.394/1996) [grifos
meus], ainda vigorando a matricula facultativa, e deixando a cargo dos sistemas de ensino
ouvirem entidades civis de diferentes denominacgées religiosas para decidirem quais conteu-

dos devem ser ensinados:
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Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacado bdsica do cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversida-
de cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.

§ 12 Os sistemas de ensino regulamentaréo os procedimentos para a defini-
¢do dos conteudos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para a ha-
bilitacdo e admissao dos professores.

§ 22 Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferen-
tes denominacgdes religiosas, para a definicdo dos conteudos do ensino reli-
gioso.

A Lei Federal n2. 9475/97 afirma a necessidade de ser ouvida entidade civil para a de-

finicdo dos conteldos do ensino religioso. Por isso, em diversos estados brasileiros foram

criados conselhos de ensino religioso, os CONER (Conselho do Ensino Religioso), compostos

por vdrias denominacdes religiosas. No CONER-RS (Conselho do Ensino Religioso do estado

do Rio Grande do Sul), fundado em 1997, ha um predominio cristdo em sua composicao,

expressando a dificuldade de expressdo de outras denominacgdes religiosas nessa entidade

civil (RANQUETAT Jr., 2008). A pesquisa de Ranquetat Jr. (2008) ouviu representantes do

CONER-RS, mostrando que alguns defendem a importancia dos principios biblicos e da pala-

vra de Deus para a formacdo dos valores dos jovens para:

E, também,

[...] despertar no educando o cultivo a espiritualidade e uma consciéncia
fundamentada em principios biblicos e no cultivo a valores essenciais a dig-
nidade humana, como fraternidade, justica e paz, que estdo presentes no
cristianismo e nas demais expressivas religides da humanidade (RANQUE-
TAT Jr., 2008, p.8).

[...] transmitir uma nogao de moral, de que hd um ser superior. Uma linha
cristd, sem lavagem cerebral, sem induzir as pessoas. Estudando Deus, o
que é Deus, sua gldria, seu poder, suas manifestacoes etc. (Idem, p. 10).

Em 2008, o Brasil assinou um acordo com a Santa Sé (relativo ao Estatuto Juridico da

Igreja Catdlica no Brasil) a fim de dispor sobre a situacdo juridica desta Igreja no pais. Sob

pressdo, o governo brasileiro foi levado a sancionar acordo juridico para estabelecer privilé-

gios a Igreja Catdlica no Brasil (FISCHMANN, 2009). Apés acordo, firmado por Decreto Legis-
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lativo (698/2009), a Procuradoria Geral da Republica (PGR) ajuizou acdo direta de inconstitu-
cionalidade pedindo que fosse conferida interpretacdo do artigo 33° da Lei de Diretrizes e

Bases (LDB). Diz o texto publicado no site®” da PGR:

O procurador-geral da Republica, Rodrigo Janot, defendeu, nesta quarta-
feira (30/08/2017), no Supremo Tribunal Federal (STF), a procedéncia da
acdo direta de inconstitucionalidade (ADI 4439). A acdo, proposta em 2010
pela Procuradoria-Geral da Republica, pede a interpretacdao de normas con-
forme a Constituicdo para deixar claro que o ensino religioso em escolas
publicas s6 pode ser de natureza nao-confessional. A acdo também pede a
proibicdo de admissdo de professores na qualidade de representantes das
confissGes religiosas.

Para o procurador-geral da ocasido, a Unica forma de compatibilizar o carater laico do
Estado brasileiro com o ensino religioso nas escolas publicas é por meio de modelo nao con-
fessional, no qual os contelddos da disciplina consistem na discussdo das diferentes doutri-
nas, bem como da histdria e das dimensdes sociais de cada religido. “A escola publica ndo é
lugar para o ensino confessional e também para o interconfessional ou ecuménico, pois es-
te, ainda que nao voltado a promocgdo de uma confissdo especifica, tem por propdsito incul-
car nos alunos principios de valores religiosos partilhados pela maioria, com prejuizo de vi-
sOes ateistas, agndsticas ou de religides com menor poder na esfera sécio-politica”, afirmou.
Para ele, é importante formar cidadaos capazes de realizarem suas proprias escolhas e deci-
sdes por si proprios em todos os campos, inclusive o religioso. A neutralidade com que o
Estado deve se posicionar acerca das diferentes concepgdes religiosas presentes na socieda-
de se justifica pela necessidade de ndo favorecimento ou embaraco de qualquer crenca ou
grupo de crencas. Segundo ele, uma crianca ou de um adolescente que se recuse a frequen-
tar aulas de religido pode levar a uma indesejavel situacdo de exposicao, desestimulando a
tomada de adequada solugcdo ou, o que é pior, penalizando os que dela precisarem. “Em
outras palavras, a coerc¢do indireta implicada no endosso de posicdes religiosas pelo Estado é
muito mais forte e perigosa quando enderecada a criancas e adolescentes do que quando
dirigida a adultos, sobretudo dentro de um ambiente de autoridade como é o da escola pu-

blica”, concluiu.

*7 http://www.mpf.mp.br/pgr/noticias-pgr/pgr-defende-que-ensino-religioso-em-escolas-publicas-nao-pode-
ser-confessional, acessado em 28 de julho de 2019.
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O pedido da PGR, no entanto, ndo foi acolhido pelo Supremo Tribunal Federal (STF).

O texto publicado no site®® do STF diz:

Em sessdo plenaria realizada na tarde desta quarta-feira (27), o Supremo
Tribunal Federal (STF) julgou improcedente a Ag¢do Direta de Inconstitucio-
nalidade (ADI) 4439 na qual a Procuradoria-Geral da Republica (PGR) ques-
tionava o modelo de ensino religioso nas escolas da rede publica de ensino
do pais. Por maioria dos votos (6 x 5), os ministros entenderam que o ensi-
no religioso nas escolas publicas brasileiras pode ter natureza confessional,
ou seja, vinculado as diversas religides.

Na acdo, a PGR pedia a interpretacdo conforme a Constituicdo Federal ao
dispositivo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo — LDB (caput e paragra-
fos 12 e 29, do artigo 33, da Lei 9.394/1996) e ao artigo 11, paragrafo 12 do
acordo firmado entre o Brasil e a Santa Sé (promulgado por meio do Decre-
to 7.107/2010) para assentar que o ensino religioso nas escolas publicas
nado pode ser vinculado a religido especifica e que fosse proibida a admissao
de professores na qualidade de representantes das confissGes religiosas.
Sustentava que tal disciplina, cuja matricula é facultativa, deve ser voltada
para a histéria e a doutrina das varias religiGes, ensinadas sob uma perspec-
tiva laica.

O julgamento foi retomado hoje com o voto do ministro Marco Aurélio que
acompanhou o relator, ministro Luis Roberto Barroso, pela procedéncia do
pedido. Para ele, a laicidade estatal “ndo implica 0 menosprezo nem a mar-
ginaliza¢do da religido na vida da comunidade, mas, sim, afasta o dirigismo
estatal no tocante a crenca de cada qual”. “O Estado laico ndo incentiva o
ceticismo, tampouco o aniquilamento da religido, limitando-se a viabilizar a
convivéncia pacifica entre as diversas cosmovisées, inclusive aquelas que
pressupdem a inexisténcia de algo além do plano fisico”, ressaltou, acres-
centando que ndo cabe ao Estado incentivar o avango de correntes religio-
sas especificas, mas, sim, assegurar campo sauddavel e desimpedido ao de-
senvolvimento das diversas cosmovisdes.

No mesmo sentido, votou o ministro Celso de Mello, ao entender que o Es-
tado laico nao pode ter preferéncias de ordem confessional, ndo podendo
interferir nas escolhas religiosas das pessoas. “Em matéria confessional, o
Estado brasileiro ha manter-se em posi¢do de estrita neutralidade axioldgi-
ca em ordem a preservar, em favor dos cidad3dos, a integridade do seu di-
reito fundamental a liberdade religiosa”, destacou, ao acompanhar inte-
gralmente o relator da a¢do direta.

Ultima a votar, a presidente do STF, ministra Carmen Lucia, seguiu a diver-
géncia apresentada inicialmente pelo ministro Alexandre de Moraes, no

*® http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=357099, acessado em 28 de julho de
20109.
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sentido de julgar a agdo improcedente a fim de que o ensino religioso nas
escolas publicas brasileiras tenha natureza confessional. “A laicidade do Es-
tado brasileiro ndo impediu o reconhecimento de que a liberdade religiosa
imp06s deveres ao Estado, um dos quais a oferta de ensino religioso com a
facultatividade de opc¢ao por ele”, ressaltou a ministra. De acordo com ela,
todos estao de acordo com a condicdo do Estado laico do Brasil, a toleran-
cia religiosa, bem como a importancia fundamental as liberdades de crencga,
expressao e manifestacao de ideias.

Com a leitura dos trés votos proferidos nesta quarta-feira, o Supremo con-
cluiu o julgamento da ADI. Votaram pela improcedéncia do pedido os minis-
tros Alexandre de Moraes, Edson Fachin, Dias Toffoli, Ricardo Lewandowski,
Gilmar Mendes e Cdrmen Lucia. Ficaram vencidos os ministros Luis Roberto
Barroso (relator), Rosa Weber, Luiz Fux, Marco Aurélio e Celso de Mello,
gue se manifestaram pela procedéncia da agao.

Desse modo, a partir da conjugacdo entre laicidade do Estado (art. 19, )>° e liberdade
religiosa (art. 59, VI)®°, o STF entendeu que o Estado deverd assegurar o cumprimento do art.
210, § 12 da CF/88%, autorizando na rede publica o oferecimento de ensino confessional.
Ficou decidido, entdo, que é permitido aos alunos se matricularem em disciplina de ensino
religioso em hordrios normais das escolas publicas de ensino fundamental, ministrada de
acordo com os principios de sua confissao religiosa, por integrantes da mesma, devidamente
credenciados a partir de chamamento publico e, preferencialmente, sem qualquer 6nus para

o Poder Publico.

O STF rejeitou a tese do PGR de que as aulas de ensino religioso deveriam ser volta-
das para a histéria e a doutrina das varias religides sob perspectiva laica e neutra, porque,

. 2 . .. ~ . . . A . N
conforme o site®® “Dizer O Direito”, “n3o faria sentido garantir a frequéncia facultativa as

59 Z N . . . . . ..

Art. 19. E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios: | - estabelecer cultos religiosos
ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes
relagbes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a colaboragdo de interesse publico.

% Art. 52 Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e
aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes: VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protec¢do aos locais de culto e a suas liturgias.

61 ~ . , ;. . . ~
Art. 210. Serdo fixados conteddos minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar formacgao

basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais. § 12 O ensino religioso, de

matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental.

%2 https://www.dizerodireito.com.br/2017/11/0-ensino-religioso-nas-escolas-publicas.html, acessado em 28 de
julho de 2019.
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aulas de ensino religioso se esse se limitasse a enunciar, de maneira absolutamente descriti-
va e neutra, principios e regras gerais das varias crengas”, ja que “se fosse para fazer apenas
a descricdo das religides sob os enfoques histdrico, socioldgico ou filosdfico, a CF ndo teria
dito que a frequéncia é facultativa. Alids, existem matérias, como a filosofia, a sociologia e a
histéria que ja abordam, de forma descritiva, os movimentos religiosos, sendo tais discipli-

nas, em regra, obrigatdrias”. Conforme esse site:

Em outras palavras, se a igreja catdlica ou uma igreja evangélica quiser ofe-
recer ensino religioso confessional cristdo, ministrado por um padre ou pas-
tor vinculado a Igreja, ela pode. Se uma mesquita islamica também assim o
desejar, igualmente pode. Se o representante de uma religido de matriz a-
fricana quiser oferecer as aulas, isso devera ser permitido e assim por dian-
te.

O STF entendeu, portanto, que a CF/88 ndo proibe que sejam oferecidas
aulas de uma religido especifica, que ensine os dogmas ou valores daquela
religido. Ndo ha qualquer problema nisso, desde que se garanta oportuni-
dade a todas as doutrinas religiosas.

O ensino religioso é, entdo, encarado da seguinte forma: o Estado disponi-
biliza a estrutura fisica das escolas publicas, assim como ja acontece com
alguns hospitais e presidios, para que seja usada para que a religido que as-
sim desejar possa fazer a livre disseminacdo de suas crencas e ideais para
aqueles alunos que professam da mesma fé e que voluntariamente quei-
ram cursar a disciplina.

E ndo se trata de permitir proselitismo religioso, que tem por objetivo a
conversao de determinada pessoa para que adira a uma religido, pois o re-
quisito constitucional primordial é a matricula facultativa do aluno que ja
professa a crencga objeto da disciplina [grifos meus].

Segundo nota publicada em 28/09/2017, no jornal Zero Hora®®, essa decis3o n3o alte-
rou, no cotidiano, a rotina nas redes de educa¢ao, uma vez que estados e municipios tém
autonomia para definir contetddos e regulamentac¢do. Mas a decisdao, conforme a nota, “im-
pulsiona discussdes sobre o carater laico do Estado e a sua neutralidade frente aos diferentes
credos, ja que mantém a autorizacdo para que seja lecionado apenas um tipo de religido, inclusi-
ve por representantes, como pastores e rabinos”. Assim, o cendrio de organizacdo de regras

concernentes ao ensino religioso foi regido por embates, resisténcias e discussdes acerca da

63 https://gauchazh.clicrbs.com.br/educacao-e-emprego/noticia/2017/09/ensino-religioso-no-rs-nao-sofre-

alteracoes-com-a-decisao-do-stf-cji8500n4e001p01imnxpknl0g.html, acessado em 28 de julho de 2019.
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flexibilizagcdo ou o recrudescimento de sua manifestacdo no espaco publico, o qual constitui-
se como lécus onde enfrentamentos entre distintas forgas sociais movidas por interesses e valo-
res conflitantes que expressam disputas. Muitas vezes, o setor religioso criminaliza decisdes par-
ticulares de cada um sobre o préprio corpo argumentando o carater divino da vida e que tais a-
¢Oes sdo perigosas a coletividade e a familia (GOMES et al, 2009). A tensdo entre valores religi-
0so0s cristdos e as liberdades individuais se evidenciam quando o assunto envolve decisdes
sobre os usos do corpo. “Segmentos cristdos desempenham um papel ativo na formacao da
opinido publica, influenciando fortemente a formulagdo de politicas e legislagdes referentes
a temas polémicos, como homossexualidade, aborto e eutandsia. Na elaboragao de leis, a
ética e os valores das instituicdes religiosas tendem a orientar os posicionamentos na ativi-
dade parlamentar” (GOMES et al, 2009, p. 18-19). Segundo Carneiro (2008), o ensino religio-
so nas escolas publicas apresenta risco a autonomia das mulheres, uma vez que é uma prati-
ca indissociada dos valores que alicercam os dogmas religiosos particularmente em relagdo a

mulher:

Basta lembrar que, numa dessas doutrinas, enquanto o homem é concebi-
do como a imagem e semelhanca de Deus, a mulher é vista como subpro-
duto dos homens posto que feita de sua costela, sendo também ela culpada
pela perda do paraiso razao pela qual, cita a Carta dos Bispos, “nas palavras
gue Deus dirige a mulher a seguir ao pecado, é expressa de forma a lapidar,
mas ndo menos impressionante, o tipo de relagdes que passardo a instau-
rar-se entre o homem é a mulher: ‘Sentir-te-as atraida para o teu marido e
ele te dominara’”. Por isso o tema da laicidade e um campo de disputa so-
bre um territdrio que é o corpo feminino sobre o qual o poder patriarcal e
religioso insistem em manter o controle apoiado fortemente em dogmas
religiosos, como estratégia de normalizacdo do comportamento feminino,
educar para a submissdo (CARNEIRO, 2008, p. 141)

As leis que circularam e circulam orientam as praticas pedagdgicas a organizar o estu-
do menos como um “ensino da religido (ou das religides)”, mas especialmente como “ensino
religioso”, mostrando a énfase ndo apenas sobre “o qué” serd desenvolvido na escola, mas
também (e talvez principalmente) sobre o “como”, que recai a um modo “religioso” de ensi-
nar a partir de determinada matriz religiosa. Streck (2010, p. 27) diz que o ensino religioso,
“de acordo com o Referencial Curricular do Ensino Religioso, ‘ndo é uma mera informacao
de conteudos religiosos, um saber pelo saber’. E, antes, um ‘saber de si’ que oportuniza ao

nm

educando conhecer e entender a sua busca pelo Transcendente’, o que justificaria a impor-
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tancia do ensino religioso como disciplina que ajuda a proteger os jovens contra comporta-

mentos de risco:

A religiosidade tem sido associada, na adolescéncia, com melhor tomada de
decisdo, maior bem-estar, menor envolvimento em comportamentos vio-
lentos, menor risco de doengas e menos problemas de comportamento.
[...] E durante essa fase do desenvolvimento que podem ocorrer problemas
com drogas, uso de dlcool, pensamentos suicidas, entre outros. Alguns
problemas de saude tém sido associados a exposicdo a comportamentos de
risco na populagao jovem como mortes por causas violentas e por aciden-
tes de veiculo a motor, doengas sexualmente transmissiveis e gravidez
precoce. [...] a espiritualidade tem sido estudada como um fator de prote-
cdo frente as vdrias condi¢cdes de vulnerabilidade a que o jovem esta ex-
posto. [...] Tratando-se da utilizacdo de drogas licitas e ilicitas, alguns auto-
res citam a relacdo negativa entre o consumo dessas drogas e a espirituali-
dade, visto que, quanto mais espiritualizado for o individuo, menor o inci-
dente de consumo dessas drogas (Santos et al, 2010, p. 199-200) [grifos
meus].

O ensino religioso em algumas escolas do estado do Rio de Janeiro dirige-se especial-
mente aos jovens, referidos por professores e diretores como “desorientados”, “sem valo-
res”, “sem referéncias” pertencentes a uma “geracdo quase perdida” (CAVALIERI, 2007, 312-
313). A justificativa defendida por alguns em defesa do ensino religioso é a de que ha dife-
renca entre religido e religiosidade e de que o que deve estar em voga no ensino é a religio-
sidade. Porém, creio que o modo religioso de ensinar® sempre funcionara embutido de ri-
tos, dogmas e credos, tabus e cddigos morais da voz discursiva hegeménica em dada socie-
dade e tempo histérico e, além disso, talvez ndo se restrinja meramente a disciplina de ensi-

no religioso, mas pulverize-se, em cada canto da escola, como pratica pedagdgica posta em

acdo/circulagdo.

A ingeréncia desse discurso na intersec¢do entre politica, religido e sociedade interpela
também (e, talvez, principalmente) a instituicdo escolar, colocando em funcionamento uma

série de praticas religiosas hegemonicas. Na escola pesquisada, o ensino religioso ndo se

* Embora a aprendizagem seja um processo sobre o qual ndo se pode exercer um controle absoluto, a maqui-
na do ensino impd&e coordenadas, delimita lugares, indica valores e posi¢des de sujeito (GALLO, 2008): “E o que
qualquer professor faz se ndo dar ordens, ensignar?” (OLIVEIRA, 2014, p. 122). “A professora ndo se questiona
quando interroga um aluno, assim como ndo se questiona quando ensina uma regra de gramatica ou de calcu-
lo. Ela ‘ensigna’, da ordens, comanda” (DELEUZE; GUATTARI, 1995b, p.11).
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limitou nem ao espaco da sala de aula e nem ao tempo dos periodos ocupados pela discipli-
na de ensino religioso, pois elementos cristdos (celebragdes, rezas, leitura de livros de cunho
moral cristdo, presenca de crucifixos e outras imagens religiosas etc.) pulverizam-se em pa-
redes, em corredores, no refeitério, em cima das mesas, enfim, para onde quer que os olhos
e ouvidos ponham atencdo. As mensagens ndo sdo neutras, pois vém acompanhadas de li-
¢Oes morais que orientam a comunidade escolar a uma determinada conduta. O dispositivo
moraliturgico é, portanto, constituido por normas, regulamentos, leis, processos politicos e
outros elementos que, através de relagdes de saber-poder, mobiliza os escolares a agir, falar
e pensar em nome desse dispositivo, ajustando-se em consonancia as verdades produzida

por ele.

O embate/disputa em jogos de verdade ligados a relagGes de poder e legitimidade so-
bre o que pode/deve ser falado na escola publica, como ja sinalizado por Cavalieri (2007),
mostra o fortalecimento das praticas religiosas nas sociedades contemporaneas como um
fendmeno complexo da atualidade que revela concepc¢des de mundo em disputa. E antigo
esse processo de constante pressao sobre a escola publica para que assimile um papel que
ndo lhe cabe, qual seja, a de formadora religiosa (FISCHMANN, 2008), e concordando com
esta autora®, vejo a importancia de separar a religido do espago escolar, uma vez que a es-
cola publica ndo deve se transformar em centro de doutrinagdo que varia conforme a discur-
sividade religiosa hegemonica que prevalece espremendo a multiplicidade de formas de
pensar e agir. Segundo ela é importante que nao se crie “um ambiente de homogeneizagao,
em que aquela pessoa que ndo se enquadra é deixada a parte ou vista com desconfianca e

preconceito”.

® "Escola publica ndo é lugar de religido", entrevista com a Profa. Dra. Roseli Fischmann. Por Amanda Polato,
em 08 de Outubro de 2009, no site https://gestaoescolar.org.br/conteudo/743/roseli-fischmann-escola-
publica-nao-e-lugar-de-religiao. Acesso em 10 de setembro de 2019.
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8. Cuidado de si cristao

O dispositivo moraliturgico é constituido por técnicas que, em jogo de verdade consigo
mesmo, 0 sujeito experiencia a si observando-se, analisando-se, decifrando-se em praticas
moraliturgicas pedagégicas®® que falam e s3o faladas em nome do discurso cristdo. O dispo-

sitivo moraliturgico é uma tecnologia de si que, por sua vez, sdo praticas

gue permitem aos individuos efetuar, por conta prépria ou com a ajuda de
outros, certo nimero de operacgdes sobre seu corpo e sua alma, pensamen-
tos, conduta, ou qualquer forma de ser, obtendo assim uma transformacao
de si mesmos com o fim de alcancar certo estado de felicidade, pureza, sa-
bedoria ou imortalidade (FOUCAULT, 2008b, p. 48). [traducdo minha]

A complexa rede do dispositivo moraliturgico gesta uma subjetividade relacionada a
certos entendimentos de si e dos outros, uma vez que pde em funcionamento em certo
tempo e lugar, com mais ou menos intensidade, praticas que se articulam e ddo condicdes
para a construcdo de determinado modo de ser, vestir, falar, pensar. A subjetivagdao constru-
ida pelo dispositivo é um processo de individuacdo e esta eternamente em construcdo tanto
qguanto o dispositivo o faga possivel existir. Sendo um processo, essa forga subjetivadora
opera dobras, pois “em lugar de entrar em relagdao linear com outra forga, se volta para si

mesma, exerce sobre si mesma ou afeta-se a si mesma” (DELEUZE, 1990, p. 2).

A subjetividade construida pelo dispositivo tem relacdo com a emergéncia de um
a 67 .« s~ . . . e A .
éthos’’ cristdo que, na contemporaneidade, designa um certo tipo modo de existéncia, com
certas atitudes, maneiras de se conduzir, habitos e modos de vida. O éthos é uma atitude

ética/estética®® em que o individuo busca transformar-se em um movimento de ascese para

*0 dispositivo moralitirgico é também pedagdgico, na medida em que, conforme Larrosa, um dispositivo
pedagdgico orienta a “constituicdo ou transformagdo da maneira como as pessoas se descrevem, se narram se
julgam ou controlam a si mesmas” (LARROSA, 1994, p. 56).

* 0s gregos problematizavam seu modo de existir como um problema ético, e “o éthos era a maneira de ser e
a maneira de se conduzir. Era um modo de ser do sujeito e uma certa maneira de fazer, visivel para os outros.
O éthos de alguém se traduz por seus habitos, por seu porte, por sua maneira de caminhar, pela calma com
que responde a todos os acontecimentos etc” (FOUCAULT, 2006, p. 270).

* Foucault diz gue as praticas de si tiveram “nas civilizagdes grega e romana, uma importancia e, sobretudo,
uma autonomia muito maiores do que tiveram a seguir, quando foram até certo ponto investidas pelas insti-
tuigoes religiosas, pedagogicas ou do tipo médico e psiquiatrico” (FOUCAULT, 2006, p. 265). [grifos meus]
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um determinado modo de existéncia, pois também “no cristianismo buscar sua salvacdo é
também uma maneira de cuidar de si” (FOUCAULT, 2006, p. 268). Assim, o cristianismo tam-
bém aciona um cuidado de si, em que o individuo elabora a si mesmo com alguma singulari-
dade (ja que é um movimento exercido pelo individuo de si para si). No entanto, é uma for-
ma de existéncia que se debruca — ndo por acaso — sobre um cédigo moral cristdo hegemo-

nico.

Esse éthos cristao se faz visivel na comunidade escolar analisada, fato que demonstra a
confessionalidade da escola, pois, por exemplo, autoriza camisetas com simbologias cristas
em substituicdo ao uniforme oficial [figura 2]. Entdo, esse elemento é um dos componentes
da engrenagem do dispositivo que torna possivel, aceitdvel e legitimo ver, pensar, falar, se
vestir e se comportar de determinado modo (e ndo de outros) em uma escola, uma vez que
atribui maior peso a certos valores e silencia tantos outros. A validacdo de roupas com moti-
vos religiosos como substitutos do uniforme escolar acena para a radica¢cdo de apenas uma

voz hegemonica a por em funcionamento um curriculo moraliturgico.

-
Figura 2 — Dois exemplos de camisetas estampadas com apelos cristdos como substitutivas do uniforme
escolar oficial.

O dispositivo moralitugico é a tecnologia de si, em que os individuos efetuam por con-
ta propria e com ajuda dos outros o exame e avaliacdo dos préprios pensamentos e condu-

tas, a fim de transformar-se/corrigir-se para atingir certo estado de sabedoria, pureza, salva-
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¢do. A rede tracada pelo dispositivo moraliturgico mobiliza, pedagogicamente, outras prati-
cas que convocam os alunos a produzirem trabalhos com motivos cristaos, tais como carta-
zes, desenhos e textos em vocabulario escolar/cristdo que por vezes se misturam. No refei-
tério, um trabalho em papel pardo (cerca de 1,5m de comprimento) confeccionado por alu-
nos da educacdo infantil foi exposto para mostrar as discussdes da turma sobre a importan-
cia de “falar a verdade” e as consequéncias positivas na vida particular de cada um derivadas
dessa postura. Em contrapartida, outro cartaz ao lado, de mesmo tamanho, mostra os frutos

da arvore para aqueles que “nao falam a verdade” [figuras 3 e 4].

Figura 3 — A arvore com os frutos resultantes de um comportamento de falar “a verdade”.
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Figura 4 — Os frutos resultantes de um comportamento de nado falar “a verdade”.

Em uma das aulas de artes, os alunos deveriam enrolar pequenas bolinhas de papel
crepom de diversas cores para cold-las sobre um desenho previamente impresso pela pro-
fessora [figura 5]. Ao buscarmos mais informacdes sobre esse desenho (em cuja folha dada
aos alunos estava escrito “O Pecador, Tarsila do Amaral, 1925”), me dei por conta de que, na
verdade, a obra dessa artista foi intitulada por ela como “O pescador” [figura 6]. Pecador é
uma palavra do vocabulario cristdo e se refere aquele que fere a moral cristd e que desres-

peita a lei de Deus.
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Figura 5 — Parte do desenho intitulado pela professora como “O Pecador, Tarsila do Amaral, 1925”.

Figura 6 — Copia da obra “O pescador”, de Tarsila do Amaral. Acessado em
http://gravuracontemporanea.com.br/index.php/2019/01/07/exposicoes-de-artes-2019/, em
17/11/2019.

A pastoral crista fez da crenga aquilo que deve ser confessado, como um enigma so-
bre a “quantidade de cristandade” que cada um consegue ou deve manifestar. Ndo o que
mostra obstinadamente, mas o que esconde em toda a parte, presenca insidiosa que se ou-
ve, mesmo que fale em voz baixa e disfarcada. A biblioteca apresenta livros de literatura
infanto-juvenil, e também paradidaticos relacionados a tematicas ambientais, geograficas e
histéricas, particularmente do Rio Grande do Sul e especificamente da regido onde se insere
a escola. No entanto, o que me chamou atencdo foi que apenas livros religiosos cristdos es-
tdo disponiveis nas estantes (e ndo de outras religides) o que, mais uma vez, faz parte de um
dispositivo subjetivador que captura o olhar/atencdo para os dizeres e figuras de cunho cris-
tdo [figura 7]. No corredor da escola, os dizeres lembram a todos que por ali transitam sobre
humildade e perddo: mais um exemplo de elemento que faz parte do conjunto das praticas
moraliturgicas curriculares que falam e sao faladas em nome do discurso cristao construindo
uma subjetivagao crista. A parede contém trés frases com aconselhamentos do Papa Fran-
cisco: “O primeiro a pedir desculpas é o mais valente. O primeiro a perdoar é o mais forte. O
primeiro a esquecer é o mais feliz” [figura 8]. Os elementos desse dispositivo pulverizam-se
nas salas de aula, na sala dos professores, na sala da direcdo, nos corredores, enfim, em to-

dos os espacos possiveis. A Biblia repousa sobre a mesa dos professores como imagem que
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se cola e, por vezes, se mistura aos livros, cadernos e papeis das docentes na rotina de um

ano escolar [figura 9].

=

Uma Epoca do Rio (

an[,:.

Figura 7 — No que diz respeito a tematica religiosa, apenas constam livros cristdaos nas

estantes da biblioteca da escola.

Figura 8 — Corredor que faz acesso do prédio onde ficam salas de aula, sala dos profes-
sores e sala da Diregdo para o prédio com o refeitdrio e a sala de aula da turma de pré-
escolar. A parede contém trés frases com aconselhamentos do Papa Francisco sobre

atitudes desejaveis a comunidade escolar.
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Figura 9 — A Biblia é um elemento que nunca saiu de cima da mesa dos professores, em
todas as vezes que estive na escola, apesar do rodizio de livros, cadernos, folhetos,
dentre outros papéis dos professores que se revezavam conforme o dia da semana.

Além da Biblia, também os crucifixos sdo parte do dispositivo moraliturgico, uma vez
que, liturgicamente, as professoras que se dirigem ao escaninho para pegar seus materiais e
a caderneta escolar (com a lista dos nomes completos de cada aluno de cada turma), olham
para o crucifixo ao lado, lembram de sua missdo/responsabilidade de, como pastoras, falar e
agir em nome do cristianismo que orienta a conduta dos alunos subjetivando-os com justifi-
cativa moral [figura 10]. Outro crucifixo estd pendurado em uma parede que recebe a ilumi-
nacdo da janela imediatamente abaixo do objeto. Em todos os momentos em que |4 estive, a
sensacdo ao tentar olhar para o crucifixo era de desconforto causado pela luz irradiada do
exterior, o que, no entanto, dava ao objeto o efeito de iluminacdo [figura 11]. A presenca
dos crucifixos e da Biblia na sala dos professores sdo mais alguns elementos do dispositivo
moraliturgico que marcam e dao visibilidade a um diagrama codificado e modulador de sub-
jetivacao que relaciona poder pastoral e moral crista. O poder pastoral é um poder benfaze-
jo de sacrificio, vigilancia e zelo sobre um rebanho contra tudo o que possa acontecer de
nefasto quando em seu deslocamento de ir de um ponto a outro (FOUCAULT, 2008a; FOU-
CAULT, 2009). As professoras-pastoras devem olhar todos e cada um para dirigir o todo e

cada um, cuidando para que ndo haja nenhum componente do grupo escolar que escape de
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seus cuidados. “O poder pastoral é um poder de cuidado. Ele cuida do rebanho, cuida dos
individuos do rebanho, zela para que as ovelhas ndo sofram, vai buscar as que se desagar-

ram, cuida das que estdo feridas” (FOUCAULT, 2008a, p. 170).

O sujeito cristao, apresentado na escola com valor universal, aparece ainda na sala da
direcdo, onde hd uma série de figuras de Jesus Cristo em quadros pendurados nas paredes
[figura 12]. Esses objetos harmonizam-se ao conjunto de objetos que constituem a sala, sem
chamar atencdo de imediato. No entanto, no decorrer das idas a escola, tais figuras se des-
tacaram das paredes, colocando-se como parte de uma engrenagem operadora na constru-
¢do de um modo de ser cristdo. Também no chdo vi o crucifixo. Duas barras de ferro cruza-
das perpendicularmente e fincadas ao solo cimentado é mais um elemento que ndo cumpri-
ria nenhuma funcionalidade outra se ndo a de dar visibilidade a uma discursividade constru-

tora de certa subjetividade [figura 13].

Figura 10 — O crucifixo estd imediatamente ao lado do escaninho com materiais dos
professores.
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Figura 12 — Um dos trés quadros com figura de Je-
sus Cristo sdo elementos do dispositivo moraliturgi-
co presentes também na pequena sala (cerca de 10
m2) da Dire¢do da escola.

Pagina 100 de 150



Figura 13 — Duas barras de ferro cruzadas perpen-
diculamente formam a cruz cristd fincada no chdo
cimentado do patio escolar.

Os sujeitos escolares, interpelados pela constelacdo de elementos — como estrelas
mais ou menos visiveis — constitutivos do dispositivo moraliturgico constréem formas de
pensar e agir em canone a discursividade que opera hegemonicamente na escola analisada.
Essa configuracdo ético/estética cristd ndo nos parece que afirma espaco de liberdade indi-
vidual, uma vez que longe de estar relacionada a micromovimentos de resisténcia, ndo se
contrapde as relacdes de poder que enclausuram® sujeitos as regras morais hegeménicas.
Pelo contrario, o cuidado de si cristdo é gestado, na escola pesquisada, pelo/com o conjunto

de técnicas do dispositivo moraliturgico que se pde a construir uma subjetividade crista.

E preciso destacar e diferenciar o cuidado de si como pratica de liberdade como o foi
para as civilizagbes greco-romana, em que a pratica ascética nao guardava relagao de sub-
missdao a uma moral da renuncia de si, mas como um “exercicio de si sobre si mesmo através
do qual se procura se elaborar, se transformar e atingir um certo modo de ser” (FOUCAULT,

2006, p. 265). Para os gregos e romanos, o cuidado de si estava ligado a ética de bem con-

A palavra “enclausurar” carrega o radical “claustro” que faz parte da arquitetura cristd (conventos, catedrais
etc.), cujos corredores formam um quadrildtero com jardim no meio (ENTRINGER, 2015).
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duzir-se, de praticar adequadamente a liberdade, o que requeria bem se conhecer (gnéthi
seauton), bem se formar para “superar-se a si mesmo, para dominar em si os apetites que
poderiam arrebata-lo” (ldem, p. 268). A liberdade, portanto, como estabelecido problema
ético: ndo ser escravo de si mesmo nem de seus apetites e desjos, para exercer sobre si uma
relacdo de controle, a arche (poder, comando), bem como relacées complexas de cuidado
com os outros (FOUCAULT, 2006). Por outro lado, entendo que, segundo Foucault, o cuidado
de si cristdo da contemporaneidade é constituido por uma determinada forma que é deriva-

da do entrelagamento dos modelos platonico, e helenistico cristio’®.

A nocdo de cuidado de si que percorrera toda a filosofia antiga (século V a.C.-século V
d.C.) atravessara o cristianismo em forma ascética crista. Foucault mostra, em um estudo
historico, os deslocamentos da nog¢ao do cuidado de si (epiméleia heautod) na relagao entre

sujeito e verdade construidas pelas praticas de si.

Em A Hermenéutica do sujeito (2010), Foucault assinala a importancia do cuidado de si
como atitude filoséfica para a cultura grega, helenistica e romana e cristd e que marca o
principio de toda conduta racional que se exprimiu como praticas de si. A no¢do do cuidado
de si (epiméleia heautod) designa um tipo de relacdo do individuo consigo mesmo que en-
volve um trabalho, uma atitude, um certo modo de encarar as coisas, de estar no mundo, de
praticar acdes, de ter relagdes com o outro e com o mundo, e que constituem importante fio
condutor na histéria das praticas de subjetividade (FOUCAULT, 2010). O cuidado de si impli-
ca uma preparac¢do, um equipamento (paraskué) que o individuo deve ter para enfrentar os
acontecimentos da vida. Como um atleta, deve exercitar — com técnicas de/para a vida, co-
mo uma arte de viver — movimentos de alerta e de forga frente aos imprevisiveis momentos
adversos com que pode se deparar a fim de ndo ser derrubado. E claro que as praticas de si
ndo sdo algo que o prdprio individuo invente, uma vez que sdo esquemas que ele encontra

no tempo/local onde vive fazendo escolhas e recombinac¢des singulares de tudo aquilo que

7 0 modelo cristdo deu trés ingredientes fundamentais ao cristianismo: 1) a circularidade, em que certas técni-
cas que relacionam cuidado de si e conhecimento de si tém fungdo de dissipar ilusdes interiores a fim de, reco-
nhecendo as tenta¢Oes da alma e do coracgdo, frustrar seducdes que possamos ser vitimas. A relagdo circular
entre conhecimento de si, conhecimento da verdade e cuidado de si, implica que: a) o coragdo seja purificado
para compreender a Palavra; b) o coragdo sé pode ser purificado se houver conhecimento de si; c) o coragdo so
pode ser purificado e s6 pode haver conhecimento de si se a Palavra for recebida 2) para que isso seja possivel,
é preciso um método que é o da decifragdo dos movimentos secretos que se desenrolam na alma, isto €, é
preciso uma exegese de si; 3) a renuncia de si.
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Ihe é proposto, sugerido, imposto por sua cultura, sua sociedade e seu grupo social (FOU-

CAULT, 2006).

A preocupacdo do cuidado de si, conforme Foucault (2010), se constituiu na cultura
grega como fundamento justificador a produgao de um sujeito cognoscente, isto é, um sujei-
to voltado para si, a um conhecimento de si (gnéthi seautdn), para colocar-se em relacdo
com a verdade. Assim, cuidar de si mesmo em forma socrético—platénica71, em Alcibiades
(em O Banquete, de Platdo), era uma atividade que deveria ocorrer na vida do jovem em
relacdo a seu mestre como atividade preparatéria a vida politica. Conhecer-se a si proprio
seria, entdo, um movimento de cuidado de si, isto é, de ocupar-se consigo mesmo para, de
modo socratico, despertar para a verdade e, assim, ter condicdes para bem governar. A no-
¢do de salvacdo é encontrada em Platdo associada ao problema do cuidado de si e dos ou-
tros, uma vez que é preciso salvar-se para salvar os outros, isto é, a cidade. A epistrophé pla-
tonica é:

[u]lma nogdo, uma experiéncia da conversao que implica o retorno da alma
em direcdo a sua fonte, movimento pelo qual ela retorna a perfeicdo do ser
e se recoloca no movimento eterno do ser. De certo modo, a epistrophé
tem o despertar como seu modelo, e a anamnesis (a reminiscéncia) como
do fundamental do despertar. Abrimos os olhos, descobrimos a luz e retor-

namos a propria fonte da luz que, ao mesmo tempo, é a fonte do ser (FOU-
CAULT, 2010, p. 194-195).

Foucault assinala um primeiro deslocamento importante do cuidado de si quando, pa-
ra a filosofia epicurista e estdica, deixa de ser apenas um oficio de um momento especifico

da vida (a juventude), para passar a ser uma obrigacdo moral permanente de todo individuo

" No modelo platonico (séculos II-1ll a.C), a relagdo entre o cuidado de si e o conhecimento de si se estabelece
em trés pontos: 1) é preciso cuidar de si porque se é ignorante; descobrindo-se que se é ignorante, pela inter-
rogacdo socratica, deve se ocupar-se consigo mesmo para responder a essa ignorancia, por fim nela; 2) para
cuidar de si mesmo é preciso conhecer-se a si mesmo, conhecimento que toma a forma de apreensdo pela
alma; 3) o ponto entre cuidado de si e conhecimento de si é a reminiscéncia, ou seja, lembrando-se do que viu
a alma descobre o que ela é. Assim, no modelo platénico, o sujeito olha gnosticamente para dentro de si para,
reconhecendo sua prdpria ignorancia, tratar de ocupar-se consigo mesmo para por fim a essa ignorancia. Nesse
modelo, o cuidado de si implica um retorno ao ser, isto é, voltar-se a si mesmo para recuperar a memoria do
que seja a verdade, que esta dentro de si. O ingrediente que o modelo platonico deu para o cristianismo foi a
necessidade de retornar-se a si para, por meio do conhecimento de si, ver a prdpria ignorancia. Mas, por outro
lado, o modelo platonico se distingue do cristianismo porque, nesse ultimo, o conhecimento de si além de
voltar-se para si para, por reminiscéncia, reencontrar a verdade, é necessdrio ainda corrigir-se.
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ao longo de toda a existéncia: “’Cuidar de si’ ndo é mais um imperativo valido para um mo-
mento determinado da existéncia e em uma fase da vida que é a da passagem da adolescén-
cia para a vida adulta. ‘Cuidar de si’ é uma regra coextensiva a vida” (FOUCAULT, 2010, p.

200).

No segundo deslocamento apontado por Foucault, o objeto do cuidado ainda é o “o si
mesmo”, mas a finalidade deixa de ser a cidade (como o cuidado de si do Alcibiades): o “si
mesmo” aparece como objeto, mas principalmente como finalidade a ser cuidado, ou uma
“autofinalizagcdo” da relagao consigo, que valoriza a existéncia inteira, que demandara um
exercicio, um treino, uma atividade vigilante, continua, aplicada, regrada sobre si, referida
como “epimélesthai” (FOUCAULT, 2010, p. 77). Essa e outras expressdes associadas’> mos-
tram como o cuidado de si se desenvolveu, se manifestou e se exprimiu como praticas de si.

Segundo Foucault, a autofinalizagao de si:

Teve efeitos mais amplos que atingem uma série de praticas, uma série de
formas de vida, modos de experiéncia dos individuos sobre si mesmos, por
si mesmos, modos de experiéncia que, sem dulvida, ndo eram universais,
mas pelo menos amplamente [propagados]. Creio que se pode dizer [...]
que, a partir da época helenistica e romana, assistimos a um verdadeiro de-
senvolvimento da ‘cultura’ de si (FOUCAULT, 2010, 162).

Na época helenistica e romana houve notavel énfase em uma cultura de si’>. O cuida-
do de si se desenvolveu e transformou, transbordando a toda uma pratica de si que Foucault
se refere como uma “explosdo do cuidado de si”, ou seja, “a transmutacao do cuidado de si
em uma pratica autbnoma, autofinalizada e plural nas suas formas” [...] (FOUCAULT, 2010, p.

79). O cuidado de si grego/romano estara entdo implicado a uma pratica de si que é a trans-

72 . . N ~ . ; , . .
Como prosékhein ton nodn (estar atento a si), skptéon saton (examinar-se a si).

A nogao de cultura sera posteriormente absorvida e transformada pelo cristianismo primitivo e depois medi-
eval. Foucault assinala algumas condi¢Ges para poder se empregar a palavra “cultura”: 1) quando um conjunto
de valores tem entre si um minimo de coordenacdo, de subordinagdo, de hierarquia; 2) quando a um conjunto
de valores sejam dados como universais, porém nao acessiveis a qualquer um; 3) quando um conjunto de valo-
res demanda aos individuos cumprir certas condutas (precisas e regradas), esforcos e sacrificios por toda sua
vida para serem atingidos; 4) quando o acesso a um conjunto de valores é “condicionado por procedimentos e
técnicas mais ou menos regrados, que tenham sido elaborados, validados, transmitidos, ensinados, e estejam
também associados a todo um conjunto de nogGes, conceitos, teorias, etc., enfim, a todo um campo de saber”
(FOUCAULT, 2010, p. 162).
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formacao do cuidado de si em praticas de autofinalizagdo, um movimento da existéncia que
é conduzida a dirigir-se e girar em torno de si mesma. A nog¢do de cuidar de si implica entao
qgue “o sujeito inteiro se volte para si e se consagre a si mesmo” (FOUCAULT, 2010, p. 231),
termo que Foucault chama de “conversdo a si”. A conversdo a si é uma pratica que envolve
um deslocamento, um trajeto de um ponto a outro dirigido a uma meta, um objetivo, um
lugar de seguranca e de salvagao que é o “si mesmo”, o fim de uma trajetdria incerta e peri-
gosa que é a vida. Para atingir essa meta, é preciso uma técnica, uma arte (uma tékhne), um
tipo de saber como governo de si. Nessa trajetdria, em um terceiro deslocamento, cada vez
mais o cuidado de si vai girar ao redor da questdao — “como devo transformar meu préprio eu
para ser capaz de ascender a verdade?” (FOUCAULT, 2010, p. 161). A autofinalizagao de si
como cuidado de si tem como tema central, portanto, a conversao a si (metdnoia), a trans-
formacao de si, a vida de ascese e a salvacdo (e que se organizard posterior e diferentemen-
te no cristianismo, em que o eu serd apresentado com valor universal e acessivel apenas a

alguns e somente sob certas condicdes).

Na autofinalizacao da relag¢ao de si, no modelo helenistico’, o cuidado de si tem auto-
nomia (ndo tem estreita ligacdo com o conhecimento de si), pois tem o si como objetivo a
alcancar. Esse modelo trouxe uma vigorosa forma moral, tendo sido de certo modo absorvi-

do pelo cristianismo. Diz Foucault:

Foi no interior desses modelos helenistico, nem platonico nem cristdo, que
se formou uma certa moral exigente, rigorosa, restritiva, austera. Moral
gue o cristianismo de modo nenhum inventou, pois o cristianismo, como
toda boa religidao, ndo é uma moral. O cristianismo é uma religidao, em todo
caso, sem moral. Pois bem, foi essa moral que o cristianismo utilizou e re-
patriou, de inicio, como ponto de apoio recebido explicitamente do exterior
[...] e que, a seguir, ele aclimatou, elaborou, trabalhou, mediante praticas
que sdo precisamente as da exegese do sujeito e da renuncia de si (FOU-
CAULT, 2010, p.230).

O cristianismo é uma religido que, por sua vez, ndo é moral, ou seja, ndao existe uma

moral judaico-cristd como unidade desde sempre existente no mundo. Em sua aula de 1 de

74 s , e , . . . .

O modelo helenistico se desenvolveu no periodo entre os ultimos séculos da era antiga e dois primeiros
séculos da nossa era. Foucault localiza o0 modelo helenistico como um timido episdédio “entre parénteses” ocor-
rido no meio entre os dois grandes modelos, o platénico e o cristdo (FOUCAULT, 2010).
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marc¢o de 1978, em Seguranca Territdrio e Populagcdo (2008a), Foucault considera que a mo-
ral judaico-cristda é uma criagdo oriunda do modelo helenistico. Esse modelo foi lugar de
formacao de uma moral que o cristianismo “recebeu, herdou, repatriou e elaborou para dela
fazer alguma coisa que hoje equivocadamente chamamos de “moral cristd” e que ele, ao
mesmo tempo, ligou precisamente a exegese de si. “A moral austera do modelo helenistico
foi retomada e trabalhada pelas técnicas de si definidas pela exegese e pela renuncia a si
proprias do modelo cristdo” (FOUCAULT, 2010, p. 231). A cultura de si crista consistira entdo
em um campo organizado de valores, com suas exigéncias de comportamentos, e seu campo

técnico e tedrico associado, cujo elemento central é a nogdo de salvagao, a salvagdo de si e

dos outros.

A nogao helenistica’ de salvacdo estaria ligada a um cuidado de si como estetizagao
da prdpria existéncia, uma vez que o exame de si buscava ponderar sobre o quanto estavam
distantes do dominio de si e da existéncia que almejavam alcangar. A ascese um modo de
alcancar algo, servindo como meio de preparacao e fortalecimento dos individuos para um
futuro incerto. J4 no cristianismo, o sujeito enfrenta-se permanentemente consigo como

enfrenta um inimigo renunciando suas partes mundanas pecaminosas.

As praticas de si eram na Antiguidade classica a realizacdao de uma tarefa administra-
tiva do individuo consigo e ndo uma peniténcia ou autoimolac¢do. Diferentemente, a confis-
sdo e exame da consciéncia foram aclimatadas na espiritualidade cristd assumindo outro

entendimento de salvagao:

E ai que o cristianismo, ao introduzir a salvacdo como salva¢do depois da
morte, vai desequilibrar ou, em todo caso, perturbar toda essa tematica do
cuidado de si. Embora, lembro mais uma vez, buscar sua salvagao significa
certamente cuidar de si. Porém, a condicdo para realizar sua salvacdo sera
precisamente a renuncia (FOUCAULT, 2006, p. 273).

A salvagdo esteve também presente no pensamento helenistico-romano associada a um pensamento religio-
so, mas, no entanto, tal nogdo nao carregava significacdo dramatica crista de permutar a morte pela vida, a
mortalidade pela imortalidade, o mal pelo bem, esse mundo para outro mundo, etc. Pelo contrario, a no¢do de
salva¢do no pensamento helenistico e romano tinha o sentido ético de estar convenientemente em estado de
alerta, de dominio de si para salvar-se como uma atividade permanente, vigilante e completa que deve se des-
dobrar ao longo de toda a vida e cujo objetivo e efeito consiste em capacitar os sujeitos a torna-los, em vida,
“inacessiveis aos infortunios, as perturbacgdes, a tudo o que pode ser induzido na alma pelos acidentes, pelos
acontecimentos exteriores etc.” (FOUCAULT, 2010, p. 166).

Pagina 106 de 150



O cuidado de si cristdo ndo esta envolvido em uma pratica que se impde sobre o fun-
do de ignorancia (como no caso de Alcibiades), mas gira em torno de um si que deve ser
olhado, analisado, esmiucado em praticas que tratam de trabalhar para a correcdo de si a
fim de expulsar, para fora da alma o mal interior para, enfim, se libertar. Sobre a corre¢do do

si cristd, diz Foucault:

A pratica de si impde-se sobre o fundo de erros, de maus habitos, de de-
formacao e de dependéncias estabelecidas e incrustradas, e que se trata de
abalar. Correcdo-liberacao, bem mais que formacao-saber: é nesse eixo que
se desenvolvera a pratica de si, o que evidentemente, é fundamental (FOU-
CAULT, 2010, p. 86).

Atividades de corregao-liberagao reparadoras de erros seriam mais facilmente exitosas
na juventude quando os maus habitos ainda ndo estariam plenamente encravados. Essa pu-
rificagdo/transformacdo implicaria uma forma de atencgdo, de orientar o olhar do “exterior”
(dos outros, do mundo,...) para o “interior” (para si) de modo atento/vigilante ao que se
pensa e ao que se passa no pensamento, para que agdes sejam exercidas de si para consigo.
A convers3o’® de si crist3 implica o olhar vigilante/atento a si para explorar os segredos da
consciéncia. A conversao é um caminho de decifracdo dos segredos mais intimos de si, obs-
taculos que exigem renuncia e sacrificio como condicGes para a purificacdo e a salvacdo. O
cristdo deve saber o que acontece em seu interior, suas faltas e tentagdes e, além disso, dar
também um testemunho publico de si: ao dizer a verdade de si, o pecador renuncia a seus
desejos, reconhece sua culpa, dd mostras de seu arrependimento, de sua humildade e mo-

déstia para sé entdo ganhar o perddo (GARCIA, 2002).

Para tanto, sdo necessarias técnicas cuja funcao é dissipar ilusdes e tentagdes interio-

res em um movimento de exegese de si’’ para “detectar a natureza e a origem dos movi-

76 ~ . sa . . , . e T .
A conversdo a si como pratica se formula e aparece nos primeiros séculos da era cristd e é diferenciada da
nogao de retorno a si.

"7 No modelo cristdo, embora tenha tangenciado o modelo platonico, a exegese de si ndo envolve apenas vol-
tar-se para dentro de si para recuperar a memoria sobre a verdade. E preciso mais: é preciso que o coracdo
seja purificado para compreender a Palavra, a Verdade que se manifesta no Texto e na Revela¢do. Foucault
diferencia a conversdo a si do retorno a si, uma vez que o ascetismo cristdo tem como principio — embora am-
biguo — a renuncia a si, isto é, um si mesmo que se aniquila em Deus, como movimento fundamental a permitir
ascender a outra vida, a salvagdao (FOUCAULT, 2010).
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mentos interiores que se produzem na alma” (FOUCAULT, 2010, p. 229), isto é, detectar o
que se produz na alma para corrigir a si, renunciando/extirpando “defeitos” e “impurezas”.
Tal prética de si, encontrada nos cinicos e também nos estdicos (mas apropriada pelo cristi-
anismo), tem como fun¢do a desaprendizagem em relagdo ao ensino recebido na primeira
infancia, aos habitos estabelecidos pela familia e ao meio pelo conjunto de valores que ele
transmite e impde (FOUCAULT, 2010). Esse empenho em transformar a si mostra que nao
basta mais apenas olhar para dentro de si para relembrar a verdade que se encontraria es-
condida na alma: é preciso mais do que isso — um trabalho focado em aparar os préprios
erros, corrigir as impurezas como necessidade inflamada pela urgéncia da salvagdo de si. A
nocao de salvacao é central no trabalho de si cristdo, mas que, no entanto, sé pode ser ouvi-

do e atendido para alguns.

A ascese do atleta cristdo tem, portanto, funcdo de renuncia de si e a confissdo, “mo-
mento em que o sujeito objetiva-se a si mesmo em um discurso verdadeiro” (FOUCAULT,
2010, p 296). O atleta cristdo sacrifica-se a si proprio, suas partes mundanas impuras e car-
nais para, como um Cordeiro de Deus, corrigir-se para extirpar seus pecados em um ato de

redencdo. Diz Foucault sobre a diferenca entre dois tipos de atletas:

O atleta cristdo estara na via indefinida do progresso em diregdo a santida-
de, em que deve superar-se a si mesmo, a ponto de renunciar a si. E princi-
palmente também, o atleta cristdo é aquele que terd um inimigo, um ad-
versario, que se mantera alerta. Com relagdo a quem e a qué? Ora, com re-
lagao a ele préprio na medida em que (pecado, natureza decaida, sedugdo
pelo demodnio, etc.) é nele préprio que encontrara os mais venenosos e pe-
rigosos dos poderes que terd que enfrentar. O atleta estoico, o atleta da
espiritualidade antiga, com efeito, também ele tem que lutar. Tem que es-
tar pronto para uma luta, luta na qual tem por adversario tudo o que, ad-
vindo do mundo exterior, pode se apresentar: o acontecimento. O atleta
antigo é um atleta do acontecimento. Ja o cristdo é um atleta de si mesmo
(FOUCAULT, 2010, p 287).

O cristianismo absorvera alguns tragos da nogdo de salvagao grega78, embora nao haja

relacdo direta, tendo em conta significados distintos para tempos/espacos distintos. No en-

78 ~ , ~ . ) . , . . .

A salvacdo (soteria) como nocéo filoséfica e associada ao termo grego sdzein (salvar) traz seis diferentes
significagGes: 1) livrar de um perigo que ameaga; 2) guardar, proteger, manter em torno de algo uma protecao
que lhe permitira conservar-se no estado em que estd; 3) em sentido moral, proteger alguma coisa como o
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tanto, o zelo cristdo pela conservacdo de “bons habitos” com pudor moral que requer pure-
za se faz condi¢do para a salvagao pés-morte. Segundo Foucault (2010), a nogdo de salvagao
cristd remete ndo so a passagem da mortalidade para a imortalidade (deste mundo para
outro), mas também passar do mal para o bem, de um mundo de impureza para um mundo
de pureza, ou seja, o que estd em jogo na salvacdo é corrigir a transgressao, a falta, o erro
em arrependimento, em um movimento ascético de renuncia de si para ascender a outra

vida, a verdade e a salvacao.

Embora guardadas as devidas diferengas no que diz respeito a significacao de concei-
tos para distintas e remotas épocas histéricas, o cuidado de si cristdo da contemporaneidade
é como uma corda de cisal constituida pelo entrelagcamento de varios fios, dentre eles des-
tacam-se os trés mais robustos: 1) o fio platénico da reminiscéncia e gnose; 2) o fio helenis-
tico da moral austera; 3) o fio cristdo da rendncia de si e da confissdo. Esses fios fazem e-
mergir uma determinada forma ética de ser, pensar, se relacionar consigo mesmo e com os
outros que requer a ascese e a exegese como praticas de si. O ponto de articulacdo entre o
cuidado de si cristao, a pedagogia e as legislagdes concernentes ao ensino religioso em esco-
las publicas sdo as principais condicdes de emergéncia para o funcionamento do dispositivo

moraliturgico na escola analisada neste trabalho.

pudor, a honra, a pureza original; 4) em sentido juridico, salvar (inocentar) alguém de acusacdo; 5) subsistir,
manter-se como estava no estado anterior, conservar-se; 6) fazer o bem, assegurar o bem-estar o bom estado
de algo, de alguém ou de uma coletividade (FOUCAULT, 2010).
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9. A vontade de verdade do cristianismo

O dispositivo moraliturgico é uma maquinaria demarcadora de uma moral cristd com
vontade de verdade, superestimada como sendo natural/eterna a existéncia humana e es-
sencial/imprescindivel a organizacdo das condutas desejaveis a instituicdo escolar analisada.
A vontade de verdade é uma poténcia negativa que pretende definir universalmente o que é

o certo e o que é o errado a todos (NIETZSCHE, 2005; 2015; 2016; 2017a; 2017b).

Nietzsche suspeita da cren¢a na moral na obra “Humano, demasiado humano”, mas
somente a partir de “Além do bem e do mal” e “A genealogia da moral” é que a analise ge-
nealégica da moral assume importancia decisiva no seu procedimento filoséfico (ARALDI,
2008). A andlise remete a concepc¢ao da vida como sinénimo de forga, poténcia, vigor, em
oposicdo a moral cristd que conduz a fraqueza e a negacao da vida. Para ele, desconstruir a
concepcgao aceita pela maioria sobre a origem dos conceitos de bem e mal é desvencilhar-se
da moral, o que abriria espaco a uma vida criativa. Nessa perspectiva, a transvaloracdo e a
vida potente favoreceria a constituicdo de um homem sadio e corajoso, em oposi¢do a um

homem doente, culpado e inseguro derivado da vida regrada pela moral.

Em sua analise genealdgica da moral, incide acida critica contra o valor moral domi-
nante em uma sociedade, uma vez que seria preciso conhecer as condicdes e circunstancias
em que os valores surgem. Para ele, os juizos de valor ndo tém valor em si mesmos, ndo sdo
eternos, imutaveis ou ligados a movimentos continuos e regulares em dire¢dao a um aprimo-
ramento, mas sdo histdricos e resultados de producdes e convencdes humanas (NIETZSCHE,
2005; 2015; 2017a; 2017b). Assim, todas as coisas, palavras e sensa¢des a que atribuimos
sentido verdadeiro sdo apenas invencées, e, nessa perspectiva, o préprio pensar ndo é um
exercicio natural, uma vez que envolve a violéncia do encontro com signos que, nas experi-
éncias cotidianas, desacomodam, desconsertam, perturbam, forcam a procurar sentidos em

uma constelacdo de possibilidades.

Pagina 110 de 150



A prépria realidade — “A Histéria” — é a variago das forcas’® (dos valores) e a varia-
¢do dos sentidos dados a eles. Entdo, a partir de suas obras, é importante analisar quais for-
¢as mobilizam os valores da moral prevalente que regem os caminhos daquilo que, em de-
terminado tempo e local, se entenda como sendo o bem e o mal. A genealogia da moral de
Nietzsche problematiza o valor dos valores morais dominantes em uma sociedade, as condi-
¢Oes de possibilidade em que foram criados e desenvolvidos e os efeitos sobre ela. Nietzsche
questiona: “(...) sob quais condi¢cGes o ser humano inventou esses juizos de valor chamados
de ‘bem e mal’? E qual o valor que possuem em si mesmos? Sera que até agora reprimiram
ou fomentaram o desenvolvimento humano?” (NIETZSCHE, 2017, §3, p. 27-28). E traz a in-
quietacdo: para aquele que “aprender a perguntar”, “abre-se a sua frente uma imensa nova
perspectiva”, “toda espécie de desconfiancga, suspeita e receio surge”, “oscila a crenga na

moral” para, entdo, “surgir um novo desafio” (NIETZSCHE, 2017, §6, p. 33).

Nesse sentido, o sujeito ndo possui ou descobre a verdade, mas a inventa, pois é efei-
to de uma situacdo de forcas em luta cuja aparéncia é o que emerge de um emaranhado de
forcas que se fazem ver pelos seus efeitos. A aparéncia é a prdpria realidade, ndo ha verdade
alguma a ser desvelada, pois é produto de tudo aquilo que damos sentido e o que nos faz

dar continuidade a “danca terrena”. A aparéncia é:

0 que age, e vive, e penetra tdo fundo na zombaria de si mesmo, a ponto de
me fazer sentir que ali ndo ha mais nada além de aparéncia, fogo-fatuo,
danca de espiritos — de que no meio de todos esses sonhadores eu tam-
bém, o “conhecedor”, dangco a minha danca, e que o conhecedor é um
meio para prolongar a danga terrena, e, nesse sentido é parte dos proteto-
res festivos da existéncia, e que as nobres consequéncias e as conectivida-
des de todos os conhecimentos talvez sejam e serdo os meios mais eficazes
de manter o carater universal sonhador e a compreensibilidade de todos
esses sonhadores entre si, e com isso, a permanéncia do sonho (NIETZSCHE,
2016, §54, p. 120).

" Em seu livro Nietzsche e a Filosofia, Deleuze (2017, p. 56) afirma que “duas forgas quaisquer, sendo desi-
guais, constituem um corpo desde que entrem em relagdo”. As forgas sdo de dois tipos: as reativas e as ativas.
As forgas reativas sdo aquelas que cumprem funcgdes, tarefas de conservagdo, adaptagdo, habito. As forgas
ativas sdo aquelas que fogem a consciéncia, sdo espontaneas, agressivas, expansivas, criadoras. “A histéria de
uma coisa é geralmente a sucessdo de forcas que dela se apoderam e a coexisténcia das for¢as que lutam para
dela se apoderar. Um mesmo objeto, um mesmo fen6meno muda de sentido de acordo com a forga que dele
se apropria” (DELEUZE, 2018, p. 12) e se torna uma outra coisa.
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Contra a metafisica que institui o valor superior de uma verdade absoluta, Nietzsche
afirma que a aparéncia, o erro, a ilusdo e o sonho sdo constituidores da realidade e da ver-
dade. A aparéncia — os sentidos que damos a todas as coisas — é o resultado das forgcas que
emergem e determinam o que é a verdade aquele tempo/local, sendo, portanto, produzida
e contingente. Os objetos que emergem e se destacam sobre os outros sao as formas apa-
rentes que aparecem como efeitos das invengdes humanas que as tornam visiveis. A apa-

réncia é a realidade, a propria vida, embate de lutas entre forcas.

Enaltecer a aparéncia é se opor a um ideal ascético, é se desamarrar do dualismo
verdade-mentira para viver a intensidade, a imperfei¢ao, o devir, a vida mesma no que nela
existe de terrivel e pavoroso — luta violenta entre forgas diversas. Entdo, para se situar além
do bem e do mal, isto &, para além da dicotomia entre valores opostos, positivar a nao ver-
dade unica é elogiar a superabundancia de forgas, a intensificacdo da vida, uma vida artista
criativa: os artistas “[...] o que criam, o criam inteiramente, como verdade, que ndo como
criacdo; e o que sabem, o sabem inteiramente, porque ndo o descobriram mas criaram”

(PESSOA, 2017, 32).

No entanto, o que ocorre na concepg¢ao de mundo cristd é a crenga em uma suposta
superioridade da verdade crista derivada de um "instinto de conhecimento" em que basta
um exercicio natural de uma faculdade inata ao ser humano que buscaria com natural von-
tade, pela linha reta do pensamento, a verdade — a verdade crista. Entdo, pela “boa vontade
de pensar, pelo desejo, pelo amor natural pela verdade” (DELEUZE, 2010, p. 15), a verdade
(cristd) estaria naturalmente acessivel, uma vez que apoiada em valores universais e atem-
porais, poder-se-ia reconhecer a verdadeira natureza das coisas, sua identidade, sua esséncia
e que permanece idéntico a si mesmo no tempo e espaco. A vontade de verdade cristd, para
Nietzsche, ndo alavanca uma vontade forte, mas uma vontade fraca que deseja uma potén-

cia que nao tem.

O “instinto de conhecimento”, sob perspectiva nietzscheana, ndo é uma tendéncia
inata ao homem em busca da verdade, mas sim uma crenca produzida socialmente na pos-
sibilidade de encontrar “A Verdade” essencial e absoluta das coisas do mundo. Desse instin-
to de crenca decorre a vontade de descobrir a verdade pura, a convic¢do de se ir em direcao
a valores superiores e neutros capazes de responder a questdes existenciais. Tal crenga me-
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tafisica no cristianismo é, em certa medida, tal como Nietzsche se refere a crenca metafisica

depositada na Ciéncia:

(...) o que obriga ela, a essa incondicional vontade da verdade, é a crenga
no proprio ideal ascético, mesmo que na forma de seu imperativo inconsci-
ente, ndo nos iludamos com isso — é a crenca num valor metafisico, num va-
lor em si da verdade, tal como é garantido e documentado apenas nesse i-
deal (ele fica em pé e cai com esse ideal) (NIETZSCHE, 2017, §24, 238-239).

A vontade de verdade implica um ideal ascético cuja oposicdo entre verdade e apa-
réncia que ela pretende implica um mundo suprassensivel, verdadeiro e perfeito. Em nome
de valores superiores e transcendentes (o Divino, o Verdadeiro, o Belo, o Bem), o homem
deve ser submetido as regras da moral cristd, e a obediéncia a essas regras implica a nao
ultrapassar certos limites, para além dos quais estariam alojadas as mds condutas, a falsida-
de, o mal, e, portanto, o afastamento do homem em rela¢do ao ideal transcendente, eterno
e verdadeiro. A metafisica e o ascetismo cristdaos se alimentam da fé, da culpa e da confianga

em um mundo que estd para além:

Incapaz de suportar a prépria finitude, o homem concebeu a metafisica; in-
capaz de tolerar a visdo do sofrimento imposta pela morte, construiu o cris-
tianismo. Na tentativa de negar este mundo em que nos achamos, a meta-
fisica procurou forjar a existéncia de outro; durante séculos, fez dele a sede
e a origem dos valores. Perniciosa, ela postulou um mundo do verdadeiro,
essencial, imutavel, eterno. Desprezando o que ocorre aqui e agora, a reli-
gido cristd arquitetou a vida depois da morte para redimir a existéncia; as-
sim, fabricou o reino de Deus para legitimar avaliagbes humanas. Nefasta,
ela levou os homens a desejar ser de outro modo, querer estar em outra
parte. Para tentar justificar a existéncia, foi desses meios que o homem se
valeu: inventou o pensar metafisico e fabulou a religido cristd (MARTON,
2001, p. 82).

O ideal ascético (que requer sacrificio, sofrimento, abnegacdo, pobreza, humildade,
castidade), estd projetado para longe, a um tipo de perfeicdo inalcancdvel aos reles mortais.
Sendo assim, a divida humana se manifesta em sentimento reativo de culpa — ma conscién-

cia (minha culpa) e ressentimento (tua culpa) que se voltam contra o préprio individuo. As-
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sim, o homem briga consigo mesmo e se torna inseguro, desconfiado, atormentado, pois
vive a dor do pecado que atica a alma com volupia e culpa. Se sente oprimido por um fardo
de pecados, ja que jamais consegue vencé-los como requisito para se tornar um “bom cris-
tdo”. A ma consciéncia deposita fé em um fim desejavel: em lugar de afirmar o acaso, conta

com a repeticdo para obter uma combinacdo que declara esperada e perfeita.

O dispositivo analisado nesta tese movimenta consigo um conjunto de valores e re-
gras de conduta postas a orientar os escolares sobre o que é aceitavel/desejavel e o que é
inaceitavel/indesejavel, regulando as experiéncias particulares de cada um em nome do de-

ver e do bem sob a Gtica crist3, universalizando® exigéncias morais.

A moral cristd é a mola propulsora do dispositivo moraliturgico — é o combustivel que
faz a engrenagem funcionar, pois é o que move os sujeitos a falarem em nome do dispositi-
vo, assim como a exercitarem as praticas de si. A forca discursiva moral crista se mostra co-
mo aquela que carrega consigo a verdade racional, universal, natural e que deve valer para
cristdos e ndo cristdos, indiferentemente do tempo histérico, nacionalidade ou religido. Essa
forga, na escola analisada, pde liturgica e disciplinarmente os sujeitos a moverem atitudes
atentas as proprias faltas (e também as dos outros) que atentem contra os pudores e bons

costumes cristaos da comunidade.

O dispositivo age, portanto, na constru¢cdao de uma subjetividade cosmopolitagl, pois
institui ndo apenas os valores morais legitimos da instituicio como vai além: é um dispositi-
vo de subjetivacdao que pde em funcionamento elementos que incitam a exercicios de cuida-
do de si (e dos outros), o que requer o exame permanente e detalhado de si que requisita
ndo apenas a obedecer a regras/leis/valores, mas também a posicionar-se sob determinada
relacdo sobre si, isto é, a delinear-se como sujeito moral cristdo. Esse dispositivo construtor

de um sujeito moral cristdo se apdia nos modos de subjetivacdo, na ascética e em praticas

% 0 cristianismo tem como premissa que sua mensagem “nao se dirige apenas a um povo escolhido, mas é
universal, dirigida a todos os homens (Mateus, 28, 19), pois todos foram criados a imagem e semelhanga de
Deus (Génesis 1, 26)” (MARCONDES, 2010, p.108).

# Esse termo foi cunhado por Popkewitz (2000, p. 149) para se referir a um modo de agdo pessoal que “ndo
tem nenhum lar geografico e que pode viajar pelas multiplas fronteiras que formam os mundos dos negdcios,
da politica e da cultura” ocasionado por todo um conjunto de reformas politicas para administrar o cidadao
ocidental da Modernidade.
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de si, pois mobiliza os sujeitos a um exercicio de exaustivo exame e continua correcdo de si

em um processo ascético de negacdo, confissdo e escrutinio de consciéncia e renuncia de si.

E justamente essa forma de existéncia apreendida pelo cristianismo que Nietzsche
(2015, 2017a; 2017b) se refere como sendo uma vontade de poténcia fraca, decadente e
nociva as forcas que possibilitam a expansao, pois apaga qualquer fagulha ou brilho potenci-
alizador da vida. As praticas de si cristds, quando exercitadas em um espago pouco aberto a
outras formas de existéncia, podem interditar ou dificultar a percep¢ao de outras discursivi-
dades e modos de ser e pensar. Uma escola que 1) recebe poucos visitantes, 2) que nado re-
cebe sinal de internet mével, 3) que ndo coletiviza o sinal de internet do tipo wi-fi para os
alunos, 4) que estd distante dos centros mais povoados, 5) que esta cercada de morros, 6)
que tem apenas duas estradas de acesso entre a BR-101 e a escola, 7) que tem a igreja e o
cemitério como pontos institucionais que fecham uma forte triangulacdo cristd com a escola
— edifica parca porosidade entre a escola e o fora, constituindo uma bolha fechada em si

mesma, pouco permeavel as diferencas.

A vida entdo cultivada na escola é modelada, disciplinada e corrigida para a funciona-
lidade especifica de atender canonicamente ao mecanico trabalho bracal®® na roca, no culti-
vo de hortifruti comercializado para outras cidades do Estado ou fora dele®® e também, prin-
cipalmente, na construcdo de um éthos comunitario cristdo. A escola cabe a fungdo de corri-
gir e conservar a vida engessada em um modo de existéncia com poucas, regulares e sempre
previsiveis oscilacdes que pouco abrem espacos para que outros fluxos possam expandir a
vida criativamente. Envolvida em uma vontade de verdade que empobrece a vida, mobiliza
forcas reativas, de decadéncia criativa intimamente ligada a um tipo de homem. A impotén-
cia em criar e a melancolia faz da vida algo que deve voltar-se contra si mesmo, um erro que

deve ser corrigido, freado, desacelerado como ponte para outra vida. E preciso encaixotar a

8 Nesse sentido, o corpo da comunidade (e também dos alunos) fica envolvido em uma rotina de aragem,
adubagem, manuseio de agrotoéxicos, retirada de plantas indesejaveis e controle das monoculturas. “A ativida-
de maquinal caracteriza-se pela concentra¢do em atividades rotineiras que desviam a consciéncia da percepgao
da dor, produzindo um alivio, ja que ndo permanece espac¢o para a depressdo, uma vez que todo impulso é
tranferido para o fazer” (AZEREDO, 2000, p. 144). Em nome de valores pretensamente superiores e transcen-
dentes, o homem deve obedecer, mas incapaz de atingir ao ideal, a divida se manifesta em sentimento reativo
de culpa — ma consciéncia e ressentimento (NIETZSCHE, 2015, 2017a).

83 . .y . .. . T ~ ~
Os individuos que saem da comunidade e viajam para outras cidades para comercializagdo dos produtos sdo
homens caminhoneiros, cujas familias (mulheres, criangas, jovens e velhos) ficam em casa.
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vida dentro de um pequeno compartimento cujas paredes limitadoras sdo valores que obe-
decem a um ideal ascético, os quais devem lapida-la, aprimora-la, disciplina-la, domestica-la.
O ideal ascético dd sustentacdo ao que justifica o sistema moral da consciéncia, em que apri-
sionamento e enfraquecimento dominam os instintos de expansao e de altivez. Essa vontade
de poténcia fraca tem o objetivo de apenas conservar a vida, mas nao de expandi-la criati-
vamente — é uma vida sem forga, sem vigor, sem intensidade, uma vida de escravo. Por esse
motivo, na perspectiva da analise de Nietzsche, o homem moral ndao é bom, mas apenas
fraco, negativo e reativo. A moral crista € um mero instrumento de conservagdo do fraco,

uma vez que transforma toda forga circundante em fraqueza, declinio, vida velha.

Uma escola publica que adota o modelo confessional avoca para si um ensino em con-
formidade a crenca da maioria dos alunos/pais/responsaveis, assim como convoca o sujeito
docente a falar como porta-voz da hegemonia em defesa do rebanho. Esse rebanho é con-
duzido a ver/falar/pensar/agir com moralidade implicada em ideal ascético cristdo que ga-
ranta lugar ao sujeito cristdo em algum mundo suprassensivel, o que leva esse sujeito cristdo

III

a se sentir sempre em divida, uma vez que nao consegue jamais alcangar “o ideal” de modo
definitivo. Para Nietzsche essa é uma forca que conduz ao empobrecimento da vida. Para
ele, desconstruir os conceitos de bem e mal aceitos pela maioria é transvalorar e desvenci-
Ihar-se da moral cativa, o que abriria espago a criacdao de novos valores e a constituicdo de

um homem sadio e corajoso, em oposicdo a um homem doente, culpado e inseguro deriva-

do da vida regrada pela moral crista (NIETZSCHE, 2005; 2017b).

Na escola analisada, as praticas de si incitadas pelo dispositivo constituem-se como
exercicios de um tipo de atleta que busca chegar a um ponto ideal de existéncia para garan-
tir um lugar no além-mundo, o que requer tanto a constancia da corrida em direcdo a corre-
¢do e a renuncia dos pecados, quanto um guia espiritual (um padre, um docente) que orien-
te o rebanho. O cristianismo, ao mesmo tempo em que faz o individuo a tomar consciéncia
da propria fraqueza, auxilia o ressentido a descarregar e aliviar sua culpa para fora dele
mesmo. O sacerdote ascético precisa representar o curador, pastor, mestre de disciplina e

defensor do rebanho doente:

Ele leva consigo os unguentos e balsamos, ndo ha duvida; mas antes precisa
ferir, para ser médico; a medida que, entdo, ele alivia a dor causada pela fe-
rida, ao mesmo tempo envenena essa ferida — é disso portanto que ele en-

Pagina 116 de 150



tende, esse mago e domador de animais selvagens, em cujo circulo tudo o
gue é sadio torna-se necessariamente doente, e tudo que é doente torna-
se necessariamente manso (NIETZSCHE, 2017, §15, p. 199-200).

O ressentido, a quem o sacerdote/mestre/docente guia, sofre porque atribui a um
culpado toda a sua fraqueza e mediocridade, a quem destila seu édio. Mas o culpado de seu
fracasso, diz o cristianismo, é o préprio individuo, o ressentido, que entdo passa a voltar seu
odio a si proprio. Sobre o ressentimento, diz Nietzsche: “ Alguém precisa ter culpa por eu me
sentir tdo mal’ — esse tipo de conclusdo é préprio de todos os doentios (...)” (NIETZSCHE,

2017, §15, p. 201).

O circulo vicioso de ma culpa e ressentimento ndo podem ser arrefecidos dentro da
l6égica da moral crista. Por um lado, o cristianismo alivia o coracdo do homem, fazendo dele
um servical que renuncia a si préprio em nome de algo que complemente sua vida, que pre-
encha seus desejos, como uma cura para as suas doengas, um caminho iluminado que o faga
sobreviver a sua propria fragueza. Por outro, o faz sentir o peso da consciéncia de jamais
conseguir atingir o ideal de homem virtuoso. Para Nietzsche, a moral cristda empobrece e
degenera a vida, uma vez que institui um ideal ascético — irreal, inalcangavel, imaterial, so-
brenatural — que determina o que deve ser aceito como condutas humanas verdadeiramen-

te boas ou verdadeiramente mas.

A espiritualidade®® cristd fomentada pelo dispositivo moralitirgico se nutre da vonta-
de de verdade cristda em que todas as praticas ritualizadas em modo litlrgico postas a circu-
lar na construcdo de uma subjetividade cristd de reconhecimento de si/dos outros/do mun-
do com substrato moral cristdo orienta/regula o modo de falar, vestir, brincar, se relacionar,
etc. dos sujeitos ali formados. Nessa conformacao, os bons passam a ser os necessitados,
sofredores, doentes, enquanto os nobres sdo malvados, arrogantes, auténticos e impios.
“Nessa inversdo de valores (a qual pertence a palavra ‘pobre’ como sinbnimo de ‘santo’ e
‘amigo’) jaz a importancia do povo judeu: com ele comeca a rebelido dos escravos na moral”

(NIETZSCHE, 2015, §195, p. 100). Em tal circunstancia, o tipo ativo nobre passa, entdo, a se

A espiritualidade para Foucault (2006, p. 279) é “aquilo que se refere precisamente ao acesso do sujeito a
um certo modo de ser e as transformagdes que o sujeito deve operar em si mesmo para atingir esse modo de

”

ser-.
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sentir culpado pelo fracasso alheio, tratando de domesticar seus instintos e a encolher o si
dentro de sua consciéncia. Em um processo de “vivissec¢do da consciéncia” (NIETZSCHE,
2017, §24, p. 148), esteve a vontade do ser humano em (...) “contaminar e envenenar a mais
profunda base das coisas com o problema da puni¢do e da culpa” (NIETZSCHE, 2017, §22, p.
144). Nesse sentido, o cristianismo é “um maquinario opressor e desrespeitoso”, preocupa-
do em controlar as multiddes — “essa, matéria bruta, constituida de povo e de semianimal,
finalmente ndo apenas foi amassada e amaciada, mas também modelada”® (NIETZSCHE,
2017, §17, p. 133) como estratégia para podar os instintos, de modo que cada um passe a
constranger o olhar policialesco para dentro de si e dos outros. A consciéncia pesada foi
construida a partir de um longo processo educativo, domesticador e punitivo, de producdo

de um animal que promete: promete se comportar de acordo com as regras vigentes.

9.1. Transvaloragao de valores

A escola é uma importante instituicdo cuja funcdo deve ser problematizar as multi-
plas combinagdes discursivas e possibilitar pensar com distintos valores morais. A porosida-
de da escola aos diversos entendimentos de mundo e de relagdes abre mais espacos a cria-
¢do de formas de vida artista que inventam multiplicidades de existéncia, isto é, diferentes

modos éticos/estéticos de viver com vontade afirmativa de poténcia.

A "fisiologia da poténcia” tem como objeto de estudo a funcionalidade dos instintos,
ou das intensidades heterogéneas que estao sempre em relagdo com outras forcas, em luta
umas com as outras. A vontade de poténcia encontra empecilhos contra os quais tenta sub-
meter, numa luta agonistica de resisténcias contra resisténcias, uma relagdao que se estabe-

lece ad infinitum entre as forgas. A luta, a mudanca, o devir sdo tracos da vida:

O carater pluralista da filosofia nietzschiana ja se acha presente no nivel das
preocupacdes fisioldgicas. O corpo humano ou, para sermos precisos, o que
se considera enquanto tal, é constituido por numerosos seres vivos micros-
cépicos que lutam entre si, uns vencendo e outros definhando; e assim se

85 e . .. “ .

Nessa citacao, Nietzsche se refere aos Estados como um maquinario opressor ou “uma matilha qualquer de
animais loiros, uma raga de conquistadores e dominadores” (NIETZSCHE, 2017a, p.133-134), mas me apropriei
das palavras dele para assim mencionar a fun¢do do cristianismo.
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mantém temporariamente. E por facilidade que se fala num corpo, é por
comodidade que se vé o corpo como unidade. (...) Consistindo numa plura-
lidade de adversdrios, tanto no que diz respeito as células quanto aos teci-
dos ou érgaos, o corpo é animado por combate permanente. Até o numero
dos seres vivos microscopicos que o constituem muda sem cessar, dado o
desaparecimento e a producdo de novas células. No limite, a todo instante
qgualquer elemento pode vir a predominar ou a perecer. (...) A luta garante
a permanéncia da mudanca: nada é sendo vir-a-ser. Ela desencadeia-se de
tal forma que nado ha pausa ou fim possiveis; mais ainda, propicia que se es-
tabelecam hierarquias jamais definitivas (MARTON, 2017, p. 130-131).

Nas lutas entre diferentes forcas que constituem a vida, resistir ndo é o mesmo que
reagir. Resistir € movimento, intensidade, tensdo, desequilibrio, mudanca, poténcia, descon-
tinuidade, diferenca de si para consigo. Em contraposicdo, reagir esta ligado a resposta a um
estimulo, isto é, busca a continuidade, a uniformidade, a homogeneidade, a constancia, a

homeostase, o mesmo. A moral do nobre é resistir, enquanto a do escravo é a de reagir:

Enquanto toda moral nobre brota de um triunfante ‘dizer sim’ a si mesmo,
a moral dos escravos, desde o principio, diz ‘ndo’ a um ‘externo’, a um ‘dife-
rente’ a um ‘que ndo que ele mesmo’; e este ‘ndo’ é o seu ato criador. Esta
inversdo da visdo que atribui os valores — esse seu necessario direciona-
mento para fora e ndo para dentro, para si mesmo — faz parte do ressenti-
mento: para existir, a moral dos escravos necessita sempre primeiro de um
mundo oposto, externo; falando fisiologicamente, ela precisa de estimulos
externos para agir — sua a¢ao é basicamente uma reagdo (NIETZCHE, 2017,
§10, p. 58).

Os fracos ndo sdo resistentes, mas apenas ressentidos de sua impoténcia. Poucos na
sociedade tém forcas para resistir a vulgaridade de ser rebanho, justificando o aprisiona-
mento e massificacio (MENDONCA, 2011). Orientado pela moral cristd, o modo de ser es-
cravo envolve a diminuicdao e o enfraquecimento do homem, o éxito das forgas reativas so-
bre as forgas ativas. O escravo, isto é¢, o homem ruim, ndo é aquele que causa prejuizos a
alguém, mas é o homem desprezivel, fraco, covarde, sofredor, dependente, inseguro, menti-
roso, mesquinho, servil, adulador que se deixa ser abusado. O espirito cativo, o escravo, é a
regra, é a submissdo, a passividade, a sujeicao, a apatia: vive conforme a moral cativa que
busca segurar firmemente entre as maos as verdades universais e definitivas sustentadas

pela moral.
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O desgosto, a impoténcia em se vingar, a inveja, 0 envenenamento em todos os sen-
tidos é o modo nocivo de reagir do escravo desgastado. O escravo é ressentido de sua fra-
gueza e de sua incapacidade de ir além e, por isso, é ressentido de seu fracasso. O ressenti-

mento é:

o predominio das forgas reativas sobre as forcas ativas. O ressentido é al-
guém que nem age nem reage realmente; produz apenas uma vinganga i-
magindria, um ddio insaciavel. [...] Criando um inimigo que considera mal-
vado e imaginando uma vingancga contra seus valores, o que faz o ressenti-
do é dar sentido a sua falta de forca: o outro é sempre culpado do que ele
nao pode, do que ele ndo é. Concebendo o inimigo forte como malvado, o
ressentido — que é fraco, que é o seu oposto, que é a negacao dos valores
que o outro institui — pode entdo se considerar, ou melhor, se imaginar
bom (MACHADO, 1999, p.64).

A vontade é o resultado de muitas forcas em luta umas com as outras, algumas se
sobressaem e outras padecem. A vontade ndo age sobre um corpo de musculos e nervos,
mas sobre outras forgas, isto é, sobre outras vontades. Nas relacdes de poder exercidas u-
mas sobre as outras, as forcas em relacdo materializam efeitos (DELEUZE, 2018). A vontade
de poténcia ndo surge da decisdao do homem fraco em querer té-la de repente, “ela nao lhe

é atribuida a maneira de um predicado” (DELEUZE, 2018, p. 67):

nada mais erroneo do que supor a existéncia de um sujeito responsavel pe-
lo querer. (...) Ndo ha objetivos a atingir; por isso ela ndo admite trégua
nem prevé termo. Insacidvel, continua a exercer-se a vontade de poténcia.
Ndo ha finalidades a realizar; por isso ela é desprovida de carater teleoldgi-
co. A cada momento, as forgas relacionam-se de modo diferente, dispoem-
se de outra maneira; a todo instante, a vontade de poténcia, vencendo re-
sisténcias, se auto supera e, nessa superacdo de si, faz surgir novas formas.
Enquanto forga eficiente, ela é pois forca plastica, criadora (MARTON, 2017,
p. 132 e 134).

A vida, a natureza, a vontade de poténcia ndo carregam finalidades em si. Se conside-
rada toda crueza, brutalidade, sofrimento, violéncia por que passam os espécimes na luta
diaria pela sobrevivéncia — em sua curta e dolorosa existéncia —, a natureza é imoral, demo-
niaca. Por isso, a vida ndo reage contra as intempéries e agruras, mas resiste o tempo todo
de modo a reinventar-se em uma recombinacdo de forcgas instaveis e eternamente desequi-

libradas.
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Em lugar de pensar que a vida segue uma linha evolutiva reta em diregdo a um ideal,
¢ valorizar os instintos e animalidade dos sentidos do corpo como potencializadores da vida.
Nessa perspectiva, tudo é vir a ser, o mundo ndo cumpre finalidades, ndo se acha submetido

a um poder transcendente” (MARTON, 2017, p.135).

E o valor dos valores prevalente que institui uma determinada ordem de mundo. A-
penas porque pensamos a partir de uma determinada base moral é que interpretamos que
certa ordem, organizacdo e disciplina sejam inerentes a esséncia verdadeira das coisas, e o
que é desordenado, cadtico, imprevisivel seja falso, inacabado, erro. Para Nietzsche, a von-
tade de poténcia é o instinto motriz da vida, e, portanto, ndo deve ser julgada por uma regra
universal. O mundo é cadtico, desorganizado, informe, processo constituido por forcas ins-

tdveis em permanente tensao.

Pensar com Nietzsche em uma moral para além de bem e mal nao significa 0 mesmo
que para além de bom e ruim (NIETZSCHE, 2017, §3, p. 27-28). Nessa perspectiva, o nobre é
bom, e a moral do nobre é afirmativa, fisiologica e sadia, regida pelos instintos da vida, da
coragem, da forga, da virilidade, do sim a si mesmo, das forgas vitais que enaltecem a potén-
cia do homem pelo que ele é capaz de fazer, ndo para atingir um lugar final impossivel cha-
mado de felicidade almejado por Epicuro de Samos (341-270 a.C.), mas para fruir o vigor e a

forca da vida que lateja no corpo. Todo animal:

luta instintivamente por um optimum de condi¢Bes favoraveis, entre as
guais ele possa liberar toda a sua forca e alcancar seu maximo em senti-
mento de poder; também instintivamente e com faro refinado, ‘maior que
toda razao’, todo animal sente horror das perturbagdes e obstaculos que se
interpde, ou poderiam interpor-se entre ele e seu caminho a esse optimum
(— e ndo falo de seu caminho a felicidade, mas a seu caminho ao poder, a
acao, a acdo poderosa e, na maioria das casos, de fato, de seu caminho a
desgraca) (NIETZSCHE, 2017, §7, p. 168-169).

O corpo vivo, o corpo nobre “(...) terd de ser a vontade de poténcia encarnada, deve-
ra empenhar-se em crescer, em expandir-se, atrair para si e adquirir ascendéncia — ndo de-
vido a uma moralidade ou imoralidade qualquer, mas porque vive e porque a vida é preci-
samente a vontade de poténcia” (NIETZSCHE, 2015, § 259, p. 191). Procurando critérios es-

téticos e valores artisticos para construir a si, o nobre tem vontade afirmativa de poténcia
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para fazer de sua vida uma obra de arte, ou seja, com abundancia de intensas experiéncias

ético-estéticas singulares enobrecedoras de si.

O nobre ndo tem necessidade de aprovacao, pois é ele quem da dignidade as coisas
que faz, é criador de seus préprios valores. Nietzsche diz em seu aforismo 260: “O homem
de espécie nobre vé a si mesmo como aquele que determina os valores; ele ndo tem neces-
sidade de ser aprovado; ele é quem julga: ‘Aquilo que me é prejudicial é prejudicial em si’ ele
sabe que é ele quem confere honra as coisas; ele é quem cria valores. Ele honra aquilo que

nele reconhece: tal moral é a glorificagdo de si mesmo” (NIETZSCHE, 2015, § 260, p. 193)

J4a “(...) a transvaloracdo é essencialmente um ato nobre no sentido de que é operada

por um espirito que tem reveréncia por si mesmo e que encontra ‘felicidade’ [Gliick] na a-

¢do, ao invés de procura-la, como o escravo, na passividade ou na dor que entorpece” (NO-

BRE, 2006, p. 194). A transvaloracao de valores de Nietzsche supGe que, apenas se a base de

pensamento — operada pelos valores da moral cristd — for desconstruida, é que uma nova

forma de pensar conseguira se erigir para além dos julgamentos que partem de uma preten-

sa raiz de bem ou de mal que impdem convencgdes instituidas socialmente para domesticar a
populacao.

(...) o sentido de toda cultura é domesticar o animal selvagem ‘ser humano’ e tor-

na-lo um animal manso e civilizado, um animal doméstico, entdo deveriamos, in-

dubitavelmente, considerar que os verdadeiros instrumentos da cultura eram de

fato todos aqueles instintos de reagdo e ressentimento, com cuja ajuda finalmen-

te as linhagens nobres, juntamente com seus ideais, foram arruinadas e derrota-
das (NIETZSCHE, 2017, §11, p. 67).

Assim, “transvalorar é antes de mais nada, suprimir o solo a partir do qual os valores
ate entdo foram engendrados” (MARTON, 2001, p. 75), isto &, “criar novos valores” (Ibidem,
p. 77). O homem esquece que convencgdes sdo invengdes humanas, esquece que as verdades
sdo apenas ilusdes. A transvaloracdo de valores implica outra base de avaliacdo que seja
afirmativa de poténcia contra o niilismo que (...) prefere querer o nada do que nao querer”
(NIETZSCHE, 2017, &1, p. 152). A transvaloracdo de valores implica produzir o real, e ndo
reproduzir. O intelecto se liberta da obrigacdo de verdade para abrir espago ao homem in-
tuitivo, metafdrico, artista, criador, ou seja, aquele que entende que o conhecimento nao

provém da “esséncia das coisas”, pois que a verdade ndo é universal e independente do ho-
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mem. A transvaloracdo leva ao desenvolvimento enobrecedor de um sujeito singular em
constante formagdo. E a construgdo de um espirito que se esforca por achar uma saida ou
um caminho que ainda ninguém trilhou. O espirito ndo vem do corpo, ndao é alma nem cons-
ciéncia, mas, sim, uma construgdo: é um processo de incorporacgao e estilizacao de experién-

cias e vivéncias, é superficie, aparéncia, criador e criatura, devir (NOBRE, 2006).

O cultivo da transvaloragdao em uma escola da abertura para o embaralhamento de
outras regras discursivas que abrem brechas para pensar/agir/falar sob outras regras cujas
praticas sdo multiplicadas e sdao multiplicadoras de producdo de diferenga na criagao de
transescolares — produtos e produtores de novos valores, inventivos da realidade, que pen-
sam de modo diverso das opinides que predominam em seu tempo, desdobradores da mul-
tiplicidade. Os transescolares libertam-se da moral escrava, da tradi¢cao para pensar em ou-
tros caminhos possiveis com energia e vitalidade selvagem para compor com novas e poten-
tes formas de vida. Considero importante desenvolver uma escola que ndo obstrua a passa-
gem de uma docéncia que abra espaco a combinacdo de varios e novos fios discursivos. Os
transescolares dai formados sdo abertos a diferenca, se despem do peso que carregam e das
exigéncias severas para vestir o “gorro de guizos”, porque tem necessidade de toda arte pe-
tulante, flutuante, dancante e zombeteira para ndo perder a liberdade de se colocar acima
das coisas, acima da moral, sem a rigidez medrosa daquele que receia resvalar e cair a todo

momento, mas sim flutuar e brincar acima dela (NIETZSCHE, 2016, § 107, p. 190).

[p]recisamos descansar de nés mesmos por algum tempo, olhando para nés
e para baixo de nds, e, de uma certa distancia artistica, rir ou chorar de nds
mesmos; (...) E justamente porque em ultimo caso somos dificeis e sérios, e
também somos mais peso do que gente, nada nos faz tdo bem quanto o
gorro de guizos do maluco, precisamos dele diante de nés mesmos — preci-
samos de toda arte transbordante de alegria, flutuante, dancante, brinca-
Ihona, infantil e feliz, para ndo perdermos aquela liberdade sobre as coisas,
gue nosso ideal exige (NIETZSCHE, 2016, § 107, p. 190).

Entendendo que n3o ha possibilidade alguma de “liberdade plena” — mas apenas es-
pacos fugazes de liberdade individual — considero necessario que haja, em terreno seco e
arido, maior quantidade de rachaduras onde brotem novas formas fecundas e singulares de
leituras de mundo e de relagBes. A resisténcia, sempre pontual, local e limitada, é a ndo a-

ceitacdo dos modos de subjetivacdo impostos, procurando novas combina¢des de formas
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ético-éstéticas como meio de experienciar-se a si mesmo. Os transescolares formados po-
dem ir além dos outros, para além de seu tempo em um processo que nao pretende chegar
a um ponto final ideal, mas, sim, a uma eterna experimentacdao de uma estilistica prépria, de
uma singular subjetividade. A singularidade é a experimentag¢do que supere a moral escrava
para dar espaco a criacdo insensata de novos valores. Significa superar o idealismo, a metafi-
sica, a covardia, a passividade, o niilismo, as convicgées absolutas. A distancia para longe de
seu tempo e para longe da massa é a elevacdo de si para longe da pretensa centralidade da
consciéncia moral humana e é condi¢do para a auto superagao e para a afirmacdo das forcas
vitais instintivas. E pensar a escola como um corpo n3o redundante e n3o aprisionado em
malhas tdo duras, mas um corpo povoado de multiplicidades, com fluxos em todos os senti-
dos, com intensidades livres e singularidades némades e transitdrias (DELEUZE; GUATTARI,
1995a; 1996). Portanto, para contrapor a moralidade cristd como reguladora do conheci-
mento, a propria vida instintiva constituida por afetos, desejos, impulsos é que deveria, com
toda sua forca e poténcia, estipular (na ética e na singularidade de cada um) quais verdades

sao legitimas para organizar o conhecimento acerca das coisas.

Entdo, considero importante perguntar se, uma escola que abrisse e desdobrasse ca-
da vez mais heterogéneas possibilidades de experiéncias e questionamentos sobre temas
diversos (também sobre os tabus) — mas ndo pautados por ética religiosa —, ndo fomentaria
novas combinacGes de forcas discursivas que movimentam novos processos de constituicao

de pensar e agir.

Para se situar além do bem e do mal, penso ser importante problematizar a imperativa
moral crista que organiza e institui praticas produtoras de uma subjetividade crista. Tentan-
do pensar em possibilidades de atitudes para que um leque de outras possibilidades de sin-
gulares modos de vida pudessem se abrir, penso que considerar o conhecimento em sua
multiplicidade e instantes de sua génese — e ndo no “produto final” —, significa valorizar o
seu processo de vir a ser, 0s seus escapes, a recombinacdo de cores para novos e infinitas

formas de pensar.

A vontade positiva de poténcia impulsionaria os instintos a criacdo de novas formas de
vida artista que inventam outras possibilidades de existéncia. A vida como obra de arte é a
experiéncia tragica dionisiaca, bruta e selvagem, como fenédmeno ético e estético de consen-
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tir a vida em sua totalidade, sem nada negar. Entdo, tentando pensar a maneira de Nietzs-
che, mais interessante seria enaltecer também outros saberes como uma tentativa de deso-
cupar o lugar exclusivo reservado ao cristianismo para, a partir disso, afirmar outras raciona-
lidades que agitem forgas ativas, altivas, intensas, inddceis, indomesticaveis, criadoras e po-
tencializadoras da vida. Se nas relacdes de poder exercidas umas sobre as outras as forcas
em relacdao materializam efeitos (DELEUZE, 2018), poderia-se experimentar os efeitos de
uma escola que, ao invés de funcionar como um cone convergente — isto é, aquele que tenta
capturar a multiplicidade para domestica-la a um Uno (“o verdadeiro”, “o desejavel sujeito
cristdo” —, funcionasse como um cone divergente, ou seja, aquele que abre espacgos que,
tomados como desafiadores, valorizassem a multiplicidade e a diferenca como motes ao

desenvolvimento enobrecedor de um sujeito singular em constante formacao.

O escolar trans — os transescolares — dai oriundo é aquele que pensa de modo diverso
das opinides que predominam em seu tempo, pois o que quer é se libertar da tradicdo para
pensar em outros caminhos possiveis. Ensina algo a sociedade: ele encontra energia e vitali-
dade selvagem para compor com genialidade novas e potentes formas de vida. Ensina, as-
sim, que ndo existe educacdao milagrosa. O que existe sdo espiritos fecundos que, em situa-
¢do adversa, exercitam destreza em criar caminhos em terreno ora intransponivel. O escolar
trans constrdi autenticamente seu caminho para dar nobre valor a sua existéncia, e nessa
construcdo de si cria seus valores segundo sua propria medida de valor. O que quer, em
meio a aridez e agruras da vida, é criar novos valores éticos, pensar de modo diverso das
opinides que predominam em seu tempo, se libertar da moral e da tradicao escrava para

pensar outros caminhos possiveis (NIETZSCHE, 2000).

A transvaloracdo de todos os valores implica perder a fé apatica na lei do consenso, re-
jeitar a integridade da moral vigente e recusar o conforto de pertencer a massa disciplinada
que segue as regras morais do rebanho, para ousar experimentar a inseguranga dos saberes
instintivos. A transvaloracdo leva a alegria da loucura — ndo como fuga do mundo —, mas
como (...) “o surgimento do que é aleatdrio no sentimento, na visdo e na audicdo, o desfrute
da indisciplina da mente, a alegria com a irracionalidade humana (...)"”, pois “O oposto do
mundo da loucura ndo é a verdade e a certeza, mas a universalidade de uma crenga e o
comprometimento total com ela, em suma, o ndo aleatdrio nos julgamentos” (NIETZSCHE,

2016, §76, p. 138) [grifos meus].
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Tranvalorar é tornar a vida singular, Unica, afirmativa, “em favor da excecdo, com a
condicdo de que nunca queira se transformar em regra” (NIETZSCHE, 2016). E preciso ser
leve para que o andarilho possa planar acima de seu tempo, se elevar, se movimentar, se

distanciar com autenticidade e liberdade. Para isso, é preciso perguntar:

(...) [S]e de fato conseguimos subir até 1. Isso pode depender de diversas
condigbes, mas principalmente em que medida somos leves ou pesados,
enfim, a questdo do nosso ‘peso especifico’. Precisamos ser muito leves, pa-
ra impulsionar nossa vontade de conhecimento até essa distancia e tam-
bém para além de nosso tempo, para criarmos olhos capazes de uma visdo
panoramica sobre os milénios, e ainda por cima termos um céu puro nesses
olhos! Precisamos estar livres de muita coisa, que justamente nos oprime,
reprime, abafa e nos torna pesados, a nés, europeus de hoje. A pessoa de
tal além, que quer ter a visdao das mais elevadas medidas de valor do seu
tempo, precisa, em primeiro lugar, ‘superar’ esse tempo em si mesma —é a
prova de sua forga — e, consequentemente, ndo apenas o seu tempo, mas
também o seu mau humor e a sua revolta contra esse tempo, o seu sofri-
mento por causa desse tempo, a sua desconformidade com ele, o seu ro-
mantismo... (NIETZSCHE, 2016, §380, p. 424-425) [grifos do autor].
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10. Consideracgoes finais

A pesquisa teve como foco um olhar sobre uma “Escola do Campo”, mas com uma
problematizacao distinta das pesquisas da educac¢do que analisam as diferencgas e semelhan-

III

¢as entre uma “educacdo rural” e uma “educacao urbana”. No decorrer da pesquisa, o que
capturou minha atencdao foi menos comparagdes entre campo e cidade, mas algo muito
préprio de uma pequena e isolada comunidade descendente de europeus cuja escola é um
tentaculo de um dispositivo que p&e a funcionar e organiza um modo de constituicdo de si
que faz parte de um pertencimento coletivo, isto é, de uma determinada forma (ou férma)
de existéncia. Esse olhar debrucado sobre os elementos escolares foi interpelado por per-
cepcdes que me forcaram a pensar em como se move esse curriculo que ndo ignora total-
mente assuntos corrigueiramente abordados em livros didaticos de ciéncias, histéria, geo-
grafia, matematica, artes — e enfim, todas as demais “disciplinas escolares —, mas que, antes,
toma tais disciplinas e as mostra aos alunos com uma lente que filtra qual a verdade que
deve ser legitimada. A verdade legitimada pela escola é aquela que passa sob o crivo ético
da moral cristd, para que, assim, os alunos exercitem a construcdo de um modo de julgar,
classificar, nomear, hierarquizar as informagdes do mundo balizada pelos valores morais

cristaos.

O conceito de dispositivo cunhado por Foucault foi o instrumental com que passei a
olhar e pensar sobre a engenhosidade com a qual palavras, objetos, sujeitos, sons enfim,
uma miriade de elementos que funcionam conjuntamente. Com o ferramental foucaultiano,
trabalhei com o conceito de dispositivo para olhar e pensar na articulacao entre os elemen-
tos constitutivos de uma engrenagem cujo movimento visto fez sentir a necessidade de criar
uma palavra que designasse as formas e forgas em acdo na escola. Enfim, busquei pensar

sobre como uma escola pde a funcionar um dispositivo, aqui cunhado moraliturgico.

Esse dispositivo, como mostrado ao longo da tese, atua como curriculo escolar na me-
dida em que organiza, seleciona e regula os conhecimentos e produz formas particulares de
agir e pensar no mundo a partir da constituicao e delineamento de uma subjetividade crista.
O dispositivo oferece condi¢des para que cada individuo do corpo escolar elabore a si mes-
mo a partir de um jogo repetitivo pedagdgico-liturgico, com regras facultativas de conduta e

engrenagem moral cristds com inUmeros e minuciosos procedimentos que convocam 0s
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individuos a examinarem, confessarem suas faltas/erros/desejos e transformarem-se a par-
tir de certos valores ético/estéticos cristdos. Nesse sentido, o dispositivo moraliturgico como
tecnologia disciplinar de controle de si € composto por técnicas heterogéneas de constru-

¢do, modulagdo e experiéncia de si que o individuo estabelece consigo mesmo.

Essa tecnologia constituida por multiplas técnicas pde em funcionamento uma varie-
dade de elementos (sons, coisas, palavras, a¢des, etc.) que, articulados, sdo engrenagens dos
regimes de visibilidade inventados para dele falar e fazé-lo falar como maquinaria cristd mo-
vida pelo poder pastoral. Assim, o dispositivo moraliturgico é constituido por praticas nas
quais os individuos efetuam por conta prépria e/ou com ajuda dos outros o exame e a avali-
a¢do dos préprios pensamentos e condutas para transformarem-se/corrigirem-se como ati-
tude ascética. E, portanto, uma forma de subjetivacio moral cristd em que os individuos
observam-se, analisam-se, comparam-se uns aos outros e experienciam-se a si como sujeitos
cristdos que, rotineiramente, olham/falam/ouvem Jesus, crucifixo, padre e outros elementos
constitutivos de técnicas exegéticas que fabricam e d3o visibilidade a um determinado modo
de existir — modo esse sempre movel, sem direcdo, mas sensivel as intensidades varidveis

das linhas de forcas de saber/poder que interpelam individuos e grupos.

Na medida em que os processos de subjetivacdo constroem territdrios existenciais —
gue entoam quais os modos possiveis de se constituir aluno — destaco meu estranhamento e
resisténcia em relacdo ao modo confessional de ensino da escola deste estudo que se esten-
de, como ja mostrado, para além do componente curricular de ensino religioso. Tal resistén-
cia é imprescindivel, pois, embora os processos de subjetivacdo sejam abertos e engendra-
dos pela construcdo de elementos no/do tecido social (cuja rede é uma formacgdo coletiva
viva derivada do encontro/confronto com experimentacées), habitar um territdrio configura
uma familiaridade que pode obstruir a abertura para a diferenca (RODRIGUES; OSORIO,
2016).

Mas, afinal, qual o problema de um curriculo fabricador de uma subjetividade religiosa?
O problema é que um curriculo permeado por elementos de apenas uma matriz religiosa se
constitui como eixo construtor que interdita o fluxo de outras possibilidades combinatérias
discursivas construtoras de si. Entdo, entendendo que as religides sdao sistemas que “extra-
polam o rezar, orar, adorar, cultuar, mas espalham-se para os detalhes da vida cotidiana e
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dao sentido aos que creem nesse modo de existéncia” (FISCHMANN, 2008a, p. 47), vejo que
suas regras morais sdo parte do curriculo escolar e, dessa forma, ensinam os modos “corre-
tos” de pensar e agir dos educandos e educadores. O problema de a escola estar balizada
tao fortemente por apenas um referencial moral é que ela se fecha em si mesma trancada
em tradicdes ou dogmas religiosos. Uma abordagem promissora nas disciplinas de ciéncias e
biologia poderia problematizar as versdes hegemonicas da propria atividade cientifica, para
tornar possiveis questionamentos sobre a sua prépria ldgica, uma vez que a ciéncia é uma
constru¢ao humana com pressupostos parciais, circunstanciais e que sdo efeitos de disputas.

Nas palavras de Dorvillé e Selles (2016, p.462):

Qualquer outra forma de pensar que também opere tomando por base cer-
tezas absolutas seguramente disputara espaco em condi¢cdo desvantajosa
com a sua visdo de mundo religiosa. Assim, apresentar os saberes oriundos
da atividade cientifica como verdade absoluta sobre a natureza dos feno6-
menos que descrevem, além de incidir em graves incorrecdes epistemolé-
gicas, acaba muitas vezes por ser uma abordagem pouco eficaz.

Entendo que é justamente ai que se localiza uma das principais importancias da insti-
tuicdo escolar: constituir-se em um local permanentemente aberto a problematizacao dos
conhecimentos vigentes para desestabilizar as verdades cunhadas na tradi¢cdo, no dogma e
na igualdade. Penso que a escola é uma instituicdo que deve fomentar os infinitos matizes

I"

de existéncia que diferem do majoritario, do tradicional, do hegemonico, do “normal”. Uma
educacdo da/para a diferenca se torna ativa e afirmativa se estiver aberta a criar uma nova
sensibilidade e, ndo, a fechar-se a si mesma fincada na tradicdo ou no dogma. Corazza
(2013) tensiona o modo curriculo instituido em prol de um curriculo vitalista, criativo, com-
batente e em devir. A problematiza¢do das iniUmeras questdes da sociedade — assim como as
verdades por ela aceita — seria muito mais produtiva se olhada por diversos angulos de en-
tendimento moral, ndo apenas pelo viés cientifico e nem apenas pelo viés de uma religido. A
escola cabe a funcdo de, ndo apenas mostrar os conhecimentos historicamente produzidos,
mas oportunizar espacos para que educandos e educadores possam experimentar tantas

qguantas forem possiveis diferentes formas de existéncia, o que implica estar aberta a discu-

tir os conhecimentos sob diferentes perspectivas e pontos de vista.
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Uma vez que o sujeito “sai da bolha”, passa a ver outros mundos e outras possibilida-
des de existéncia —, o delineamento daquela forma-sujeito construida se torna um casulo

pequeno, apertado, irrespirdvel e extenuante.

Analisar o modo como a escola seleciona e filtra os conhecimentos sob uma lente mo-
ral religiosa é importante, pois, sendo uma escola publica, ndo poderia eleger como validos e
verdadeiros os ensinamentos de apenas uma matriz religiosa, uma vez que laica, deveria
visibilizar toda e qualquer forma de conhecimento vigente no pais. O dispositivo moraliturgi-
co posto em funcionamento nessa escola obstrui a abertura de outros espacgos educativos

subjetivantes e vai de encontro a escola laica prevista na Constituicao brasileira.

Assim, concordo com Giumbelli (2019) ao afirmar que o carater laico do Estado é im-
prescindivel para a existéncia da democracia e, além disso, que servidores publicos que utili-
zam o patrimonio estatal para exibir simbolos, textos e imagens cristas trabalham com e
para uma engrenagem que homogeneiza a multiplicidade em prol da construcdao de uma
“identidade” brasileira (a cristd). Entdo, o direito que garante a qualquer individuo a liberda-
de de manifestacdo de fé no espacgo publico é o mesmo que ndo o autoriza a impor sua proé-
pria crenga aos demais e, portanto, nenhum elemento religioso advindo de praticas institu-
cionais pode permear o espago publico e nem pode tornar obrigatdrios os seus valores e

determinacgdes para todos de uma sociedade (FISCHMANN, 2008b).

A fragilizacdo do secularismo e a capilarizacdo da discursividade religiosa para dentro
das institui¢cdes publicas é um tema muito atual no pais e cenario onde o Estado brasileiro é
guiado por forgas politicas de direita e extrema-direita contrarias ao secularismo, os valores
cristdos (especialmente evangélicos) se fazem presentes pulverizados pela onda discursiva

. 86 ~ N

bolsonarista™. Esse contexto tem resultado na formagdo de um tripé — “cristianismo-Estado-
familia” — que recorrente e pretensamente circunscreve uma unicidade de valores morais
cristdos no/para o universo publico. A disputa pela moralidade publica encontrou nas religi-

Oes cristds os principais promotores da sacralizacdo da familia (“familia religiosa” = “familias

%A eleicdo de Jair Bolsonaro a Presidéncia da Republica, a grande quantidade de militares alcados a posi¢do de
ministros, assim como muitos deputados e senadores de direita/extrema-direita ligados a bancada evangélica
falam em nome de um modelo de comportamento tradicional cristdo, que é contrario a quaiquer outros mo-
dos de pensar e agir. A partir disso, forte tensdo social (vinganga, fobia, e ddio) se volta contra o menor infra-
tor, o gay, o feminista e o esquerdista (ALMEIDA, 2019).
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de bem”) (DUARTE, 2017). Destaco a importancia de discutir um curriculo escolar constitui-
do por um eixo vertebral que criva, com valores religiosos, a maneira como os diversos te-
mas sociais e politicos devem ser tratados e julgados pela escola, especialmente na contem-

poraneidade, em que:

“o avango do conservadorismo e o fortalecimento das bancadas religiosas
no Brasil tem levado a uma pressdo politica de diferentes grupos religiosos
para se suprimir temas e interferir no curriculo escolar, principalmente na
area do ensino de ciéncias, como a educac¢do sexual e as discussGes basea-
das em estudos de género, bem como uma tentativa de incluir a dtica do
criacionismo para explicagcdao da origem e evolugdo das espécies” (SANTOS,
et al., 2017, p. 8.

A politica brasileira atual, amparada por setores religiosos cristdos, tem pautado dis-
cussOes extremamente conservadoras em temas como aborto, sexualidade, género, rela-
¢0es homoafetivas, direitos sexuais e reprodutivos e seus desdobramentos em temas de
saude publica compdem aspectos dos mais sensiveis a demonstrar a relevancia da laicidade
do Estado (FISCHMANN, 2009). Tal conservadorismo de costumes, entretanto, ndo pretende
se limitar aos seus fiéis, mas alcancar a sociedade como um todo, disputando juridicamente

os contetldos morais para pautar a esfera publica (ALMEIDA, 2019):

A religido que parecia ter se restringido a esfera privada e individual pelo
processo de secularizacdo reconfigurou-se e atua sobre aquilo que se defi-
ne como publico, mais especificamente as normas em forma de lei ou de
costumes. O problema atravessa os trés tabuleiros: emerge no plano da
familia como a primeira transmissora da pertenca religiosa; manifesta-se
nos espacos publicos como as Marchas para Jesus, por exemplo; e atua no
plano do Estado por meio de mandatos eletivos no Legislativo e no Executi-
vo (ALMEIDA, 2019, p. 208).

Entendo que, historicamente, os limites entre os modos cientificos e religiosos de ver,
falar e entender o espaco publico ora se afastam, ora se aproximam e, nesse jogo, o embate
travado captura sujeitos a falarem em nome de um desses dois campos, que disputam pela
legitimidade de fala por tudo aquilo que deve ser entendido como verdade. Na escola, esses
dois campos de disputa por verdade tém distintos modos de abordar os mais diversos assun-
tos: os conteudos de ciéncias, matematica, geografia, histdria etc. ora falam sob esteira mo-

ral fundamentada na experimentacao, investigacao, objetividade e testagem de hipdteses,
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ou, em contraste, numa abordagem religiosa. A racionalidade religiosa, assim como a cienti-
fica, também cria cédigos e linguagem partilhados com adeptos, mas opera sob légica distin-

ta, uma vez que recorre a crencas ao transcendental para a ascese individual.

Assim, olhando para o contraponto entre esses dois campos de saber, considero im-
portante pensar no modo como o curriculo escolar é formado e formador. Busquei proble-
matizar se uma escola, construtora de subjetividade crista, fomenta a vida expressando for-
¢a, plenitude e altivez, ou se, pelo contrario, a reprime, acovarda, amedronta e empobrece,
uma vez que tabus (descriminalizagdao do aborto, direitos reprodutivos e questdes de géne-
ro, pesquisas com células-tronco etc.) sdo assuntos evitados pela escola e, ao invés de serem
discutidos abertamente sob todos os pontos de vista, sdo cristianamente recolhidos para

dentro de um pasta fechada ao diadlogo.

A ética com que cada individuo conduz a si mesmo parte da singularidade da existén-
cia particular de cada um. Ser orientado por balizamentos da moral religiosa em espacgos
publicos impede o acesso a outras formas subjetivantes que, justamente, nesses espacos
deveriam ser promovidas, tais como aquelas derivadas das perspectivas tedricas das ciéncias

exatas, da vida e sociais que por vezes sdo conflituosas com o ponto de vista moral cristdo.

O que se problematiza aqui é, portanto, a forca impeditiva de discussdes sensiveis a
toda sociedade quando a escola se fecha em uma comunidade moral especifica, enquanto
uma escola aberta divergente — e ndo convergente — questiona e levanta a problematizacao

todos assuntos de cunho moral que tangenciem ou nao a esfera religiosa.

A tese evidencia o esqueleto moral formado por uma constelacdo de células, aqui
denominadas “elementos”, que se relacionam, se intercambiam, se movimentam e se imbri-
cam formando um corpo que organiza o modo moraliturgico cristdo com que se deve pensar
e agir em uma escola publica estadual. Esse modo moral de existéncia, balizado pela ética
crista onde se situa a escola analisada, agencia a subjetividade com a qual a comunidade

escolar pensa e age sobre si e sobre os outros.

Destacar o qudo problematico é o dispositivo moral e liturgico cristdo em funciona-
mento na escola, é importante para destacar o carater fundamental da laicidade nas escolas

publicas, de acordo com as leis brasileiras, mas também, porque o dispositivo moraliturgico
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em funcionamento na escola interdita, dificulta, obstrui a passagem de outras possibilidades
de entendimento do mundo e de si préprio, uma vez que asfixia a penetragao de problema-

tizacOes outras derivadas das dticas cientificas, sociais e culturais da contemporaneidade.

Se uma escola tem um eixo vertebral cujas problematiza¢des diversas devem atra-
vessar sempre o crivo de valores da perspectiva cristd, entdo os diversos temas sociais e po-
liticos sempre serdo tratados e julgados sob olhar valorativo cristdo. Assuntos atinentes a
avangos cientificos como o desenvolvimento de células tronco embrionarias, ou relaciona-
dos a qualidade de vida de mulheres que enfrentam a problematica do aborto, ou o direito a
relacionamentos homoafetivos, ou o direito/respeito a homossexuais em seu modo de ves-
tir/falar/pensar/relacionar, ou a eutanasia tdo desejada por aqueles que desistem de viver
sob circunstancias de terrivel sofrimento, ou o suicidio, enfim tantos assuntos que poderiam
ser relativizados sob tantas outras perspectivas que nao a crista devem ter espaco de visibi-

lidade e ndo silenciados em escolas publicas que, pela Constituicao, sdo laicas.

Enfim:

1. Ha um tenso e continuo embate politico de enfrentamento entre forcas que defen-
dem que o ensino religioso em escolas publicas brasileiras deva ser confessional ou

nao confessional.

2. Atualmente, conforme decisao da maioria dos ministros brasileiros em 2017, o ensi-
no religioso em escolas publicas pode ser de natureza confessional. Essa situacao
possibilita que uma confissdo especifica ensine a criangas e adolescentes principios e
valores religiosos partilhados pela maioria da comunidade, mesmo com prejuizo de

visOes ateistas, agndsticas ou de religides mais incipientes na esfera sécio-politica.

3. Na atualidade, o Estado posiciona-se de modo ndo neutro e ndo-laico, uma vez que
incentiva o avanco de concepcdes religiosas especificas dentro de espagos publicos,

inclusive a ambiente de autoridade como é o da escola publica.

4. O modo confessional observado na escola desta pesquisa se estendeu para além dos
limites da disciplina de ensino religioso, uma vez que hd a circulagcdo de praticas cris-

tas constituidas por dogmas, tabus e cddigos da voz moral discursiva hegemonica
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pulverizando-se em toda a escola. Destaco meu estranhamento e resisténcia em re-
lagdo ao modo confessional de ensino que se estende para além do componente cur-
ricular de ensino religioso, uma vez que considero ser de fundamental importancia
que o Estado fomente a multiplicidade de conhecimentos advindos das ciéncias soci-

ais e humanas abertas a um leque de escolhas pessoais.

O dispositivo moraliturgico é uma trama que captura liturgicamente os individuos
convocando-os e regulando-os por meio de inUmeras e minuciosas taticas a ajusta-
rem seus proprios pensamentos e acdes em consonancia as verdades produzidas pe-
lo dispositivo. A subjetividade derivada desse jogo de forgas de saber/poder é o efei-

to que materializa o modo de existéncia/estilo de vida moralittrgico.

O dispositivo moraliturgico dificulta a construcdo de outras formas de subjetividade,
isto é, de outros modos ético/estéticos de existéncia. A discussdo envolvida nessa te-
se é relevante especialmente em um Brasil atual onde a extrema desigualdade soci-
al/econGmica marginaliza a tantos e com tal intensidade que o funcionamento do

dispositivo moraliturgico anestesia e engessa resisténcias.
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