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RESUMO

O presente trabalho visa evidenciar a cultura viva do chimarrdo e da erva-mate (llex
paraguariensis) do povo Mbya Guarani no Rio Grande do Sul. Apresenta a histéria
sociocultural desse habito sulino, objetivando elucidar a contribui¢do indigena para o mesmo,
bem como a sua invisibilidade. Aborda o processo artesanal e ancestral de feitio de erva-mate
- 0 Carijo, o qual se origina da cultura Mbya Guarani. Evidencia, através de depoimentos e
narrativas de representantes Mbya Guarani, coletados em entrevistas e analise audiovisual, 0s
significados e funcdes atribuidos ao chimarrdo e a erva-mate (ka 'ay € ka’a, na lingua Guarani).
Defende esse elemento como um patriménio vivo das comunidades indigenas. Conclui que o
chimarrdo é legado indigena do povo Mbya Guarani e importante na sua sobrevivéncia fisica e
cultural. Considera necessaria a revisao e atualizacdo da historiografia, para visibilizar o legado
ancestral desse grupo na construcéo social da identidade do Rio Grande do Sul, tanto no passado
como no presente. Apresenta o campo da Museologia e do Patrimbnio como potenciais
mediadores na difusdo do saber-fazer do chimarrdo como manifestacdo cultural Guarani.
Propbe a producdo de uma exposicdo com curadoria compartilhada entre membros da
comunidade Guarani, estudiosos da tematica e profissionais de museus, bem como o
reconhecimento e a inscri¢do desse saber como patrimonio cultural imaterial.

Palavras-chaves: Mbya Guarani. Patrimonio vivo. Chimarrdo. Erva-mate. Carijo.



ABSTRACT

The present work aims to show the living culture of the drink chimarr&o or mate and mate herb
(lex paraguariensis) of the Mbya Guarani indigenous people of Rio Grande do Sul, in Brasil.
It presents the socio-cultural history of this southern american habit, aiming to elucidate the
indigenous contribution to it, as well as its invisibility. The ancestral and artisanal mate herb
production process, called Carijo, is evidenced as a creation by the Mbya Guarani. Through
narratives collected during interviews with Mbya Guarani representatives and, by analysing
declarations taken from documentary records, the meanings and functions associated with mate
(ka'ay and ka'a, in the Guarani language) are explained. Defends this element as a living
heritage of indigenous communities. The research concludes that chimarréo is undoubtedly an
important indigenous legacy from the Mbya Guarani people, and has been responsible for its
physical and cultural survival up to nowadays. Necessary revision and updating of the
historiography are recommended in order to increase the ancestral legacy visibility and its
meaningful importance in the social construction of past and present of Rio Grande do Sul
identities. It is demonstrated that Museology and Heritage studies are potential mediators to
increase and disseminate the knowledge of the chimarréo as a Guarani cultural manifestation.
Finally, it is proposed that this knowledge should be recognized and adopted as an intangible
cultural heritage and that a public exhibit could be organized with shared curatorship among
members of the Guarani communities, researchers of the theme and museum technical staff.

Keywords: Mbya Guarani. Living heritage. Chimarréo. llex paraguariensis. Carijo.
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1 INTRODUCAO

Conheci a erva mate com minha avd. Naquele tempo ela ndo
comprava na venda. Eu subia pra pegar o galho, tirava e ela
sapecava no fogo. Pendurava em cima do fogo e tirava em um
pedaco de pano a parte que ia secando, depois pilava.

Tinha erva mate no mato, na beira da estrada. Hoje a

gente compra na venda. A gente tomava o mate de taquarinha.
Minha avo so fazia de taquara e a cuia de porongo, plantada.
Nhanderu também tomava assim.

- José Vera Rodrigues, Tekoa Yvyty (Aldeia Campo Molhado, Maquiné/RS)

O presente estudo propde-se a pesquisar o chimarrdo no Rio Grande do Sul como
manifestagdo e patrimdnio cultural inerente a heranga ancestral da memoria, cultura e
patrimonio vivo do povo Mbya Guarani, bem como evidenciar a invisibilidade da contribuicéo
amerindia para a existéncia desse habito t&o arraigado na cultura sul-rio-grandense. Apesar de
apresentar vibrante e diverso conjunto de manifestacdes e elementos culturais ancestrais, a
presenca e 0 protagonismo dos povos indigenas sdo extremamente esmaecidos na construcao

social da identidade do Rio Grande do Sul, tanto no passado como no presente.

A milenar influéncia das populac¢@es indigenas na constituicdo e renovacéo da dimensédo
e tradicdo sociocultural do Brasil sdo potentes confirmacGes de sua presenca, atividade e
desenvolvimento neste territorio que apresenta, até hoje, a heranca de uma diversidade de
conhecimentos tradicionais — em grande parte manifestada na preservacao de saberes e fazeres
pelos grupos originarios. Dentre as ricas contribuicdes, encontra-se o habito sulino de consumir
a infusdo da erva-mate (chimarrdo), denominada pelo grupo Mbya Guarani como ka’ay. Este
passa a transbordar, literalmente, fronteiras de diversidade e intolerancia étnica para, entao, se
consolidar como simbolo unificador de uma cultura que constantemente € revisitada e

inventada, a galcha.

Ao mesmo tempo em que € um habito e elemento disseminado na regido sul do Brasil, e
por isso intensamente conectado, em especial, ao cotidiano da sociedade sul-rio-grandense, o
chimarrdo tem a sua origem indigena desconhecida e/ou mesmo € resumido a uma invencéo da
cultura regional compartilhada pelo Movimento Tradicionalista Gaicho (MTG), a exemplo.
Desta maneira, é necessario atentar que este elemento, como contribuicdo visivel e extensiva
da cultura amerindia, bem como da relacdo interétnica estabelecida a partir do projeto
colonizatorio, permite reforgar a necessidade de se reconhecer e respeitar a diversidade de

identidades formadoras da cultura no Rio Grande do Sul.
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Os povos indigenas do Rio Grande do Sul - aqui representados pela parcialidade étnica
Mbya Guarani, subgrupo do povo Guarani, milenarmente trouxeram consigo sua cosmovisao
baseada sobretudo nas suas relacdes e interdependéncias harmoniosas com o meio natural.
Desta relacdo, elementos socioculturais adaptaram-se e habitos foram integrados as relagdes
com a terra sulina. Dentre estes, destacam-se 0s saberes e as relagdes envoltas pela ka’a, da
lingua guarani, “erva-mate”, da qual origina-se ka’ay (infusdo de folhas da erva-mate),
importante bebida ndo s6 em seu valor nutricional e energético mas, sobretudo, de
fortalecimento espiritual. Atualmente comumente reconhecida como chimarrdo e/ou mate,
demonstra ser um saber-fazer e manifestacéo cultural integradora e carreadora de simbolismos,
espiritualidade/ritualistica e, especialmente, de resisténcia e resiliéncia dos modos de ser e bem-
viver de grupos indigenas - seja através dos movimentos de reconhecimento identitario e
territorial, ou da existéncia de uma cultura hibrida, mas com forte base nos valores ancestrais.
Reconhecendo que, para este povo, cultura e ambiente estdo diretamente integrados e coexistem
no mesmo espaco (seja este fisico ou metafisico), sendo necessario 0 acesso e a preservacdo de
ambos para a manutencdo da cultura Mbya Guarani e de seu sistema socioecoldgico imemorial,

do qual trataremos neste estudo.

O meu envolvimento com a cultura Mbya Guarani iniciou-se no ano de 2016, em pleno
inicio de curso na Universidade, o qual considero relevante por reunir vivéncias e didlogos
interculturais que teceram o meu caminho ndo s6 académico, mas também de vida, direcionado
ao fortalecimento desse povo tdo querido e resiliente e, de certa forma, aos meus valores e
desenvolvimento pessoal. A primeira entrada no territorio Mbya Guarani “demarcado” - faco
as aspas pois considero que ndo sé Porto Alegre, mas o Brasil em sua extensao € territorio
indigena - se deu na Tekoa Jatai’ty, também conhecida como aldeia do Cantagalo, localizada
nos limites do municipio de Porto Alegre e Viamao/RS. A visita foi possibilitada por evento
promovido pelo Nucleo de Antropologia das Sociedades Indigenas e Tradicionais da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (NIT/UFRGS) em parceria com Jaime Vhera
Guyra, na epoca lideranca da Tekoa. Intitulado “Mbya Jeguata”, significando “a caminhada
Mbya”. O encontro possibilitou que estudantes de diversos cursos de Graduagao e Mestrado da

Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) experienciassem, em uma jornada de

deslocamento a cultura viva Mbya Guarani, seu territorio, lingua e saberes.

Na sequéncia, em 2017, pude experienciar o processo de retomada do territorio ancestral
que hoje abrange a Tekoa Ka’aguy Pora, em Maquiné/RS. Estabeleci o contato e a vivéncia

afetiva com a comunidade e integrantes do movimento indigena, tanto do Mbya Kuery como
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Jurua Kuery, sendo respectivamente as coletividades do povo Mbya Guarani e dos néo-
indigenas e/ou “brancos”, a partir do idioma e perspectiva Guarani. O didlogo e a valorizacao
intercultural se ampliou de tal forma que em meus trabalhos académicos, sempre que possivel,
tratava do patrimonio vivo deste povo, destacando a pesquisa que realizei junto a colegas da
disciplina Histéria do Rio Grande do Sul aplicada a Ciéncia da Informacdo, ministrada pela
Professora Ana Celina Figueira da Silva, na qual tratamos sobre os saberes e fazeres indigenas
e africanos como legado de resisténcia e patrimonio cultural no Rio Grande do Sul: 0 ka’ay
(chimarrdo) e o Tambor de Sopapo.

Desta experiéncia surgiu a motivacdo de propor, dentro da disciplina de Projeto de
Curadoria Expogréfica do Curso de Museologia, a qual antecede a Préatica de Exposicoes
Museologicas, que um dos nucleos da exposicao curricular pudesse abordar e comunicar o
modo de ser Guarani e sua cosmovisdo. A0S poucos, e em conjunto com outros colegas
empenhados na causa indigena, pudemos ver materializado o processo de pesquisa referente a
temporalidade Mbya Guarani, a qual inseriu-se na Exposi¢édo “Tic-Tac: nas cordas do tempo”
e ganhou cores com artesanatos, fotografias e depoimentos da comunidade Mbya Guarani da
Tekoa Jatai’ty, em uma experiéncia de curadoria compartilhada. Mais uma vez os caminhos se
encontravam e pude retomar o contato com essa comunidade, que antes se restringia a apenas
um momento de primeiro contato e contemplagdo, para se tornar em continuo encontro e
exercicio reflexivo de representatividade intercultural e, portanto, desafio em apresentar a
cultura do outro de forma adequada e respeitosa na narrativa e espago museologico, o que até
entdo ndo havia experienciado. Dessa imersao originaram-se muitas convivéncias, sendo
momentos de escuta, de siléncio, dificuldades e alegria com a familia de Jaime Vhera Guyra,
que resultam em um vinculo de confianca e respeito que se estende até 0 momento da escrita

desta pesquisa e que se firma no transcorrer do espago-tempo.

Para além das pesquisas e imersdo em bibliografias amerindias, tive a felicidade e
oportunidade de participar de alguns potird (mutirdes) de apoio a cultura Mbya, destacando a
experiéncia de participar de dois Carijos - feitio artesanal da erva-mate na tradicdo Guarani, na
Tekoa Yvyty (aldeia Campo Molhado, Vale do Maquiné/RS), os quais me trouxeram inspiracdo
para pesquisar sobre o legado ancestral Guarani da erva-mate, que é milenar e atual ao mesmo
tempo. Vi, na pratica, a importancia desse habito e da erva-mate para o povo Guarani. A partir
dessa vivéncia, a pesquisa que havia realizado anteriormente e se restringido a escrita ganhou
vida através de um envolvimento sensorial e afetivo e reverberou na intencdo de reunir os

conhecimentos absorvidos e dar continuidade ao caminho da pesquisa neste trabalho. Entendo
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este ser aberto a contribuicdes e alteracdes, uma vez que a cultura é dindmica e novas memorias
sempre sdo passiveis de se integrarem para a transmissao e atualizacdo desse elemento que se

insere na identidade e no cotidiano de muitos sujeitos e coletivos.

A ancestral resisténcia dos povos originarios que ja chegaram a representar a maior parte
da populacdo em determinados momentos da histéria do Rio Grande do Sul, reverbera na
contemporaneidade através do habito do consumo do chimarréo pelos sujeitos Mbya Guarani.
Importa, dessa maneira, evidenciar a urgéncia do reconhecimento e da preservagdo do seu uso
sociocosmoldgico por este grupo indigena. E presente o anseio pela transmissdo do
conhecimento relacionado a fabricacdo artesanal da erva-mate através do Carijo (processo
ancestral de origem Guarani) e, mais recentemente, pela busca manifestada por algumas
coletividades em conhecer, reintroduzir e retomar essa Ultima tradicdo nos seus territorios
atraves do plantio e 0 manejo da erva-mate (llex paraguariensis), planta que integra e permite
a expressdo imemorial dos usos e saberes etnoboténicos envoltos pelo chimarréo e,
consequentemente, pela cultura deste povo. Dessa forma, o presente trabalho propde-se a
evocar o ethos presente atraves de simbolos materiais e imateriais de afirmacéo e contribuicéo
identitaria dos povos indigenas no Rio Grande do Sul e seu legado patrimonial, a partir da
mem©ria e cultura viva do povo Mbya Guarani: a historia socio cultural, tangivel e intangivel
por tras da erva-mate (ka'a) e do chimarrédo (ka’ay).

Dessa maneira, a pesquisa é alavancada a partir das seguintes questfes: Quais as funcdes
e sentidos atribuidos a erva-mate (ka'a) e ao chimarrdo (ka’ay) por sujeitos da coletividade
Mbya Guarani? Como €é apropriado e reconhecido esse bem e manifestacdo cultural presente
na histéria e cotidiano da sociedade sul rio-grandense? Como pode o campo museal e
patrimonial contribuir para a valorizacdo da memoria e cultura viva do povo Mbya Guarani

(Mbya Reko) concernente ao conhecimento e tradicdo do chimarrao?

Como objetivo geral a pesquisa visa evidenciar a origem e o legado ancestral do
chimarrdo (ka’ay) e da erva-mate (ka ’a) relacionada ao povo Mbya Guarani como contribuinte
na construcdo da sua cultura e patriménio no presente, bem como da identidade sul rio-
grandense. Ja como objetivos especificos pretende evidenciar o legado indigena ancestral do
habito do chimarrdo e sua representacdo na atualidade; demonstrar a importancia da erva-mate
para a sobrevivéncia fisica e cultural das comunidades Mbya Guarani no Rio Grande do Sul,
evidenciar o campo museal e patrimonial como potencial facilitador da renovacéo do didlogo

intercultural frente a histdria sociocultural do chimarrdo e contribuir para o fortalecimento e
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manutencdo da cultura, memoria e patriménio vivos do povo Mbya Guarani e na visibilidade

da luta pela terra originaria que permite o seu Mbya Reko - 0 modo de ser e viver.

E pulsante e presente a forca, a sabedoria e resiliéncia do povo Mbya Guarani, que ha
mais de 500 anos segue mantendo vivas suas tradigdes culturais, mesmo frente a tantos
retrocessos e atitudes discriminatdrias por parte da sociedade civil e dos poderes publicos, que
deveriam respeitar e assegurar o desempenho e frui¢cdo de sua cultura e modo de ser e estar na
terra. E com essa percepcio e admiracdo, e em especial pelo aprendizado matuo que venho
tendo com a comunidade Mbya Guarani, com a qual cultivo caras amizades e parcerias, que
pretendo contribuir de alguma maneira para a visibilidade da causa indigena e de um legado
originario tal qual é o chimarrdo. Meu desejo € de que, assim como o chimarrao é presente no
dia a dia de grande parte da sociedade galcha, que seja também o (re)conhecimento,
estabelecimento de redes de fortalecimento, conscientizacdo e valorizacdo da causa e do
movimento indigena.

E, portanto, uma pesquisa dedicada e em conjunto com os Mbya, destacando a
importancia dada as memorias e ao protagonismo deste grupo com relacdo ao chimarréo e a
erva-mate, que abarcam direta e indiretamente questdes cosmoecoldgicas, antropoldgicas e
ambientais, as quais apresentarei a partir do vies da Museologia. Destaco esta como Ciéncia
emergente para tratar do campo das relagdes interculturais com o potencial de pesquisar e
comunicar a memoria (viva) dos povos indigenas no Brasil. Por mais que no curso de
Museologia a tematica indigena nao seja sempre abordada, devemos considerar que, tanto este
como a Universidade, possibilitam encontros interdisciplinares nos espacos formais e néo-
formais de educacdo e, assim, torna-se possivel estabelecer pontes com as dimensfes e 0s
movimentos indigenas. Dessa forma, a Museologia e 0 campo patrimonial sdo apresentados
como facilitadores da renovacdo do dialogo intercultural, de modo a contribuir para o
fortalecimento, a manutencéo e a difusdo da cultura e memdria viva e na visibilidade da luta
pela terra originaria que permite 0 Mbya reko. Nesse sentido, a presente pesquisa apresenta
carater reflexivo, analitico e critico. A metodologia empregada para obter os dados a serem
analisados e descritos compde-se de documentacdo direta e indireta. Objetiva-se gerar
conhecimentos novos e Uteis para o avanco da Ciéncia da Museologia e da Nova Historia
Indigena, sendo, portanto, uma pesquisa basica. Ademais, caracteriza-se como pesquisa
aplicada pelo objetivo que apresenta em gerar conhecimentos para aplicacdo pratica, tal como
a proposta de elaboracdo de exposicdo museoldgica apresentando dados da pesquisa a

sociedade, de maneira publica e acessivel.
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Dessa forma, o procedimento técnico que possibilitou a pesquisa se deu atraves da
pesquisa bibliogréafica, documental, experimental, sendo, portanto, um trabalho de caréter
exploratorio, descritivo e participativo. O levantamento de informagdes se deu através de
observacao direta e de entrevistas realizadas junto a determinados coletivos Mbya Guarani do
Rio Grande do Sul, além de um representante do estado de Santa Catarina - de forma a reunir
as memorias e narrativas envoltas pelo chimarrdo conforme a sua cosmologia. Participaram da
pesquisa representantes das comunidades: aldeia Tekoa Yvyty (Maquiné-RS), aldeia Tekoa
Nhundy (Estiva-RS), aldeia Tekoa Yvy’a Poty (Camaqua-RS) e aldeia Tekoa Tarumé
(Araquari-SC). Ressalta-se a necessidade de terem sido adaptadas as entrevistas para 0 meio
virtual, uma vez que o trabalho se deu em meio a crise da pandemia de coronavirus. Igualmente,
anteriormente foram realizados deslocamentos para estudar o fendbmeno do chimarrdo nas
aldeias Mbya Guarani e obter dados que fortalecessem a pesquisa de acordo e de maneira

respeitosa para com a cultura viva desse povo indigena.

E, portanto, uma pesquisa participante, uma vez que, como pesquisadora e amiga dos
Mbya Guarani, a promovi em didlogos direcionados, como entrevistas semi-estruturadas
(Apéndice C), mas tambem de maneira espontanea e informal como em rodas de chimarrédo e
demais vivéncias junto aos coletivos. Importa ressaltar que a abordagem da pesquisa é no
ambito qualitativo, uma vez que se vale da subjetividade e da memoria dos sujeitos para a
transmissdo das funcdes e significados do chimarrdo para a sua individualidade e coletividade,
bem como do levantamento e analise bibliograficas e académicas a partir do meu olhar como

pesquisadora que vem compartilhando vivéncias com o povo Mbya Guarani.

De maneira a defender o chimarrdo como cultura viva do povo Mbya Guarani, utilizarei
0 conceito de patrimoénio vivo, defendido pela Organizacdo das Nagbes Unidas para a
Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) em um de seus documentos provenientes da
Convencdo para a Salvaguarda do Patrimdénio Cultural Imaterial (UNESCO, 2019). O
documento “Patrimonio vivo y pueblos indigenas” elaborado na Convengdo explicita a
importancia de se reconhecer as manifestacdes culturais indigenas como parte integrante do
patrimonio Vvivo, que por sua vez faz parte do patriménio cultural imaterial. Ja para apresentar
0 objeto de estudo como um habito presente e em transformacao utilizo o conceito de tradicédo
inventada, de Hobsbawn (1984). Também faco uso do conceito de apropriacdo cultural,
defendido por William (2019). Para explicitar uma possivel acdo de difusdo do legado Mbya
Guarani do chimarrdo, a luz da Museologia, utilizo as premissas da Museologia colaborativa,

sobretudo a de curadoria compartilhada, através das autoras Cury (2019) e Abreu; Russi (2019).
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Além dessa Introducdo, o trabalho foi organizado em mais 4 capitulos. No segundo
capitulo - PREPARANDO O MATE E REMEMORANDO HISTORIAS: as raizes do
chimarrdo, apresenta-se um breve historico da erva-mate no estado do Rio Grande do Sul, ao
periodo das MissBes Jesuitico-Guarani. Sdo levantadas questdes de apropriacdo cultural e
invisibilidade indigena do passado até o presente.

No terceiro capitulo ENTRE PARTILHAS DE MATE E CARIJOS: aprendendo com
0os Mbya Guarani sdo abordadas informac6es sobre a presenca e contribui¢do indigena na
formacdo da diversidade cultural brasileira, em especial relacionada a flora, que neste trabalho
é representada pela erva-mate. Trata-se, também, no subcapitulo “Carijo: cultura viva do povo
Mbya Guarani” do legado que as comunidades tém na atualidade sobre o modo ancestral de
produzir erva-mate, denominado de Carijo. Para isso, sdo analisadas fontes bibliograficas e
audiovisuais, como o documentario Carijo, além de entrevistas com representantes Mbya

Guarani.

Ja no quarto capitulo SORVENDO O KA’AY E ACESSANDO MEMORIAS: a erva-
mate e o chimarrdo como patriménios vivos da cultura Mbya Guarani objetiva-se
apresentar os significados e funcdes do chimarréo e da erva-mate para o povo Mbya Guarani.
Para tanto, sdo analisados depoimentos, em especial de jovens Mbya Guarani, que apresentam

seus sentimentos e cosmovisdes sobre estes elementos.

No quinto e ultimo capitulo: QUANDO A MUSEOLOGIA ENTRA NA RODA:
reflexdes do campo museal e patrimonial na preservacdo do legado indigena do
chimarrdo, sdo abordadas referéncias e metodologias da area da Museologia de forma a
manifestd-la como potencial canal de difusdo e preservacdo da cultura Guarani. S&o
apresentadas linhas de acdes governamentais relacionadas ao campo patrimonial com o objetivo
de defender o espaco das culturas indigenas nas politicas publicas, bem como estimular o

reconhecimento do chimarrdo como patrimonio imaterial do povo Guarani.
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2 PREPARANDO O MATE E REMEMORANDO HISTORIAS: as raizes do chimarro

Erva mate e chimarrao séo primeira histéria guarani que
vem consumindo esse mate, ela é sagrada né.

- Cacique Santiago Franco, aldeia Tekoa Yvy Poty

Apesar de sua extensa diversidade de manifestacGes e elementos culturais, a presenga
do indigena é extremamente esmaecida na construcéo social da identidade do Rio Grande do

Sul e, consequentemente, na sua dindmica atual. Segundo o antrop6logo Oliven,

E comum a historiografia tradicional se referir ao territério rio-grandense nos
primordios da colonizagdo ibérica como “terra de ninguém”. Nessa operagdo, 0s
indigenas eram desconsiderados ja que eram vistos como “sem fé, sem rei e sem lei”.
As pesquisas arqueologicas assinalam, entretanto, que o Rio Grande do Sul ja era
habitado ha mais de 12.000 anos (OLIVEN, 2002, p.171).

Assim, a milenar presenca e influéncia da populacdo indigena na constituicdo e
renovacdo da dimensdo sociocultural do Brasil, e, especificamente do Rio Grande do Sul, séo
potentes confirmacdes de sua atividade e desenvolvimento neste territdrio que apresenta, ate
hoje, uma diversidade de conhecimentos tradicionais — em grande parte traduzidos nos saberes
e fazeres de grupos originarios, como os indigenas. Dentre as ricas contribui¢des, encontra-se
0 habito sulino de consumir a infusdo da erva-mate (chimarréo), inicialmente denominada pelo
grupo Guarani como ka 'ay. No entanto, segundo o livro “Carijo - Saber cultural do Rio Grande
do Sul, simbolo da resisténcia e conhecimento indigena e camponés na fabricacéo artesanal de
erva-mate”, de autoria do bidlogo Moisés da Luz e elaborado em projeto do Catarse - Coletivo
de Comunicacéo e Producdo Cultural (2014, p.2), “ha um vacuo de conhecimento e valorizagao

entre as origens do chimarrdo e o costume tao arraigado hoje em dia”.

Visto a historia de violenta dominacdo e apropriacdo da cultura indigena - que até a
atualidade se repete - esta forma de expressdo e habito sociocultural acaba por se transformar
em outros significados por meio de sujeitos que invadem e exploram o territorio brasileiro.

Segundo William,

tomar manifestagdes culturais como a musica, a danga, os trajes tipicos, as expressées
linguisticas, a arte, a culindria, 0s acessorios e desvid-los de sua origem e de seu
contexto social e historico € mais do que um simples projeto de apropria¢do. Ao adotar
significagdes adulteradas, que ndo revelam sua esséncia e extinguem os tracos de sua
cultura, o prdprio grupo étnico se pde em risco de desaparecimento. Contudo, o grande
problema da apropriagdo cultural ndo se resume as alteracfes e desvirtuamento de



22

significados, esté justamente no fato de concorrer para o genocidio simbélico de um
povo. (2019, p.30).

Conforme expde Ribeiro (2000), “o imigrante adventicio exerceu influéncia deletéria e
irrecuperavel sobre o habitante nativo” (2000, p.10). A planta da erva-mate (llex
paraguariensis) - apresentando usos e simbolismos particulares - foi um elemento que
intensamente representou a aproximacao e imposicao cultural entre colonizador e indigena,
tendo o primeiro apropriado a cultura do segundo em detrimento de seu préprio
desenvolvimento. Conforme a Proposta de roteiro para a constitui¢cdo do dossié para registro da
Tava, Lugar de Referéncia para o Povo Guarani,

As Reducbes eram nicleos urbanos, cuja populacdo podia chegar a cerca de 6.000
indigenas de diferentes etnias, com predominio do Guarani, e dois a trés religiosos.
Interligados por caminhos, contavam com esténcias, para a criacdo de gado, e ervais,
onde se cultivava a erva mate. (IPHAN, s.d. p.4, doc. eletr.).

Segundo o antropologo José¢ Catafesto, em depoimento ao documentario “Carijo”
(2014), a erva-mate era um elemento presente nos transes e ritos espirituais que os Karai
(pajés/lideres espirituais) e as Kunha Karai (liderangas espirituais femininas) realizavam. Ainda
para Catafesto, estes eram considerados os maiores representantes da oposic¢ao guarani frente a
chegada e invasdo europeia: pois, nos momentos de reunido, detinham da erva-mate como

elemento carreador e integrador da fala, junto ao cachimbo sagrado (petyngua) (Figura 1).

Figura 1 - Ka’ay e Petyngua, Aldeia Tekoa Jatai’ty.

Fonte: Orlando Benitez, 2020.

1 «A proposta de registro da Tava Miri Sdo Miguel Arcanjo como lugar de importancia e referéncia cultural para
0 povo Guarani foi apresentada pelos representantes das comunidades M'by& Guarani, com apoio da
Superintendéncia do Iphan no estado do Rio Grande do Sul. A Tava, enquanto Patriménio Cultural, converge
significados e sentidos atribuidos pelo povo indigena Guarani-Mbya ao sitio histérico que abriga os remanescentes
da antiga Reducéo Jesuitico-Guarani de S&o Miguel Arcanjo, localizado no municipio de Sdo Miguel das Missoes,
no Rio Grande do Sul.” (IPHAN, 2020). Em 2014 a Tava Miri foi registrada como patriménio, tendo sido inscrito
como bem no Livro de Registro de Lugares. Recentemente, em 2018, a Tava foi reconhecida como Patrimonio
Cultural do MERCOSUL.
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Assim, em um primeiro momento a erva-mate reflete um movimento de rebelido e ma
conduta dos Guarani: vista como algo “desnaturalizado” aos olhos dos Jesuitas, uma vez que
inicialmente “quando tostada ou seca, ¢ socada no pildo, € bebida ou inalada por Guaranis e
Kaingangs em contextos rituais e xamanicos” (BECKER, 1995 apud FREITAS, 2005 apud
LUZ, 2014, p. 17), passa a ser tida como algo do inferno por parte da Igreja Catdlica - que a
denominava como “erva-do-diabo” (LUZ, 2014, p.18) - e passivel de ocasionar o vicio e a perda
da razdo, por conta de suas propriedades estimulantes. Segundo Montoya (1639 apud SOUZA,
1987, p.281 apud Sperotto 2018, p.12) “[...] o que descobri como coisa averiguada € que, nos
tempos em que esses velhos ainda eram mogos, ndo se bebia, nem ainda se conhecia, a ndo ser
que da parte de um feiticeiro ou mago, que tinha trato com o deménio”. Por conta disto, o
General Irala? e a Igreja decretaram a proibicdo de seu uso em toda a provincia, sob pena de
excomunh&o (OLIVEIRA, 1997, p.290).

Conforme Boguszewski (2007), apesar da tentativa inicial de proibir o seu consumo
pelas populacbes da regido, as Redugfes Jesuiticas ocupavam a maior parte do territorio de
origem da erva-mate e, posteriormente, percebem-na como um produto que, consequentemente,
nédo so desenvolveria uma economia interna e externa as Reducdes, mas também conduziria ao
trabalho e alimentacdo dos indigenas e, dessa maneira, seu processo de catequizacdo. Isto
demonstra que algo antes realizado pelos indigenas de forma equilibrada e sem a intencéo
comercial, mas sobretudo espiritual, passou a ser transfigurado para atingir um
desenvolvimento econémico exclusivamente europeu. Assim, mesmo a erva deixando de
apresentar um carater mistico por conta da introducdo deste processo produtivo (OLIVEIRA,
1997, p.290), os Guarani dao continuidade a sua significacdo original e mantém até a atualidade
a cultura de manejo e utilizacao da ka ’a — ainda que frente a reducéo de acesso as matas nativas

por conta da dificuldade em retomar suas terras originais.

Desta forma, segundo Moisés da Luz (2014), “os jesuitas, observando 0 costume dos
indios, os orientaram a realizarem cultivos da planta, a0 mesmo tempo que a estudaram e
definiram preceitos sobre preparo e cultivo da erva-mate” (BOMFIM, s.d. apud LUZ, 2014,
p.18). Ainda, apesar da domesticacdo ter sido muito complexa (OLIVEIRA, 1997, p.288), 0s
Jesuitas tiveram sucesso e, a partir de 1737, quase todas as reducGes detinham de plantacdes de

erva-mate, consolidando-se como os primeiros em todo o territorio da América a domestica-la.

2 Domingo Martinez de Irala foi um conquistador e colonizador espanhol, primeiro governador de Asuncion -
Paraguai. (Vergara, Espanha, 1509 Asuncion, Paraguai, 1556).
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Chegando a quantia de 135 toneladas por ano de exportacéo, a atividade nos ervais destacou-se
como a principal riqueza de cada reducéo, a qual permitia o pagamento dos impostos da Coroa
(OLIVEIRA, 1997, p. 291).

Conforme o antropélogo Ruben Oliven,

No século XVII os bandeirantes vieram no encalgo dos indios, parte dos quais estavam
aldeados em reduc@es jesuiticas. A fundagdo pelos jesuitas dos Sete Povos das
Missbes a partir de 1682 significou a criacdo de centros econdémicos de grande
importancia, onde os indigenas criavam gado e plantavam erva-mate. (OLIVEN,

2002, p.171).

Em 1750, com a assinatura do Tratado de Madri, em troca da Colonia de Sacramento, a
Espanha cedeu a regido a leste do Rio Uruguai - a Bacia do Prata - para Portugal, e ordenou que
as Sete ReducOes estabelecidas nessa regido deveriam se transferir para a margem oeste,
expulsando os jesuitas e indigenas. Os missioneiros ndo concordaram em abandonar suas terras,
desencadeando os conflitos da Guerra Guaranitica (1754 a 1756), na qual os Guarani foram
“derrotados” por exércitos portugueses e espanhois. Apos o periodo de opuléncia e ativacao
mercantil, impulsionado pelo monopolio do fabrico da erva até 1768 (BOGUSZEWSKI, 2007),
0s jesuitas sdo expulsos da América do Sul. Destaca-se a participacdo positiva dos jesuitas ao
momento que introduziram e mantiveram o cultivo de erva-mate nas Reducdes, possibilitando
desenvolver técnicas de domesticacdo, a sua comercializagdo para as colonias espanholas e,

mais importante, a manutencao da relagdo que os Guarani detinham com a mesma.

Nesse sentido, a erva-mate se consolidou como representante da forca e vitalidade dos
Guarani, que, até a atualidade, a utilizam em seu sistema sociocultural como forma integradora,
curativa e, dessa forma, intensamente fortalecedora, resiliente e simbdlica. Mesmo sendo o
conhecimento sobre a erva-mate baseado na tradi¢cdo Guarani, atualmente ha uma diversidade

de sujeitos e interacdes relacionados as suas potencialidades. Segundo Moisés da Luz,
essa interacdo com a cultura do sul da América do Sul é fortemente expressa através
do habito de tomar mate ou chimarrdo, que atualmente é uma bebida democratica e
cosmopolita, tanto no meio rural, como no urbano, pois é comum ver as pessoas
tomando chimarrdo em seus momentos de lazer e terem em casa para oferecer aos

visitantes, assim como esta disponivel nos locais de trabalho, seja em um escritério,
seja na lida do campo. (LUZ, 2014, p.11).

O chimarrdo passa a transbordar, literalmente, fronteiras de diversidade e intolerancia
étnica para, entdo, se consolidar como simbolo unificador de uma cultura que constantemente
é revisitada e inventada, a gaucha. Ressalta-se que 0 modo como se utiliza o chimarrdo nos dias
de hoje esta diretamente relacionado a maneira ancestral guarani: a cuia sustenta a erva-mate e

a bomba, por mais que ndo seja mais de material organico, como a taquara, mantém o propaosito.
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S&o dois mil anos utilizando e preservando o modo tradicional Guarani de tomar o mate.
Conforme disse José Vera Rodrigues (Figura 02) “Nhanderu que plantou [a erva], ja tinha ela

ha 2 mil anos. S6 apenas jurua que usa ha 500 anos.”

Figura 02 - José Vera Rodrigues sorvendo seu ka’ay.

Fonte: A autora, 2019.

Dois grandes icones do movimento tradicionalista gaicho, Glénio Fagundes e Barbosa
Lessa®, eternizaram a erva-mate e o chimarrdo em suas respectivas obras “Cevando Mate”
(1995) e “Historia do Chimarrdo” (1986). Nestes livros contam a histdria da origem do uso da
erva-mate apresentando a figura do indigena Guarani como pioneiro no uso do mate. No
entanto, por muitas vezes o refere de maneira estatica, com o sujeito indigena localizado apenas

nos eventos passados, quando suas contribui¢fes seguem pulsantes até os dias de hoje.

Na obra Historia do Chimarrao, Lessa (1986) propde apresentar o trajeto do legado do
chimarrdo sob o ideéario tradicionalista vigente no Rio Grande do Sul. Afirma ser um habito de
grande relevancia cultural no Brasil, especialmente nos estados da Regido Sul e também nos
paises vizinhos. Demonstra a contribuicdo do povo Mbya Guarani para a existéncia do
chimarrdo, considerando-os como elo cultural entre sociedade indigena e ndo-indigena no Rio
Grande do Sul. Ja Fagundes (1986) em seu livro Cevando Mate expGe informac@es gerais sobre

0 habito e os elementos inerentes ao saber-fazer da tradicdo sulina do chimarrdo. Na obra, traz

% Depoimento extraido de video “Palavras de Seu José Vera Rodrigues”. Ala Nuiza, 2020. 10”18min.

4 Glénio Fagundes e Brabosa Lessa forma dois icones do tradicionalismo gaticho que se destacaram no campo da
literatura relacionadas as tradi¢fes gadchas manifestadas pelo Movimento Tradicionalista Gadcho (MTG).
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informacdes sobre a origem indigena da bebida, sua fabricacdo, além de etimologia relacionada

a lingua guarani.

Falta, portanto, a divulgacdo de obras escritas por indigenas que narrem suas préprias
historias e em seu proprio tempo, ou seja, ndo mais o sujeito indigena preso ao passado. A
historia e memoria de ka’ay € viva e pulsa nas palavras de jovens como de Cristiano Kuaray:
“Eu sempre falava que os gauchos sempre falavam: “ah o chimarrao e fogo de chao e churrasco
¢ do gaucho!” S6 que a historia verdadeira nao seria isso. Porque os galchos todos pegaram a
heranca que os Guarani deixaram. Tudo é dos povo Mbya Guarani®. Ja para o Cacique
Santiago Franco, da aldeia Tekoa Yvy Poty,

Nossas culturas, nosso conhecimento € muito rico e sempre alguma parte o jurua
sempre rouba, tipo gadcho, que fala que chimarréo é dele mas nao foi criado por ele.
Quem primeiro consumiram foi o indigena, principalmente os Guarani aqui do sul.
(Documentario Carijo, 2014 - 08’42 - 08°57).

Segundo Oliveira,

Apesar do Estado Nacional Brasileiro ter adotado uma lingua Unica, o portugués, fala-
se Guarani e Jé no estado do Rio Grande do Sul. Apesar de séculos de dominacéo de
uma onda migratoria sobre a outra, conseguimos encontrar tracos culturais que
persistem por milénios, como, por exemplo, a erva-mate dos Guarani; o churrasco
com carne bovina, introduzido pelos europeus; e, as palavras e os rituais dos povos de
lingua Guarani e Jé. O Rio Grande do Sul é resultado de uma mistura de elementos
gue se iniciou ha 12 mil anos, quando chegaram os primeiros habitantes. Mistura
cultural que insistimos em tornar invisivel quando contamos e recontamos apenas a
histéria do povoamento do Rio Grande do Sul iniciado nos dltimos 500 anos. (2005,
p.32).

Seguindo esta l6gica, em minhas pesquisas bibliograficas encontrei a venda, em um
sebo, um livro raro denominado “500 anos de historia da erva-mate”. Nao cheguei a compra-
lo, visto seu valor acima da média, mas pude identificar um titulo que demonstra a exclusao de
mais de mil anos de histéria da erva-mate. Fica explicita a invisibilizacdo do papel dos povos
indigenas na formacdo deste habito tdo arraigado como € o chimarrdo, € visivel a maneira
excludente e autocentrada de contar a historia sociocultural do Estado do Rio Grande do Sul.
Ainda, conforme Ariel Kuaray Ortega, jovem Mbya Guarani da Tekoa Koenju - Sao
Miguel/RS, “além de invisiveis, nos tornamos estrangeiros numa terra onde sempre

habitamos”®.

Para aléem da omissdo na historiografia tradicional, é visivel em ritos da cultura gaucha

0 apagamento da presenca e memodria viva dos povos indigenas. Exemplo conhecido é o

> SOUZA, Cristiano Kuaray Dario de. Entrevista de histéria oral: memodrias e significados de ka’a e ka’ay.
[Entrevista cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
& Trecho da Exposicdo Dja Guata Pord, Museu de Arte do Rio, 2017-2018.
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acampamento Farroupilha, o qual anualmente, no més de setembro, se instala no Parque da
Harmonia, localizado em Porto Alegre-RS para celebrar a Guerra Farroupilha, ocorrida entre
1835 e 1845. L4 sdo exaltadas as tradigdes gauchescas, as quais tendem a excluir de suas
programac@es outras culturas formadoras da identidade galcha, como séo os indigenas e 0s
negros. E, portanto, espaco de tradigdo inventada. Para refletir sobre a existéncia do habito do
chimarrdo vinculado ao tradicionalismo galcha, o conceito de tradicdo inventada, de

Hobsbawm (1984), propde que:

[...] por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de praticas, normalmente
reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou
simbélica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em relagéo ao passado.
Aliés, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um passado
histdrico apropriado (HOBSBAWM, 1984, p.10).

Dessa maneira, a exaltacdo da figura do gatcho sendo o “guardido” ou mesmo o
inventor do chimarrdo acaba por excluir mais de mil anos de histdria amerindia relacionada a
esse habito. E essa tradicdo inventada, sendo repetida anualmente em eventos tradicionalistas
como o acampamento Farroupilha, ocasiona ndo s6 o desconhecimento, mas o apagamento da
verdadeira origem do chimarréo.

De forma a elucidar as implica¢@es do processo colonizatorio na apropriacédo cultural e
silenciamento dos povos amerindios, até o presente, William (2019, p.35) sinaliza que
“sequestram-se producdes ou tracos de uma cultura subjugada e adotam-nos de maneira
descontextualizada para tirar proveito daquilo que consideram interessante, ignorando 0s
significados reais desses elementos.” Percebe-se, no caso do chimarrdo, que em ocasifes como
0 acampamento Farroupilha, este tem seu legado omitido: é um elemento que passa a ser
vinculado exclusivamente ao ideéario gauchesco. Mas resta a questdo, quem seria 0 gaicho?
Para aléem da imagem idealizada de um gadcho pilchado, seria também o indigena, primeiro
habitante deste territério. Nessa operacéo, verifica-se que perde-se o sentido original da tradicédo
do mate que, para a cultura Guarani, é tdo sagrada e simbdlica, mas também mantém-se a fungéo

de partilha inerente a esse povo.

No entanto, no ano de 2019 tive a alegria de assistir a uma palestra sobre a influéncia da
cultura Guarani na identidade gatcha no acampamento Farroupilha, promovido pelo Programa
de Apoio a Comunidades Mbya-Guarani da BR-116 (FAPEU) (Figura 3). Esta foi conduzida
por um importante Cacique da aldeia Tekoa Ka’aguy Pord, Mauricio da Silva Gongalves, em
formato de roda de conversa. Neste momento o Cacique transmitiu sua sabedoria sobre o seu

povo demonstrando a preocupacédo de passar para as criangas a cultura Guarani, que por muitos
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hoje é invisivel. Ademais, relatou que os indigenas ndo se apropriaram da cultura gadcha, mas
sim 0s gauchos se apropriaram da cultura indigena. Que “a construg@o do povo brasileiro ¢ feita
pelos indigenas”. Ressaltou, também, que o povo Guarani respeita a natureza e dela é guardido.
Este evento se consagrou com um dos primeiros momentos de partilha no acampamento
Farroupilha sobre a cultura Guarani direto com seus protagonistas. Importa, portanto, abrir

espaco para a difusdo desta cultura que é viva e integrante da identidade sul rio-grandense.

Figura 3 - Roda de conversa sobre a influéncia Guarani na cultura galicha - acampamento
Farroupilha.

Fonte: Fernando Bassani, 2019.

O proximo capitulo objetiva melhor apresentar o povo Mbya Guarani e a relacdo
territorial que possui com a erva-mate, bem como explicar o Carijo - método ancestral de

produzir a erva-mate.
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3 ENTRE PARTILHAS DE MATE E CARIJOS: aprendendo com os Mbya Guarani

Antes 0 Homem branco quando chegou no sul, no
territério guarani, praticou o genocidio contra os povos,
e hoje se pratica o etnocidio, tentando matar a cultura.
Mas isso eles ndo conseguem fazer, porque nossa
tradicdo tem uma histéria muito longa, anterior a
chegada dos colonizadores e todo dia que passa vamos
ficando mais fortes, criando mais raizes. Se alguém tenta
cortar essa arvore ela vai brotar de novo, porque as
raizes sao profundas.

- Darci da Silva Karai Nhe’ery

No Rio Grande do Sul, estado mais ao sul do Brasil, 0 ato de consumir uma infuséo da
erva-mate - denominada chimarrdo e/ou mate (Figura 4), é habito cotidiano e importante
simbolo cultural. A erva-mate, da espécie llex paraguariensis A. St.Hil e familia botanica
Aquifoliaceae, reconhecida como referéncia na identidade gaucha, foi decretada, através de leis

estaduais’ - na forma de planta e bebida, como simbolo do Rio Grande do Sul.

Figura 4 - O chimarrao, ka’ay.

Fonte: A autora, 2019.

" LEI'N° 7.439, DE 8 DE DEZEMBRO DE 1980 institui a Erva-Mate "llex Paraquariensis" como a arvore simbolo
do Rio Grande do Sul e a LEI N° 11.929, DE 20 DE JUNHO DE 2003 torna o chimarrdo a bebida simbolo do Rio
Grande do Sul.
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No entanto, em que pese esse reconhecimento legal e o arraigado habito de tomar
chimarrdo, pouco se divulga sobre sua verdadeira origem, a qual foi iniciada pelos povos
amerindios que milenarmente habitavam as terras sulinas. Vinculado & identidade do ser
galcho, o mate tem sua trajetoria amerindia invisibilizada, assim como muitas contribuicdes e

manifestacdes culturais indigenas.

Dentre um prisma de etnias que se relacionaram e se relacionam com a erva-mate, este
estudo apresenta a parcialidade étnica do povo Mbya Guarani. Quando de sua chegada no
territorio e o contato com os ervais nativos, o povo Guarani estabeleceu relacdo direta com esta
planta que, até o presente, é por eles considerada de grande importancia em sua relacdo
espiritual, social e alimentar. Conforme Sperotto (2018), é nos costumes, na cultura oral e na
toponimia de diversas regides do Brasil que se evidencia a importancia da presenca indigena e
de seu profundo conhecimento sobre esse territorio. A ka’a (erva-mate) e 0 ka’ay (chimarrao)
sdo, portanto, fatores muito importantes na territorializagdo e na cosmovisdo dos grupos

Guarani até o presente.

Os Mbya Guarani sdo um subgrupo da familia linguistica Tupi-Guarani, do tronco Tupi.
Estdo presentes na regido oriental do Paraguai, no nordeste da Argentina, no Uruguai e no Brasil
(Parana, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo). Esse
continuo territdrio entre quatro paises € marcado pela caminhada guarani e pela busca por locais
que permitam o modo de ser Guarani (Mbya reko). Os lugares onde os Guarani formam
assentamentos familiares sdo chamados Tekoa, territorio/aldeia que retne as condicdes fisicas
(geogréficas e ecologicas) e estratégicas para formar o Mbya reko (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2018). Conforme Souza (1987, p.280, apud SPEROTTO, 2018, p.10)
nesse contexto de expansdo, dados etnohistdricos permitem perceber que o padrdo de
assentamento desses grupos Guarani esteve condicionado, em parte, pela distribuicdo nativa da
llex paraguariensis (Figura 5). Conforme Andrade, Oliveira; Rotta (2002, 1985 apud LUZ
2011, p.29), esta inclui:

os Estados do Rio Grande do Sul (centro-norte), Santa Catarina, Parana (centro-sul e
sudoeste), sul do Mato Grosso do Sul, e regides reduzidas de S&o Paulo, Rio de Janeiro
e Minas Gerais, no Brasil; provincia de Misiones, na Argentina e sudeste do Paraguai.
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Figura 5 - Distribuicéo de llex paraguariensis (erva-mate) na América do Sul.
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Fonte: GRONDONA, 1954 apud LUZ, 2011, p.30.

A distribuicdo da erva-mate permite reconhecer o territorio habitado pelos grupos
Guarani até os dias de hoje sendo, para eles, considerado como Yvyrupa - o territorio sem
fronteiras. Ainda, conforme Eremites e Esselin (2015, p. 285), “os antigos ervais nativos da
regido platina sdo paisagens humanizadas, ou seja, registros materiais de relaces sociais no
tempo e espaco, apresentados sob forma de ecofatos, assim percebidas por arquedlogos”.
Integram, portanto, as chamadas florestas antropicas® e, assim, a erva-mate pode ser
considerada uma planta semidomesticada® (EREMITES; ESSELIN, 2015). No entanto, neste
largo territorio, atualmente sdo poucas as Tekoa que encontram em sua area demarcada 0s pés
de erva-mate. Contudo, os Guarani buscam preservar suas tradicdes estabelecendo suas
moradias e mesmo retomando terras proximas a areas em gque possam acessar recursos naturais,

configurando uma luta politica de sobrevivéncia fisica e cultural.

Por meio de uma listagem dos principais produtos cultivados pelos indigenas, a
antropdloga e etndloga Berta Ribeiro (2000) apresenta a riqueza e a importancia do
conhecimento botanico e farmaco dos grupos indigenas ndo sé para a economia, mas também

para 0 reconhecimento, preservacdo e uso harménico dos recursos nativos ao ecossistema

8 Conforme definicdo do dicionario online Michaelis, antrépico ¢ aquilo “relativo a0 homem ou ao periodo de
existéncia do homem na Terra e as modificagdes por ele provocadas no meio ambiente”.

® Conforme Posey (1987, p.175, apud EREMITES;ESSELIN, 2015, p.285-286) “o termo “semidomesticada” é
usado para indicar plantas que sdo intencionalmente manipuladas pelos indios, 0s quais conscientemente
modificam o habitat do vegetal para estimular-lhe o crescimento.”
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brasileiro. Ademais, para a mesma autora, o legado indigena transmite, através de uma
diversidade de saberes e fazeres sustentaveis e, de forma especial, o “respeito, o0 amor e a
humanizag&o da natureza como fonte de recursos a alimentacéo e ao bem-estar do homem e a
cura de suas enfermidades” (RIBEIRO, 2000, p. 9). Dentre tantas expressoes culturais que sao
perpassadas entre os Guarani, a de viver, conhecer e preservar a mata (ka ‘aguy) e seus recursos
esta enraizada nos valores e cotidianos desse povo. E dela que eles detém sua subsisténcia
através das atividades agricolas, da caca, pesca e coleta (RIBEIRO, 2000, p. 163) e, para ela,
contribuem - seja na formacdo de sistemas agroflorestais, seja no reconhecimento como lugar
sagrado ou mitico necessario de ser preservado -. Dentro desses “‘componentes simbdlicos de
sustentagdo da identidade” indigena (RIBEIRO, 2000, p.163), a erva-mate era e ainda € um
elemento natural propulsor da espiritualidade e cosmovisao indigena, que, reunidas, formam o

Mbya reko ou Nhandereko - 0 modo de ser Guarani. Segundo a Comissdo Guarani Yvyrupa®®:

Nhandereko é como nds, Guarani Mbya, chamamos o que o jurua chama de cultura.
Mas nhandereko para nos é mais do que isso. E todo 0 nosso modo de ser, 0 Nosso
modo de viver, 0 jeito como n6s educamos nossos filhos e nossas filhas, como
enxergamos 0 mundo, como nos relacionamos com a nossa espiritualidade. E
impossivel para o jurua entender o que é o nhandereko, porque somente vivendo é que
se compreende o que ele é. (Comissdo Guarani Yvyrupa, 2018, doc. eletr.).

Logo, este modo de ser, estar e se relacionar € baseado em reciprocidade, e, sobretudo,
harmonia com 0s outros — sejam estes humanos ou seres animais, naturais e espirituais,
refletindo, portanto, a importancia dada a preservacao e a reverberacdo de seu Nhandereko

através das geracoes.

Encontram sustento, por exemplo, na producdo de artesanato - com a utilizacdo de
materiais como taquara e sementes - para comercializar nos centros urbanos. Na agricultura
respeitam os ciclos naturais e realizam o plantio de sementes tradicionais e sagradas!! como o
milho e o feijdo. As estacdes do ano e a espiritualidade pautam as atividades produtivas e
cotidianas: o ara pyau (tempo novo) é marcado pelo periodo da primavera-verao e rege o tempo
do plantio e colheita, época em que também ocorre 0 Nhemongarai (ceriménia de batismo) na
Opy (casa de reza)'?, ja o ara yma (tempo velho) entre o outono-inverno marca um tempo de

maior recolhimento, menos frequéncia a casa de reza, e maior dedicacao ao artesanato.

10 A Comissdo Guarani Yvyrupa (CGY) é uma organizagéo indigena que congrega coletivos do povo Guarani das
regides Sul e Sudeste do Brasil na luta pelo territorio. Ver mais em <http://www.yvyrupa.org.br/sobre-a-cqy/>.

11 Conforme Barbosa (2015, p.32), “para os Guarani o plantio do milho vai além da produgio para a subsisténcia
do grupo, ¢ sagrado. Esté associado as cerimonias religiosas e ao sobrenatural”.

12 Conforme Souza (2020, p.20), a casa de reza é o centro da cultura guarani, o lugar mais sagrado que existe, onde
se escuta, se aprende e se ensina. Ademais, é considerada a primeira escola guarani, na qual se desenvolvem as
préticas e ensinamento da cultura, o teko (bem viver).


file:///C:/Users/nissi/Downloads/%3chttp:/www.yvyrupa.org.br/sobre-a-cgy/%3e
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Atualmente as comunidades Mbya Guarani enfrentam dificuldades de acesso e manejo
dos ambientes que ocupam: muitas estdo situadas em acampamentos na beira de estradas ou em
terrenos inférteis, sem poder viver sua cultura de plantio e uso de remédios naturais. Além do
prejuizo na producdo de artesanato por ndo terem acesso as matérias organicas. Ao longo da
historia tiveram seus territdrios tradicionais tomados e até hoje enfrentam conflitos pela defesa
e retorno das terras originarias'®. Sdo exemplos o avanco da construcdo de empreendimentos
préximos ou nas areas em que vivem e a tomada de terras por latifundiarios. Apesar das
dificuldades, o povo Mbya Guarani mantém até hoje muitas das tradi¢fes de sua cultura que é
milenar e sempre contribuiu para a preservacdo da biodiversidade e da harmonia com a

natureza.

Seguindo esta logica, mesmo ndo sendo cultivada e produzida na maioria dos territorios
declarados indigenas — tendo em vista a reducdo do acesso as matas nativas por conta da
dificuldade em retomar as terras originais e propicias ao plantio de culturas agricolas
indispensaveis para o desempenho da cultura Mbya Guarani -, a erva-mate (ka’a) € uma planta
relevante na manutencao cultural, espiritual e territorial do povo Mbya Guarani, que a incorpora

diariamente em sua pratica alimentar através do chimarrdo (ka’ay). Conforme Stumpf et al:

Para os Guarani, a erva-mate, presente de Nhanderu, é denominada caa (erva
saborosa), sendo o chimarrdo chamado de caa-i (agua de erva saborosa), considerado
uma bebida de grandes virtudes, que renova as forgas, mitiga o cansacgo, alimenta o
corpo e cura a alma, mantendo o coragdo alerta e alegre. Este conhecimento é um
exemplo da relacdo entre corpo e alma, que mostra uma visdo de integracdo entre
ambiente, cultura, sentimento e espiritualidade, a qual é caracteristica na forma mbya
guarani de viver e de compreender a realidade. (2017, p.146).

Conforme Kichel (2002, p.23 apud LUZ, 2011, p.37), a maior parte da erva-mate
ofertada hoje, provém do processo mecanico, onde todas as operagdes sdo efetuadas
automaticamente e em pouquissimo tempo, desde o0 sapeco até o empacotamento do produto.
Ainda em uso, 0 processo manual vem sendo abandonado gradativamente. Entre as aldeias
Guarani é corrente o consumo da erva-mate industrializada. Tempass (2005) em seu estudo
apresenta a informacdo de que na aldeia do Cantagalo, localizada em Viamao/RS, um morador
iniciou o plantio de algumas mudas de erva-mate no quintal da sua casa, com o intuito de

produzir sua propria erva e romper com a dependéncia do comércio “dos brancos”. Esse

13 Recentemente, alguns grupos Mbya Guarani recuperaram seus territorios tradicionais nas chamadas “retomadas”
- movimentos de resisténcia a favor da ocupacéo de espagos que apresentam condi¢des para desempenhar o Mbya
reko. Sao exemplos de retomadas a aldeia Tekoa Ka’aguy Pord, em Maquiné, aldeia Yy Rupa (Terra de Areia) e
aldeia Arado Velho (Belém Novo, Porto Alegre).



35

fendmeno — do consumo da erva-mate industrial pelos indigenas - se da pela falta de territdrios
adequados ao desempenho da cultura Mbya Guarani, conforme explanado anteriormente. Para
Cristiano Kuaray, “aqui tem poucas [erva-mate] na aldeia, tem pouco mato, entdo mato t4 muito
acabado aqui e por isso a gente ndo tem. Mas pensamos em plantar aqui”!*. Na tentativa de
manter a tradicdo, algumas das aldeias que apresentam melhores condi¢cdes de plantio tém
alguns pés de erva-mate, como a aldeia Yy Rupa - Terra de Areia/RS, que tem um grande pé
de ka’a plantado (Figura 6).

Figura 6 - Pé de erva-mate plantado na aldeia Tekoa Yy Rupa - Terra de Areia/RS.

Fonte: Leonardo Karai Oliveira, 2020.

Na préxima secao sdo apresentados relatos de aldeias que possuem condi¢des de manejo
da erva-mate, o qual resulta no feitio do Carijo - tradicdo Guarani de fabricacdo da erva-mate

para consumo — que a seguir é descrito em suas etapas de producao.

3.1 Carijo: cultura viva do povo Mbya Guarani

Verificou-se que duas aldeias ainda produzem sua propria erva-mate ao modo

tradicional Guarani, o qual constitui-se através de uma série de etapas que permitem a secagem

14 SOUZA, Cristiano Kuaray Dario de. Entrevista de historia oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay.
[Entrevista cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
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lenta e tradicional, mais conhecida como Carijo, do guarani Caa-ari-yq, significando “erva em
cima do amarelo ou claridade (fogo)” (LUZ, 2011, p.41). Cortes (1983 apud LUZ, 2014)
descreve o processo com base nas seguintes etapas: corte; sapeco; quebra e feixe; secagem (em
carijo ou barbaqud); cancheamento e soque. Ademais, segundo Luz (2011, p.41) “em cada uma
das etapas participava uma pessoa e cada um recebia um nome, conforme a fungéo
desempenhada, como por exemplo: tarefeiro, ronda, sapecador, cancheador”. Essa tradi¢do ¢é
realizada por familias de pequenos agricultores, quilombolas e comunidades Mbya Guarani.
Constatou-se que, no estado do Rio Grande do Sul, o Carijo Guarani é anualmente realizado na
aldeia Tekoa Yvyty, localizada nos altos do Vale do Maquiné-RS ¢ na aldeia Tekoa Ka’a

Mirindy, situada em Camaqué-RS.

A erva produzida é destinada ao uso interno e externo, ou seja, as aldeias se sustentam
com a producéo e venda de erva-mate tradicional. Vé-se, portanto, uma frequente procura pela
reintroducdo de técnicas ancestrais, como o Carijo, o qual, no entanto, segue desconhecido por
alguns Guarani. Sergio Kuaray Moreira®, da aldeia Tekoa Taruma diz ndo saber como €é o
processo e Luciana Para Mirim Gomes?® disse que ja ouviu falar, mas nunca se aprofundou no

assunto.

As novas geracfes encontram nas suas raizes sustento para seguir as tradicdes dos mais
velhos, honrando a sabedoria ancestral. Mesmo em meio a uma série de dificuldades como o
acesso as matas nativas e a terras férteis, 0 movimento em busca da retomada de tecnologias
ancestrais € amplo e vem se manifestando, por exemplo, pela procura da ka’a hete’i, da lingua

guarani, a erva-mate verdadeira:

Se vocé preparou [ka’a] entdo sabe que produto estd tomando, né? Pra mim §é
importante, tanto € assim que eu vou querer também a muda da erva-mate e ter ali [na
aldeia] porque isso depois a gente passa também pras criangas. Manter essa cultura -
por isso que é importante voltar a fazer e a produzir -, por isso que pra mim é
importante. A gente sente que aqui [ka’ay] € mais puro. (André Fernandes, Cacique

da aldeia Tekoa Tenonde, Camaqud, 2015)."

15 MOREIRA, Sergio Kuaray. Entrevista de histdria oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay. [Entrevista
cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

16 MIRIM, Luciana Gomes Leopoldino Para. Entrevista de histéria oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay.
[Entrevista cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

7 video “Carijo  Guarani”,  Comunicacdo  Kuery  (2015), 4”55min.  Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=16vsZYNzZ Ak&t=171s>. Acesso em: 05/05/2020.



https://www.youtube.com/watch?v=l6vsZYNzZAk&amp;t=171s
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Essa procura de retomar as préticas tradicionais se manifesta, também, em iniciativas
de grupos ndo-indigenas em viabilizar os Carijos, como faz o grupo do Sitio da Amizade,
localizado em Viamé&o-RS. Estes mobilizam, desde 2012, a realizacdo de Carijos (Figuras 7 e
8) com a participacao de representantes Guarani na Terra Indigena do Campo Molhado - aldeia

Tekoa Yvyty.

Figura 7 - Carijo na aldeia Tekoa Yvyty, Vale do Maquiné-RS.

Fonte: Lucas Fernandes, 2019.

Figura 8 - José Vera Rodrigues realizando o sapeco da erva-mate.

Fonte: Lucas Fernandes, 2019.
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Tive a oportunidade de participar de dois Carijos ocorridos em 2018 e 2020, este ultimo
antes do periodo da pandemia. Nos Carijos aprendemos muito com a sabedoria dos mais velhos
e dos jovens também. As palavras e siléncios de José Verd Rodrigues, sabio da comunidade,
guiaram o feitio e nos trouxeram muito conhecimento. No dia dezesseis de janeiro de 2020
iniciou, na aldeia Tekoa Yvyty, o 16° Carijo da Amizade, nome dado em virtude de ser realizado
em conjunto com o Sitio da Amizade. Chegamos com o sol se pondo e fomos acolhidos com
fogo de chao, pois, apesar de estar em pleno verdo, estavamos a 900 metros acima do nivel do
mar e, por isso, sentiamos frio. A Aldeia esta localizada no Vale do Maquiné e é considerada
como uma das Terras Indigenas demarcadas mais extensas no Rio Grande do Sul, com mais de
2.000 hectares. Possui, portanto, vasta fauna e flora nativas preservadas, gracas ao assentamento
Guarani, e ao fato de serem guardiGes da biodiversidade. Entre xaxins, araucérias, ongas e
gralhas-azuis, encontram-se muitos pés de erva-mate nativos, os quais séo utilizados para o
feitio do Carijo e também cerimbnias como o Ka’a Nhemongarai*®, batismo Guarani. O
processo do Carijo iniciou com a coleta de erva-mate (Figura 9), de lenha para o sapeco e imbira
para producdo de cordas. Na sequéncia preparou-se o fogo para realizar o processo de sapeco -
ka’a omombiru, que consiste em passar levemente as folhas de erva-mate sobre as chamas
(Figura 10). Posteriormente separou-se os galhos da erva-mate em pequenos feixes (ka 'axd’i)
- ka’a omoxd, (Figuras 11 e 12), a fim de posiciona-los em carreiras de taquara (Figura 13).
Desfiou-se a fibra do tronco de imbira (arvore nativa) para preparar pequenas cordas a fim de

fixar os feixes nas vigas de taquara.

18 O documentério Ka’a’i — O ritual da erva-mate (2014) - realizado pelo Centro de Trabalho Indigenista no Ponto
de Cultura “Mbya Arandu Pord” (SP), apresenta registro audiovisual sobre os processos e significados envolvidos
no rito da erva-mate da Aldeia Guarani Ribeirdo Silveira, no litoral de S&o Paulo. Disponivel
em:<https://www.youtube.com/watch?v=3mbjJPnM7KQ>. Acesso em 28/06/2018.



https://www.youtube.com/watch?v=3mbjJPnM7KQ
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Figura 9 - Corte da erva-mate, aldeia Tekoa Yvyty.

Fonte: Ala Nuiza, 2017.

Figura 10 - Sapecando a erva-mate - ka’a omombiru.

Fonte: A autora, 2020.
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Figura 11: Separando os feixes de erva-mate - ka’a omoxa.

Fonte: A autora, 2020.

Figura 12 - Feixe de erva-mate - ka’axa’i.

Fonte: A autora, 2020.
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Figura 13 - Organizacéo dos feixes de erva-mate em vigas de taquara.

Fonte: A autora, 2020.

As vigas de taquara servem como telhado da estrutura do Carijo (Figura 14), ou seja, se
posicionam no topo da estrutura de modo a receber o calor das brasas, sem ter o risco de pegar
fogo. Apds doze horas, normalmente na manha seguinte ao inicio do processo, sdo retiradas as
vigas e levadas para um espaco amplo em que se possa debulhar os feixes de erva-mate. Assim
que sdo retiradas as folhas secas dos galhos, estas sdo trituradas manualmente - ka'a omongu i
e, posteriormente, com o auxilio do angu’a (pildo) (Figura 15), artefato tradicional na cultura
Mbya Guarani. Depois de pilada, a erva-mate estd pronta para ser consumida em formato de

ka’ay e compartilhada nas tradicionais rodas de chimarrao.



Figura 14 - Estrutura do Carijo, aldeia Tekoa Yvyty.

Fonte: A autora, 2020.
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Figura 15 - Etapa do pildo no Carijo.

Fonte: A autora, 2020.

Assim é feito o Carijo, processo ancestral que até os dias de hoje brinda algumas
comunidades Mbya Guarani com a ka 'a hete’i, da lingua guarani, a erva-mate verdadeira.

O préximo capitulo visa evidenciar os usos e significados da ka’a para o povo guarani,
a partir de entrevistas com representantes de diferentes comunidades. Prop&e demonstrar o viés
intergeracional, espiritual e de fortalecimento cultural da kaa.
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4 SORVENDO O KA’AY E ACESSANDO MEMORIAS: a erva-mate e o chimarrio
como patrimonios vivos da cultura Mbya Guarani

No principio, Nhanderd Nhamandu, o Nosso Divino

Sol, desejou ter uma bebida que pudesse fazer parte

do despertar de seu olhar — o amanhecer. Nhamandd,
entdo, falou para sua filha mais nova que ela seria a
primeira arvore erva-mate. Ela respondeu: “Farei sua von-
tade, serei a erva-mate! Mas quero que minha vontade
também seja a sua. As pessoas imperfeitas que na Terra
viverdo, ao desfrutarem de minha energia quando forem
preparar, servir e tomar a bebida de erva-mate, deve-

rédo ter o mesmo &nimo, respeito e alegria que Eu. Com

a sua luz, meu Criador, transmitirei a eles a nossa forca e
sabedoria. Eu serei a for¢ca da linguagem destas pessoas.
Por Gltimo, que Eu faca parte de todas as cerimonias que
revelardo os objetivos de seus enviados, os Mbya, que
seja Eu a possibilitar as revelagdes do sentido do nasci-
mento de cada uma das Ne é rete’i (pessoas)”.

Seu Pai Nhamandu falou: “Que assim seja!”

- Livro Os Guarani Mbya, Danilo Christidis e VVhera Poty, 2015.

A erva-mate inicia seu processo de significacdo através da mitologia Guarani, em
especial expressa pela lenda de Ka’a Yari (a Deusa da erva-mate) (Figura 16), que, segundo
depoimentos dos Guarani e fontes textuais reunidos pelo Catarse - Coletivo de Comunicacéo e
Producéo Cultural, conta que:

Deus Tupa habitou inicialmente a Terra e criou tudo o que aqui existe. Dos primeiros
habitantes, o cacique e sua linda filha ficaram na mata — ele por estar muito velho e
ndo conseguir mais seguir sua tribo, ela para cuidar de seu pai. Um dia, um visitante
enviado por Tupé foi muito bem recepcionado pelos dois, sem eles ao menos saberem
quem era. Como retribuicéo, depois da generosidade demonstrada pelo pai e a filha, o
mensageiro de Tupd se revelou e agraciou os dois com a muda de uma arvore. Ele
ensinou que o velho cacique deveria colher suas folhas, secé-las, tritura-las e juntar o
resultado com &gua para beber — isso Ihe daria forca e vigor. A arvore, por mais que
fossem cortadas todas as suas folhas, voltaria a brotar e florir, sempre mais forte. O
tempo passou, e Tupd imortalizou a filha do velho cacique, e a mesma foi transformada

em deusa, Caa, protetora da erva-mate, arvore sagrada, simbolo da hospitalidade e
fonte do chimarrdo, heranga guarani. (Cartilha Carijo, 2014, p.2)

Existem mais versdes que relatam a origem da erva-mate mas, interessa ressaltar que
em comum relatam os sentimentos de generosidade e amizade envoltos pela planta. Assim o é
quando transformada em bebida, que, tanto compartilhada ou a sos, se torna uma amiga, como
relatam muitos Guarani. Ademais, importa considerar a importancia da continuidade das
historias e narrativas para a cultura Guarani, sustentadas pela oralidade dos mais velhos - os
xeram0i e xejaryi (avds e avés). Levando em conta esse formato de transmissdo, muitas

histérias podem se transformar dando luz a diferentes versdes de um mesmo acontecimento.



45

No caso da origem da erva-mate, diferentes relatos indicam que a planta seria feminina,
conforme visto no conto de Ka’a Yari. No entanto, outras narrativas dao espago para apresentar
a erva-mate como um ser masculino. E o caso da historia Ka'ard - A Erva Mate, relatada por
Souza (2020), o qual indica que as divindidades Tupé e Jakaira criaram o0 menino Ka’ard, um

ser que pudesse servir aos humanos na terra:

Certo dia enquanto eles andavam, Tupd com seu poder de trovdo e relampagos e
Jakaira com as nuvens e fumaga, tranquilamente contando pelo caminho e
transformaram e criaram o menino (ka”a). Quando o relampago tocou o chdo e depois
veio a neblina e as nuvens surgiu 0 menino. (SOUZA, 2020, p.53).

Ainda, conforme a histéria, Tupd e Jakaira levaram Ka’ard para Nhanderu, o qual
espalhou suas sementes pela terra, indicando que gritasse quando viessem tempestades ou
chuva. Dessa forma seus criadores iriam lhe ouvir. Segundo Souza (2020, p.54), “por isso que
hoje os Guarani usam muito Ka ara, pois quando vem tempestade ou chove pegamos logo a
ka"a, rezamos e colocamos na brasa. Assim, Tupa e Jakaira podem ouvir a voz de seu filho
gritar”. Ainda sobre essa crenga, Luciana Para Mirim diz que: “quando ta ventando, muito
vento, a gente bota um pouco de ka 'a no fogo, na brasa, que ela vai queimando aos pouquinhos
e 0 vento vai parando. E ndo é qualquer pessoa que pode botar no fogo, é apenas a Kerexu e o

Karai.”!®

Figura 16 - Representacdo de Ka’a Yari, a Deusa da erva-mate.

Fonte: Arte de Daniela Nissinen e Juliana Martins, 2020.

Quando questionados sobre quem inventou ka’a, alguns jovens Guarani responderam

que foi Nhanderu: Laercio Karai comenta que “numa linha mais mitoldgica e lendéria, pros

19 MIRIM, Luciana Gomes Leopoldino Para. Entrevista de historia oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay.
[Entrevista cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
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Mbya geralmente cada ancido e Karai vai falar que foi criado por Nhanderu. Entdo ai
acreditamos que foi criado por Nhanderu™?° e e para Cristiano Kuaray “Ka’a - na histdria falam
que ela foi a filha de Nhanderu. [...] Entdo por isso que pra nés ka’a € a filha do Nhanderu que

ta na terra para os Guarani: pra cuidar dela e ela cuidar de no6s”.%

Assim, para que ka’a se transformasse em ka’ay, 0 chimarrdo, da natureza foram
retirados 0s materiais necessarios: da dgua tornou-se possivel a sua infusdo - que pelo fogo é
aquecida, da cabaca/porongo (yerud) fez-se a cuia (kaygud) que a acolhe e, da taquara, a bomba
que lhe sorve (takuapi), conforme demonstra o desenho (Figura 17) de José Vera Fernandes,
morador da aldeia Tekoa Yvyty.

Figura 17 - Desenho de José Vera Rodrigues representando o chimarrao.

Fonte: A autora, 2019.

Com suas cores vibrantes, o desenho representa a vitalidade que ka’a traz ao povo
Guarani. José Vera captou os elementos constituintes do chimarrdo Guarani, tanto materiais
como imateriais. Para além da matéria, ha o intangivel que se manifesta na maneira espiritual
de compreender os elementos naturais, tal como o Sol (Nhamandu), conforme a cosmovisdo

Mbya Guarani. De acordo com Afonso et al. (2015, p.181) “esta se caracteriza, em geral, como

20 GOMES, Laercio Karai. Entrevista de histdria oral: memorias e significados de ka 'a e ka’ay. [Entrevista cedida
a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

2L SOUZA, Cristiano Kuaray Dario de. Entrevista de histéria oral: memdrias e significados de ka'a e ka’ay.
[Entrevista cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
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a maneira particular de ver, pensar, ordenar, e sentir o mundo”. Sob o aspecto mais simbodlico
e espiritual, inerente a sua cosmoviséo, a erva-mate envolve uma diversidade de ritos, os quais
variam entre as diferentes aldeias que, no entanto, mantém preservados os significados e
direcionamentos originais dos mesmos. Nesse contexto ka’aguy - a mata, mais uma vez
representa parte integrante do modo de ser indigena, reverberado através das palavras dos

Guarani,

Nhanderu (Deus) nos criou para vivermos na mata. Tudo que tem nela nos beneficia.
E de onde tiramos nosso remédio tradicional. Vivemos num lugar onde tem mata, mas
jando é como antigamente porque desde que os jurua (brancos) tomaram nossas terras,
eles s6 querem lucrar com as matas, ganhar dinheiro. N6s Mbya-guarani somos parte
da natureza, vivemos e morremos com ela e isso 0s juruad ndao compreendem.
(Depoimento extraido do documentario Ka'aguy Rupa (2018), Comunicacao
Kuery/Coletivo Audiovisual de Jovens Mbya-Guarani).

E visivel, nessa fala, a diferenca entre a percep¢éo de mundo indigena e a ocidental com
relacdo aos recursos naturais, sendo o primeiro diretamente conectado, de maneira respeitosa,

com a natureza para desempenhar sua sobrevivéncia. Para Nouhuys:

As arvores, cip6s e ervas nativas, estdo integralmente ligadas ao Nhande Reké (o
modo de ser Guarani), bem como as matas e tudo que a elas esta associado. A dgua
limpa para beber, tomar banho e pescar; as madeiras para lenha ou construcao; as
frutas do mato; os remédios. Nada nesse contexto € menos importante. Tanto no
aspecto material, quanto no simbdlico e espiritual, 0 conhecimento e uso das plantas
pelos Mbya Guarani é primordial para manter viva sua cultura milenar. (2018, p.28).

Ainda, de acordo com Tempass, “Foi Nanderu (principal divindade Mbya-Guarani) quem
criou todas as plantas e animais para que eles se alimentassem. Desta forma, comer os alimentos
tradicionais significa alimentar-se com a cria¢do divina” (2007, p.178). Esta integracéo entre
corpo e natureza se manifesta no habito milenar de tomar o mate, o qual é sagrado para muitos
Mbya Guarani. Quando questionados se ka’a e ka’ay eram sagrados, os jovens Guarani

remetem suas falas aos anciaos e antepassados:

Eu acho que a avé também fala que o chimarrdo é a bebida dos Deuses, Nhanderu
mba’e (coisa de deus ou dos deuses). Ela fala que ka 'a foi uma bebida criada por Deus
pros Guarani e estd muito nos mitos e nas lendas quando se fala do chimarrdo. Entdo
chimarrdo é uma coisa sagrada. Tem vérias maneiras de tratar chimarrdo. Todas as
coisas tém um nke’e, que é algo que protege as plantas ou animais. De certa forma
ka’a também tem protetores. Porque a gente tem que pedir licencga a esses protetores
quando vai usar a erva-mate, a planta, ou tomar chimarrdo. Eu concordo com minha
avo, seria a bebida dos Deuses??

22 GOMES, Laercio Karai. Entrevista de histdria oral: memérias e significados de ka'a e ka ay. [Entrevista cedida
a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
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Ka’a é nhe’e, espirito dos nossos antepassados, que estdo sempre todo tempo ai nos
acompanhando. E nossa geragdo € a terceira e a gente tem certeza que estamos
relembrando aquilo que nossos antepassados viveram, apesar de uma forma diferente
mas é 0 mesmo pensamento e a mesma sabedoria. N&o sei colocar em palavras mas é
0 que eu sinto que é algo muito além que a gente imagina que possa ser ka’a.
Considero ser uma planta milenar.z

Conforme Sperotto (2018, p.13), “na Opy (casa de celebragido) a erva-mate é uma planta
de poder que esta presente sempre que possivel, pois representa a territorialidade e a fortificacdo
fisica e espiritual para que os Guarani estejam na terra, sustentando o céu”. Esta planta estd
presente no rito do Ka’'a Nhemongarai®*, o batismo Mbya Guarani que é realizado na Opy
(Figura 18), momento em que séo revelados os nomes das criangas. Segundo da Silva (2020),

Ka’a’i nhemongarai ¢ uma cerimonia que, através dela, se recebe o nome das pessoas,
o tery ete. Por isso, 0 Nhemongarai é muito valorizado na cultura Guarani. Atraveés da
cerimoénia de ka’a’i, o nosso espirito se fortalece. Porque cada ka’axa’i amarrado
representa o nosso nhe’e. Essa cerimonia dura duas noites. A primeira noite ¢
cerimonia de xondaro kuery e a segunda noite é de xondaria kuery. Dessa forma que
¢ praticado a cerimonia. Através de Ka’a’i Nhemongarai € praticado a danga, o canto
e a fala sagrada. Os xamoi ddo aconselhamento para 0s jovens, para 0S casais e
também mostra o caminho, de que forma a gente deve seguir para ser alguém na vida,
para cuidar das criangas, dos filhos. E dessa forma que se adquirem os conhecimentos:
através da fala dos mais velhos, no momento do ritual do ka’a’i. Esse nhemongarai de
Ka’a’i acontece no ciclo de Ara Pyau, que compreende o periodo do final de julho até
final de fevereiro, na cosmologia Guarani. Depois de fevereiro comeca o Ara Yma.
(SILVA, 2020, p.34-35).

Dessa maneira, conforme relato do Guarani Darci da Silva Karai Nhe’ery, em seu
Trabalho de Conclusdo de Curso direcionado aos Nhemongarai, estes sustentam-se como
importantes ritos na espiritualidade Mbya Guarani. No entanto, devido a atual situacdo fundiaria
das aldeias no Rio Grande do Sul e o insuficiente plantio de erva-mate, impossibilita-se a
realizacdo do rito do Ka’a Nhemongarai em muitas aldeias. Porém, conforme relata Laercio
Karai, “no ritual da erva-mate eu nunca participei por que a gente nao tem a planta pra fazer
Nhemongarai, mas em outras aldeias é possivel porque eles plantam e tem bastante muda de
erva-mate. Nunca participei, mas somos convidados pra ir nas aldeias.”?
Ja Cristiano Kuaray relata que:

entdo na cultura Guarani sempre acontece o ritual, o batismo da ka 'a que a gente fala,
Nhemongarai - ka’a Nhemongarai. Entdo a gente participa sempre todo ano. Entdo

23 MOREIRA, Sergio Kuaray. Entrevista de historia oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay. [Entrevista
cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

24 Para mais informac@es sobre 0 Ka’a Nhemongarai ver as paginas 34 a 37 do TCC de Silva (2020), o qual traz,
com detalhes, relatos do rito.

%5 GOMES, Laercio Karai. Entrevista de histdria oral: memoérias e significados de ka ‘a e ka ay. [Entrevista cedida
a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
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todo ano quando vem a estagdo do verdo, a gente sempre faz o ritual e eu sempre
participo dessa vivéncia.?®

Figura 18 - Opy (casa de reza) na aldeia Tekoa Guarita - RS.

Fonte: Vhera Poty, 2018.

Dessa maneira, apesar das dificuldades, percebe-se o contato, o conhecimento e o
respeito para com o rito de batismo envolvendo a ka’a. Além de um importante alimento, a
erva-mate possibilita a manutencdo da sobrevivéncia fisica e cultural do Povo Guarani. Para
Tempass,

o0 consumo de erva-mate (chimarrdo) também auxilia na purificacdo do corpo. Mas a
sua principal finalidade é aumentar a resisténcia a fadiga e amenizar a fome,

possibilitando que os Mbya-Guarani, em geral, comam menos e, assim, tornem seus
corpos perfeitos para alcancar a Terra Sem Mal. (2005, p.123).

Para aléem do beneficio ao corpo, o jovem Sergio Kuaray, da Aldeia Tekoa Taruma,
explica que “a erva em si, ka’a, ela € uma medicina propria da natureza, ou seja, ela é uma
purificacdo da propria alma guarani?’. Destaca-se, assim, a ka 'a também como alimento?® de
presenca e funcdo expressiva na dieta Mbya Guarani. Quando questionados sobre a frequéncia
com que se toma ka’ay, 0s jovens Mbya Guarani relatam um consideravel consumo do mate

em seu cotidiano: Cristiano Kuaray, da Aldeia Tekoa Yva’a Poty relata que “Aqui eu tomo

%6 SOUZA, Cristiano Kuaray Dario de. Entrevista de histéria oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay.
[Entrevista cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

27 MOREIRA, Sergio Kuaray. Entrevista de historia oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay. [Entrevista
cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

28 Conforme Tempass, a erva-mate e o fumo sdo alimentos para os Mbya-Guarani (2008, p.9).
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bastante de manha, quando acordo tomo bastante mate e a noite a gente vai na casa dos meus
pais, avos ou primos ¢ tomamos chimarrdo. Mais ou menos duas ou trés vezes por dia”. J& para
Laercio Karai, da Aldeia Tekoa Estiva,
Depende muito do lugar onde estou, por exemplo aqui, quando acordo eu tomo
chimarrdo e meio-dia ndo tomo. A tardezinha eu tomo entre trés até oito cuias de

manhd ou de tardezinha, mas quando estou em outra aldeia pode variar: pode ser so
de manha ou so de tarde. Mas quando eu vou na casa do meu pai ¢ direto.?

E para Sergio Kuaray Moreira,‘sei que ¢ de manha, quase todo o tempo, assim que der
vontade a gente pega e toma o chimarrio, é uma rotina”*®. Nas palavras de José¢ Vera

Rodrigues,

sempre falo assim que a erva-mate é a alimentagao da nossa alma e de manha tem que
usar ela, meio-dia e a noite. Pros Guarani € um pouco diferente a gente pra conversar
primeiro tem que ser 0 mate, a cuia € um amigo, amigo de tudo. [...] Entdo sempre
assim porque 0 mate ou a erva quem usa todo dia e depois parou um dia dois dias ja
pegaram dor de cabeca. Quando acontece isso nao precisa tomar remédio, vai fazer
mal. Tem que procurar erva pra ela, por que nossa alma que ta com fome.!

Logo, 0 ka'ay pode ser encontrado diariamente incluido na alimentac&o das comunidades
Mbya Guarani - pela manhd, a tarde e noite, e associado aos momentos de partilha e
concentracgdo entre familiares e amizades, em volta dos tradicionais fogos de chédo presentes nas
moradias (Figura 19). Simboliza forca e vitalidade - néo s6 pelo seu viés altamente nutricional®?,
mas também espiritual de proporcionar a conexdo entre os proximos pela troca de palavras,
possibilitando, também, os relatos de sonhos. Certa vez escutei de um Guarani que o chimarréo

faz as almas conversarem.

29 GOMES, Laercio Karai. Entrevista de histdria oral: memorias e significados de ka ‘a e ka ay. [Entrevista cedida
a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

30 MOREIRA, Sergio Kuaray. Entrevista de historia oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay. [Entrevista
cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

31 Depoimento extraido de video “Palavras de Seu José Vera Rodrigues”, 2020.10”18min.

32 Conforme Tempass (2005, p. 123) a erva-mate contém carboidratos, proteinas, potassio, ferro, calcio, vitaminas
A, B2 e C. Também contém flavonoides que Ihe ddo a propriedade antioxidante.
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Figura 19 - Roda de ka’ay na Aldeia Tekoa Yvyty.

Fonte: Pard Reté Sanches, 2019.

Sobre 0 momento de confraternizacdo em torno do fogo, tomando chimarrdo, Laercio
Karai conta que:

A méie fala que o chimarrdo é salde pros Guarani porque a primeira coisa que a gente
faz quando acorda é fazer o fogo de chédo e esquentar a &gua do mate, por que a gente
acorda e toma primeiro o mate, depois o café. Nao tem muito segredo porque em geral
na aldeia que tu chega a primeira coisa € o chimarrdo. O chimarrdo une as pessoas,
numa roda ao redor do fogo a gente vai conversando sobre 0s sonhos que a gente teve
a noite ou 0 que a gente vai fazer durante o dia. A gente ta sempre acompanhado do
chimarrdo. Entdo a 0 mesmo tempo que traz a sadde, também une as pessoas ao redor
do fogo. Essa é a importancia do chimarréo.®

Ainda referente a espiritualidade, os relatos de José Vera Rodrigues apresentam 0s usos

da erva-mate e expGem sua preocupacao sobre a perda das tradi¢cbes Guarani entre os jovens,

a erva-mate é assim... porque o uso da erva... qual o significado da erva-mate? Muita
gente ndo tem conhecimento. Antigamente se usava erva-mate de uma forma religiosa
na chegada de um ano novo, principalmente quem tinha filhos. N6s usavamos a erva-
mate na época de colheita. Hoje em dia ndo € mais assim. Para que nossos espiritos
fiquem fortalecidos, para que nossos filhos se mantenham fortes. Antigamente se
trancava erva-mate para dar nome aos meninos no batizado (Nhemongarai). Levamos
para a casa de reza acompanhada pelo mbojape (péo feito na cinza), que da nome as
meninas. E assim. Sempre foi assim nossa cultura. Devemos manter nossa cultura.
(Jose Rodrigues Karai, 2018, documentario Ka'aguy rupa - 22:45 - 23:54).

Atenta-se, portanto, a uma transformacéo da cultura Guarani entre as novas geragoes

que, no entanto, apresentam anseios em escutar e seguir os conselhos dos mais velhos:

33 GOMES, Laercio Karai. Entrevista de histdria oral: memorias e significados de ka ‘a e ka ay. [Entrevista cedida
a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
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[...] porque a gente acredita que desde os primdrdios essa planta foi criada por
Nhanderu, entdo foi passada de geracdo em geracdo. Entdo a gente vem guardando
essa importancia essa memoria do ka ‘ay até os dias de hoje, isso eu aprendi com minha
mée e ela com a vé dela, e hoje também t6 ensinando pros meus filhos. Hoje tenho
uma filha grande e ela ja gosta de tomar o chimarrdo. Ja passo o que aprendi com
minha mée e meu pai para ela.®

Demonstra-se, assim, a importancia em honrar o legado ancestral e a voz dos sabios
ancidos e ancids das aldeias. O chimarrdo é mais um bem cultural da tradicdo Guarani que
representa sua cosmovisdo e o Mbya reko. De maneira a defender o legado originario e a
tradicdo cultural do chimarrdo para o povo Mbya Guarani até o presente, evidencio o conceito
de patrimonio vivo, a partir da Convencao para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial
(UNESCO, 2019), direcionado aos Povos Indigenas. O documento indica que estes povos
ostentam grande diversidade de patrimbnio vivos tais como: “[...] usos, representaciones,
expresiones, conocimientos y técnicas aun pertinentes y que dan sentido a la vida diaria. La
practica y transmision de este patrimonio contribuye a la vitalidad, la fortaleza y el bienestar de
las comunidades”. (2019, p.5). Conforme Victoria Tauli-Corpuz, Relatora Especial de Naciones

Unidas sobre los Derechos Humanos de los Pueblos Indigenas:

[...] salvaguardar el patrimonio vivo es fundamental para los pueblos indigenas porque
su patrimonio es la base de su identidad, de sus culturas y la transmision continua de
este patrimonio es la que va a fortalecer las identidades y las culturas de los pueblos.
(UNESCO - PATRIMONIO VIVO Y PUEBLOS INDIGENAS - CONVENCION
PARA LA SALVAGUARDIA DEL PATRIMONIO CULTURAL INMATERIAL,
2019, p.4).

Para o jovem Mbya Guarani Laercio Karai, esse patrimonio tanto € material como
imaterial, além de imemorial®. Registra-se, portanto, a nocdo global de patriménio,
exemplificada pelo uso da ka’a, que se justifica como imemorial uma vez que é empregada ha

mais de dois mil anos.

Ademais, a Convengdo indica que “[...] salvaguardar el patrimonio vivo de los pueblos
indigenas es importante para encarar algunos de los mayores retos del presente y construir
sociedades inclusivas, resilientes y sostenibles para el futuro” (UNESCO, 2019, p.8), através

dos seguintes exemplos:

LENGUAS INDIGENAS Las lenguas son vehiculos del patrimonio vivo. Las
taxonomias y los sistemas de clasificacion pueden revelar formas poco

34 GOMES, Laercio Karai. Entrevista de histéria oral: memdrias e significados de ka’a e ka’ay. [Entrevista
cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

35 |dem.
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convencionales de percibir y comprender la flora y fauna de entornos naturales
complejos. A su vez, esos conocimientos, asociados en la lengua, se suelen transmitir
y expresar mediante practicas y expresiones de una generacion a otra

RESILIENCIA COMUNITARIA EI patrimonio vivo atesora conocimientos con
raices locales que generan resiliencia frente a condiciones climaticas y ambientales
cambiantes.

EDUCACION DE CALIDAD La educacion es importante para salvaguardar el
patrimonio cultural inmaterial. La introduccion de las lenguas y los conocimientos
indigenas en los programas de educacion facilita la transmision intergeneracional
del patrimonio vivo.

SOSTENIBILIDAD MEDIOAMBIENTAL El patrimonio vivo puede ayudar a
proteger la biodiversidad. Muchas comunidades locales e indigenas han desarrollado
modos de vida y practicas intimamente ligados a la naturaleza y respetuosos del
medioambiente. (UNESCO - PATRIMONIO VIVO Y PUEBLOS INDIGENAS -
CONVENCION PARA LA SALVAGUARDIA DEL PATRIMONIO CULTURAL
INMATERIAL, 2019, p. 7-8).

Quando questionados sobre 0 que € o patrim6nio e se o chimarrdo € um patrimonio
Mbya Guarani, os jovens relataram diferentes perspectivas, mas todas convergindo para a

afirmacéo deste como bem cultural Guarani:

Pra n6s ela [ka’ay] tem muita historia, entéo a cuia e a erva vém tudo de Nhanderu.
Entdo a histdria que vem dela é do Nhanderu, entdo pra nés ela é a histéria do Guarani
que veio pra ficar, que estd na cuia, na erva e na dgua. Entdo pra nos ela é muito
importante por que a historia é sagrada.®

Patrim6nio é uma palavra um pouco complicada de explicar, [...] tem as aldeias que
ndo tem erva-mate, nao tem nada, e onde ha essa planta eu creio que é um
patrimdnio sim do povo Guarani. Entdo de alguma forma o que eu sei é que tudo que
t& aqui na natureza do Nhanderu, ele que criou. Entdo o patrimoénio maior dele, nés
somos apenas usuarios.®

Esses relatos afirmam a perspectiva indigena de reconhecimento de seu proprio
patrimonio e, consequentemente, a urgéncia em se difundir e preservar a historia sagrada, como
muito se colocou entre os entrevistados. Conforme a Convencdo Para a Salvaguarda do
Patriménio Imaterial, de 2003,

Entende-se por ‘“salvaguarda” as medidas que visam garantir a viabilidade do
patrimoénio cultural imaterial, tais como a identificacdo, a documentacdo, a
investigacdo, a preservacédo, a prote¢do, a promocao, a valorizacdo, a transmissdo —

essencialmente por meio da educacdo formal e ndo-formal - e revitalizacdo deste
patrimonio em seus diversos aspectos. (2003, p.5).

3% SOUZA, Cristiano Kuaray Dario de. Entrevista de histéria oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay.
[Entrevista cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.

37 MOREIRA, Sergio Kuaray. Entrevista de historia oral: memorias e significados de ka’a e ka’ay. [Entrevista
cedida a] Daniela Mei Lipp Nissinen. Porto Alegre, 2020.
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O fato de ser reconhecido como simbolo do tradicionalismo galcho, como visto
anteriormente, ndo exclui a atencdo que deve ser dada a iniciativa de reconhecer, por meios
regulamentares e politicas publicas, o chimarrdo e a erva-mate como bens culturais da cultura
Mbya Guarani. Ademais, pode-se relacionar a apropriagdo cultural do chimarréo pela sociedade
ndo-indigena com a dicotomia entre pensamento ocidental e amerindio. Conforme explana

Vigosa & Menezes,

n&o se trata de buscar a negacao de um pensamento em detrimento do outro. Pretende-
se tornar possivel a reflexdo e o entrecruzamento entre um e outro pensamento.
Permitir o andar junto e uma dialética do antagonismo, possibilitando uma critica a
hegemonia de um pensamento sobre outro. Impedir a subalternidade do conhecimento
indigena e o exercicio a diferenca e a coexisténcia de pensamentos denominados
ocidental e seminal. (2005, p. 183-184).

Kusch (2012), na obra intitulada El pensamento indigena y popular en america y la
negacion del pensamiento popular, discorre sobre as encruzilhadas entre o pensar amerindio e
0 pensar ocidental, evidenciando os caminhos para a reflexdo da interculturalidade e da
alteridade passiveis de serem estabelecidas nesses encontros. Possibilita uma critica a
hegemonia de um pensamento sobre outro, refletindo sobre a subalternidade do conhecimento
indigena. O autor defende o reconhecimento e o acolhimento do pensamento seminal, que
abrange o que € intuitivo, visceral, enraizado nas terras originarias do Sul, podendo ser
representado pela cosmovisdo do povo Mbya Guarani expressa na transmissdo dos seus mitos,
simbolos e ritos. Apresenta, também, reflexdes para se construir um pensamento decolonial a
partir da valorizacdo da cultura popular latinoamericana, neste caso representada pelo
protagonismo das comunidades amerindias, e nos esforcos da escrita de uma Nova Histdria
Indigena®. Os estudos de Kusch (2012) permitem evidenciar a origem e importancia imemorial
da erva-mate para o povo Mbya Guarani, possibilitando aproximacoes e divergéncias frente as
narrativas consideradas oficiais e a historia de grupos invisibilizados e marginalizados dentro
da historiografia latinoamericana, como séo os coletivos indigenas. Importa, portanto, encontrar
caminhos para se estabelecer pontos de dialogo intercultural. No caso da histéria e memoria
viva de ka’ay e ka’a sdo0 interessantes propostas o audiovisual, como demonstram as
experiéncias de registro realizadas pelo Coletivo de Comunicacdo Catarse, em seu

documentario “Carijo”°, além das iniciativas das producdes audiovisuais do Coletivo Kuery

38 Para aprofundar a nogéo de Nova Histéria Indigena, ver Filho (2019).

39 Documentdrio realizado em 2014 que versa sobre as metodologias de fabricagdo artesanal de erva-mate a partir
do Carijo, conhecimento indigena e de uso por agricultores familiares, indigenas e quilombolas no Rio Grande do
Sul. 58°44min.
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de jovens Mbya Guarani e da ONG Video nas Aldeias*. Para além de videos e documentarios,

uma alternativa se sustenta na montagem de exposic¢des de cunho educativo.

De maneira a ilustrar e apresentar a trajetoria e o legado ancestral do chimarrdo, propde-
se a elaboracdo de uma exposicdo em formato de curadoria compartilhada entre profissionais
de museu, estudiosos da tematica e comunidades Guarani. Ha lacunas expogréficas frente a este
tema, pois ndo foi verificada nenhuma exposicdo que levasse como tema o chimarrédo no
contexto Mbya Guarani. Conforme Cossio (2015, p.180), “uma caminhada etnoecoldgica
descolonizadora para o passado, de alguma maneira, permite reler as relagdes interculturais (e
intercientificas) do presente”. Logo, revisitar as histérias e narrativas e considerar as memdrias
vivas sob um viés critico - na montagem de uma exposicao, por exemplo, possibilita contribuir
para uma Nova Historia Indigena. Esta se caracteriza por considerar, a partir da etnohistoria, o
indigena enquanto sujeito histérico atuante, diferente do que geralmente é representado nos

livros didaticos e por determinados segmentos da sociedade civil (FILHO, 2019).

No préximo capitulo apresenta-se, portanto, a Museologia e o Patriménio como areas de
proximidade para se desenvolver e propor acdes praticas para o assunto. Nao trata-se, portanto,
de ja apresentar uma proposta expositiva, em seu aspecto técnico/pratico, com as etapas de
elaboracdo, mas de indicar como uma exposicdo realizada através de uma curadoria
compartilhada entre profissionais de museus e os Guarani pode contribuir na difusdo do
chimarrdo como patriménio vivo desse grupo indigena, visando seu reconhecimento e registro

legal como patrimonio cultural imaterial.

40 Criado em 1986, Video nas Aldeias (VNA) é um projeto precursor na area de producdo audiovisual indigena no
Brasil. O objetivo do projeto foi, desde o inicio, apoiar as lutas dos povos indigenas para fortalecer suas identidades
e seus patrimonios territoriais e culturais, por meio de recursos audiovisuais e de um producgéo compartilhada com
0s povos indigenas com os quais 0 VNA trabalha. Informagdes em: <http://www.videonasaldeias.org.br/>. Acesso
em: 20/09/2020.
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5 QUANDO A MUSEOLOGIA ENTRA NA RODA: reflexdes do campo museal e
patrimonial na preservacgéo do legado indigena do chimarréo

Museu é um grande alimento para nds todos. NOs
estamos se alimentando por ele e vamos cada vez mais se
alimentar.

- Mestre da Cultura indigena: Cacique Sotero - Cacique
do Povo Kanindé - Aratuba

Para evidenciar o legado ancestral e vivo do habito do chimarrdo e a importancia da erva-
mate para a sobrevivéncia fisica e cultural das comunidades Mbya Guarani no Rio Grande do
Sul propde-se, neste capitulo, apresentar a Museologia como ciéncia potencial nesta tarefa. As
aproximacdes visam situar e defender estes elementos culturais como patrimonios culturais

imateriais amerindios.

A presenca dos coletivos indigenas e dos patriménios vivos que perpetuam em seus
modos de vida esta de maneira intensa relacionada aos dialogos interculturais com o mundo
ndo-indigena (jurua) e, portanto, no caminho para um maior conhecimento e respeito a
diversidade cultural. Neste cenario a Museologia, como ciéncia emergente, coloca-se como
campo de atuacdo em favor dos movimentos comunitarios.

Conforme a publicagio do Projeto Ar, Agua e Terra: Vida e Cultura Guarani do Instituto
de Estudo Culturais e Ambientais (IECAM):

A cultura Guarani possui uma riqueza de elementos pouco conhecidos e valorizados,
0s quais podem contribuir para um enriquecimento cultural renovador da nossa
sociedade, com a sua visdo espiritual, ambiental, sua forma de relacdo com os

elementos naturais e sobrenaturais e entre as pessoas, e com seus valores de
reciprocidade, respeito e solidariedade. (IECAM, s.d., doc. eletr.).

Dessa maneira, ressalta-se a importancia em situar e difundir o mundo Guarani no mundo
ndo-indigena de maneira respeitosa e a partir da voz de seus protagonistas, ou seja, 0S proprios
indigenas. Uma vez que esta é uma crescente procura por parte dos coletivos indigenas. Assim,
propdem-se como movimentos de aproximacdo entre a Museologia e os patriménios Mbya
Guarani, aqui representados pelo ka’ay e ka’a, a elaboragdo de uma exposicdo de curadoria
compartilhada entre profissionais de museus, estudiosos da tematica e comunidades Mbya
Guarani, assim como a inscricdo destes bens como patriménios imateriais do povo Guarani,
junto ao IPHAN - Instituto do Patriménio Artistico e Natural. Ressalta-se a importancia em

reconhecer as recomendacgdes de acordo com 0s anseios e demandas dos coletivos Mbya
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Guarani, verdadeiros detentores da tradicdo e legado ancestral da erva-mate e do chimarré&o.
Esta assegurado, na Constitui¢ao Brasileira, Art. 215 que o “Estado garantira a todos o pleno
exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivaré a
valorizagdo e a difusdo das manifestagdes culturais”, destacando o inciso 1°: “o Estado
protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros
grupos participantes do processo civilizatério nacional” (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988,
doc.eletr.).

A fim de tecer sobre a afirmacao da Museologia como campo cientifico, Guarnieri (1979),
estabelece distingdes entre a Museografia, como o conjunto de técnicas e praticas museais — e
a Museologia, como uma nova ciéncia proposta. Para Guarnieri (1979), a Museologia é a
ciéncia do Museu e das suas relagdes com os sujeitos, a cultura material e imaterial por eles
manifestada, além da realidade em seu entorno. Considera, portanto, o fato “museal” -
ampliando o objeto de estudo da Museologia para além da estética, do material. Assim, a
Museologia passa a se configurar como campo de estudo das relagdes entre a cultura e seus
grupos envolvidos, do museu como fendmeno e de sua interferéncia nos mais diversos
contextos sociais, econdmicos e culturais.

Ja a Museografia configurou-se ao longo do tempo como o conjunto de praticas de
conservacdo, expografia e demais acdes técnicas desenvolvidas pelos museus e seus gestores
em busca da salvaguarda e disseminacao de conhecimento através dos suportes de informagéo
(GUARNIERI, 1979, p. 78, 79). Visto essa classificacdo, é possivel afirmar que esta ciéncia
tem potencial para propor a¢Ges de preservacado e difuséo patrimonial frente ao legado Guarani
do chimarrdo, a exemplo deste trabalho. Seja por meio de metodologias participativas
extramuros ou mesmo dentro de um museu, o desempenho da acdo museoldgica apresenta a
possibilidade de colaborar para a reformulacdo e exposicao de uma Nova Histdria Indigena para
a sociedade.

Assim, Guarnieri (1979) defende que a interdisciplinaridade deve ser o método que
permeia tanto as acbes museograficas como o aporte tedrico da Museologia. Ainda segundo a
autora, o uso e a abordagem da diversidade de perspectivas, pesquisas e praticas possibilitam
ndo sO a potencializacdo do papel social e de transformacdo, mas também do carater plural e
democratico que os museus vém expressando nos Gltimos anos — dentro do movimento para

uma Nova Museologia®*.

41 De acordo com Duarte (2013, apud VIEIRA, 2019, p.230) a Nova Museologia propde uma reflexdo do papel
politico dos museus. A base de suas formulacdes tedricas esta descrita nos documentos da mesa-redonda realizada
pelo International Council of Museums (ICOM), em Santiago (Chile), em 1972 e da Declaracdo de Québec
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Neste contexto, Guarnieri (1979) defende que o musedlogo, podendo escolher entre o
retrocesso ou o devir, torna-se um ser cientista e trabalhador social ndo-neutro, e, por isso,
dotado de funcgdes permeadas pelas desigualdades e tensdes politicas, econdémicas e sociais.
Para Guarnieri (s.d, p.242), é aquele que, como agente cultural e difusor da acdo museoldgica,

tem o potencial de promover:

[...] uma possibilidade de crescimento e aprofundamento da consciéncia, uma
consciéncia critica e histérica que possibilita a acdo; a agdo na qual o homem exerce
sua plena humanidade, pois sé se é humano no pleno exercicio da liberdade e da
criacéo.

Assim, o musedlogo tem sua funcdo de trabalhador social alcancada ao viabilizar a
participacdo ativa em detrimento a passividade — antes cultivada nos primérdios de sua origem
por meio da simples contemplacdo. Logo, o publico museal, assim como o ndo-publico, passa
a encontrar nas instituicdes museoldgicas e no papel do musedlogo, como mediador do fato
"museal”, ndo s6 uma dimensdo para o florescimento de sua natureza questionadora -
constantemente a procura de seu devir — mas também a construcao e/ou reconhecimento de sua

identidade cultural. Estimulando-se, assim:

[...] apassagem do sujeito passivo e contemplativo para o sujeito que age e transforma
a realidade. Nessa perspectiva, o preservar é substituido pelo apropriar-se e
reapropriar-se do patriménio cultural, buscando a construcdo de uma nova pratica
social. (SANTOS, 2008, p.111).

Da mesma forma, uma nova pratica social para o profissional musedlogo é a curadoria
compartilhada. Esta metodologia engloba a colaboragéo e, portanto, o trabalho em conjunto.
N&o mais se tem a figura de um so6 curador, mas a de varios curadores, ou seja, diferentes mentes
e perspectivas frente a um tema em comum problematizado. Para este trabalho acontecer,
necessita-se cultivar a simetria e horizontalidade, a fim de que os curadores estejam presentes
em todas as etapas e as decisdes sejam tomadas em conjunto. Conforme Roca (2015 apud
CURY, 2020, p. 140) é a colaboracdo um dos métodos para a indigenizacdo do museu.

Propde-se, portanto, a indicacdo de uma curadoria compartilhada entre profissionais de
museus, estudiosos da tematica e comunidades Mbya Guarani. A exemplo das exposi¢des Dja

Guata Pora: Rio de Janeiro Indigena®?, realizada no Museu de Arte do Rio (MAR) entre 2017

(Canadd), em 1984, que fundou propriamente o Movimento Internacional para uma Nova Museologia — MINOM.
O museu passaria a incorporar um papel educativo e uma relacdo mais simétrica com a populagéo do seu entorno.
A énfase passa a ser menos no volume de publico e mais na qualidade do que é apreendido pelo publico na visita
as exposicdes. De modo semelhante, evidencia a relagdo intrinseca entre aspectos materiais e imateriais dos
artefatos, inseridos em contextos socioculturais. Entre os principais efeitos dessas problematiza¢cbes podemos
indicar a emergéncia das tipologias de ecomuseu e museu de comunidade.

42 A exposicdo contou com a formagéo de quatro nicleos tematicos, os quais, respectivamente, faziam aluséo aos
Guarani, enquanto povo aldeado; os Puri, que estdo no processo de ressurgéncia; os Indios em Contexto Urbano,
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e 2018, e Resisténcia Ja!: Fortalecimento e unido das culturas indigenas Kaingang, Guarani
Nhandewa e Terena*® no Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sdo Paulo —
MAE-USP entre 2019 e 2020. Ambas as exposi¢des contaram, em sua curadoria, com a
presenca indigena - em momentos como a elaboracgdo das narrativas, a expografia e a mediac&o.
Demonstram fazer parte das recentes experiéncias de descolonizar as praticas museoldgicas,
oriundas do final do século XX**, ainda um tanto mantidas por relagdes de poder - sustentadas
por hierarquias, e distantes das narrativas e memdrias vivas indigenas. Nesse contexto e
segundo Russi e Abreu (2019, p.20),

povos tradicionais e ndo ocidentais, que antes eram representados em grandes museus

por meio de acervos muitas vezes conquistados em saques de empresas coloniais, em

movimentos de cunho identitario reivindicaram reconhecimento e protagonismo na
cena publica.

Recentemente, metodologias participativas como a curadoria compartilhada se
encontram em expansdo. E relevante, também, a criacdo e administracio de museus pelas
proprias comunidades indigenas, a exemplo do movimento da Rede Indigena de Memodria e

Museologia Social*. Ainda sobre a transformacao das praticas museais, Cury afirma:

Os museus, por sua vez, vém desenvolvendo outras préaticas, pois as antigas ndo mais
satisfazem o0s avancos das ciéncias sociais e humanas, logo, 0 museu deve
acompanhar, modificando a sua rotina e metodologias, revendo as relacBes
hierarquicas e disciplinares e reaplicando suas técnicas em prol da descolonizagdo.
(2017, p.190,191).

que representam os indigenas de diferentes etnias que residem na cidade; e os Patax6, residentes no municipio de
Paraty que buscam demarcacéo da terra, além de uma linha do tempo problematizando a presenca indigena ao
longo do tempo. (VIEIRA, 2019, p. 240-247).

43 A exposicdo resultou em um trabalho colaborativo de curadoria entre 0 MAE e os grupos indigenas Kaingang,
Guarani Nhandewa e Terena (centro-oeste do Estado de Sdo Paulo). A exposicdo mostra suas histdrias e tradicdes
ao expor objetos, vestimentas e fotografias selecionados pelos proprios indigenas. Informacbes em:
<http://mae.usp.br/exposicao-resistencia-ja/>. Acesso em 02/10/2020.

4 \er Russi e Abreu (2019).

45 Conforme Gomes (2019, p.347), “a Rede Indigena de Meméria e Museologia Social, consiste em uma instancia
de organizagdo e mobilizacdo dos museus indigenas no Brasil, de caréter descentralizado e para onde convergem
e entrecruzam-se préaticas, discursos e trocas generalizadas, entre contatos presenciais (constantes) e digitais
(ininterruptos), através dos quais interagem coletividades étnicas que vem se apropriando das no¢des de “cultura”
e “patriménio” por meio de processos museoldgicos e museus, que constituem ferramentas de empoderamento
potencializadas pelas ressignificagdes, apropriacdes e traducdes produzidas sobre suas histérias, operadas como
parte de “regimes de memoria” associados aos movimentos indigenas dos quais fazem parte”. Informagdes em:
<https://www.facebook.com/redeindigenamemoria/>. Acesso em 21/10/2020.
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Como fortalecimento a esses processos, o Plano Nacional Setorial de Museus, importante
politica publica museal, segue a tendéncia da Nova Museologia e coloca como proposta
prioritéria:

Promover e garantir a identificacdo e o registro de memdrias, manifestacoes culturais,
saberes e fazeres dos diferentes segmentos sociais priorizando pequenas comunidades

com énfase na cultura étnica e popular e comunidades indigenas, afro-descendentes,
valorizando o patrimonio imaterial brasileiro. (2010, p.29).

Assim, em conjunto com a elaboracdo de uma exposicdo, ressalta-se a urgéncia e
demanda em se reconhecer o chimarrdo - simbolo de identidade sul rio-grandense, como
patriménio indigena dentro das politicas e diretrizes de Estado, tais como a Lei n® 13.678 que
dispBe sobre o Patriménio Cultural Imaterial do Estado do Rio Grande do Sul e, a nivel
nacional, ao Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI). Conforme Art. 10 da Lei n°
13.678:

Constituem o patriménio cultural imaterial do Estado do Rio Grande do Sul os bens
culturais de natureza imaterial portadores de referéncia a identidade, a acdo e a
memoéria dos diferentes grupos formadores da sociedade gadcha.

§ 10 - Entende-se como patriménio imaterial o conjunto das manifestacdes, praticas e
conhecimentos técnicos que tém como fontes a sabedoria, a pratica, a memoria e 0

imaginario das pessoas, transmitidos a geragdes presentes e futuras pela tradicéo e
pela identidade cultural vivenciadas no cotidiano das comunidades. (2011, p.1).

Dessa forma, vé-se a aproximacao entre o bem cultural do chimarréo para as comunidades
Guarani e as premissas de uma importante Lei Estadual, tornando-se mais uma justificativa para
o reconhecimento. Recentemente, foi publicado Decreto de Regulamentacdo do Registro de
Bens Culturais Imateriais do Estado (N° 54.763), que regulamenta a Lei n® 13.678. O mesmo
apresenta novas orientacdes para a inscri¢cdo de um bem como Patriménio Imaterial, conforme
Artigo 4, que indica a possibilidade de inscrever o chimarrdo a partir de representantes do Povo
Mbya Guarani:

Aurt. 4° O requerimento para a instauracdo do processo administrativo de registro sera
dirigido a Secretaria da Cultura e podera ser apresentado pelos seguintes 6rgaos e
instituicdes: | - Secretarias e Conselhos de Cultura dos Municipios, bem como 6rgéos
e entidades municipais responsaveis pela area cultural; 1l - organizacdes, associacdes
da sociedade civil e representaces de coletivos sociais, étnicos e identitarios da

sociedade sul-riograndense; e Il - instituicGes de ensino e pesquisa com sede e
funcionamento no Estado. (2019, p.2).

Torna-se essencial, portanto, a divulgacao destas politicas publicas entre as comunidades
indigenas pois, com 0 uso das mesmas, tém espaco para desempenhar projetos que retornem

aos grupos positivamente e beneficiem o seu desenvolvimento social. Ainda, de acordo com o


https://cultura.rs.gov.br/decreto-pat-imaterial
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Artigo 15 da Convencdo Para a Salvaguarda do Patrimonio Imaterial (2003, p.8), cada Estado
devera assegurar a participacdo das comunidades, grupos e individuos na gestdo dos seus
patrimonios. Dentro de um ambito nacional, o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial
(PNPI) foi instituido pelo Decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000 e, conforme publicado no
Site do IPHAN,

viabiliza projetos de identificacdo, reconhecimento, salvaguarda e promocdo da
dimensdo imaterial do Patrimdnio Cultural Brasileiro, com respeito e prote¢do dos
direitos difusos ou coletivos relativos a preservacdo e ao uso desse bem. E um
programa de apoio e fomento que busca estabelecer parcerias com institui¢des dos
governos federal, estaduais e municipais, universidades, organizacdes nao
governamentais, agéncias de desenvolvimento e organizacGes privadas ligadas a
cultura e a pesquisa. (IPHAN, doc. eletr.).

Dentre as acOes do Programa, encontra-se o Inventario Nacional de Referéncias
Culturais, metodologia de pesquisa empregada na identificacdo e salvaguarda de referéncias
identitarias para determinados grupos sociais formadores da nacdo. Sobre esse inventario e 0s

elementos da nossa cultura regional, a reportagem veiculada no Jornal Sul21 aponta que,

A tradicdo galcha costuma ser representada pais afora e dentro do prdprio Estado por
meio das figuras da bombacha, do chimarrdo, do churrasco, do gaucho pilchado
montado em seu cavalo. Todas elas fazem parte do cotidiano real ou idealizado da
maioria da populacdo do Rio Grande do Sul que, por outro lado, desconhece partes
importantes da histdria da formacdo do Estado. Um trabalho realizado pelo Instituto
do Patrim6nio Historico e Artistico Nacional (Iphan) vem ajudando a trazer a luz parte
dessa histdria ainda desconhecida. O Programa Nacional do Patriménio Imaterial. O
Inventario Nacional de Referéncias Culturais, que integra o Programa Nacional de
Patrim6nio Imaterial, é a ferramenta que vem resgatando e documentando artes,
oficios, formas de expressdo e modos de fazer de grupos sociais muitas vezes
relegados ao esquecimento. (Jornal Sul21, 19/08/2017, doc. eletr.).

Ressalta-se a diretriz do inciso XIV do Artigo 1° da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais que garante “a
preservacao dos direitos culturais, o exercicio de praticas comunitarias, a memoria cultural e a
identidade racial e étnica”. Como a¢do, e no contexto do universo cultural do Povo Guarani,
ainda muito invisibilizado pelo mundo ndo-indigena, realizou-se o Inventario Nacional de
Referéncias Culturais (INRC) do povo Guarani Mbya. Conforme Documento em anexo ao
INRC,

Em 2009, o IPHAN iniciou o inventario brasileiro no &mbito do Programa
Multinacional Valorizagdo do Mundo Cultural Guarani, tendo sua primeira etapa
executada por meio de convénio e cooperacdo técnica celebrado entre o IPHAN e o


http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Decreto%20n%C2%BA%203_551%20de%2004%20de%20agosto%20de%202000.pdf
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Centro de Trabalho Indigenista - CTl, e aporte financeiro da Agéncia Espanhola para
Cooperagdo e Desenvolvimento — AECID. Essa primeira etapa teve como foco: - a
articulagdo com liderangas e representantes Mbya Guarani, a fim de apresentar o
projeto para as comunidades e submeté-lo a sua apreciagdo, de forma a incorporar as
questdes, preocupacdes e orientagdes do povo Mbya Guarani no desenvolvimento das
atividades previstas. (IPHAN, doc. eletr.).

No entanto, nestes trabalhos ndo foi verificada atencéo dada a relacdo do Povo Guarani
com a ka’a, demonstrando uma lacuna na identificagéo e registro desta importante manifestagéo
cultural nessa realidade amerindia. Ademais, referente ao chimarrdo e a erva-mate foram
solicitados outros reconhecimentos patrimoniais que ndo incluem diretamente os Guarani, tais
COMo 0 projeto “Patrimdnio Imaterial do Chimarrdo: o Cha da Amizade®. Identificou-se o
projeto “Carijo: Heranga do Conhecimento Ancestral na Fabricacdo Artesanal da Erva-mate
(IPHAN)*, o qual apresenta informagdes sobre a contribuigdo historica e presente do Povo
Guarani no manejo da erva-mate mas sem no entanto se aprofundar no assunto, uma vez que
da atencdo a relagcdo dos agricultores familiares com o Carijo. Desse projeto realizou-se a
elaboracao de kits contendo o documentério Carijo, do qual foram retirados alguns depoimentos
citados nesta pesquisa, além de uma cartilha instruindo o preparo do Carijo e um livreto

contendo a dissertacdo de mestrado do bidlogo Moisés da Luz.

Como expressado anteriormente, é visivel o anseio por parte das coletividades indigenas
em se retomar as praticas ancestrais e transmiti-las as futuras geracfes. Esse movimento se
explica pela revitalizacdo cultural que ocorre nas aldeias Guarani que, muitas vezes situadas
em territérios improprios para a total expressdo de sua cultura, buscam recursos e alternativas
para manter vivas suas tradicdes. E o caso de diversos projetos institucionais que convergem
suas acdes para contribuir na continuidade e o fortalecimento desta cultura. Sdo exemplos
projetos de organizacdes governamentais como o Programa de Apoio as Comunidades Mbya
Guarani da BR116 - FAPEU, que realiza uma série de atividades fundiarias (compra de terras)

e culturais (promocdo e comércio do artesanato) como medida compensatoria da duplicacao

46 Ha 10 anos o Nucleo de Cultura de Venancio Aires (Nucva), iniciou trabalho de pesquisa para transformar o
chimarrdo em patrimdénio imaterial do Rio Grande do Sul junto ao IPHAN. InformagBes em:
<http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL 1107780-5598,00-
GAUCHOS+QUEREM+TRANSFORMAR+CHIMARRAO+EM+PATRIMONIO+IMATERIAL.html>. Acesso
em: 15/08/2020.

47 O Projeto Carijo: Heranca do Conhecimento Ancestral na Fabricacdo da Erva-mate objetivou, em 2011, o
registro do modo de fazer artesanal da erva-mate e sua difusdo junto ao IPHAN.


http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0%2C%2CMUL1107780-5598%2C00-GAUCHOS%2BQUEREM%2BTRANSFORMAR%2BCHIMARRAO%2BEM%2BPATRIMONIO%2BIMATERIAL.html
http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0%2C%2CMUL1107780-5598%2C00-GAUCHOS%2BQUEREM%2BTRANSFORMAR%2BCHIMARRAO%2BEM%2BPATRIMONIO%2BIMATERIAL.html
http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0%2C%2CMUL1107780-5598%2C00-GAUCHOS%2BQUEREM%2BTRANSFORMAR%2BCHIMARRAO%2BEM%2BPATRIMONIO%2BIMATERIAL.html
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das rodovias (locais em que se encontravam instaladas as comunidades). Também é relevante
o trabalho de organizacdes e instituicbes ndo-governamentais como ANAMA - Acdo Nascente
Maquiné, que constantemente trabalha para doar mudas nativas, priorizando aquelas de uso
tradicional Guarani, aos coletivos situados no litoral gaucho. Além disso, a organizagao
promove formacdes de saberes tradicionais entre os Mbya Guarani, como 0 manejo de mel e

das tradicionais rogas.

Dessa forma, seriam potenciais parceiros para se desenvolver projetos envolvendo a
ka’a, desde a doacdo e plantio de mudas de erva-mate até o desenvolvimento de oficinas de
Carijo nas comunidades Mbya Guarani. Projetos esses que, em conjunto com a elaboracéo de
uma exposicdo, resultariam em processos educativos ndo-formais capazes de rememorar e
difundir - aos indigenas e ndo-indigenas, essa heranca ancestral e sagrada que e tdo cara a

sobrevivéncia do povo Guarani.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho de concluséo de curso buscou evidenciar o chimarrdo como legado da
cultura viva do povo Mbya Guarani no Rio Grande do Sul. Para tanto, foram analisadas fontes
bibliograficas referentes a histéria permeada pelo contato com a erva-mate - entre indigenas e
colonizadores ao periodo das ReducGes Jesuiticas. Foi possivel observar a trajetoria de
resisténcia dos Guarani para com a erva-mate - um elemento de carga e importancia espiritual
convertido em forca de trabalho escravo nos ervais. A pesquisa também sustentou-se em
depoimentos de representantes da cultura Mbya Guarani para indicar que a manifestacéo
cultural do chimarréo € viva, vinculada a uma tradi¢cdo indigena e importante elemento presente
no cotidiano das comunidades. Destaca-se a consulta realizada entre os Guarani, uma vez que
ddo voz as memorias que muitas vezes ndo estdo inseridas na historiografia tradicional e livros
didaticos. Este trabalho possibilitou, portanto, somar esforgos para a escrita da Nova Historia

Indigena.

Verificou-se que a invisibilidade da contribuicdo Guarani para o habito arraigado do
chimarrdo esta, em parte, relacionada a tradicdo inventada manifestada na construcéo da figura
do gadcho e do Movimento Tradicionalista Gaucho (MTG), a exemplo das representacfes
realizadas no acampamento Farroupilha. Nesse sentido, a apropriacdo cultural se apresenta
como mecanismo de esmaecimento desta contribuicdo cultural do povo Mbya Guarani.
Constatando, dessa forma, a invisibilizacdo da presenca e do protagonismo que em geral passam

0s povos indigenas nas narrativas oficiais e dinamicas atuais, iniciado no periodo colonizatério.

Em paralelo, apesar de poucas, devido a inadequacdo das terras para o plantio de erva-
mate nas aldeias, determinadas comunidades Mbya Guarani realizam o Carijo - técnica
ancestral de fabricacdo da erva-mate, demonstrando a continuidade de uma cultura milenar.
Sendo relevante destacar a relacdo da manutencdo cultural e espiritual com o territério - uma
vez que muitas aldeias estdo situadas em terrenos inférteis e/ou inadequados ao cultivo de
plantas consideradas sagradas, representadas neste estudo pela ka’a - a erva-mate. A exemplo,
muitos Guarani nao tém a oportunidade de consumir um chimarrdo com a erva-mate verdadeira
- ka’a hete’i, nem mesmo participar de Carijos e ritos de batismo. Consequentemente, o
desempenho do Mbya Reko - o modo de ser e viver, é afetado. Importa, dessa maneira,
visibilizar a luta pela retomada de terras originarias que, consequentemente, possibilita retomar

as tradicbes culturais. Ademais, impulsionar projetos de reconhecimento das técnicas
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tradicionais, como o Carijo, a fim de manter viva a tradigdo e tecnologia ancestral que, também,

pode gerar desenvolvimento econdmico sustentavel para as aldeias.

O chimarrdo enquanto patrimonio vivo se manifesta, entdo, como elemento de valor
alimentar e espiritual, sendo também narrado em mitologias, compartilhadas entres as geragdes.
Torna-se essencial preservar e divulgar essas memdrias entre a sociedade indigena e nao-
indigena, uma vez que demonstram a contribuicdo cultural amerindia na construgdo da
identidade sul riograndense. Dessa forma, 0 conhecimento e o reconhecimento do chimarréo
como patriménio indigena € relevante ndo sé para contribuir na preservacao da diversidade
étnica e cultural do pais, mas também para a valorizacdo e 0 respeito para com 0S povos
originarios e suas memdrias e legados ancestrais. Importa, portanto, dar continuidade as
pesquisas académicas e projetos realizados de maneira colaborativa junto aos coletivos
indigenas, prezando sempre pela horizontalidade, a escuta e o respeito a subjetividade e

memoria do outro.

Constatou-se que a disseminacgéo de informacdes sobre os saberes e fazeres envoltos pela
relacdo com a erva-mate, o habito do chimarrdo e a transmissdo desta tradicao entre geracoes,
atraves de uma exposicdo de curadoria compartilhada entre os Guarani, estudiosos da tematica
e profissionais dos museus tem o potencial de fortalecer a manutencéo da cultura, memoria e
patriménio vivos do povo Mbya Guarani. Sendo a Museologia, especificamente a Nova
Museologia, Ciéncia potencial para mediar o dialogo intercultural da tradi¢cdo do chimarrédo
Guarani, uma vez que em seus processos de elaboracdo e exposicdo de narrativas permite
apresentar temas muitas vezes desconhecidos pela sociedade, tal qual é o legado do chimarré&o.
Fortalecendo, também, a valorizacdo identitaria das comunidades indigenas, as quais tém, em

seus depoimentos sobre kaay e ka’a, a afirmacao e poténcia de uma cultura que é viva.

Esses processos contribuem, também, para visibilizar a luta pela terra originaria que
permite o seu Mbya reko. Ademais, constatou-se que ativar os mecanismos legais que permitem
o reconhecimento do chimarrdo como patriménio cultural imaterial do povo Mbya Guarani, a
partir de politicas publicas e constitucionais, possibilitam dar espaco ao seu protagonismo e voz

as suas demandas.
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APENDICE A - GLOSSARIO DE TERMOS DA LINGUA GUARANI

Este glossario foi elaborado pela autora a partir do aprendizado e convivéncia com as
comunidades Mbya Guarani, bem como da realizacdo desta pesquisa. Traz, portanto, 0s

significados de elementos da cosmovisdo Guarani aqui expostos.

Angu’a - pilao

Ara Pyau - tempo novo/primavera-verao
Ara Yma - tempo velho/outono-inverno
Avaxi - milho

Jeguata - caminhada

Jurua - ndo-indigena
Kuery - coletivo
Ka’a - erva-mate
Ka’ay - chimarrao

Ka’axa’i - feixe de erva-mate

Ka’a hete’i - erva-mate verdadeira

Ka’a Nhemongarai - rito de batismo envolvendo a erva-mate

Ka’a omombiru - sapecando a erva-mate

Ka’a omoxa - separando os feixes de erva-mate
Ka’a omongu’i - triturando as folhas de erva-mate
Ka’aguy - mata verdadeira

Ka’a Yari - a Deusa da erva-mate

Kaygua - cuia

Karai - lider espiritual

Kunha Karai - lider espiritual feminina
Mbya/Nhande reko - modo ser Mbya Guarani

Nhanderu - nosso pai/Deus



Nhamandu - sol

Nhemongarai - rito de batismo
Opy - casa de reza/celebracgao

Petyngua - cachimbo Mbya Guarani
Potird - mutirdo, trabalho em conjunto

Takuapi - bomba de taquara
Tupa - Deus dos raios

Tekoa - aldeia, lugar em que se pode ser Mbya Guarani

Xondaria - guerreira
Yerua - cabaca/porongo

Yvyrupa - territorio, terra sem fronteiras
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APENDICE B - Carta de apresentacéo

MEU NOME E DANIELA MEI LIPP NISSINEN. SOU ESTUDANTE DA UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL (CURSO DE MUSEOLOGIA) E ESTOU AQUI
PARA FAZER UMA PESQUISA A PARTIR DA CONVIVENCIA COM PESSOAS DA
COMUNIDADE MBYA GUARANI NO RS.

PECO TUA PERMISSAO, ENQUANTO INTEGRANTE DA ALDEIA, PARA
CONVERSAR, ACOMPANHAR VOCE E A TUA COMUNIDADE NAS SUAS
ATIVIDADES, E TIRAR FOTOS (SE TU QUISER). HAVENDO TUA AUTORIZACAO
PARA TIRAR FOTOS, COMPROMETO EM TRAZER COPIAS PARA TI. GARANTO QUE
A TUA PARTICIPACAO NESSA PESQUISA NAO VAI TE TRAZER NENHUM RISCO.
CASO TU DESEJARES, A QUALQUER HORA TU PODERAS PARAR E SE RETIRAR
DA PESQUISA, SEM QUE ISSO TE TRAGA NENHUM PREJUIZO. ALEM DISSO,
GARANTO QUE TUAS FALAS SERAO ASSOCIADAS COM A TUA PESSOA, E TU
PODERAS LER JUNTO COMIGO O TRABALHO ANTES DE ELE SER PUBLICADO,
TENDO LIBERDADE PARA ACRESCENTAR, EXCLUIR, OU MODIFICAR O
CONTEUDO. ABAIXO EU DEIX0 OS MEUS TELEFONES, ASSIM COMO O TELEFONE
DE MINHA ORIENTADORA DA UFRGS

DANIELA MEI LIPP NISSINEN: (51) 981838844 E (51) 33334378;
ANA CELINA FIGUEIRA DA SILVA: (51) 998387844

“DEPOIS DE EU TER SIDO ESCLARECIDO SOBRE A PESQUISA, DE SEU OBJETIVO,
DE COMO VAI SER FEITA, DO DIREITO QUE EU TENHO DE NAO PARTICIPAR OU
DESISTIR DELA SEM PREJUIZO PARA MIM E TENDO RECEBIDO UMA COPIA
DESTE TERMO, EU CONCORDO, COMO INTEGRANTE DA COMUNIDADE DA
TEKOA NHUNDY - VIAMAO/RS, EM PARTICIPAR DESTA PESQUISA”.

DATA: 20/10/2020 LOCAL: PORTO ALEGRE-RS

ot P i /é(W Ja Me Lipy Nidbinun—

Q.

LAERCIO KARAI GOMES DANIELA MEI LIPP NISSINEN
(TEKOA NHUNDY - VIAMAO/RS) (ESTUDANTE MUSEOLOGIA/UFRGS)

*Adaptado de Gustavo Peruzzo (2018)
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APENDICE C - Carta de apresentacao

MEU NOME E DANIELA MEI LIPP NISSINEN. SOU ESTUDANTE DA UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL (CURSO DE MUSEOLOGIA) E ESTOU AQUI
PARA FAZER UMA PESQUISA A PARTIR DA CONVIVENCIA COM PESSOAS DA
COMUNIDADE MBYA GUARANI NO RS.

PECO TUA PERMISSAO, ENQUANTO INTEGRANTE DA ALDEIA, PARA
CONVERSAR, ACOMPANHAR VOCE E A TUA COMUNIDADE NAS SUAS
ATIVIDADES, E TIRAR FOTOS (SE TU QUISER). HAVENDO TUA AUTORIZACAO
PARA TIRAR FOTOS, COMPROMETO EM TRAZER COPIAS PARA TI. GARANTO QUE
A TUA PARTICIPACAO NESSA PESQUISA NAO VAI TE TRAZER NENHUM RISCO.
CASO TU DESEJARES, A QUALQUER HORA TU PODERAS PARAR E SE RETIRAR
DA PESQUISA, SEM QUE ISSO TE TRAGA NENHUM PREJUIZO. ALEM DISSO,
GARANTO QUE TUAS FALAS SERAO ASSOCIADAS COM A TUA PESSOA, E TU
PODERAS LER JUNTO COMIGO O TRABALHO ANTES DE ELE SER PUBLICADO,
TENDO LIBERDADE PARA ACRESCENTAR, EXCLUIR, OU MODIFICAR O
CONTEUDO. ABAIXO EU DEIX0 OS MEUS TELEFONES, ASSIM COMO O TELEFONE
DE MINHA ORIENTADORA DA UFRGS

DANIELA MEI LIPP NISSINEN: (51) 981838844 E (51) 33334378;
ANA CELINA FIGUEIRA DA SILVA: (51) 998387844

“DEPOIS DE EU TER SIDO ESCLARECIDA SOBRE A PESQUISA, DE SEU OBJETIVO,
DE COMO VAI SER FEITA, DO DIREITO QUE EU TENHO DE NAO PARTICIPAR OU
DESISTIR DELA SEM PREJUIZO PARA MIM E TENDO RECEBIDO UMA COPIA
DESTE TERMO, EU CONCORDO, COMO INTEGRANTE DA COMUNIDADE DA
TEKOA NHUNDY - VIAMAO/RS, EM PARTICIPAR DESTA PESQUISA”.

DATA: 20/10/2020 LOCAL: PORTO ALEGRE-RS

V/Zo‘ 2 /ﬁ?ﬂﬂ&b?&@ 7
7 %/m /écww Ja e Lipy Nisbinam—
LUCIANA PARA MIRIM GOMES LEOPOLDINO DANIELA MEI LIPP NISSINEN
(TEKOA NHUNDY - VIAMAO/RS) (ESTUDANTE MUSEOLOGIA/UFRGS)

*Adaptado de Gustavo Peruzzo (2018)
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APENDICE D - Carta de apresentacao

MEU NOME E DANIELA MEI LIPP NISSINEN. SOU ESTUDANTE DA UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL (CURSO DE MUSEOLOGIA) E ESTOU AQUI
PARA FAZER UMA PESQUISA A PARTIR DA CONVIVENCIA COM PESSOAS DA
COMUNIDADE MBYA GUARANI NO RS.

PECO TUA PERMISSAO, ENQUANTO INTEGRANTE DA ALDEIA, PARA
CONVERSAR, ACOMPANHAR VOCE E A TUA COMUNIDADE NAS SUAS
ATIVIDADES, E TIRAR FOTOS (SE TU QUISER). HAVENDO TUA AUTORIZACAO
PARA TIRAR FOTOS, COMPROMETO EM TRAZER COPIAS PARA TI. GARANTO QUE
A TUA PARTICIPACAO NESSA PESQUISA NAO VAI TE TRAZER NENHUM RISCO.
CASO TU DESEJARES, A QUALQUER HORA TU PODERAS PARAR E SE RETIRAR
DA PESQUISA, SEM QUE ISSO TE TRAGA NENHUM PREJUIZO. ALEM DISSO,
GARANTO QUE TUAS FALAS SERAO ASSOCIADAS COM A TUA PESSOA, E TU
PODERAS LER JUNTO COMIGO O TRABALHO ANTES DE ELE SER PUBLICADO,
TENDO LIBERDADE PARA ACRESCENTAR, EXCLUIR, OU MODIFICAR O
CONTEUDO. ABAIXO EU DEIX0 OS MEUS TELEFONES, ASSIM COMO O TELEFONE
DE MINHA ORIENTADORA DA UFRGS

DANIELA MEI LIPP NISSINEN: (51) 981838844 E (51) 33334378;
ANA CELINA FIGUEIRA DA SILVA: (51) 998387844

“DEPOIS DE EU TER SIDO ESCLARECIDO SOBRE A PESQUISA, DE SEU OBJETIVO,
DE COMO VAI SER FEITA, DO DIREITO QUE EU TENHO DE NAO PARTICIPAR OU
DESISTIR DELA SEM PREJUIZO PARA MIM E TENDO RECEBIDO UMA COPIA
DESTE TERMO, EU CONCORDO, COMO INTEGRANTE DA COMUNIDADE DA
TEKOA TARUMA - ARAQUARI/SC, EM PARTICIPAR DESTA PESQUISA”.

DATA: 20/10/2020 LOCAL: PORTO ALEGRE-RS

g o

/ézm Jo, Mei L'\p‘y Nipbinan—
SERGIO KUARAY MOREIRA DANIELA MEI LIPP NISSINEN
(TEKOA TARUMA — ARAQUARI/SC) (ESTUDANTE MUSEOLOGIA/UFRGS)

*Adaptado de Gustavo Peruzzo (2018)
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APENDICE E - Carta de apresentacéo

MEU NOME E DANIELA MEI LIPP NISSINEN. SOU ESTUDANTE DA UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL (CURSO DE MUSEOLOGIA) E ESTOU AQUI
PARA FAZER UMA PESQUISA A PARTIR DA CONVIVENCIA COM PESSOAS DA
COMUNIDADE MBYA GUARANI NO RS.

PECO TUA PERMISSAO, ENQUANTO INTEGRANTE DA ALDEIA, PARA
CONVERSAR, ACOMPANHAR VOCE E A TUA COMUNIDADE NAS SUAS
ATIVIDADES, E TIRAR FOTOS (SE TU QUISER). HAVENDO TUA AUTORIZACAO
PARA TIRAR FOTOS, COMPROMETO EM TRAZER COPIAS PARA TI. GARANTO QUE
A TUA PARTICIPACAO NESSA PESQUISA NAO VAI TE TRAZER NENHUM RISCO.
CASO TU DESEJARES, A QUALQUER HORA TU PODERAS PARAR E SE RETIRAR
DA PESQUISA, SEM QUE ISSO TE TRAGA NENHUM PREJUIZO. ALEM DISSO,
GARANTO QUE TUAS FALAS SERAO ASSOCIADAS COM A TUA PESSOA, E TU
PODERAS LER JUNTO COMIGO O TRABALHO ANTES DE ELE SER PUBLICADO,
TENDO LIBERDADE PARA ACRESCENTAR, EXCLUIR, OU MODIFICAR O
CONTEUDO. ABAIXO EU DEIXO OS MEUS TELEFONES, ASSIM COMO O TELEFONE
DE MINHA ORIENTADORA DA UFRGS

DANIELA MEI LIPP NISSINEN: (51) 981838844 E (51) 33334378;
ANA CELINA FIGUEIRA DA SILVA: (51) 998387844

“DEPOIS DE EU TER SIDO ESCLARECIDO SOBRE A PESQUISA, DE SEU OBJETIVO,
DE COMO VAI SER FEITA, DO DIREITO QUE EU TENHO DE NAO PARTICIPAR OU
DESISTIR DELA SEM PREJUIZO PARA MIM E TENDO RECEBIDO UMA COPIA
DESTE TERMO, EU CONCORDO, COMO INTEGRANTE DA COMUNIDADE DA
TEKOA YVY’A POTY - CAMAQUA/RS, EM PARTICIPAR DESTA PESQUISA”.

DATA: 20/10/2020 LOCAL: PORTO ALEGRE/RS

4 4 gy \k SO 59 P
</ Y '1tLC(7"e ("&KL\VL(/ ) /écwv(— V)z”\ JA(‘& L\P\? ‘\r\'—/\yj"@’/\"
CRISTIANO KUARAY DARIO DE SOUZA DANIELA MEI LIPP NISSINEN
(TEKOA YVY’A POTY - CAMAQUAV/RS) (ESTUDANTE MUSEOLOGIA/UFRGS)

*Adaptado de Gustavo Peruzzo (2018)
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APENDICE F - Termo de autoriza¢&o de uso de imagem, voz, nome e demais
caracteristicas fisicas

LAERCIO GOMES MARIANO, brasileiro, maior, portador (a) da cédula de identidade — RG
n° 1114698184, inscrito no CPF/MF sob o n°® 03287433059 residente e domiciliado (a) na
ALDEIA NHUNDY- ESTIVA, n° S/N, RODOVIA RS-040 KM39 — PARADA 16 — BECO
DOS INDIOS, na cidade de VIAMAO, Estado de RS, CEP: 94770991, doravante denominado
(a) CEDENTE, AUTORIZA a utilizagéo e veiculacdo de sua imagem, voz, nome e demais
caracteristicas fisicas pela UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL, inscrita
no CNPJ/MF sob o N° 92.969.856/0001-98, com sua sede na Avenida Paulo Gama, 110, Porto
Alegre/ RS, ora designada UFRGS, o pleno direito de gravar e utilizar sua imagem, voz, nome
e demais caracteristicas fisicas em ambientes internos ou externos, ora denominada OBRA,
pela participacdo no Projeto e Trabalho de Conclusdo de Curso “GUARDIOES DO KA’AY
(CHIMARRAO): memdria e patrimdnio vivo da cultura Mbya-Guarani”, coordenado pela
Profé. Ana Celina Figueira da Silva, consoante as gravacdes a serem realizadas na cidade de
PORTP ALEGRE, Estado do Rio Grande do Sul. A UFRGS poderé utilizar a OBRA, de forma
gratuita e definitiva, por prazo indeterminado e sem limitacdo de vezes, em todo o territério
nacional e no exterior, em quaisquer idiomas, sem intuito comercial, pelas emissoras de radio
e televisdo (aberta e fechada), que transmitam ou retransmitam a sua programacéo, também a
livre utilizacdo por meio de satélites ou cabos, cinemas, internet, emissdes, recepgoes,
transmissdes, retransmissdes ou repeticbes em emissoras radiodifusoras, revistas, prospectos,
periddicos em geral, outdoors, banners, cartazes, além de outras midias que existam na data de
assinatura deste instrumento ou que venham a ser inventadas. A UFRGS ou quem esta vier
indicar podera utilizar, fruir e dispor de sua imagem, voz, nome e demais caracteristicas fisicas
como melhor Ihe aprouver, inclusive sob as modalidades de producéo, reproducdo parcial ou
integral; fixacao, edicdo; adaptacao, quaisquer outras transformacoes; inclusdo em fonograma
ou producao audiovisual; distribuicdo por qualquer modo, podendo ser produzida, reproduzida,
gravada ou fixada em quaisquer suportes tangiveis ou intangiveis, tais como Compact Disc
(CD), CD-Rom, DVD, MP3, MP4, e por quaisquer outras modalidades existentes ou que
venham a ser inventadas. Podendo ainda realizar qualquer tipo de contratagdo, concessao,
cessao ou autorizacdo sobre o presente termo, desde que relacionada a pesquisa em referéncia.
Essa autorizacgdo é feita de forma irrevogavel e irretratavel, obrigando as partes, seus herdeiros
e sucessores, a respeitarem integralmente as condi¢des aqui estipuladas. Fica eleito o Foro da
Justica Federal em Porto Alegre, RS, para dirimir eventuais questdes deste Termo de
Autorizacéo.

PORTO ALEGRE-RS, 20/10/2020

Local Data

FCLALO (s Mo omo /écwv\l JQMeiUw Nidbinzin
Nome legivel Nome Legivel
03287433059 859.869.920.91

CPF CPF
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APENDICE G - Termo de autorizacdo de uso de imagem, voz, nome e demais
caracteristicas fisicas

LUCIANA GOMES LEOPOLDINO, brasileira, maior, portador (a) da cédula de identidade —
RG n° 2101358221, inscrito no CPF/MF sob o n° 025.270.990-09 residente e domiciliado (a)
na ALDEIA NHUNDY- ESTIVA, n° S/N, RODOVIA RS-040 KM39 - PARADA 16 - BECO
DOS INDIOS, na cidade de VIAMAO, Estado de RS, CEP: 94770991, doravante denominado
(a) CEDENTE, AUTORIZA a utilizagéo e veiculacdo de sua imagem, voz, nome e demais
caracteristicas fisicas pela UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL, inscrita
no CNPJ/MF sob o N° 92.969.856/0001-98, com sua sede na Avenida Paulo Gama, 110, Porto
Alegre/ RS, ora designada UFRGS, o pleno direito de gravar e utilizar sua imagem, voz, nome
e demais caracteristicas fisicas em ambientes internos ou externos, ora denominada OBRA,
pela participacdo no Projeto e Trabalho de Conclusio de Curso “GUARDIOES DO KA’AY
(CHIMARRAO): memdria e patrimdnio vivo da cultura Mbya-Guarani”, coordenado pela
Profé. Ana Celina Figueira da Silva, consoante as gravacOes a serem realizadas na cidade de
PORTO ALEGRE, Estado do Rio Grande do Sul. A UFRGS podera utilizar a OBRA, de forma
gratuita e definitiva, por prazo indeterminado e sem limitacdo de vezes, em todo o territério
nacional e no exterior, em quaisquer idiomas, sem intuito comercial, pelas emissoras de radio
e televisdo (aberta e fechada), que transmitam ou retransmitam a sua programagéao, também a
livre utilizacdo por meio de satélites ou cabos, cinemas, internet, emissdes, recepgoes,
transmissdes, retransmissdes ou repeticbes em emissoras radiodifusoras, revistas, prospectos,
periddicos em geral, outdoors, banners, cartazes, além de outras midias que existam na data de
assinatura deste instrumento ou que venham a ser inventadas. A UFRGS ou quem esta vier
indicar podera utilizar, fruir e dispor de sua imagem, voz, nome e demais caracteristicas fisicas
como melhor Ihe aprouver, inclusive sob as modalidades de producéo, reproducdo parcial ou
integral; fixacao, edicdo; adaptacao, quaisquer outras transformacdes; inclusdo em fonograma
ou producao audiovisual; distribuicdo por qualquer modo, podendo ser produzida, reproduzida,
gravada ou fixada em quaisquer suportes tangiveis ou intangiveis, tais como Compact Disc
(CD), CD-Rom, DVD, MP3, MP4, e por quaisquer outras modalidades existentes ou que
venham a ser inventadas. Podendo ainda realizar qualquer tipo de contratacdo, concessao,
cessao ou autorizacdo sobre o presente termo, desde que relacionada a pesquisa em referéncia.
Essa autorizacgdo é feita de forma irrevogavel e irretratavel, obrigando as partes, seus herdeiros
e sucessores, a respeitarem integralmente as condigdes aqui estipuladas. Fica eleito o Foro da
Justica Federal em Porto Alegre, RS, para dirimir eventuais questdes deste Termo de
Autorizacéo.

PORTO ALEGRE-RS, 20/10/2020
Local Data

~/Zo-o70 f;mw / %&79 /é i Me Lipy Nisbinaan—

Nome legivel Nome Legivel

025.270.990-09 859.869.920-91
CPF CPF
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APENDICE H - Termo de autorizacio de uso de imagem, voz, nome e demais
caracteristicas fisicas

SERGIO MOREIRA, brasileiro, maior, portador (a) da cédula de identidade — RG n° 6990409,
inscrito no CPF/MF sob o n° 06886823914 residente e domiciliado (a) na ALDEIA TARUMA,
BR 101 KM 64, BAIRRO CORVETA, na cidade de ARAQUARI, Estado de SC,
CEP89245000, doravante denominado (a) CEDENTE, AUTORIZA a utilizagéo e veiculagéo
de sua imagem, voz, nome e demais caracteristicas fisicas pela UNIVERSIDADE FEDERAL
DO RIO GRANDE DO SUL, inscrita no CNPJ/MF sob o N° 92.969.856/0001-98, com sua
sede na Avenida Paulo Gama, 110, Porto Alegre/ RS, ora designada UFRGS, o pleno direito de
gravar e utilizar sua imagem, voz, nome e demais caracteristicas fisicas em ambientes internos
ou externos, ora denominada OBRA, pela participacdo no Projeto e Trabalho de Concluséo de
Curso “GUARDIOES DO KA’AY (CHIMARRAO): memoria e patrimdnio vivo da cultura
Mbya-Guarani”, coordenado pela Prof*. Ana Celina Figueira da Silva, consoante as gravacoes
a serem realizadas na cidade de PORTO ALEGRE, Estado do Rio Grande do Sul. A UFRGS
poderd utilizar a OBRA, de forma gratuita e definitiva, por prazo indeterminado e sem limitacéo
de vezes, em todo o territdrio nacional e no exterior, em quaisquer idiomas, sem intuito
comercial, pelas emissoras de radio e televisdo (aberta e fechada), que transmitam ou
retransmitam a sua programacao, tambem a livre utilizacdo por meio de satélites ou cabos,
cinemas, internet, emissdes, recepgdes, transmissoes, retransmissdes ou repetices em
emissoras radiodifusoras, revistas, prospectos, periodicos em geral, outdoors, banners, cartazes,
além de outras midias que existam na data de assinatura deste instrumento ou que venham a ser
inventadas. A UFRGS ou quem esta vier indicar podera utilizar, fruir e dispor de sua imagem,
voz, nome e demais caracteristicas fisicas como melhor lhe aprouver, inclusive sob as
modalidades de producéo, reproducéo parcial ou integral; fixacdo, edi¢do; adaptacdo, quaisquer
outras transformagdes; inclusdo em fonograma ou producdo audiovisual; distribuicdo por
qualquer modo, podendo ser produzida, reproduzida, gravada ou fixada em quaisquer suportes
tangiveis ou intangiveis, tais como Compact Disc (CD), CD-Rom, DVD, MP3, MP4, e por
quaisquer outras modalidades existentes ou que venham a ser inventadas. Podendo ainda
realizar qualquer tipo de contratacdo, concessao, cessdo ou autorizagao sobre o presente termo,
desde que relacionada a pesquisa em referéncia. Essa autorizacao é feita de forma irrevogavel
e irretratavel, obrigando as partes, seus herdeiros e sucessores, a respeitarem integralmente as
condicdes aqui estipuladas. Fica eleito o Foro da Justica Federal em Porto Alegre, RS, para
dirimir eventuais questdes deste Termo de Autorizacdo.

PORTO ALEGRE-RS, 20/10/2020

Local Data
\6”’7& 2 )
/écw Ja JMei Lipy Nidbinain
Nome legivel Nome Legivel
06886823914 859.869.920-91

CPF CPF
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APENDICE | - Termo de autorizagio de uso de imagem, voz, nome e demais
caracteristicas fisicas

CRISTIANO DARIO DE SOUZA, brasileiro, maior, portador (a) da cédula de identidade — RG
n° 8118203366, inscrito no CPF/MF sob o n® 03479822045 residente e domiciliado (a) na
ALDEIA YVY’A POTY, ESTRADA DO BONITO 4° DISTRITO n® S/N, na cidade de
CAMAQUA, Estado de RS, doravante denominado (a) CEDENTE, AUTORIZA a utilizacdo e
veiculacdo de sua imagem, voz, nome e demais caracteristicas fisicas pela UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL, inscrita no CNPJ/MF sob o0 N° 92.969.856/0001-98,
com sua sede na Avenida Paulo Gama, 110, Porto Alegre/ RS, ora designada UFRGS, o pleno
direito de gravar e utilizar sua imagem, voz, nome e demais caracteristicas fisicas em ambientes
internos ou externos, ora denominada OBRA, pela participacdo no Projeto e Trabalho de
Conclusdo de Curso “GUARDIOES DO KA’AY (CHIMARRAO): meméria e patrimonio vivo
da cultura Mbya-Guarani”, coordenado pela Prof*. Ana Celina Figueira da Silva, consoante as
gravacdes a serem realizadas na cidade de PORTO ALEGRE, Estado do Rio Grande do Sul. A
UFRGS podera utilizar a OBRA, de forma gratuita e definitiva, por prazo indeterminado e sem
limitacdo de vezes, em todo o territério nacional e no exterior, em quaisquer idiomas, sem
intuito comercial, pelas emissoras de radio e televisdo (aberta e fechada), que transmitam ou
retransmitam a sua programacao, tambem a livre utilizacdo por meio de satélites ou cabos,
cinemas, internet, emissdes, recepcgdes, transmissoes, retransmissdes ou repeticdes em
emissoras radiodifusoras, revistas, prospectos, periodicos em geral, outdoors, banners, cartazes,
além de outras midias que existam na data de assinatura deste instrumento ou que venham a ser
inventadas. A UFRGS ou quem esta vier indicar podera utilizar, fruir e dispor de sua imagem,
voz, nome e demais caracteristicas fisicas como melhor lhe aprouver, inclusive sob as
modalidades de producéo, reproducéo parcial ou integral; fixacédo, edicdo; adaptacdo, quaisquer
outras transformacdes; inclusdo em fonograma ou producdo audiovisual; distribuicdo por
qualquer modo, podendo ser produzida, reproduzida, gravada ou fixada em quaisquer suportes
tangiveis ou intangiveis, tais como Compact Disc (CD), CD-Rom, DVD, MP3, MP4, e por
quaisquer outras modalidades existentes ou que venham a ser inventadas. Podendo ainda
realizar qualquer tipo de contratacdo, concessao, cessdo ou autorizagao sobre o presente termo,
desde que relacionada a pesquisa em referéncia. Essa autorizacédo € feita de forma irrevogavel
e irretratavel, obrigando as partes, seus herdeiros e sucessores, a respeitarem integralmente as
condicdes aqui estipuladas. Fica eleito o Foro da Justica Federal em Porto Alegre, RS, para
dirimir eventuais questdes deste Termo de Autorizacao.

PORTO ALEGRE-RS, 20/10/2020
Local Data

Cj\rwzﬁcf“ﬁ ez 4 ‘/"?A{?} /écww Ja JMe Lip‘; Nisbinan—

Nome legivel Nome Legivel

03479822045 859.869.920-91

CPF CPF
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APENDICE J - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMI-ESTRUTURADA

Entrevista de histdria oral:
memorias e significados de ka’a e ka’ay

1. Entrevistados: Cristiano Kuaray Dario de Souza (Tekoa Yvy’a Poty - Camaqud/RS),

Laercio Karai Gomes (Tekoa Nhundy - Viamdo/RS), Luciana Para Mirim Gomes

Leopoldino (Tekoa Nhundy - Viamao/RS), Sergio Moreira Kuaray (Tekoa Taruma -
Joinville/SC).

Roteiro de entrevista semi-estruturada:

N o g s~ e

10.

11.
12.
13.

Qual a importancia da ka 'a e do ka’ay na sua vida?

Quem ou 0 que € ka'a para Voce?

Ja participou de rituais envolvendo a ka 'a?

Tens alguma lembranca de infancia envolvendo ka’a?

Quantas vezes por dia costuma tomar ka'ay?

E ka’ay, quem voceé acha que inventou essa bebida?

O ka’ay e ka’a sdo sagrados para vocé? De que maneira-explique mais se
puder.

O que é patrimdnio para vocé? Acredita que 0 ka’ay é patrimonio de Mbya
Kuery?

Qual sua opinido sobre 0 ka’ay estar relacionado a cultura tradicional
gauchesca?

Vocé acha importante divulgar ka’ay como patrimonio indigena para a
populacdo do Rio Grande do Sul, além do Brasil?

Vocé sabe o que é um Carijo ou ja participou de um?

Na sua Tekoa existe ka'a plantada ou nativa?

Vocé ja tomou ka’ay com ka’a de terra Guarani?



