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Entrevista com José Gil

O lance do divino jogador de dados estava claramente a nosso favor dessa
vez. Estavamos fechando o “Dossié Gilles Deleuze”, quando ficamos sabendo
gue na semana seguinte José Gil estaria em Rlagoe para participar do
evento “Corpo, arte e clinica”, promovido pelo Programa de Pés-graduagéo em
Psicologia Social e Institucional da Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
sob a coordenacédo das professoras Tania Mara Galli Fonseca, Claudia Maria
Perrone e Selda Engelman. E, ali, naquele anexato ponto do virtual em que a
diferenca intromete uma idéia, nos ocorreu que uma entrevista com José Gil
ajudaria a dar o toque final no agenciamento que estava produzindo 0 nosso
dossié. Parecia dificil obter a entrevista, mas nao foi. Tania Fonseca, amigavel e
gentilmente, dispds-se a fazer chegar a José Gil 0 nosso convite, que foi imedia-
tamente aceitA entrevista foi realizada no dia 7 de abril de 2003, no Hotel
EmbaixadorAs questdes foram feitas por Sandra Mara CorazamezTadeu.
Estavam também presentes Paola Menna Barreto Gomes e Falfiamaride
Marcello.A transcricdo da gravagéo foi feita por Fabianarderim Marcello,
com edicéo final de Sandra Mara Corazza e revisdordazTadeu.



Podia-se sentitalvez, uma certa tensédo npgrando come¢amos a entre-
vista. Nenhum de ndés conhecia pessoalmente José Gil. Tinhamos ambos, Sandra
eTomaz, nos preparado para a entrevista, mas ndo podiamos deixar de nos sentir
um pouco intimidados por ter de fazer questdes a alguém por cujo pensamento
nutriamos enorme admiracao e respeito. Mas a suavidade, a generosidade e a
simpatia de José Gil acabaram, pouco a pouco, por nos deixar todos muito a
vontade e muito tranquilos. E foi comovente, muito comovente, vé-lo falar tao
“simplesmente” sobre coisas tao intengatal ponto que quando ele caracte-
rizava o “mestre” Deleuze, ndo podiamos deixar de pensar que estava caracteri-
zando a si proprio.

Nascido, em 1939, em Mocambique, José Gil estudou filosofia na Universi-
dade de Paris e é professor na Universidade Nova de Lidgaanas de suas
publicagdesFernando Pessoa ou a Metafisica das Sensg&égio D'Agua,
1987);MonstrogQuetzal, 1994)D espaco interio(Presenca, 19944 imagem-
nua e as pequenas percepg@Relogio D’Agua, 1996)Metamorfoses do cor-
po (Relégio D’Agua, 1997)Diferenca e negacéo na Poesia de Fernando Pes-
soa (Relume-Dumara, 2000Nlovimento total: o corpo e a dang®elogio
D’Agua, 2001). Sobre o confronto Badiou/Deleuze, mencionado de passagem
por José Gil nesta entrevista, pode-se consultar seu eQa&itré méchantes
notes sur un live mécharit, bem como os ensaios denaud Villani?, Eric
Alliez® e do propridilain Badiod sobre o mesmo tema, no site da vecsglbine
da revistaMultitudes (Sandra domaz).

Educacéo & Realidade:Gostariamos de comecar com algumas questdes,
vamos dizer mais “pessoais” ou mais “humanas”, acerca de sua trajetoria inte-
lectual, de sua formacéo, sua relacdo com a obra de Deleuze, para depois fazer
guestdes relativas aos interesses expressos nos seus livros que conhecemos.
Poderia fazer isso brevemente?

José Gil: Sim. O dificil é que seja breve, mas € muito facil, porque eu comecei
realizando uma licenciatura em matematica, depois mudei para filosofia quando
sai de Portugal e fui para a Franca. E eis que essa filosofia que encontrei na
Franca (eu vinha de uma ditadura onde a historia da filosofia que contavam
terminava em Kant, depois de Kant ndo havia mais nada...), maravilhou-me por-
gue eram mestres famosos, como Ygall e Henri Gouhiepor exemplo, pes-
soas muito conhecidas; ainda fui do tempo em que se podia ver na rua pessoas
como Merleau-Ponty e Sartre... Era um clima especial. Na Sorbonne, que era a

1. (http://multitudes.samizdat.net/spip/article.php3?id_article=411)
2. (http://multitudes.samizdat.net/spip/article.php3?id_article=410)
3. (http://multitudes.samizdat.net/spip/article.php3?id_article=216)
4. (http://multitudes.samizdat.net/spip/article.php3?id_article=217)
5. (http://multitudes.samizdat.net/)
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Unica faculdade de Letras que havia nesse tempo em Paris, nés estdvamos sob
a influéncia fortissima da fenomenologia, dada por Paul Ricqeerera um
jovem professgQre por outros, como Birault.

Educacéo & Realidade:Em que ano foiisso?

José Gil: Isso era nos anos 60. Nés tinhamos professores assistentes que
também seguiam a fenomenologia ou ndo a seguiam, mas, realmente, além da
psicanalise que comecava a ter sua importancia com Lacan, ndo havia senédo
fenomenologia. Tinhamos um assistente que aparecia de vez em quando, que ja
estava emyon, que se chamava Gilles Deleuze e cujos cursos sobre Platdo eram
absolutamente extraordinarios. Mas, dai a pouco, ele desaparecia. Ele era um
dandi... E é curiosissimo: dandi tem a ver com diaiinicio, Deleuze era um
dandi, depois deixou de sqrassou a ser outra coisa, passou a ser outros
devires.

No final dos anos 60, nés — “nés”, ndo era so eu, e nao tem nada de original
porque essa trajetoria era a mesma de muitos estudantes de filosofia na Franga
— aspirdvamos a outra coisa que ndo a fenomenologia, porque ela, em nosso
entendimento, tinha esgotado a propria filosofia. E maio de 68 rebentou ... Entéo,
vimos, por um lado, desaparecerem muitos de nossos colegas de formacéo filo-
sofica, que foram para outras disciplinas, para a Lingtiistica, para a Psicanalise.
Muitos de n6s abandonamos a filosofia, para vier por exemplo, vendi a
minha biblioteca na Feira da Ladra. E ndo me arrependo.

Educacéo & RealidadeA biblioteca de filosofia inteira?

José Gil:A biblioteca de filosofia inteird/ivia-se em um ambiente extrema-
mente complicado com politicos, com De Gaulle. Um problema politico que se
espraiava sobre todo o campo social.

Educacao & Realidadelsso aconteceu antes de 68?

José Gil:Antes do movimento de 68. Como eu disse, havia uma espécie de
estilhagcamento por causa das questes universitarias, do proprio pensamento
filosofico, através dos nossos mestres, da educacao filosofica que recebiamos,
etc.Acontece que, ja no ano de 68 e durante 69, havia um rumor que corria em
Paris, algo extraordinario que estava sendo feit¥Wieoennes, por Deleuze, o
qual, entre muitos, como Derrida, tinha sido um dos meus professores assisten-
tes. E, eu fui &incennes! Fui &incennes e isso modificou completamente a
minha vida, assim como para muita gente. Modificou a minha vida porque eu
tinha renunciado a filosofia e, de repente, deparei-me com alguém que falava
diferente e cuja pedagogia era totalmente diferente daquilo que nés chamava-
mos um “mandarinato!’Alguém que estava experimentandéumti-Edipoe
cujas idéias, sobretudo sobre o desejo, na época, eram idéias jamais ouvidas
antes por nés. O que fazia com que aqueles cursos de Deleuze fossem tortuo-
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S0s, com muita gente, com uma intensidade extraordinaria de pensamento, com
intervencdes, com criticas. Havia doidos, havia personagens extraordinarios,
havia psicanalistas, havia estudantes, havia de tudo! E ai, eu, como muitos
outros, me reconciliei com a filosofia. Esse encontro com Deleuze nédo foi com o
Deleuze que eu ja conhecia, mas com o novo Deleuze, um Deleuze nao dandi, um
Deleuze que parecia mais um Humphrey Bogart, vestido sempre com aquele
impermeablecom barba por fazer ha trés, cinco dias. As vezes, ele aparecia com
um olhar como se tivesse vivido experiéncias estranhas, o que possivelmente
nao era falso. Esse encontro permitiu-me de novo pensar filosoficamente e foi
uma experiéncia que aconteceu a muita gente. Depois, em um seminario de
Deleuze, eu conheci uma mulher corsa que também repercutiu em meu trajeto
intelectual. Eu era professassistente endincennes, dois anos depois aban-
donei tudo e fui com ela para Cérsega.

Educacéo & Realidade:Desculpe a indiscricdo: amorosamente?

José Gil:Amorosamente. Foi uma outra experiéncia radical porque, se eu me
interessei pelo corpo, digamos de modo explicito, filosoficamente, foi pela reali-
dade que eu encontrei na Cérsega. Eu era um ser urbano, sempre vivera nas
cidades e de repente encontrei-me com gente diferente. Fazendo uma compara-
cdo: eu tive a mesma experiéncia que tem um etndélogo francés, que nasceu em
Paris, viveu sempre em Paris, e que sai de Paris para viver dois anos com 0s
ianomamis nAmazénia. E volta de la completamente transformado. Eu vi muitas
pessoas viverem essa experiéncia, na qual a relacdo do si com o mundo, com as
coisas, passa a ser completamente difer@eta. que se repensar tudo. Ora,
acontecia, na Corsega, uma relacao fortissima com os elementos, com as forcas
sociais, porque era uma época revolucionaria. Era época dos assaltos as caves
de vinho, enAléria, com intervencédo de tropas francesas, morreram pessoas,
etc. E isso eu vivi, 0 que quer dizer que eu vivi uma experiéncia completamente
nova, que dava um lugar essencial ao pensamento e ao corpo, € que era o
pensamento que estava sendo reelaborado através de Dtenmeesmo tem-
po, tudo isso se atropelava com outros campos, com o campo politico, com o
campo social, porque a sociedade corsega € uma sociedade completamente
especifica, as relacdes séo extraordinariamente afetivas, a nocdo de intensidade
€ uma nocdo que tem ali imediata e constantemente a sua efetivacao. Eu escrevi
um livro sobre a Cérsega, no qual contava essa histéria tdo intensa...

Educacéo & Realidade:Qual é o seu livro sobre a Corsega?

José Gil: Qhama-se — o titulo & muito feid.a Corse, entre la liberté et la
terreur[Paris: Editions de la Difference, 1984].

A intensidade era tanta que eu vi, por exemplo, franceses ndo agiientarem a
CorsegaAs relacdes de amizade, as relagfes sociais, as relagdes de amor eram
de tal maneira intensas que obrigavam a reciprocidédka o francesinho
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urbano que tinha também que corresponder a elas e ndo era possivel porque ndo
tinha intensidades suficientemente fortes. Entao, ele ia-se embora.

Educacéo & Realidade:Como portugués, o senhor tinha um pouco dessa
coisa francesa, mas menos talvez...

José Gil: Eu tinha uma coisa dessas francesas, sim, s6 que eu vinha da
Africa. E o filho de um colono, um branco na Africa, vive uma experiéncia primor-
dial de intensidade. E uma experiéncia com os elementos, por exemplo, uma
experiéncia que se tem com as pessoas proximas, ou com as pessoas as quais
nos ligamos afetivamente, que consiste numa experiéncia ndo mediada pelas
palavras, muitas vezes, porque a linguagem do mundo est& nos postos indige-
nas. Sao os indigenas que sabem o nome das arvores, 0 nome das colinas, o
nome de tudo. Nés s6 temos a linguagem da geografia da metropole, que nao
corresponde as flores, nem a nada. O resultado é que a relagcéo entre nés e o
Corpo, com 0 NosSsOo corpo e os elementos, € uma relacédo imediata, fortissima
também.

Educacao & Realidade:O seu livro principal sobre o corptetamorfoses
do corpolLisboa: Reldgio D’Agua, 1997 dessa época?

José Gil:Pertence a essa época, mas antewi na Cérsega, depois o escrevi.

Educacéo & Realidade:;Podemos dizer qudetamorfoses do corpalém
dessa vivéncia na Corsega, reflete a sua fase mais fenomenologica?

José Gil: (Pausa) N&o.

Educacao & Realidade:NGs percebemos assim, sobretudo, se o comparar-
mos com a sua producéo atual sobre Deleuze.

José Gil: Talvez.
Educacéo & RealidadeTalvez, fosse uma obra de transicao.

José Gil: Talvez fosse. Eu sempre penso, ainda hoje penso que a fenomeno-
logia é, num certo campo, imprescindivel, como no da descri¢céo dos fenémenos.
Acontece hoje que os fendbmenos mais importantes sdo outros. Bem, o meu
trajeto foi esse. Depois tive que voltar da Cérsega por razdes financeiras. Nao
conseguia lugar como professor de liceu e a ilha é fechadissima. Fui expulso de
um colégio particularonde eu dava aulas de filosofia, unicamente por razées
administrativas, porque ajudei uma pessoa que queria se inscrever na seguran-
¢a social. Ora, entdo, nao se fazia isso. O colégio ndo inscrevia as pessoas na
seguranca social, como era de lei, e eu solidarizei-me com elas e o colégio me
expulsou. Por dois anos, vivi outra experiéncia extraordinaria, até que voltei
definitivamente para Paris, fiz a tese de doutorado e fui a Portugal para ver a
revolucdo, até que, finalmente, ofereceram-me um lugar que eu aceitei, e foi
entdo que fecharam todas as universidades da Filatizs. Eu fiquei entala-
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do, para ndo dizer encurralado, em Portugal, porque é um pais muito dificil.
Pronto, mais nada!

Educacéo & Realidade:Que néo é pouco! Mas, nds ainda queriamos per-
guntar com base nessa sua exposi¢do, se aquela vez que o segthomlar
filosofia foi “para viver™?

José Gil: Sim, era um sentimento gerAlfenomenologia cortava-nos da
vida, justo ela que fora feita precisamente para criar um laco imediato com as
coisas! Ela nos cortava completamente da vida, isso quer dizer que era um peso:
os cursos do Ricceutto Birault sobre o Heideggertudo isso era um peso! O
novo discurso que apareceu com Deleuze foi, para centenas de antigos alunos,
uma espécie de descoberta, um (re)contato, uma (re)elaboracao de um certo tipo
de pensamento ao qual se tinha renunciado. Descobriamos que podiamos pen-
sar Kant ou Husserl de uma outra maneira, sem que se tivesse necessariamente
que fazer qualquer ligacdo de forca.

Educacao & RealidadeMas, Deleuze, ele proprio néo era fruto dessa peda-
gogia que o Sestava condenand®@da obra de Deleuze mostra o seu percur
S0, que é o de um aluno de filosofia tipicamente francés de todo desse século.
Deleuze faz toda essa reelaboragéo, contudo, ela ndo foi possivel apenas por ele
haver passado pela pedagogia do “mandarinato”? Ou nao seria preciso passar
por ela, ou talvez passar de outra maneira?

José Gil:Acho que sim. Como quando ele diz, por exemplo, que ndo poderia
ter escritoO Anti-Edipo[O anti-Edipo capitalismo e esquizofrenia. Lisboa:
Assirio & Alvim, 1966, escrito em colaboracdo com Félix Guattari], Mim
platos[Mil platbs: capitalismo e esquizofrenia. Rio de Janeiro: Ed. 34, vol. 1 —
1995; vol. 2 —1995; vol. 3—-1996; vol. 4 —1997; vol. 5 — 1997, escrito em colabo-
racdo com Félix Guattari], nem, finalmente, ser o segundo Deleuze que ele foi, se
nao tivesse encontrado o Félix Guattari. Eu vejo nisso precisamente uma experién-
cia de praticas e de pedagogias novas. Deleuze era um homem integrado.

Educacéo & Realidadeintegrado?

José Gil: Integrado no sistema filosoéfico, era um grande comentador da
filosofia. Tinha escrito um livro sobre Huntempirismo e subjetividadensaio
sobre a natureza humana segundo Hume. Séo Paulo: Ed. 34, 2001] que tinha feito
um grande sucesso, que tinha tido um enorme impacto naquele meio pequenino,
gue era 0 meio universitario francés. E toda gente ja respeitava Deleuze e a sua
inteligéncia. Ele ja era reconhecido e considerado, embora, dentro do sistema.
Depois, ele foi paraylon. Entdo, ndo escreveu mais nada, ou quase nao escre-
veu, durante oito anos. Nesses oito anos ele elabora e reelabora o seu proprio
pensamento. Se me permitem repetir uma frase que me foi dita pelo orientador de
minha tese, o Francois Chéatelet, que era muito amigo de Deleuze e foi seu com-
panheiro de Escola Normal Superior — embora, dizer frases de Deleuze, ou de

210



qualquer pessoa que esteja morta é sempre muito facil, acontece que é verdade
—, que me disse ter ouvido de Deleuze, quando este saiu da Escola Normal
Superioyo seguinte: “Meu caro, eu vou ter a minha filosofia!”. Foi o que ele fez.

Educacéo & Realidade Deleuze tinha, entdo, uma ambic&o definida?

José Gil:Tinha, e por razdes que ele mesmo explica. Deleuze era um deslo-
cado relativamente a essas correntes maiores da academia. O que lhe interessa-
va era 0 empirismo inglés, era Bergson, que sempre interessava os franceses, é
claro, mas que ndo estava na moda. Deleuze ja tinha uma outra maneira de
pensarE ele levou oito anos para saligralmente, o que ele queria pengar
sairam dai os seus dois grandes livros iniciais, sobrddifdoenca e repeticédo
[Rio de Janeiro: Graal, 1988], seguidd_dgica do sentid{5&ao Paulo: Perspec-
tiva, 1982]. Depois, se ele tivesse ficado nesses dois livros ndo teria sido o
Deleuze que nés conhecemos. Portanto, a experiéncia de que vocés falam, eu a
ligo, evidentemente, a maio de 68, mas também porque ele préprio dizia isso a
Guattari, que, tenho a impresséo, o deslocou totalmente em relacéo a uma certa
idéia do pensamento e da acao politica, que Deleuze, sem Guattari, talvez ndo
tivesse elaborado.

Educacédo & Realidade:Uma das coisas que temos curiosidade de saber
sobre essa relag@o dele com o Guattari, é seterSralguma idéia, alguma
intuicdo, ou até alguma informacao sobre como é que se pode escrever livros
como Mil platés, por exemplo, juntos? De que maneira eles escreviam, que
processo seria esse da escrita conjunta? Ficamos imaginando se seria assim:
“Vocé escreve um paragrafo, eu escrevo outro”, ou&¥¢screve uma frase, eu
outra; eu escrevo um capitulo, vocé outro”?

José Gil:Deleuze e Guattari escreviam ou capitulos inteiros cada um, ou um
escrevia partes de capitulos, e depois o outro introduzia alguns trechos naquele
capitulo. Por exemplo, o capitulo sobre “RostidadeViiplatds, vol. 3. Rio de
Janeiro: Ed. 34, 1996, p. 31-61]: a primeira grande parte, ou dois tercos dele pelo
menos foram escritos por Guattari — e isso € uma coisa que eu sei por acaso.

Educacéo & RealidadeE possivel sentir-se isso...

José Gil: Sente-se. Deleuze explica-se um pouco sobre a maneira como eles
trabalhavam, como eles escreviam. E depois havia uma grande afigade
pressao que eu tenho é que havia uma espécie de escrita final, de revisao final da
escrita, feita por Deleuze.

Educacéo & RealidadePelo Deleuze?

José Gil:Pelo Deleuze, sim. Por que néo seria dele a escritaVigjaln que
a diferenca entre a escritaldé platés e, por exemplo, a dsgica do sentido
nao é tao grande como a diferenca de escritaMiitpéatése qualquer livro do
GuattariA escrita do Guattari € “impossivel”... Infelizmente.
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Educacédo & Realidade:Sobre a questdo da pedagogia, que nos interessa
muito, ha algo que nos chama a atencao: a total falta de preocupacao pedagogi-
ca de Deleuze, especialmente, nos seus primeiros livros Rifenenca e repe-
ticdo ou Logica do sentidoNeles, ndo ha nenhuma concessédo a qualquer
didatismo, ndo ha nenhuma explicacé&o, inclusive, varias referéncias séo elipticas,
outras sao até mesmo misteriosas. Isso contrasta um pouco néo Kl com
platds mas também com aqueles seminarios seus, que foram transcritos sobre
Spinoza, que encontramos na internet, ou mesmo se 0 escutamos naquelas
entrevistas doAbecedario[O abecedario de Gilles Deleuzmn: http://
www.ufrgs.br/faced/tomaz]. Parece-nos que é todo um outro Deleuze, que é
toda uma outra pedagogia, que € toda uma concessao, uma explicacao, que € um
Deleuze pleno de exemplos concretos, com o gesto tipico de fazer listas numera-
das,numénpter. Ha ai um contraste entre, primeiro, os livros e as aulas, segundo,
entre os livros, 0s seminarios AlsecedarioEm termos pedagdgicos, parecem
ser duas pessoas completamente diferentes...

José Gil: Claro!A impresséo que eu tenho, porque assisti, € que a pedago-
gia e o ensino de Deleuze sé&o dois: antes e depois do corte que hégiotre
do sentidee oAnti-Edipq ou seja, maio de 68ssisti a essas duas maneiras de
ensinar e verifiquei o seguinte: Deleuze era ofuscante antes de maio de 68, mais
pelas idéias, pela inteligéncia e por um charme que ele tinha. Ele tinha um charme
gue sabia que tinha, ele estava consciente desse charme, e o usava um bocado
ironicamente, utilizando as luvas brancas (por causa das unhas, possivelmente)
e a maneira como falava com as méos, no quaoddas aquelaeram estratégias
de seducéo. Depois de maio de 68, sua pedagogia modifica-se complefamente.
impressédo que eu tenho é que o proprio Deleuze foi aprendendo a sua pedago-
gia nos primeiros anos de experimentac&o. Eu chamo isso de “a experimentacao
pedagdgica do ensino dinti-Edipd. Porque oAnti-Edipo é inimaginavel,
ndo se reproduziu, nem Foucault, nem Chételet, ninguém fazia cursog\assim.
aulas de Deleuze eram apinhadas de gente, fumo e fumaca por todo o lado, de
vez em quando, as pessoas gritavam, tinha-se que abrir as janelas e ele espera-
va, como sempre, muito calmo. Depois, alguns intervinham, riam-se para Deleuze
e diziam: “Deleuze, ainda estas muito longe da loucura!” (como dizia um louco
que la estava). E Deleuze respondia: “Mas eu bem procuro, eu bem procuro
aproximarme!”. N&o havia, aparentemente, nenhum mandarinato, quer dizer
nenhuma hierarquia entre o professor e os alunos. Isto mesmo materialmente:
ele sentava-se em uma cadeira, no mesmo nivel que todos 0s outros que o
rodeavam ou que ficavam em pé...

Educacdo & RealidadeE essas aulas nunca eram lidas?

José Gil:Nao eram lidas, embora ele trouxesse papéis. De vez em quando,
ele olhava para os papéis e falava — isso é o que eu admirava extraordinariamente
nele, porque eu também ensino e tem a ver com a voz —em um tom normal de voz.
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Ou seja, quem ouvia, ouvia, € quem nao ouvia, ndo ia pedir-lhe para levantar a
voz, 0 que implicava que as vezes era muito dificil ouvi-lo. Depois, quando ele
passou a ensinar évincennes, as aulas eram completamente diferentes: pare-
cia que ndo se ouvia uma mosca, porque se tinha que ouvir o que ele dizia.

Educacao & Realidade:O senhor ouviu também Foucault. Gostariamos de
saber o contraste.

José Gil: Completamente diferents aulas de Deleuze eram extremamente
détendues quer dizerextremamente acolhedoras para qualquer singularidade
que aparecesse por la, da mais bizarra até as maniassquésttas de alguém —,
eram aulas em que nao havia propriamente disciplina, no entanto, tudo era con-
duzido por um pensamento poderoso que se manifestava. Quando havia dema-
siado barulho, Deleuze calava-se, nunca manifestava aborrecimento, nem eleva-
va a voz quando se passavam certas coisas e se houvesse demasiado barulho,
demasiadas interrupcdes, ele se calava, esperava.

Educacéo & Realidade E as aulas de Foucault eram naaisstilo da catedra?

José Gil:Eram catedréticas e eram tensissimas. Saia-se das aulas de Foucault
em estado de choque, quase como as de Lacan, mas Lacan era diferente... Foucault
dava aulas que eram uma corrente de tenséo e de inteligéncia permanentes que
nao repousavam durante duas horas. Nés o recebiamos como se estivéssemos
bebendo de uma fonte, com uma tensdo sempre dura, agudissima e que se
impunha também por sua voz, por seu ritmo, pela impossibilidade de intervir nos
seus cursos. Isso era muito esquisito... Nos curs@oliége de Francera
nitido: praticamente, ndo havia intervencfes. Ndo é que Foucault fosse um
homem de catedra, mas ele expunha as suas investigacdes desse modo. Ele era
assim, um homem cuja inteligéncia agudissima se manifestava huma tenséo
permanente, ininterrupta. Ja Deleuze era completamente diferente. Se quiserem
ter uma boa idéia — possivelmente para pensarem depois, porque vocés tém
trabalhado a questéo da pedagogia e da educacdo em Deleuze —, eu tenho varios
exemplos sobre a recepcdo de sua pedagogia pelos alunos que estavam nos
cursos de Deleuze e que eram, por acaso, quatro mulheres que vinham de domi-
nios completamente diferentes, sem se conhecerem. Uma era pintora, professora
de gravura e pintura; outra era jornalista; a outra era estudante de musica e
danca; e havia uma critica literaria também, e todas elas, curiosamente, eu co-
nhecia. Por razdes diferentes, elas me abordaram por algo que eu tinha escrito,
acabamos conversando e falando sobre Deleuze, que tinha acabado de morrer —
talvez fosse por isso. E eu ouvi dessas quatro pessoas totalmente diferentes a
mesma idéia, as vezes exposta da mesma maneira, e que era a seguinte: “Eu fui
aos cursos de Deleuze, aos seminarios de Deleuze” — que ele dava em Saint-
Denis, portanto, j& eram outros cursos —, “eu ia para la e tinha a impressao que
nao entendia a maior parte das coisas que ele dizia, mas eu percebia o que ele
dizia e a maneira como ele dizia, e isso fazia com que eu saisse de la com uma
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vontade de vivele com uma vontade de que viver fosse diferente, extraordina-
rio”. Eu ouvi isso uma, duas, trés, quatro vezes, e disse: “Bem, o que ha aqui?
Ora, eu tive essa mesma impressao também!”. E que, ali, havia qualquer coisa do
ponto de vista da pedagogia, precisamente.

Educacéo & Realidade:Queremos, agora, passar para outro tipo de questao
mais tematica sobre a producédo de José Gil “com” Deleuze. Em séifiarem-
¢a e negagdo na poesia de Fernando PefRmade Janeiro: Relume Dumara,
2000], o Srafirma que realizara um “transporte de conceitos” (p. 9-10), signifi-
cando com essa expressao o seguinte: “utilizar quase sistematicamente os con-
ceitos deleuzianos para esclarecer problemas levantados pela poesia pessoana”,
ou seja, ndo comparBessoa e Deleuze, mas, trazer para o comentario do texto
pessoano, instrumentos conceituais deleuzianos. Gostariamos de propor o de-
senvolvimento desse seu aporte, digamos “de método”, atraindo-o para o cam-
po da pesquisa em Educacéo, e pensar o seguinte: 1) se quisermos usar a obra
deleuziana para criar e analisar problemas educacionais, e utilizar essa sua idéia
de “transporte de conceitos”, quais operacdes ficam implicadas nessa formula-
¢éo “quase sistematicamente™? 2) OcBnsidera pertinente essa utilizacdo de
conceitos deleuzianos, para ler e escrever problemas da Educagédo, mesmo que
esse transporte ndo seja legitimado pela afinidade quesnc®ntrou entre 0s
pensamentos de Pessoa e Deleuze? Mesmo que o pensamento educacional
hegemonico atual ndo tenha qualquer afinidade com o pensamento de Deleuze,
gue esses pensamentos ndo possam ser lidos lado a lado, nem que se encontrem
conceitos comuns entre eles? 3) Em outras palavras: utilizar a conceitualizagédo
de Deleuze para pensar a Educagéo ndo pode caracterizar o genepoeSsa
como algo da ordem de “transposi¢cbes forcadas ou identificacdes ilegitimas”
(p- 12), justamente, pela ausénciafitédade entre os dois planos de pensamentos?

José Gil: Eu diria, para comecar pelo mais dificil, que essa transferéncia de
conceitos é uma transferéncia que se faz quase naturalmente, porque o plano de
pensamento, o plano de consisténcia de Pessoa e Deleuze é da mesma ordem e
é forjado na mesma ordem. Por outro lado, o pensamento da diferenca é de tal
maneira elaborado coincidentemente, num e noutro caso, sobrepondo-se mui-
tas vezes de tal forma, que nao é dificil pensar Pessoa através de Deleuze. Nao
sdo apenas conceitos de Deleuze que sao usados para pensar a obra pessoana,
mas o proprio Deleuze faz uma transferéncia de conceitos, por exemgo, em
gue é afilosofiafcom Guattari, Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992], quando ele fala dos
heterbnimos para os personagens filos6ficos ou personagens conceituais. Para
o dominio da educacéo, como fazer? Eu tenho a impressédo — se me permitem —
gue isso tem a vgrossivelmente, com o que produzia o ensinamento de Deleuze
nas pessoas, com o tempo expendido nas horas de seus seminarios e, portanto,
com o efeito que o seu ensinamento provocava no relacionamento entre as
pessoas que diziam: “Nao compreendemos tudo, longe disso, mas saimos de la
com uma vontade de viver extraordinaria. Ele libertou em nés uma série de flu-
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X0s...” Essa era uma particularidade Unica em Deleuze, que eu atribuo a maneira
como ele foi capaz (e foram muito raros os que foram capazes disso, como
Nietzsche, que era um outro desse tipo, mas era diferente) de intraduzir
movimento dos conceitos, 0 movimento da vida. Quer dizer que aquilo que ha
pouco eu estava dizendo em relacdo a uma série de exemplos que explicam o
efeito de seu ensinamento enxerta-se nessa sua particularidade Unica. Deleuze
fazia com que a pessoa entrasse no seu movimento de pensamento e isso por
contaminacgéo, porque todo o pensamento, todo grande pensamento fascina, e
o dele fascinava. Por contaminacao, entrava-se dentro do pensamento que ele
pensava, e que era um pensamento que — desculpem-me a banalidade — liberta-
va, como ele diz. Libertava para a vida, libertava a vida das pessoas, e que ndo
eram filosofas, ndo compreendiam os conceitos que ele empregava e que eram
conceitos duros. Ora, a transposicao para o campo da educacao podera ser feita
assim: encontrar no plano da educacao precisamente um pensamento e uma
maneira de pensar que abram os conceitos, que forcem os conceitos a abrir-se.
Isso significa muita coisa e tem de ser analisado, porque ha dois grandes regi-
mes de pensamento (Nietzsche caracterizou varios regimes de pensamento):
nds temos conceitos que sdo conceitos quase entrépicos da vida, quer dizer
absorvem a vida de tal maneira e ficam secos, e essa era a maneira como nés
sentiamos a fenomenologia e os conceitos fenomenolégicos antes de maio de
68 — que eles ja ndo tinham nada a ver com a vida! E depois aparece, precisamen-
te, um outro filésofo que fala de Duns Scot e esta a falar da vida, da nossa vida!
Mas como isso é possivel?

Educacéo & Realidadelsso poderia ser expresso, talvez, por um termo, se
n&o nos enganamos, que so aparec® gue € a Filosofigde passagem e de
forma meio misteriosa, e que é o termo “pedagogia do conceito”? Isso seria 0
gue o Srdescreveria como sendo a “pedagogia do conceito” naquela época?

José Gil: Sim, possivelment@lias, reparem que o conceito aparece imedia-
tamente ligado a velocidades, a movimentos, etc. E, naquelas aulas, ndo ha a
velha idéia de conceito que Deleuze critica, mas a que ele praticou e que apren-
deu com Duns Scot. O discurso oral e o discurso indireto, a propésito de Deleuze,
tem a ver com isso. Ele tinha uma frase (que néo esta nos livros), quando ensina-
va emVincennes: “N&o sei por que vocés achatmt-Edipotéo dificil. Ele é
facilimo! OAnti-Edipoé para ser lido por criangas de oito anos!”. (Se haviauma
contestacdo nossa sobre a dificuldadeddt-Edipo era porque aquilo tudo
era tdo novo, tdo novo, que havia uma dificuldade intrinseca). E nés diziamos:
“Ca esta o Deleuze com summitadet’. Hoje, eu hesito: era unmutades ndo
era uméeboutade Hesito porque é claro que, se falarmos a uma crianca de oito
anos no corpo-sem-0rgaos, a crianca ndo compreendera, mas é possivel que ela
entre em um movimento de conceitos, quer demmrum movimento de pensa-
mento, o qual sera recebido pela crianca que pode perfeitamente compreender
uma noc¢ao tdo complexa como a de corpo-sem-0rgaos, por causa desse movi-
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mento e porque ela entrou no movimento! Entéo, ela podera dizer: “Corpo-sem-
6rgdos eu ndo compreendo bem”, mas, ndo € isso que nos interessa e sim o
movimento do conceito em que a crianca entrou.

Educacéo & Realidade:Talvez, haja essa dificuldade da transposicdo de
conceitos entre Deleuze e a Educacéo, que ndo seria a mesma que ele fez com a
poesia de Fernando Pessoa, mas, por outro lado, ha elementos no pensamento
de Deleuze que se conectam diretamente com questdes pedagdgicas e educacio-
nais e uma delas é a questdo do apreAdeamos que é uma questéo extrema-
mente importante em Deleuze, sobretudo em articulacdo com toda a reflexdo que
ele faz sobre o pens&uer dizerha essa conexao clara e uma insisténcia em
definir o aprender que vai junto com a concepcao que ele tem do pensar como
diferencial, como diferenciacdo. Mwefacioque o Srescreveu para a edi¢cao
portuguesa dBiferenca e epeticadLisboa: Reldgio d’Agua: 2000], 0 Sam-
bém insiste nessa questdo do aprergier nos interessa muito.

José Gil: A transposicdo pode ser feita também levando-se em conta que,
na pedagogia — e isso tem a ver precisamente com a aprendizagem —, ha que
considerar sempre uma nocao que é a nocao de diferenca e de unidades diferen-
ciais.A diferenca € uma nocao, como quase todas as de Deleuze, que parece
facil, mas € das que sé@o mais dificeis. Ora, transmitir um ensinamento, transmitir
contelidos implica o contrario de uma diferenca, implica uma homogeneizacéo,
uma conservacao, de tal maneira que o que se transmite continue intacto, e que
seja 0 mais fiel possivel, de modo que aquele que recebe um conteddo, o receba
o mais fielmente possivel em relacdo ao que foi transmitido. Se noés introduzimos
ai a nocao de diferenca tudo se transforma, tudo se torna mais rico. Eu estou
convencido que o que fazia com que um ouvinte de Deleuze ouvisse Deleuze era
gue Deleuze estava falando, entdo, o ouvinte abria em si proprio as diferencas.
Portanto, esse ouvinte estava descobrindo a novidade em si mesma, estava
abrindo diferencas de pensamento e que eram diferencas que tinham a ver com
0 corpo, se fizesse uma aprendizagem como a da natacao, por exemplo. Nessa
pedagogia, a nocdo de diferenca é fundamental.

Educacéo & RealidadePoderia se estabelecer uma conexédo com Deleuze e
o que ele fazia em ato, de abrir as diferengas quando ensinava, quando falava, e
Alberto Caeiro, tal como o So analisa, em sua funcéo de “mestre”, nas suas
relacdes com os discipulos-heterénimos Reis, Campos, Soares ou com o ortdbnimo
Pessoa-ele-mesmo?

José Gil:Sim. Pode ser decepcionante, mas posso Ralareiro, lembrem
gue Caeiro diz que “aprender € primeiro aprender a desaprender”. Ora, aprender
a desaprender era o que fazia Deleuze imediatamente, porque ele nos confronta-
va com um pensamento que era paradoxal para nés. NOs apareciamos ali igno-
rantes, sobretudo no inicio, ndo habituados com aquele pensamento novo que
aparecia. Eramos levados imediatamente a uma diferenca, ao desaprender aquilo
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que nos tinhamos aprendido. Em segundo logaaeiro diz assim, em frases ou
versos: “Amo-te por seres diferente, amo-te por seres uma pedra e ndo uma
pessoa’. Quer dizea diferenca é essa diferenca que vai provocar a osmose
profunda. Deleuze tinha uma capacidade absolutamente extraordinaria de mar-
car a diferenca, mas, ao mesmo tempo em que marcava uma diferenca com o
pensamento de outra pessoa, ele ja ia desenhando o caminho de uma osmose,
ele jaiafazendo esse caminho. Ele tinha uma frase, a Unica frase que eu, as vezes,
faco minha em relacdo aos meus alunos, porque eu sei que ela tem um efeito
extraordinario. E foi uma frase que ele empregou comigo, mas que devia empre-
gar também com varias pessoas. Ele, em primeiro, leigadas pessoas que eu
conheci, ou talvez a pessoa que eu conheci que era mais capaz de esposar o
interior do pensamento de alguém. Eu estava falando a ele sobre alguma coisa
da vida em Portugal e, entdo, veio-me o pensamento: “Mas é impossivel! Este
homem é de formacéo francesa. O que ele pode perceber disso?”. E Deleuze,
calmamente, continuou 0 meu pensamento! Continuou a expor o que eu queria
dizer, ele, que nuncatinhaido a Portugal! Ou seja, ele estava em um movimento
de pensamento tal que o meu préprio pensamento tinha uma espécie de curva
que Deleuze continuava e que era possivel porque ele tinha desposado o plano
da curva interigrem que 0 meu pensamento esta&asim, Deleuze entrava no
pensamento como eu nunca vi ninguém erifrdepois chegava a um ponto, em

que estavamos a falar de um problema qualquer e Deleuze me dizia agsén: “V
podia fazer isto e isto e isto e isto. E entédo isso é interessante para ...” Depois,
chegava a um ponto em que ele dizia: “Olha, a partir daqui, s6 vocé é que pode
pensarNinguém mais: nem eu, nem ninguém, s6 vocé”.

Educacéo & Realidade:Essa €é a frase que o &a com seus alunos?

José Gil: Sim, e ela significa: aqui, vocé tem a sua diferenca! E nessa sua
diferenca eu nédo entro, eu ndo posso err@so d4 uma animacédo, no sentido
profundo do estimulo ao pensamento para um jovem apré&utambém devo
dizer que nédo faco isso como truque, mas que eu digo essa frase quando acho
mesmo, e quando o aluno é capaz de fazer qualgisaique eu ja ndo sei o que é.

Educacéo & Realidade:O Sr acaba de descrever Caeiro e Deleuze como
mestres da diferenca n&o-relativa, que ensinam a aprender a desaprender os
sentidos e 0s pensamentos constituidos, como aqueles mestres que constante-
mente sdo outros e devém-outros, de modo que o contacto com eles transforma
todos os que Ihe falam e ouvem. Ha também muitas paginas de seDifeqo [
renca e negacgéao}.que, além da questdo do mestre, tratam das relagdes entre
ele e os discipulos. Gostariamos, agora, que enfatizasse o lugar dos discipulos,
dos alunos-estudantes, no caso da Educacdao, ja quemosiia, em seu livro,
que eles tém “uma face territorializada e outra desterritorializante, nébmade” (p.
68). Poderia falar mais sobre essas duas faces de um discipulo-aluno, pensando
na Educacgéo?
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José Gil:Isso é muito dificil, muito complexo e tem a ver com o que estava-
mos falandoA face desterritorializante é a face que comeca a partir do momento
em que eu, professor ou professora, ja ndo posso dizer mais nada, guralizer
eu ja ndo posso mais ser seu mestre. E quando dizemos: “Agora, vocé vai ter que
inventar o caminho pelo qual vocé vai ser o seu préprio mestigimas
filosofias orientais tém esse discurddace territorializada de cada aluno vem,
Pessoa diria, por contraste, de ele continuar a ser discipulo, da relacao frustrada
ao mestre que os heterdnimos pessoanos tém entre si. O que faz com que Alvaro
de Campos seja um falhado e se diga, ele proprio, como um falhado. E por
relacdo, ndo aos homens praticos e que triunfaram, ndo sé aos napoledes, mas
também a alguém que esta sempre como mira maxima, que € o proprio Caeiro.
Nesse ponto, os discipulos-alunos se territorializam e sedentarizam constante-
mente, repetem-se, mas repetem-se no mau sentido, neuroticamente.

Educacéo & Realidade E a outra face, a desterritorializante, a face nébmade?

José Gil: Essa é a face da singularidade prépria de cada um, de cada
heterénimo, de cada aluoface que € uma das caracteristicas do ser heterénimo,
em que cada heterdnimo diz: “Eu sou mdltiplo, eu préprio sou multiplo”. Quer
dizer, um heterénimo define-se também pela capacidade de devir completamente
outro que ele mesmo. E Pessoa (Deleuze também) costumava fazer isso, como
vocés sabem.

Educacéo & Realidade:Gostariamos de retomar uma questédo que também
parece central naquilo que o senhor escreve, sobretudo, utilizando Deleuze,
fazendo alguma dessas transposicdes da qual falavamos anteriormente, que é a
nocgéao de plano de imanéncia. Uma nogao, inclusive, que passa por uma série de
transformacBes em termos de nome e que, no caso do seDifamenca e
negacao.,.€ dotada de uma certa naturalidade de conexao, quiap tBman-
do essa nogédo de Deleuze, e que € a conexdo entre vida e pensamento. Parece
gue o plano de imanéncia tem a ver com essa conexao entre vida e pensamento,
mas, no caso desse livro, ndés estamos vendo um plano intelectual, que esta
lidando na area do pensamento, ja que € um livro sobre poesia de autores ou de
heterénimos que escrevem. No seu liMovimento totalo corpo e a danga
[Lisboa: Reldgio d’Agua, 2001], 0 Setoma a quest&o do plano de imanéncia de
forma insistente, nos varios comentarios sobre diversos coreégrafos, varios
tedricos da danga, etc., e parece que o senhor a retoma de uma forma, talvez mais
exemplaydo que a forma como aparece no livro sobre Pessoa, talvez, muito mais
ligada a vida do que ao pensamento, ou um plano de imanéncia que integra
muito mais a vida. Enfim gostariamos que oc®mentasse a sua utilizagao
desse conceito, tao dificil, de plano de imanéncia.

José Gil:N&ao que na danca o plano de imanéncia seja mais importante do
gue, por exemplo, na poesia. O que me interessa € que o plano de imanéncia, o ter
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acesso ao plano de imanéncia, o entrar na imanéncia, o mergulhar na imanéncia
¢ alguma coisa imediata para um bailarino. E s6 por isso. Quergliaedo

falamos a palavra imanéncia, ou quando, de maneira simples, explicamos o que é
um plano de imanéncia para os bailarinos, eles aprendem logo, eles compreen-
dem logo, ndo sdo necessarias grandes especulacdes para que eles saibam o
que é um plano de imanéncia. Eu citei isso em um texto, ndo sei se lembram do
Cunningham [Cap. 1, p. 31-55 dtovimento total.], sobre a fusdo que é a
imanéncia, a imanéncia pura e simples. Cunningham diz que os bailarinos sédo
capazes de passar horas de esforco, horas em que ha sofrimento, em que ha
transpiracdo, ou em que héa o forcar de gestos, etc., para chegar a um instante
somente, que é o instante de imanéncia. Esse instante de imanéncia € o instante
da danca, como se eles nao tivessem dancado antes, como se eles nado tivessem
que preparar tudo, embora eles ja estivessem na imanéncia, como diz Deleuze,
nosMil platés. Quer queiramos, quer ndo, nds estamos desde sempre com um
pé na imanéncia se nos desejarmos, e nos desejamos a imanéncia, a menos que
soframos da auséncia de deséjomanéncia é um plano, através do qual se
pode compreender uma crenca (ndo € esta a palavra) de muitos bailarinos, que
nunca leram Deleuze, nunca ouviram falar em imanéncia, e que dizem todos da
maneira mais aparentemente absurda: “Eu ndo estou sé a, @aneatou a
pensar”. Dancar € pensd&u ensinei em uma escola de danca e vocés ndo
calculam como essa convicgdo é espalhada. Eles e elas estdo convencidos de
que dancar é pensar

Educacao & RealidadeNessa escola de danca, ogBisinou filosofia?

José Gil: Eu ensinei estética, e nessa disciplina sobre estética eu introduzi
a estética da danca quando podia. E eles compreendiam logo o plano de imanéncia.

Educacéo & Realidade:Nos, que somos pesados, pouco bailarinos, é que
temos mais dificuldade para entender a imanéncia. Em selMoaiimento
total..,, isso fica muito claro, pois 0.3nostra como a danga e 0 que acontece
com o bailarino é algo que flui realmente sobre o plano, quer da®é a toa
que o senhor encontra essas relagfes e escreve esses textos que falam disso.

José Gil:Por exemplo, os bailarinos estdo sempre, falando corriqueiramen-
te, entrando em um estado que poderia parecer de inconsciéncia, pois, dancar €
abolir um superego qualquérabolir a consciéncia refletida que comanda todos
0s nossos movimentos. Pelo contrario, abolir essa consciéncia refletida,
superegoica, implica um tipo de consciéncia, que vai se colar aquela que eu
chamei “consciéncia do corpo”, que vai colar ao corpo, e que vai ser definida
pelo que eles vivem constantemente. Por exemplo, eles vivem, o que eles cha-
mam, a situacao da energia passando e fluindo pelos seus membros. Essa é uma
terminologia da qual eles gostam muito, mas que nao sabem exliditae é
energia? Eles sabem que néo é forca, que é outra coisa. Chegam a uma idéia de
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“forca espiritual”, que € muito interessante neles, quando ha conversas selva-
gens com eled\ idéia é a de que quando é eliminada a consciéncia paralisante,

e que vocé pode entdo deixar fluir a energia, é ai que, a0 mesmo tempo, se esta a
pensarquer dizerque ha um sentido, ha um sentido que é pensamento e que se
esta a pensar com o corgenho a impresséo que pode ser mais facil de com-
preender para nés desse modo: na danca, ha um plano, no qual ndo ha diferen-
¢as entre exprimir um sentido, e que por ser sentido € incorpéreo, imaterial, e, ao
mesmo tempo, desenhar ou desenrolar um movimento no espaco com o corpo. E
amesma coisa.

Educacao & Realidade:O que o Srchama “corpo do pensamento”?

José Gil:Isso mesmo. “Corpo do pensamento” que € uma no¢édo um tanto
barbara, mas na qual eu me apoio muito porque ela me parece perfeitamente
efetiva, operativa, e que parece ser utilizada por nés proprios sem que nos
demos conta disso. Quando se entra numa corrente de pensamento, quer dizer
guando nds — comparando com a dan¢a — queremos mesmo apurar qualquer
coisa do ponto de vista do pensamento e é dificil e laborioso as vezes, em outras
vezes, isso ndo ocorre, ou mesmo que ndo seja laborioso, que as associacdes
venham imprevisivelmente, ndo se sabe como ainda ndo se entrou no movimen-
to em que vocé é pensado, em vez de ser alguém a.pétEeé pensado,
portanto, é levado por esse movimento. Quando é levado e quando é pensado,
entdo, 0 seu pensamento tornou-se um corpo de pensamento. Queodézer
sabe do seu espaco de pensamento tdo bem como o corpo sabe do seu espaco
no mundo. E ndo tenho que calcular para fazer cocegas aqui, para cocar aqui, eu
ja sei que tenho de cocar

Educac&o & Realidade £ como dar cambalhota?
José Gil:E a questdo da cambalhota.

Educacéo & Realidade:Muitos de nos estudamos e pesquisamos sobre a
infancia contemporéanea, por isso, cabe formular a “questéo da infancia”, ja que
ela tem centralidade, em sua leitura de Pessiodeleuze. Uma centralidade
que o leva a afirmar que a passagem pela infancia é a condicdo necessaria ao
devir-outro incessante, que atravessa toda a poesia de Pessoa, o qual “de cada
vez que constroi um heterdnimo, tem necessidade de mergulhar na infancia” (p.
53, Diferenca e negacédo)..Queremos perguntar-lhe se, para a sua producéo,
esse mayulho, essa passagem pela infancia tem importancia, seemSrm
devirinfancia articulado ao devarianca do sujeito de sua escrita? Para,@Sr
agenciamento de um devir-outro supde um devir-infancia, articulado ao “bloco
de infancia”, na acepcéo deleuziana, como o cruzamento do devir-crian¢a do
adulto com o devir-adulto da crianca, e funciona como um dispositivo de trans-
formacéo de sua producdo? Em sua producdo, a infancia, como para Pessoa,
também € um mapa, fora de Cronos, que lhe permite criar diversas emocoes, um
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plano construido, onde todos os devires adultos séo possiveis? Nela, como
quando trabalhou com os monstros, com o corpo, com a danca, com a Cérsega,
0 St reencontrou a infancia e foi ela que lhe deu o poder de-setrde brincar

de representar papéis?

José Gil:Bem, eu trabalhei muito nos meus seminarios, que nao sao publi-

cados, sobre a infancia e sobre o devir-crianca. Uma coisa é a minha infancia,
n&o sei 0 que eu posso tirar dai a mais do que o devir-crianca, que me aparece
quando eu penso e que me aparece como a todas as pessoas, ou por imagens ou
por vis@es... Depois, ha uma memaria da infancia que € uma memaria sedimentada.
Quer dizerse por acaso vocé gosta de criangas e se sabe brincar com criangas,
como tantas pessoas sabem, é porque ha uma memdria, e ndo uma memoria de
um objeto que ficou do passado. N&sua meméria é viva. E uma memdria viva
do presenté/océ pode devicrianga e devém-crianca quando brinca com uma
crianca. Ora, acontece que uma crianga esta sempre a devir: a devir os objetos, a
devir o mundoA crianca ndo é um ser empirico nem um ser transcendental. Ela
esta sempre nos dois caminhos. Quando a crianca pega um avido e faz “brrrrrrrrrr”,
a crianca desposa o movimento do avido: ela é avido e nao é avido! Este exemplo
simples do devir faz com que eu possa pensar em muitos outros tipos de devires.
E parece-me que o devir-crianga em Pessoa é o ponto de partida para a constru-
¢éo dos outros devires.

Educacédo & Realidade:Andamos todos preocupados com a escrita. Em
relacao ao seu processo de escreveeu ato de escreygostariamos de saber
como o Srescreve? Como aquele sujeito da escrita “que assinava Fernando
Pessoa” e que, no “dia triunfal” de “8 de mar¢o de 1914” escreveu o0s “trinta e
tantos poemas” (p. 4Biferenca e negacédo).deO guardador de rebanh@s
José Gil escreve de um jato, imediata e totalmente, ou escreve por tentativas, até
que irrompe, por exemplo, um de seus livros? Quais as condi¢des pré-escriturais
para que sua escrita seja escrita? Quais as condi¢cdes para o0 seu devir-outro,
pensador e escrevedorque ocasiona uma transformacéo em suas sensagdes
e intensidades, que modificam a sua identidade no pensar e npcseatir
estilo, a sua escrita? O.Se despersonaliza ao escrev@ma-se outro, por
meio da escritaPem um estilo, varios estilos, como sdo eles? Possui heterdnimos
ou personagens conceituais? Quando escreve, cdfro Pessoa, também
inventa alguém dentro de si que escreve? © &verdadeiro sujeito da escrita,
mas simultaneamente outro? Qual o seu estado de espirito quando pensa-escre-
ve? Quais as sensacdes que a sua escrita lhe faz nascer?

José Gil: Bem, isso € muitissimo complexo para mim. Eu proprio nao sei
resolver porque eu escrevo em francés e escrevo agora em portugués também. E
isso é todo um problema com a lingua portuguesa e com a lingua francesa que eu
tenho. Mas o que eu posso dizer e que pode ser interessante? Para mim é tao
evidente, mas isso € um caso talvez pessoal, que quando eu escrevo, eu me des-
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subjetivo, como diria Foucault, é tdo evidente, que eu nem penso nisso! Quer
dizer, o meu eu é uma construcéo fragilissima. O meu narcisismo secundario (do
primario nada sei) € uma construcao tipo “castelo de cartas”. Eu ndo me reco-
nheco ao espelhdté reconheco, mas sao sinais, ndo ha contaminacdo com a
imagem do espelho. Ora, escrever significa que néo é este eu, nem nenhum eu
gue escreve. Nao sei, acho que estou dizendo banalidades, mas acontece que
n&o sei quem escreve, serei eu, com certeza, mas um outro eu. Eu escrevi um livro
ha muito tempo que era “escrito” por uma muldera mulher que fala por rit-

mos. Foi publicada uma parte desse livro na revista Minuit, das edicdes Minuit,
de Jérdme Lindon. Eu tinha enviado o manuscrito a Lindon e ele telefondu-me.
primeira frase de Lindon foi: “José Gil, c’est un homme ou ¢’ est une femme”?.
Bem, fica-se satisfeito, consegui alguma coisa, ja que o homem nao sabia se eu
era um homem ou uma mulh&rdepois eu tinha uma amiga que pertencia ao
movimento lésbico, fortissimamente feminina, muitissimo inteligente, que me
disse: “Olhe, eu gostei muito do seu livro. E pena ter sido escrito por um ho-
mem!”. Portanto, eu ndo sei sobre isso de heterdnimos...

Educacao & Realidade:Uma questéo que volta um pouco para a discussao
politica, que talvez lhe traga recordagfes parisiellseamos um pouco na
questdo politica, mas queriamos explorar um pouco mais teoricamente a questéao
gue Derrida chamaria de binarismo ou de dualismo, na obra de Deleuze junto
com Guattari, que constitui uma quantidade imensa deles, que, talvez, seja uma
das colecdes mais extensas de toda literatura filosofica. Da pada pltos,
por exemplo, como estando todo ele organizado em torno de dualismos. Comeca
com arvore-rizoma, no primeiro platé e termina, la no quatorze com a distingao
entre liso e estriado, passando por mil outros. Obviamente, a questdo do dualismo,
a critica do dualismo é a grande critica tanto epistemolégica quanto politica, e
tem implicacdes politicas. No caso de Deleuze, ndo passaria apenas pela oposi-
¢do, nem pela negacédo, nem pela dialética, que séo todas recusadas, mas pela
diferenca mesmo. E aqui, faremos meng¢&o a uma brincadeira que um autor fran-
cés, que se chama Jean-Claude Dumoncel escreveu, em um livro chemado
pendule du Docteur Deleufiearis: Cahiers de 'Unebévue/EER.., 1999], quan-
do ele diz:*Quando um anarqueonte como Deleuze encontra um arqueonte
como Foucault, o que é que eles se falam?”. Isso nos leva a comparacgfes que 0
proprio Deleuze fez com Foucault, a respeito de como eles tratam a politica e,
sobretudo, a questédo do pad@uer dizerrepetidamente Deleuze se comparava
com Foucault a esse respeito, dizendo que, enquanto para Foucault, o poder era
primeiro, para ele o que era primeiro era a fuga, a desordem, o naooder
problema né&o era dos que estavam fora do pogeoblema ndo era a resistén-
cia, mas o problema era do poder em termos de conter a fuga. Dai a quantidade
de metéaforas hidraulicas que Deleuze usa: vazamento, fuga, etc. Entéo, a nossa
guestéo é como, na sua visao Deleuzdyidplatos, junto com Guattari, resol-
vem essa questao dos dualismos. Se os dualismos cumprem uma fungéo politica
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e qual é a diferenca que isso faz em termos da analise e da pratica politica,
sugerida, por exemplo, pela teorizacdo de Foucault?

José Gil:E uma pergunta aparentemente e ndo sei se realmente pertinente,
tanto que muitos a fazem, que a prépria Claire Parnet, ja ndo sei em que circuns-
tncias, reenviou-a a Deleuze, dizendo: “Mas tu quiseste libertar-nos dos
dualismos e encheste-nos ainda mais de dualismos!”. Eu acho que ha ai um mal
entendido, que € o seguinte: o dualismo aparece quando os dois poélos do
dualismo se situam no mesmo nivel e, sobretudo, na mesma escala. Ora, aconte-
ce qualquer coisa de estranho, é que realmente a apresentacao dos termos duais
de Deleuze, erlil platds, como rizoma-arvore, aparecem e apresentam-se numa
escala — poderiamos empregar a palavra — macroscopica, que Deleuze e Guattari
chamam de molaParece-me que ha sempre um polo que se opde a uma escala
molar e que esta deslizando, que, de inicio, esta na escala molar e, portanto, no
mesmo nivel que a arvore, o rizoma estd no mesmo nivel da arvore, digamos
assim, quase como uma figura. Simplesmente, enquanto ha um polo, que € o
poélo do pensamento, da desterritorializacdo, ha um outro pdélo que esta sempre
deslizando para uma escala microcospica, moledtiaesse caso, desapare-
cem os dualismos. Quer dize&o ha uma simetria no dualismo, portanto, ndo ha
o verdadeiro dualismo. Por que se o pensamento de Deleuze fosse um pensa-
mento dualista, como parece,samtédo, nos voltariamos ao velho pensamento
datradigéo filosofica que ele critica! Ora, ninguém ainda fez isso, exceto, male-
volamente, comélain Badiou pretendeu fazenalévola e falsamente. E foi um
fracasso, no meu entendimento.

Educacao & RealidadeHa, entdo, em Deleuze e Guattari, uma solucéo do
dualismo que difere da dialética, sobretudo, e que vai nessa direcédo que o Sr
aponta?

José Gil:E que nao é propriamente uma soluc&o. N&o € solucionavel. E a
entrada no movimento, que ndo € um movimento dialético...

Educacéo & RealidadeMamos lhe fazer a Ultima gemta. Nés vamos abrir
0 Dossié com o suposto ultimo texto de Delelrm@néncia uma vida... Pelo
menos no Brasil, este texto ndo foi traduzido ainda, entéo, o Dossié serd aberto
com esse texto (bilingte). Parece que um texto, que é quase uma sintese do
pensamento de Deleuze. E como o senhor também menciona esse texto sobretu-
do naquele seu artigo [Uma reviravolta no pensamento de Deleude. IBZ,
Eric (Org.).Gillez Deleuzeuma vida filoséfica. Sdo Paulo: Ed. 34, 2000. p. 65-83]
do Coloéquio de Paris, ganizado poAlliez, gostariamos que o.Salasse um
pouco, pessoalmente, sobre a importancia e sobre o sentido desse texto tdo
extraordinério.

José Gil: O que eu penso desse texto? No fundo, eu penso que esse texto €
o texto, talvez, vamos diz@quivalente ao quinto livro ddicade Spinoza [S&o
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Paulo:Abril, 1983 (Os pensadores)], na filosofia de Deleuze. Quer dizer que é
aquilo que ele anuncia na primeira pagin®dpue é a filosofia® acesso a uma
serenidade que somente a velhice pode dar e uma extrema liberdade, que Deleuze
nado da nesse livro, que ele ndo tem e que, possivelmente, ele ndo tem e ndo da
porque lhe aparece o Guattari. Quando ele comecgou sozinho a eGcyenat

a filosofia? o Guattari apareceu e Guattari era um homem de uma inteligéncia
extraordinaria, de uma agitacéo extraordinaria, e era um outro homem. Essa é uma
idéia, que pode ser falsa. Mas, em todo ca@sgue ¢ a filosofianao da essa
aparéncia de serenidade que Deleuze anuncia no principidm@ar&ncia:

uma vida..aparece como um texto de apaziguamento, mas de apaziguamento no
sentido da beatitude do quinto livroB#ca. E é precisamente essa a idéia que

eu sempre tive desse texto. E € mais ou menos o que posso dizer-lhes, para ndo
entrarmos no comentério do texto.
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