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outubro, 2020

O imaginario do fim do mundo’

Ana Tais Martins
PPGCOM-UFRGS

Boa noite, todas e todos. Nesse ano que certamente vai
marcar nao apenas as nossas historias pessoais, mas também a
nossa histéria humana, coletiva, trouxemos para os Encontros
com o Imagindrio o tema mitico do fim do mundo que se torna
agora muito real, muito concreto, muito préximo de nossas
vidas, evidenciando o quanto é falaciosa a ideia de mito como
falseamento da histéria.

1Texto adaptado da apresentagdo no evento on-line Encontros com o Imaginario
2021, no dia 29 de outubro de 2020. Disponivel em: https://youtu.be/ZIIL5C7jXDo.
O evento foi realizado com apoio da Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001.
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Eu comego esse nosso tltimo momento pegando o fio que
um os nossos participantes, o Luciano Pessoa, deixou solto no
final da conversa com Jean-Jacques Wunenburger semana pas-
sada. Luciano faz uma referéncia ao filme “Histéria sem fim”, em
parte baseado no livro do alemao Michael Ende, no qual o Nada
ameaca destruir o Tudo, e para salvar o mundo hd um pequeno
guerreiro-crianca que deve salvar certa Imperatriz do Mundo de
Fantasia, e entdo dar novamente Nomes as coisas e reiniciar os
Desejos... Luciano pergunta que nomes queremos efetivamente
dar a nosso mundo? Que desejos gostariamos de ver crescer?

De fato, nomear coisas é dar origem ao mundo, e tanto
isso é verdade que quando queremos que algo n3o se concretize
nio lhe damos um nome. E o que ocorre com o arcano 13 do tard,
chamado de o arcano sem nome, pois se trata da tao indesejada
morte. Reiniciar os desejos também é vetor de vida porque o desejo
é sempre desejo por algo diferente de nés mesmos, algo que pode
ser traduzido de modo simples por mundo. Desejamos porque
hd algo fora de nés a ser desejado; hd um mundo que faz sentido.
Mas, antes de haver o mundo, existiu o fim do mundo. E nio é
pensando no tempo ciclico que eu digo isso, e sim pensando que
aimagem fundante do Homo sapiens é a imagem do fim.

E porque sabemos que vamos morrer que sabemos que
existimos, é ai que reside a autoconsciéncia como o diferencial
da nossa espécie. Esse conflito em estar vivo agora e saber que

no instante seguinte podemos nao mais estar vivos se encontra
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no nascimento do imaginario. As grandes imagens simbdlicas
brotam da necessidade de lidar com essa contradigao.

Se recuamos até o inicio dos tempos, quando essa consciéncia
comega, vamos encontrar a primeira imagem de todas, que é a
do sagrado. O sagrado, segundo Rudolf Otto, é necessariamente
algo externo ao eu. Esse sentido ancestral do sagrado é“[...] com-
pletamente inacessivel a compreensao conceitual, constitui algo
inefavel, algo que nao pode ser dito” (OTTO, 1985, p. 13). Entdo, nao
da para explicar a alguém o que é o sagrado; tudo o que da para
fazer é localizar isso dentro de ndés mesmos. Ha algumas pistas
que podem remeter a essa experiéncia do sagrado. O sentimento
de dependéncia é um dos elementos que participam dessa expe-
riéncia. Nao se trata de uma dependéncia como a que se dd em
outros dominios davida e sim — eu continuo citando Rudolf Otto
(1985, p. 13) —“[...] a consciéncia de nossa insuficiéncia, de nossa
impoténcia, de nossas limitagdes”. E um “[...] ‘sentimento de ser
criaturd, o sentimento de que a criatura tem seu proprio nada
e que desaparece na presenca daquele que esta além de, acima
de toda a criatura” (idem, p. 14). O sentimento de ser criatura é
a sombra de um outro sentimento, o do medo. Ora, o medo se
relaciona com algo existente fora de nés. E é ai que sabemos que
existimos, quando tomamos consciéncia de que ha algo fora de
nos. E esse fora de nés é desconhecido, é arbitrario, ele age sobre
nds sem que possamos fazer muito a respeito. Ele é um grande

mistério, o mysterium tremendum, o mistério que faz tremer.
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Nessa altura, ja esta desencadeada a produgao de imagens sim-
bélicas que vao constituir o imagindrio. E sempre é bom lembrar
que a prépria racionalidade é uma dessas imagens simbdlicas, ela
nao escapa dessa fundagao do imaginario.

Os mitos como os do fim do mundo sdo elementos do ima-
gindrio, sao uma das formas de o imagindrio se organizar e se
integrar ao nosso cotidiano. Nao estamos aqui utilizando o termo
“mito” no sentido de falseamento da histéria ou de naturalizagao
da histéria construida e sim no sentido de narrativa primordial,
capaz de responder questdes fundamentais da existéncia que ndo
se satisfazem com as respostas que a imagem da racionalidade
pode fornecer sozinha — e eu sublinho aqui que a racionali-
dade é, ela também, uma imagem, um produto da imaginagao.
Eliade (2000, p. 15) nos lembra que mito entendido como “falso”
é sobrevivéncia “da cultura crista contra o mundo pagao’, entdo
se enganam os que se dizem ateus e evocam a falsidade do mito,
pois estao evocando um argumento cristao.

O mito tem um carater de revelagio de sentido, ele age
sobre o Sapiens a partir do sentimento do sagrado. Existem
muitas formas de classificar os mitos, de buscar sua légica.
Quando estamos falando de imagindrio apocaliptico, estamos
também falando de uma das trés maiores questoes dos mitos: para
onde vou? As outras duas questoes sao: “quem sou eu?”, respon-
dida pelos mitos identitarios ou, como se conhece popularmente,
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pelas mitologias dos herdis, e “de onde vim”, que é respondida
pelas mitologias cosmogonicas.

Para Gilbert Durand (1996), é possivel observar nas sociedades
a acao de pelo menos dois mitos simultaneamente, um que esta
em ascensao e outro em declinio. O que podemos chamar de mito
diretor de uma sociedade tem por destino entrar em declinio, um
declinio que, a meu ver, comega exatamente quando ele consegue
se instalar como mito diretor.

Um mito nunca acaba, sempre estd em algum lugar.
Considerando entdo que existe uma dindmica mitica na sociedade,
e que os mitos, basicamente, sao derivados de grandes imagens
primordiais estdveis, ndo serd de surpreender que os mitos
retornem, ainda que com as roupas do espirito do tempo.

Na Idade Média, por volta do século 10, o fim do mundo
também foi esperado e a culminincia desse imaginario
apocaliptico foi no século 14, quando chegou a peste bubd-
nica. A Idade Média foi um periodo em que a Europa era
dominada pelo cristianismo e o @ltimo livro da Biblia, o Apocalipse
de Sao Joao, descrevia cenas que pareciam coincidir com a realidade
historica.

Essa angustia escatolégica comega a mudar com a Renas-
cenga (séculos 14 a 17), quando podemos observar mudancas
nas respostas miticas, com o foco das narrativas se deslocando
progressivamente do fim do mundo para a invengao do sujeito.
Jacques Le Goff (2014) sublinha que a maior parte do que hoje
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consideramos “artistas” era na Idade Média chamada de “arte-
saos”, aarte era um trabalho andnimo, ndo havia o autor, o sujeito
do jeito que pensamos hoje. A nogao de artista teria surgido no
comeco do século XIII com Giotto. Esse é apenas um dos tragos
de uma consciéncia de si timida, mas que vai progressivamente
se desenvolvendo até que os mitos identitarios parecem triunfar
no século 19, quando o individuo comega a ser definido pela fun-
¢ao social que exerce. Entdo, se até bem pouco tempo os nossos
mitos dominantes tentavam responder a pergunta “quem sou
eu?”, agora parece que hd uma outra pergunta gritando mais
alto: “para onde vou?”. E essa pergunta s6 pode encontrar esse
enorme espago na coletividade por causa de um exacerbamento
das respostas a pergunta anterior, “quem sou eu?”. Eu vou voltar
a isso mais adiante.

Agora, eu gostaria ainda de lembrar que n2o é de hoje que
os estudos sobre o imagindario identificam uma sobrevaléncia
dos mitos escatolégicos na contemporaneidade. Ha pelo menos
vinte anos eles tém sido rastreados. O ano de 2000 se inscreveu
manifestadamente na légica do apocalipse, com pensamentos
escatolégicos vindo a tona sem nenhuma barreira, com a disse-
minagao de discursos alarmistas, alimentados pela dentncia de
“[...] desenvolvimentos cientificos inquietantes, de catastrofes

médicas, ecoldgicas e planetarias, de impasses coletivos, sociais
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e privados, de uma ressurgéncia de seitas e religides” (GERVAIS,
2004, p. 13, tradugdo minha)?.

Eu vou relembrar aqui rapidamente um acontecimento
histdrico que trouxe muito medo com a aproximagao do ano
2000: O Bug do Milénio, que deixou de ser um simples pro-
blema relacionado a informdtica e se transformou em uma
preocupagao com o fim do mundo. No final das contas, n3o
ocorreu nada de catastréfico, mas o que nos interessa é que real-
mente houve um panico geral. Foram lembradas as profecias
deNostradamusevocandoumecataclismaemagostode1999,também
ade Paco Rabanne de que a estagdo espacial Mir cairia sobre nossas
cabecas.

No entanto, o século 20 inteiro pode ser visto como prepa-
rando esse apocalipse, pois foi durante esse século que ocorreram
as duas guerras mundiais, o Holocausto, e isso marcou a invengao
de uma verdadeira inddstria da morte, conforme nos lembra
Gervais (2004). Desde entdo, temos a catastrofe nuclear como uma
ameaga onipresente, “[...] os perigos crescentes de uma polui¢io

que atinge graus de toxidade inquietantes, uma superpopulagio

2 No original francés: “[...] développements scientifiques inquiétants, de
catastrophes médicales, écologiques et planétaires, d’'impasses collectives,
sociales et privées, d’'une résurgence des sectes et des religions”.
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sempre em expansao [...]" (GERVAIS, 2004, p. 13)>. O autor francés
continua: “As praticas desviantes, os delirios de perseguigao, as
formas extremas de violéncia nao sdo mais fendmenos isolados
e independentes uns dos outros, mas sintomas que convergem
todos para um mesmo apocalipse”.*

Esse apocalipse ndo s nos mostra seus sinais nitidos, como
também era previsivel desde a ascensdo dos mitos identitarios
daIdade Moderna, quando as figuras dos herdis vieram para um
primeiro plano: os grandes navegadores — Colombo, Vasco da
Gama, Cabral para citar os que conhecemos melhor, heréis das
invasoes, os heréis das reformas religiosas — Lutero, Calvino, os
heréis da ciéncia — Copérnico, Newton, Galileu, Descartes, Kepler
etc. Nao que essas pessoas sejam herdis literais de um ponto
de vista mitico, e sim que a valorizagao de suas figuras indica o
espago que os mitos identitdrios vio tomando na sociedade, até
que no século 20 chega ao senso comum a ideia de que cada um
de nos, ser individual, pode se identificar com as mitologias dos
heréis, pode encontrar o autoconhecimento. Essa consciéncia

3 No original francés: “les dangers croissants d’une pollution qui a atteint des
degrés de toxicité inquiétants, d’une surpopulation toujours en expansion”.

4 No original francés: “Les pratiques déviantes, les délires de persécution, les formes

extrémes de violence ne sont plus des phénomeénes isolés et indépendants les uns
des autres, mais des symptomes qui convergent tous vers une méme apocalypse”
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de si se acentua ao ponto de chegarmos ao estado de hybris, de
exacerbamento do eu coletivo e fatalmente conduzir a queda — dai
chegam os mitos apocalipticos. Entdo, o apocalipse nao acontece
porque fizemos descobertas cientificas capazes de destruir nosso
préprio mundo com o simples apertar de um botao, o imaginario
nao conhece uma coer¢ao de mao tnica, da realidade histérica e
material em dire¢ao ao mito. A instalacao dos mitos identitarios
na presidéncia da sociedade ja prenunciava sua queda.

Compreender a sociedade como dinamizada por mitos
implica aceitar que hd forgas coletivas que agem sobre essa socie-
dade. Seria entao de nos perguntar se nao teria sido o mito apo-
caliptico que ensejou o racionalismo caracteristico das sociedades
do selfmade man, que acreditam profundamente na meritocracia,
na capacidade do homem de dominar a natureza e, portanto,
também de acabar com ela. Porque se houve um momento em
que era a forte identidade que presidia a sociedade, e eu posso
pensar num lado mais sombrio de Prometeu do que aquele que
estamos acostumados a louvar, havia também um outro mito
for¢ando caminho para subir.

Um mito se institucionaliza, toma o poder, porque é bem-
-sucedido em abandonar seus aspectos mais rebeldes para ser
mais bem aceito pela consciéncia social, mas é exatamente isso
que também faz com que ele se esgote e entre em declinio, dando
espago para um novo mito.
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O fim do mundo é a queda. A queda é resultado da hybris,
do exagero, do desafio que a arrogincia humana faz aos deuses.
Isso 0 mito j4 nos ensinou muito tempo antes de o pecado ser
inventado pelas religides e de a humanidade criara bomba atdmica
e destruir a natureza. E mais ainda: a queda é necessaria para a
restauragao do equilibrio. Malena Contrera, hd duas semanas, na
primeira palestra desse evento, citou Jung quando ele afirma que
as pessoas querem a guerra para se sentirem vivas. A guerra vem
assim dar sentido a vida, mas por que é necessario chegar a esse
extremo para que o sentido acontega? A falta total de sentido é
um sintoma do fim do mundo. Nao me parece que o mundo possa
acabar porque nao faz mais sentido. Na verdade, quando o mundo
nao tem mais sentido, ele ja se acabou. Antes de isso acontecer,
ainda vamos espernear um pouco para buscar o sentido.

Como podemos saber disso? Por exemplo, no interesse
que os internautas tém em depositar seus sonhos em bancos de
sonhos. Vimos nos tltimos meses se proliferarem convites para
contarmos os nossos sonhos. A noticia mais recente que eu tive
a respeito disso foi sobre um algoritmo desenvolvido pela Nokia
que permite a analise automatica dos sonhos e que promete
revelar a saide mental da humanidade. Existem aspectos éticos
na coleta de sonhos. Talvez esses pesquisadores argumentem
que a participagao na pesquisa é voluntaria. Sim, é voluntaria,
do mesmo modo que nds, voluntariamente, cedemos nossos

dados para os sites que visitamos, para as redes sociais em que
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criamos contas. Cedemos os dados porque achamos que no fundo
nao valem grande coisa, que nada pode ser feito contra nés com
esses dados, o que jd estd bastante demonstrado que é mentira.
Entdo, eu ndo vejo a contagao generalizada de sonhos como uma
valorizacio do imaginario, bem pelo contrario. E mais uma pra-
tica que banaliza os simbolos que dao sentido a vida. Sonhos sdo
intimos, revelagdes do inconsciente. Conta-los a quem quer que
sejanao é anddino, ndo é sem consequéncias para nds. Achar que
naovamos perder nada contando um sonho anonimamente é no
dar ao sonho sua devida importancia.

A implicagao ética da coleta de sonhos se estabelece
quando se compreende que a proliferagio de sonhos é sintoma
de uma busca de sentido através da ativacao do inconsciente.
Quando a pandemia comegou, as pessoas comegaram também
a lembrar mais seus sonhos porque estd havendo um fluxo de
energia inconsciente muito grande nesse momento em que a
consciéncia nao consegue mais responder nossas angustias.
A boa vontade de quem cede seus sonhos para um banco de
dados de uma pesquisa tem mais a ver com sua necessidade de
ressignificar suavida do que com participagao voluntaria e desin-
teressada na pesquisa, necessidade essa que é completamente
ignorada pelos pesquisadores, que nao tem condi¢des de cuidar
das feridas de seus sujeitos de pesquisa.

A pandemia que a humanidade vive hoje, entio, escan-

carou o vazio de sentido que ja vinha se configurando antes.
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Mas antes, nds estivamos distraidos demais com nossos egos,
com nossa autoimagem. Agora nos chega a pandemia, que
é sentida como punigao. O assustador nisso é que continuaremos
presos dentro do ciclo em que exageros so equilibrados com a
humilhacao da queda e a queda equilibrada com novos exageros.
A prépria ideia de que tudo o que estd acontecendo no planeta
é resultado da agdo do homem também é um estado de hybris,
de exagero.

O exagero aparece claramente nas condutas coletivas, nio
é necessario invadir a intimidade dos sonhos para diagnosticar
as doencgas do imaginario. Nés, pesquisadores da Comunicagao,
temos longamente ignorado a circulagao das imagens simbdlicas
nas midias. Essasimagens estdo ai, se oferecendo aos nossos olhos
nus todos os dias. A aglomeragao nas praias, contrariando todos
os conselhos das autoridades de satide, as reunides em bares,
em pragas, que parecem ignorar a circulagao de um virus letal
sao indicios de que o fim esta préximo e entao o melhor a fazer
é curtir a vida adoidado, como se nio houvesse amanhi — e na
verdade naoha...s A consciéncia dionisiaca permite a aglomeracao,
mas é condenada pela consciéncia apolinea. No limite, sao dois
comportamentos excessivos, um no qual falta a distingao entre

5 Referéncia ao titulo do filme “Ferris Bueller’s day off” (1986), de John Hughes,
que no Brasil foi langado como “Curtindo a vida adoidado”, e da cangio “Pais e
Filhos”(1989), composta por Marcelo Bonfa, Dado Villa-Lobos e Renato Russo.
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os fatos e as versdes, outro em que o excesso de distingao provoca
uma dispersao do sentido que é também uma padronizagao por
caréncia. Entdo, antes de ver uma guerra de deuses entre os que
se aglomeram e os que seguem as regras do isolamento, é bom
lembrar que Apolo e Dionisio eram irmaos. A oposi¢ao entre eles
naobra de Nietzsche é uma metafora para a dicotomia entre razao
e intui¢do e ndo uma realidade do mito pleno. Apolo se reconci-
lia com Dionisio em Delfos, e Mircea Eliade (2000) mostra essa
reconciliagdo ao descrever a integragio dos conhecimentos ocul-
tos, demoniacos, dionisiacos com a dimensio divina do oraculo.

Se queremos valorizar o mito na contemporaneidade,
é necessario assumir que ele é revelador da fundagio do real
e do comportamento humano. Como diz Mircea Eliade (2000,
p. 10), “[...] quando deixa de ser assumido como uma revelag¢ao
de mistérios, o mito se degrada, se obscurece, se transforma
num conto ou lenda”.

Embora as imagens simbdlicas sejam denunciadas pelas
expressoes humanas que podem ser flagradas, por exemplo, nos
processos comunicativos, nem sempre é facil diagnosticar o mito
que estd reunindo essas imagens. Mircea Eliade (2000) indica
alguns comportamentos que nos informam da atividade do mito
hoje. Um desses comportamentos é a imita¢ao de modelos. Imitar
modelos indica desprazer com a histdria pessoal, uma tendéncia
para se transcender o momento histérico e recuperar o inicio do

tempo, quando tudo ainda era perfeito. A busca pela saida da
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histéria, por viver num outro ritmo temporal também indica um
mito ativo. Essa saida da histéria é detectavel nos comportamentos
de lazer, na apologia ao tempo lento, nos modismos como o slow
food, mas hoje talvez a maior indicagdo dessa saida da histéria
seja o entretenimento audiovisual — o que seria mais eficaz para
matar o tempo do que maratonar uma série? Eliade (2000, p. 27)
diz que o espetaculo é por exceléncia o tempo concentrado do
mito, mesmo se nao levarmos em conta as origens rituais dos
espetaculos contemporaneos, é sempre “[...] um tempo totalmente
diverso da duragao profana, um ritmo temporal concentrado e ao
mesmo tempo partido que, para além de toda implicagio estética,
provoca uma profunda ressondncia no espectador”.

Em suma, e aqui j4 me encaminho para a finalizag¢ao de
minha fala, toda saida do tempo, toda fuga da histéria é nostalgia
do tempo primordial, do inicio do tempo, quando os deuses ainda
viviam entre nés e o mundo era perfeito. A saudade da nossa uniao
com a natureza e o cosmos se revela na angelizagao do selvagem,
na figura do bom selvagem, um ser que jamais entra em conflito
com a natureza, ja que ela é sua mie. Existe uma degradagao
desse mito porque esquecemos que a natureza, nossa mae, pode
ser também muito cruel. Naverdade, a natureza é apenas a natu-
reza, ela estd ligando muito pouco para o que fazemos contraela,
ela ndo se vinga de nds, ela apenas busca seu préprio equilibrio.
Pensar na natureza como mae é um comportamento infantil, que

guarda a expectativa de uma recompensa por suas boas agoes.
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O bom selvagem idealizado pelos povos que se acreditam
civilizados também cultiva o mito do bom selvagem, que nada mais
é do que a fé na perfeicao original. Wunenburger dizia semana
passada, nesse evento, que nao é possivel tomar os indigenas da
Amazdnia como exemplo para moldar nosso comportamento, e
issondo apenas porque nao é mais possivel voltar atrds nos avan-
cos tecnoldgicos e industriais, mas eu diria que sobretudo porque
tomar os indigenas da Amazonia como exemplo de unido com a
natureza significa mais uma vez romantizar a vida desses povos,
como se eles nao estivessem sujeitos as dificuldades da vida na
Terra ji que escaparam dos castigos da grande mae. Fazer isso
é escapar da nossa responsabilidade, é colocar nos ombros dos
povos nativos a responsabilidade pela receita que vai nos salvar
dos erros que nds cometemos.

E certo que os comportamentos miticos se prolongam hoje,
mas ndo é possivel afirmar que os mitos conservam o papel pleno
que tinham nas sociedades tradicionais. Hoje, nao conseguimos
mais lembrar do que aconteceu no inicio dos tempos; ndo temos
rituais eficazes para nos transportar a esse inicio. Os gestos
cotidianos que chamamos hoje de rituais n3o sao rituais plenos
porque nio sio capazes de fundar de novo o mundo. E preocupante
colocar shoppings centers no lugar de templos; telas nolugar dos
totens; chamar de avatar um pequeno icone padronizado que
toma nosso lugar no perfil de uma rede social. Esses sio pequenos

comportamentos coletivos que reverberam o que ocorre no cenario
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politico. Eles de fato tomaram o lugar de honra que o mito ocupava
nas sociedades tradicionais, mas nao conseguem desempenhar
o seu papel. Os fanatismos, os sectarismos de todos os tipos, os
negacionismos sao resultado do fechamento dos espiritos para a
complexidade e plenitude mitica. Afirmar a continuidade do mito
hoje n3o é negar o estagio civilizatério em que nos encontramos
e sim reivindicar para o mito uma atualizacao que lhe dé espago
para exercer seu papel de regulador do psiquismo coletivo.
Assumir os limites da razdo é uma reivindicagdo dos estudos
do imaginario, mas nem sempre sabemos o que fazer quando
esses limites s3o finalmente admitidos por nossos pares. Ha
estudos cognitivos que jd mostram que a razao se desenvolveu na
espécie humana para atender problemas colocados pela vivéncia
em grupo e que, portanto, é a isso que a razao responde, e nio
exatamente a fatos, como desejaria o pensamento cientifico. E
al que encontra justificativa o habito mental chamado de viés da
confirmagao, que é basicamente rejeitar informagdes que con-
tradizem nossas crengas porque isso poderia prejudicar nossa
inser¢do no grupo. A bolha social nao surgiu com as redes. Desde
sempre, o ser humano precisa colaborar com o grupo, e um dos
jeitos de fazer isso é concordando com ele, porque isso protege sua
propria sobrevivéncia. Sendo uma caracteristica evolutiva, esse
procedimento pelo viés da confirmagao precisa mudar porque
as nossas caracteristicas ambientais ndo s3o mais as mesmas de

quando esse comportamento surgiu. No entanto, sabemos que a
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velocidade adaptativa é muito mais baixa do que a velocidade das
mudancas ambientais trazidas pelo processo civilizatério. E por
isso que continuamos a rejeitar o que contraria nossas crengas
mesmo que, hoje, isso signifique colocar em risco a sobrevivén-
cia do grupo, como é o caso na dissemina¢ao de medicamentos
duvidosos para curar a covid ou na rejei¢ao a vacina. Por mais
que se apresentem argumentos, quem acha que a vacina vai cau-
sar autismo e que cloroquina cura covid vai continuar achando.
Do mesmo jeito que comer o maximo possivel quando encontra-
vamos alimento fazia sentido naquele estagio civilizatério em que
faltavam alimentos, continuamos a fazer assim mesmo diante da
oferta contemporanea de alimentos hipercaléricos e de digestao
facil. Comemos como se nunca mais fosse possivel fazer isso.

Claro que da para mudar esses comportamentos, mas nao
é simplesmente através de argumentos que isso vai acontecer,
porque a propria razio precisa se adaptar as novas circunstancias.
A ciéncia continua acreditando na supremacia da raziao, mesmo
tendo encontrado evidéncias de que ndo sdo os fatos que mudam
as opinides — e a continuidade dessa crenca na razao corrobora
o fato que a prépria ciéncia descobriu, de que os fatos nao mudam
opinioes.

Com a onipresenca das comunicagoes digitais, muito se falou
sobre a realizacio do projeto iluminista do conhecimento universal,
pois finalmente o conhecimento estaria acessivel a todos. Hoje,

sabemos que o viés da confirmagao, aquilo que nos mantém na
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nossa bolha social, continua muito bem, obrigada. A ampliagdo
do acesso as informagdes ampliou também o acesso as informa-
¢oes que confirmam o que ja sabemos, e essa confirmag¢ao inunda
o nosso cérebro de dopamina — para quem deseja a confirmagao
cientifica, sim, existem outros estudos cognitivos que mostram
isso. E bom saber que estamos certos, e agora existem muitas
e muitas formas de confirmar nossas crengas iniciais.

Os limites da razao estio dados porque o ser humano
é muito mais do que sua prdpria razio. E a nossa pesquisa com
o imaginario tem cada dia mais responsabilidade sobre isso.
Cabe a nés fazer uma pesquisa séria sobre o imaginario, com-
preender em primeiro lugar como esse imaginario esta presente
em ndés mesmos. Reconhecer as imagens simbdlicas em nos,
pesquisadores, é o primeiro passo para compreender como elas
circulam no mundo e dialogar com uma razao limitada por essas
proprias imagens.

O fim do mundo tantas vezes anunciado pela religiao, é agora
também anunciado pela ciéncia. Talvez seja esse 0 momento de
devolver ao mito o seu lugar de honra. Ou entdo, de nos langar

no abismo sem volta da terra plana.
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