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RESUMO

Esta pesquisa se propde a historicizar as formas como o processo de urbanizacao e
a logica da modernidade exerceram influéncia sobre as tendas de umbanda de
Teresina, a partir da década de 1970, e como esses espacos religiosos foram afetados
em suas praticas e representacdes. Assim, o objetivo € mostrar a relacdo dessas
tendas com a sociedade e como, ao longo dos anos, se deu a inser¢ao social e politica
da umbanda. No Piaui e em Teresina, as a¢des dos governos do regime civil militar
(1964-1985) puderam ser vistas principalmente a partir de medidas de melhoramento
urbano implementadas em governos estaduais e municipais. Ainda na década de
1970 houve o processo de institucionalizacdo da umbanda no Piaui, a partir da
formacdo das primeiras federacdes que tinham como objetivo principal em sua
fundacéo a protecao dos terreiros de umbanda da capital e do interior. Nesse periodo,
houve intensas disputas politicas envolvendo os presidentes destas instituicdes, o que
fez com que esses relatos ganhassem as paginas de diversos periodicos em
circulacdo em Teresina. Os pais e mdes de santo que vivenciaram esse periodo
relatam como foi a sua relacdo com essas instituicbes e como se davam suas
experiéncias religiosas nesses anos. Utilizamos como critério principal estudar tendas
de umbanda teresinense fundadas na década de 1970 e que até o periodo de
realizagdo da pesquisa ainda estivessem em funcionamento. Portanto, utilizando a
metodologia da historia oral, entrevistamos o0s pais e maes de santo das tendas
Virgem da Conceicdo, Sdo Raimundo Nonato, Santa Béarbara e S&o Sebastido.
Utilizamos, ainda, a analise de documentos oficiais, diarios oficiais do Estado do Piaui
e pesquisa hemerografica em peridédicos em circulacdo em Teresina nesse periodo.
Desse modo, concluimos que as mudancas ocorridas a partir do processo de
institucionalizacdo da umbanda e oriundas do processo de urbanizacdo de Teresina
durante a década de 1970 acabaram por influenciar na organizacdo e no
direcionamento das praticas dos umbandistas das tendas estudadas em nosso
trabalho. Além disso, concluimos também que esses sujeitos em suas vivéncias
cotidianas ativam suas redes de relacdes visando a preservacdo dos elementos
religiosos que julgam mais valorosos na formacgéo de sua identidade, criando assim
uma relagcdo com o espaco publico que nao prevé o refor¢co ao controle social.

Palavras-chave: Tendas de umbanda; Urbanizacao; Institucionalizacéo; Afetacao.



ABSTRACT

The present work aims to historicize how the urbanization process and the logic of
modernity influenced a specific social locus, the Umbanda tents in Teresina, from the
1970’s, and how these religious spaces were affected in their practices and
representations. Thus, the objective is to demonstrate the relationship of these tents
with society and how the social and political insertion of Umbanda occurred over the
years. The actions of the civil-military regime government (1964-1985) in Piaui and
Teresina could be seen, specially, from measures of urban improvement executed in
local and state administrations. Also, in the 1970’s there was a process of
institutionalization of Umbanda in Piaui, form the formation of first federations that
aimed mainly the protection of tents of Umbanda from capital and countryside. In this
period there was great political disputes involving the presidents of these federations
what led these reports to the pages of several newspapers from Teresina. The “pais”
and “maes de santo” that experienced this period reported how were their relationship
with these institutions and how was the religious experience during these years. It was
used as main criteria to study tents of Umbanda from Teresina which were founded in
the 1970$ and that still active until the realization of this research. Therefore, using the
Oral History methodology, “pais” and “maes de santo” of the tents Virgem da
Concei¢do, Sdo Raimundo Nonato, Santa Barbara and Sao Sebastido were
interviewed. The analysis of official documents, Official Journals of the State of Piaui
and hemerographic research in daily newspapers from Teresina were also used. Thus,
it was possible to conclude that changes occurred from the process of umbanda
institutionalization and originated from the urbanization process of Teresina during the
1970’s influenced in the organization and direction of umbandistas practices of tents
under study. In addition, it also can be concluded that these subjects in their daily
experience activate their relationship networks aiming to preserve the religious
elements that they consider more valuable to the formation of their identity, thus
creating a relationship with public space in which reinforcement of social control is not
included.

Keywords: Umbanda tents; Urbanization; Institutionalization; Affectation.
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1 INTRODUGAO

Nossos objetos de pesquisa nos levam a buscar entender de que forma os
sujeitos se comportam frente a modernidade e como séo diferenciadamente atingidos
por ela. As transformacdes culturais e econémicas que ocorrem ao longo dos anos
dentro de uma sociedade em processo de modernizagcdo fazem parte do devir
histérico e sdo responsaveis por orientar a acdo de individuos e grupos sociais em
diferentes contextos. De modo provisorio, definimos “modernidade” como um
processo que, ao tornar 0s espacos urbanos embelezados por novos monumentos e
jardins, ao construir vias de maior velocidade e ao edificar novos prédios
habitacionais, acaba por pautar novas formas de relacionamento das pessoas com 0s
espacos escolhidos para a transformacéo. Essa relacdo € permeada pelo mercado,
movido pela ansia do lucro cujo valor basico nem sempre é 0 mesmo para 0S mais

diferentes grupos que ocupam o espaco publico.
1.1 CONTEXTO SOCIAL E HISTORICO

Nas trés ultimas décadas do século XX, o Brasil passou por um intenso
processo de urbanizacdo associado a euforia nacional — desenvolvimentista iniciada
com o regime civil militar, que refletiu a possibilidade de um processo de
industrializagé@o, desenvolvimento econdmico e modernizagdo da malha urbana das
principais capitais do pais. No governo de Médici (1969 -1974), foram realizados altos
investimentos em infraestrutura que tinham como objetivo integrar as regides Norte e
Nordeste ao restante do pais. No Piaui, a onda da modernizacao teve como simbolo
0 governo de Alberto Silva (1971-1975) e, em Teresina, do prefeito Joel Ribeiro (1971-
1975).

Ao passo que aumentava o numero de pessoas nos grandes centros urbanos,
as precarias condicdes de vida e a proliferagdo de favelas foram foco de politicas
ordenadoras e segregacionistas, implementadas pelo poder publico, para afastar e
disciplinar as praticas das camadas empobrecidas e de grupos sem prestigio social
ou poder politico. Essas sdo marcas da intervencdo do Estado na vida dessas
pessoas, as quais, como veremos, elaboram mdltiplas representacdes sobre a sua
propria trajetoria nessas circunstancias.

A imagem da cidade expressa por peridodicos como O Dia que circulava em

Teresina durante as décadas de 1960 e 1970 era de um aspecto pouco convidativo a
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visitantes. A presenca dos pobres, muitas vezes associada a imagem de mendigos,
enfeavam a cidade. Essa mesma parte da imprensa teresinense defendia que essas
pessoas deveriam ser retiradas das areas centrais da cidade.

A saida encontrada pelo poder publico foi desloca-los para conjuntos
habitacionais criados na periferia da cidade ou ainda fornecer terrenos e materiais
para as casas a serem construidas. As intervenc¢des realizadas pelos dirigentes locais
tinham um carater disciplinador quanto a questao da utilizacdo dos espacos da cidade,
especialmente aqueles destinados a construcdo de moradias. Por exemplo, o capitulo
VIl art. 37 do Plano de Desenvolvimento Local Integrado de Teresinal, que versa
sobre a Zona Residencial, afirma que s6 serdo permitidas as construcbes e
instalacdes que atenderem ao carater da mesma, tais como: habitacdes, casas de
hospedagem, templos, ambulatérios, consultorios, clinicas médicas e odontoldgicas e
instituicBes culturais. Assim, ao poder publico cabia definir quem deveria ocupar os
espacos da cidade e como.

Desse modo, esta pesquisa se prop0de a historicizar as formas como o processo
de urbanizacao e a légica da modernidade exerceram influéncia sobre um l6cus social
especifico, as tendas de umbanda de Teresina, a partir da década de 1970. Ainda
considerando esse contexto, € objetivo mostrar a relacdo dessas tendas com a
sociedade a partir da insercao social e politica da religido umbandista em Teresina.

Baseado nesse contexto, o dito processo de mudanca urbana ocorre em
paralelo a outras transformacdes do movimento umbandista, assim, essa tese
também trata das seguinte questdes de pesquisa: Como se deu o processo de
constituicdo da religiosidade umbandista em Teresina a partir do movimento de
integracdo com outras praticas religiosas? Como o processo de institucionalizacao da
umbanda em Teresina durante a década de 1970 afetou as tendas estudadas? Quais
as estratégicas de subversao e sobrevivéncia tracadas por estes sujeitos umbandistas
frente as normatizacGes impostas pelas federacbes? Como esse grupo de sujeitos
pautou sua relagdo como os eventos publicos e as relagbes politicas? Em que medida
0 processo de urbanizacdo de Teresina afetou os terreiros de umbanda durante a
década de anos de 1970? Como esses sujeitos significavam o0s espacos na cidade

por eles ocupados? Quais 0s rearranjos e 0s sentidos atribuidos a experiéncia

1 TERESINA. Plano de Desenvolvimento Local Integrado de Teresina (PDLI). Construcfes e
planejamento S.A. (COPLAN). Newton Oliveira. 1969.
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religiosa por esses sujeitos diante das imposi¢des ordenadoras do poder publico?

As formas de habitar e conviver que os grupos imprimem nas cidades estao
sempre de acordo com 0s seus interesses, logo, o urbano é tido como matéria
manipulavel e a construcéo desses espacos € orientada por seus habitantes, os quais,
nao raro, entram em divergéncia entre si. Dessa forma, a construgao e reconstrugéo
das vivéncias estd sempre permeada por alguns conflitos e disputas entre esses
mesmos grupos, 0S quais marcam a propria rememoracao: “As memaorias em disputa
se apresentam a partir da concorréncia entre as memarias subterraneas (excluidos,
marginalizados e minoria), que ganham ressalva com a histdria oral opondo-se a
memoria oficial” (POLLAK, 1989, p. 8).

Os discursos concorrentes existentes no espaco da cidade a revelam muito
mais complexa do que qualquer definicdo de urbano pode abarcar, sendo permeada
por memorias e formas de habitar variadas. Tendo em vista esse contexto, sempre foi
de interesse do poder publico, de uma forma geral, tomar medidas que visassem a
ordenacéo do espaco de modo a imprimir uma determinada hegemonia aos tracos da
cidade.

A sociedade capitalista propde o que chamamos de desencantamento do
mundo (WEBER, 2000) que, em sentido amplo, designa as formas modernas de vida
que sao desprovidas de fundamento religioso e metafisico. No periodo considerado
contemporaneo ao capitalismo sdo os interesses privados que sdo postos em primeiro
lugar. A partir dai, substitui-se os aspectos ditos culturais (coletivos) pela légica das
acOes programadas e do calculo, em consonancia com a visao burguesa triunfante e
que promete o desenvolvimento. O que se tem é a preocupacdo em homogeneizar e
tornar apresentaveis os espacos, abolindo as praticas culturais que se consideram
inaceitaveis pelas elites governantes.

A economia de mercado que faz parte da episteme moderna racionalista é
vista, nesse contexto, como uma entidade quase religiosa, que ndo pode ser
desrespeitada e funciona a partir de regras proprias, que estariam apartadas da
sociedade. A economia de mercado é um aspecto da modernidade que pode ser visto
cOmo negativo, pois dentro dela ndo existe uma ética e moral, tendendo a transformar
tudo em mercadoria, inclusive o que € humano. As comunidades tradicionais ndo se
engajam no mercado e, quando se engajam, deixam de ser tradicionais; o objetivo é
que figuem de fora do processo. E esbogada a ideia de uma sociedade separada do

mercado submetendo as culturas aos anseios das “leis de mercado” que, em sua
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maioria, vao contra a légica dos grupos sociais que possuem suas préprias culturas e
que, muitas vezes, devem abandonéa-las ou reinventa-las a partir de processos de
readaptacéo ou reterritorializacdo (TOURAINE, 2012, p. 18).

As transformacgdes impostas aos espacos fisicos das cidades brasileiras sao
oriundas, ainda, de politicas disciplinadoras do espaco publico, em que as disputas
entre as religibes também estiveram envolvidas nas rela¢cdes hierdrquicas que
permearam a histéria destas religides. Essa questdo possui relacdo direta com a
configuracdo espacial e no modo como esses espacos religiosos organizam as suas
praticas no meio urbano. A forma como ocorre a ocupacgdo do territério’ e as
manifestacdes de praticas pelos grupos religiosos é influenciada pela aceitacédo social
gue as suas praticas tém frente a sociedade e através da negociacdo entre as
diferentes religides.

E preciso lembrar, ainda, que o campo religioso no Brasil é formado por uma
diversidade de manifestacfes religiosas que sao expressas de varias formas. Os
elementos articulados por estas religiosidades podem ser entendidos como fazendo
parte da cultura indigena, catdlica, protestante, judaica, kardecista, novaerista e afro-
brasileira (PRANDI, 1996, p. 69). Portanto, é preciso estar atento para o tratamento
diferenciado que porventura recebam estas congregacdes em determinados espacos.

O Piaui possui, notadamente, uma tradicdo em ser considerado o Estado mais
catolico do Brasil. No censo de 2000 a porcentagem de catdlicos era de 91,4% (IBGE,
2000); porém, o Censo de 2010 registra um decréscimo neste numero, que baixou para
cerca de 85,08%, 0 que mesmo assim nao retira o posto do estado. Nessa mesma
pesquisa, registrou-se que cerca de 0,49% das pessoas declaram-se umbandistas
(IBGE, 2010). J4 os dados Mapeamento das Comunidades de Terreiros de Teresina
realizado pela Secretaria de Assisténcia Social e Cidadania do Estado do Piaui entre
julho de 2008 e abril de 2009, que teve seus dados publicados em janeiro de 2010 em
gue se aponta a existéncia de 320 terreiros de umbanda e candomblé em Teresina.

No entanto, em razdo das limitacbes do mapeamento, nem todas as casas de

cultos afro-religiosos teresinenses foram devidamente identificadas. As comunidades

2 Em relacg&o aos lugares, Pierre Nora (1993) ressalta que os lugares de memoéria nascem e vivem do
sentimento que nao ha memdaria espontanea, que é preciso criar arquivos, que é preciso manter
aniversarios, organizar celebragdes. Segundo o autor, € por isso a defesa, pelas minorias, de uma
memdria refugiada sobre focos privilegiados nada mais faz do que levar a incandescéncia a verdade
de todos os lugares de memoria.
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de terreiro de Teresina (em parceria com o poder publico municipal), como relatado
por uma de suas representantes, estdo organizando um novo mapeamento dos
terreiros na cidade. Tendo em vista que muitos terreiros podem ter sido fechados e
outros abertos no lapso temporal entre a coleta de informacfes e publicacdo desta
pesquisa, membros das comunidades de terreiros e pesquisadores e pesquisadoras
de teméticas referentes as religibes afro-brasileiras, assim como eu, acreditam que
esses dados encontram-se desatualizados. Partindo dessa contraposicdo de
informacdes, como evidenciam os dados acima, aponta-se a necessidade de entender
como os fiéis umbandistas exerciam e vivenciavam suas praticas no espaco publico.

A relevancia desse estudo se d4 a medida que prop@e a andlise da experiéncia
de fiéis umbandistas de tendas localizadas em Teresina, que a partir de suas praticas
e representacdes atribuem significados aos espacos que habitam. Além disso, no
dialogo com seu espaco social, esses fiéis vao atuando na construcao de sentidos
sobre a sua experiéncia religiosa frente a institucionalizacdo da umbanda e as
modificacdes urbanas impostas pelo poder oficial durante a década de 1970.
Acrescenta-se a esse fato o incomodo atribuido a essas tendas, devido a intensa acao
exercida na sociedade teresinense pelas praticas religiosas catolicas. Desse modo,
esse estudo possibilitara ao leitor pensar nos mecanismos de criagcéo e recriacao que
os fiéis umbandistas vao elaborando e reelaborando em seus cotidianos a partir da

ocupacao do espaco publico de Teresina.
1.2 REFERENCIAIS TEORICO-METODOLOGICOS

As pesquisas realizadas até entdo sobre o processo de urbanizacdo da cidade
de Teresina a partir da década de 1970 d&o conta de sujeitos como 0s migrantes
(MONTE, 2010), cronistas e intelectuais (NASCIMENTO, 2007), figuras publicas e
suas acOes (FONTINELES, 2009). Podemos constatar, ainda, uma lacuna a ser
investigada e discutida que referente as formas como as tendas de umbanda
estabelecem sua relacdo com o espaco publico de Teresina durante seu processo de
urbanizacao.

E possivel destacar que a producéo académica sobre as religides de matrizes
africanas e, em particular, a umbanda no Piaui, ainda & muito timida, existindo
somente alguns estudos. No programa de Pés-Graduagdo em Historia do Brasil da
UFPI, encontramos as pesquisas sobre a constituicdo da umbanda na cidade de Codé

no Estado do Maranh&o (BRANDIM, 2012) e sobre a institucionalizagdo da umbanda
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no Piaui (LIMA, 2017). No programa de Pés-Graduacdo em Antropologia, de
Sociologia e de Educacdo da UFPI também foram publicadas algumas pesquisas
sobre obrigacdes e possessdes em um terreiro em Parnaiba - Pl (CHAGAS FILHO,
2011); o trabalho de cura de caboclos em um terreiro em Teresina - Pl (RIBEIRO,
2014) e as préticas e rituais de um terreiro de umbanda em Teresina (SOUZA, 2015)
gue, no entanto, tratam, em sua maioria, de estudos de caso sobre determinados
terreiros ou praticas realizadas por estes.

O quadro demonstrativo de estudos sobre religiosidades de matrizes africanas
na cidade de Teresina e no territorio piauiense vem mudando a medida que essa
tematica ganha espaco para ser pesquisada e discutida por discentes e docentes na
academia nos ultimos anos. A demora nessa insercdo pode ser explicada pela
invisibilidade e marginalizacdo dos Povos de Terreiro na cidade, além da ampliacédo
dos Programas de Pds-Graduacao, que tém contribuido para abrir espaco para tais
estudos. Alguns programas de pdés-graduacdo da UFPI vém realizando pesquisas
sobre religibes de matrizes africanas na cidade, com destaque para o Programa de
Antropologia (PPGANT), o Programa de Pdés-Graduacdo em Histéria do Brasil
(PGGHB), o Programa de Po6s-Graduacao em Educacdo (PPGEd) e o Programa de
Pés-Graduagcdo em Sociologia (PPGS). Autores e autoras como Cavalcante (2011,
2013), Souza (2012), Silva (2013), Lima (2013, 2017), Ribeiro (2014), Cruz (2014),
Lima (2014), Silva (2014), Souza (2015), Carmo (2017), Tavares (2017) e Gomes
(2019), com suas etnografias sobre temas afro-religiosos e estudos soécio-historico-
antropolégicos, tém contribuido para a compreensao de praticas culturais e religiosas
de matrizes africanas em Teresina e no Piaui.

No campo afro-religioso de pesquisa e afins, esses autores e autoras escrevem
sobre obrigacBes, transes, ritos, festas, vestimentas, performances, educacéao,
praticas terapéuticas e religiosas e demais assuntos ligados a esfera litirgica e
ritualistica nos espacos de cultos afro-brasileiros. Ainda abordam sobre a chegada, a
institucionalizacdo e a trajetoria das religides de matrizes africanas no Piaui e em
Teresina, relatando experiéncias e vivéncias de filhos e filhas de santo em Teresina
no século XX. Mostram, em certa medida, usos religiosos da cidade e exploram os
aspectos identitarios e constitutivos de determinadas casas de culto afro-religioso.
Algumas dessas producbes versam sobre religibes de origem africana no Brasil,
alinham conceitos e mapeiam templos religiosos, tecem caracterizagbes

socioeconémicas de um conjunto de casas na cidade ou de frequentadores e



18

frequentadoras de um espaco especifico.

A producado da poés-graduacao da UFPI no PPGANT, no PPGEd, no PPGS e
no PPGHB, até o ano de 2019, pode ser assim identificada: o PPGANT € o que mais
se destaca em termos de producdes académicas quando o assunto é afro-
religiosidades. Podemos destacar quatro dissertacbes que foram defendidas no
programa Chagas Filho (2011); Ribeiro (2014); Silva (2014); Souza (2015); Tavares
(2017) e Gomes (2019). O trabalho de Chagas Filho (2011) buscou compreender 0s
aspectos da estrutura ritual do Terreiro Sdo Benedito e Vovo Quitéria, localizado na
cidade de Parnaiba, litoral do Piaui. O autor propde-se a verificar processos de
operacionalizagdo de alguns ritos denominados “obrigacdes” e relaciona-los com o
encaminhamento do transe de possessdo por espiritos, de modo a evidenciar a
importancia e significados atribuidos por médiuns integrantes da familia de santo ao
(des)cumprimento das ritualisticas e ao transe. Os terreiros abordados na pesquisa
sdo apresentados, com base em Ferretti (2001), como “terreiros cruzados”, que
mesclam elementos da religiosidade Umbanda e do Tambor de Mina.3

O estudo da antropologa Maria do Amparo Ribeiro (2014) tem como objetivo
descrever e analisar constru¢cdes narrativas presentes nos trabalhos de cura com
caboclos da umbanda em dois terreiros da zona Norte de Teresina. A autora, por meio
de doutrinas entoadas por adeptos e adeptas das religiosidades de matrizes africanas,
guando incorporados por guias, em ocasido de trabalhos de curas, examinou as
representacdes terapéuticas religiosas aplicadas as experiéncias e vivéncias no trato
com o sagrado, a doenca e a cura. O antropélogo Robert Wagner Silva (2013) analisa
uma casa de culto afro-religioso na cidade de Parnaiba, Piaui, e aborda questdes
referentes a natureza, tendo como base a concepcdo de mundo das religides de
matrizes africanas. O autor explora aspectos espaciais do terreiro, buscando entender
a ética e a estética dessas religides na relacéo entre seres humanos e a natureza, ou
entre cultura e natureza.

A pesquisa de Souza (2015) tem como lécus empirico a Tenda Espirita

Umbandista de Santa Bérbara, localizada no bairro Santa Maria da Codipi, em

3 Na cultura popular afro-maranhense, o Tambor de Mina € mais encontrado na capital, Sdo Luis, e
se caracteriza pelo predominio de entidades africanas, voduns e orixas e a inclusédo de caboclos.
Estes, na maioria, ndo sdo de origem amerindia. Muitos sao nobres europeus que se encantaram na
mina ou sdo entidades brasileiras. O nome Tambor de Mina deriva da importancia do tambor entre os
instrumentos musicais e do forte de Sao Jorge da Mina, na atual Republica do Gana, por onde foram
importados muitos escravos africanos (FERRETI, 2013, p. 264).
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Teresina. A dissertagéo focaliza em um terreiro especifico da zona Norte da cidade
com o objetivo de compreender os significados atribuidos por frequentadores da
tenda, a rituais e praticas religiosas e de caridade desenvolvidas no lugar. A autora
descreve a historia do lider religioso da Tenda Espirita Umbandista Santa Barbara e
da fundagéo do espaco religioso, incluindo o processo de transferéncia da tenda do
bairro Aeroporto para o bairro Santa Maria da Codipi. A autora etnografa o espaco da
tenda, suas festividades e analisa o projeto socioassistencial “Casa da Sopa’,
organizado e coordenado por membros da tenda. Conclui que o projeto “Casa da
Sopa” guarda intima relagdo com o ideario de caridade, pratica recorrente entre
umbandistas, e que contribui para legitima-los, além de tracar um perfil de seguidores
e seguidoras do pai de santo, destacando filhos e filhas de santo, buscadores e
buscadoras da religido e da caridade.

A pesquisa de Tavares (2017) teve por objetivo analisar as roupas usadas
pelos(as) filhos(as) de santo, tanto as usadas nas cerimonias como as utilizadas para
os trabalhos ritualisticos dentro dos terreiros enquanto marcadores identitarios dessas
religides. A dissertacao foi desenvolvida nos terreiros Ilé Oya Tade (Umbanda) e llé
Asé Oloomi Wura (Candomblé), ambos na cidade de Teresina. Gomes (2019) analisa
a danca ritual como elemento performatico do terreiro Centro Espirita Umbandista
Cantinho de Luz. Essa danca é analisada a partir do processo de possesséao do filho
de santo com o seu guia espiritual, observando sua expressao gestual e o que ela
transmite sobre a mitologia desses espiritos ancestrais.

Entre as producdes do PPGEd referentes as religides de matrizes africanas,
encontra-se o estudo de Silva (2013). Nessa dissertacao, a autora analisa e desvela
saberes produzidos em um terreiro de Umbanda de Teresina. Em sua pesquisa,
Haldaci Regina Silva (2013) toma a Umbanda e todos os elementos que compdem
essa expressao religiosa como fonte de aprendizagem no tocante a disciplina, a
responsabilidade, ao compromisso e ao respeito com seres humanos e com a
natureza. A autora escreve sobre a histéria do terreiro investigado, fala de pontos
cantados, tambores, ervas, festas e obrigagbes, como importantes para 0S processos
de ensino-aprendizagem nos terreiros. Ainda no campo da educacao, essa autora
analisa o espaco educacional formal, pontuando a importancia do diadlogo entre
umbanda e a escola, com énfase na observancia a Lei 10.639, de 2003, que inclui no
curriculo oficial de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-

brasileira”. A autora aborda, ainda, o tema da educagéao popular em comunidades de
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terreiros em Teresina.

No PPGHB, as producgfes cientificas sobre religibes de matrizes africanas
identificadas foram os trabalhos de Brandim (2012) e Lima (2017). Nesse primeiro
estudo, a autora analisa um ritual de umbanda realizado anualmente no Sitio S&o
José, na cidade de Codd, Maranhdo, chamado “Obrigagcdo de Dona Constancia”. O
ritual, iniciado por Consténcia Alves de Sousa, mae de santo umbandista, “desde que
se entende por gente”, como ressalta a autora, envolve obrigacbes aos povos das
matas, das aguas, aos orixas e santos catélicos e foi realizado da década de 1980 ao
ano de 2008, mesmo com a morte da matriarca. Brandim (2012), usando como aporte
metodoldgico a historia oral e a etnografia, analisa a histéria de vida de Dona
Constancia, suas relacdes sociais, sua iniciacdo nas praticas umbandistas e a
constituicdo da umbanda no territdrio maranhense.

A historiadora Sabrina Lima (2017) buscou enfatizar em sua pesquisa a forma
como a umbanda se organizou no Piaui em busca de legitimidade que resultou na
criacao da primeira federacdo de umbanda no Estado em 1964. Ainda foi realizada a
analise da maneira como a umbanda do Piaui se relacionou com os partidos politicos
vigentes no regime civil militar, como interagiu socialmente através da realizagédo de
festas publicas em homenagem a santos e orixas e, ainda, o envolvimento de adeptos
em situa¢Bes de criminalidade, como também o modo pelo qual esses aspectos eram
retratados pela impressa no periodo.

No PPGS temos a producéo do trabalho de Carmo (2017), que volta-se ao tema
da constituicdo de territérios sociais de matrizes africanas nos centros urbanos em
interface com processos de transformacgao da paisagem cultural do espaco citadino,
tendo como foco lugares e trajetorias dessas religiosidades nas cidades. A pesquisa
focalizou Povos de Terreiros da zona Norte de Teresina, Piaui, no ambito de um
processo de intervengfes urbanisticas levadas a cabo pelo Programa Lagoas do
Norte (PLN), politica da Prefeitura Municipal de Teresina (PMT) com financiamento do
Banco Mundial que teve inicio no ano de 2008. A pesquisa buscou apreender os
sentidos e significados que vém sendo produzidos e acionados pelos Povos de
Terreiros nas relagées com o poder publico abrindo para novos questionamentos
sobre politicas publicas de intervencdo urbanistica e os territérios de religibes de
matrizes africanas no espaco urbano.

A nossa pesquisa avanca em relacdo as outras ja concluidas e resumidas

acima por ter como foco as acdes e praticas de sujeitos que buscam evitar a
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submissdo e, em seu fazer cotidiano, exercem papeis de confrontagdo. Em nosso
trabalho, evidenciamos um panorama que ndo entende os fiéis umbandistas somente
sob a oOtica da sujeicdo as normas do poder publico, mas como agentes ativos que
resistem e que encontram maneiras de viver a partir de sua experiéncia religiosa e
vao incorporando novos sentidos a territorialidade.

Para além disso, apresentamos a partir de relatos dos sujeitos, aos quais
buscamos acesso principalmente pelo método da historia oral, uma discussédo que
mostra quais as estratégias adotadas por mdes e pais de santo para resistir a
institucionalizacdo da religido umbandista e as mudancgas urbanas a partir de suas
praticas durante a década de 1970. Assim, demonstraremos as formas de
permanéncia adotadas pelas tendas e como essa resisténcia promove fissuras no
modelo de modernidade defendido por algumas forcas locais. Além disso,
ressaltaremos o protagonismo dos devotos de crencas que possuem uma baixa
porcentagem de adeptos nos censos. Portanto, nos interessa aqui refletir e investigar
sobre aqueles sujeitos que resistem atribuindo novos sentidos para a historia.

Nossa pesquisa se coloca junto a investigacdo direcionada ao universo
religioso dos fiéis de umbanda na cidade de Teresina. Assim, a possibilidade desse
tema ocorre a partir da renovacgao, agora distante no tempo, das pesquisas ocorridas
na Historia a partir da corrente historiografica da Escola dos Annales nos primeiras
décadas do século XX, que apresenta uma renovacdo de metodologias, abordagens
e temas, principalmente na sua terceira fase, também conhecida como Historia
Cultural, que se torna mais presente a partir da década de 1970 (BURKE, 1995, p.
66). O modelo classico de historia das religides vigente durante século XIX procurava
nos dados histéricos a confirmagdo de crengcas para o cristianismo ou, ainda,
acreditava que a expansdo da industria e progresso da ciéncia resultaria no
desaparecimento da religido (FONSECA, 2009). A partir da Escola dos Annales e com
a aproximagao com outras areas do conhecimento, como a Antropologia, por exemplo,
os estudiosos passaram a dar mais destaque as experiéncias religiosas. E devido a
essa aproximacdo com outras areas do conhecimento que a Historia passa a se
preocupar com as representacdes e o simbolico e com orientagbes conceituais e
epistemoldgicas, tendo como alvo principal de seus estudos grupos sociais
esquecidos até entdo. Carlo Ginzburg (1989) aponta a importancia de pensar
questdes periféricas como objetos centrais de investigacdo, como a vida cotidiana, e

gue devem ser pensados a partir da busca dos significados de todas as dimensdes
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da experiéncia humana.

Seguindo nesse entendimentos, concordamos com Geertz (1978, p. 15) ao
considerar que os simbolos carregam significados e, por isso, sua hoc¢édo de cultura
a de uma teia de significados tecidos pelo homem. Essa ideia do homem como ser
simbolizante esta, para Geertz, relacionada a ideia de racionalidade, pois, como ele
mesmo diz, essa perspectiva da bases ao homem de ser “pesquisador de significados,
assim, os simbolos sdo estratégias para englobar situacdes, entdo precisamos dar
mais atencdo a como as pessoas definem as situacdes e como fazem para chegar a
termos com as mesmas” (GEERTZ, 1978, p. 158). Enfim, a visdo de Geertz considera
o simbolismo como fator de racionalidade e cultura, j& que carrega significados; o
simbolismo é referéncia da humanizacdo da natureza e as formas de apreensdes
simbdlicas podem ser, portanto, ou sagradas ou reflexdes sobre o real.

As diversas esferas da vida humana estdo contempladas nos estudos sobre
religiosidade, visto que se preocupam com tragos coletivos e que podem ser
expressos a partir de suas praticas. E isso que faz da religido, como afirma Durkheim,
algo que nao diz respeito, necessariamente e exclusivamente, aos deuses e ao
sobrenatural, mas a sociedade. O vivenciar e o fazer religioso, entendidos dessa
forma, permeiam os cenarios urbanos, tecendo sua presenca fisica e institucional a
partir da formacdo de espacos religiosos. Portanto, aspectos do cotidiano religioso
estdo no ambito destes estudos culturais inovadores.

Os santos, em nossa pesquisa, referem-se a representacdo que os fiéis tém
sobre as entidades sagradas da umbanda, que em grande parte dos casos sao
associadas a nomes de santos catdlicos. Portanto, entendemos por “santos” aqueles
gue atuam no intermédio para se alcancar uma graca divina e que assumem lugares
de destaque nos ritos oficiais, mas também se fazem presentes na intimidade do lar e
das tendas. Concordamos como o historiador André Vauchez (1987) quando observa

qgue o conceito de santidade* encontra-se na maior parte das religibes evocando

4 Para ver mais sobre o conceito de santidade: GEARY, Patrick. Sacred commaodities: the circulation
of medieval relics. In: APPADURAI, Arjun. The social life of things: commodities in cultural
perspective. Cambridge: Cambridge University Press, 1990.p. 169-191; JOLLES, André. A legenda.
In: JOLLES, André. Formas simples. S&o Paulo: Cultrix, 1976. p. 30-59; BOESCH-GAJANO, Sofia.
Sainteté. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude. Dictionnaire raisonné de I'occident
médiéval. Paris: Fayard, 1999. p. 1023-1038; CERTEAU, Michel de. Uma variante: a edificagdo
hagio-gréafica. In: CERTEAU, Michel de. A escrita da Histéria. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense, 2002;
VAUCHEZ, André. Santidade. In: ROMANO, Ruggiero (dir.). Enciclopédia Einaudi. Lisboa; Porto:
Casa da Moeda; Imprensa Nacional, 1987. p. 287-300. (v. 12 Mythos/Logos; Sagrado; Profano);
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sempre uma ruptura da condicdo humana, assim como uma possibilidade de
estabelecer uma relagdo com o divino susceptivel de efeitos purificadores.
Considerando que em nosso trabalho o conceito de santos aparece apenas sob uma
tangente, ndo sendo esse um dos didlogos principais, ndo iremos nos alongar sobre
esses estudos.

Podemos, ainda, localizar nossa pesquisa a partir do interesse no fendbmeno
religioso assim como nos ensina Geertz (2001, p. 151), que aponta que esse estudo
deve orientar-se para além do pessoal e que ndo estaciona na questdo da
“‘experiéncia”, mas estao relacionados com os conflitos e dilemas de nossa época. O
aporte tedrico-metodolégico que usamos entende que o fendmeno religioso se
constitui em um transito que se da pelas esferas sociais que compdem a vida em
comunidade articulando sentidos e mobilizando disposicfes, que terdo influéncia na
vida privada e na vida publica dos sujeitos religiosos.

Dessa forma, essa pesquisa volta o olhar para um grupo social (fiéis
umbandistas) em sua relacdo com a cidade na qual a sua populacdo era
majoritariamente pertencente a religido catélica. O esforco analitico € no sentido de
propor que a experiéncia religiosa desse grupo possa ser realizada a partir da
proximidade e da identificacdo mais do que em distanciamento cientifico e
neutralidade.

Ao propor o estudo da religiosidade umbandista em Teresina, é preciso
recordar que existem elementos que perpassam esse objeto onde os discursos
produzidos estdo inscritos em um corpo social que visa localizar e estabelecer sua
relacdo com o espaco publico da cidade e as disputas em torno de seu espaco:

[...] o espaco fisico sédo elementos constitutivos da vida dos moradores da
cidade. Verifica-se a relacdo dos habitantes com as configuracdes fisicas e
imaginarias e reflete-se sobre como constroem, ocupam, usam e disputam
lugares, dando sentido a eles projetando sonhos, vivendo caréncias no
alinhavar de uma trama de costumes, tradi¢cdes, crencas, habitos, cédigos,
normas, politicas, condicdes do lugar, rotinas e memdrias inscritas no

tracado, na paisagem da cidade e no imaginario dos moradores
(NASCIMENTO, 2007, p. 35).

Nessa perspectiva, a cidade € entendida como um produto social, cultural, além
de material, que pode, aos poucos, ser construida e reconstruida a partir da acéao

humana e de acordo com as condi¢des sociais e historicas. Assim, como afirma Henri

TEIXEIRA, Igor Salom&o. Como se constréi um santo: a canonizacdo de Tomas de Aquino.
Curitiba: Prismas, 2014.
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Lefebvre (2001), prevalece a logica da apropriacdo dos espacgos pelos grupos de
forma a transformé-los para satisfazer suas necessidades e possibilidades. Logo, a
elite pensa primeiro em suas necessidades, gerando em decorréncia desse fato uma
série de exclusdes de outros grupos sociais.

Na sequéncia, iremos analisar o contexto politico e econémico brasileiro
durante o periodo do regime civil militar para avaliar os impactos na realidade da
cidade de Teresina. O projeto nacionalista e desenvolvimentista iniciado com o regime
civil militar no Brasil teve impacto sob Teresina a partir da década de 1970, com as
acOes adotadas pelos gestores publicos que se preocupavam em imprimir ares de
modernidade a capital a partir de um remodelamento arquiteténico e urbanistico.
Muitos periédicos que circulavam nesse momento caracterizavam a cidade como uma
imagem de vergonha para os teresinenses a nivel nacional por seu aspecto rural,
cercado por casebres, onde a maioria dos habitantes que ocupavam esses espacos
nao eram desejados pela elite local.

As intervenc@es das autoridades no espaco urbano, sob todas as justificativas
possiveis, sdo eventos bastante comuns no cenario brasileiro e que vém acontecendo
h& bastante tempo. A perspectiva surgida no inicio do século XX, segundo o
historiador Sidney Chalhoub (1996), de que as cidades deveriam ser administradas
sob a tutela de uma “gestado cientifica”, sempre escolheu cuidadosamente os seus
beneficiarios.

Os conflitos que surgiram no Brasil a partir das transformacdes sociais foram
decorrentes da medidas pela elite intelectual e politica, por meio de seus
representantes tendo como base saberes divulgados por médicos sanitaristas e
urbanistas, que responsabilizaram as classes com menos prestigio social pelas
mazelas dos grandes centros urbanos, acusando-os de agirem de forma incivilizada.
Iniciou-se, assim, uma franca repressdo aos costumes populares e outras
designacgdes religiosas nao identificadas com o catolicismo, mais explicitamente
observavel através da perseguigcdo e proibicdo dos ritos associados a influéncia dos
africanos que significavam, para as autoridades, uma ameaca permanente a ordem,
a seguranca e a moralidade publica (SILVA, 2008, p. 55).

O foco daqueles saberes foi direcionado aos setores perigosos. Nessa
classificacdo, os terreiros de umbanda se encaixaram, uma vez que suas praticas
cotidianas ndo estdo de acordo com as praticas hegeménicas da burguesia catélica

da cidade. Seguindo esse exemplo, como nos fala Alcides Nascimento, em Teresina
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nas primeiras décadas do século XX, apesar de haver diversos grupos, com multiplas
demandas no ambito da cidade, os discursos que eram veiculados reduziam esse
espaco as praticas consideradas hegemonicas. Sobre esses discursos o autor explica
que “Neles é privilegiada a cidade projetada, desejada e desejavel, expressa tanto
pelos administradores quanto pelos cronistas que atuavam nos seus principais jornais”
(NASCIMENTO, 2007, p. 196).

Na constituicdo do espaco urbano pautado no privilegio de alguns grupos em
detrimento de outros, as vozes, desejos ou demandas desses Ultimos ndo séo
considerados. A cidade construida e pautada nos valores hegeménicos relega
espacos diferenciados para os grupos que nao se identificam com essas praticas.

Roger Chartier (2002) ajuda-nos a compreender as relacdes tecidas entre os
habitantes da cidade e as suas representacdes sociais. A partir dai, podemos
entender que as representacdes dos fiéis de terreiros estudados sdo construidas e
elaboradas a partir de um contexto social localizado e que permite que esses sujeitos
vivenciem as suas experiéncias religiosas no espaco publico de diferentes formas. A
imprensa escrita e o poder publico exibem suas elaboragdes sobre o “outro”, no caso
os fiéis umbandistas, ao passo que estabelecem uma relacdo de poder no contexto
urbano. Contudo, esses mesmos fiéis umbandistas elaboram seus conceitos sobre a
sua prépria imagem enquanto habitantes e construtores da cidade. Isso possibilita
reconstruir as redes de sociabilidades e negociacdes que foram criadas e (re)criadas
em torno dessas tendas com o objetivo de garantir suas praticas religiosas, chegando,
em alguns casos, até mesmo a contribuir com o processo de ampliagcdo da area
habitavel onde se fixava, nas areas geogréaficas mais distantes do poder publico.

Assim, de acordo com Certeau (1994), o estudo dos usos e praticas do espaco
da cidade nos permite entender como seus habitantes se apropriam, ao seu modo,
dos codigos e dos lugares que Ihes sdo impostos, subvertendo as regras e compondo
formas proprias de se inserir na cidade. Baseado nisso, buscaremos entender como
os fiéis umbandistas da capital foram transformando os espacos fisicos,
ressignificando os lugares simbdlicos, dentro das areas ndo pensadas pelas
instancias oficiais, construindo suas proprias habita¢cdes, (re)configurando a cidade, o
bairro. Este, por sua vez, enquanto espaco publico, constitui-se como produto das
relagbes sociais, do convivio de “engajamento” entre parceiros (vizinhos,
comerciantes), pessoas ligadas umas as outras pela proximidade e pela relacdo de

convivéncia.
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A identidade permite que o individuo se localize em um sistema social e seja
localizado socialmente consistindo ao mesmo tempo em inclusédo e exclusao: ela
identifica o grupo e o distingue de outros grupos, consistindo, assim, em uma
dicotomizacao nés/eles. Como afirma Barth (2000), a construcéo da identidade se faz
no interior de contextos sociais que determinam a posicdo dos agentes e por iSso
mesmo orientam suas representacdes e suas escolhas. A identidade € compreendida
como motivo de lutas e é problematica. Segundo Cuche (1999), cabe ao pesquisador
explicar os processos de identificacdo sem julga-los, além de elucidar as logicas
sociais que levam os individuos e os grupos a identificar, a rotular, a categorizar, a
classificar e a fazé-lo de uma certa maneira ao invés de outra. Partindo desses
pressupostos, nossa pesquisa irA analisar os diferentes marcadores identitarios
acionados pelos fiéis umbandistas nas tendas estudadas durante o processo de
urbanizacdo da cidade de Teresina. Assim, entendemos que nao existe identidade
cultural em si mesma, afeita a esséncias, fixa e hermética, mas sim que se trata de
uma construcao social.

Nesta perspectiva, a pesquisa busca uma aproximacao das interpretacoes
histéricas com outras areas do conhecimento, tendo um viés interdisciplinar e
seguindo uma das exigéncias para o trabalho do historiador citadas por Chartier
(2002), que afirma que a histdria deve travar um dialogo com outros questionamentos
— filosoficos, socioldgicos, literarios — e que somente assim podera inventar questbes
novas e forjar instrumentos de compreensado mais rigoroso.

Em nosso estudo, estamos sendo remetidos ao desafio de ligar a modernidade
aos nossos objetos e entender como eles se comportam diante de novas dindmicas
aos quais sao expostos. Durante a pesquisa, utilizamos um conjunto de fontes que
vao desde dados — tendo como base estudos realizados pelo IBGE, matérias que
circularam na cidade durante o periodo em recorte, publicacbes do Diario Oficial do
Estado do Piaui, — a Histéria Oral, para nos aproximar das memaorias construidas a
partir dos depoimentos dos fiéis de terreiros em Teresina. Ainda tivemos acesso ao
Mapeamento das Comunidades de Terreiro de Teresina, que teve sua publicacdo no
ano de 2010, a partir de midia digital disponibilizada via e-mail pelo Coordenador
Estadual de Politicas para os Povos de Comunidades Tradicional, Rondinele Santos.

A partir da analise dos Diarios Oficiais do Estado, foi possivel consultar os
estatutos e os registros dos terreiros como pessoas juridicas nos cartorios, onde se

apresenta de forma resumida suas principais informacdes. Esses estatutos tiveram
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um maior numero de publicagcfes entre os anos de 1971 e 1978, periodo em que foi
registrado a maior movimentag&o de tendas, terreiros e centros em busca de registros
oficiais e reconhecimento institucional. Nos Diarios Oficiais podemos constatar a
publicacdo dos extratos dos estatutos dos terreiros que traziam também informacdes
como a data da sua fundacéo, o endereco, a filiagao, a federacao e, ainda, o nome do
pai/mae de santo responsavel. Nesse periodo, esses registros eram a garantia de
legalidade desses espacos religiosos, 0 que evitaria a perseguicao da policia. Em
contrapartida, presumimos que muitos terreiros deixaram de ter suas informacdes
publicadas com o receio de mesmo assim sofrer perseguicdes, o que nos ajuda a
entender a condicao de invisibilizac&o vivenciada por muitos desses espacos.

Tendo como suporte os jornais, podemos ter acesso as concepcdes de
diversos grupos sociais que constituem uma comunidade e sua visdo sobre as
transformacdes ocorridas na cidade. Destacamos, também, que essas fontes
mostram como as tendas de umbanda séo percebidas pelo poder municipal e estadual
e pelos veiculadores de informacdes dos periodos analisados. Usamos 0 método de
varredura dos jornais O Dia e O Estado. Fundado em Teresina por Raimundo Leé&o
Monteiro em 1 de fevereiro de 1951 e inicialmente tem suas publicacdes as quintas-
feiras e aos domingos, o jornal O Dia, em sua origem, ostentava o slogan “Orgéo
independente, politico e noticioso”, fato que muda quando em 1963 é comprado pelo
Coronel Otavio Miranda e passa a ter como lema: “Se O Dia disse, a noticia existe”.
Foi no contexto do regime civil militar que esse jornal passou a publicar matérias
elogiando a administracao desenvolvimentista adota pelo governo do Estado do Piaui.

Na década de 1970, a imprensa escrita do estado do Piaui passou por um
processo de modernizacdo financiado principalmente pelo executivo estadual. Foi
nesse momento que houve a abertura de novos jornais diarios e semanais, entre eles
O Estado, fundado em Teresina em 25 de marco de 1970 tendo como seu diretor
Helder Feitosa Cavalcante. Segundo Monte (2001), O Dia e O Estado, juntamente
com outros veiculos de comunicacdo impressa, formavam nesse periodo o que se
chamava de “grande imprensa” e trabalhavam para fomentar na opinido publica uma
euforia que estaria sendo provocada pelas transformacgdes processadas na década
de 1970, nos diversos niveis da vida social, associando-as as acdes empreendidas
pelo governador do estado Alberto Silva.

Analisando os exemplares de O Dia do ano de 1972, verificamos um namero

de 3 noticias relacionadas a umbanda; no ano de 1973 esse numero passa para 12,
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em 1974 para 6 e nos anos de 1975 e 1976 notamos um aumento significativo
registrando 14 e 17 noticias relacionadas a esta religido, respectivamente. Nos
exemplares de O Estado podemos mapear, no ano de 1972, 4 noticias sobre a
umbanda; em 1973, encontramos 7 e, em 1974, 4 noticias. Os anos de 1975, 1976 e
1977 passaram por um incremento nos numeros de matérias que citavam a umbanda,
apresentando 17, 15 e 19 noticias, respectivamente.

Sobre as matérias encontradas nos jornais analisados, podemos inferir que as
noticias se ocupavam de anunciar as festas umbandistas que seriam realizadas em
Teresina e coordenadas pela federacdo; outras registravam a presenca dos
umbandistas nas comemoracdes folcloricas do Estado. Levantamos a hipotese de que
nos primeiros anos da década de 1970 foram registradas poucas matérias sobre a
umbanda nos jornais pois ainda estava em curso o processo de insercdo social e
politica dessa religido na sociedade teresinense. O maior volume de noticias
relacionadas a umbanda se encontram nos anos de 1975 a 1977, quando se
intensificam as disputas politicas pela federacdo umbandista.

Nesse contexto, a partir do exercicio de historicizacédo da fonte, teremos contato
com o ponto de vista de atores sociais privilegiados da cidade que a traduzem em
discursos que enaltecem a modernizagdo que se opera:

Com poucos meses de administracdo, j& sentimos algo novo, as ruas da
cidade respiram ares de motivacdo e otimismo, as chacotas pararam no Sul
do pais [...] E todos os piauienses, de norte a sul, estdo convictos que a nova

imagem do Piaui ter& que ser criada nas ruas através do progresso
urbanistico de Teresina.®

Através da producdo dos diversos atores sociais, sera possivel ainda ler,
analisar préticas e representacdes da cidade elaboradas pelas elites e pelo poder
publico, assim como entender no cotidiano da cidade, as imagens constituidas sobre
os fiéis umbandistas.

Nessa pesquisa, partimos do pressuposto de que os jornais devem ser
utilizados pelo historiador sendo entendidos como um transmissor parcial (fontes
lapidadas) dos acontecimentos e carregados de subjetividade em suas informacdes.
Portanto, a vida social e a opinido publica estéo sujeitas a interveng¢ao dessas noticias,
que séo oriundas do processo de fabricacdo, restando ao historiador imergir na

relacdo que estabelecem em seu meio, num diadlogo entre as mdltiplas personagens

5 O ESTADO. Teresina, ano 20, p. 7, 15-16 ago. 1971.
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que atuaram e atuam, direta ou indiretamente, na imprensa:

O pesquisador dos jornais e revistas trabalha com o que se tornou noticia o
gue por si s6 ja abarca um espectro de questfes, pois sera preciso dar conta
das motivacGes que levaram a decisdo de dar publicidade a alguma coisa.
Entretanto, ter sido publicado implica atentar para o destaque conferido ao
acontecimento, assim como para o local em que se deu a publicacdo (LUCA,
2005, p. 141).

Ao propor esse estudo, interessa-nos mostrar o protagonismo dos sujeitos (fiéis
umbandistas) em suas novas formas de resistir frente aos dispositivos criados por uma
sociedade moderna e urbanizada, mas que ndo usam as mesmas matrizes de
pensamento racionalizador para pautar suas praticas cotidianas. Assim, a Histéria
Oral auxilia na constituicdo de fontes tendo como fundamento o contato com pessoas
que vivenciaram e experienciaram acontecimentos do passado na condicdo de
testemunhas a partir do qual as experiéncias narradas pelos entrevistados
possibilitardo ao historiador aproximar-se do cotidiano dessas pessoas, que elaboram
0 Seu ponto de vista a partir de sua experiéncia. Em alguns aspectos cotidianos, talvez
possamos encontrar uma maior proximidade com a objetividade; em outros, nao.
Durante a pesquisa, produzimos um diario de campo no qual registramos relatos sobre
0 momento das visitas e as impressdes geradas durante as entrevistas, além de
descricbes sobre os desafios encontrados no momento da aproximacdo com 0S
sujeitos.

Segundo Weber (1996), em um dado periodo a ocultacdo da identidade dos
depoentes era fator responséavel por distinguir a Antropologia da Histéria Oral. Dentre
0os muitos desafios enfrentados pelo pesquisador que utiliza a histéria oral como
procedimento metodoldgico esta o nivel de autoriza¢do das entrevistas realizadas. Em
certa medida, muitos pesquisadores passaram a utilizar a “Carta de Cessao” ou
“Termo de Doacgao”, que prevé a autorizacdo do uso da entrevista em seus trabalhos.
Porém, em alguns casos, esses termos podem vir a configurar como mais um
elemento constrangedor dentro da relagdo entrevistador e entrevistado, j4 téo
marcada pelas diferencas (WEBER, 1996, p. 175). Em nossa pesquisa, tivemos a
oportunidade de conversar com quatro informantes, dentre 0s quais uma optou por
nao ter sua entrevista gravada e 0s outros aceitaram a gravagdo, mesmo sem 0
intermédio do termo a que nos referimos anteriormente. Dessa forma, optamos pela
substituicdo do nome daquela que n&o autorizou a gravacdo de seu relato, porém

mantemos a descri¢do de sua funcao dentro do terreiro.
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Para tanto, iniciamos o percurso de tentativas de realiza¢ao de entrevistas com
alguns membros de terreiros que tiveram sua formacéo na década de 1970 e que
ainda estdo em funcionamento na cidade de Teresina. Durante esse periodo tivemos
muitas dificuldades ao tentar entrar em contato com membros de alguns terreiros da
cidade dispostos a colaborar com a pesquisa, 0 que nos mostra uma certa resisténcia,
que entendemos também como uma estratégia de preservacdo da histéria e dos
rituais e praticas do culto religioso por parte dessas pessoas.

Ao dar inicio a essa pesquisa, compreendemos estar entrando em contato com
grupos de sujeitos que entendem, em sua maioria, que o trabalho dos pesquisadores
devem ser visto com cautela. Além disso, a busca por possiveis informantes esbarrou
na limitacdo de acesso, que se torna nesse caso também um problema de localizacao,
em que precisamos investir em “agéncias de contato”, pessoas ou instituicdes que
atuam como intermediarios e auxiliam na localizacdo de sujeitos que ndo estédo
agrupados em um mesmo lugar ou moradia e que podem contribuir como informantes
para as pesquisas (WEBER, 1996, p. 168). Assim, os informantes que tivemos contato
foram frutos de buscas na lista de terreiros do Mapeamento das Comunidades de
Terreiros de Teresina, além de informacgdes prestadas por outros pesquisadores de
religibes afro-brasileiras da capital. Em alguns casos, tivemos confirmacdes de
entrevistas por meio de audios do aplicativo de troca de mensagens WhatsApp, o que
simboliza que o0s contatos com pessoas vinculadas a praticas religiosas bem
tradicionais podem se dar por meio de recursos modernos.

Partimos, assim, do entendimento de que a historia oral, a partir de Portelli
(2001), para grupos que possuem uma ldgica interna prépria, € muito mais que uma
metodologia participativa ou de agéo; € um exercicio coletivo de desalienacao para o
investigador, que deve estar atento a elaboracdo do entrevistado sobre as suas
historias e vivéncias. Ao respeitar 0o processo de elaboracdo dos sujeitos, 0s
investigadores passam a propor uma sistematizacdo que parte de uma sintese
dialética entre dois ou mais polos ativos de reflexdo e conceitualizacdo que refletem
juntos sobre a sua experiéncia e sobre a visdo que cada um tem do outro em uma
relacdo sujeito-sujeito.

E por meio dessa diversidade de falas e interpretacdes que buscaremos nos
aproximar do cotidiano dessas pessoas, na tentativa de compreender os significados
e as ressignificacfes atribuidas aos espacos fisicos e os lugares simbdlicos ocupados

por esses sujeitos na cidade, tendo por base suas trajetorias de vidas, enquanto
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moradores de Teresina durante a década de 1970.

Para Michel de Certeau (1982), é a partir dos interesses da instituicdo que a
Historia enquanto uma disciplina vai se organizar. O fazer Historia € uma pratica
mediatizada pela técnica, em que se busca transformar documentos em objetos,
tentando compreendé-los a partir de sua localizacdo material e do método utilizado
em sua analise. Assim, a atividade de pesquisa histérica esté inserida em um lugar no
qual, de acordo com 0s seus interesses, 0 historiador definira o que pode vir a ser feito
e 0 que nao é permitido ser realizado.

Portanto, as fontes que estamos utilizando passam por critérios de avaliacao e
séo utilizadas de forma ndo hierarquizadas e a partir de uma perspectiva dialdgica,
buscando sempre revelar suas potencialidades e seus limites na tarefa de evidenciar
0 processo histérico que sera estudado. Adianto ser intencéo evidenciar a diversidade
das falas e discursos sobre 0s acontecimentos vivenciados pelos sujeitos da pesquisa
em uma temporalidade e espacialidade especifica.

No capitulo intitulado “Umbanda e urbanizagao: Histdria e memadria sobre os
lugares”, fizemos um apanhado histérico sobre as primeiras praticas religiosas de
matrizes africanas e os primeiros anos da umbanda em Teresina com a intencdo de
negar a perspectiva dogmatica e essencialista criada em torno dessa religido. Foi
possivel, ainda, apresentar algumas caracteristicas rituais e praticas da umbanda
observando as dinamicas da diferenca e de individualizagdo caracteristicas das
tendas. Dissertamos também como tracos da religiosidade umbandista a nivel
nacional foram capazes de influenciar a umbanda no Piaui. Além disso, descrevemos
como a historia da religiosidade umbandista foi fruto do contexto social e politico da
época, ndo se tornando importante marcar uma origem comum para a religido, mas
lembrar a possibilidade dos varios comecos. Para tanto, nos dedicamos a pesquisa
bibliografica, aléem de analisarmos Diéarios Oficiais do Estados do Piaui, matérias de
jornais que circulavam diariamente em Teresina na década de 1970 e Mapeamento
das Comunidades de Terreiros de Teresina.

O capitulo seguinte, intitulado “As federacbes e as tendas: processo de
legitimagao e afetagao de tendas de umbanda em Teresina”, busca entender como as
acOes instituidas pelas federagcdes de umbanda em busca de legitimacdo junto a
sociedade moderna afetaram as tendas de umbanda estudadas. Nesta parte do texto
trazemos uma discussdo sobre como as liderancas umbandistas langam méo de

elementos caros a legitimacdo racional e a burocratizacdo para a formacao das
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federacbes de umbanda no Piaui seguindo uma tendéncia nacional. O capitulo
disserta, também, sobre as disputas politicas pela presidéncia da federacdo de
umbanda piauiense durante a década de 1970 e como essas instituicdes exercem o
papel de mediadores politicos. Ao final, analisamos, a partir de entrevistas realizadas
com pais e maes de santo das tendas estudadas, como esse grupo foi afetado frente
a institucionalizacdo e as disputas politicas existentes nesse periodo e como
negociam sua autonomia e sobrevivéncia no espaco publico da cidade.

Em “Modificagdes no espago urbano e os lugares ocupados pelas tendas de
umbanda em Teresina”, demonstramos a atmosfera socioeconémica e politica na qual
0 pais estava inserido durante a década de 1970 apresentando como obras de
infraestrutura oriundas do investimento de capital estrangeiro fizeram parte da
estratégia de modernizacdo e urbanizacdo dos espacos publicos por parte dos
governos militares nesse periodo. Além disso, realizamos a descricdo da evolugao
urbana de Teresina a partir do surgimento de novos bairros e novas areas habitadas
expandindo o nucleo urbano da cidade. Este capitulo também visa discutir de que
forma o surgimento de novos bairros e ocupacfes nas franjas da cidade resultaram
na formacao de novas tendas de umbanda e de que forma o cotidiano desses sujeitos
foram afetados por essas modificacdes. Na construcdo deste capitulo, foi realizado o
levantamento, a catalogacdo e a andlise de matérias de jornais que circulavam na
cidade a partir de 1970 (O Estado e O Dia), onde encontraremos relatos sobre as
principais obras publicas empreendidas pelo poder estadual e municipal durante esse
periodo e como os veiculos de comunicacédo noticiavam essas acdes, além do uso da
histéria oral a partir das entrevistas realizadas com pais/maes e filhos(as) de santo
gue mostram as vivéncias e memarias em torno do processo de ocupacao de novas
areas da cidade e sobre os significados que foram sendo construidos e adaptados

sobre essas areas.
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2 UMBANDA E URBANIZAGAO: HISTORIA E MEMORIA SOBRE OS LUGARES

Por algum tempo as religides foram entendidas como um sistema com uma
|6gica prépria que isentava os estudiosos de trata-la juntamente a outros elementos
como a vida social, a economia, a politica, dentre outros. Em nossa pesquisa,
priorizamos seguir a linha orientada por Montero (1999, p. 331) quando essa autora
entende os fendmenos religiosos como via de acesso a compreensao da sociedade
brasileira. Dessa forma, partimos do pressuposto de que todos os elementos sociais
se encontram imbricados no cotidiano dos sujeitos e dizem respeito a sua experiéncia,
mas néo somente a isso. Concordamos, assim, com Geertz (2001, p. 164), que orienta
uma preocupacdo com as questdes religiosas e as identidades religiosas como se
elas estivessem em movimento seguindo em dire¢cao ao centro da vida social, politica
e econdmica. Nesse sentido, essas questdes e identidades estariam cercadas pela
variedade da experiéncia religiosa e nao podem ser uniformemente descritas.

Seguindo nessa trilha, buscamos em nossa pesquisa nos afastar da ideia que
entende as religides como totalidades culturais e que as enxerga como identidades
Gnicas e herméticas, sendo nosso interesse incialmente mostrar o que salta ao
discurso oficial sobre a origem da umbanda no Piaui a partir da andalise de sua
composicdo multipla. A religiosidade umbandista € composta a partir de uma sintese:
ela causa estranhamento, promove a elaboracéo e a reelaboracao de novos sentidos.
O seu processo de constituicdo age nas fronteiras, incorporando tracos de outros
cultos e religides como: kardecismo, cristianismo, crencas indigenas e africanas. A
mistura entre esses diversos tragos compdem a umbanda e a coloca na contramao
da énfase na pureza e no essencialismo.

Entendendo a religido relacionada com a cultura, ressaltamos a consideracéo
de Peter Burke em sua obra Cultura popular na Idade Moderna (1989) que nos fala
que a cultura é um sistema com limites muito indefinidos. O historiador comenta,
ainda, uma das maiores contribuicbes de Roger Chartier ao discutir habitos culturais
populares:

E ter essa indefinicdo em mente e assim considerar que n&o faz sentindo a
busca pela identificagdo do que venha a ser cultura popular levando em
consideragdo apenas a distribuicdo de objetos culturais, porque esses objetos
sdo usados ou apropriados para as suas proprias finalidades, que podem ser

multiplas e que podem ocorrer por diferentes grupos sociais (BURKE, 1989,
p. 15).

Entendemos, assim, que, seguindo o pressuposto da religido estar atrelada a
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cultura, também na umbanda ndo devemos limitar a experiéncia religiosa a uma forma
Unica de uso de seus objetos culturais. Portanto, devemos considerar as adaptacdes
€ 0S USOsS que 0s grupos de sujeitos ddo aos elementos religiosos em sua pratica e
vivéncia cotidiana, levando em conta as diferentes matrizes cultuais que compdem
essa religido.

A umbanda expressa a sua pluralidade ritual e litdrgica a partir das influéncias
gue recebe de outras matrizes religiosas e os terreiros sao entendidos como “o unico
e principal fundamento de sua liturgia, de suas crencas, ndo tendo nada acima que a
normatize em uma instancia superior” (LEITE, 2018, p. 32). Portanto, mesmo os
terreiros que mantém vinculos formais com as federagbes de umbanda “nao
frequentam as sedes da federacdo a procura de orientacdo ético-doutrinaria e ritual.
Pelo contrario, sdo zelosos de suas prerrogativas, afirmando que a linha do trabalho
é do pai de santo” (NEGRAO; CONCONE, 1985, p. 75).

No entanto, apesar da diversidade em sua composi¢cdo religiosa e na
possibilidade de adaptacGes nas praticas e rituais nos terreiros, € possivel considerar
alguns elementos que sédo capazes de identificar a religiosidade umbandista.
Concordamos com Patricia Birman (1985, p. 26) quando a autora afirma que mesmo
havendo diferengas sensiveis entre os terreiros no modo de se praticar a religido, “elas
se ddo em um nivel que ndo impede a existéncia de uma crengca comum e de alguns
principios que sao respeitados por todos”.

Para Leite (2018, p. 48), existe o “reconhecimento de fronteiras capazes de
demarcar se uma pratica religiosa esta ligada ou ndo a umbanda”. O autor comenta
que para um terreiro ser considerado de umbanda ele deve praticar o processo de
incorporacgao espiritual, realizar atendimentos e reconhecer a existéncia e, em alguns
casos, cultuar guias e entidades consideradas tradicionais como Pretos Velhos, Exus,
Caboclos e Criangas, cada um com suas caracteristicas (LEITE, 2018, p. 48-49).

Consideramos que a religido transcende a barreira do individual e da
experiéncia para fazer parte do social (GEERTZ, 2001, p. 156). Entendemos que é
nesse transitar que se formam as novas condutas religiosas. Assim, os fiéis
umbandistas formam um grupo social que é reforcado pelos lacos da religido e, em
alguns casos, da etnicidade. Porém a etnicidade ndo constitui uma condi¢cao primeira
para que os sujeitos possam aderir a religido umbandista. A etnicidade aqui relaciona-
se a ancestralidade, que € acionada por alguns desses espacos na construcao de sua

identidade. A religi&o pode ser entendida como um reforgo da identidade e como um
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sistema permeavel: “Nao existem grupos portadores de uma cultura sistematica, e a
classificacdo de pessoas e de grupos locais como membros de um grupo étnico ndo
devem necessariamente depender da presenca de tragos culturais particulares”
(BARTH, 2000, p. 29).

Os espacos onde a religiosidade umbandista é praticada possui diversas
nomenclaturas, tais como: terreiros, tendas, congas, mesas e outros. Neste trabalho,
ao nos referirmos aos registros oficiais desses espacos religiosos, adotamos a
denominacgéao “tendas”, nomenclatura encontrada entre os registros desses espagos
religiosos em Teresina. No entanto, em alguns relatos orais de umbandistas
entrevistados, a expressao utilizada sera “terreiros”. Segundo Negréo (1993, p. 114),
“sao essas as instancias criativas do culto, I6cus da construcdo mitica e ritual, onde a
umbanda é vivida em seu cotidiano encantado de crencas e praticas magicas, voltado
para as necessidades de seu publico interno”. Portanto, entendendo a variedade da
experiéncia religiosa, nao podemos tentar descrever ou classificar as tendas
umbandistas, suas praticas e rituais de maneira uniforme, pois as identidades séo
multiplas e estdo em constante transformacao.

Burke (1989, p. 17) utiliza como exemplo as diferentes nuances em torno do
termo cultura ao longo dos anos para considerar que determinados aspectos da vida
social e material dos grupos vdo mudando ao longo dos tempos e que iSso sugere
também uma mudanca de valores. Entendemos, assim, que a medida que mudam as
relacbes entre os grupos, mudam os interesses e a forma como se apropriam das
praticas e do conjunto de valores e simbolos. Este autor afirma, ainda, que “as
mudancgas culturais passam por mudancas nas atitudes, nas concepc¢des e nos
interesses dos grupos e dos sujeitos que ocorrem ao longo dos anos e que esse nao
€ um processo estatico” (BURKE, 1989, p. 16). Essas mudangas sao responsaveis
por influenciar o cotidiano, as representacdes e o saber fazer desses sujeitos. Dito
isso, discutiremos como se deu o0 processo de constituicio da religiosidade
umbandista em Teresina a partir de um movimento de integragdo com outras praticas

religiosas, considerando o conceito de mudanca cultural.

2.1 ANOTACOES SOBRE PRATICAS RELIGIOSAS DE MATRIZES AFRICANAS EM
TERESINA

E fundamental para entender as configuragcbes culturais, identitarias e

territoriais das religiosidades de matrizes africanas e de seus praticantes nos dias
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atuais que encaremos o desafio de conhecer os seus caminhos e trilhas no territorio
teresinense, para assim nos aproximarmos de suas origens e linhagens. Neste
ambito, conhecer os fundadores e/ou fundadoras das religides afro-brasileiras na
cidade, assim como suas tradicoes e ancestralidades religiosas, ajuda a refletir sobre
a trajetdria historica/cultural dos fiéis de umbanda em Teresina.

As informagdes sobre o povoamento da cidade de Teresina ddo conta das
transformacdes que seu espaco sofreu ao longo dos anos, como se pode observar
nos estudos de Chaves (1952; 1998), Cavalcante e Souza (2005), Silva (2008),
Solimar Lima (2014) e Sabrina Lima (2017). Mergulhando mais fundo na histéria das
culturas religiosas afro-brasileiras na cidade, a historiografia nos leva ao final do
século XVIII quando “o pontal formado pelo encontro dos rios Parnaiba e Poti era
referéncia segura para descanso” (LIMA, 2014, p. 14) de viajantes e tropas que
seguiam cortando os sertdes, indo ou voltando da capitania do Maranhao para o Piaui,
em direcdo a alguma vila ou a muitas fazendas, localizadas ao longo do Parnaiba®
(LIMA, 2014, p.15). Os registros historicos sobre a Barra do Poti descrevem essa
regido como um local de natureza exuberante, aprazivel, com terrenos saudaveis e
férteis, em posicdo vantajosa sobre as margens do Parnaiba e Poti (CHAVES, 1998)’
como podemos constatar na Figura 1.

Chaves (1998) lembra que no final do século XVII habitavam nesta regido, nas
proximidades do rio Parnaiba, diversos povos indigenas, dentre eles, os Potis,®
reconhecidos por alguns povos de terreiros teresinenses como os “verdadeiros donos

daquela terra”. Os “caboclos de pena”,® como sdo chamados os espiritos desses

6 Teresina comegou a ser povoada no século XVII por Domingos Jorge Velho e um grupo de
bandeirantes que estabeleceram uma feitoria e um criatério de gado. Em 1797 foi erguida a Igreja de
Nossa Senhora do Amparo e sua fundacdéo foi oficializada em 16 de agosto de 1852. Com um projeto
de criagdo inovador elaborado por José Antbnio Saraiva, Teresina tornou-se a capital da provincia por
sua localizacdo mais central, bem como pela navegabilidade dos dois rios que a cortam, Poti e
Parnaiba, que ajudaram no comércio de produtos com as regides mais proximas. O nome foi uma
homenagem a imperatriz Teresa Cristina Maria de Bourbon (TERESINA, 2019).

7 A Barra do Poti, por estar localizada em porgdes de terras proximas a confluéncia de dois rios, na
area de extravasdo de aguas, durante os invernos rigorosos, era constantemente assolada por
inundag8es. Assim, em alguns momentos na literatura piauiense/teresinense, esta regido, onde se
concentram os primeiros nucleos de povoacéo do estado, aparece como um lugar insalubre, sujeito a
enchentes e a febres intermitentes e caudalosas (CHAVES, 1998).

8 Conhecidos por sua bravura e notéria habilidade na pesca, esse povo, conforme Chaves (1998),
dominou quase totalmente a regido da Barra do Poti, resistindo a ataques dos exploradores que
invadiam seu territorio.

9 De acordo com Silva (2005), os caboclos, além de representarem os espiritos de indigenas que ja
morreram e voltaram para a terra como encantados, neste caso, chamados de “caboclos de pena”,
dentre outros motivos, porque usam na cabeca um cocar de penas, artefato tipicamente indigena,
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povos em religides de matrizes africanas, cuidavam de viajantes e de animais que
chegavam exaustos e feridos naquelas paragens (LIMA, 2014, p. 18). Por um longo
tempo, os povos indigenas Potis dominaram quase totalmente a regido da Barra do
Pontal, resistindo a ataques constantes dos colonizadores/exploradores. Durante o
processo expansionista, de descobertas e de povoamento, colonizadores realizavam
exterminio de indigenas, aniquilando-os e expulsando-os de seus territorios,
apropriando-se de suas terras e povoavam-nas a seu modo. Muitos desses povos
resistiram e muitos foram rendidos, passando a conviver com o colonizador. Na visao

de Chaves, é a partir dai que se notam as fusfes étnico/cultural do povo piauiense e
brasileiro (1998, p. 15).

Figura 1 — Localizacdo da regido do encontro dos rios Parnaiba e Poti que

atualmente abriga o Parque Encontro dos Rios, em Teresina
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Fonte: VIEIRA; SILVA (2017, p. 9).
De acordo com Solimar Lima (2014, p.15), na regidao da Barra do Pontal

também sédo considerados representantes da populagéo multiétnica, proveniente de cruzamentos
entre o homem branco e a india. Os caboclos também podem ser antigos homens do sertéo, roceiros,
com habitos rurais. Esses sdo chamados de “boiadeiros”, vestem chapéu de couro e dangam
segurando um lago, a imitar o gesto de lagar o gado. Os “boiadeiros”, em raz&o do seu contato com
populag8es urbanizadas, ja descaracterizaram habitos e costumes originais da aldeia.
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também existia a presenca de populacdes negras, escravizadas e fugitivas. O
historiador afirma, ainda, que, no século XVIIl, na &rea do encontro dos rios Parnaiba
e Poti, escondido entre as matas, as margens do rio Poti, havia um mocambo de
escravizados e escravizadas que resistiram por muitos anos a perseguicao de
senhores e fazendeiros da regido. Negros e negras de diferentes nagdes e partes do
Piaui, ao longo do tempo, teriam fugido/migrado para o Pontal, abrigando-se no
mocambo e construido uma comunidade. Entretanto, em julho de 1779, “a resisténcia
negra sangrara no Pontal da Barra do Poti” (LIMA, 2014, p. 15). O mocambo, embora
fortalecido, néo resistiu ao confronto com os militares, o que resultou na morte de
negros e negras que tinham o lugar como referéncia de protegéo e abrigo.

A proximidade com os rios Poti e Parnaiba, com as estradas que se ligavam a
Oeiras,!9 a localizacdo no centro do Estado e a proximidade a Parnaibal! fez com que
a regido da Barra do Poti se transformasse em um local propicio & povoagédo. Aos
poucos, familias foram se estabelecendo na regido, fixando fazendas de gados.
Chaves (1998) recorda que em fins do século XVIII ja existiam, na regido do Poti,
algumas casas. Ao longo dos anos, a povoacao foi crescendo e logo um aglomerado
de pessoas passou a habitar a regido, em sua maioria, vaqueiros, pescadores,
canoeiros, plantadores de fumo e mandioca, que viviam “em funcado das necessidades
dos viajantes e do que a natureza poderia oferecer” (LIMA, 2014, p. 15).

Em 1832, a Barra do Poti foi elevada a categoria de Vila. Foi somente em 1850,
durante a visita de José Antbnio Saraiva, presidente da Provincia do Piaui, a Vila do
Poti, que foi decretada a transferéncia desta para um lugar mais seguro e salubre: “A
nova Vila ficaria a uma légua da Barra do Poti, passaria a se chamar Vila Nova do
Poti, e abrigaria os negocios administrativos do estado, até entdo provincia do império
brasileiro” (CHAVES,1998, p. 163). Em 16 de agosto de 1852, naquela regiao, foi
fundada a cidade de Teresina, que passou a ser a capital da Provincia do Piaui.

De acordo com o Recenseamento Geral do Império, em 1872, Teresina
“possuia uma populagado negra correspondente a 71% dos seus habitantes” (SILVA,
2008, p. 13), sendo a sociedade piauiense desse periodo formada em sua maioria por
povos negros, libertos e/ou escravizados. Em seus anos iniciais, Teresina era, entao,

como relembra Mairton Silva ,uma capital com uma “populacdo de caracteristicas

10 Primeira capital do Piaui.
11 Cidade localizada no extremo norte do Piaui.
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muito distantes dos padrfes considerados tipicos da cultura dominante, branca e
europeia” (SILVA, 2008, p. 14). A composicdo demografica/étnica/cultural da
sociedade teresinense durante o século XIX relaciona-se ao processo de
formacao/edificacdo da cidade de Teresina e de significacdo da cidade e seus
espacos/lugares, principalmente para a camada pobre e negra da populacdo
piauiense que fugia do sofrimento da escravidédo de fazendas no interior do Piaui para
este novo ndcleo urbano. A principal esperanca era conquistar liberdade e construir
na nova cidade uma vida melhor. Assim, uma vultosa populacéo de negros e negras
dirigia-se a Teresina criando “espagos de sociabilidade, notadamente marcados pela
cultura e identidade negras” (SILVA, 2008, p. 38).

Durante o século XIX, um contingente significativo de homens e mulheres
negras foram trazidos de fazendas piauienses para trabalhar nas obras publicas da
cidade:

O povo negro foi responsavel por boa parte da construcdo/edificacdo de
Teresina, desempenhando papel ativo na constru¢do de igrejas, casas e
prédios publicos no espaco urbano. Por meio do trabalho, negros e negras

foram, assim, os principais responsaveis pela construcdo social, espacial e
cultural de Teresina e da sociedade teresinense (SOUSA, 2012, p. 56).

Na regido da Freguesia das Dores concentrava-se o maior percentual de
pessoas negras escravizadas e libertas em Teresina. Esse espaco em que se
encontravam muitas pessoas recém-chegadas a Teresina era conhecido como Rua
dos Negros, denominado oficialmente como Rua Augusta (SILVA, 2008, p. 117).
Nessa rua, a populacdo parda e preta, com suas celebracdes festivo-religiosas,
estabeleceram referéncias de vida que mudaram o cotidiano e a paisagem cultural da
cidade (SILVA, 2008, p. 117). Na concepcao de Silva (2008, p. 118), essas
festividades, também chamadas de batuques,’> demarcavam o pertencimento
étnico/cultural/religioso de um povo e constituiam-se em espacos coletivos de lazer e
diversdo, de resisténcia negra e de intercambios culturais. As atividades festivo-
religiosas de tradicdo africana na cidade compunham as identidades
social/cultural/religiosa da sociedade teresinense da época. Nessas festas e ritos,
negros e negras “faziam uso de patuas e de ervas, benzimentos e curas, jogos de

buzios e contas para a protegao, oragoes e feiticarias” (LIMA, 2014, p. 16).

12 O Batuque designou uma danca em que negros e negras, reunidos em circulo, rezavam,
cantavam e dancavam, em ritmos marcados por palmas e instrumentos de percussédo (SOUSA,
2012).
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Nosso trabalho se insere no campo dos estudos do pds-abolicdo, que até a
década de 1990 tinha como mote principal de suas andlises historiogréficas a
marginalizacdo dos libertos no mercado de trabalho pds-emancipacdo e que, na
maioria das vezes, levava em consideracdo o conhecimento pragmatico das elites
agrarias sobre as expectativas dos libertos (RIOS; MATTOS, 2004, p. 170). No
entanto, muitas mudancgas podem ser consideradas nesse campo de estudos nos
altimos anos, que passou a incluir variaveis e preocupacdes multiplas, como o projeto
dos libertos e sua “visdo” do que seria a liberdade e os significados deste conceito
para a populacéo que iria vivencia-la (RIOS; MATTOS, 2004, p. 174). Ou seja, a busca
de possiveis significados de suas experiéncias sociais para os diversos atores sociais
envolvidos no processo de pds-emancipacdo passaram a ser considerados nessa
nova proposta de pesquisa, sendo esta a linha que mais se aproxima de nossa
pesquisa. Tendo em vista que o enfoque do nosso trabalho é especifico e localiza-se
junto ao estudo de religido afro-brasileira, estando nesse campo os seus dialogos
principais, ndo iremos nos alongar sobre os estudos pos-abolicao.

Para autoridades policiais e eclesiasticas da cidade, como informa Silva (2008,
p. 100), os batuques eram “um ato de feitigaria, ligado ao fanatismo e a supersti¢cao
popular de um povo pobre e analfabeto”, que os aceitava e praticava com facilidade.
Durante o século XIX, j& havia, na cidade, indicios da realizacdo de atividades tidas
como magicas/religiosas por pessoas negras, dentre elas, aguelas nomeadas pelas
pessoas brancas como curandeirismo e manifestacdes de feiticaria. Essas, por sua vez,
eram reiteradamente combatidas e controladas pelo poder publico municipal. No
tocante ao cumprimento de atividades magico-religiosas, havia batidas policiais a
residéncias de negros e negras, escravizados ou libertos, praticantes de manifestacdes
religiosas “negras”, e inquéritos policiais que tratavam do crime de charlatanice. Havia,
ainda, casos de homens e mulheres negros, com atribuicdes de lideres religiosos, que
supostamente praticavam curandeirismo, reunindo em sua casa grupos escravizados,

libertos e “pessoas de grandes circunstancias” (SILVA, 2008, p. 100).
2.2 AUMBANDA NO BRASIL

O delineamento histérico e antropoldgico da religiosidade umbandista nos da
bases para entender como ela foi formada e a partir de quais disputas e influéncias
seus principais tragos foram ora acentuados, ora reprimidos de acordo com o contexto

histérico a que se estava exposto em determinada época e lugar. Desse modo,
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podemos analisar esse delineamento a partir da hipétese estudada por Emerson
Giumbelli em seu texto “Presenca na recusa: A Africa dos pioneiros umbandistas”
(2011), onde o autor afirma existir um contraste entre os campos mediunicos
umbandistas desenvolvidos no Nordeste e no Sudeste. Para o autor, a referéncia
africana é mais facilmente encontrada nas manifestagfes religiosas nordestinas em
contrapartida a religiosidade praticada no Sudeste durante o inicio do século XX.

Ao justificar sua afirmacédo, Giumbelli (2011, p. 109) explica ser importante
lembrar que a existéncia dessa predominancia do “afro-brasileiro” na religiosidade
umbandista praticada no Nordeste “é resultado de um trabalho conjunto que envolve
praticantes de culto, liderancas religiosas e figuras intelectuais mais ou menos
vinculadas ao campo académico”. Podemos destacar ainda as atuagdes de Gilberto
Freyre e Edison Carneiro em Recife e em Salvador como uma espécie de colaboracdo
de intelectuais académicos em parceria com liderancas religiosas o que permitiu a
validacéo de suas categorias enquanto mediadoras sociais.

No contexto nordestino, encontramos o que alguns autores como Beatriz Gois
Dantas (1988) classifica como “regionalismo”, em que ha o fortalecimento do modelo
de umbanda com tragcos africanos. Para a autora, “parece que a intelectualidade
nordestina resolve capitalizar aquilo que n&o conseguiu extirpar: a verdadeira tradicao
africana” (DANTAS, 1988, p.17).

A religiosidade umbandista praticada no Sudeste neste periodo € descrita,
nesta mesma analise, como carregada de elementos que remetem ao kardecismo. No
entanto, o autor esclarece que nao é sua intengao atribuir ao Nordeste uma “pureza
africana” e a regido Sudeste um “sincretismo”. Partindo de tal premissa, ele afirma
que:

Existe uma dificuldade em se perceber a mesma densidade e a mesma
continuidade quando se fala, por exemplo, de ‘candomblé’ no Rio de Janeiro.
As genealogias anteriores a década de 1950 sofrem de muitas incertezas ou
apontam sucess0es interrompidas. A histéria das casas de culto do final do
século XIX e inicio do século XX engloba referéncias que transitam entre

nagbs, bantos e malés e se complica pela interferéncia dos meandros que
levam ao samba, ao carnaval e até a culinéria (GIUMBELLI, 2011, p.109).

Portanto, a referéncia aos elementos afro-brasileiros principalmente no Rio de
Janeiro no periodo comentado estdo ligadas a diversas praticas, inclusive ao que
alguns estudiosos se referem como “macumba carioca”. Tendo em vista essa
disperséo das referéncias afro-brasileiras, entende-se que vao existir fatores externos

capazes de influenciar essa formacgéo como por exemplo a for¢ca e a organizagao que



42

séo atribuidas ao espiritismo kardecista no Rio de Janeiro que deu origem a fundacao
da Federacao Espirita Brasileira em 1884.

Diante de tais afirmacdes, concluimos que a formacéao histérica e antropolégica
da umbanda é difusa. Assim, alguns pesquisadores de religibes afro-brasileiras ndo
possuem um consenso sobre o ano e o local de fundagdo da umbanda no Brasil,
embora, como alerta Silva (2005, p. 106), a literatura geralmente aponte a década de
1920 como o marco inicial da umbanda no pais. Em uma sociedade moderna e
racional para os padrdes da época, a religiosidade umbandista teria nascido como
culto organizado no Rio de Janeiro a partir de derivagOes e readaptacdes originadas
no interior do kardecismo. Segundo Brown (1985, p. 11), a criacdo da Tenda Espirita
Nossa Senhora da Piedade, por Zélio Fernandino de Moraes e seu grupo, pode ser
considerada um dos primeiros centros de umbanda que conscientemente usou esse
nome. A autora informa, ainda, que esse grupo era composto por “kardecistas
insatisfeitos que passaram a buscar os espiritos e divindades africanas e indigenas
presentes na macumba” (BROWN, 1985, p. 11).

O grupo de Zélio era composto por pessoas predominantemente vindas dos
setores médios da sociedade.'® Segundo Brown (1985, p. 11), eles achavam os rituais
da “macumba” mais estimulantes e dramaticos que os do kardecismo mas, em
contrapartida, consideravam repugnantes o0s rituais africanos que envolviam
sacrificios de animais e a presenca de espiritos considerados diabdlicos. Entre seus
anos iniciais e o Primeiro Congresso Umbandista (1941) no Rio de Janeiro, a umbanda
esteve ligada a alguns aspectos caros ao kardecismo. Dois temas sédo considerados
centrais nas atas elaboradas ap6s esse evento que séo: a criagdo de uma umbanda
desafricanizada; um esforco para branquear ou purificar a umbanda, desassociando-
a da Africa “primitiva e barbara” (BROWN, 1985, p. 11). Observamos, dessa forma,
uma tentativa de selecionar elementos que seriam mais proximos aos fundamentos
do que viria ser a umbanda que se formava enquanto religido.

Aproximando-se de uma perspectiva que considera a umbanda enquanto
transformacdo dos Candomblés da Bahia, Roger Bastide (1971) nos fala que a
crescente urbanizacdo do Brasil no inicio do século XX da origem a comunidades

religiosas marcadas pelo individualismo moderno e com influéncias do espirito

13 Trabalhavam no comércio, na burocracia governamental, eram oficiais de unidades militares. O
grupo incluia também advogados e ainda alguns operarios especializados. Todos esses individuos
eram homens e quase todos eram brancos (BROWN, 1985, p. 11).



43

cientifico da época. Kaitel (2019, p. 34-35), comentando a perspectiva de Bastide,
afirma que esse movimento foi:
Capaz de promover no sudeste a formacdo da Umbanda, a partir de uma
aproximacdo da macumba carioca — religido de matriz africana surgida nas
comunidades marcadamente pobres e negras do Rio de Janeiro no século

XIX onde atendimentos eram realizados por sacerdotes incorporados com
espiritos — com religides ‘brancas’ como o kardecismo.

A aproximacdo da umbanda carioca com espiritos e divindades africanas
presentes na macumba pode nos informar em certa medida sobre uma aproximagéao
com a Africa. Esse movimento teve como objetivo a constru¢éo de uma modernidade
nacional que ndo se completa apenas com os elementos oriundos da civilizacéao
europeia e busca inspirar-se na cultura africana.

Podemos, entédo, concordar com Emerson Giumbelli (2011, p. 115) que deixa
claro em sua analise que mesmo havendo um certo esforco por parte de intelectuais
para afastar os elementos afro-brasileiros da umbanda no inicio do século XX, em
especial da religiosidade que se constituia no Rio de Janeiro, isso ndo significa que a
Africa desapareca. As palavras e as praticas a aproximam em certa medida da
macumba carioca comentada anteriormente e possui tracos marcadamente negros.

Alguns estudiosos como o0 socidlogo Lisias Nogueira Negréao (1993, p. 116),
apontam a umbanda como religido medilnica que incorpora em suas doutrinas
elementos do catolicismo (fé, esperanca e caridade), da filosofia kardecista, os orixas
e entidades dos Candomblés e os encantados de influéncias indigenas, em diferentes
linhas e que se mostra como uma religido universal que incentiva a mobilidade social
de seus adeptos e adeptas, a medida que se forma, buscando reunir ragas, grupos
étnicos e classes sociais que constituem o povo brasileiro (PRANDI, 1996, p. 71).

Definir o termo “umbanda” ou as praticas de seus fiéis ndo é nosso objetivo,
portanto nosso desafio passa por entender como, ao longo dos anos, seu significado
vem sendo relacionado a um culto religioso capaz de “reconhecer e sintetizar
elementos histéricos e sociais brasileiros de matrizes negras, indigenas e ocidentais”
(NEGRAO, 1993, p. 113). Dessa forma, “Compreender a formagdo da umbanda
enquanto manifestagéo religiosa implica diretamente na compreensdo da formacéo
sociocultural do povo brasileiro e de suas estratégias de ressignificacdo de elementos
originarios de outras praticas culturais” (BRANDIM, 2014, p. 263).

A seletividade que buscava afastar da umbanda os tragos afro-brasileiros e a

necessidade de normatizag&o e controle dos rituais e dogmas religiosos influenciaram
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na construcdo de uma religido que estivesse interessada em expressar 0s interesses
da classe média.

Durante as primeiras décadas do século XX, adeptos da umbanda sofreram
forte perseguicdes, pois essa religido ainda era pouco conhecida e, em geral,
identificada como de origem afro-brasileira, devido & sua ligacdo historica com o
sistema escravista, perseguicdo e em alguns casos extorsdes que eram feitas por
agentes do Estado contra alguns chefes de terreiros. Segundo Diana Brown (1985, p.
13), “em 1934 no Rio de Janeiro alguns grupos de umbandistas ficaram sob jurisdigao
policial e seus espacos religiosos sé poderiam funcionar com o registro na policia”. O
registro do terreiro teoricamente lhe dava garantia de pratica legal, mas em
contrapartida acabava atraindo a atencéo da policia para esses espacgos e, em muitos,
casos aumentava a possibilidade de intimidagcéo e extorsao.

Até meados da década de 1940, a umbanda foi presenca constante nos
noticiarios policiais. O periodo do Estado Novo foi especialmente severo no que se
refere a represséo dos terreiros. Obrigados a se registrarem nas delegacias de policia,
ficavam & mercé do pagamento de “taxas de protecdo” e extorsdes (NEGRAO;
CONCONE, 1985, p. 44). A repressao policial enfrentada por alguns grupos foi um
dos fatores que motivou a organizacao de instituicbes formadas por representantes
dessa religido para lutar pela protecéo dos terreiros.

A umbanda em sua formacdo ao longo dos anos guarda relagdo com a
racionalizacdo presente na vida dos sujeitos urbanos e com o processo de mudanca
e modernizacado das cidades. Essa religido desponta como uma exigéncia e produto
simbdlico de uma sociedade urbana, industrial e de classes que se apoia em valores
de modernidade ligados a racionalizacao e, principalmente, a moralizacdo de praticas
sociais, culturais e religiosas (ORTIZ, 1999, p. 162).

Ao estudar como se deu o processo de integracdo e legitimacdo da religido
umbandista no seio da sociedade brasileira, Renato Ortiz (1999) apresenta a
perspectiva de entendimento desse fenémeno a partir do estudo da mudanca cultural.
Para Ortiz (1999), os valores religiosos afro-brasileiros vao se transformando para
compor uma nova religido: a umbanda.

A sociedade global aparece entdo como modelo de valores, e modelo da
propria estrutura religiosa umbandista. Isto faz com que as transformacdes
do mundo simbadlico afro-brasileiro se realizem sempre em conformidade com

os valores legitimos da sociedade global. Valores como a moral catdlica, a
racionalizacdo, a escrita, se integram a outro tipo de moral e racionalidade,
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caracteristicas estas dos cultos afro-brasileiros (ORTIZ, 1999, p. 15).

A medida que ha um movimento de mudanca cultural, as crencas e praticas
afro-brasileiras se modificam tomando um novo significado dentro do conjunto da
sociedade global. As mudancas nas relacdes sociais nos mostram, ainda, um desejo
por parte dos setores médios brancos de modelar e controlar suas atividades. Os
intensos esforgos para se dissociar a umbanda da imagem afro-brasileira também
estava relacionado com o desejo de fuga das perseguicdes sofridas por esse grupo.
Ortiz (1999) lanca mao da tese da desagregacdo dos cultos afro-brasileiros para
explicar a estratégia tracada pela sociedade tradicional urbana a partir da dominacao
simbdlica que levarad a metamorfose dos valores tradicionais negros, que se tornariam
dessa forma, inadequados a sociedade moderna em formacao.

A umbanda vai se modificando em suas praticas e doutrina, o que inicialmente
previa a aproximacao com elementos de outras religiosidades e que fosse capaz de
representar a diversidade do povo brasileiro. Dessa forma, passa por ajustes e
modificacdes para direcionar para uma maior integracdo na sociedade moderna.
Segundo Renato Ortiz (1999, p. 37-38), o movimento de “embranquecimento” da
umbanda foi uma das acdes realizadas nesse sentido e dizia respeito a incorporagao
de elementos espiritas catdlicos e estrangeiros em cultos de origem africana que
tinham como uma de suas principais caracteristicas a magia, que aos poucos vai
sendo deixada de lado. Porém, essa tese € entendida por Paula Montero (1999, p.
347) como um determinismo social esquematico que ndo da conta do fato da
permanéncia viva do feiticeiro negro na umbanda, ou seja, a tentativa de
sistematizacdo teoldgica empreendida pelos intelectuais umbandistas nao
corresponde ao que se observa nas praticas concretas dos terreiros. Nos proximos
capitulos iremos desenvolver melhor essa ideia e mostrar outras formas de se
comportar das tendas de umbanda diante das mudancas culturais.

A busca por uma aproximacao com os padrdes de racionalizacdo vigentes na
sociedade brasileira do inicio do século XX, como a criacdo de leis, normas e
regulamentacdes pautados em valores impessoais, permitiu que a umbanda
incorporasse as suas praticas alguns dos elementos dominantes da época. O discurso
normatizador tentou se sobrepor as multiplas praticas religiosas existentes na
sociedade, sugerindo formas de unificar os cultos e visando a aceitacdo e o
reconhecimento dessa religido no espaco publico. Ressignificando simbolos e préaticas

culturais e religiosas nacionais, sob influéncias de um catolicismo cristdo e de um
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espiritismo branco que, a principio, “moralizavam” a religido e seus guias, extirpando
dos cultos e/ou rituais préticas religiosas consideradas primitivas (sacrificios de
animais, ingestdo de bebidas alcoodlicas) que podem ofender os valores cristdos da
sociedade (NEGRAO, 1993, p. 120), a umbanda se legitimou como “uma religiéo a
moda brasileira” (SILVA, 2005, p. 125).

Bahia e Nogueira (2018, p. 54) analisam a disputa de narrativas em torno da
construcdo do campo religioso umbandista entre as décadas de 1940 e 1950 no Rio
de Janeiro e apontam para o resgate da ancestralidade negra feito por Tancredo da
Silva Pinto (Tatd Tancredo), principal representante da Umbanda Omolocd,** uma
concepcdo mais proxima a do candomblé. Em 1949, Tat4 Tancredo criou a
Congregacéo Espirita Umbandista do Brasil (CEUB), no Rio de Janeiro, e iniciou um
amplo processo de criticas aos intelectuais umbandistas que prezavam por uma
umbanda mais afeita ao kardecismo e ao catolicismo. Portanto, ao recriar um local de
origem africana para a umbanda, Tancredo foi responsavel por desenvolver uma
federacdo de umbanda que tinha um olhar africanista para a religido, revalorizando a
Africa em sua narrativa (BAHIA; NOGUEIRA, 2018, p. 69).

Essa disputa de narrativas exemplifica o que viemos defendendo ao longo
dessa discussao: o fato de que mesmo diante de modificacbes na sociedade e na
politica e da negacéo de elementos africanos, em alguns contextos a umbanda se
consolida enquanto religido tributaria dessa heranca cultural. ainda que existam
diversas formas de vivenciar esses elementos e de entendé-los como estando
presente no cotidiano dessa religiosidade.

A religido umbandista se legitima a medida em que integra os mais variados
valores propostos pela sociedade. Passa-se da recusa e perseguicédo inicial imposta
pela sociedade no inicio do século XX a paulatina aceitacdo social da religido. Essa
mudanca na forma como a umbanda torna-se vista na sociedade brasileira € um
processo e ndo pode ser atribuido como consequéncia das agbes de um grupo

especifico. Dentro desse processo podemos destacar um interesse de pequenos

14 Lopes (apud BAHIA, FARLEN, 2018, p. 54) salienta que “[...] o omoloc6 fora um antigo culto
provavelmente banto, de origem e praticas obscuras, cuja expansado se verificou no Rio de Janeiro,
em especial, na primeira metade do século XX. Desenvolvido principalmente por intermédio da
lideranca de Tancredo da Silva Pinto, sua difuséo foi fruto de uma reacao ‘reafricanizante’ a chamada
‘umbanda branca’, expandida a partir do Primeiro Congresso de Espiritismo de Umbanda, realizado
no Rio de Janeiro em 1941. Reivindicando uma remota origem angolana, no ambito da cultura dita
‘lunda-quioco’, o omolocd, ja pouco conhecido a época deste texto, parece ter sido apenas uma linha
ritual da umbanda, que procurou reviver em parte a antiga cabula”.
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grupos de intelectuais umbandistas (BROWN, 1985, p. 12) dos mais diferentes centros
urbanos (Sao Paulo, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul) que ao longo dos anos se
utilizaram de seus papeis sociais de liderancas umbandistas para criar estratégias de
aceitacdo social no espaco publico, como a criacado de federacbes que pudessem
representar seus interesses; a organizacéo de congressos'® para discutir os rumos da
religido e, ainda, a escrita de livros e a publicacdo de alguns jornais internos® que
serviram em muitos momentos de codificadores e normatizadores de suas praticas.

Dentre as estratégias acima citadas podemos mencionar, ainda, a criacdo das
federacdes'’ que surgiram no Brasil a partir da década de 1950 e possuiam o objetivo
inicial de diminuir as perseguicdes aos terreiros e unificar as praticas de umbanda,
além de normatizar, organizar e fiscalizar a religido (BIRMAN, 1985, p. 81). Em sua
pesquisa, Sabrina Lima (2017, p. 69) aponta a fundacdo de algumas federacdes na
regido Nordeste e Norte do pais, como a que se localizava no estado do Maranh&o
fundada em 1964 por José Cupertino, que era curador, conheceu a umbanda em uma
viagem ao Rio de Janeiro e que criou 0 6rgao ao voltar para seu Estado com o objetivo
de dar respaldo aos praticantes dos diversos cultos afro-brasileiros la presentes. No
Para, uma federacdo também foi criada, em 1964, e surgiu como uma “aliada” do
regime Militar, que via nesses cultos um foco de desordem e baderna. Além disso, as
federacOes ofereciam assisténcia para o registro legal, patrocinavam cerimoénias
religiosas, mas também buscavam impor seus proprios padrées de praticas, muitas
vezes atuando na fiscalizacédo dos terreiros (BROWN, 1985, p. 14).

Por fim, a histéria da constituicdo da religiosidade umbandista no Brasil vai para
além da contraposicdo entre dominantes e dominados, ou ainda da justaposicéo ou
da simples mistura de culturas como defendem alguns autores. Trata-se na verdade
de uma série de aliancas e conflitos que se entrecruzam a partir dos interesses dos
atores sociais envolvidos e que dao margem a formacéo do panorama da umbanda

no pais.

15 Em 1941 aconteceu o Primeiro Congresso Umbandista, em que houve a tentativa de se codificar
os rituais de umbanda e afasta-la do estigma de religido negra a aproximando do kardecismo.

16 Jornal da Umbanda, lancado em 1949 pelos fundadores da primeira federagcdo de umbanda.

17 As federagdes umbandistas surgidas nas primeiras décadas do século XX no Brasil séo
inspiradas nas federacdes espiritas.
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2.3 OS PRIMEIROS ANOS DA UMBANDA EM TERESINA

Até o final do século XIX ndo se reconheciam as praticas religiosas e culturais
de povos negros escravizados ou libertos como expressdes caracteristicas daquilo
gue seriam denominadas religiosidades afro-brasileiras. Até entdo, as culturas negras
na cidade eram identificadas como ajuntamentos de pessoas negras e batuques. A
literatura afro-teresinense sugere que somente nas primeiras décadas do século XX
podemos falar em “marco inicial da Umbanda na cidade” (SOUZA, 2012, p. 6). Sobre
esse assunto, a memoéria sobre as celebracbes negras na cidade, como dizem
Robério Américo Souza (2012) e Solimar Lima (2014), identificam na &rea de encontro
dos rios Parnaiba e Poti, territério que faz parte da zona Norte da cidade, um terreiro
de umbanda que mais tarde passaria a ser a principal referéncia histérica
contemporanea dos lugares de culto de matrizes afro-brasileiras em Teresina. Trata-
se da Tenda Espirita Santa Barbara, fundada em 1932, pela senhora Joana Maciel
Bezerra, mais conhecida como méae Joaninha do Pontal. A mée de santo passou a ser
reconhecida no cenario religioso teresinense e piauiense como Mae Joaninha do
Pontal em razéo da localidade onde se encontrava instalada sua tenda. Como dito, a
Tenda de Santa Barbara foi fundada no pontal formado pelo encontro dos dois
principais rios do territério piauiense, no Poti Velho (LIMA, 2014, p. 12).

A primeira linha de explicacdo sobre os eventos que remetem ao inicio da
umbanda no Piaui fala sobre a chegada de Joaninha do Pontal a Teresina no inicio
do século XX vinda do Ceard para iniciar um terreiro no Piaui. Essa interpretacao foi
formulada por José Soares de Albuquerque,® que lancou médo de entrevistas com
praticantes da umbanda de Teresina com mais tempo de vivéncia entre 1960 e 1970,
dando forma a uma narrativa que foi composta pelas memoérias sobre algumas das
praticas umbandistas mais antigas no Piaui.

Segundo José Soares de Albuquerque, “nos idos de 1919 aportou-se em
Teresina, capital do Estado do Piaui, a senhora conhecida por Joaninha, advinda do

vizinho estado do Ceara”. Fugindo das perseguicdes religiosas neste estado, a

18 José Soares de Albuquerque foi Promotor de Justica (1980), Procurador de Justica (1994),
Desembargador do Tribunal de Justica do Piaui e vereador na Camara Municipal de Teresina nas
legislaturas iniciadas em 1971, 1973, 1977 e 1981. Em meados da década de 1970, assumiu a
presidéncia da Federagéo Espirita Umbandista e dos Afro-brasileiros do Estado Piaui (FEUCABEPI),
antiga Federagdo Umbandista do Piaui. Trata-se de um nome muito conhecido no cenario afro-
religioso teresinense (GONCALVES, 2003, p.19).
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senhora, que praticava ritos umbandistas, “trazia em sua bagagem varios santos, em
vultos, e outros tantos de orixas” (ALBUQUERQUE, 1987, p. 161). Joana Maciel
Bezerra seria, entdo, a responsavel pela introducdo do culto e de praticas
umbandistas em Teresina. Mde Joaninha do Pontal teria sido a precursora da
umbanda na cidade, organizando um culto com base nas caracteristicas afro-
religiosas mais atuais. Na Figura 2 podemos observar o mapa da regidao que hoje
abriga o bairro Poti Velho, provavel local de instalacdo da Tenda Espirita Santa

Barbara no inicio do século XIX em Teresina:

Figura 2 — Mapa de localizacdo do bairro Poti Velho de Teresina, Piaui que faz parte
da &rea da SDU Centro-Norte de Teresina
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Fonte: NOGUEIRA; ESPINDOLA; CARNEIRO, 2016, p. 28.

Mé&e Joaninha do Pontal trouxe para Teresina a significacdo simbolica das
praticas e rituais da umbanda, expressas nas vestimentas, nos ritos e no culto as
entidades. Para os historiadores Sabrina Lima (2017) e Solimar Lima (2014), esta mae
de santo teria atribuido as praticas ligadas as afro-religiosidades uma estrutura
magico-religiosa, definindo liturgias nos ritos e ordenando, em um espaco fisico
considerado sagrado, praticas religiosas e culturais de tradicdo afro-brasileiras e
amerindias até entdo dispersas na cidade.

A literatura sobre religiosidade afro-teresinense revela que a Tenda Espirita
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Santa Bérbara, logo apos a sua fundacdo, ganhou varios adeptos e adeptas,
tornando-se também ponto de migracdo e de visitacdo de muitas pessoas, curiosos,
religiosos e fiéis. Durante o periodo que se estabeleceu e viveu em Teresina, Mae
Joaninha do Pontal teria iniciado e formado muitos filhos e filhas de santo que,
posteriormente, abriram suas proprias tendas na cidade. Mais do que introduzir as
religides afro-brasileiras na cidade, esta mae de santo contribuiu para a formacgéo de
peguenos nlcleos da religiosidade umbandista em Teresina (LIMA, 2014).1° Em nossa
pesquisa foi possivel constatar, a partir dos relatos de pais e maes de santo com mais
tempo de experiéncia na religido umbandista, suas histdrias sobre a formacgao de
diversos filhos e filhas de santo que se iniciaram e se desenvolveram em suas casas
e gue mais tarde vieram a tracar seus préprios caminhos, ao montarem suas proprias
tendas de umbanda, seguindo a sua missdo de médiuns.?°

Ainda em relacdo a noticias sobre a perseguicéo policial de M&e Joaninha do
Pontal, Albuguerque (1987), a partir de depoimentos de umbandistas, afirma que esta
mae de santo “era portadora de uma grandiosa forga espiritual”, visto que diversas
patrulhas policiais que se deslocavam para a regido do Pontal “com o objetivo de
acabar com a festa umbandista” fracassaram em seu propdsito. Muitas dessas
patrulhas ndo encontravam o local onde estava edificada a Tenda de Mae Joaninha,
por se tratar de uma regido proxima dos rios e de mata fechada, e terminavam
“rodando como verdadeiras baratas tontas” (ALBUQUERQUE, 1987, p. 161).

As perseguicdes a fiéis das religides de matrizes africanas culminavam, muitas
vezes, na invasao e destruicdo/desapropriacdo do espaco sagrado do terreiro. A
prisdo de adeptos e adeptas, popularmente chamados de filhos e filhas de santo, era
movida, dentre outras razdes, por discursos moralistas e civilizatérios que priorizavam
a logica de dominacéo branca. Podemos acrescentar, ainda, que estes relatos sobre
as primeiras manifestacdes religiosas do povo negro em Teresina em sua grande

maioria associam suas praticas a tracos de magia e feiticaria. No entanto, nesse

19 Entre os filhos e filhas de santo de mae Joaninha do Pontal que fundaram terreiros em Teresina,
ajudando a formar uma comunidade umbandista na cidade, destacam-se Pai Jodo Alcantara, com a
Tenda Ordem do Siléncio, e Pai Aristide Alves Feitosa de Abreu, chefe da Tenda de Santa Bérbara.
José Bruno de Morais e Joaquim Gomes do Santos, formados pais de santo na Tenda Espirita de
Santa Béarbara, edificaram seus templos religiosos no estado vizinho, Maranh&o. O primeiro ergueu
sua tenda na localidade chamada Nazaré e o segundo, no lugar conhecido como Cajubeiras
(ALBUQUERQUE, 1987).

20 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
2019; IANSA, Flavio. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 12 maio 2021.
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periodo, a grande maioria da sociedade brasileira e teresinense fazia parte da religido
Catdlica Apostélica Romana, e tais costumes ndo abarcavam as praticas dos espacos
de culto afro-religiosos.

Sabrina Lima (2017) relata, a partir da tradicdo oral de umbandistas, outra
versao da chegada da religido na cidade. Sobre esse assunto, com base em narrativas
orais, a mée Joaninha do Pontal teria vindo de S&o Luis do Maranh&o para o Piaui,
vitima de intolerancia religiosa. Ao chegar a Teresina, essa mée de santo juntou-se a
um grupo de pessoas que “costumava exercer, na cidade, praticas de carater
religioso, entre elas, benzimentos e curas” (LIMA, 2017, p. 51):

Seu Luiz nos relatou que seu avb abrigava em sua casa uma senhora como
agregada, conhecida como Chica Galvdo. Dona Chica Galvdo era negra,
rezadeira, descendente de escravizados, que prestava alguns servicos, tanto
para a familia do senhor Luis, quanto para a comunidade. Seus servicos
consistiam em rezas para protecao e também servigos de parteira, ‘aparando
as criangas’ da regido. Seu Luis conta que conviveu com dona Chica Galvao

desde muito pequeno, tendo ela falecido com cerca de 89 anos de idade,
guando Luis teria entre 14 ou 15 anos (LIMA, 2017, p.53).

De acordo com o entrevistado, Chica Galvdo contava em suas histérias que
Joaninha do Pontal teria vindo de Séo Luis do Maranh&@o nas primeiras décadas do
século XX, em 1920 aproximadamente, e se estabelecido em uma fazenda que ficava
as margens do Rio Poti. Seu Luis acredita que Joaninha teria vindo ao Piaui
“encomendada”™® por alguém de poder para realizar servicos espirituais,
especialmente de protecédo e, provavelmente, pelo dono da fazenda em que ela teria
montado seu terreiro.

Em contrapartida, o entrevistado conta que algumas pessoas, como a prépria
Dona Chica Galvdo, mesmo antes da chegada de Joaninha em Teresina, ja
realizavam trabalhos que se aproximariam daqueles praticados em terreiros de
umbanda, como oracdes para se proteger do mal, curas diversas e outros. O
entrevistado segue esclarecendo que estas pessoas eram detentoras de
conhecimentos magicos, conhecidos como “ciéncias ocultas”. E possivel, ainda,
constatar em seus relatos, que a maioria dessas pessoas, por causa das perseguicoes
e do preconceito, atendiam de forma discreta em suas casas, nas chamadas “mesas’,
em gquartos nas suas proprias residéncias, atendendo apenas aos mais intimos e

pessoas conhecidas e ndo abertamente (LIMA, 2017, p. 56).

21 Encomendada é quando o pai ou mée de santo instala seu terreiro em um lugar ja com seu
objetivo tragado.
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Teresina localiza-se distante cerca de 170 km da cidade de Codd, no Estado
do Maranhéo, onde tradicionalmente pratica-se o Terec6,?? expressao de religiosidade
presente em outros entes federativos de maneira integrada ao Tambor de Mina e a
Umbanda e que exerce influéncia em suas praticas religiosas (FERRETTI, 2011, p.
92). O Terecd também é visto como encantaria de Barba Soéra ou Barbara Soeira,
entidade sincretizada no catolicismo com Santa Barbara (FERRETTI, 2011, p. 92).
Esta expressao religiosa também pode ser chamada por Tambor da Mata, ou
simplesmente Mata, termo utilizado em alusdo a sua origem rural ou para diferenciar
esta religiosidade da tradicional Mina, surgida e praticada na capital S&o Luis.?®

Com relacdo ao surgimento da umbanda no Piaui e na cidade de Teresina,
Chagas Filho (2011) relata em sua pesquisa a existéncia de outro nome que merece
destaque, o da famosa terecozeira Maria Silva Lima, conhecida como Maria Piaui.
Essa mée de santo teria se tornado muito conhecida no Piaui e no Maranh&o,
fundando, em 1948, um terreiro na cidade de Codd (MA), onde é vista como
“‘introdutora da umbanda” (FERRETI, 2011, p. 179). A lider religiosa piauiense tornou
ainda mais conhecido o cruzamento das linhas Terecd de Codd e Tambor de Mina, ja
praticado em Sao Luis, quando uma misséao folclérica de Sado Paulo registrou uma
musica de terreiro de Maximiano, em 1938.%

A medida que descrevemos as diferentes narrativas elaboradas sobre os
primeiros anos da religiosidade umbandista em Teresina podemos afirmar que em sua
origem esses espacos religiosos sdo sempre liderados por mulheres migrantes que
chegam a Teresina em busca de um local para vivenciar essa religiosidade de acordo
com seus valores e partindo de suas experiéncias de vida. Levando em conta a forte
influéncia das matrizes africanas e indigenas nas praticas religiosas dos anos iniciais
em Teresina, podemos inferir que as duas maes de santo — Joaninha do Pontal e
Maria Piaui — levam em consideracao essas influéncias ao vivenciar a religiosidade
umbandista na capital. Outro ponto bastante relevante que devemos destacar € o fato

dos primeiros terreiros descritos nas narrativas aqui apresentadas terem sido

22 Sobre Terecd, a linha de Codd, consultar Ferretti (1993; 2001; 2011).
23 Para mais informaces sobre estudos realizados acerca do Tambor de Mina, ver Ferretti (2011).

24 A Missdo de Pesquisas Folcloricas, criada por Mario de Andrade, no Departamento de Cultura de
Séao Paulo, registrou, no ano de 1938, na capital maranhense, o0 Tambor de Mina, no Terreiro Fé em
Deus, de Maximiana, e o Tambor de Crioula, apresentado por um grupo da mesma cidade. A misséo
percorreu varias cidades do Norte e Nordeste documentando o folclore musical e levando para Sao
Paulo um rico material que seria publicado na forma de livros, videos, catalogos, filmes, etc. Cf.
www.centrocultural.sp.gov.br. Acesso em: 26 nov. 2019.
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instalados na regido proxima aos rios Parnaiba e Poti, estando, assim, em acordo com
a cosmologia umbandista que cultua a natureza e a proximidade com as matas e as
aguas.

Portanto, os detalhes analisados nos ensinam que ndo importa marcar uma
origem comum para a religido umbandista, mas sim atentar-nos para 0s VAarios
comecos dessas praticas religiosas. As reflexdes apontam, ainda, para a religiosidade
umbandista como um objeto que vai para além da I6gica moderna que aceita os mitos
de origem e a ossificacdo do passado.

Portanto, mesmo com a variagao nas versdes contadas, ndo ha davidas de que
Joaninha do Pontal e Maria Piaui teriam se fixado na memoria da comunidade
umbandista como aquelas que teriam iniciado as praticas umbandistas na cidade. De
toda forma, o objetivo desta reflexdo foi entender os modos concretos em que 0s
discursos sobre a “origem” da umbanda no Piaui vao se constituindo enquanto parte
de um movimento de integracdo de valores e praticas religiosas de diferentes grupos
e como as mudancas culturais vao sendo responsaveis por influenciar na constituicéo
da religiosidade umbandista que se forma no Piaui.

Partindo da experiéncia religiosa, ndo podemos entender que a constituicdo da
histéria da religiosidade umbandista seja Unica, mas sim formada por diversos
personagens, em suas vivéncias, memorias e desafios. A medida que mudam as
relacfes sociais ao longo dos tempos, os diferentes grupos mudam seus interesses e
a forma de se relacionar com seu conjunto de valores e simbolos, o que ird influenciar
diretamente em como reconhecem e se identificam com suas origens. As diversas
versdes sobre o surgimento da umbanda em Teresina nos permite situar essa
religiosidade enquanto composta a partir da influéncia de matrizes africanas e
indigenas de diferentes grupos que convivem na capital. Assim, os mais diferentes
grupos partindo de diferentes memorias e referenciais irdo elaborar, a sua forma, uma

narrativa que identifica as origens de sua religido.
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3 AS FEDERAGOES E AS TENDAS: PROCESSO DE LEGITIMAGAO E AFETAGAO
DE TENDAS DE UMBANDA EM TERESINA

No breve panorama sobre a religido umbandista no Brasil que foi realizado
anteriormente tivemos conhecimento sobre a forte ligacéo de suas praticas religiosas
com a sociedade urbana, industrial e de classes que estava em formag&o no pais nas
primeiras décadas do século XX. Para Ortiz (1999, p. 182), o trabalho de
sistematizacado ocorrido na umbanda nesse periodo vai para além da esfera discursiva
e se preocupa em construir uma religido unificada que leva a burocratizacdo e a
institucionalizacao do culto. Dessa forma, a partir de agora, analisaremos como foi se
formando o aparelho burocratico em torno da umbanda no Piaui, com o objetivo de
entender como as acdes instituidas pelas federacdes de umbanda, com vistas a busca
por legitimacgao junto a sociedade moderna, afetaram algumas tendas de umbanda e

COMo 0s sujeitos envolvidos nesse processo se comportam.
3.1 UMBANDAE A LEGITIMAQAO RACIONAL

Os estudos atuais vém se ocupando em identificar quais elementos ditos
modernos afetam a cultura e como isso ocorre em determinado contexto. Sobre a
modernidade, devemos lembrar que, em certa medida, ela é entendida como
eurocéntrica e, quando postos nesta perspectiva, os objetos que fazem a transicao
para a modernidade deixam de ser atrasados e encontram um fim evolutivo. As
diversas nuances teéricas em torno do termo modernidade nos permite considerar
gue alguns autores estdo ampliando a sua visao e direcionando seus estudos para 0s
aspectos destrutivos da modernidade.

Para Alain Touraine (2012, p. 37), na modernidade ocidental as acodes
orientadas por valores culturais sdo substituidas pela ideia de desenvolvimento
cientifico. A modernidade considera a economia de mercado e o capitalismo como
entidades quase religiosas que nao deve ser contestadas, fazendo parte de um todo.
Por fim, o autor alerta para o fato de que a critica a ideologia modernista ndo deve
conduzir a volta do que ela destruiu (TOURAINE, 2012). Piotr Sztompka (1998, p.
149), por sua vez, entende que a modernidade valoriza o individualismo e prevé a
guebra da rede de solidariedade do modelo tradicional. O sociologo polonés aponta,
ainda, que a racionalidade ligada ao célculo, a organizacdo burocratica, ao

economicismo e a expansdo sdo aspectos da modernidade e que no contexto
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moderno expressam o crescente papel do Estado nas relagdes sociais. Para o autor,
esse fato se d4 principalmente a partir da disseminagéo da organizacao burocratica
racional e impessoal (SZTOMPKA, 1998).

Na esteira da modernidade, nos chama atencdo o crescente processo de
racionalizacéo da vida cotidiana, que segundo Max Weber ocorre partir da formulagao
de diversas regras inseridas em nosso dia a dia como, por exemplo, quando
convenciona-se que ndo podemos atravessar o sinal vermelho. Para Weber (2000),
essa racionalizacdo da sociedade ocorre a partir do desencantamento do mundo, ou
seja, quando néo se acredita em coisas que fogem a racionalidade humana.

Ao citar Max Weber, Renato Ortiz reafirma que nao é suficiente que os grupos
ou instituicdes simplesmente funcionem, é necessario que eles se legitimem. Para a
umbanda, a sociedade urbano-industrial e de classes € a fonte dos valores legitimos.
Sao esses valores que, incorporados ao pensamento religioso, orientam a
reinterpretacdo das praticas de origem afro-brasileiras (ORTIZ, 1999, p. 162).

O processo de insercdo social e politica da umbanda teve como estratégia
inicial a busca pela legitimidade desta religido junto a sociedade envolvente. A
existéncia por si s6 da religido umbandista ndo bastava, pois deveria se tornar legitima
e reconhecida por todos. Para tanto, utilizou-se de um processo de integragdo com 0s
valores da sociedade moderna que levou em consideracdo, além dos protagonistas
religiosos, também as condicdes socioeconémicas favoraveis do periodo em questao.
Assim, é possivel que entendamos o movimento dialético entre a intelligentsia
religiosa e as transformacdes econdmicas e sociais que, de certa forma, estdo de
acordo com a criagéo de regras para a religido:

Em linhas gerais, o processo de racionalizagédo da religido umbandista segue
0 modelo delineado por Weber; ele se vincula a uma intelligentsia de origem
urbana. A cidade funciona dessa forma como um centro onde se desenvolve
um estilo de vida, no qual a racionalidade desenvolve um papel
preponderante. Esta racionalidade é por sua vez inerente a uma camada de
intelectuais kardecistas que pela primeira vez se colocam com o problema da
sistematizacdo do cosmo religioso. A racionalizacdo se estende entdo a vida
religiosa. Preocupados em construir uma religido nacional, os umbandistas

iniciam um movimento de unificacdo que leva em parte a burocratizacdo e a
institucionalizacdo do culto (ORTIZ, 1999, p. 182).

Portanto, o estilo de vida racional que se instalava na sociedade urbana das
primeiras década do século XX enxergava na sistematizacao religiosa a possibilidade
de garantia de legitimidade da umbanda. Com pretensfes de se tornar uma religido

nacional, as solu¢des encontradas pelos lideres umbandistas da época passavam
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pela busca por unificagdo, o que resulta, mais tarde, na burocratizacdo e na
institucionalizag&o da religido umbandista, como veremos adiante.

A garantia da legitimidade para Weber € alcancada, em geral, por um dos tipos
ideias de dominacdo (carismatico, tradicional e racional legal). No contexto aqui
estudado, podemos afirmar que as liderancas umbandistas em busca de legitimidade
utilizam estratégias dignas da dominacéo racional legal, que tem na for¢a das leis o
seu maior exemplo. Ao mesmo tempo em que ocorre a racionalizacdo das praticas,
ocorre um processo profundo de burocratizagéo do culto religioso. Para Max Weber,
a burocracia € um sistema de relacao social baseada em contratos, leis e documentos
que déo previsibilidade, controle e estabilidade nas relagdes sociais. Esta definicéo
esta de acordo com os objetivos umbandistas desse periodo:

A dominacdo racional aparece como uma nova ordem na umbanda.
Paralelamente a um ‘cédigo de santo’, surge um ‘codigo burocratico’ que
tende cada vez mais a impor sua presenca dominadora. Desta forma, a
legitimidade das acBes e do comportamento dos médiuns decorre
diretamente de um cddigo racionalmente estabelecido. A legitimidade adquire
entdo um novo sentido, ela ndo serd mais a simples justificativa de um mundo,

mas o exercicio de uma dominacao, no caso racional, que tende a perpetuar
as préticas religiosas (ORTIZ, 1999, p. 186).

Logo, entendemos que a progressiva busca pela legitimagéo da umbanda junto
a sociedade urbanizada e moderna em formacdo passou pela insisténcia na
sistematizacdo das praticas religiosas que deveriam definir e unificar a religido, além
de dar inicio a sua institucionalizacdo no pais por meio da formacao das primeiras
federacdes. O trabalho das federacgdes foi conduzido ao longo dos anos com o objetivo
de unificar rituais e praticas umbandistas desenvolvidos nas tendas espalhadas pelo
pais. A codificacdo e a padronizacdo dos cultos visavam colocar as partes (tendas)
dentro de uma totalidade sem levar em conta as diferencas e os valores de cada casa
e chefe religioso.

Portanto, a umbanda buscava sua legitimidade na linha ténue entre a
conservacgao de alguns de seus elementos culturais e a adequacao de alguns de seus
tracos, os quais sofrem alteracbes para se adequar a ldgica racionalizadora e
homogénea ditada pelas federacbes. Com a formacéo das federagcdes é demonstrada
uma tendéncia a integracédo a partir da reinterpretacdo de valores tradicionais segundo

0 codigo da sociedade urbano industrial.
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3.2 FEDERACOES DE UMBANDA E MEDIAGCAO POLITICA

O processo de institucionalizacdo da umbanda no Brasil a partir das décadas
de 1950 e 1960 leva ao surgimento das primeiras federacdes e a formacdo de uma
organizacao burocratica que visava a garantia de legitimidade frente a outras religides
no espaco publico. Esse percurso foi pautado na impessoalidade, na neutralidade e
na tentativa de unificacdo religiosa. Os parametros burocraticos adotados pelas
federacdes vao sendo postos em pratica a partir da reinterpretacéo e do refinamento
das praticas umbandistas que passariam a estar em acordo com o tipo de sociedade
moderna e urbana na qual a umbanda estava inserida.

Algumas liderangas umbandistas encabecaram o movimento de criagdo das
federacdes visando, além da legitimacdo da religido, a garantia de protecdo das
tendas e dos fiéis umbandistas que eram perseguidos pelo poder publico naquele
momento. Mesmo estando em vigor o Decreto Lei 1.202/1939, em que no seu 0 art.
33 versa sobre ser vedado ao Estado e aos municipios estabelecer, subvencionar ou
embargar o exercicio de cultos religiosos, os terreiros eram alvos de investidas
policiais que alegavam a ilegalidade no funcionamento desses espacos religiosos até
meados da década de 1960.

O socidlogo Rodrigo Leistner (2013) relata que as federacfes umbandistas
mais antigas formadas no Rio Grande do Sul seguiam um modelo de atuacao politica
burocrética orientado a unificacdo e a organizacao de praticas que visavam substituir
o trabalho de fiscalizacdo exercido anteriormente pela policia. Dessa forma, as
federacdes gauchas foram conquistando o papel de mediacédo entre os terreiros e a
sociedade envolvente, respondendo pelos primeiros e impondo a eles certas
normatizacdes. Ari Pedro Oro (2001) ressalta que o modelo articulado a partir de
inumeras federacdes foi justificado, em certa medida, devido a pulverizacdo de

terreiros autbnomos e rivais entre si.

3.2.1 As federagdes de umbanda e o regime civil militar no Piaui nas décadas de
1960 e 1970

O processo de integracdo e legitimacdo da religido umbandista esta
relacionado com as diversas mudancas politicas que estavam ocorrendo no Brasil a
partir da década de 1960. Com a ascensao dos militares ao poder a partir do golpe de

1964 e as medidas autoritarias de perseguicdo e extingdo de partidos politicos,
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sindicatos e organiza¢des da sociedade civil, além das medidas contra a liberdade de
imprensa, foram responsaveis por uma transformacdo do comportamento das
liderancas politicas do regime que passaram a buscar apoio popular em outros
grupos, inclusive em grupos religiosos emergentes, dentre os quais podemos citar os
umbandistas. Logo, “Os anos 60 marcaram uma transformagdo radical no
relacionamento da umbanda com os poderes dominantes”. De acordo com a visdo de
Concone e Negréo (1985, p. 52), o periodo que se iniciou a partir do golpe de 1964
marca a passagem da perseguicao da umbanda a sua cooptacao por parte do Estado.

As relagbes entre governo e umbanda invertem-se em aproximadamente 20
anos, passando da mais severa repressao ao apoio reciproco. Se antes delegados de
policia eram algozes, agora o préprio Secretario de Seguranca € o protetor; se antes
0s pais-de-santo eram contraventores, agora o0s lideres da umbanda séo
personalidades homenageadas pelas maiores autoridades (NEGRAO, CONCONE;
1985, p. 58). Durante o processo de institucionalizagdo da umbanda que passa pela
fundacédo das primeiras federagdes, os principais cargos de direcdo eram, em geral,
ocupados por militares, como foi o caso Federacdo Espirita Umbandista dos Cultos
Afro-Brasileiros do Estado do Piaui (FEUCABEPI), que teve durante a década de 1970
como um de seus presidentes Salim Freire, Sargento do exército e proximo de alguns
membros da Alianca Renovadora Nacional (ARENA), partido politico em atividade no
Brasil entre os anos 1965 e 1979.

A partir da década de 1960 ocorreu um processo de multiplicacdo de
federacdes umbandistas, criadas em varios estados brasileiros, como Rio de Janeiro,
Rio Grande do Sul, Sdo Paulo e, em seguida, nos Estados do nordeste. Nesse
periodo, as federacdes também se multiplicaram a nivel municipal, estadual e
nacional, ocorrendo em alguns casos de no mesmo Estado existir varias Federacdes
distintas com a mesma éarea de atuagédo. Sobre esse fato, Renato Ortiz (1999, p. 44)
explica o caso de Séo Paulo que em 1960 ja contava com a Federacdo Umbandista
do Estado de Sao Paulo, a Liga Umbandista Sdo Jerénimo do Estado de Sdo Paulo e
a Cruzada Federativa Espirita de Umbanda do Estado de Sao Paulo, além das
inUmeras que representavam a Umbanda nacionalmente. Essa tendéncia se
popularizou em outras partes do pais, dando inicio a uma luta pelo poder travada entre
as proprias Federacdes.

Sobre as federacdes do Nordeste, podemos citar aquela que foi criada no

estado do Ceara em 1953 por Mé&e Julia Condante, que tinha como objetivo “garantir



59

a afirmacéo da religido de modo a ocupar um espaco publico em Fortaleza e em outros
municipios do Ceara, atingindo maior grau organizativo” (CANTUARIO, 2009, p. 207).
Sabrina Lima (2017, p. 69) comenta que no estado do Maranhao foi fundada uma das
suas primeiras federacdes no ano de 1964, por José Cupertino, curador que conheceu
a umbanda em uma viagem ao Rio de janeiro. Cupertino criou o érgao ao voltar para
0 seu Estado com o objetivo de dar respaldo aos praticantes dos diversos cultos afro-
brasileiros presentes no Maranhao (FERRETTI; SANTOS, 2001, p. 20).

No Piaui, o processo de institucionalizacdo da umbanda teve inicio durante a
década de 1960 com a Federacgéo Espirita Umbandista do Estado do Piaui (FEUEPI),
que teve sua reunido de fundacdo no dia 26 de dezembro de 1964, no bairro Sao
Pedro, em Teresina, capital do Estado.?® Segundo o estatuto da Federacéo, a intencéo
do 6rgdo, como era de se esperar, era representar os umbandistas da capital e
também de cidades do interior. De acordo com seu estatuto publicado em cartério, a
FEUEPI desde o seu surgimento esteve filiada a Confederacdo Nacional Espirita
Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros com sede no Rio de Janeiro, presidida pelo
General Mauro do Porto Régo. Esse era um 6rgao representativo de carater nacional,
logo, entendemos que essa filiagdo tratava-se de uma estratégia tanto das tendas
individualmente como das federacdes de carater regional, pois existia a necessidade
de se legitimar e de validar a Federacao recém-criada.

Para Sabrina Lima (2017, p. 77), a filiacdo a Confederacéo conferia um status
de reconhecimento a Federacéo piauiense, tanto por ser uma instituicdo de carater
nacional, como pelo fato de seu presidente ser um general. Diana Brown (1985, p. 85)
comenta que era macica a presenca de militares como dirigentes das federacdes de
umbanda nesse periodo. Essa ligacdo com a Confederacdo era enfatizada sempre
gue possivel, tanto em matérias jornalisticas, quanto no proprio estatuto da
Federacédo, a ponto de o General Mauro do Porto Régo, que estava a frente da
Confederacéo Nacional Umbandista, ser nomeado presidente de honra da Federacao
Piauiense de Umbanda em meados da década de 1970. Era comum a interveng&o do
orgéo nacional nos assuntos da federacao piauiense (LIMA, 2017, p. 77).

Apesar da criacdo da Federacéo, ainda existia a necessidade de se registrar

as tendas de umbanda em cartdrio como pessoas juridicas e, em seguida, ser feita a

25 Registro no Cartério do 1° Oficio de Notas e Registros de Imdveis, Pessoas Juridicas e Outros
papeis, livro A- 04, n. 323, 11 abr. 1966.
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publicacdo no Diario Oficial. Dessa forma, a Federacdo piauiense passou a oferecer
a assisténcia juridica aos terreiros filiados, servindo como mediadora entre as tendas
e 0s cartorios, ajudando na elaboracéo dos estatutos e providenciando a burocracia
necessaria para o registro e a posterior publicacdo no Diario (LIMA, 2017, p. 79).

Nos Diérios Oficiais do Estado do Piaui?® analisados durante nossa pesquisa
consta o endereco da tenda, a localizag&o, informacgdes sobre o presidente e o chefe
espiritual e a data de sua fundacédo. Contudo, o registro da data de fundacao da tenda
pode ser anterior ao que se apresenta no documento, pois ao registrar a data correta
poderia incorrer no fechamento do terreiro por parte da Secretaria de Seguranca, que
era responsavel por fiscalizar esses espacos religiosos, de funcionamento ilegal.

Com o avancar da pesquisa, hotamos que o niumero de registros de tendas no
Diario Oficial do Estado diminuiu, o que pode sinaliza o abrandamento na fiscalizac&o
desses espacos religiosos por parte do poder publico e da federacdo que, como
veremos adiante, também dispensava atencdo a disputas politicas. No Piaui, a
fiscalizacdo e a emisséo de alvaras de funcionamento das tendas deixou de ser uma
atribuicdo da Secretaria de Seguranca do Estado para se tornar funcdo das
federacdes somente a partir de 1973, com emissao da Portaria n°® 05-08/1973. Assim,
algumas tarefas passaram a ser responsabilidade do presidente da Federacao
Espirita Umbandista do Estado do Piaui.?’

Os Alvaras de Licenga para o funcionamento de Tendas EspiriNtas existentes
no Municipio de Teresina sejam fornecidos pela FEDERACAO ESPIRITA
UMBANDISTA DOS CULTOS AFRO-BRASILEIROS DO ESTADO DO PIAUI
(FEUCABEPI) conforme amparo constante de emenda estatuaria publicada
no D.O. n° 101, de 23/06/1971, bem como as Tendas Espiritas do interior do

Estado sejam por ela devidamente licenciadas, tudo dentro das normas legais
pertinentes aos seus encargos e atribuicdes.?®

Apbs a publicacdo da Portaria n® 05-08/1973 identificamos uma mudanca na
relacdo estabelecida entre a Federacédo e as tendas de umbanda do Estado. Essa
constatacao foi realizada a partir da analise de um fragmento da matéria publicada no
jornal O Dia em 18 de fevereiro de 1973:

Todas as tendas espiritas que nao tiverem funcionando regularmente serao
fechadas agora com a campanha que sera desencadeada pela Secretaria de

26 Durante a década de 1970, o nimero de publicacBes de extratos de tendas de umbanda
localizadas em Teresina no DOE foram: 1970, 16 publicac¢des; 1971, 8 publica¢8es; 1972, 13
publicacdes; 1973, 12 publicagbes; 1974, 6 publicacdes; 1975, 2 publicacdes; 1976, 3 publicacdes.
27 PIAUI. Diario Oficial do Estado do Piaui, Teresina, 23 jan. 1973.

28 PIAUI. Diario Oficial do Estado do Piaui, Teresina, 23 jan. 1973.



61

Seguranca e a Federacao Espirita Umbandista dos Cultos Afro Brasileiros do
Estado do Piaui. Uma reunido nesse sentido foi realizada pela Secretaria de
Seguranc¢a com os presidentes de tendas e diretores de centros espiritas para
definir os objetivos da campanha, que tera inicio ainda esse més com o auxilio
da Policia. O presidente da Federacdo diz que em Teresina ja existem tenda
demais e muitas delas sdo utilizadas como locais de orgia pervertendo o
sentido da pura religido de Umbanda. Admite que a popularidade que os
cultos vem alcancando em Teresina levam muitos aventureiros a explorar
inocentes que ainda ndo tomaram conhecimentos dos objetivos e seriedade
da Umbanda. Para o funcionamento da tenda sera necessario agora, a partir
das repressdes contra terreiros clandestinos, efetuar o pedido de filiagdo e a
federacao é quem decidira se ha condi¢des de fornecer a devida licenca que
também é fornecida através da Secretaria de Seguranca.?®

Podemos perceber que a severa fiscalizacdo das casas umbandistas nesse
periodo foi resultado de ac¢des conjuntas entre a federacdo e a Secretaria de
Seguranca Publica do Estado. Algumas lideran¢cas umbandistas que estavam a frente
das federacbes durante a década de 1970 acusavam as tendas de estarem
funcionando como lugar de perversdo e orgias. O presidente da federacdo nesse
periodo ainda pediu o auxilio da policia para o fechamento de casas de umbanda que
nao tivessem a autorizacédo de funcionamento emitida pela federagéao.

Portanto, o carater ambiguo das Federacfes é percebido de acordo com a
descricdo de tais fatos, de forma que, em alguns casos, essa instituicdo age como
representante dos religiosos e, ao mesmo tempo, 6rgao repressor do seguimento que
representa. Segundo a antropdloga Patricia Birman (1985, p. 96), mesmo as
federacdes tendo se constituido como instancias de mediacao que possibilitaram, nas
diferentes conjunturas politicas, a sobrevivéncia dos terreiros, elas também se
consolidaram como as julgadoras das praticas ritualisticas.

Dentre os muitos papéis reivindicados pelas federacées de umbanda, Birman
(1985, p. 91) nos explica sobre aquele no qual essas instituicbes passam a se
constituir como instancias que negociam politicamente com a sociedade o lugar de
cada terreiro em particular (como religido ou como “caso de policia”), ou seja, se
transformam nos mediadores politicos que atuam no espaco de negociacao existente
em torno da liberdade dos cultos. A esse papel de mediadores politicos assumidos
pelos presidentes das federagbes de umbanda podemos acrescentar, ainda, as

tentativas destas instituicbes de serem reconhecidas como instancias

29 Essa campanha fechou as tendas espiritas ilegais. Cf. O DIA, Teresina, 18 fev. 1973.

30 Patricia Birman (1985) nos fala, ainda, que as federac6es de umbanda atuam no combate ao
curandeirismo buscando se afastar de tais caracteristicas, além desse movimento sinalizar a busca
por melhores posi¢des no campo religioso.
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hierarquicamente superiores aos terreiros e chamarem para si a tarefa de separar o
joio do trigo, definindo o que € a religido e o que ndo passava de praticas sociais
ilegitimas e ilegais (BIRMAN,1985, p. 95).

Devemos lembrar, também, que além das despesas cartoriais, a filiacdo do
terreiro nas federacdes custava o pagamento de taxas referentes a mensalidades e
anuidades, por terreiro e por membro do terreiro, 0 que possivelmente poderia
dificultar a filiacdo de terreiros mais pobres e, provavelmente, cairiam sobre eles a
suposta “ilegalidade” (LIMA, 2017, p. 81).

No Piaui, os presidentes das federacdes, ao longo dos anos, tentaram impor
regras que tivessem como objetivo moralizar as préticas e rituais que ocorriam nas
tendas de umbanda. Essas a¢des eram em alguns casos justificadas como condicéo
de sobrevivéncia e, direta ou indiretamente, como modo de garantir sua hegemonia
interna junto a outros grupos religiosos. Como exemplo, podemos citar a matéria
presente no jornal O Dia no ano de 1973, no qual, sob a justificativa de manter a ordem
e 0 s0ssego, o presidente da Federacao Espirita Umbandista do Piaui, José Soares
Albuquergue, passou a instituir horarios de funcionamento das tendas da capital. A
partir de entdo, sO seria permitido os tambores de umbanda até a meia-noite,
justificando a medida como parte da obediéncia ao sossego publico.3!

As atribuicdes dispensadas as federacbes de umbanda em exercicio no Piaui
durante a década de 1970 nos mostra que a sua atuacdo, pelo menos em parte,
estava relacionada com as demandas dos umbandistas, mas que essas instituicées
também desempenhavam um importante papel regulador que lhe era autorizado pelo
Estado. No jogo da institucionalizacédo, as normas e proibicdes sobre como os fiéis
umbandistas podiam expressar e vivenciar sua religiosidade no espaco publico era
oriunda de uma preocupacdo do poder publico em apagar determinados tracos
culturais que nao estivessem de acordo com os valores da sociedade
majoritariamente cristd. Em muitos momentos o discurso dos presidentes das
federacdes buscava proximidade com religides reconhecidas e praticadas em larga
escala pela sociedade a fim de conquistar a aceitacao social. Esse papel de mediagao
entre a sociedade envolvente e 0 grupo social, necesséario para garantir a nao
repressdo destes, também tem o efeito de modificar algumas caracteristicas

presentes no culto e nas praticas religiosas umbandistas, como nos exemplos citados:

31 TAMBORES de Umbanda so até meia noite. O Dia, Teresina, p. 5, 10 abr. 1975.



63

a fixagdo de um horério para tocar tambores nas cerimbnias religiosas e a

necessidade de registro junto as federacg6es para evitar perseguicoes.

3.3 GUERRA NA UMBANDA: DISPUTAS POLITICAS EM TORNO DA UMBANDA NO
PIAUI

Um dos marcos historicos mais importantes para as religides afro-brasileiras do
Estado do Piaui foi a criacdo da primeira federacdo de umbanda. Os acontecimentos
noticiados envolvendo essa religido passariam a ter relacdo com a Federacdo ou
fariam referéncia a essa instituicdo. Dentre esses acontecimentos, destacamos a
disputa pela presidéncia da Federagdo como um evento de grande importancia para
0 cenario da umbanda na década de 1970 no Piaui. As disputas pessoais e politicas
em torno da direcdo da federacdo foram responsaveis por gerar reflexos em suas
acOes, como as relagcdes com politicos ou nas festas publicas, por exemplo. Dessa
forma, precisamos compreender como ocorreu a conturbada sucessao de presidentes
da Federacgdo para que seja possivel o entendimento dos principais acontecimentos
da religido umbandista durante a década de 1970.

Como adiantamos anteriormente, a fundacdo da FEUEPI ocorreu em 1964,%2 e
seu estatuto previa que o mandato da diretoria fosse de trés anos. A historiadora
Sabrina Lima (2017, p. 83) relata sobre os poucos documentos disponiveis sobre os
primeiros anos de funcionamento da fundacdo, sendo possivel acessar algumas
informacdes apenas a partir de documentos da Federacéo, atas que foram elaboradas
pelos presidentes posteriores e publicacfes de jornais.

Entre os anos de 1964 e 1967 esteve a frente da presidéncia da federagéo o
Sr. Antbnio Manoel da Silva. Em 1967, ele se reelegeu como presidente do 6rgéo para
o mandato 1967-1970, no entanto, temos poucos registros de suas passagens pela
diretoria do 6rgdo. O mandato do Sr. Anténio Manoel da Silva foi interrompido no dia
13 de setembro de 1969, quando foi realizada uma nova eleicdo na FEUEPI atraves
de uma reunido extraordinaria.®® Nessa data, foi eleita para presidir a Federacdo a
senhora Candida Carneiro Soares, conhecida como Irma Candinha, para um mandato
gue iria de 13/09/1969 a 13/09/1972 e toda a diretoria foi modificada. Nesse momento,

32 Reconhecida como de Utilidade Publica pela Lei 2.957, de 25 de marco de 1969. Fonte:
TERESINA. Lei n° 2.957, de 25 de marco de 1969. Reconhece de utilidade publica a Federagdo
Espirita Umbandista do Estado do Piaui. Teresina: Camara Municipal, [1969].

33 PIAUI. Diario Oficial do Estado do Piaui, Teresina, 4 out. 1972.
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o Sr. José Soares de Albuquerque passou a ser o consultor juridico da federacgéo.

Irm& Candinha foi uma personagem importante para a umbanda piauiense no
periodo: era chefe da Tenda Rei Tupinamba, localizada no bairro Sdo Pedro, zona sul
de Teresina, e, aparentemente, possuia muito prestigio na comunidade umbandista
(LIMA, 2017, p. 84). Durante o periodo em que Irma& Candinha esteve a frente da
federacdo houve um trabalho de catequese e de visitas a outros terreiros no interior
do estado buscando mostrar quais os valores da umbanda piauiense, além de
promover interacdo entre os fiéis a partir das festas. Foi criado ainda nesse periodo o
hébito de se divulgar em jornais, radios, as noticias relacionadas a umbanda. Segundo
José Soares Albuquerque, ex-presidente da FEUCABEPI (1987, p. 161), “O
umbandista ndo tinha mais vergonha de se apresentar como tal. A pecha de
‘macumbeiro’ ndo comportava mais”.

De toda forma, Irma Candinha n&o conseguiu concluir seu mandato devido a
seu falecimento. Em 24 de abril de 1971 foi realizada uma reunido extraordinaria na
qual o sargento do exército Salim Freire,3* a época Delegado de Umbanda®,
responsavel pelos terreiros da zona norte de Teresina, foi eleito para substituir a
falecida na presidéncia da federagcdo. Aparentemente, Salim Freire foi eleito para
completar o mandato de Irm& Candinha até 1972. Em nossa pesquisa nao foi possivel
encontrar com exatiddo em que momento ha mudanca de nomenclatura da federacgéo,
mas 0s registros analisados apontam que a partir de 1971 a FEUEPI muda de nome
e passa a se chamar Federacao Espirita Umbandista e dos Cultos Afro Brasileiros do
Estado do Piaui (FEUCABEPI).%6

Como ja citamos anteriormente, a aproximacdo entre alguns politicos e as
federacdes e tendas de umbanda ocorreu de forma mais intensa durante o regime civil
militar, especificamente na década de 1970. Nesse periodo, devemos ressaltar a

acalorada disputa entre Salim Freire e Silva e José Soares Albuquerque pela

34 Salim Freire e Silva era Sargento do exército, foi presidente da federacao de umbanda em
diferentes momentos na década de 1970 e foi lider da torcida do time de futebol Flamengo do Piaui o
gue também contribuiu para que ele ganhasse alguma visibilidade. Nao era filiado a nenhum partido
politico mas sempre foi bastante proximo de politicos da ARENA.

35 Em abril de 1971 foi realizada uma reunido extraordinaria na qual foi aprovada uma alteragéo no
Estatuto da federacéo, passando a incluir entre outros termos a funcdo de delegados de umbanda.
Na alteracao a Federacéo define que serdo nomeados Delegados Espirituais que terdo a funcao de
fiscalizar os rituais praticados nos terreiros (LIMA, 2017, p. 81).

36 Segundo Diana Brown, em fins da década de 1960 e inicio da década de 1970, as federacdes
mudam sua nomenclatura porque as religifes afro-brasileiras ganham um novo status no periodo e
inicia-se um processo de aproximacéo e valorizacdo dos elementos africanos do culto (BROWN,
1985, p. 28).
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presidéncia da federagdo e a consequente influéncia junto aos fiéis umbandistas do
estado. A partir de pesquisa realizada em jornais, foi possivel supor que o0s
desentendimentos entre os dois tém inicio nos primeiros anos da década, como
podemos observar na nota publicada pela federacéo:
FEDERACAO ESPIRITA UMBANDISTA DOS CULTOS AFRO
BRASILEIROS DO ESTADO DO PIAUI- FILIADA A CONFEDERACAO
NACIONAL ESPIRITA UMBANDISTA DOS CULTOS AFRO BRASILEIROS-
COM SEDE NO RIO-GUANABARA, DIRIGIDA PELO GENERAL MAURO DO
REGO PORTO Faz ciente as autoridades e toda a familia Umbandista do
Estado do Piaui que conforme documentacdo recebida daquele ORGAO
SUPERIOR afastou definitivamente do quadro social desta FEDERACAO,
obedecendo normas estatuérias em vigor em seu Art. 12°, o Ex- Sécio JOSE
SOARES DE ALBUQUERQUE, devendo o mesmo devolver a carteira que
lhe dava direito de socio a secretaria, a fim de que seja remetida a
CONFEDERACADO, ficando sem direito de tratar qualquer assunto referente

a esse ORGAO RELIGIOSO. SALIM FREIRE E SILVA- Presidente Umbanda
Estado do Piaui.3”

A nota publicada pela Federacéo tem o objetivo de expor a expulsdo de José
Soares Albuquerque da instituicdo, fato de bastante relevancia, visto que
Albuquerque, além de consultor juridico, era também vereador da capital Teresina
pelo Movimento Democréatico Brasileiro (MDB). Salim e Albuquerque foram os
principais personagens das disputas pela presidéncia da FEUCABEPI, atuando como
agentes polarizadores, dividindo tanto a Federacdo como os adeptos, formando dois
grupos distintos, como destacado pela imprensa inimeras vezes (LIMA, 2017, p. 85).
As andlises e interpretacdes realizadas até aqui levam a crer que as disputas em torno
da federacao, além de possuirem cunho politico, também podem estar associadas a
relevancia econdmica que esse Orgdo possuia, visto que arrecadavam grandes
quantias com as permissfes e alvards concedidos as tendas e recebiam auxilio
financeiro do governo do estado.

No jornal O Dia de 18 de fevereiro de 1973, quase um ano apods a expulséo de
Albuquerque da Federacéo, Salim Freire utilizou esse espaco para negar que tenha
realizado tal ato, mudando sua verséo sobre o assunto:

SALIM DESMENTE- Irm&@o Salim contava ontem ao Roda Viva que nunca
expulsou o Albuquerque da Umbanda, porque a sua federacao é religiosa e
o vereador ndo cometeu nenhum crime contra a religido. Salim afirmou que,
guanto ao boato, tudo ndo passou de um golpe politico mal urdido. De um

certo modo, dizia o presidente da Federacdo Espirita, que as tendas estéo
abertas e os terreiros séo tao livres como antigamente. Agora, sobre 0s votos

37 NOTA. O Dia, Teresina, 19 jan. 1972.
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da federacado o Salim nada falou.38

Durante o levantamento e as andlises realizadas para a producdo desse
estudo, tornou-se possivel evidenciar que o jornal O Dia reservou um espago maior a
Salim Freire em suas paginas, fosse para ressaltar os feitos como as festas
produzidas pela Federacéo ou, ainda, para atacar seus adversarios ou defender-se
de acusacdes. Ao longo da década de 1970, é possivel perceber a ligacdo entre o
Sargento Salim Freire e os membros da Alianca Renovadora Nacional. Talvez seja
esse o fator que justifique a aproximacgéo dele com o proprietario do jornal, o que lhe
garantia um maior espaco nas paginas, pois 0s jornais piauienses sempre tiveram
ligacdes politico-partidarias.3?

O contexto das disputas politicas na umbanda piauiense ia para além das
disputas entre as figuras de Salim e Albuquerque. Na década de 1970 acompanhamos
um movimento de criacdo de diversas federacbes de umbanda por todo o pais,
tendéncia que também chegou ao Piaui. Algumas federacdes surgiram independentes
da FEUCABEPI, provavelmente por ndo desejarem serem representadas pelos
diretores da instituicdo ja existente. Ao entender que a hegemonia da FEUCABEPI
estava ameacada, Salim Freire iniciou uma campanha de hostilizacao das federacdes
gue surgiam em outras cidades do Piaui a partir de entrevistas concedidas a jornais
da capital. Um bom exemplo do que estamos falando é o trecho de sua entrevista
concedida ao jornal O Dia em janeiro de 1972 quando refere-se a Unido Espirita de
Umbanda de Parnaiba como uma “entidade clandestina” e destaca que “esta tomando
providéncias junto as autoridades competentes, tendo em vista a extin¢do da arapuca
montada no litoral piauiense”.*°

Em marco de 1973 foi publicado no Diério Oficial o estatuto de uma federagao
chamada Tribunal de Ogum Umbandista do Estado do Piaui, tendo a sua fundacéo a
data de 22 de julho de 1972.%! Na edicédo do Diario Oficial do dia seguinte, 26 de marco
de 1973, foi a vez da FEUCABEPI, na figura de seu presidente Salim Freire, fazer

suas consideracdes sobre a recém-criada federacéo, declarando que o Tribunal de

38 SALIM desmente. O Dia, Teresina,18 fev. 1973.

39 Segundo a historiadora Marylu Oliveira (2008, p. 173), o jornal O Dia, até o ano de 1963, pertencia
ao Sr. Ledo Monteiro, que tinha a simpatia dos partidarios do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB). Em
agosto de 1963, o jornal foi comprado pelo Coronel Otavio Miranda, um dos primeiros a apoiar 0
golpe militar de 1964, e que era partidario da ARENA.

40 UMBANDA. O Dia, Teresina,14 jan. 1972.

41 PIAUI. Diério Oficial do Estado do Piaui, Teresina, n. 47, 22 mar. 1973.
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Ogum funcionava “sem base legal” e contrariava o decreto da Secretaria de
Seguranca Publica. Informava, ainda:
Essa entidade, contudo, surgiu ilegalmente de modo que a Federagao
Espirita Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Piaui, ORGAO
OFICIAL DO CULTO DE UMBANDA DO PIAUI, sente-se no dever de alertar

a familia umbandista de nosso Estado contra aquela iniciativa e quem de
direito.*?

Portanto, concluimos que, enquanto presidente da FEUCABEPI, Salim Freire
buscou, a partir de discurso condenatoérios direcionados a outras federagdes recém-
fundadas, se consolidar como o Unico representante e porta-voz dos umbandistas do
Estado do Piaui. Esse posto |he garantiria ndo somente influéncia junto aos grupos
religiosos de todo estado como também favoreceria o exercicio do controle politico e
econdmico gerado pelo monopolio da federacdo que estivesse presidindo.

Entre disputas e acusacdes no jornal O Estado do dia 14 de dezembro 1974
foi publicada uma matéria sobre um grupo de umbandistas ligados a Albuquerque que
denunciaram a gestéo de Salim Freire por “irregularidades que feriram os estatutos
da entidade e pedem o seu afastamento imediato™3. Apds alguns dias, foi publicada
uma matéria no jornal O Dia sobre o afastamento de Freire por motivo de saude:

O presidente da Federacéo Espirita Umbandistas dos Cultos Afro Brasileiros,
irméo Salim, por motivo de doenca e cumprindo determinagdo médica
informou ontem que o cargo que vinha sendo exercido por ele sera ocupado
pelo vice presidente da entidade Sr. Manoel Raimundo Lima, o Mano, em
carater definitivo. Depois de muitos anos prestando servi¢cos o irmédo Salim
resolveu deixar a presidéncia obedecendo recomendag¢des dos médicos uma
vez que se encontra em delicado estado de saude. O irméo Salim manifestou-
se disposto, entretanto, a continuar a disposicdo dos seus irmaos na sua
residéncia [...] Desde ontem Salim vem recebendo solidariedade de toda a

familia umbandista. O novo presidente Manoel Raimundo Lima ocupava a
vice presidéncia da entidade e ja esta afeito aos servicos umbandistas.*

Sobre o afastamento de Salim Freire da FEUCABEPI, podemos inferir que essa
deciséo pode estar relacionada com as denuncias levantadas contra a sua gestéao dias
antes da concretizacdo de seu afastamento, independente de que se tenha usado
como justificativa problemas de saude. O fato € que Manoel Raimundo Lima, até entdo
vice-presidente, assumiu o cargo de presidente da Federacdo. No més seguinte, em

janeiro de 1975, foi convocada uma Assembleia Geral com o intuito de dar posse a

42 PIAUI. Diario Oficial do Estado do Piaui, Teresina, n. 49, 26 mar. 1973.
43 UMBANDISTAS afastam seu presidente. O Estado, Teresina, p. 1, 14 dez. 1974.
44 SALIM deixa federacdo umbandista. Mano assume. O Dia, Teresina, 18 dez. 1974.
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uma nova diretoria para a federagéo.

No jornal O Dia de 10 de janeiro de 1975 foi anunciada a posse da nova
diretoria para o triénio 1975-1978, tendo como seu novo presidente o vereador José
Soares Albuquerque que, segundo a matéria, “Tem planos de organizar um calendario
de eventos de umbanda no Estado, além de organizar um jornal mensal para divulgar
os acontecimentos e feitos das diversas tendas de Teresina”.*> Na Assembleia Geral
de janeiro de 1975, José Soares de Albuquerque tornou-se o presidente da
FEUCABEPI e Raimundo Nonato Lima (0 Mano), que era o entdo presidente, por
conta do afastamento de Salim Freire, passou a ser o vice-presidente de Albuquerque.

Apesar da confirmacdo da nova composicdo da Federacdo a partir da
Assembleia acima referida, o grupo de Salim contestou a eleicdo de Albuquerque em
fevereiro de 1975, como podemos ver a seguir:

A eleicdo do Sr. José Soares Albuquerque para a Presidéncia da Federacéo
Espirita Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Piaui, esta
sendo objeto de cuidadosa verificagcdo por parte da Confederacdo Nacional
Espirita Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros. A contestacdo da

legalidade da elei¢@o havida foi feita pelo Sr. Salim Freire Silva, que enviou a
Confederagéo documentos de que a entidade tomou conhecimento.*®

Entretanto, dias depois, é possivel acompanhar pela publicacdo na edi¢éo do
jornal O Dia do dia 22 de fevereiro de 1975 que, mesmo apo6s a contestacao realizada
por Salim, a presidéncia da federacdo de umbanda piauiense continuou com
Albuquerque. Nos meses seguintes, é possivel acompanhar de forma recorrente a
presenca de matérias jornalisticas em que eram apresentadas denuncias de natureza
diversas de ambos os lados; em alguns casos, também era cedido o direito de
resposta ao lado acusado. Essa troca de acusacfes entre 0s grupos umbandistas que
tinham Salim e Albuquerque como seus lideres deu ampla divulgacao da crise entre
os dirigentes da umbanda no Estado.

As trocas de acusacOes entre os envolvidos na disputa pelo controle da
Federacdo de umbanda no Piaui chegaram ao conhecimento da populacéo a partir de
varias matérias jornalisticas que discorriam sobre o tema. Em alguns momentos, eram
feitas acusacdes de desvio de recursos da instituicdo e em outros havia a tentativa de
por em duvida a espiritualidade um do outro, sob acusacbes de nao serem

verdadeiramente umbandistas, de praticarem magia negra, entre outras apelagoes.

45 FEDERACAO umbandista elege nova diretoria. O Dia, Teresina, 10 jan. 1975.
46 O DIA. Teresina, 20 fev. 1975.
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Portanto, € possivel concluir que a troca de acusa¢fes de cunho pessoal e que
questiona a validade da fé do outro pode evidenciar o quanto o préprio segmento
umbandista faz uso do imaginario demonizador, cultivado contra essas crencas, para
favorecer posicfes de grupos internos.

Em matéria intitulada “Umbanda do Piaui esta em pé de guerra”, publicada no
jornal O Estado no dia 11 de abril de 1975, podemos ter uma ideia sobre o clima de
conflitos e disputas em torno dos dois grupos referidos nesse trabalho. Nessa matéria
foi feito um apanhado de varios acontecimentos da umbanda, desde a fundacéo de
sua primeira federacdo ainda nos anos 1960 até as disputas atuais entre Salim e
Albuquerque. Conseguimos constatar que a narrativa da matéria coloca a perspectiva
de Salim em evidéncia e abre espaco para a contestacdo da espiritualidade de
Albuquergue que, segundo o acusador, teria se tornado umbandista para conseguir
votos nos terreiros. Ao final desta mesma matéria, Salim deu um depoimento
afirmando que a entidade que Albuguerque recebe ndo é um ser de luz, mas “um
espirito mal, vindo, portanto, das trevas para perturbar a paz umbandista na terra”.%’
Nesta mesma reportagem estdo presente fotos de Salim Freire com alguns

umbandistas como podemos ver a seguir:

Figura 3 — Salim em eventos com umbandistas

47 O ESTADO. Teresina, 11 abr. 1975.
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Fonte: O ESTADO. Teresina, 11 abr. 1975.

Como podemos notar, mesmo longe da presidéncia da Federacao, Salim Freire
ainda tinha bastante influéncia e respeito junto a alguns grupos umbandistas do
estado, além de receber apoio de politicos ligados a ARENA, o que |he permitiu
articular, por exemplo, a fundacéo de uma outra federacdo de umbanda no Piaui. Em
13 de maio de 1974 foi realizada uma Assembleia Ordinaria no Centro Espirita de
Umbanda S&o Francisco das Chagas, localizado em Teresina, contando com a
participagéo de apoiadores de Salim Freire. Na ocasido, aprovaram um estatuto e a
composicdo de diretoria para a Federacdo das Associacdes Espiritas Umbandistas
Africanistas e Candomblé do Estado do Piaui, que passou a figurar como mais uma
federacao responsavel por representar os umbandistas do Estado.

Quase um ano apos a realizacdo da assembleia para aprovacao do estatuto da
nova federacao, foi realizado o seu registro no Diario Oficial do Estado do Piaui em 9
de maio de 1975 (ver Anexo B). Neste documento consta que a Federacdo das
Associagfes Espiritas Umbandistas Africanistas e Candomblé do Estado do Piaui
estava filiada a Congregacédo Espirita Umbandista do Brasil e ao Conselho Nacional
Deliberativo de Umbanda, ambos com sede na cidade do Rio de Janeiro. Além disso,
nessa oportunidade Salim Freire foi nomeado presidente da nova federacdo com um
mandato a ser exercido por tempo indeterminado, o que demonstra sua influéncia
junto ao grupo de umbandistas que o apoiou neste momento.*®

Em matéria publicada em marco de 1975 no jornal O Dia, aponta-se que essa
federacdo contava com o apoio de todos os vereadores da ARENA em Teresina, além
de seis deputados estaduais que estariam facilitando o contato entre o presidente da
federacdo, Salim Freire, e o0 Secretario de Seguranca do Estado, visando a
manutenc¢ao dos direitos religiosos dos umbandistas. Ainda nessa matéria ha relatos
de que Salim solicitava a compreensao e a solidariedade das demais organizacdes
de umbanda, afirmando possuir uma programagao para as proximas comemoracoes
da umbanda na cidade.*

As matérias veiculadas nos meios de comunicacéo do Estado durante a década

de 1970 e que possuem referéncias diretas a umbanda nos ddo uma ideia das

48 PIAUI. Diario Oficial do Estado do Piaui, Teresina, n. 86, 9 maio 1975.
49 O DIA. Teresina, 30-31 margo 1975.
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disputas em torno de poder politico e influéncia junto aos diversos umbandistas.
Dessa forma, ao articular a formacéo de uma nova federacdo de umbanda no Estado,
Salim Freire se esforca para ndo perder espaco nesse jogo politico que estava
ocorrendo contra Albuquerque. De toda forma, as acusacdes e defesas recorrentes
deixam claro a disputa de poder e influéncia junto as tendas umbandistas do Piaui.

A edicéo do jornal O Estado de 13-14 de abril de 1975 traz na capa como
matéria principal e em letras garrafais o titulo “Estouro na umbanda do Piaui”, na qual
relatada denuncias do entdo vice-presidente da FEUCABEPI Manoel Raimundo Lima
contra Salim Freire:

Mais uma bomba explodiu ontem na sede da Federac&o Espirita Umbandista
do Estado do Piaui, quando os atuais diretores da entidade, em reunido, ao
verificarem os documentos arquivados na sede da instituicdo, depararam com
vultuoso rombo, feito pela gestdo do presidente Salim Freire. O vice-
presidente da Federagéo, Raimundo Lima, mais conhecido por Mano revelou
a O Estado que as sindicancias ainda ndo ofereceram a quantia exata do
vultoso desfalque, mas assegurou que ele aproximar-se-a casa dos 80 mil
cruzeiros. DINHEIRO DAS TENDAS: O sr. Raimundo Lima, disse ontem a O
Estado que durante a sua gestéo, o presidente Salim Freire recebeu quantias
impressionantes das tendas umbandistas da capital piauiense e do interior e
até da vizinha cidade de Timon. ‘Cada tenda para se filiar na Federagao e ter
direito a um registro legal e diploma teria que arcar com aquantia de
Cr$350,00, valor equivalente ao alvard de funcionamento’, revelou o vice-
presidente da Federacgdo, afirmando que 460 tendas filiadas na entidade

desembolsaram tal importancia para o senhor Salim Freire, cujo dinheiro até
0 momento tem paradeiro ignorado.>°

O Sr. Manoel Raimundo Lima informou que além das taxas de expedicdo de
alvards, ainda eram cobradas mensalidades das tendas e dos médiuns federados e
que, apesar disso, a Federacao esta. Por fim, Mano elogiou o presidente José Soares
de Albuquerque e finalizou dizendo que todos os documentos seriam entregues a
justica para tomarem as providéncias legais.

Temendo a repercussdo das acusacgOes realizadas contra sua honra, Salim
Freire procurou o jornal O Estado para defender-se das acusagoes feitas por Raimundo
Lima. Na matéria publicada no dia 23 de abril de 1975, Salim iniciou seu relato
afirmando que é um cidadao que vive de seus préprios vencimentos e fez alusdo ao
seu histérico idoneo na umbanda piauiense. Além disso, afirmou que nunca possuiu
ambicao politica, diferente de Albuquerque, que usava a federacdo como palanque,
usando Mano em seu “joguete politico”. Por fim, Salim Freire relatou que varias tendas

estavam solicitando o desligamento da FEUCABEPI (federacdo dirigida por

50 O ESTADO. Teresina, 13-14 abr. 1975.
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Albuquerque) devido sua discordancia com as normas impostas, de forma que esse
fato poderia estar levando Albuquerque a perseguir e inventar calinias a seu respeito.

Segundo Sabrina Lima (2017, p. 93), Albuquerque ficou na presidéncia da
FEUCABEPI por pouco tempo, pois se afastou do cargo, ndo tendo sido encontrada
documentacédo referente a esse acontecimento. Ele passa, entdo, a assinar
documentos referentes a federacdo como Rela¢des Publicas, ou seja, assumindo
outro cargo, embora permaneca na diretoria com outros membros de seu grupo.
Acreditamos que Albuquerque, a partir desse periodo, renunciou a seu cargo de
presidente para se dedicar a sua reeleicdo ao cargo de vereador de Teresina pelo
MDB no ano de 1976. O jornal O Dia de 21 de novembro de 1976 noticiou a eleigéo
de 11 vereadores pela ARENA e 6 vereadores pelo MDB, dentre eles estava eleito
José Soares Albuquergue com 2.269 votos para o seu segundo mandato.>!

As disputas politicas até aqui relatadas podem ser analisadas também sob a
verdade que foi sendo construida em torno da umbanda no Estado. Essa mudanca de
olhar pode ser notada a partir das matérias jornalisticas que passaram a ser
veiculadas sobre os conflitos que ocorriam pelo controle das federacfes. Estar a frente
de uma federacdo de umbanda na década de 1970 significava falar em nome de todas
as tendas filiadas e isso era importante, pois esse grupo representava uma parcela de
eleitores. Em contrapartida, para os dirigentes das federacdes, ocupar o cargo de
presidente seria uma forma de conquistar mais prestigio social para si e para a religiao
e ainda contar com um retorno econdémico a partir dos repasses feitos pelo governo
as federacdes e das quantias referentes aos alvaras e taxas pagas pelos pais e maes
de santos para manter seus terreiros em funcionamento e na legalidade.

Com o crescimento das federacdes, estas passaram a ser vistas como um
espaco que abrigaria potenciais eleitores, pois reuniram uma camada da populacéo
gue representava votos para aqueles com quem mantivesse um acordo. Os terreiros
foram alvos dos setores medios que tentavam submeté-los as suas preocupacdes
doutrinarias e rituais e aos seus interesses eleitorais recebendo, em troca, promessas
de protecéo e legitimidade social (BROWN, 1985, p. 25). Durante a ditadura militar,
os politicos aproximaram-se da umbanda trazendo a tona seus elementos
nacionalistas e a elegendo como uma religido que fazia parte do folclore brasileiro,

porém essa religido deveria passar por alguns crivos e ter suas praticas autorizadas

51 O DIA. Teresina, 21-22 nov. 1976.
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para estar no espago publico. Segundo Leistner (2013), as estratégias de legitimacao
social empreendidas pelas federagBes previram a construcdo de projetos politicos

capazes de dirimir os conflitos internos no campo afro-umbandista.
3.4 AS CELEBRACOES PUBLICAS DA UMBANDA DO PIAUI NA DECADA DE 1970

Na caminhada tracada pelas liderangcas umbandistas em busca da
institucionalizac@o da religido durante as primeira décadas do século XX, podemos
localizar a tentativa de elaboracdo de uma identidade religiosa tracada a partir de
interesses de um grupo privilegiado. Nessa esteira, ressaltamos que algumas praticas,
como 0s eventos e cerimdnias publicas, foram se consolidando e se estabelecendo
como pertencentes a religido umbandista (LIMA, 2017, p. 111).

Aqui é preciso ainda salientar que existem diferencas sobre quais festas podem
ser consideradas publicas e privadas. As festas privadas sdo aquelas vivenciadas no
interior das tendas e com o objetivo de exercer a religiosidade entre os adeptos de
uma mesma casa religiosa de forma mais intimista. As festas puablicas ocorrem no
espaco publico da cidade e contam com a presenca coletiva de diversos adeptos da
religido, inclusive de outras tendas. Sobre festas publicas, Roberto Benjamin (2002,
p. 57) destaca que ha uma distingdo essencial que considera as festas
institucionalizadas como aquelas realizadas por iniciativa de uma instituicdo, com
rituais normatizados e sujeitas aos ditames de autoridade e hierarquia. Segundo esta
definicdo, concordamos que as festas publicas de umbanda organizadas pela
federacdo de umbanda em Teresina durante a década de 1970 podem ser
consideradas festas institucionalizadas.

Neste momento, trataremos das festas umbandistas realizadas em espacos
publicos em Teresina e que fazem alusdo a datas religiosas que vao se tornando
significativas para os umbandistas da capital, passando a configurar os espacos
urbanos. Além disso, essas festas séo responsaveis por preservar elementos, ganhar
novos e demandam adaptacdes, resistindo as transformacdes e expansdo das
cidades. As festas mantém-se em um ritmo que as expande e em, outros momentos,
as tornam menos visiveis, mas sempre tendo uma forte presenca individual e coletiva
(PEREZ, 2012, p. 22).

A umbanda com suas caracteristicas marcadamente populares e que néo se
fechava etnicamente em sua negritude, mas se oferecia brasileiramente a todos os

brasileiros, fez parte de um projeto de perspectiva de construgdo de uma identidade
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nacional que esteve permeando as intengbes de varios intelectuais desde o
surgimento da Republica (BIRMAN, 1985, p. 190). Os governantes militares em alguns
momentos utilizaram essas caracteristicas da religiosidade umbandista para inserir
algumas de suas comemoracdes no calendario de festas publicas, principalmente sob
a justificativa de que aquela prética religiosa faria parte do folclore nacional.

As festas umbandistas passaram a ganhar amplitude nacional ao se
relacionarem com algumas festas catolicas e, como nos explica Diana Brown (1985,
p. 38), os umbandistas aumentaram sua participacdo em feriados religiosos catolicos
especificos, conhecidos como “dias santos”, ocasido em que prestam homenagem
conjunta aos santos e aos orixas africanos. Em alguns estados ha variacdes nas datas
em que sao celebrados esses orixds, como, por exemplo, o dia de lemanja,
comemorado no Rio de Janeiro em 31 de dezembro e na Bahia em 2 de fevereiro
(BROWN, 1985, p. 38). Seguindo a tendéncia do Rio de Janeiro, em Teresina o dia
de lemanja também é comemorado no dia 31 de dezembro.

A partir das décadas de 1960 e 1970 passou a ser comum as federacdes de
umbanda ou terreiros mais famosos realizarem festas e procissdes publicas. No Piaui,
o0 inicio da década de 1970 foi marcado pela gestdo de Salim Freire na FEUCABEPI
e partia dele a organizacdo de algumas celebrac¢des publicas da umbanda. As festas
organizadas pela Federacdo contribuiram para apresentar a umbanda a sociedade
piauiense e para o aumento crescente da publicidade que a religido alcaria no Piaui
nos anos seguintes (LIMA, 2017, p. 113).

Algumas tendas de umbanda localizadas na capital e em cidades do interior do
estado participavam das festas publicas organizadas pela federacao de umbanda com
o intuito de aumentar a sua visibilidade junto a sociedade e retirar a religido do
desconhecimento. Essa participacao ratificava a alianca entre o poder publico e os
umbandistas, além de demonstrar o interesse do governo militar na valorizacéo da
cultura local.

Como relatado anteriormente, a possivel ligagcdo entre Salim e o proprietario do
jornal O Dia gerou uma ampla repercusséo e divulgacdo dos atos relacionados a sua
gestao frente a FEUCABEPI. Portanto, entendemos que o jornal se consolidou como
uma das principais fontes de acesso aos acontecimentos da €poca, em especial entre
1970 e 1974. Nas edi¢cbes do jornal O Estado, a partir de 1975 também eram
retratados com frequéncia os assuntos relacionados a umbanda do Piaui.

Segundo Sabrina Lima (2017, p. 123), as festas umbandistas exerceram um
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papel importante na popularizacdo das religides afro-brasileiras no Piaui.
Acrescentamos, ainda, que a importancia desses eventos podia ser evidenciada a
partir das promessas realizadas pelos presidentes que assumiram as Federacdes
durante a década de 1970. Assim, sempre gque possivel, Salim Freire e José Soares
Albuquerque ressaltavam a importdncia de se formular um calendario para a
realizacdo das festas umbandistas na capital e destacavam que esse ato serviria para
reafirmar a identidade religiosa umbandista no Estado.

Em Teresina, assim como em outras capitais do pais, a distribuicdo espacial
dos templos de religides afro-brasileiras concentra-se em sua maior parte na regiao
periférica da cidade (SILVA, 1995). Contudo, um dos lugares de memoria ocupado e
vivenciado pelos umbandistas durante a década de 1970 para celebracgfes, festas e
eventos religiosos esta localizado no centro da capital. Por Teresina ndo ser uma
cidade litoranea, a margem do rio Parnaiba,®? area relativamente central, era palco de
quase todas as festividades religiosas da umbanda teresinense. Nos jornais
analisados da década de 1970, consta que as festas publicas da umbanda na cidade
recebiam o apoio da Prefeitura Municipal e do Governo do Estado, que destacavam
algumas autoridades civis e policiais para assegurar a realizacdo da festa. O rio
Parnaiba para os umbandistas e demais adeptos e adeptas das religides de matrizes
africanas representa um local sagrado, dedicado ao cumprimento dos ritos a lemanja,
uma das divindades mais populares da umbanda (CARMO, 2017, p. 98).

A margem do Parnaiba escolhida fica na altura da Praca Deodoro da Fonseca,
conhecida como Praca da Bandeira, e do Mercado Central de Teresina, na regiao do
centro historico da cidade, sendo um local de intensa movimentacdo e fluxo de
pessoas. Portanto, a regido do Cais do Parnaiba foi escolhida pelas liderancas
umbandistas como lugar de celebracdo de seus orixas, em especial de lemanja, pela
cosmologia religiosa que aproxima os ritos de regides de mata e agua, mas tambéem
devido ao fato de que esse espaco estava passando por diversas modificacdes

urbanas,®® o que aumentava a visibilidade da religido umbandista, tdo almejada pela

52 A umbanda cultua a natureza e a proximidade com as matas e as aguas que sao caracteristicas
presentes nessa regido de Teresina, o que justifica as festividades religiosas dos terreiros ocorrerem
em sua grande maioria nesse local.

53 Adiante detalharemos as reformas implementadas no Centro Histérico de Teresina a partir da
reforma da Praga Deodoro da Fonseca e do melhoramento do sistema viario com a expanséo da area
da Avenida Maranh&o, realizadas durante o0 mandato do prefeito Joel Ribeiro no inicio da década de
1970.
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federacdo naguele momento.

E possivel notar o interesse das liderancas umbandistas & frente da federacgéo
em marcar no espaco publico teresinense uma area que pudesse ser reconhecida
como dedicada as festas e celebracbes da umbanda a partir de seus discursos
veiculados em periédicos em circulagdo nessa época. Por exemplo, o jornal O Dia do
ano de 1976 traz em uma matéria relacionada a autorizacdo do funcionamento de
tendas de umbanda na capital, uma fala de Salim Freire que informava que a area do
cais do Rio Parnaiba seria aproveitada como ponto para a realizacdo de festas de
umbanda e que seriam realizadas algumas reformas e adequacgdes na regiao, como
“a colocagao de um altar flutuante para a imagem de lemanja”. Salim Freire afirmou,
ainda, que esse local seria “dotado de condigbes indispensaveis para essas festas de
umbanda”.>*

Durante a pesquisa feita nos jornais O Dia e O Estado podemos encontrar,
entre os anos de 1972 e 1977, matérias que falavam sobre as festas de S&o Sebastido
(21 de janeiro), dos Pretos Velhos (13 de maio), de Santa Barbara (4 de dezembro) e
de lemanja (31 de dezembro), sinalizando a visibilidade adquirida pela umbanda e
suas préticas dentro do espaco publico de Teresina. Outro fato identificado sédo as
mencdes feitas ao apoio e as autorizacdes dos érgaos publicos municipais e estaduais
para que as festas ocorressem.

Segundo a socidloga Francisca Daniele Carmo (2017, p. 95), o fato de as
festividades umbandistas serem idealizadas e organizadas pelo 6rgdo representativo
dos umbandistas piauienses, dava-lhes um carater de acontecimentos oficiais. Por
outro lado, a necessidade de adeptos e adeptas pedirem autorizagdo para
cumprimento de determinados ritos e festas umbandistas no espaco publico da cidade
reflete a tentativa de controle que o poder publico pretendia exercer sobre os fiéis
umbandistas. Em matéria veiculada pelo jornal O Estado de dezembro de 1973
encontramos relatos sobre a festa de lemanja,> promovida pela Federagéo Piauiense

de Umbanda e que receberia o apoio da Prefeitura Municipal de Teresina, da

54 O DIA. Teresina, 24 ago. 1976.

55 Na festa de lemanja, devotos e devotas costumam realizar rituais com velas e oferendas, como
flores, perfumes, espelhos e outros presentes. No Brasil, a divindade é cultuada principalmente no
mar, mas em cidades néo litordneas, como Teresina, o culto pode se dar em rios. Sincretizada como
Nossa Senhora da Conceigédo, devido a sua relagdo com a maternidade, no Brasil, suas contas sédo
transparentes e suas vestes, geralmente sédo em cores azul-claro. A divindade leva em uma de suas
maos o abebé com a figura de uma sereia e, quando danga, procura imitar o balango das aguas
(SILVA, 2005).
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PIEMTUR?®® e pela Centrais Elétricas do Piaui (CEPISA).5’

Em outra matéria relacionada ao assunto no jornal O Dia € informado que nessa
festa também ocorrera a inauguracdo de uma capela para lemanja, localizada a beira
do Rio Parnaiba na Av. Maranhdo, importante via publica da cidade de Teresina
(Figura 4). A matéria explica, ainda, que para ser construida essa capela precisou-se

da autorizacdo da Capitania dos Portos e que a imagem seria uma doacdo da
Prefeitura Municipal de Teresina.>®

Figura 4 — Imagem de uma capela para lemanja construida as margens do Rio

Parnaiba em Teresina

o . LONSITUCAD CIVIE @M Crise

Tudo pronto
para festa
de Iemanja

Menininha do Gan
tois e o Pai Edu, con
vidados especiais
para a festa de logo
mais, na avenida Ma-
ranhda2o. A homena-
gem a lemanji deve-
ra reunir cérca de 5
mil umbandistas de
Teresina, Timon e do
interior do Piaui. A
“Rainha do Mar” sera
levada, de barco, de
Timon para o cais da
Maranhao e coloca-
da e uma capela
construida especial-
mente para o ritual.
A festa comegara as
15 horas, devendo se
prolongar até 23 ho-

A grutis especinl para lemana B ) - ras.

Fonte: O DIA. Teresina, 31 dez. 1973.

Para Sabrina Lima (2017, p. 115), a capela ou gruta, como € chamada em
algumas matérias, pode ter sido construida com recursos da federacdo que possuia
varias fontes de recebimento de verbas: o dinheiro destinado a FEUCABEPI
anualmente pela Prefeitura Municipal de Teresina, pelo Governo do Estado, o dinheiro
do pagamento das filiacdes de terreiros, além de possiveis doagdes de politicos para
as festas umbandistas. A construcdo da estatua de lemanja em uma capela localizada
na regido central da cidade pode ser entendida como um dos primeiros lugares de

memoria dos umbandistas no espaco urbano de Teresina. A instalacdo de uma

56 Orgao responsavel pelo turismo no estado do Piaui.
57 O ESTADO. Teresina, 31 dez. 1973, Ultima pagina.
58 O DIA. Teresina, p. 1, 31 dez.1973.
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imagem publica de lemanja (na cidade), considerada um dos simbolos mais
representativos das religidbes de matrizes africanas no Brasil, representa uma
ocupacao concreta do espaco urbano e publico de Teresina pelas religiosidades afro-
brasileiras (CRUZ, 2014, p. 119). Portanto, as estratégias de aceitacdo social
orientadas pelos fiéis umbandistas foram aos poucos sendo legitimadas pelo governo,
0 que gerou uma maior visibilidade e o reconhecimento da umbanda a partir da sua
insercao social e politica na sociedade.

Nas pesquisas realizadas também foi possivel encontrarmos referéncias sobre
as comemoracgoes realizadas a S&o Sebastido. Essas festas eram produzidas por
catdlicos e umbandistas. Segundo relatado, a igreja catolica realizou missas e
procissdes e nas tendas de umbanda foram feitas cultos e demonstracdes de dancas
indigenas. A matéria relatada no jornal ressalta que as celebracdes foram feitas em
maior nimero pelos umbandistas que no dia anterior haviam se reunido na Praca
Deodoro da Fonseca, no centro da capital, onde realizaram “numeros de magia negra,
dentro do culto”. E relatado, ainda, que ao som de tambores, os umbandistas
executaram um ritual que consistia em pisar em brasas durante dez minutos e que

parecia que nada sentiam por estarem “embriagados pela fé depositada no santo”.%®

59 O DIA. Teresina, 21 jan. 1972.
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Figura 5 — Imagem de matéria jornalistica sobre as comemoracdes ao dia de Sdo
Sebastido no ano de 1972
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Fonte: O DIA. Teresina, 21 jan. 1972.

Apesar das celebragOes realizadas pelos umbandistas irem conquistando
visibilidade no espaco publico e nos meios de comunicagdo do Estado durante a
década de 1970, ainda podemos perceber que a forma como essas informagdes eram
noticiadas eram envoltas do desconhecimento sobre os rituais religiosos umbandistas.
A matéria de jornal exposta na Figura 5 traz a fotografia de uma procisséo organizada
por catolicos a Sdo Sebastido ocorrida na capital em 20 de janeiro de 1972, ndo
havendo nenhum registro fotografico sobre as comemora¢gfes umbandistas que
ocorreram na cidade neste mesmo dia. Outro ponto a se destacar € o juizo de valor
atribuido pelo escritor da matéria aos cultos umbandistas, classificando-os como
“‘magia negra”.

Na religido umbandista, o dia 13 de maio € dedicado a celebracdo dos Pretos
Velhos, tendo esse dia grande importancia por ser um marco histérico relacionado,
mesmo que de forma simbolica, a abolicdo da escraviddo no Brasil. Diana Brown
(1985, p. 35) nos traz uma possivel explicacdo sobre como pode ter ocorrido o inicio

dessa data entre os umbandistas:

Essa tradigdo teve inicio nos primeiros anos da década de 1960, com a
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inauguracdo de uma estatua em honra a um ex-escravo octogenario, num
parque em Campo Grande, um dos bairro mais distantes da cidade do Rio de
Janeiro. Esta estatua tornou-se o ponto central de uma celebracéo publica do
Dia da Abolicdo, e deputados, autoridades e mesmo governadores davam
apoio politico e financeiro e la compareciam para fazer discursos.

Em Teresina, durante o periodo estudado, constatamos mencfes a essas
festas com diversas abordagens diferentes e ressaltando, em geral, como ocorriam
essas celebragdes e quem eram os envolvidos em sua organizagdo. Consta no jornal
O Dia de 13 de maio de 1975 que para essa mesma data estava programada uma
festa que iria comemorar a abolicdo dos escravos e que envolveria tendas da capital
reunidas as margens do Rio Parnaiba, na avenida Maranhdo, regido central de
Teresina. Para este evento, estava prevista a participacdo da FEUCABEPI, presidida
por Albuquerque, e da Associacdo Espirita Umbandista de Candomblé do Piaui,
presidida por Salim Freire.®°

Hé& ainda relatos no jornal O Estado de que durante este evento foi realizada
uma cerimonia de coroacao de Salim Freire, considerada na reportagem como a maior
honraria ja outorgada a um chefe espirita no Estado do Piaui, sendo destinada a quem
presta relevantes servicos a seita e que se destaca dentro do espiritismo.6* Na mesma
edicao, Salim Freire recebe um espaco em que usa para agradecer o apoio recebido
pelas autoridades piauienses para a realizacdo dessa festa umbandista. Nessa
oportunidade é feito mencédo ao prefeito de Teresina Raimundo Wall Ferraz, ao
governador Dirceu Arcoverde, ao secretario de seguranca Sebastido Leal, a Empresa
Piauiense de Turismo e ao Conselho Nacional Deliberativo de Umbanda.®?

Diante das descricbes acima realizadas, podemos inferir que 0s momentos
dedicados a organizacao e realizacao das festas umbandistas durante a década de
1970 em Teresina também eram utilizados como espacos de demarcacgao de forcas
politicas, visto que a concretizacdo dos eventos estava atrelada a autorizacdes
concedidas por instituicdes publicas. Aléem disso, torna-se visivel mais uma vez o
alcance politico que possuia Salim Freire,®® visto que além de conseguir realizar
eventos umbandistas no espaco publico da cidade, estes ainda atingiam alguma

repercussao na imprensa local.

60 O DIA. Teresina, 13 maio 1975.

61 O ESTADO. Teresina, 15 maio 1975.

62 O ESTADO. Teresina, 15 maio 1975.

63 Fruto principalmente de aliangas politicas firmadas com politicos da ARENA como mencionamos
anteriormente.
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Salim Freire sabia articular bem a sua influéncia junto aos umbandistas da
capital e aproveitava-se de alguns deslizes cometidos por seus adversarios, como no
fato ocorrido quando a comunidade umbandista preparava-se para comemoracao da
festa dos Pretos Velhos no ano de 1976:

Mais uma vez a Umbanda do Piaui esta dividida quando chega a oportunidade
de comemorar uma data do calendario brasileiro dos cultos afro-brasileiros. O
sr. Manoel Raimundo Lima, presidente da Federacdo Umbandista dos Cultos
Afro-Brasileiros, informou que a festa em homenagem aos negros brasileiros é
profana e ndo é comemorada em nenhum Estado brasileiro. Segundo o Sr.

Manoel Raimundo Lima s6 havera comemoracfes nas tendas ndo havendo
autorizacdo da entidade para desfiles em praga publica.5*

Em contrapartida ao pronunciamento do presidente da FEUCABEPI, Salim
Freire, a frente de sua Federacdo de umbanda, anunciou que haveria festa de
umbanda para celebrar os Pretos Velhos no ponto que ja havia se tornado conhecido
dos umbandistas, a Avenida Maranhdo. Na matéria é descrito que todas as tendas
que estiverem presentes na festa desfilariam pela avenida até a Capela de lemanja.®®
Assim, mais uma vez, Salim Freire demonstra a seus adversarios que possuia a
influéncia e o prestigio necessarios junto as autoridades publicas para exercer a
lideranga junto a algumas tendas de umbanda do Piaui e para afirmar a condi¢cdo dos
negros ante possiveis criticas de profanidade.

Durante a festa dos Pretos Velhos que ocorreu em maio de 1976, a matéria do
jornal O Estado relatou que seriam apresentadas dancas folcléricas de umbanda. A
apresentacao reuniria a “Umbanda de Caboclo” e a “Umbanda Pura”, atendendo ao
convite do Departamento de Cultura da Secretaria de Educacéo que pretendia mostrar
aos reitores e autoridades que se encontram no Piaui, curiosos cenarios do folclore
local, principalmente na parte das crencas religiosas.®® Pela programacdo, os
umbandistas deveriam fazer uma exibi¢cdo de cultos e dancas indigenas.

Assim, ao lancar mao de varias estratégias de legitimacéao social, as federacdes
de umbanda aos poucos foram adquirindo permissao legal e apoio institucional dos
o0rgdos governamentais para a realizacdo de suas festas no espago publico. A
dindmica utilizada girava em torno da ideia de adequacéo as normais instituidas pelo

poder publico, como, por exemplo, ter suas festas e ritos associados ao folclore

64 O DIA. Teresina, 13 maio 1976.

65 UMBANDA louva hoje Preto Velho. O Dia. Teresina, 13 maio 1976.

66 UMBANDISTAS festejam libertacdo dos escravos e salldam os deuses. O Estado, Teresina, 12
maio 1976, ultima pagina.
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piauiense, para que se pudesse vivenciar a sua religiosidade com tranquilidade.

Segundo Valério Negreiros (2020, p. 116), o folclore foi sendo utilizado como
mera justificativa ideolégica no uso de uma “memoria nacional” a ser lembrada e
celebrada a partir de um calendario oficial apds o golpe de marco de 1964. Essas
celebragcbes desempenharam um papel central na questéo do incentivo de despertar
uma pretensa cultura “tradicional” brasileira como um valor nacional.

A partir do Decreto Federal n® 56.747, de 17 de agosto de 1965, o entdo
presidente da Republica Humberto Castelo Branco institui o dia 22 de agosto como o
Dia do Folclore. Ao se instituir um dia especifico para celebrar o folclore brasileiro e
estabelecer por quais agentes e meios 0 ato deveria ser empregado, a ditadura
estabeleceu o folclore como elemento associado a educacéo e cultura, instrumentos
considerados importantes na formacdo da cidadania, de tal modo que viabilizasse a
promocgéao de valores nacionais condizentes com o regime (NEGREIROS, 2020, p.
118).

As discussdes em torno do folclore e do seu significado para a construcédo de
uma identidade nacional durante a década de 1970 passaram ainda pela tentativa de
institucionaliza-lo de modo que ao longo dos anos diversas estratégias de
aproximacdo com o Estado foram utilizadas para este fim, como, por exemplo, a
criacdo das séries Folclore Brasileiro e a formacdo das Comissdes Regionais de
Folclores nos estados. Negreiros (2016, p. 69) afirma que essas propostas buscavam
dar um sentido nacional ao folclore eminentemente brasileiro, que configuraria a
nacéao a partir de suas particularidades, representadas pelo conjunto de seus estados.

Ressaltamos, ainda, que ao longo das décadas de 1960 e 1970 houve uma
acentuada mudanca acerca da concepcao de cultura relacionada ao folclore, que foi
ganhando tracos de uma visdo mais integrada. Portanto, tornava-se importante criar
instituicbes que pudessem articular regionalmente o folclore nos estados, havendo a
necessidade de formagédo de comissbes locais com a intengcdo de inventariar
expressoes folcloricas das mais diversas naturezas. Em 1975 foi formada a Comissao
Piauiense de Folclore, com um dos seus maiores entusiastas, Noé Mendes de

Oliveira,®” ocupando o cargo de Secretario Feral. Entre os anos de 1975 e 1977, as

67 Foi professor, folclorista e escritor. Bacharel em Direito, licenciado em Filosofia e em Teologia.
Mestrado em Antropologia Cultural. Professor de Geografia e Histdria da Universidade Federal do
Piaui. Foi presidente da Comissdo Permanente de Folclore e da Sociedade Cultural e Artistica de
Teresina. Dirigiu a Fundagéo Cultural Monsenhor Chaves e a Casa Anisio Brito. Vereador a Camara
Municipal de Teresina. Publicou: Folclore Piauiense (1972); Folclore Brasileiro (1978)
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atividades dessa comisséo trabalharam no sentido de resgatar o folclore piauiense
(NEGREIROS, 2016, p. 85).

Dessa forma, o folclore foi assumindo, durante o periodo da ditadura militar, um
sentido nacionalista que era acionado na tentativa de despertar uma consciéncia
civica. Portanto, fica clara que a aproximacdo do folclore com o Estado ocorre,
principalmente, a partir da organizagdo de comissbes que visavam a sua
institucionalizacao, de eventos publicos e cursos, na producédo de material, bibliografia
do campo do folclore em parceria com varias dessas instituicdes de ensino superior
(NEGREIROS, 2020, p. 143).

Sabrina Lima (2017, p. 123) explica que o folclorista piauiense Noé Mendes,
em seu livro sobre o folclore do Piaui, publicado em 1977, descreve as dancas e
comidas tipicas, o vocabulario do sertanejo, o artesanato, dentre outros elementos.
Ao tracar um calendario das festas tradicionais do Piaui, inclui nele as principais festas
dos terreiros piauienses, pois no final da década de 1970, ja se conheciam as datas
em que os terreiros realizavam suas celebragées. Como no caso do “Show de
Umbanda”, era comum que as manifestagdes religiosas fossem reconhecidas pela
sociedade mais como elementos folcléricos do que propriamente como um sistema
de crencas.

As tendas de umbanda durante o periodo que estamos analisando também
passaram a ter as suas manifestacdes religiosas associadas a elementos do folclore
regional, estando, assim, presentes em muitas comemoracfes, como a Semana do
Folclore, celebrada no més de agosto. Em alguns casos, as orientacdes para a
participacéo nestas festas de folclore vinham de instituicbes nacionais, como exemplo
do Conselho Nacional Deliberativo de Umbanda, que segundo matéria veiculada no
jornal O Dia orientou em 1976 a federacao piauiense de umbanda presidida por Salim
Freire a integrar as celebracfes promovidas pela Secretaria de Cultura do Piaui em
alusdo a Semana do Folclore.®

Em 1973, a Coluna Roda Viva do jornal O Dia anunciava que aconteceria um
grande show de umbanda na Praca Marechal Deodoro da Fonseca, no centro de
Teresina, em comemoracao a Semana do Folclore:

SHOW DA UMBANDA: HOJE - Todos os terreiros e tendas de Umbanda de
Teresina e do interior estdo sendo convocados pela Federacdo Espirita

(GONCALVES, 2003, p. 297).
68 DIRCEU autoriza funcionamento de tendas de umbanda. O Dia. Teresina, 24 ago. 1976.
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Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros para tomar parte na grande exibi¢éo
gue a Umbanda fara hoje a noite (20 horas), no Teatro de Arena, aproveitando
o transcurso da Semana do Folclore. Os umbandistas deverdo fazer uma
exibicdo de cultos e dancas indigenas. Os portées da Praca Deodoro estarao
abertos ao publico para essa apresentacao.®®

Além disso, as festas, 0s canticos e outros rituais umbandistas eram muitas
vezes apresentados pelas autoridades publicas como atracédo folclorica para turistas
interessados em prestigiar a cultura religiosa de outros estados. A relagédo entre
turismo e folclore foi acionada a partir da década de 1970 e, segundo Renato Almeida,
na época ligado a Revista Brasileira de Folclore, o folclore serviria como um aliado
na emergente questdo ao desenvolvimento do pais, onde deviam-se estimar 0s
valores que entram em jogo no plano da realidade nacional (NEGREIROS, 2020, p.
122).

Durante esse periodo, alguns tracos da cultura afro-brasileira passaram a
ganhar atencdo especial da administracdo publica. De acordo com Jocélio Teles dos
Santos (2005, p. 132), em Salvador, o candomblé foi utilizado como exemplo de
manifestacdo folclorica e teve suas apresentacfes incorporadas a programacdes
turisticas da cidade. O objetivo seria demonstrar a heranca folclérica africana da
Bahia. Segundo o autor, a principal consequéncia dessa acao foi que as agéncias de
turismo e hotéis passaram a ser informados sobre quais terreiros poderiam ser
visitados em festas publicas (SANTOS, 2005, p. 132).

O caso de Teresina foi um pouco diferente, ndo havendo uma acao
institucionalizada que incentivasse o turismo folclérico relacionado aos terreiros e
tendas de religides afro-brasileiras. Em contrapartida, em 1973 foi realizada uma
apresentacao dos rituais umbandistas na Capela de lemanja por cerca de 350 adeptos
gue, ao som de atabaques, gongos e maracas, vestidos a rigor, se apresentaram para
um grupo de alunos da Escola Superior de Turismo de Séo Paulo. Na matéria, € citado
gue esse grupo viajava pelos estados nordestinos com a finalidade de levantar as

possibilidades turisticas regionais.”

69 GRANDE show de umbanda: hoje. O Dia, Teresina, 28 jul. 1973. Coluna do Gato.
70 UMBANDA para 60 turistas. O Estado, Teresina, p. 1, 10 jan. 1973.
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Figura 6 — 350 umbandistas teresinenses desfilardo para 60 turistas paulistas

Umbanda para GO turistas

30 Umbandista teresinenses deslilarfio pars 80

4 — e e il T

Fonte: UMBANDA para 60 turistas. O Estado, Teresina, p. 1, 10 jan. 1973.

Logo, constatamos que o projeto de elaborar uma identidade nacional que
prezasse pela preservacao dos valores culturais regionais foi posta em pratica a partir
de comissdes de estudiosos da cultura que viajavam para as mais diferentes regioes
do pais com a finalidade de conhecer e catalogar as diferentes expressdes da cultura
popular brasileira. Todavia, ainda que a umbanda tenha obtido um grau maior de
atencao publica, é possivel detectar um conflito entre sua imagem enquanto religiao
e sua emergéncia enquanto um aspecto do folclore regional (BROWN, 1985, p. 37).
Portanto, concluimos que o processo de institucionalizacdo da umbanda no Piaui
durante a década de 1970 ocorreu a partir de conquista de apoio politico local, além
de atribuir as festas e eventos umbandistas aspectos exoéticos e dignos de
espetaculos, sob a justificativa de fazerem parte do folclore regional e compor o leque

cultural da identidade piauiense.

3.5 AUTONOMIA E SOBREVIVENCIA: ESTRATEGIAS ADOTADAS PELAS
TENDAS DE UMBANDA EM TERESINA

Os fatos descritos e analisados até aqui sobre a umbanda em Teresina durante
a década de 1970 tratam da forma como as federacdes exerceram um papel relevante
no processo de legitimagdo dessa religiosidade no espago publico da capital. Dessa
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forma, torna-se importante ampliarmos nosso olhar para além dos eventos oficiais e
de como eles eram descritos nos meio de comunicacdo da época, visto que
entendemos ser necessario considerar as memarias e narrativas dos sujeitos que
estiveram envolvidos nesse processo e que elaboraram suas proprias histérias. A
partir de agora passamos a estudar como um grupo de tendas de Teresina se
comportou frente a institucionalizacdo da umbanda e como esse mesmo grupo pautou
sua relacdo com os eventos publicos e as relacdes politicas neste periodo.

Durante a producao dessa analise, tivemos como critério norteador definitivo
para a pesquisa algumas tendas fundadas na década de 1970 e, para tanto, entramos
em contato com membros de algumas tendas de Teresina. Em trés delas
conseguimos entrevistar as maes e o0s pais de santo (Tenda Espirita Umbandista Sao
Raimundo Nonato; Tenda Espirita Umbandista de S&do Sebastido; Tenda Espirita
Umbandista de Santa Barbara), em outra tivemos apenas uma conversa informal com
sua presidente (Tenda Espirita Umbandista Virgem da Concei¢do) e um ultimo nao
aceitou nos receber ou auxiliar na pesquisa.

Antes de tudo, é preciso lembrar, como ja descrevemos anteriormente, que o
percurso da pesquisa por meio de entrevistas tem sido um caminho arduo no qual
alguns pais, mées de santo e outros membros dos terreiros que fazem parte desse
recorte se mostram muitas vezes resistentes a colaborar com a pesquisa a partir da
socializacdo de suas vivéncias e memorias sobre o terreiro. Tal fato demonstra,
segundo nosso entendimento, uma tendéncia a preservacdo de tracos da sua
religiosidade e de sua identidade social. Acrescentamos, ainda, que os desafios na
producédo de entrevistas foram acentuados a partir do inicio do contexto de pandemia
de COVID — 19 de marco de 2020. Dessa forma, durante o periodo de maiores
restricbes sanitarias ndo foi possivel realizar entrevistas com os fiéis umbandistas e
pais e maes de santo das tendas estudadas visando principalmente a preservagao da

saude dos sujeitos e da pesquisadora.

3.5.1 Legalidade, legitimacéo e protecdo: os varios papéis da federacdo junto as

tendas de umbanda em Teresina

Em nosso trabalho, reconhecemos o papel exercido pela sociedade global, que
apresenta tendéncia racionalizante em varias de suas fungbes, e sua influéncia na
formacao da umbanda e como encontra nos intelectuais umbandista o seu grande

expoente. Contudo, partimos do principio de que ndo podemos caracterizar os sujeitos
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umbandistas como passivos a ordem e as tentativas de imposi¢cdo de uma integracao
direcionada, mas sim como capazes de manipular determinados valores para se
legitimar junto a sociedade. Para tanto, buscamos perceber como as mudancas
culturais, as apropriacdes e as reinvengdes operadas por estes sujeitos na esfera local
(tendas de umbanda) sdo consideradas estratégicas para fugir das normas impostas
pelas liderancas das federacoes.

A relacdo entre crencas religiosas e politicas ndo podem ser Unicas e
homogéneas porque os terreiros e tendas vao se estruturando, muitas vezes, fora dos
moldes orientados pela federacdo. A sua autonomia € exercida politicamente ao nédo
seguir todos os parametros e regras orientados por ela, além de organizar as suas
praticas e rituais priorizando o0 que parece ser mais importante para o0 grupo, nao
estando este preocupado essencialmente em respeitar a autenticidade religiosa pré-
determinada. Paula Montero, em sua obra Religides e dilemas da sociedade
brasileira (1999), tendo como base Birman (1985), Brown (1985) e Pierucci (1996),
cita que, no caso das religides afro-brasileiras, ndo se pode estabelecer uma relacao
unilinear entre crencas religiosas e comportamento politico. Quando esse problema
se poOs, os estudiosos voltaram-se para o estudo das federacdes, tentativas de
organizacao dos terreiros em moldes sindicais e em escala mais nacional. No entanto,
a fragilidade dessas organizacbes demonstrou que a célula social de culto prefere
manter a sua autonomia.

No estudo das praticas, nos deparamos com o ideal e o real, de forma que, em
geral, as previsdes ou intengdes ndo condizem com aquilo que acontece. Tendo em
vista tal afirmacao, concordamos com o que nos fala Burke (1985, p. 251) ao explicar
gue nédo se pode afirmar que as ideias expressas pelos letrados impactam o corpo
passivo de pessoas comuns, mas sim que 0 povo vai assimilando novas ideias as
suas experiéncias e necessidades proprias. Logo, as praticas e a burocracia
instituidas pelas federagbes de umbanda em Teresina durante a década de 1970
puderam impactar e afetar de diferentes formas as tendas de umbanda. Vejamos a
partir de exemplos como isso aconteceu.

A méae de santo Antbnia Pereira, conhecida entre os umbandistas teresinenses
como Mae Toinha de Ox0ssi, é responsavel pela Tenda Espirita Umbandista de Séao

Sebastido, fundada em 1970 no bairro Nova Brasilia, zona norte de Teresina.”t Em

71 No préximo capitulo iremos discutir e analisar a relagdo entre a histéria de vida da mée de santo
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entrevista, essa mae de santo nos conta sobre o periodo em que estava
desenvolvendo a sua mediunidade na umbanda, quando tinha 10 anos de idade e
morava na cidade de Piripiri, distante cerca de 160 km de Teresina. Ela explica que
havia muita perseguicdo aos umbandistas nas décadas de 1950 e 1960 e que a mae
de santo Zefa Soeira, com quem aprendeu 0S seus primeiros ensinamentos na
umbanda, foi muito perseguida, tendo, inclusive, seu terreiro invadido pela policia. O
episodio é narrado por mée Toinha:

A policia cercou a macumbinha dela e ela ndo estava em casa. Ai minha

querida, a policia levou todo mundo. As crianga ia trepada nas “Toyota” e em

cavalo. E os adultos amarrado que nem escravo. Encangado um no outro.
Atravessou de balsa do Maranh&o pra c4’2.

A partir do relato de mée Toinha de Oxdssi, podemos ter um exemplo, assim
como foi comentado anteriormente em nossa tese, de como algumas tendas de
umbanda eram alvos de perseguicdo policial até meados da década de 1960. As
tendas de umbanda que ndo possuiam registro junto a autoridade policial local ou
junto aos 6rgdos de seguranca eram, em geral, 0s espacos que mais sofriam essa
perseguicao, 0 que nos parece ser 0 caso da tenda de Zefa Soeira. No Piaui, exigia-
se o registro desses espacos religiosos nos respectivos 0rgaos responsaveis, sendo
essa uma competéncia inicialmente da Secretaria de Seguranca e, a partir, de 1973
da Federacédo de umbanda.

Podemos destacar, a partir da fala da entrevistada, que, em sua viséo, além de
a policia prender os presentes na celebracéo descrita, € preciso se destacar a forma
como foram levados: “amarrados que nem escravos”. O comparativo acionado pela
mae de santo demonstra que as praticas de religides afro-brasileiras, em especial a
umbanda, eram entendidas pelas autoridades policiais como uma religiosidade que
fazia parte do cotidiano de pessoas em situacéo de escravidao. Portanto, para Toinha
de Oxo0ssi, esse era um fato que nesse periodo poderia levar a um tratamento dos
fieis com tracos de crueldade por parte da autoridade policial, como no exemplo citado.

Para a mae Toinha de Oxdssi, durante o periodo de fundacéo de sua tenda de
umbanda (1970) ainda havia uma forte perseguicdo da policia a essas casas

religiosas, o que segundo ela Ihe motivou a “tirar logo o0 documento de funcionamento”.

com o processo de formacao do bairro Nova Brasilia durante a década de 1970.
72 SOUZA, Antbnia Pereira do Nascimento. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza.
Teresina, 22 maio 2021.
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Em sua narrativa, a mée de santo define que naquele periodo ndo existia uma
federacgao, “s6 existia autoridade”.”® A partir desse relato, podemos entender como as
informacdes sobre a existéncia e a atuacao das federacdes de umbanda no Piaui
nesse periodo podem ter diversas implicacdes. No periodo indicado pela entrevistada
ja estava em funcionamento a Federagdo Espirita Umbandista do Estado do Piaui
(FEUEPI) que, a partir de 1971, passou a se chamar Federacéo Espirita Umbandista
dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Piaui (FEUCABEPI), com alguns terreiros
fillados. Mesmo assim, o relato de mae Toinha nos mostra que ha uma personalizacéo
da federacao na figura do presidente, pois ela reconhecia o papel dos presidentes das
federacdes como efetivos e importantes para 0s pais e maes de santo da capital na
década de 1970. A entrevistada afirma, ainda, que a sua primeira carteira de umbanda
e seu alvara foram conseguidos a partir do “doutor Albuquerque, que era a autoridade
da umbanda no Piaui nesse tempo”.

As histérias rememoradas pelos nossos sujeitos estdo em sintonia com as
experiéncias vivenciadas por eles. Logo, ao entrevistar o lider espiritual Pai Flavio de
lansd, da Tenda Espirita Umbandista de Santa Barbara, localizada no bairro
Matadouro, zona norte de Teresina,’* pudemos constatar a sua gratiddo pelo auxilio
de José Soares Albuguerque no momento da montagem de seu terreiro de umbanda
no final da década de 1970. Pai Flavio nos conta que sofreu muitos ataques de seus
vizinhos no processo de implantacdo de sua casa religiosa, tendo seu trabalho sido
guestionado. Para ele, a situacdo foi contornada quando recebeu o apoio de
Albuquerque, que esteve presente em uma das sessdes de inauguracédo de sua casa
religiosa.” Segundo o entrevistado, Albuquerque foi o responsavel por levantar a
umbanda no Piaui nesse periodo.’®

Portanto, as memorias em torno do poder de atuacdo das federacdes para
alguns pais e maes de santo estava diretamente ligado ao seu grau de relagdo com
0s presidentes da instituicdo na época, o que no caso do Pai Flavio Ihe garantiu

legitimidade para atuar na sua comunidade. Ou seja, o que de fato foi levado em

73 SOUZA, Antbnia Pereira do Nascimento. Entrevista concedida a Ariany Maria Farias de Souza.
Teresina, 22 maio 2021.

74 No préximo capitulo iremos discutir e analisar a relagao da histéria de vida do pai de santo e 0
processo de formacgéo do bairro Matadouro durante a década de 1970.

75 OLIVEIRA, Flavio das Neves (Flavio de lansa). Entrevista concedida a Ariany Maria Farias de
Souza. Teresina, 12 maio 2021.

76 OLIVEIRA, Flavio das Neves (Flavio de lansa). Entrevista concedida a Ariany Maria Farias de
Souza. Teresina, 12 maio 2021.
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consideracao nesse caso para que a demanda do pai de santo fosse atendida foi o
grau de proximidade que ele tinha com o dirigente da federagéo.

As disputas em torno da presidéncia da federacdo de umbanda no Piaui tiveram
inimeras implicacbes para essa instituicdo e foi tema de diversas matérias
jornalisticas, como vimos em topicos anteriores. Durante as entrevistas realizadas
com as liderancas religiosas em nosso trabalho podemos destacar que esses sujeitos
elaboram suas narrativas sobre a atuacéo dos presidentes da federacdo sem ressaltar
as disputas politicas em torno desse cargo. Para os entrevistados, as mudancas de
presidentes ocorriam de forma que isso ndo afetava as tendas de umbanda, mesmo
gue a mudanca de presidente representasse, muitas vezes, a instituicdo de novas
regras, por exemplo.

Dentre as tantas funcdes exercidas pelas federacbes de umbanda no Piaui,
destacamos também aquela que a mantém enquanto instituicdo fiscalizadora do
funcionamento dos terreiros e tendas de umbanda durante a década de 1970,
seguindo uma tendéncia observada em outros estados do Brasil. Com isso,
precisamos destacar que 0s custos para que uma tenda de umbanda se tornasse apta
ao funcionamento girava em torno do pagamento de despesas cartoriais, além de
taxas referentes a mensalidades e anuidades, por terreiro e por membro do terreiro, 0
gue possivelmente poderia dificultar a filiagdo de terreiros mais pobres, podendo os
mesmos estarem sujeitos a uma suposta “ilegalidade” (LIMA, 2017, p. 81).

Nesse contexto, a mae de santo Raimunda Cajubé, da Tenda Sado Raimundo
Nonato, fundada no ano de 1973 e localizada no bairro Mafrense, zona norte de
Teresina,”” em entrevista nos falou sobre a exigéncia de documentacdo que
autorizasse o funcionamento dos terreiros durante o periodo de fundacao de sua casa.
Segundo a entrevistada, ndo era permitido abrir um terreiro sem “documento” e a taxa
era paga em maos para o presidente da federacao, sendo esse um valor geralmente
alto para os padrées econdmicos da época.”® A mae de santo explica que o seu
primeiro alvard de funcionamento foi registrado durante a gestao de Salim Freire, a
quem ela se refere como “homem da policia”, em uma clara alusdo ao cargo de

Sargento do Exército ocupado por ele.

77 No préximo capitulo iremos discutir e analisar a relagao entre a historia de vida da mae de santo
com o processo de formacao do bairro Mafrense durante a década de 1970.

78 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
20109.
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Sobre a forma como eram conduzidas as fiscalizagbes nas tendas de umbanda
nesse periodo, Sabrina Lima (2017, p. 81) nos conta que o estatuto da FEUCABEPI
apontava que qualquer tenda, terreiro, gongas, searas ou centros espiritas que
praticasse o ritual da religido de umbanda e que se negasse a receber visita da
FEUCABEPI seria fechada e o fato comunicado a Secretaria de Seguranca Publica
para as devidas providéncias em virtude da mesma se tornar suspeita dentro do culto
umbandista. A mée de santo Raimunda afirma que a policia sempre fechava aqueles
terreiros que ndo possuiam autorizacdo.”® Portanto, a partir desses relatos e
considerando que por um determinado periodo Salim Freire, sargento do Exército,
esteve a frente da presidéncia da FEUCABEPI, podemos concordar com Diana Brown
(1989, p. 37) quando afirma que mesmo com a presenca dos militares em altos cargos
da umbanda, isso ndo garantia a isencéo de impostos aos terreiros.

A ativacdo das memorias que sao narradas pelos entrevistados possibilita ao
historiador aproximar-se do cotidiano dessas pessoas e entender como se da o
processo de elaboracéo sobre a experiéncia de quem vivencia o cotidiano nas tendas
de umbanda. Partindo de tal principio e prezando pela subjetividade acionada na
elaboracdo de seu discurso, buscamos analisar quais eram as impressdes dos
entrevistados sobre o registro de suas tendas junto a federacdo de umbanda do Piaui
na década de 1970. Durante a visita em que foi realizada a entrevista com mae
Raimunda, ela nos mostrou com muito orgulho o documento que garante o
funcionamento legal do seu terreiro, disposto em um quadro ao lado do altar principal
deste espaco religioso. Sobre esse assunto, mae Raimunda responde que: “A
vantagem de ter o documento era pra ninguém mexer com a gente. Porque se nao
tivesse documento quando a policia chegasse ele ia cacar se eu tinha licenca para
funcionar. Era pra autorizar porque precisava de autorizagao”.8°

Para Concone e Negrao (1985, p. 75), as tendas de umbanda permanecem
vinculadas as federac¢des porque um passado nao tao distante de perseguicdes e a
falta de familiaridade no trato com a burocracia (registro legal em cartério) as tornaram
ainda dependentes delas. Portanto, podemos entender que o discurso orgulhoso da

mae de santo Raimunda em possuir o registro de seu terreiro reforca o entendimento

79 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
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80 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
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da necessidade de legalidade e do reconhecimento a religido umbandista no espacgo
publico.

Outra forma de garantir legalidade no espaco publico para as tendas de
umbanda nesse periodo foi identificada a partir da analise dos diarios oficiais do
estado do Piaui. Nestes documentos, algumas tendas eram reconhecidas como de
utilidade publica por meio de leis municipais, como foi o caso da Tenda Espirita Virgem
da Conceicao, localizada na rua Heraclito de Sousa n°® 923 no Bairro Monte Castelo,
zona sul de Teresina, e que passou a ter esse status a partir da Lei Municipal 1.368
de 24 de agosto de 1972, como podemos ver na imagem do Anexo A.

A Tenda Espirita Virgem da Conceicdo tem como seu lider espiritual o Sr.
Francisco®! desde a fundacéo da casa, em 20 de novembro de 1965. Como podemos
perceber, o reconhecimento como de utilidade publica desta tenda ocorreu anos apés
a sua fundacao e este fato nos faz inferir que a concessédo desse reconhecimento
possuia relagdo com o momento de legitimacdo politica e social que a umbanda
estava vivenciando na década de 1970, o que lhe garantia, em certa medida, algum
respaldo social. E importante destacar, ainda, que outros 6rgdos que compunham a
sociedade civil durante esse periodo também tiveram o mesmo reconhecimento, como
o Centro Espirita Paulo de Tarso® e a Sociedade Esportiva Tiradentes.83

Como adiantado anteriormente, durante a visita a Tenda Espirita Umbandista
Virgem da Concei¢do ndo nos foi dada a autorizacdo de gravacdo de entrevista,
restando, neste momento, apenas a oportunidade de uma conversa informal com uma
das componentes da casa religiosa. Com a finalidade de preservar a sua identidade
chamaremos essa componente de Marina. Ela nos contou que é médium
desenvolvida, que participa da casa ha mais de 20 anos e que o funcionamento das
atividades desse espaco religioso é baseado no seu estatuto e regimento. Durante
esse relato, ela ressaltou sempre que a tenda possui registro oficial junto as
autoridades, recorrendo as leis e autorizagbes de funcionamento, reforcando que
naquela tenda tudo sempre foi legalizado. A partir de tais relatos, podemos concluir
qgue, para Marina, é importante apresentar para os visitantes da tenda que aquele é

um espaco que funciona de acordo com as leis vigentes e que possuem autorizacao

81 O nome do Pai de Santo foi substituido por um nome ficticio por ndo ter havido a autorizacdo da
entrevista formal.

82 Reconhecido como de Utilidade Publica pela Lei Municipal n° 1.355, de 20 de abril de 1972.

83 Reconhecido como de Utilidade Publica pela Lei Municipal n° 1.357, de 24 de abril de 1972.
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para realizar tal trabalho. Assim como mae Raimunda, Mariana apresenta um discurso
preocupado em ratificar a legalidade da religido umbandista no espago publico.
Ressaltamos que a federacdo de umbanda e suas liderancas vao assumindo
diferentes papéis nas narrativas construidas por nossos entrevistados, o que
proporciona interpretacdes diversas sobre a fungédo desta instituigdo na vida dos
umbandistas. Mae Toinha de Oxossi, quando perguntada sobre o papel das
federacdes na vida dos umbandistas, nos afirma que facilitava a vida de todos,
principalmente no que se relacionava a protec¢éo dos fiéis umbandistas filiados.®* Mae
Toinha segue seu relato contanto a histéria de uma mée de santo chamada Helena
que teve seu terreiro fechado pela policia no ano de 1980. O terreiro ficava localizado
na avenida Ininga, zona leste de Teresina, regido de recente urbanizacdo e onde
passara a morar parte da elite econdmica teresinense a partir da década de 1960:8°
“os moradores ndo aceitavam um terreiro de macumba na regido”. Sobre esse
acontecimento:
A policia fechou o salédo dela, pegou os tambor dela. Ai eu tinha uma amiga
a Ester da Prefeitura. Que sempre eu tava na federacdo fazendo cura no
pessoal. Eu falei pra ela ‘Ester minha filha. Vamos ajudar a mae Helena’. Ai
ja entrou o Presidente doutor Albuquerque. Nés conseguimos e a federagéo

conseguiu tirar o tambor dela, sé que ndo deu mais direito a funcionar naquele
lugar.8®

Para a entrevistada, a federacdo de umbanda tinha, para além da funcéo
fiscalizadora, o papel de proteger seus filiados, garantido que pudessem vivenciar sua
religiosidade de forma livre, como no caso da mée Helena acima comentado. Para
Méae Toinha, se ndo houvesse nesse episddio a interferéncia do presidente da
federacdo umbandista, a mae de santo Helena poderia ter sido presa e proibida de
continuar a exercer sua religiosidade. Podemos também destacar que a federacdo no
caso descrito exerceu um papel de mediacéo entre a mae de santo e a policia a partir
do seu presidente na época, José Soares Albuguerque, conseguindo que os tambores
da mée de santo fossem devolvidos, apesar de que ela ndo poderia mais continuar
usando os instrumentos naquele local, transferindo-se anos mais tarde para um bairro

na zona leste de Teresina.

84 SOUZA, Antbnia Pereira do Nascimento. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza.
Teresina, 22 maio 2021.

85 No proximo capitulo trataremos sobre a relacéo entre as modificagdes urbanas implementadas
durante a década de 1970 e a ocupagdo de novas areas pela populacdo de Teresina.

86 SOUZA, Antbnia Pereira do Nascimento. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza.
Teresina, 22 maio 2021.
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Os pais e maes de santo entrevistados possuem diferentes perspectivas sobre
a funcdo e as agcbes desempenhadas pelas federa¢cdes de umbanda na década de
1970 em Teresina, de forma que devemos lembrar que a garantia de legalidade,
legitimidade e a protecdo que 0s sujeitos entendem estar relacionados com a
federacdo podem ser explicados pelas relagbes e aliangas politicas desenvolvidas
pelos presidentes dessas instituicbes. Lembremos que José Soares Albuquerque
ocupou o cargo de vereador da cidade de Teresina com mandatos iniciados nos anos
de 1971, 1973, 1977 e 1981, o que certamente lhe permitia ter um alcance maior junto
ao poder publico municipal para buscar atender as demandas dos umbandistas, como
a facilitacdo da filiacao e registro de pais e maes de santo, como no caso de Mae
Toinha citado acima.

Além disso, lembramos que Salim Freire era filiado a ARENA e, segundo 0s
veiculos de comunicacdo da época, possuia boa relacdo com politicos de bastante
destaque no partido, como o entdo governador do Piaui Dirceu Mendes Arcoverde, 0
que lhe garantia, em certa medida, tranquilidade para desenvolver suas atividades
junto a federacédo. O jornal O Dia publicado em agosto de 1976 trouxe uma matéria
na qual o governador Dirceu Arcoverde autorizava o funcionamento no Piaui apenas
das tendas que estivessem ligadas a federacédo presidida pelo Irmé&o Salim,®” ficando
claro o apreco que este politico tinha pelo presidente da federacgéao.

Como vimos anteriormente, os presidentes de federacbes de umbanda
assumiram o papel de mediadores politicos em diversas situacées envolvendo as
tendas de umbanda sob sua responsabilidade. Podemos afirmar, ainda, que estes
presidentes empreenderam acgfes que visavam promover o reconhecimento das
federacdes enquanto instancias hierarquicamente superiores aos terreiros. O objetivo
desse reconhecimento seria trazer para si a tarefa de separar o joio do trigo, definindo
0 que era a religido e o que ndo passava de praticas sociais ilegitimas e ilegais, como
nos explica Birman (1985, p. 87).

Seguindo a ideia de classificacdo apontada, no contexto piauiense a federacao
de umbanda, a partir do ano de 1973, sob a justificativa de manter a ordem e o
S0ssego, passou a instituir horarios de funcionamento dos terreiros da capital. José
Soares Albuquerque, entdo presidente da Federacdo Espirita Umbandista do Piaui,

prop6s ac¢des que tinham como objetivo disciplinar o funcionamento das tendas, pois

87 DIRCEU autoriza o funcionamento de tendas de Umbanda. O Dia, Teresina, p. 5, 24 ago. 1976.
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a federacéo vinha recebendo muitas reclamacdes devido ao barulho das festas que
se estendiam por toda a madrugada. A partir de entdo s6 seria permitido os tambores
de umbanda até a meia-noite, justificando essa medida como parte da obediéncia ao
sossego publico.8®

Para os umbandistas, os tambores sdo sagrados e compdem diversas dancas
e rituais praticados dentro e fora de suas tendas. Tendo em vista a relevancia que
esses instrumentos possuem para a religiosidade umbandistas, dona Raimunda nos
conta que em 1973, quando registrou sua casa religiosa junto a federacdo de
umbanda, estava discriminado em seu alvara a autorizacao para o uso dos tambores.
Ela explica que aqueles terreiros que insistiam em tocar os tambores sem a
autorizacdo garantida pelas autoridades competentes estavam atuando na
ilegalidade. Segundo a entrevistada, a vantagem de se ter um documento que ja tenha
essa informacéo é que “no dia que vocé quiser bater tambor n&o precisa mais pedir
autorizagao pois ja ta escrito ali”.8

Peter Burke (1989, p. 227), ao estudar as praticas culturais da Idade Moderna,
nos diz que ndo é possivel definir até onde ou com que rapidez se dédo as
transformacdes na cultura popular, nem podemos definir de que forma o povo
apropriou-se das novas formas de cultura protestante e catélica, a ndo ser que se
empreenda um nimero muito maior de pesquisas regionais. Na linha de reflexdo do
autor, entendemos que podemos capturar aspectos do que mudou e do que foi
incorporado as praticas nas tendas umbandistas estudadas, mas ndo podemos definir
que de fato essas transformacdes tenham sido fruto exclusivo dessa tentativa de
normatizacao implementadas pelas federagoes.

3.5.2 Festas de umbanda em Teresina: experiéncias no espaco publico e privado

Ao estudar as festas e eventos umbandistas na década de 1970 em Teresina
a partir da analise de informa¢gdes nos periddicos em circulacdo nesse periodo,
conhecemos sobre seus tragcos caracteristicos, seus movimentos de expressao e as
mudancas ocorridas ao longo dos anos sendo possivel entender nuances que vao

para além do espaco festivo. No entanto, nos interessa também entender a partir de

88 TAMBORES de Umbanda s6 até meia-noite. O Dia, Teresina, p. 5, 10 abr. 1975.

89 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
20109.
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relatos de quem viveu, qual o significado e como se dava a participagdo dos nossos
entrevistados sobre esses eventos publicos e sobre festas nas tendas de umbanda.
Ao estudar os significados em torno destas celebracdes ndo € possivel apenas
lembrar de uma festa, mas de um conjunto de eventos e elementos que influenciaram
na transformagéo da cidade em que essas comemoracgdes ocorriam.

A partir da andlise dos relatos de nossos entrevistados, podemos concluir que
as festas umbandistas sdo uma parte importante que compde a identidade religiosa
desse grupo, visto que as festas sdo consideradas momentos de confraternizacao
entre os membros da tenda e de celebracdo dos seus santos e orixds sagrados.
Podemos notar, ainda, que nossos sujeitos entendem as festas publicas que ocorriam
no Cais no Rio Parnaiba de uma forma diferente das celebracbes mais reservadas,
gue eram realizadas na intimidade de suas tendas de umbanda. Para eles, as festas
publicas promovidas pela federacdo tinham um carater oficial.

Como adiantamos em discussfes anteriores, a regido central da cidade de
Teresina que ficava proxima ao Rio Parnaiba foi ocupada e vivenciada pelos
umbandistas da capital como ponto de encontro para as suas celebracdes religiosas
a partir da década de 1970. Essas festas tinham um carater publico e oficial e eram
organizadas pelas federacdes de umbanda, além de receberem apoio de érgaos
governamentais relacionados ao turismo e assisténcia da Secretaria de Seguranca
Publica do Estado. Os pais e mées de santo que entrevistamos entendiam que esse
espaco era sagrado para os umbandistas desse periodo e até hoje eles guardam
memorias desses eventos como veremos a seguir.

Mé&e Raimunda relata que, a partir de 1973, quando teve inicio o funcionamento
de sua tenda de umbanda, participou de muitas festas com membros de outros
terreiros na regido do Cais do Rio Parnaiba, em Teresina, e que essas comemoracdes
eram cercadas de muita seguranga para os umbandistas, “era um encontro de
terreiros”.®® Para a entrevistada, essas festas foram responsaveis por mostrar pra
sociedade o que era a umbanda, ou seja, eram utilizadas para dar visibilidade positiva
ou pelo menos neutralizar agées que visassem a perseguicdo aos terreiros.%

Entre as festas de umbanda que eram realizadas na regido do Cais do Rio

90 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
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Parnaiba em Teresina, aquela que recebia maior divulgacdo nos periddicos
analisados em nosso trabalho era a festa de lemanja, comemorada no dia 31 de
dezembro. Essa mesma festa também aparece de forma recorrente nas narrativas de
nossos entrevistados. Sobre a festa de lemanja, a mée de santo Raimunda conta
ainda que havia sorteios promovidos pela federacdo de umbanda para escolher quais
as tendas poderiam participar desta celebracdo. Segundo a entrevistada, a sua casa
religiosa foi escolhida por quatro anos seguidos para participar do evento e que as
filhas e filhos de santo de sua casa organizavam caravanas gque se deslocavam rumo
a regido da celebracao.

Em nossa entrevista com pai Flavio de lansa, perguntamos sobre a participacao
da sua tenda nas festas realizadas pela federac&o nas proximidades do Rio Parnaiba
e ele nos fala que “todos os terreiros participavam” e que a federagao fazia uma
espécie de convocacao a todos os pais e mées de santo para participarem desses
eventos. Em sua fala, Pai Flavio destaca, ainda, que para essas celebrac¢des vinha
gente de José de Freitas, de Campo Maior e de varias outras cidades porque era um
evento de todo o estado.%? A partir do relato de nosso entrevistado, podemos entender
que, para as liderancas das tendas de umbanda, participar dessas festas era
importante também para garantir visibilidade junto a outras casas religiosas, dada a
participacdo de umbandistas de varias partes do estado do Piaui e alguns do vizinho
estado do Maranhé&o.

Como comentamos, o governo do Estado e a Prefeitura Municipal de Teresina
garantiam apoio para que as festas de umbanda ocorressem com tranquilidade e
seguranca durante a década de 1970 em Teresina. Essa era também a visao de nosso
entrevistado pai Flavio, que nos afirma que o governo do Estado dava o suporte para
a realizacdo das festas da umbanda e organizava caravanas com 0nibus para cada
terreiro para transportar os filhos de santo até o local da festas.®® Para o pai de santo,
a festa de lemanja era um evento bem badalado e glamoroso.

As festas e as celebragbes fazem parte do cotidiano dos terreiros e compdem
0 universo religioso umbandista, dessa forma, possuem sua relevancia no contexto

das acOes e praticas dos sujeitos que vivenciam essa religido. Além das festas

92 OLIVEIRA, Flavio das Neves (Flavio de lansa). Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza.
Teresina, 12 maio 2021.
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publicas, os terreiros celebram as suas entidades e orixas com dangas, musicas e
tambores, comidas e oracgdes, que séo realizadas na privacidade e intimidade exigida
pelos pais e maes de santo nos seus terreiros.

A filiacdo a uma tenda de umbanda € responsavel por dizer muito sobre um fiel
umbandista, pois cada casa possui um conjunto de santos aos quais se cultuam, uma
série de praticas e doutrinas religiosas que devem ser respeitadas. Durante nossa
entrevista, a mae de santo Raimunda relatou que no dia 31 de agosto € celebrado o
santo que da nome a sua tenda, Sdo Raimundo Nonato, sendo essa a maior
comemoracao realizada em sua casa religiosa. A mae de santo nos conta que essa
festa s6 é possivel porque ela conta com a ajuda material e pessoal de seus filhos e
filhas de santo para a organizacéo do evento. Esse dia, segundo a entrevistada, € um
dia de devocéo e festa ao santo sagrado daquela casa de umbanda.®*

A unido entre os membros das tendas de umbanda para a organizacédo das
festas aos santos e orixas da casa coloca em destaque a solidariedade que ha entre
esses sujeitos que sdo unidos pelos lagos religiosos. Para além disso, representa o
respeito a tradicdo e a autoridade exercida pela mée de santo na Tenda Sao
Raimundo Nonato.

Os pais e mées de santos entrevistados em nossa pesquisa afirmam que
possuem uma forte ligacdo aos santos e orixas que dao nome as suas tendas de
umbanda e que por esse motivo as festas dedicadas a essas entidades tém especial
importancia para todos os filhos e filhas de santo da casa. As referéncias aos orixas
se constituem, pois, com emblemas importantes tanto para a construcao dos espiritos
e das respectivas linhas quanto para a construcao da imagem e identidade do filho de
santo (BIRMAN, 1985, p. 34). Assim, para pai Flavio, lansa é sua orixa de protecao e
a ela o pai de santo devota a principal festa celebrada em sua tenda desde os
primeiros anos de fundacdo deste espaco religioso:

Eu como sou filho de lansd, sou filho de Santa Barbara. Minha santa de
devocédo. Eu fazia procissdo. Hoje eu deixei mais de fazer a procissao né.
Porque como a santa é Santa Barbara, eu sempre fazia com carro do corpo
de bombeiros, com o carro do Strans,®® nas ruas da comunidade né?
Simbolizando a santa né. Que a santa é de lanséd e precisava do carro do

corpo de bombeiros. Mas ai de uns tempos pra cd ai ficou dificultoso a gente
conseguir o carro do corpo de bombeiros que a gente metia oficio e tudo pra

94 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
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no dia dar certo. Ai de uns 8 anos pra ca, 10 anos ndo deu mais certo
conseguir o carro do corpo de bombeiros pra gente ta fazendo a procisséo da
Santa Barbara.%

Na opinido de pai Flavio de lansd, com o passar dos anos foram sendo criadas
leis e burocracias que lhe impediram de celebrar o seu orix4 de devocéo (lansd) da
forma como ele fazia antes. Esse pai de santo conta que nos ultimos anos a festa para
lansd ndo conta mais com uma procissao em carro aberto pelo bairro Matadouro, onde
fica localizada sua tenda. Ele identifica, ainda, que a festa continua sendo muito
importante para todos os devotos da sua casa, mas que agora fica reservada ao
espaco interno de sua tenda.®’ Portanto, conseguimos perceber que, ao longo dos
anos, os arranjos politicos e favores concedidos a algumas liderancas umbandistas
por intermédio das federacdes foram perdendo for¢a, o que, segundo nossa hipotese,
pode explicar as mudancas que identificadas nas formas como vao sendo organizadas
e conduzidas as celebra¢cdes umbandistas em algumas tendas da capital.

O processo de institucionalizacdo da umbanda foi pautado na criacdo de leis
gue garantissem a legitimacdo da religido no espaco publico, além de aproximar
algumas préticas religiosas de valores da sociedade urbana, moderna e industrial. Em
contrapartida, o que ocorreu foi que as tendas, a partir da orientacdo de suas
liderancas (pais e maes de santo), decidiram seguir pautando suas praticas em
valores que lhe sdo mais caros e orientam suas a¢c6es em alguns casos afastando-se
do que seria a burocracia instituida pela federacdo umbandista, entendendo as leis e
regras como elementos que dificultam o seu trabalho no cotidiano de seus terreiros,
como no caso citado acima do pai Flavio de lansa.

Portanto, mesmo diante da obrigatoriedade de filiacdo e regramentos
instituidos pelas federacdes de umbanda durante a década de 1970 no Piaui, as
tendas se adaptam de diferentes formas por esse processo, 0 que possibilitou a
construcdo de outras maneiras de vivenciar a religiosidade umbandista. Dessa forma,
0S agentes desses espagos conseguem exercer a sua autonomia e vivenciar a sua
religiosidade & medida que langam mé&o de arranjos politicos e de formas de celebrar
seu santos e orixas no espaco privado de sua tenda.

A mesma légica pode ser aplicada as celebracdes religiosas que os membros
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das tendas estudadas participaram. ISso porque, apesar de frequentarem as festas
publicas promovidas pelas federagBes com o apoio do poder publico, as tendas de
umbanda preservaram ao longo dos anos as suas préprias praticas articulando
elementos que lhes sdo importantes e que compdem a sua identidade.

Assim, os pais e maes de santo entrevistados vao construindo suas memaorias
a partir de estratégias de adequacéo e subversdo que garantem a sobrevivéncia de
suas tendas no espaco publico de Teresina ao longo da década de 1970. Cada um
desses sujeitos elaborou sua narrativa a partir de elementos que |hes parece
relevantes e constroem, assim, diferentes formas de entender as regras e dispositivos

criados pelas federacoes.
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4 MODIFICAGOES NO ESPAGO URBANO E OS LUGARES OCUPADOS PELAS
TENDAS DE UMBANDA EM TERESINA

Em teoria, a cidade € um espaco de convivéncia que a partir do século XX
assumiu caracteristicas reguladoras e impositivas que atendiam a ansia de progresso
e modernidade que pairava na sociedade das grandes cidades ao redor do mundo,
dando continuidade, em nivel local, ao processo de regulamentacdo do Estado
moderno. Partindo dessa premissa, tornou-se comum para 0S grupos privilegiados
gue ocupavam as cidades defender ideias e projetos de cidade condizentes com sua
visdo de mundo, onde tudo funcionaria de acordo com seu modo de ver. J& os
intelectuais entendem que a cidade é planejada e pensada a partir de uma concepc¢ao
de histdria Unica e linear. Em contrapartida a essas afirmacfes que tratam a cidade
como espaco desencarnado e livre da influéncia da multiplicidade de grupos e sujeitos
gue a habitam, temos a ideia de cidade enquanto espaco urbano, palco de relacdes
sociais instituidas que se apresenta como condi¢cdo de possibilidade. Concordamos,
assim, com a definicdo de Raquel Rolnik (1995, p. 23): a cidade € multipla, composta
de vérias outras cidades, pois seus habitantes a transformam conforme suas
necessidades, sendo que nessas constantes modificacdes vestigios de sua existéncia
e denunciam as diversas cidades contidas em uma s6.

Torna-se entdo objetivo ancorar nossa pesquisa em conceitos que tratem a
cidade a partir de uma linha tedrica que busca captar e investigar, nas relacbes
instituidas na cidade, o entendimento de diferentes modos de viver, de morar, de lutar,
de trabalhar e de se divertir dos moradores que, com suas agoes, estdo impregnando
e constituindo a cultura urbana. Assim, entendemos que estudar o espaco urbano,
qualquer que seja ele, “requer ter que lidar com os dialogos entre 0s varios segmentos
sociais, 0 que pode fazer surgir multiplas contradicdes no cotidiano, na experiéncia
social, na luta cultural para configurar seus valores, habitos, atitudes, comportamentos
e crengas” (FENELON, 1999, p. 7). Dessa forma, a cidade é entendida a partir de sua
pluralidade e da diferenca.

A cidade pensada e planejada pelas classes sociais privilegiadas séo
administradas a partir da defesa e difusdo de regras que atendam a seus anseios
impondo tracos de “civilizagao” aos espacgos. Em contrapartida, temos a cidade
sensivel que é vivenciada e experienciada cotidianamente pelos sujeitos que a

habitam, composta por seus conflitos e desafios que tornam possivel um espaco
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permeado por transformacdes e apropriagées. Compartilhamos assim do pensamento
de Calvino (1990) e podemos dizer que os diferentes planos urbanisticos almejam as
cidades de forma ideal, porém as diferentes intervencdes acabam por tornar tais
projetos inviaveis. Assim, as cidades, mesmo sendo planejadas, adquirem
caracteristicas das pessoas que a vivenciam cotidianamente.

Em A Invencao do Cotidiano: artes de fazer, Michel de Certeau (1994) explica
que, apesar dos politicos se ocuparem do tema cidade, esse ndo € mais um campo
de operacbes programadas e controladas. A cidade torna-se assim um espaco
construido por agentes que fogem as regras urbanas e desconstroem e reconstroem
tais espacos e suas relacdes resistindo a sua maneira a urbe e seus dispositivos que
haviam sido elaborados tendo por base a legislacdo que orienta e regula 0os espacos.
Nesse sentido, nosso trabalho guia-se em acordo com Francisco Alcides Nascimento
(2010, p. 183), o qual explica que a valorizacdo da memoéria pode ser vista como
oportunidade de trazer a tona outras histérias e outros olhares sobre o passado,
admitindo inclusive as diferencas sociais que configuram o presente. Esse caminho
leva em consideracédo os viveres urbanos e carrega sempre uma abordagem politica
que se posiciona contra ideias e praticas que buscam destruir experiéncias de sujeitos
histéricos em nome de uma memaria Unica e oficial.

Ao longo do século XX, Teresina, assim como outras capitais brasileiras, foi
modificada de diversas formas para atender as necessidades de seus diferentes
habitantes. Tais transformacfes sdo percebidas pelos melhoramentos na area urbana
da cidade e pelo surgimento de novas areas habitadas. O cenario que focaremos em
nossa analise é aquele referente a década de 1970 quando o Brasil passou por
intensas transformacdes urbanas e modificacfes que visavam alcancar os parametros
de modernidade dos grandes centros mundiais. E necessario pontuar de antemao que
0 caminho que tomamos nos leva ao entrecruzamento de tempos, o que possibilitara
gue em alguns momentos recorramos aos eventos anteriores e/ou posteriores deste
recorte temporal para que possamos pintar o quadro das agdes modernizadoras do
espaco urbano que pretendemos dar conta. Dessa forma, precisamos recuar um
pouco no tempo, especificamente ao final da década de 1950, para entender como o
ambiente politico e econdmico influenciou, décadas depois, as iniciativas que visavam

difundir a ideia do progresso da capital do Piaui.
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4.1 DECADAS DE 1950 E 1960 NO PIAUI

Durante a primeira metade do século XX o estado do Piaui tinha como principal
fonte de receitas os recursos oriundos do extrativismo vegetal, concentrado na
carnalba, na manigoba e no babagu, todas voltadas para o comércio externo.®® As
contas eram equilibradas com essas atividades, visto que nesse periodo outras
atividades produtivas ndo possuiam maiores lucros e contribuicbes para o estado.
Como nos fala Martins (2003, p. 138): “com 0 campo em permanente crise e um setor
industrial incipiente, restava ao setor terciario o comando da economia do estado.” As
mudancas nas conjunturas do mercado internacional levou a uma severa crise do
setor extrativista piauiense ainda na década de 1950, que diminuiu bruscamente a sua
relevancia para o equilibrio das contas do estado.

Esse e outros fatores foram responsaveis pela configuracdo que se ensaia para
0 estado apresentar poucos investimentos na estrutura fisica de sua capital, além do
pouco investimento em outros setores importantes da economia. Soma-se a esses
fatores o péssimo posto assumido pelo Piaui durante a década de 1950: o de estado
mais pobre do pais. Segundo a historiadora Regianny Monte (2010) essa constatacao
foi resultante, em boa parte, da publicacdo dos dados estatisticos do Censo
Demogréfico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) sobre a realidade
socioecon6mica em que vivia a populacao piauiense durante os anos de 1950. O valor
da renda per capita no estado girava em torno de 5.960 cruzeiros (moeda da época),
0 que representava, aproximadamente, um quarto da renda per capita nacional, que
era de 20.920 cruzeiros (SANTANA, 2008, p. 180).

Em contrapartida a realidade piauiense descrita acima, o “desenvolvimento” foi
a palavra de ordem desse periodo em nivel nacional. A década de 1950 foi um
momento em que o Brasil esteve sob um contexto de euforia do desenvolvimentismo
iniciado com o governo de Juscelino Kubitschek (1956-1961) e seu Plano de Metas.
Esse plano propunha o desenvolvimento econdémico de forma acelerada a partir do
estimulo & industrializacdo e mediante associagdo com o capital estrangeiro. Esse

plano contava ainda com o investimento do estado em &reas como transporte,

98 Durante a primeira metade do século XX, o Piaui teve sua economia ligada ao contexto
internacional por meio da exploracéo de trés produtos extrativos: a borracha de manicoba, a cera de
carnaliba e a améndoa do babacu. Por cinco décadas a dindmica econdmica girou em torno de tais
produtos, que, como estavam expostos as oscilagdes do mercado externo, entram em decadéncia em
1950, arrasando a economia piauiense (QUEIROZ, 1993).
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alimentacao, industria de base e educacéo.

Essa euforia “desenvolvimentista” dos anos cinquenta ndo atingiu todas as
regides do pais. A regido que foi mais beneficiada com estes investimentos foi a
Sudeste, concentrando nos estados de S&o Paulo, Minas Gerais e Rio de Janeiro
cerca de 76,0% dos recursos. Assim, Mendes (2003, p. 220) afirma que para o
Nordeste, destinaram-se apenas 3,1%. Logo, o Piaui ao ser deixado de fora dos
recursos federais, ndo pode desfrutar do mesmo ritmo de crescimento que outras
regides do pais, e continuou com problemas de infraestrutura e com uma economia
em déficit.

Em 1952 a Prefeitura de Teresina elaborou um calendario de festividades para
comemorar o primeiro centenario da cidade que tinha como seu prefeito Jodo Mendes
Olimpio de Melo,®° eleito prefeito de Teresina via UDN e anos mais tarde ingressou
no PTB, legenda da qual foi presidente do diretorio regional no Piaui. Jodo Mendes
Olimpio exerceu ainda o mandato de senador pelo Piaui e depois foi eleito deputado
federal em 1962, migrando para o MDB ap0s a instauracao do regime militar em 1964,
figurando como primeiro suplente de deputado federal em 1966 devido ao que
dispunha o Ato Institucional Namero Cinco.

Ainda em 1952 a imprensa escrita atuou realizando a cobertura de varios
eventos e festividades espalhadas pela cidade, alguns veiculos de comunicagéo
denunciaram de forma veemente a caréncia de servi¢cos basicos na cidade. Dentre 0s
problemas denunciados estavam a auséncia de abastecimento de agua potavel,
energia elétrica, esgoto sanitario e ruas calgcadas. Alguns sinais desses problemas
situavam-se no centro da cidade e seria, pelo menos para alguns formadores de
opinido que atuavam nos jornais, vergonhoso a cidade aparecer para 0S seus
convidados de uma forma suja e maltratada.

Vale destacar ainda que os jornais que circulavam na capital naquela ocasiao
apresentavam em sua maioria vinculo com agrupamentos partidarios. Esse fato serviu
como estratégia para capturar as divergéncias entre 0os segmentos sociais da
sociedade teresinense. Os adversarios politicos usaram 0s seus jornais para anunciar

suas perspectivas para um futuro proximo da cidade de Teresina durante o seu

99 Engenheiro agrénomo e politico. Diplomado pela Universidade Federal do Reconcavo da

Bahia, com especializages na Arizona State University e no College of Agriculture em lowa. Prefeito
de Teresina (1951-1955). Foi Secretario de Educacéo e Saude do Estado. Deputado federal (1963-
1967) (GONCALVES, 2003, p. 252).
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Centenério, mas também usaram esse espago para apontar as falhas que avaliavam
ter encontrado na organizacao e realizacao do evento.

No final da década de 1950, o discurso construido pela elite intelectual e politica
do Piaui tinha como foco central a pobreza desta unidade da federacdo. O governador
Francisco das Chagas Rodrigues (1959-1963),1° Bacharel em Direito pela
Universidade de S&o Paulo, ingressou na vida politica do Estado como Deputado
Federal pela UDN durante a década de 1950 e migrou para o PTB. Em 1954 foi eleito
mais uma vez para a Camara dos Deputados, em 1958 foi eleito Governador do Piaui
(1959-1962). Em 1962 foi eleito mas uma vez Deputado Federal, mas teve seus
direitos politicos suspensos por dez anos por conta da implantacdo do Al-5. Apés a
anistia em 1979, elegeu-se senador em 1986 e participou da fundacdo do PSDB em
1988. GONCALVES (2003, p. 345), lembra que sua prioridade ao assumir o governo
em 1959 foi “lutar tenazmente, em todas as frentes, contra o atraso, o pauperismo e
a miséria, ou seja, contra o secular subdesenvolvimento piauiense”.

Em alguns periodicos que circulavam na capital Teresina nesse periodo era
comum encontrar crénicas apontando que apesar do desenvolvimento da cidade
ainda existiam varios problemas, como a insuficiéncia do abastecimento de agua e
energia e as ruas que em sua maioria ndo eram calgadas. Sobre essa situagdo Cunha
e Silva escreve que:

Com o desenvolvimento da cidade de Teresina, cuja populagéo ultrapassa
cem mil habitantes, os servigos de luz e agua constituem o mais importante
dos seus problemas. De vinte anos para ca, tem sido um dos problemas de
maior preocupacdo do governo estadual. Desejaria a0 menos que ele
[Deusdedit Melo, presidente da Cepisa]'?l, logo de inicio, fizesse com que a
empresa em aprec¢o substituisse o carvao vegetal pelo 6leo diésil [sic] em
nossa velha Usina, pois é até ridiculo que numa Capital de Estado como

Teresina, se utilize ainda de lenha em sua Usina Elétrica, como se
vivéssemos meio século atras.10?

As impressdes dos cronistas nos ajudam a entender a situagéo de Teresina e

as principais mudancas pelas quais a cidade passou nesse momento historico. Uma

100 Nasceu em Parnaiba. Bacharel em Ciéncias Juridicas e Sociais pela Faculdade de Direito da
Universidade de S&o Paulo. Governador do Piaui (31/01/1959 a 03/07//1962). Deputado Federal
(1951 — 1971). Em 24 de abril de 1969 teve seu mandato cassado, seus direitos politicos suspensos
por dez anos, com base no Ato Institucional n°5. Senador da Republica de 1987 a 1995
(GONGCALVES, 2003, p. 345).

101 CEPISA — Centrais Elétricas do Piaui criada em 1959 era uma empresa de economia mista
criada para gerenciar o fornecimento de energia do estado.

102 Francisco Cunha e Silva, “Perspectivas de maior progresso”, Estado do Piaui, Teresina, p. 1, 27
jun. 1963.
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das principais preocupacdes demonstradas nesse periodo € que Teresina ndo fosse
capaz de acompanhar o desenvolvimento ja presente em outras capitais brasileiras, e
gue principalmente a auséncia de investimentos publicos na infraestrutura da cidade
fosse a responsavel por tal atraso.

Algumas situacfes séo responséaveis por explicar a auséncia da infraestrutura
necesséaria para a populacao teresinense no final da década de 1950, dentre ela
podemos citar o elevado crescimento populacional que acontece até a década de
1960 na capital. Como podemos ver na Tabela 1, entre 1950 e 1960, Teresina passou
de uma populacao de 90.723 para 142.691 habitantes representando um incremento
de 57,28%.

Tabela 1 — Populacédo Total e Urbana do Piaui e Teresina, relagdo populacional e

taxas de crescimento acumulado (1940-2010)

TAXADE

i T A |
ANO POPULACAO TOTAL POPULACAO URBANA CRESCIMENTO

TERESINA PROPORCAO TERESINA PROPORCAO

PIAUI (1) & oyay — FIAUEED o @va) PIAUI TERESINA

1940 817601 67 641 8,27% 124197 34695 27,93%

1950 1045696 90723 8.,68% 170 584 51417 30,14%  2241% 34,12%
1960 1263368 142 691 11,29% 298 152 98 329 3298%  1521% 57,28%
1970 1734894 220487 12.71% 561 081 181 062 3227%  27.63% 5452%
1980 2188150 377774 17,26% 931204 339042 3641%  2196% 71,34%
1991 2581215 599272 2322% 1366218 556911 40.76% 17.96%  58.63%
2000 2841202 715360 23,07% 1787192 677470 3434%  10,07% 19,37%
2010 3118360 814230 26,11% 2050959 767 557 37.42% 9.75%  13.82%

Fonte: Lima, Lopes e Facanha (2017, p. 37).

Um dos fatores que explica o incremento da populacdo urbana de Teresina
nesse periodo, seguindo a tendéncia observada em outros estados, € a migracdo de
pessoas vindas de pequenas cidades do interior do Piaui e também de outros estados
do Nordeste em busca de novas oportunidades para suas vidas. Devemos levar em
conta essas e outras mudancgas ocorridas nas cidades para entender o que nos diz
Maricato (2000), o qual ressalta que o urbano se transforma e muitas cidades e
apresentam um crescimento populacional bem superior a capacidade do poder
publico de atender suas necessidades de infraestrutura (agua, energia, esgoto,
habitacao, etc.).

Esse movimento migratério diz respeito a entrada de sujeitos em um novo
ambiente e com relagcbes pessoais diferentes daquelas que costumavam ter. Dessa

forma, foram sedimentados novos habitos em um ambiente em transformacéo da
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cidade urbanizada, ou que pelo menos se pretendia moderna. Assim, foi gerado um
conflito de costumes que muitas vezes tinha que ser arbitrado pelo poder publico,
como, por exemplo, no que tangia as questdes relacionadas a limpeza publica da
cidade. Percebe-se isso na nota emitida pela Prefeitura Municipal de Teresina e
publicada no jornal Estado do Piaui, onde sdo ressaltados os esfor¢os para manter
a cidade limpa, embora sob o ponto de vista dos administradores municipais a
populacao ndo ajudasse:
O prefeito vem, ultimamente, envidando todos os esforcos no sentido de
manter permanentemente limpos os passeios e os leitos das vias publicas.
Nesse sentido, porém, o Servico de Administracdo esta encontrando sérias
dificuldades, para levar a bom éxito essa determinacdo. E que, alguns
proprietarios ou inquilinos menos esclarecidos, ao invés de colocarem o lixo
no interior dos prédios, ou em suas entradas, portdes ou corredores, em
recipientes estanques, péem-no pelas esquinas das ruas, no chdo, em
flagrante desrespeito as disposi¢cdes do Cédigo de Postura do Municipio.
Essa pratica causa péssima impressdo aos que nos visitam. O Prefeito

espera a cooperacao do povo e esclarece que tomara as providéncias legais
contra o abuso.1%3

Sobre a nota podemos ainda esclarecer que os maus habitos eram em geral
atribuidos a populacdo de baixa renda que ainda ocupava a regido mais central da
cidade. Além disso, essa passagem enfoca outra questdo importante: a preocupacao
dos administradores com o olhar daqueles que visitavam a cidade. Dai em diante era
preciso, entdo, que os moradores (antigos e recém migrados) adquirissem habitos e
praticas dos habitantes dos centros urbanos e que respeitassem as leis municipais.
Esse discurso se apoiou em saberes da engenharia e da medicina, os quais, além de
ajudar na formatacdo das leis locais, tinham a pretensdo de educar oS corpos
(NASCIMENTO; MONTE, 2009, p. 126).

Pretendendo sanar ou pelo menos amenizar as diferencgas regionais no setor
econdmico, Juscelino Kubitschek, em 1959, aprovou um projeto de lei que criava a
Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE). Essa
superintendéncia seria responsavel por estudar e propor diretrizes para o
desenvolvimento do Nordeste, assim como supervisionar, coordenar e controlar a
execucao de projetos realizados pelo Governo Federal na regido, além de executar
projetos de desenvolvimento na regido Nordeste. Seria de sua finalidade ainda

supervisionar, coordenar e controlar a execucgéo de projetos realizados pelo Governo

103 TERESINA, Prefeitura Municipal. Nota Oficial. Estado do Piaui, Teresina, 5 mar. 1959, p. 3
apud NASCIMENTO, 2007, p.199.
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Federal.

Os planos de desenvolvimento fomentados pelo Governo Federal a partir das
acOes da SUDENE nao chegaram inicialmente a atingir o Piaui e concentraram-se em
trés estados: Bahia, Pernambuco e Ceara, de acordo com o economista Felipe
Mendes (2003). A construgcéo da Barragem de Boa Esperanca foi uma das poucas
obras que o Piaui conseguiu implantar por meio de acfes e planos elaborados pela
SUDENE. Essa barragem era responsavel por fornecer energia elétrica para boa parte
das cidades do estado e teve sua construcao iniciada em 1964.

Em meados do final da década de 1950 e inicio da década de 1960 foram
criadas empresas de economia mista no Piaui visando a melhoria de servigos como o
abastecimento de agua e energia, e servicos de telecomunicacdes por exemplo.
Essas empresas seriam responsaveis ainda pelo desenvolvimento de parte da
economia do estado. As empresas das quais nos referimos sao: Frigorificos do Piaui
S/A (FRIPISA), em 1957; Banco do Estado do Piaui S/A (BEP), em 1958; Centrais
Elétricas do Piaui S/A (CEPISA), em 1959; Agroindustria do Piaui S/A (AGRINPISA),
em 1959; Telefones do Piaui S/A (TELEPISA), em 1960, e Aguas e Esgotos do Piaui
S/A (AGESPISA), em 1962.

Os dirigentes locais organizavam-se no sentido de dar novo direcionamento a
administrac@o estadual e municipal, modernizando o sistema tributario do estado e
enxugando as despesas desnecessarias da Secretaria de Finangas do Municipio.
Entretanto, a fragilidade econémica do Estado, principalmente no p6s-1950, por este
nNao conseguir se inserir no processo de implantagcdo de um sistema industrial que
tivesse peso nas receitas internas e que substituisse o papel desempenhado pelo ciclo
extrativo, e ainda o consequente aumento da dependéncia de recursos federais,
tornavam praticamente inviavel uma politica de desenvolvimento do estado que

assegurava recursos para uma melhoria do aspecto urbanistico da capital.
4.2 REGIME CIVIL MILITAR E A MODERNIZACAO AUTORITARIA

As ideias que levaram a implantacdo do regime civil militar no Brasil foram
discutidas e pautadas pelos militares, parte da camada empresarial brasileira e por
alguns politicos mesmo antes de 1964, o que deixa claro que o projeto de substituicao
de governos com inclinacdes populistas pelo regime de excecdo passava pela
desqualificacdo do regime democratico em vigor nesse periodo. O Estado autoritério

qgue foi implantado no Brasil em 1964 teve suas raizes plantadas a partir da crise
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politica que se iniciou no pais quando Janio Quadros tomou posse, em 1961, apoiado
por um partido de massas em ascensao no pais, o PTB. Com sua renuncia, iniciou-se
um conturbado periodo em que seu sucessor, Jodo Goulart, assumiu a presidéncia e
propés a implantacéo de reformas de bases no pais, o que levou a tomada do poder
pelos militares. Estes assumiram a dire¢do do pais tendo como objetivo norteador
assegurar os interesses de uma determinada classe ligada ao modelo capitalista de
desenvolvimento dependente do capital externo.

A politica presente nos governos militares teve como base estratégias de
repressao, controle dos meios de expresséao e ainda pesados investimentos em obras
publicas que promoveram o endividamento externo brasileiro. Segundo Maria José de
Rezende (2013, p. 1) as medidas postas em pratica no ambito socioeconémico e
politico foram tomadas como uma dimenséo essencial, pois através delas, aqueles
atores sociais lutavam para estabelecer o encontro entre o plano dos designios e o
das ac0Oes. Inaugurou-se assim uma alianga entre o empresariado e a nova concepgao
de governo imposta pelo regime.

Com o golpe militar de 1964, o ideal desenvolvimentista continuaria como eixo
diretor da acdo estatal, mas sustentado por um novo discurso, que versava,
sobretudo, o desmantelamento da organizagao social. O novo regime se outorgava
no direito de, em nome do progresso, promover quaisquer meios para atingi-lo,
inclusive pelo uso da repressao, caso fosse necessario. Para Elio Gaspari (2002, p.
213) a direita golpista de 1964 criou através do regime que se implantou “uma roda
em que o planejamento do progresso se associava a necessidade de desmobilizacdo
da sociedade”. O progresso via planejamento sO seria viavel mediante
desmantelamento da organizacdo da sociedade democratica. Assim, em nome do
progresso, o Estado Autoritario de 64 agiu em duas frentes: a primeira no controle da
sociedade civil, no enquadramento das estruturas sociais no ideario do novo regime;
0 segundo, corresponde ao intervencionismo nos setores da economia nacional,
notadamente em sua infraestrutura.

Os ventos do desenvolvimentismo no Brasil sdo impulsionados com os anos de
euforia que ganham mais destaque durante o governo de Juscelino Kubitschek (1956-
1961), Janio Quadros e Jodo Goulart chegando até o periodo do regime civil militar.
Esse periodo historico € caracterizado pela entrada de um grande volume de
investimentos oriundos do capital estrangeiro em nosso pais e essas quantias eram

destinadas principalmente a grandes obras de infraestrutura das principais capitais do
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pais. Em contrapartida, é possivel afirmar que foi também nesse espaco de tempo
que o Brasil contraiu grandes montantes de dividas externas que implicaram em uma
politica econémica baseada no pagamento de juros e outros percalgos. A equalizacao
democracia e empresa privada eram mostradas como sinénimos de democracia

moderna que tinha como significado maior responsabilidade democratica.
4.2.1 Planejamento urbano em Teresina: estratégias iniciais

Por volta dos anos 1970, o regime politico instalado passou por mais uma
reformulacdo no ambito administrativo, quando o General Emilio Garrastazu Médici
(1969-1974) comecou a governar o pais. Nesse periodo, colocou-se em pratica a
Politica de Integracdo Nacional (PIN) e a doutrina nacional-estadista, que
privilegiavam o intervencionismo estatal e pesados investimentos em infraestrutura.
Com os militares no poder houve uma série de planos de acdo em diversos setores
que foram postos em pratica, o que resultou em um crescimento acelerado da
economia. Nesse momento obteve-se indices de crescimento que alcancavam a
marca de 11% ao ano, periodo que ficou conhecido como “milagre econémico
brasileiro,” o qual se estendeu de 1969 a 1973 (REIS FILHO, 2002, p. 55).

Ao pretender sanar as diferencas econdmicas que separavam 0s estados e
buscar a unidade nacional, a politica adotada pelo governo central foi de integracéo
das regides, que ficou conhecida como “federalismo de integragado”. As regides Norte
e Nordeste eram as menos integradas ao restante do pais e, por esse motivo, foram
foco de tal politica, que repercutiu no processo de transferéncia de recursos para o
Piaui, o que propiciou aos administradores locais investirem no projeto de
modernizacao da capital.

Tendo como objetivo a proposta de integracdo econémica citada acima para o
Brasil, a administragcéo central passou a elaborar e seguir diretrizes apontadas pelos
planos nacionais de desenvolvimento, como por exemplo o Programa de Acao
Estratégica do Governo (PAEG), elaborado em 1964 cujos objetivos a longo prazo
visavam estabilizar a economia do pais. Outros planos que levavam em conta 0s
desafios regionais foram postos de lado nesse momento em prol de um plano
nacional.

No Piaui, em outubro de 1968, os dirigentes locais, tendo a frente o entdo
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prefeito Cel. Jofre do Rego Castelo Branco,®* firmaram contrato com a empresa
baiana COPLAN S/A Construcdes e Planejamentos para planejar as acfes de
intervencdo no espaco urbano da capital, do qual resultou no Plano de
Desenvolvimento Local Integrado de Teresina (PDLI).1% A municipalidade pode contar
com recursos e apoio do Servigco Federal de Habitagdo e Urbanismo (SERFHAU),
orgdo do Ministério do Interior responsavel pela implantacdo, no pais, do Sistema
Nacional de Desenvolvimento Urbano e Local, da SUDENE e do Governo do Estado.
O PDLI representava uma mudanca significativa na maneira de administrar, pois até
entdo os lideres locais davam prosseguimento as suas administragfes sem seguir
nenhum planejamento prévio que tivesse sustentacdo em um aporte técnico mais
apurado e que seguisse uma proposta de implementacao a longo prazo. Esse projeto
baseava-se na analise diagnoéstica da realidade local, tendo como base as inUmeras
pesquisas que foram realizadas, de diversos 6rgdos governamentais e para que,
assim, se pudesse propor um projeto de intervengao urbana para a capital.

Apos um longo trabalho de uma equipe multidisciplinar que durou cerca de 12
meses chegou-se a elaboracdo do PDLI que era formado por trés partes. Inicialmente
esse documento foi composto por um grande diagndstico da cidade, onde foram
identificadas as principais caracteristicas de Teresina, em suas varias dimensdes, e
entre estas, os fatores que travavam ou inibiam o desenvolvimento da cidade. Em
seguida, foram tracadas estratégias para driblar esses entraves e obstaculos,
desenhando o caminho para uma mudanca em Teresina. Depois disso, expuseram
estudos, projetos e acdes ja em andamento. Por fim, mostrou-se a trajetéria ou roteiro
metodoldgico da pesquisa realizada para a elaboracdo do PDLI e a bibliografia
utilizada. Segundo o préprio documento, o PDLI “[...] assegura a compatibilizagdo dos
aspectos fisico-territorial, econdmico, social e institucional, bem como a adequacéao
dos objetivos locais ao planejamento nacional, regional e estadual” (PLANO DE
DESENVOLVIMENTO LOCAL INTEGRADO DE TERESINA, 1969, p. 7 apud MONTE,

104 Mmilitar e politico. Oficial da Reserva do Exército. Coronel da Policia Militar do Piaui. Vereador a
Camara Municipal de Teresina em varias legislaturas. Prefeito nomeado de Teresina para o periodo
de 31 de janeiro de 1967 a 10 de outubro de 1969 (GONGCALVES, 2003, p. 73).

105 Adiantamos que n&o foi possivel acessar o documento original do Plano de Desenvolvimento
Local Integrado de Teresina, sendo este acessado a partir da dissertacdo de Regianny Lima Monte
(2010), o que explica a sua referéncia a partir do termo apud. Lembramos, ainda, que esse
documento ndo possui versao digital e o periodo de construgdo deste capitulo coincidiu com as
restricfes sanitarias na cidade de Teresina, 0s arquivos de 6rgéos publicos municipais estando
fechados para visita e acesso a documentacao.
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2010, p. 90).

O diagndstico informado pelo PDLI de Teresina de 1969 apontava que servigos
basicos como de transporte e saneamento basico deixavam muito a desejar. A
limpeza na cidade atingiu apenas alguns setores das zonas urbanas e a coleta do lixo
na cidade deu-se através de caminhfes e cacambas, carrocas ou carrinhos,
utilizando-se as vezes o trator da Prefeitura (PLANO DE DESENVOLVIMENTO
LOCAL INTEGRADO DE TERESINA, 1969, p. 28 apud MONTE, 2010, p. 92). Esse
problema ficava mais grave em regides periféricas da cidade, onde inexistia qualquer
coleta de lixo e limpeza das ruas, as quais, em sua grande maioria, viviam cobertas
por mato, por ndo disporem de pavimentacdo. Outro problema que contribuia
sobremaneira para a sujeira nas ruas era a presenca de animais, que circulavam
livremente pela cidade.'®® Os noticiarios locais cobravam a intervencdo do poder
publico para amenizar os danos causados pelo excesso de lixo e vegetacao nas vias
publicas.t0”

Outras questbes referentes aos problemas urbanos também eram latentes,
como o sistema viario da cidade que encontrava-se estagnado e ineficiente no
atendimento das necessidades de escoamento do trafego. Com o crescimento urbano
o trafego tornou-se mais intenso, principalmente no Centro de Teresina. Essa era uma
regido que nao dispunha de vias de trafego de grande porte que facilitassem o transito,
com excecao da avenida Frei Serafim, sendo que as demais avenidas foram surgindo
e seguindo o prolongamento das vias radiais, de modo que as ruas por onde escoava
um maior volume de tréfego quase nao se diferenciavam de ruas residenciais, onde o
trafego era apenas local.

E pequeno o nimero de ruas pavimentadas em Teresina e em quase sua
totalidade o tipo de pavimentacdo empregado (pedras irregulares) é
prejudicial ao escoamento normal dos veiculos. A auséncia de uma rede
coletora de servicos pluviais e de esgotos subterraneos dificulta os servigos
de manutencdo das vias, além de diminuir a pista de rolamento com a

existéncia de valas (PLANO DE DESENVOLVIMENTO LOCAL INTEGRADO
DE TERESINA, 1969, p. 30 apud MONTE, 2010, p. 93).

Os mais diversos problemas estruturais encontrados em Teresina e
diagnosticados pelo PDLI eram responsaveis ainda pela inviabilizacdo de um

crescimento estruturado da economia local, assim nédo era possivel absorver a mao

106 AVENIDA Frei Serafim vira pasto para jumentos. O Dia, Teresina, n. 3.573, p. 5, 23 mar. 1973.
107 AMEACA do lixo. O Dia, Teresina, n. 3.422, p. 1, 15 set. 1971.
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de obra que chegava a capital vinda das cidades do interior do estado do Piaui e até

mesmo de outros estados, ou ainda aqueles que fazem parte do crescimento

vegetativo de Teresina. Diante desses desafios, os técnicos concluem:
Teresina ndo aproveitou sua condicao de cidade administrativa e populosa
no sentido de transformar-se em um nucleo de desenvolvimento da regiéo,
ndo cumprindo as funcdes que lhes pareceriam ser préprias de polo
distribuidor de bens produzidos na regido. A economia local ndo tem
permitido o desenvolvimento de um centro urbano moderno e dinamico dado
o0 baixo poder germinativo de sua induUstria, a pequena expressividade de sua
agricultura e, em decorréncia, a inexisténcia de oportunidades de ocupacéo
de sua populacdo e dos recursos locais para aumentar sua renda (PLANO

DE DESENVOLVIMENTO LOCAL INTEGRADO DE TERESINA, 1969, p. 61
apud MONTE, 2010, p. 93).

Diante da andlise da realidade da cidade de Teresina e da identificacdo de
alguns dos fatores que impediam o seu desenvolvimento econdmico e social, foi
possivel elaborar propostas que previam acdes intervencionistas visando o
melhoramento do espaco urbano e do ndcleo social da capital. Dentre essas
propostas estava a revalorizacdo do Centro de Teresina, visto que dada a sua propria
formacao histérica a cidade foi projetada a partir do Centro sendo ponto de partida de
sua expansado. Ali se concentrava o centro da vida administrativa e cultural. Desse
modo, a escolha deu-se por uma operacdo de reestruturacao fisico-territorial que
permitisse ao Centro desempenhar as atividades econdmicas, tornando-se nucleo
distribuidor varejista, centro administrativo e centro das decisdes politicas e sociais.
Conforme o estabelecido no plano, o Centro de Teresina deveria ser entendido no seu
sentido mais amplo: “representa o ‘coeur de ville’, a zona de animacdes e de decisdes
politicas. Desempenhara também o papel de ponto de encontro para as horas de
lazer” (PLANO DE DESENVOLVIMENTO LOCAL INTEGRADO DE TERESINA, 1969,
p. 63 apud MONTE, 2010, p. 94).

A estratégia de intervencdo para o Centro consistia em um projeto de
embelezamento para a area, com a reforma das principais pragas que compunham o
centro civico da cidade, como a Rio Branco e a Marechal Deodoro, também conhecida
como Praca da Bandeira. Essas pracas passariam a constituir um sé conjunto de
lazer, sendo protegidas por galerias e entremeadas por jardins. Ainda € possivel citar
outra medida de intervencdo que consistia na implantacdo do sistema viario, com o
alargamento das avenidas principais; hierarquiza¢éo do transito, com vias de trafego
rapido, lento e para pedestres; abertura de novas ruas e avenidas, com asfaltamento,

e a implantacéo de galerias pluviais nas ja existentes.
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A auséncia de uma organizagao do espaco urbano da capital era reforcada pela
auséncia de disposic¢des juridicas que fossem capazes de acompanhar as mudancas
sociais e econbmicas pelas quais a cidade passava. Até 1969 existia apenas o
Decreto-lei de n°® 54180, de abril de 1939, o qual jA estava completamente
ultrapassado e obsoleto. Portanto, de acordo com os técnicos responsaveis pela
elaboragao do PDLI, “dotar Teresina de uma adequada legislagdo urbanistica era um
imperativo improrrogavel,” na medida em que oferecia “meios capazes de orientar e
controlar toda a problemaética fisico-territorial do municipio e principalmente da cidade”
(PLANO DE DESENVOLVIMENTO LOCAL INTEGRADO DE TERESINA, 1969, p. 67
apud MONTE, 2010, p. 95).

Dessa forma, o PDLI tratava-se de uma iniciativa de planejamento urbano que
levou em consideracéo a andlise da realidade local para propor intervencdes a serem
implementadas em Teresina visando melhorar o aspecto socioecondmico e a
infraestrutura da cidade. Diante disso, ressalta-se que a sua importancia esta
exatamente no fato de dar as diretrizes para um crescimento estruturado de Teresina,
baseado em estudos realizados por técnicos especializados, com o proposito de
implementar ares de modernidade na capital do Piaui. Esse plano encontrou, na

década de 1970, as conjunturas necessarias e favoraveis para sua implementacao.
4.2.2 Governo Alberto Tavares Silva e Joel da Silva Ribeiro

A énfase na execucdo de obras publicas é uma tendéncia que atingiu o Estado
do Piaui seguindo a parca urbanizacdo iniciada em anos anteriores e firmando-se
enquanto heranca do modelo administrativo implantado no Brasil na década de 1970.
No Piaui esse periodo de transi¢cdo entre o governo democraticamente eleito e os
primeiros anos de gestdo do governo militar foram caracterizados por periodos de
instabilidade politica atenuados por reclamagfes da populacdo com relacdo ao que
esse julgava no momento ser caracteristicas do “atraso” de Teresina frente a outras
capitais brasileiras (NASCIMENTO, 2007). Alguns periédicos em circulacdo naquele
periodo relataram o descaso para com a cidade por parte dos seus governantes. E
nesse momento que se identificou uma orientagéo dos governos em regular o uso do
solo urbano, de forma a orientar a partir de mudancas quem e como deveria se habitar
algumas partes da cidade.

As modificagdes e intervencgdes urbanisticas realizadas durante a década de

1970 no Piaui seguiram uma tendéncia nacional de investimentos patrocinados pelo
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governo federal. O Estado atuou em certa medida como indutor da dinamica urbana
nas esferas federal, estadual e municipal. Nesse periodo, as principais a¢des do poder
publico, independentemente de sua esfera, estavam orientadas pela ideia do
progresso. O conceito de progresso neste momento ndo se relacionava somente aos
avancos técnicos e as reformas arquitetbnicas, mas também ao desejo de
aproximacéo de Teresina com 0s modelos de urbanizac&o das principais capitais do
pais (FONTINELES, 2009, p. 17). Caberia aos gestores que assumissem o poder a
partir de entéo tracar estratégias e acdes que levassem o Estado do Piaui e sua capital
a outro status, abandonando o seu historico de atraso e superando os desafios de
montar uma estrutura urbana moderna e arrojada.

Nesse periodo, os governantes estaduais e prefeitos municipais eram indicados
pelo presidente com o intuito de manter o poder central com o controle da maior parte
das acles locais, o que reforcava o objetivo de colocar em pratica um plano de
desenvolvimento nacional integrado. Na primeira metade da década de 1970 tivemos
no comando do estado e da capital do Piaui os engenheiros Alberto Tavares Silval®®
(1971-1975) e o Major Joel da Silva Ribeiro'® (1971-1975), respectivamente. Durante
um determinado periodo do regime civil militar os engenheiros ocuparam cargos
executivos e passaram a ser tratados como simbolo de civilidade urbano-industrial e
profissionais detentores da técnica de modificar os espacos, deixando as cidades
longe dos problemas urbanos e da imagem de atraso. Eram assim capazes de
transforma-las por meio de intervencbes planejadas e de acordo com as normas
higiénicas e de salubridade para uma cidade moderna.

Nesse sentido, os administradores publicos, tanto na esfera estadual como na
municipal, intervieram no tecido urbano de Teresina, dotando-a de obras de
infraestrutura e empreendendo uma série de reformas e constru¢bes suntuosas, no
intento de dar uma nova roupagem urbanistica a capital seguindo um nitido projeto

elaborado para tal fim. Teve inicio um periodo em que o Estado agiu como construtor

108 Formado em Engenharia Civil, Elétrica e Mecanica pela Escola de Engenharia em Itajuba. Eleito
governador do Piaui por votagdo indireta e nominal em sessao publica na Assembleia Legislativa do
Piaui para um mantado de quatro anos (15/03/1971 a 15/03/1975). Chegou a ocupar os cargos de
Deputado Federal em 1994 e em 2006, Senador em 1979 e em 1998, e mais uma vez Governador do
Piaui (1986-1989) (GONCALVES, 2003, p. 367).

109 Engenheiro Militar e Politico. Oficial do Exército Brasileiro transferido para reserva no posto de
Major. Formado pelo Instituto Militar de Engenharia — IME (1959-1963), no Rio de Janeiro. Como
politico foi nomeado Prefeito de Teresina de 1971-1975, presidiu as Centrais Elétricas do Piaui S/A
(CEPISA) de 1975-1978 e elegeu-se Deputado Federal para a legislatura de 1979-1983
(GONCALVES, 2003, p. 337).
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e modelador do espaco urbano imprimindo uma urbanizag&o autoritaria.

Mesmo tendo passado alguns anos, os problemas encontrados na cidade de
Teresina como a precéria limpeza das ruas, déficit habitacional e a auséncia de um
sistema viario ainda ndo haviam sido solucionados. Os periodicos da cidade neste
momento cumpriam a fungdo de tornar publicas as insatisfacdes de alguns setores
sociais com o aspecto urbanistico da capital. Tornava-se cada vez mais frequentes na
imprensa escrita local matérias que atribuiam ao poder publico a responsabilidade
pela indesejada realidade da cidade como podemos ver adiante:

Responsabiliza-se a Cinco'l® pela buraqueira nas ruas de Teresina. No
entanto, a capital mais castigada pelos rigores do calor sofre ndo s6 as
consequéncias do servico de instalagdo da rede de esgotos, como
igualmente, as consequéncias de uma administragdo municipal que dorme
ante a sujeira de nossas principais vias publicas, ante as calgadas
necessitadas de reparo geral, ante as pracas sem iluminagéo e sem o devido

zelo, dando assim evidente prova de que ndo é somente a Cinco a Unica
responsavel pelo aspecto horrendo da cidade verde.11

De acordo com o periédico, apesar da cidade estar passando por um periodo
de mudancas com a instalacdo da rede de esgotos, ainda era possivel identificar
aspectos pouco convidativos aos visitantes, principalmente pela sujeira e a falta de
iluminacdo e reparo nas principais vias da capital. Em um dado momento, neste
mesmo exemplar, o relator destacou que quase todas as ruas de Teresina encontram-
se na escuridao, dificultando a vida de quem precisava se locomover pelo centro da
cidade a noite.1*?

Sob o discurso de que era preciso transformar Teresina no cartdo de visitas do
Piaui imprimindo-lhe ares de urbanidade presente em outras capitais brasileiras,
alguns grupos da elite intelectual e politica da cidade passaram a utilizar o espaco da
imprensa para exigirem do poder publico medidas que pudessem podr em prética
mudancas efetivas e que resolvessem os problemas da cidade. Certo de que poderia
desempenhar essa funcéo, o entdo governador Alberto Silva assumiu a lideranca do
Estado com o objetivo de trabalhar no sentido de dar uma nova fei¢cdo urbanistica a
capital, pois até entdo era motivo de vergonha para os teresinenses e de gozacao em

nivel nacional.

110 Cinco foi uma empresa que atuou em algumas obras no sitio urbano de Teresina entre as
décadas de 1960 e 1970 e que foi duramente criticada pela pouca eficiéncia e agilidade.
111 ANOTACOES de um diario 1970. O Estado do Piaui, Teresina, p. 6, 12 abr. 1970.

112 ANOTACOES de um diario 1970. O Estado do Piaui, Teresina, p. 6, 12 abr. 1970.
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Durante o ultimo quadriénio governamental, o Piaui foi alvo de chacotas por
parte da grande imprensa do Sul. [...] Tradicionalmente, os governos
deixaram Teresina em segundo plano, esfarinhando os parcos recursos com
as dezenas de municipios, sem estabelecer as prioridades dos planos de
desenvolvimento, dos quais a capital € o mais importante. [...] Teriamos que
colocar Teresina em primeiro plano, como capital do Estado, transforma-la
numa cidade arejada, bela, moderna, atraente, habitavel. [...] Com poucos
meses de administracdo, ja sentimos algo de novo, as ruas da cidade
respiram ares de motivagdo e otimismo, as chacotas pararam no Sul do pais.
[...] E todos os piauienses, de norte a sul, estdo convictos que a hova imagem
do Piaui tera que ser criada nas ruas e através do progresso urbanistico de
Teresina. 113

Alberto Silva acreditava que houvesse um modelo de cidade a se atingir e esse
ndo era demonstrado por Teresina até a década de 1970. A prépria imagem do
governador se misturava com a faceta modernizadora que supostamente
caracterizaria sua gestdo a partir de 1971. Em algumas de suas falas assumia-se
como “0 novo em oposicdo ao antigo cenario local” e ao analisar as agodes
desenvolvidas em seu primeiro governo declarou em entrevista que na €época isso fora
motivado por uma decisédo sua de “dar cunho de cidade a essa capital” (SILVA apud
FONTINELES, 2009, p.20).

O governador Alberto Silva juntamente com o prefeito Joel Ribeiro tracaram
algumas obras de embelezamento para a capital privilegiando uma visao elitista de
reorganizacao do espaco. O discurso era que o Piaui cresceria e tudo deveria comecar
por Teresina para que o0s visitantes, politicos, empresarios e turistas, construissem
uma bela imagem de capital desenvolvida. Dentre as principais obras destacam-se a
reforma do Hotel Piaui, do Palacio de Karnak (sede do governo estadual) e da Avenida
Frei Serafim, cujo objetivo era embelezar a capital. Essa responsabilidade era da
Coordenacédo do Desenvolvimento Econémico (CODESE), 6rgao responsavel pela
administracdo estadual que passou a ser a Secretaria de Planejamento (SEPLAN),
com o auxilio de outros érgdos publicos como Departamento Nacional de Obras
Contra as Secas (DNOCS). O financiamento das constru¢des advinha do Banco do
Estado do Piaui (BEP), onde o governo do estado contava com total apoio
or¢camentério, e com empreéstimos feitos junto ao Banco do Nordeste do Brasil.

A reforma e modernizacdo desses espacos estavam inseridas na politica de
implantacdo de uma infraestrutura para o turismo, que visava a preparacao da cidade
para oferecer ao visitante uma boa imagem da cidade. Assim, aumentava-se a

necessidade de um hotel de referéncia no Estado e entdo tem inicio a reforma do

113 ALBERTO: chegou a vez de Teresina. O Estado, Teresina, ano 20, p. 7, 15-16 ago. 1971.
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anico hotel de grande porte da cidade, pertencente ao Governo do estado, o qual se
encontrava em ruina e em completo abandono, transformando-o em um hotel de
referéncia, para que os turistas pudessem contar com acomodacdes modernas e
adequadas aos novos parametros de hotelaria. A reforma e a ampliacdo do Hotel Piaui
foi projetado por Acéacio Gil Borsoi, renomado arquiteto, com obras em diversas
cidades do pais. A obra estava centrada nos ditames de conforto, qualidade e
dimensdes de grandeza, inclusive com a constru¢do de uma piscina suspensa.l4
Ainda no governo de Alberto Silva, o hotel foi vendido a uma empresa de Recife. Hoje
é o atual Luxor Hotel.

Durante a elaboracdo do projeto para o Palacio de Karnak foram propostas
profundas reformas em seu interior, mas preservariam parte de suas linhas
arquitetbnicas de estilo neoclassico. Em mensagem a Assembleia Legislativa do
Estado do Piaui, o governador Alberto Silva avaliou que a sede do executivo “[...]
retrata a regressao e a decadéncia, deteriorada a dignidade de suas linhas
deformadas [...] passando a imagem de penuria e ineficiéncia’®. Alguns
representantes da imprensa local deixaram suas impressfes sobre a reforma do
palacio e o que significava a sua entrega ao povo piauiense.

O novo Karnak, com efeito, é prédio que retne dois méritos: o de refletir a
imagem de Piaui Novo, voltado para o futuro, e o de ter todas as condi¢des
necessarias para o funcionamento de um Governo que se dispfe a integrar o
Estado, em pé de igualdade, na comunidade brasileira. Diante do novo
Karnak, visitantes — oficiais ou ndo — poderdo compreender que a verdadeira
imagem do Piaui ndo é mais aquela tradicionalmente apresentada para o
resto do Piaui. Somos, hoje, um estado plenamente liberto da pecha

ignominiosa do subdesenvolvimento — e ai estda o novo palacio para
comprova-lo.116

De acordo com esse trecho, entendemos ser preocupacdo do governador
construir uma imagem do Estado e da capital diante da que havia sido propagada
pelos meios de comunicacéo tempos atras, uma imagem de miséria e pobreza como
vimos no subtdpico 4.2.1. Essa ideia levava em consideracdo a construcdo de uma
sede do poder Executivo moderna. As linhas arquitetdnicas do antigo Palacio de
Karnak demonstravam sobriedade, mas aparentavam decadéncia, entdo era

necessario adequa-lo para o novo Piaui.

114 NOVO Hotel Piaui vira em margo com forga total. O Estado, Teresina, ano 20, p. 9, 15-16 ago.
1971.

115 PIAUI. Mensagem do Governador do Estado & Assembleia Legislativa. Teresina, 1975.
116 KARNAK, simbolo do novo Piaui. O Estado, Teresina, ano 21, n. 31, p. 1, 5 set. 1975.
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A Avenida Frei Serafim, considerada a principal via de trafego da cidade e
localizada no centro de Teresina, teve sua reforma iniciada no ano de 1972 e ganhou
uma nova configuracdo, mantendo-se, entretanto, sua arborizacdo constituida
fundamentalmente de oitizeiros. Foram construidos jardins, que dividiam espac¢os com
calcadas recobertas por mosaico portugués (ver imagem abaixo), possibilitando a
passagem de pedestres, que contava com uma sinalizacéo adequada. De acordo com
o historiador Francisco Alcides do Nascimento (2007, p. 152) durante a década de
qguarenta, sob a intervencdo dos representantes do Estado Novo, essa avenida
passou a ser o “cartdo de visita” da cidade, havendo uma legislagéo propria para o
disciplinamento das edificacbes em seu entorno. Os prédios deveriam ter dois
pavimentos, o que resultou nos belos sobrados ali construidos, sendo que pelo menos
a maioria deles seguia a tendéncia do ecletismo, procedendo-se a retirada imediata
de casas de taipas e/ou cobertas de palha ao longo da avenida.

Ainda podemos destacar a implantag&o de cinco fontes climatizadas, com jatos
de 4gua, sendo que, a noite, tinha-se a visdo do espetaculo de luz proporcionado pela
iluminacgéo, que também foi tecnicamente planejada para tal e que ficaram conhecidas
pelos teresinenses por “fontes luminosas". Tais fontes tinham a intencéo de climatizar
todo o trajeto daquele passeio; para conseguir este objetivo, no final da tarde, jatos de
agua jorravam no sentido vertical e eram iluminados, promovendo um fascinante
espetaculo. Para a iluminagcédo do conjunto urbanistico foram empregadas lampadas
de vapor de mercurio e de acordo com alguns jornalistas que escreviam na época
tinha tudo para se tornar “uma das mais bonitas e modernas avenidas do Nordeste”*.

As pistas de rolamento receberam cobertura de asfalto.

117 INICIADAS obras para o embelezamento da Avenida Frei Serafim. O Dia, Teresina, p. 4, 26 jan.
1972.
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Figura 7 — Fonte Climatizada da Avenida Frei Serafim (1973)

Fonte: Monte (2010, p. 104).

Ao longo dos anos iniciais da década de 1970, a capital iria receber um maior
volume de obras, como vera adiante. O conjunto de obras que estavam sendo
realizadas na cidade objetiva contribuir para oferecer uma boa imagem do Piaui, tendo
em vista que, modernizando a capital, porta de entrada para o restante do estado,
projetava-se para todo o Piaui a sensa¢do de mudanca, com melhorias na malha
urbana de Teresina.

Além disso, outras constru¢des de grande porte foram realizadas, como o
estadio de futebol Alberto Tavares Silva, o Albertdo, a implantacdo do Terminal de
Petréleo, o Parque Zoobotanico de Teresina e das Centrais Elétricas do Piaui S/A
(CEPISA). Todas essas intervencbes tinham como referéncia as ideias
desenvolvimentistas, que levavam em conta a grandiosidade das obras realizadas
pelos governos militares. Assim, tinha-se como objetivo a construcdo de uma
infraestrutura moderna que fosse capaz de atender as necessidades da nova vida
urbana e que desse as condi¢cdes para a implantacdo de um sistema industrial,
condicdo essencial para o desenvolvimento econdmico, o qual por sua vez
transformaria o Brasil em um pais de “primeiro mundo”. A seguir comentamos essas
obras com mais detalhes.

O governador Alberto Silva foi influenciado com a euforia que se espalhou pelo
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Brasil apés a conquista da Copa do Mundo em 1970, no auge da ditadura militar,
passando a investir na construcao de um estadio de futebol (que recebeu o nome do
préprio governador) com capacidade para 70 mil pessoas, a época, metade da
populacdo de Teresina. Essa obra tinha como objetivo inserir o Piaui no cenario
futebolistico nacional, trazendo para Teresina jogos do campeonato nacional de
futebol. O Governo estadual utilizou-se da construcdo do estadio como um
instrumento de propaganda de suas acdes, tentando mostrar que o Piaui deixava para
tras o status de estado mais pobre da nacédo. A propaganda, além de mostrar o
desempenho da administragédo de Alberto Silva, buscava incentivar os piauienses a
se unirem em torno dessa obra que resultaria em “um grande passo para a divulgagao
do Piaui no Brasil”.118

A construcéo desse empreendimento voltado para o esporte piauiense recebeu
severas criticas feitas por alguns articulistas de periddicos da capital e pelos
adversarios politicos do governador na época. Muitos julgavam que a obra ndo deveria
ser prioridade para o governo tendo em vista que o Piaui precisava de mais
investimentos nas areas da educacgdo, saude, fornecimento de energia elétrica e
abastecimento d’agua.''® Segundo esses mesmos pontos de vista, 0s recursos
financeiros investidos na construcéo do Albertdo deveriam ter sido aplicados nas reais
necessidades da populacgéo teresinense.?°

O governador tinha estipulado uma data para a inauguracdo do estadio que
seria a partida de futebol entre Fluminense (RJ) e Tiradentes, um time local
patrocinado pelo governo do Estado. A medida em que se avangavam as obras, o
discurso da imprensa foi mudando: dizia-se que o governador tinha sido o Unico a
acreditar que a obra estaria pronta para essa partida de abertura do campeonato
nacional de futebol e que o novo estadio seria uma “obra que ficara para a
posteridade”. 1%

A historiadora Monte (2010) narra que o dia da inauguracdo do Albertao
transformou-se em uma tragédia, que ocorreu em 26 de agosto de 1973 provocada

por um tumulto, resultado de um falso alarme de que o estadio estava caindo.

118 ALBERTO Silva: é um desafio construir o estadio em vinte meses. O Dia, Teresina, n. 3.390, p.
6, 6 ago. 1971.

119 O DIA. Teresina, 27 fev. 1972. Revista de Domingo.

120 O DIA. Teresina, 27 fev. 1972. Revista de Domingo.

121 O DIA. Teresina, 27 fev. 1972. Revista de Domingo.
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Segundo depoimentos das pessoas gque estavam no estadio no momento do jogo, um
avido sobrevoou o estadio e provocou um pequeno tremor em suas estruturas de
concreto, o que levou um torcedor a pensar que o estadio estava caindo. O resultado
foi a morte de oito pessoas e centenas de outras feridas. Alguns articulistas da
imprensa local que faziam oposi¢cao ao governo criticaram a pressa na constru¢ao do
estadio, que teve suas obras aceleradas para cumprir com o prazo de inauguragao
estipulado pelo governador: “Os alambrados [...] ndo correspondiam as condigdes
minimas de seguranca, tanto que ruiram ao primeiro impacto da forga humana”.1??

O estadio Albertdo foi fruto da tendéncia a construgbes suntuosas que
privilegiava a grandiosidade e fazia parte do contexto de euforia desenvolvimentista
da época. Dessa forma, o estadio dizia mais respeito a um desejo, a uma “fantasia”
de progresso do que a concretizacdo dos “sonhos” de modernidade. Nesse periodo,
a maioria das obras tinham o financiamento do Governo Federal, mas a construgao
do Albertdo ndo contou com investimentos federais e foi integralmente financiada com
recursos do Estado, que néo dispunha de finangcas para tamanho empreendimento,
de modo que sua construcdo permanece inacabada até os dias de hoje.

O estadio que estava sendo construido na cidade tinha como objetivo principal
dotar o espaco publico de uma infraestrutura que se assemelhava as oferecidas em
centros desenvolvidos. Nesse sentido, o governo do Estado investiu na obra que daria
origem ao terminal ferroviario que foi chamado “Polo Petroquimico de Teresina”,
passando a receber combustivel diretamente do porto de Fortaleza e, posteriormente,
do porto de Sédo Luis (NASCIMENTO; MONTE, 2009, p. 128). Nessa época, a
construcdo do Terminal de Petréleo foi considerada pelos veiculos de comunicagéo
uma das maiores obras do Estado e que tinha como principal papel a distribuicdo de
“‘combustiveis derivados de petrdleo ao Piaui e partes do Maranhdo, Bahia,
Pernambuco e Ceara”.’?® A instalacéo visava baratear os precos dos combustiveis e
facilitar o abastecimento na capital, tendo em vista o consideravel aumento dos
veiculos em Teresina naquele periodo. Também seria um distribuidor de combustivel
na area de influéncia da capital do Piaui.

De acordo com Nascimento (2010, p. 20) um dos ganhos do Piaui com o

Terminal de Petroleo seria a queda dos precos dos combustiveis em

122 ARRANGEM outro culpado. Correio do Povo, Teresina, ano 1, n. 3, p. 1, 27 ago. 1973.
123 O LIBERAL. Teresina, p. 6, 7 abr. 1975.
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aproximadamente 11%. A receita do Estado receberia mais 25 milhdes de cruzeiros,
resultado da transferéncia do Fundo Rodoviario Nacional. Até 1975 o abastecimento
de postos de distribuicdo de combustiveis em Teresina era feito através de caminhdes
qgue vinham das cidades de Séo Luis e Fortaleza. Com a instalacdo do terminal de
petrdleo essa dependéncia foi superada, visto que agora esse transporte poderia ser
feito a partir dos trens que circulavam pela linha férrea até o terminal ferroviario de
petréleo.

Ainda com o intuito de realizar obras que pudessem proporcionar espacos de
lazer para os habitantes da cidade, o governo do Estado investiu na construgéo do
Parque Zooboténico de Teresina no ano de 1973. A area escolhida para sediar o
parque situava-se na zona leste da cidade e era composta de cento e oitenta hectares,
onde havia uma reserva natural, com a presenca de lagoas permanentes. Um dos
objetivos para a implantacdo do parque era seguir os padrdes de grandes centros
urbanos ao construir espacos de bem-estar social. Em mensagem apresentada a
Assembleia Legislativa em 1973 o governador destaca que: “na mocidade e em todo
0 povo pensou e pensa o Governo quando resolve criar o Zoobotanico em Teresina,
verdadeira universidade zoobotanica, instrumento de desenvolvimento técnico e
cultural, sem esquecer o lazer, indispensavel a todas as comunidades”. A inauguragao
do pargue ocorreu em 08 de maio de 1973 em uma regido que no inicio da década de
1970 ainda era pouco habitada.'?*

Mesmo sendo instituida no final da década de 1950, a Companhia de Energia
do Piaui (CEPISA) s6 ganhou a sua sede fisica em 1973. Essa edificacdo tinha como
funcdo abrigar todo o servico administrativo e burocratico da companhia na capital.
Essa construcdo ficou sob responsabilidade do Governo Estadual e contou com
recursos do Ministério de Minas e Energia, e desfrutava de um projeto arquitetdnico
moderno. O edificio foi projetado todo em concreto armado e “fazendo referéncias a
um gerador de energia, 0 que recorre a ideia modernista de inspiragdo na maquina.
[...] Aintencao do arquiteto era passar a ideia de discos superpostos” (SILVA, 2006,
p. 106) .

Apesar das obras de embelezamento de alguns pontos de Teresina estarem

entre as principais metas de governo de Alberto Silva, varias reclamacfes com relacao

124 PIAUI. Governador 1971-1975 (Alberto Tavares Silva). Mensagem apresentada & Assembleia
Legislativa em 1973. Teresina, 1973.
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a limpeza da cidade ainda eram possiveis de ser identificadas em periédicos que
circulavam na capital. Podemos dar o exemplo da reclamacao feita em 1973 pelo
vereador de Teresina Fernando Mendes, o qual pediu providéncias quanto a sujeira e
0 mau uso da Praga Saraiva localizada no centro de Teresina, que segundo ele “esta
inteiramente suja com mato altissimo servindo como depdsito de ferro velho e ponto
de concentragdo de meretrizes e marginais”.*?> O vereador ainda destacou em sua
fala a importancia da praca para a construcdo de uma boa imagem da capital para
guem chegava de fora e que 0 descaso com esse espaco publico ndo deveria ocorrer,
pois “recebe o nome do fundador da cidade e devia ser mais bem cuidada merecendo
mais atenc&o por parte dos poderes publicos”.1%6

As modificacdes urbanisticas implementadas em Teresina durante a primeira
metade da década de 1970 ganharam mais corpo com a chegada ao poder do
engenheiro e major Joel da Silva Ribeiro que assumiu o cargo de Prefeito em 15 de
marco de 1971 sendo nomeado pelo governador Alberto Tavares Silva.'?” Ao assumir
o cargo Joel Ribeiro tinha como principais tarefas a serem desempenhadas aquelas
que previam: dotar Teresina de uma nova roupagem urbanistica e investir no
melhoramento e na modernizacao do precario e ultrapassado sistema viario da capital.

Seguindo a légica adotada pelo governo central que priorizava sempre a
escolha de equipes técnicas para os cargos do governo, Joel Ribeiro seguiu essa linha
de raciocinio ao montar sua equipe visando a reforma da capital. Os profissionais
escolhidos para compor sua equipe vinham das mais diversas areas e tinham como
principal objetivo pbér em pratica as acBes tragcadas no Plano Nacional de
Desenvolvimento Local Integrado (PDLI).

De acordo com as informacdes coletadas para elaborar o PDLI e comentadas
agui anteriormente, uma das necessidades mais imediatas de Teresina seria 0
melhoramento do seu sistema viario, que nao estava mais dando conta do volume de
carros que havia na capital. Dessa forma, durante a gestao do prefeito Joel da Silva

Ribeiro (1971-1975), foi priorizado o sistema viario urbano de Teresina, seguindo as

125 VEREADOR pede providéncias para a praca Saraiva. O Estado, Teresina, n. 386, p. 9, 30-31
dez 1973.

126 VEREADOR pede providéncias para a praca Saraiva. O Estado, Teresina, n. 386, p. 9, 30-31
dez 1973.

127 A Ato Institucional n° 3 foi decretado em 1966 e estabelecia o fim das elei¢ces diretas para
governadores e prefeitos das capitais. A partir de entdo, os governadores seriam indicados pelo
presidente para a aprovagdo das Assembleias Legislativas e os prefeitos, pelos governadores.
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diretrizes para a implantacéo do anel viario que foram indicadas no PDLI. O objetivo
do investimento nesse sistema viario, como vimos anteriormente, era desafogar o
transito do centro da cidade e proporcionar uma melhor fluidez ao trafego de veiculos
tendo inicio da seguinte forma:

As obras foram iniciadas pelo Centro Civico, com a Avenida Maranhao, que
a época era composta por apenas duas quadras, uma em frente a Praga da
Bandeira e a outra nas proximidades do cais do rio Parnaiba, em uma pista.
O projeto para essa via de trafego ia da ponte rodoferroviaria Jodo Luis
Ferreira: a Ponte Metalica, que ligava Teresina a Sao Luis até a Avenida
Joaquim Ribeiro, com duas pistas de rolamento (MONTE, 2010, p. 108).

Podemos visualizar a partir da imagem abaixo a Ponte Metalica ao fundo, a
juncao entre as avenidas Maranhao e Joaquim Ribeiro e também o prédio da CEPISA,
no centro, do lado direito.

Figura 8 — Trecho da Avenida Maranh&o com a Avenida Joaquim Ribeiro

Fonte: Monte (2010, p. 109).

Os investimentos em obras como a expansdo e reforma das avenidas

Maranhdo e Miguel Rosa tinham como finalidade tornar Teresina uma capital digna
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de cartdo de visitas do Piaui, como citou o governador Alberto Silva.'?® Tais
investimentos vieram principalmente de uma parceria entre o Governo do Estado e a
Prefeitura que firmaram convénios com o objetivo de embelezar a cidade. Contudo,
devemos destacar que apesar dos volumosos investimentos do poder publico para
implementar o sistema viario de Teresina, também houve alguns empecilhos para que
essa obra pudesse ser concretizada, principalmente devido a presenca de algumas
casas comerciais que se encontravam nesse percurso. Segundo Monte (2010),
tratava-se de uma zona de comércio importante e histérica, com estabelecimentos de
grande porte, resultado do tempo aureo da navegacdo a vapor no rio Parnaiba. A
desapropriacdo, além de ser um empreendimento bastante oneroso para prefeitura,
também poderia causar problemas sérios aguela area que estava sendo valorizada.
Entdo, a Prefeitura Municipal decidiu estabelecer um acordo com os comerciantes da
regido, que previa desapropriar apenas 0 necessario para a conclusdo das obras.
Portanto, os comerciantes teriam seu imoével reduzido em suas dimensdes e
receberiam uma indenizacgao por isso.

Acreditava-se ainda que a expansdo e o embelezamento dessa regido que
localizava-se proximo ao rio Parnaiba pudesse se transformar em uma area de lazer
para a cidade e “pelo clima mais agradavel e pelo bonito aspecto do rio a noite, prever-
se que bares, boates e restaurantes sejam transferidos para & ou que novos
estabelecimentos assim venha a instalar-se na Avenida Maranhao”.1?°

A construcdo do anel viario da cidade prosseguiu pela avenida Joaquim Ribeiro
até a Avenida Miguel Rosa asfaltando varias avenidas que vieram descongestionar o
transito da capital, preparando-a para se integrar num todo. A pavimentacado asfaltica
implementada durante as obras do anel viario foram possibilitadas também pela
chegada da Companhia de Betumes do Piaui que se instalou em Teresina em 1971,
fornecendo emulsdo asfaltica com vistas ao “progresso rodoviario™. A instalagéo
dessa empresa privada traria maior rapidez para as obras de asfaltamento espalhadas
por toda a cidade e a instalagdo dessa companhia fazia parte, segundo seu diretor,
de um esforco do governo brasileiro para desenvolver o Nordeste.3°

De acordo com Monte (2010), para que o anel viario fosse concluido, restava o

128 TERESINA vai ficar bela por 3,6 milhdes. O Estado, Teresina, ano 20, p. 1, 8 jul. 1971.
129 AVENIDA Maranh&o pronta em um ano. O Estado, ano 20, p. 1, 23 maio 1971.
130 EMULSAO asfaltica para o progresso rodoviario. O Estado, ano 20, p. 2, 4 jul. 1971.
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ultimo trecho e o mais complicado: a Avenida Miguel Rosa norte. Esse logradouro teve
suas obras iniciadas no governo de Jofre do Régo Castelo Branco (1970) que em sua
gestao investiu na abertura de grandes avenidas em Teresina, seguindo em uma pista
até pouco depois da Estacdo Ferroviaria;, de 14 em diante seguia o perimetro da
estrada de ferro. Nessa regido existiam ainda pequenas casas em uma regiao
conhecida como Favela Gogd da Ema. Monte (2010, p. 92) afirma, ainda, que para a
abertura da Avenida Miguel Rosa norte foram realizadas cerca de cento e cinquenta
desapropriacdes na area, no trecho compreendido entre as ruas Rui Barbosa e
Jonatas Batista, onde a Avenida Miguel Rosa era interligada a Avenida Maranhao,

concluindo, assim, o anel viario”.

Figura 9 — Planta parcial da cidade de Teresina: recorte do centro da cidade
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Fonte: Monte (2010, p. 111).

Para a conclusédo das obras do anel viario de Teresina no periodo estudado,
Jofre do Régo Castelo Branco investiu na constru¢cdo de bairros afastados do
perimetro urbano que pretendia-se reformar, para abrigar as familias que teriam suas
casas desapropriadas. E nesse periodo que surgem alguns bairros e conjuntos
habitacionais na regido Norte de Teresina como o bairro Mafrense. Ao contrario da
area central da cidade que recebiam melhorias como o asfaltamento, as regides

afastadas que agora estavam recebendo as familias desapropriadas ou que nao
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tinham condi¢cdes de se manter na regido mais central da cidade, ndo possuia a
infraestrutura adequada para a sobrevivéncia de sua populacdo. Segundo nossa
entrevistada, a mée de santo Raimunda Cajubé,*3! que mora neste bairro desde seus
primeiros anos de fundacéo (1973) e onde mantém até hoje sua tenda de umbanda,
no inicio da década de 1970 o bairro ndo contava com a infraestrutura basica como
por exemplo a pavimentacdo das ruas que eram empoeiradas, ou ainda o
abastecimento regular de agua, pois os moradores tinham que se deslocar até um
pOCO para conseguir agua.

As reformas implementadas na zona Norte tratavam do asfaltamento de duas
importantes avenidas Santos Dumont e Centendrio, ambas ligavam o centro da cidade
ao aeroporto de Teresina. O asfaltamento dessas duas avenidas foi realizado e
também foi construida a Avenida Unido em uma Unica pista que se interligava a
Avenida Santos Dumont em direcdo ao bairro Buenos Aires, area de expansao da
cidade. Pequenos trechos que complementavam o sistema viario da zona Norte
passaram por intervencdes, como as avenidas Magalhaes Filho e a Alameda Parnaiba
(PLANO DE DESENVOLVIMENTO LOCAL INTEGRADO DE TERESINA 1969, p. 13,
apud MONTE, 2010, p. 112). Portanto, as mudancas previstas no plano de
desenvolvimento em curso ndao chegavam até os bairros que se formavam na regido
Norte da cidade, tendo como foco de suas ac¢des avenidas e ruas que ligavam a regido
central ao Aeroporto de Teresina, por exemplo.

Segundo o documento que regia o PDLI (1969) as intervencdes no sistema
viario seguiram em direcdo a zona Sul, iniciando-se pelo bairro Picarra, com o0
asfaltamento e prolongamento da Avenida Higino Cunha, dando prosseguimento ao
percurso, foram asfaltadas as avenidas Jacob Almendra, Nacdes Unidas e Valter
Alencar, no bairro Monte Castelo, passando pela sede da TV Clube®®? e chegando ao
estadio Albertdo com a Gil Martins. A importancia dessas interligacdes de vias em
Teresina nesse periodo foi ressaltada por Joel Ribeiro ao destacar que elas vieram
para facilitar o escoamento do transito e por oferecerem ao usuario mais

possibilidades de se locomover na cidade sem passar necessariamente pelo centro.33

131 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
2019

132 A TV Clube foi a primeira emissora de televisdo a receber a autorizagdo de funcionamento no
estado do Piaui em 1972 como detalharemos adiante.

133 RIBEIRO, 2006.
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O PDLI (1969) previa, ainda, a construcdo da avenida Marechal Castelo
Branco, & margem do rio Poti seguindo a orientagdo de que a cidade deveria conservar
a beleza paisagistica de seus rios. Com a finalidade de aproveitar a margem do rio
Poti, a Marechal foi construida, cortando o bairro llhotas de norte a sul e interligando
a avenida Barao de Castelo Branco, que seguia ao encontro da avenida Higino Cunha,
na zona sul da cidade.

Ainda na década de 1970 foi instalada a Universidade Federal do Piaui,'** ap6s
o Joquei Clube'®®, em direcdo ao nordeste da cidade, hoje bairro Ininga. A
universidade resultou da articulagdo de membros do governo do Estado com o
Ministro da Educacgéo Jarbas Passarinho e visava garantir um corpo de especialistas
para a gestao dessa instituicdo de ensino em terras piauienses, sendo objetivo de
Alberto Silva que essa viesse a ser a melhor universidade do Nordeste.*3® Segundo
Alcides Nascimento (2007, p. 204) as mudancas nos modos de vida, as novas
exigéncias de conforto, as inovacdes de consumo e lazer engendraram uma expansao
do territério da cidade para leste, em detrimento do centro antigo, que perdia
habitantes. Tendo em vista as mudancas acima citadas e a formac¢éo de novos bairros
na zona leste da cidade, o poder publico tratou de inserir parte dessa regido nas obras
de reforma e ampliacdo do anel viario da cidade. Nesse conjunto, quatro das vias
principais dessa zona receberam revestimento asféltico e foram prolongadas,
seguindo o proprio crescimento espacial da cidade: as avenidas Jéquei, Homero
Castelo Branco, Dom Severino e Nossa Senhora de Fatima, que fazem parte da area
mais elitizada da cidade.

Partindo do levantamento feito sobre as principais obras implementadas em
Teresina durante a primeira metade da década de 1970, podemos perceber que elas
foram de grande importancia para dotar a cidade de um sistema de trafego moderno
e eficiente e modificar as impressdes ruins que alguns grupos tinham sobre a capital.

Era possivel perceber em parte da imprensa as opinides positivas com relacdo as

134 Decreto n° 68.631, de 19 maio 1971. Aprova o estatuto da Fundacdo Universidade Federal do
Piaui.

135 Na década de 1960, foi construida uma pista para corrida de cavalos, embrizo do Jockey Club
do Piaui, bem como foram abertos os primeiros loteamentos residenciais do bairro. As corridas de
cavalos se transformaram em atividades de lazer de determinado segmento social da cidade, esta é
uma das razdes para que a regido fosse interpretada como area de moradia dos ricos, simbolo de
status social e econémico, ficando toda a regido conhecida por zona do Jéquei Clube (LIMA, 2002).
136 AUMENTO de renda per capita do Piaui é o objetivo do governador Alberto Silva. Estado do
Piaui, Teresina, 15 jul. 1971, p. 3.
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construcdes e melhoramentos empreendidos em Teresina.

A construcdo do anel viario da cidade, abrindo e asfaltando varias avenidas
gue vieram descongestionar o transito de nossa Capital, preparando-a para
se integrar num todo, atraindo os bairros ao Anel Viario recém-construido, foi
um projeto de alta visdo administrativa, que descortinara o desenvolvimento
e a expansao da cidade.3”

O processo de intervencao estrutural pelo qual passava Teresina nesse periodo
foi responsavel por modificar de forma substancial a imagem da cidade junto a elite
local, que aos poucos passou a acreditar que a capital dava seus primeiros passos
em direcdo ao progresso. Com as obras do sistema viario em fase de finalizacéo,
atingiu-se o objetivo de organizar o trafego urbano e ainda direcionar o crescimento
de parte da cidade, de forma que no entorno das novas e reformadas vias surgiram
alguns bairros e outros foram valorizados.

No entanto, podemos analisar o processo modernizador pelo qual passava
Teresina na década de 1970 como paradoxal, pois nos planos e acdes tracados pelo
grupo de técnicos e especialistas do poder publico, ndo estavam previstas as
desapropriacdes para a abertura e o alargamento de avenidas, por exemplo. Além
disso, ainda ndo apontavam para onde essas pessoas deveriam ser deslocadas.
Sobre esse assunto, podemos trazer o exemplo descrito por Alcides Nascimento
(2007) acerca da abertura da Avenida Miguel Rosa na qual 270 familias que
ocupavam a area cortada pelo tracado da avenida tiveram que ser deslocadas para a
regido norte da cidade para a regido do bairro Poti Velho, local muito afastado da area
central da cidade e sem nenhuma infraestrutura, jA que nao tinha agua, energia
elétrica, posto de saude e o transporte coletivo era insuficiente. Em contrapartida ao
que vivenciava a populacdo deslocada, a municipalidade usava os veiculos de
comunicacdo impressa da capital para emitir uma nota oficial que caracterizava a
situagdo como “tudo se processando normal.. sem o mais leve incidente”
(PREFEITURA MUNICIPAL DE TERESINA, 1970, p. 1)

A anélise sobre as modificagdes fisicas e sociais ocorridas na primeira metade
da década de 1970 em Teresina possibilita a reflexdo sobre a situacdo da populagéo
que se deslocava para a capital nesse periodo em busca de melhores condi¢des de
vida. Houve uma intensa propaganda de como a modernizacdo da capital seguiria a

tendéncia de outras cidades e resultaria na criagao de oportunidades para todos, esse

137 ESTADO DO PIAUI. Teresina, 15 maio 1971, p. 4.
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discurso foi amplamente veiculado pela imprensa local'38. Nesse contexto, as grandes
e numerosas obras financiadas pelo Governo do Estado e pela Prefeitura de Teresina
eram a principal fonte de emprego e renda de parte dessa populacdo. Contudo, o
volume de pessoas que deixaram sua terra de origem em busca de novas
oportunidades passou a ser maior do que as oportunidades de emprego, 0 que aos
poucos foi ocasionando o agravamento de antigos problemas urbanos como a
auséncia de moradia, educacéo e saude por exemplo.

Luciano Gaspar (1970, p. 128) em “Migrag¢des rurais e crescimento urbano”
destaca que no Nordeste os movimentos rurais e suas implicacbes no crescimento
urbano sao consequéncia da estrutura econémica nacional. Além disso, o autor atribui
0 éxodo rural a ma distribuicéo e aproveitamento de terras, o que gera uma migracao
para os grandes centros urbanos como Fortaleza, onde esses migrantes habitam
geralmente as favelas.

No percurso de andlise e catalogacdo de matérias de periddicos que circulavam
em Teresina durante as décadas de 1960 e 1970 podemos verificar uma acentuada
mudanca na forma como eram tratados os problemas que assolavam a capital. A
medida que se passavam 0s anos e as figuras politicas saiam e novas entravam nos
cargos executivos, mudava-se também a forma de relatar e cobrar mudangas nas
condicdes e problemas encontrados no espaco publico da cidade. Portanto,
entendemos que 0s jornais teresinenses, em especial aqueles em atividade durante a
década de 1970, podem ser considerados espacos de demarcacfes de territorios,
com atuacdo em sua maior parte voltada para apoio ao regime ditatorial. Assim, esse
periodo foi marcado por vultuosos investimentos em infraestrutura localizados na
parte central da capital e as matérias dos jornais passavam de cobrancas para a
resolucdo de problemas urbanos e a exaltacdo das obras de modernizacdo que
estavam sendo realizadas em Teresina.

Essa mudanca significativa alardeada nos jornais da cidade tinha relagdo com
0s pesados investimentos que o regime ditatorial lancava mao como estratégia para
se legitimar no poder e divulgar suas agdes por meio da cessédo da liberdade de
expressdo. Nesse periodo, o governador do Estado, Alberto Silva passou investir
esforcos para inaugurar a primeira rede de televisdo do Piaui, a TV Clube, que

138 ALBERTO: Chegou a vez de Teresina. O Estado. Teresina, ano 20, p. 7, 15-16 ago. 1971; DO
SONHO a realidade. O Estado. Teresina, ano 22, p. 8, 15-16 jul. 1973.
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recebeu sua liberagéo de funcionamento em 1972. O jornal O Dia, um dos principais

jornais que circulavam em Teresina na época, noticiou esse evento com euforia

destacando a relevancia da inauguracédo do canal de TV nascido no Piaui.
No dia seguinte, o mesmo jornal reforca a participacdo do governador
naquela empreitada, dando a Alberto Tavares Silva um lugar de destaque, o
de ter trazido para Teresina 0 documento que autorizava o funcionamento da
TV Clube. Trazer em méos um documento que autorizava de forma definitiva
€ tomado como um ato relevante. O préprio governador ao entregar o
certificado de funcionamento para Walter Alencar (o idealizador da primeira
TV do Piaui), aproveitou a oportunidade para destacar a participacdo do
Executivo na implantagdo da televisdo, que tinha se transformado numa
guerra surda entre os adverséarios de maior destaque no Piaui. Alberto Silva

defendeu naquela oportunidade que a implantacdo da televisdo poderia
contribuir para o desenvolvimento do estado (NASCIMENTO, 2010, p. 19).

A historiadora Claudia Fontineles (2009) defende em sua tese “O recinto do
elogio e da critica: maneiras de durar de Alberto Silva na memdria e na histéria do
Piaui” que este governador pretendeu construir a imagem de trabalhador que traria
desenvolvimento ao Piaui a partir de obras urbanisticas. O que fica claro € que ha a
construcado de um “mito politico” facilitada pela transferéncia de recursos do governo
federal e apoio de segmentos da elite intelectual que expunham sua opinido na

imprensa local.
4.2.3 Governo Dirceu Mendes Arcoverde e Raimundo Wall Ferraz

O esgotamento do modelo conhecido como “milagre econémico” implantado
pelos governos militares na primeira metade da década de 1970 e a desaceleragcéo
de investimentos em obras de infraestrutura no pais apontavam para um outro
momento a partir de 1974 em que tinha inicio a substituicdo de prioridades. Com o
governo de Ernesto Geisel (1974-1979) tem inicio o processo de redemocratizacao
do pais, de forma “lenta, gradual e segura” e essa forma de conduc¢ao da politica e da
economia brasileiras pode ser encarada como uma forma encontrada pelos militares
de garantir legitimidade pelo regime e para que ele ndo perdesse, de forma alguma, o
controle do processo de distensdo e de abertura politica. Nesse continuo de
mudancas acentuadas, podemos destacar a atuacdo da organizacao civil que vinha
sofrendo de forma mais dura as desigualdades acentuadas nesse periodo.

Durante a segunda metade da década de 1970, Dirceu Mendes Arcoverde!®®

139 Formou-se em Medicina na Faculdade Nacional de Medicina, no Rio de Janeiro, em 1949. Foi
Governador do Piaui (1975-1978) eleito por votacao indireta pela Assembleia Legislativa do Piaui.
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(1975-1978) e Raimundo Wall Ferraz'4° (1975-1979) foram indicados para os cargos
de governador do Estado e prefeito de Teresina, respectivamente. As acdes desses
gestores foram pensadas para a resolucdo de problemas estruturais bastante
complexos nesse periodo, como por exemplo a questdo do aumento do desemprego
e 0 empobrecimento da populacéo da capital. Tendo em vista esse contexto, as
politicas publicas planejadas eram voltadas para o sério problema habitacional que
assolava a capital nesse periodo, principalmente devido ao aumento consideravel de
favelas que foram sendo criadas nos arredores do Centro da cidade. Segundo Monte
(2010, p. 117) “a imprensa denunciava diariamente a situagado irregular daquelas
moradias, bem como o incbmodo da convivéncia de populac¢des de areas nobres com
os favelados”.

Tendo em vista esse contexto apontamos que na década de 1970, Teresina
encontrava-se entre as capitais brasileiras com elevadas taxas de crescimento
populacional**t com um cenério urbano recheado de problemas, contradicées e
desigualdades econémicas e sociais. Além disso, temos o0 agravo do problema da falta
de moradia ou em condi¢cBes adequadas, como por exemplo muitas casas que eram
construidas em regifes alagadicas préximas aos rios ou ainda as margens da estrada
de ferro. De acordo com a historiadora Débora Silva Viana (2013, p. 26) o incremento
populacional ocorrido em Teresina durante a década de 1970 foi em parte ocasionado
pelo discurso de progresso propagado pela imprensa e pelos governantes que foi
responsavel por atrair um grande contingente de familiares chegados especialmente
do interior do Estado, a procura de moradia, bem-estar, ensino e trabalho. Dessa
forma, o crescimento acelerado da populacdo de Teresina determinou o agravamento

dos problemas estruturais ja existentes.

Afastou-se do cargo para concorrer as elei¢cdes para o Senado Federal, obtendo éxito. Com o
afastamento de Dirceu Arcoverde, em 14 de agosto de 1978, seu mandato foi concluido por Djalma
Martins Veloso (15/08/1978-15/03/1979). A carreira de Dirceu Arcoverde foi interrompida em 19 de
margo de 1979, por um acidente cerebral vascular que o levou & morte, quando fazia um discurso na
plenaria do Senado (GONCALVES, 2003, p. 41)

140 Professor e politico. Formou-se em Direito e Historia. Iniciou sua vida politica como vereador de
Teresina em legislaturas iniciadas em 1955 e 1959. Ocupou o cargo de vice-prefeito de Teresina.
Atuou como Secretéario de Educacéo do Piaui entre 1971-1975. Elegeu-se deputado federal em 1982.
Esteve a frente da Prefeitura de Teresina por trés vezes, na primeira foi indicado pelos
representantes do regime militar no Piaui (1975-1979), na segunda, por meio da primeira eleicao
apos o fim do regime militar (1985-1988), e na terceira (1993-1995), ndo concluiu o quadriénio por
conta de complicag8es ap6s um acidente vascular cerebral que o levou a 6bito (GONCALVES, 2003,
p. 159).

141 TERESINA 210 mil habitantes. O Estado do Piaui, Teresina, p. 2, 25 fev. 1970.
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Karlene Araujo e Alcides Nascimento (2012) afirmam que o exorbitante
crescimento populacional na década de 1970 agravou as dificuldades infra estruturais
da cidade levando a problemas como o fornecimento de agua potavel e de distribuicéo
de luz elétrica além do déficit de moradias que pudessem atender os pobres urbanos.
Durante a década de 1970 observamos ainda que o deslocamento para as favelas
nao foi algo exclusivo dos migrantes. Os pobres que ja moravam no centro também
tiveram suas casas derrubadas em prol do progresso e se alojaram na periferia. Nos
jornais da época apareciam quase diariamente matérias relacionadas as aberturas de
novas favelas na capital.'#?> Esses lugares ndo tinham a menor estrutura para abrigar
tantas familias, as casas eram construidas muito proximas umas das outras, simples
e de palha o que provocava medo nesta popula¢do posta a margem.

Diante do crescimento desenfreado das favelas e com o inchago populacional
no tecido urbano, 0 governo passou a construir muitos conjuntos habitacionais. A
preocupacgao primeira era “retirar da parte visivel da cidade os casebres de taipa e as
pessoas que moravam em zona de risco, seja pela abertura de ruas e avenidas, seja
pela proximidade aos rios” (ARAUJO, 2012, p. 8). Logo, os nucleos habitacionais eram
edificados a precos populares para que as familias pudessem adquirir suas casas e 0
governo, em alianga com o municipio, fosse capaz de construir mais moradias com
pOUCOS recursos e espaco de tempo menor.

A criacdo do Banco Nacional de Habitacdo (BNH) na esfera federal, em 1964,
possibilitou a priorizacdo da questédo habitacional naguele contexto, tornando-a uma
das mais importantes politicas publicas para o governo. Os investimentos ocorreram
no Piaui com a criacdo da Companhia de Habitacdo do Piaui — COHAB/ PI que tinha
seus recursos oriundos do BNH e teve como uma das suas principais acdes a
construcdo de indmeros conjuntos habitacionais em Teresina, produzindo o
alargamento da malha urbana da capital. Entre os anos de 1966 e 1969 foram
construidos cinco (5) conjuntos habitacionais, com destague para 0 conjunto
habitacional do Parque Piaui, com um total de 2.294 unidades, na zona Sul
(FACANHA, 2003, p. 2).

A construgdo dos conjuntos habitacionais em Teresina segue ainda nos

primeiros anos da década de 1970, recebendo maior atencéo na politica de governo

142 AQUI nasce uma favela e nova zona de meretricio. O Dia, Teresina, ano 24, n. 4275, p. 12, 7
ago. 1975.
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de Dirceu Mendes Arcoverde a partir de 1976. Vale ressaltar que o crescimento
espacial de Teresina se deu em boa parte a partir da constru¢do de varios conjuntos
habitacionais destinados a populacdo de baixa renda e que vao dar origem a novos
bairros que inicialmente ndo dispunham de toda a infraestrutura basica para a sua
implanta¢do, como sistema viario, rede de abastecimento de &gua e luz. Segundo
Antbnio Facanha (1998), esses novos conjuntos habitacionais foram construidos
conforme regras definidas pelo governo militar, que coincide com a politica delineada
pelo Estado autoritario pés-64. Esse modelo de politica habitacional do BNH, por mais
de 20 anos, aliou negécios empresariais imobiliarios e de proprietarios fundiarios com
interesses clientelistas.

A politica habitacional adotada por Dirceu Mendes resultou na “construcao de
7.120 novas residéncias no Piaui, das quais 6.805 foram construidas na capital’
(MONTE, 2010, p. 119). O quadro abaixo traz a relagédo dos conjuntos e da quantidade
de unidades instaladas:

Quadro 1 — Numero de unidades residenciais por conjunto habitacional (1975-1978)

CONJUNTO HABITACIONAL N° DE UNIDADES
ITARARE 3.004
SACY 2.034
BELA VISTA 912
AMPLIACAO DO PARQUE PIAUI 500

SAO PEDRO I 109
PRIMAVERA 100
UNIAO 80

SAO PEDRO | 66

Fonte: Monte (2010, p. 119).

De acordo com Monte (2010, p. 120) havia uma diferenciacdo no que tange a
qual o publico se voltava cada conjunto. O bairro Sacy, por exemplo, localizado na
zona Sul de Teresina, foi formado por um grupo de maior poder aquisitivo, e por esse
motivo contava com residéncias um pouco maiores que as demais. Ja o Itararé situado
nas proximidades do Terminal de Petréleo de Teresina, era voltado para um publico

mais modesto, formado por moradores carentes que viviam em diversos pontos da
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cidade de forma irregular, sendo remanejados para a area. “As residéncias
construidas nesse local seguiam um padrdo bem inferior em relacdo as demais
construcdes que estavam sendo realizadas na cidade” (REIS, 2006, p. 49). De acordo
com o discurso oficial, por se tratar de um conjunto destinado as pessoas de baixo
poder aquisitivo, as residéncias deveriam ter seu custo reduzido para que oS
mutuarios pudessem cumprir com os custos das prestacdes do imovel.

Alcides Nascimento (2010) afirma que desde meados da década de 1950
Teresina ja possuia uma populacéo segregada, onde 0s mais ricos moravam na area
central da cidade, uma regido que dispunha de infraestrutura basica como redes de
abastecimento d’agua, de energia elétrica, telefone e ruas calgadas; e que a
populacdo mais pobre residia nas areas periféricas, ndo atingida por esses servicos.
Com o passar dos anos, a regido central de Teresina também constituiu-se enquanto
bairro, abrigando, inicialmente, muitas residéncias, mas que logo assumiu seu papel
de centro comercial.

A partir da década de 1950, apos a construcdo da Ponte Juscelino Kubitschek
sobre o rio Poti, e de um hipddromo na margem leste do rio, teve inicio o deslocamento
das pessoas com melhor renda para a zona leste da cidade, movimento incentivado
pelos promotores imobiliarios que vendiam a imagem de um local verde e tranquilo
para residir (LIMA, 2002, p. 194). Houve também a retirada das pessoas mais carentes
da area central, tanto pelo governo através de programas de habitacdo, quanto pelo
capital imobiliario, que supervalorizou os iméveis (ARAUJO, 2009, p. 41). Assim, como
em outras capitais brasileiras, em Teresina podemos notar a formacao de nucleos
urbanos periféricos que aos poucos vao sendo responsaveis pela producédo do espaco
urbano da capital, expandindo os limites da cidade em varias direcdes.

Para entendermos melhor a relacdo de Teresina com sua regido central
destacamos alguns tracos desde a fundacao da cidade que guarda como uma de suas
principais caracteristicas o seu espac¢o planejado com tracados retilineos e tendo
como principal nucleo de ocupacao o Centro da cidade, considerado por muitos anos
0 seu nucleo urbano. Sobre esse assunto temos que destacar:

Originalmente estruturada sob um rigido formato xadrez, com ruas paralelas
partindo do rio Parnaiba, a Oeste, em direcdo ao Poti, contendo um espaco
urbano inicialmente delimitado por 18 quadras ao sentido Norte-Sul e 12 no

sentido Leste-Oeste, comecou a crescer em volta da Praca da Constitui¢éo,
atual Marechal Deodoro da Fonseca, em 1852 (LIMA,1996, p. 18).

Com o crescimento populacional e a urbanizagdo dos principais pontos do
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centro da cidade de Teresina 0s usos e possibilidades para esse espaco urbano foram
alterados, de forma que a ocupacao daquele solo urbano foi orientada pelo poder
publico deixando de ser uma regido exclusivamente residencial para se tornar palco
da instalacdo de comércios e prédios publicos e privados. Essas mudancas atingiram
grande parte da populacgéo teresinense principalmente na segunda metade da década
de 1970 quando surgiu no entorno da cidade o que podemos classificar como zona
periférica, que abriga inicialmente os conjuntos habitacionais onde passou a morar
parte da populacdo migrante e/ou empobrecida de Teresina. Sobre o conceito de
periferia concordamos que:
Entendida como uma espécie de territério livre da iniciativa privada, onde, de
forma independente, surgiram bairros de luxo (para abrigar 0s ricos
emigrados do centro), bairros pobres (onde moravam assalariados e recém
emigrados do campo), unidades industriais maiores e depositos. Estes novos

setores da cidade foram com o correr do tempo, fundindo-se num tecido
urbano mais compacto (SPOSITO, 2014, p. 36).

A medida que as obras financiadas pelo estado e pela prefeitura de Teresina
eram construidas a partir de uma visdo elitista de organizacdo do espaco, elas
também eram responsaveis por empregar uma parte da populacao migrante em busca
de oportunidades e que néo tinham experiéncia profissional e precisavam se inserir
no campo de trabalho. Karlene Araujo e Alcides Nascimento (2012, p. 6) afirmam que
essas obras tinham um carater elitista de (re)organizacdo do espaco urbano e que
enquanto os pobres iam construindo novos prédios, casas, pragas e ruas para as
elites, as suas proprias casas iam sendo jogadas cada vez mais longe dos olhares
disciplinadores e do lucro imobiliario que recaiam sobre as areas centrais de Teresina.

Foi a partir da década de 1970 que se intensificou o processo de
descentralizacéo espacial da cidade, e as contradi¢des sociais adquiriram outras
proporcdes. As condi¢des de infraestrutura basica nao eram garantidas para aqueles
gue moravam nos conjuntos habitacionais e em outros bairros periféricos recém-
formados. Além disso, havia sérios problemas que atormentavam o cotidiano dos
moradores como nos informa Elisnauro Barros (2020, p. 87) sobre os relatos de
moradores do recém-criado conjunto habitacional Itararé na zona sudeste de
Teresina, que enfrentavam dificuldades como a falta de agua encanada, ruas

esburacadas e auséncia de atendimento médico no bairro. Essas e outras dentncias
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eram veiculadas em periédicos em circulagédo na capital.'43

A realidade na periferia era dura e ndo se podia contar nem mesmo com um
abastecimento de agua eficaz. Teresina nesse periodo ainda ndo possuia uma
estacdo de tratamento e distribuicdo de agua; em alguns bairros o que se tinha era
um chafariz central onde as pessoas da comunidade iam pegar agua para suas
necessidades béasicas. Logo, quando este chafariz quebrava podia-se passar dias
sem agua como podemos perceber no relato a seguir presente na matéria veiculada
no jornal O Estado: “[...] o motor-bomba colocado para abastecer agua de todo o
conjunto esta sem funcionar ha varios dias criando uma série de problemas para as
familias residentes no Cristo Rei”.144

A partir de 1975, o governo de Dirceu Mendes Arcoverde instituiu alguns
programas voltados para a melhoria dos servicos direcionados a populacao,
principalmente a parte mais carente. Essa série de investimentos foi possibilitada pela
criacdo do Programa de Saneamento e Infraestrutura Basica (PLANASA) que
priorizou a instalacdo de sistemas de saneamento, de abastecimento de agua e de
energia elétrica em diversos municipios, utilizando recursos do governo estadual. Ja
com o auxilio do governo federal eram implementados projetos de maior porte e que
demandavam uma quantidade maior de recursos como foi o caso do Il Plano Nacional
de Desenvolvimento (1975-1979) que possuia como objetivo o desenvolvimento do
sistema industrial e atenuacdo dos desniveis regionais por meio da instalacdo de
complexos industriais no Nordeste. De acordo com Felipe Mendes (2003, p. 222) “o
Piaui recebeu recursos destinados a proporcionar a instalacdo de infraestrutura nos
sistemas de energia, saneamento e sistema viario, dado o incipiente processo de
industrializagdo em que se encontrava”.

Os novos investimentos realizados pelo governo do Estado tinham a capital
como seu ponto de partida e local que dispensava maior atencdo. Durante esse
periodo é implantada a sua estacdo de tratamento de agua, que teria a capacidade
de atender as necessidades de grande parte dos habitantes da cidade. Segundo
mensagem enviada a Assembleia Legislativa do Piaui em 1979 a rede de distribuicédo

de agua praticamente duplicou, com a implantacdo de 250 quildmetros, atingindo um

143 CONJUNTOS residenciais estdo virando favelas. O Estado, Teresina, n. 807, p. 1, 24 jul. 1975.
144 ESTA faltando agua no bairro Cristo Rei. O Estado, Teresina, ano 6, p. 5, 13 maio 1975.



139

total de 520 quildmetros no final da década de 1970.14°

Os primeiros bairros a serem beneficiados com a implantagéo desse sistema
estavam localizados na zona leste da cidade, bairros como de Fatima, Joquei Clube
e Sao Cristévao, considerados ja nesse periodo locais que abrigavam parte da
populacdo com maior poder aquisitivo da cidade. Em contrapartida, esse mesmo
beneficio chegava aos bairros mais periféricos de Teresina, como a zona Sul onde
localiza-se o bairro Cristo Rei, de forma lenta.

Outros problemas que assolavam os moradores dos conjuntos habitacionais
era o isolamento das regides em que suas moradias foram sendo construidas, que na
maioria das vezes ficavam muito distantes de escolas, hospitais, ndo possuiam
pavimentacdo e nem mesmo transporte publico. Assim, concordamos com Silva e
Vieira (2017) quando concluem que a construcdo de conjuntos habitacionais em areas
limites do perimetro urbano e mais afastadas da area central significou também o
surgimento de bairros carentes e de dificil acesso a servigcos publicos causados pela
falta de continuidade e empenho do poder publico em alocar recursos para a
construcdo de equipamentos necessarios a uma demanda crescente existente desses
novos bairros que surgiram.

Contudo, podemos afirmar que o espaco publico é formado a partir da acao dos
diversos sujeitos que o habitam, de forma que mesmo diante das tentativas do poder
publico de definir os lugares que deveriam ser ocupados e receber melhorias e
aparelhamento urbano, algumas acfes de grupos empobrecidos foram possiveis e
imprimiram novas formas de organizacao no espaco da cidade. Dentre elas, podemos
destacar a reunido de diversas casas ou barracos em um espaco definido, que mais
tarde seriam chamadas de favelas e que eram formadas proximas ao eixo central da
cidade de Teresina durante a década de 1970. Essa forma de moradia pode ser
considerada uma nova forma de se viver no espac¢o publico da cidade por estar
localizada na zona mais central e ser resultado de uma politica de afastamento da
populacdo empobrecida da zona urbana e da desigualdade de acesso a moradia que
ha& anos se instalava na capital.

Uma das primeiras favelas a se formar em Teresina foi a Favela COHEBE
localizada na zona sul da cidade em area onde hoje esta situada a CHESF

145 PIAUI. Governador 1978-1979 (Djalma Martins Veloso). Mensagem apresentada a Assembleia
Legislativa em 1979. Teresina, 1979. p. 6.
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(Companhia Hidrelétrica do Sdo Francisco) e “seus primeiros habitantes comegaram
a se alojar na area em 1974, concomitantemente ao crescimento da favela COHEBE,
outras foram se constituindo e tornando-se figuras presentes na cena urbana” (LIMA,
1990, p. 25). Mesmo com as primeiras acdes direcionadas a implementacédo de uma
politica habitacional terem sido iniciadas ainda na década de 1960, a oferta de casas
populares era muito menor do que a demanda. Dessa maneira, tem inicio um
movimento de ocupacao de terrenos da propriedade privada, de terras publicas, ruas,
avenidas, que ganhou grande repercussao na imprensa escrita da cidade. No inicio
da década de 1970 a alternativa utilizada pelo poder publico para intervir junto ao
problema da formacdo de favelas consistia em enfrentd-lo com medidas violentas.
Segundo Antdnia Jesuita de Lima (1990), que € pesquisadora da evolucao urbana de
Teresina, o fenbmeno favela ndo era enfrentado como uma questdo social, mas de
policia.

Raimundo Wall Ferraz ao assumir 0 que seria seu primeiro mandato como
prefeito de Teresina (1975-1979) elegeu como seu principal compromisso de governo
a “campanha de desfavelamento” na capital. Como comentamos anteriormente, o
processo de favelizacdo de espacos centrais da capital ja era uma realidade na
década de 1970 e as construcbes de casebres de forma desordenada que quase
sempre davam origem a estes espacos, néo fazia parte dos planos idealizados para
esse periodo por parte da gestdo municipal. O que se pretendia, seguindo a risca a
cartilha das obras de urbanizacado ja iniciadas na época, era melhorar o aspecto
urbanistico da capital e possibilitar a ampliacdo e a abertura de novas vias de trafego,
e para isso alguns problemas habitacionais deveriam ser resolvidos.

Os periodicos de circulacdo diaria na capital traziam matérias sobre o projeto
de desfavelizacdo idealizado pela prefeitura. Em alguns era possivel encontrar
matérias mostrando que o problema do surgimento desordenado de favelas em locais
publicos ou no meio de ruas e avenidas da capital estava sendo solucionado com a
remocdo de familias para novos bairros.14® E possivel inferir ainda que, em certa
medida, o poder publico municipal encontrava apoio na imprensa escrita da época, a
medida que era possivel identificar nos jornais a nova férmula de resolugcdo dos
problemas habitacionais (...) em Teresina como a solu¢cdo mais viavel do momento.

Dessa forma, a descricdo sobre esses espacos criados para abrigar parte da

146 FAVELADOS véo para o Buenos Aires. O Dia, Teresina, ano 24, n. 4177, p. 2, 11 abr. 1975.
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populacao ocorria da seguinte forma:

A area a ser destinada aos favelados para a construgédo de suas moradias
sera devidamente urbanizada e saneada pela Prefeitura. [...] O projeto
beneficiara cerca de trés mil familias que hoje vivem em condi¢cGes
subhumana devendo oferecer uma existéncia mais condigna a essas
familias. Dentre as providéncias anunciadas, a Prefeitura esta assegurando
ajuda necessaria no transporte e na construcdo de novas moradias e as
familias receberam os terrenos gratuitamente.4’

Algumas entidades foram criadas nesse periodo para tracar estratégias que
pudessem solucionar pelo menos em parte o problema das favelas em Teresina,
foram elas o Servico Social do Municipio (SERSOM) e a Comissdo de Aforamento
(COMAFOR). Segundo Monte (2010, p. 127) cabia ao SERSOM mediar a
implementacdo da Campanha de Desfavelamento por meio do levantamento e
identificacdo de areas de litigio, como as relacionadas a abertura de ruas e avenidas.
Ainda era de responsabilidade desse 6rgdo a realizacdo do cadastramento das
familias que estavam sendo removidas, podendo ser para outra area da capital ou,
caso a familia preferisse, com uma ajuda de custo para que pudessem voltar para sua
cidade natal.

Para garantir a regularizagdo de terrenos e conceder titulos de aforamento na
capital a prefeitura contava com os servicos prestados pelos técnicos da COMAFOR.
Ao término da gestdo de Wall Ferraz foram expedidos 3.200 titulos de aforamento,
cuja maioria estava localizadas na zona Norte, atendendo a um total de 1.874 familias,
nessa area.'* Para o prefeito era importante salientar que a politica de aforamento
desenvolvida durante a sua gestdo priorizava os terrenos foreiros municipais as
classes sociais menos favorecidas.

Alguns acontecimentos influenciaram na postura adotada pelos gestores
publicos no final da década de 1970. Assim, diante do contexto politico nacional de
abertura vivenciado pelo pais nesse periodo, com a extingdo do Al-5 e de outras
medidas autoritarias, passou-se a caminhar na dire¢cdo de um retorno democratico. A
politica de desfavelizacdo empreendida por Wall Ferraz em Teresina pretendia adotar
acoes “mais humanitarias” no trato com a remocgao da populacdo empobrecida que

habitava parte do espaco publico em transformacao da cidade. A historiadora Monte

147 CORREIO DO POVO. Teresina, ano 2, n. 78, p. 1, 21 abr. 1975.

148 TERESINA, Prefeito 1975-1979 (Raimundo Wall Ferraz). Relatoério de Atividades (1976).
Teresina, 1977. p. 52.
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(2010, p.127) aponta que, distante das formas de desapropriagdo que lancavam mao
da forca pulblica e da violéncia para realiza-las'*%, tdo comuns em momentos
ditatoriais, as medidas adotadas nessa campanha buscavam passar a imagem de um
governo voltado para as causas sociais e preocupado com o bem-estar de seus
cidadéaos.

Apesar das acbes implementadas com essa campanha, o problema
habitacional de Teresina ainda continuava. A politica idealizada pela prefeitura nao
alcancou seus objetivos por motivos semelhantes aos ja abordados anteriormente que
ocorreram na formacdo dos conjuntos habitacionais: a auséncia de infraestrutura
basica para a populacdo que passava a morar nessas novas regiées. A politica que
tinha como slogan:

Desfavelizar Teresina [...] ndo conseguia atingir seus objetivos, pois era
necessario um programa intenso de urbanizacéo que seguisse a Politica de

Aforamento e, dessa forma, proporcionasse aos bairros a implantagédo de
uma infraestrutura adequada (MONTE, 2010, p. 128).

Buscando contemplar seus compromissos quando assumiu a municipalidade,
Wall Ferraz passa a investir esforcos na construcdo e no prolongamento de novas
vias de trafego para a capital e inicia o projeto do segundo anel viario de Teresina.
Essas obras foram iniciadas na zona Sul, onde entre os anos 1972 e 1973 j4 existiam
bairros como Tabuleta, Sdo Pedro, Macauba, Monte Castelo e Trés Andares. A
intervencao nessa regido da cidade deu-se a partir do prolongamento e duplicacéo
das avenidas passando assim a interligar esses bairros com o resto da capital.

Na zona Norte, foi aberta a Av. Duque de Caxias, entre a Av. Unido e a Alameda
Parnaiba, que dava acesso aos bairros Buenos Aires e Agua Mineral, interligando-os
a zona Leste pela ponte Petrénio Portela, que estava em construcdo, e a zona Sul,
pela Av. Marechal Castelo Branco.'®® Para que fosse possivel a realizacdo dessa
parte do anel viario em construcdo foi necessario que o poder publico realizasse
algumas desapropriacdes na regido, com a retirada de 457 familias, atingindo quase
duas mil pessoas Dentre essas pessoas foram remanejadas 158 familias do bairro
Agua Mineral, 67 do S&o Pedro, 18 do Monte Castelo, 14 do bairro Tabuleta, 104

149 Como pudemos constatar no caso da Favela COHEBE citado anteriormente, onde o poder
publico usou da forga policial para lidar com a questéo habitacional.

150 TERESINA. Prefeito 1975-1979 (Raimundo Wall Ferraz). Relatério de Atividades (1976).
Teresina, 1977.
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familias da avenida Gil Martins, 44 da avenida Pedro Freitas e 52 de ruas diversas.*>!

Na zona Leste foi dado prosseguimento as obras de duplicagdo da Avenida
Jodo XXIII, no bairro Séo Cristévéo.1>?> Com essa obra pretendia-se melhorar o transito
nessa regiao e o aspecto de uma das portas de acesso a capital. Para que essa obra
fosse realizada mais uma vez foi necesséria a retirada de alguns moradores que
viviam de forma irregular nas proximidades da avenida. Como podemos perceber, as
obras do segundo anel viario de Teresina tiveram relacdo com a abertura de novas
rotas para se chegar aos bairros que estavam sendo construidos na capital, mas
também nos permitem entender como parte da populagdo que vivia em condi¢cdes
precérias no espaco urbano que se pretendia modificar, foi sendo remanejada para
regides mais distantes em uma média de 8 a 10 quildbmetros do centro da cidade.

Partindo desse contexto, em 1977 a prefeitura de Teresina em parceria com 0
governo do Estado passou a elaborar o | Plano Estrutural de Teresina, que pretendia
desenvolver estudos para a elaboracdo e atualizacdo do plano diretor de Teresina
visando a organizacao do espaco urbano da capital. Os estudos se restringiam ao sitio
urbano de Teresina, com propostas a serem implementadas até o ano de 1985. Diante
do crescimento da cidade pretendia-se que este Plano fosse considerado como
orientador, em grandes diretrizes, do crescimento urbano da cidade de Teresina, ao
mesmo tempo em que apresenta algumas proposicdes de carater mais setorial que
mereciam um estudo mais aprofundado (PLANO ESTRUTURAL DE TERESINA,
1977, p. 10 apud MONTE, 2010, p. 132).

O | Plano Estrutural de Teresina foi dividido em trés partes: a primeira
apresentava a metodologia de coleta e analise dos dados usados para a elaboracéo
do plano; a segunda estava relacionada ao diagndéstico da realidade local e que foi
elaborada em parceria com lideres comunitarios de diversos bairros da cidade e, por
fim, foi elaborado um plano de acdo com propostas para a solu¢ao dos problemas que
haviam sido identificados. Diante desses dados constatou se que:

Havia um elevado grau de dependéncia dos bairros em relacdo a oferta e
demanda de servicos urbanos do centro da cidade, sobretudo, de servigos e
equipamentos de saude e educacdo. Entre os principais problemas

enfrentados pela populacdo estavam: a precariedade dos transportes
urbanos, a quase inexisténcia de estabelecimentos de ensino e de saulde,

151 TERESINA. Prefeito 1975-1979 (Raimundo Wall Ferraz). Relatério de Atividades (1976).
Teresina, 1977

152 COMECA alargamento da Jo&o XXIII no baldo do S&o Cristévdo. O Estado, Teresina, ano 7, n.
1.215, p. 1, 19 dez. 1976.
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caréncia de areas reservadas ao lazer e recreacdo e as dificuldades de
abastecimento alimentar e de comunica¢gdo (PLANO ESTRUTURAL DE
TERESINA, 1977, p. 11 apud MONTE, 2010, p. 133).

Dentre os problemas enfrentados por parte da populacao temos como previsédo
do plano que no setor de abastecimento, as intervengcbes deveriam consistir na
renovagcdo das edificacOes e instalacdes dos mercados situados nos bairros. O
principal objetivo seria “proporcionar condi¢des para que a populagao adquira géneros
alimenticios de boa qualidade e a precos acessiveis, dentro dos padrdes minimos de
higiene e organizacdo exigidos” (PLANO ESTRUTURAL DE TERESINA, 1977, p. 17
apud MONTE, 2010, p. 133).

No setor da educacdo e cultura tinha-se como objetivo “proporcionar as
populacdes dos bairros locais adequados para reunides, lazer, passeios e outras
diversbes, compativeis com sua necessidade” (PLANO ESTRUTURAL DE
TERESINA, 1977, p. 42). Para tanto, foram a instaladas de novas unidades de ensino
em varios pontos da cidade, além da realizacdo de reformas nas escolas ja existentes.
Para atender as medidas de saneamento basico necessarias, 0 plano estabelecia a
colocacéo de caixas coletoras de lixo, a implantacao de servicos de coleta de residuos
domiciliar e realizacdo de limpeza publica, com a remoc¢éo de entulhos das vias de
trafego e de terrenos baldios nos diversos bairros da capital. Buscava-se assegurar a
populacao de baixa renda “condi¢cdes de abastecimento de agua tratada por meio da
recuperacao e higienizacéo dos chafarizes existentes, bem como fazer a manutencéo
dos sistemas de bombeamento, de modo a proporcionar um funcionamento regular
do sistema” (MONTE, 2010, p. 137).

Durante os primeiros anos do governo de Dirceu Mendes Arcoverde iniciou-se
um projeto de instalacdo de centros sociais em alguns bairros da capital, que tinham
inicialmente o objetivo de atender as necessidades basicas da populagédo carente.
Com o plano estrutural de 1977 foram instalados nos centros sociais ja existentes nos
bairros equipamentos médico/odontolégicos com o objetivo de melhorar o nivel de
atendimento dos Postos de Saude. Segundo o governador “A implantagdo desses
Centros tem como escopo basico a organizacdo e o desenvolvimento comunitario,
assim como a promocao social da populacdo de baixa renda residente em areas

carentes desses beneficios”.1%3

153 PIAUI. Governador 1975-1978 (Dirceu Mendes Arcoverde), 1978. p. 26.
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No que se refere & questdo urbanistica, a Empresa Teresinense de
Desenvolvimento Urbano (ETURB) interveio na conservacado do leito de ruas e
avenidas e pontes, assegurando condicfes permanentes de trafego de pedestres e
de veiculos motorizados, com a regularizacdo dos leitos das ruas por meio da
construcéo de passeios, meios-fios, guias e sarjetas (MONTE, 2010, p. 135). Por fim,
o | PET instituiu o Projeto de Lei de Uso e Ocupacgéo do Solo Urbano de Teresina, que
permitiu orientar e disciplinar o crescimento da cidade prevendo a incorporacéo de
novas areas ao perimetro urbano. Sobre esse projeto seguem 0s seguintes objetivos:

I — Assegurar a reserva dos espacos necesséarios destinados ao
desenvolvimento das diferentes atividades urbanas, através do agrupamento
de usos idénticos, analogos ou compativeis entre si em locais adequados ao
funcionamento de cada um, em particular e de todos em conjunto.

Il — Impedir a existéncia de conflitos entre as areas residenciais e outras areas
relativas as atividades sociais e/ou econdmicas ndo compativeis, permitindo
o0 desenvolvimento racional do aglomerado urbano, assegurando a
concentracao e integracao equilibradas de atividades e pessoas no territorio

do municipio, mediante controle do uso e do aproveitamento do solo (PLANO
ESTRUTURAL DE TERESINA, 1977, p. 73).

Esse Plano estabeleceu uma série de orientacdes quanto as edificacdes que
foram regulamentadas pela lei n. 1591 de 31 de Agosto de 1978. O Plano também se
preocupava em “fixar padrées de densidades por zonas” (SILVA; VIEIRA, 2017, p. 8).
Contudo, podemos apontar algumas limitacdes do | PET como o fato de prever apenas
acOes pontuais, e que nao seriam capazes de resolver os problemas pelos quais a
cidade passava, ressaltando ainda a fragilidade do governo na formulagéo de politicas
publicas como fator que contribuiu para a ampliacdo dos problemas urbanos.

De acordo Samuel Resende (2013) assim como o PDLI de 1969, o | PET de
1977 também né&o foi implementado em sua totalidade, virando lei somente a parte
gue contemplava o zoneamento da cidade. Mesmo diante dos desafios e limitagcdes
expostos concordamos que as intervencdes propostas no | PET estavam voltadas
para atender aos problemas dos bairros mais carentes da capital, diferentemente dos
demais planos elaborados para Teresina, que “davam prioridade as areas centrais,
dotando-as de reformas de grande envergadura” (MONTE, 2010, p. 135).

Teresina durante as décadas de 1960 e 1970, assim como diversas outras
capitais brasileiras, passou por um processo de modificagdes urbanas marcada pelo
adensamento de areas ja urbanizadas e da expansdo de ocupacbes para areas
periféricas. Esse desenho do espaco publico urbano da capital teve como seu principal

incentivador o poder publico, haja vista 0s investimentos para as constru¢fes dos
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grandes conjuntos habitacionais populares. O movimento de criagcdo de tais conjuntos
marcou o surgimento de novos bairros que em geral localizam-se distantes da area
urbana central da cidade e tinham como principal caracteristica a necessidade de
extensdo de obras e servicos.

As intervencgdes arquitetdnicas e espaciais que fizeram parte do processo
modernizador de Teresina nesse periodo tiveram como objetivo dar novos ares a
regido mais central da cidade retirando casebres e padronizando construcdes,
juntamente com uma série de obras de revitalizacdo e embelezamento de pracas,
avenidas e prédios publicos. Em contrapartida, os conjuntos habitacionais se tornaram
novos espacgos de convivéncia coletiva e onde a populagédo usava de suas proprias
forcas para construir sua moradia sem a infraestrutura basica para a sobrevivéncia.

Além dos conjuntos habitacionais, a formacao de favelas em varias areas da
cidade contribuiram para o surgimento nucleos habitacionais e foram aceleradores do
processo de urbanizacdo de Teresina, que foi influenciado pelo fluxo migratério, que
pode ser explicado por uma série de fatores dentre eles o estimulo do Estado a
construcdo de obras publicas, o que atraia a méo de obra para a capital em busca de
trabalho na construcéo civil, além das dificuldades de recursos e de infraestrutura
(saude e educacdo) no interior do estado e em algumas cidades do interior do
Maranhao. Sobre a distribuicdo populacional piauiense na década de 1970, Fontineles
(2002, p. 162) explica que os maiores nucleos urbanos do Estado eram Parnaiba,
Teresina, Picos e Floriano, que juntos concentravam mais de dois tercos da urbana
piauiense.

Contudo, devemos lembrar que os diferentes projetos!® destinados a
regulamentar e disciplinar o uso do solo teresinense durante a década de 1970 e que
tinham o objetivo de expressar parte do interesse dos 6rgaos publicos em criar cidades
regulamentadas por lei, sdo perpassados pela execucdo das acdes e reacdes dos
sujeitos que vivenciam a cidade. Assim, as modificacbes urbanas foram em parte
orientadas pelo poder publico mas também partem das demandas dos sujeitos. Esses
mesmos sujeitos desenvolveram em um certo espago de tempo uma relagcéo afetiva
com os lugares que habitam, e construiram varias histérias com o seu bairro. Segundo

a autora abaixo citadas, os bairros se formam:

Através de projetos estrategicamente pensados e elaborados, nesse caso

154 Plano de Desenvolvimento Local Integrado (1969); Plano Estrutural de Teresina (1977).
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dizemos que eles sdo constituidos por meio dos agentes legais, Estado,
Municipio ou particulares, que as vezes possuem terras e resolvem lotear
com o aval do Municipio. Ou por meio da acao cotidiana das pessoas que
habitam a cidade através da ocupacao de terras, e passam a reivindicar a
legalizacdo das terras e posterior construcdo de equipamentos urbanos
como: calcamento, servico de agua e esgoto, energia elétrica e outros
elementos que possam proporcionar uma melhor qualidade de vida
(ARAUJO, 2009, p. 35).

Entendemos que os bairros se formam a partir desses dois movimentos citados
pela autora de forma a permitir, pela convivéncia cotidiana entre seus habitantes, que
se va agregando suas caracteristicas aquele novo espaco, que com o passar do
tempo vai assumindo tracos de espaco privado, como é o caso da periferia, em relacédo
ao resto da cidade. Podemos dizer ainda que o sentimento de apropriacdo € um dos
responsaveis por alimentar a identificacdo dos moradores com um local de moradia e

aconchego.
4.3 AS TENDAS DE UMBANDA E A MODERNIZAQAO DE TERESINA

Apés a descricdo de algumas mudancas implementadas pelo poder publico
estadual e municipal na cidade de Teresina durante a década de 1970 com a
finalidade de modernizar o seu espaco urbano, chegamos a conclusédo de que essas
acOes foram seguidas de transformacgOes nas formas de habitar dos sujeitos da
cidade. A construcéo de conjuntos habitacionais, as ocupacdes de terrenos ociosos e
a formacado de bairros ocupados pela elite podem ser citadas como exemplos das
novas formas de habitar do espaco publico em transformacdo. Essas novas formas
de habitacdo receberam familias removidas de regibes que passavam por
melhoramentos urbanos e também parte da populagdo migrante, e em sua maioria
empobrecida, de forma que ambos os grupos néo tinham espaco na regido central da
cidade ou em bairros consolidados.

Em nossa tese entendemos que a medida que séo formados novos espacos
de ocupacao populacional gerados pelo crescimento da malha urbana de Teresina ha
0 surgimento de novas tendas de umbanda nas mais diversas regides, ou seja,
tomamos como pressuposto que essa movimentagcdo urbana que descrevemos até
agui ird também se expressar em deslocamentos de grupos religiosos praticantes de
umbanda. Alguns desses espacos religiosos sao iniciados ou ainda puderam vir a se
mudar para os novos bairros acompanhando a jornada dos pais ou maes de santo.

Daniele Carmo (2017, p. 108) afirma que nos novos conjuntos habitacionais criados
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durante o processo de urbanizacdo de Teresina foram erguidas igrejas catolicas,
diferente do que acontece com os terreiros, cuja arquitetura ndo ocupa pracgas centrais
desses bairros, 0 que demonstra a valorizacdo de uma expressao de religiosidade em
detrimento de outra. Concordando com essa afirmacao acreditamos que as mudancas
fisicas operadas na cidade impactam diretamente no cotidiano de seus habitantes, e
em nosso trabalho nos dedicamos a estudar de que forma essas mudancgas afetaram
algumas tendas de umbanda existentes na capital neste periodo.

Partimos portanto, da ideia de que marcas foram deixadas ao longo do tempo
Nnos monumentos, nas ruas e avenidas e nos espago de convivéncia ou no que resta
de planos e politicas oficiais sempre justificadas como o necesséario caminho do
progresso e da modernidade. Dessa forma, entendemos que a religiosidade
umbandista em contexto urbano, realiza trocas, negociacdes com outros grupos
étnicos/culturais, operando estratégias de subversdo e sobrevivéncia e aceitacdo no
espaco citadino, o que muitas vezes garante a permanéncia das tendas de umbanda
no espaco publico.

No processo de expansdo urbana de Teresina, algumas tendas seguem as
trilhas de expansdo da malha urbana da cidade que na década de 1970 seguiu nas
direcOes Sudeste, Leste e como no caso das tendas aqui estudadas, nas dire¢des Sul
e Norte.

A zona norte da cidade, lugar das origens como visto no primeiro capitulo desta
tese, foi para onde muitos adeptos e adeptas de religiosidade de matrizes africanas
migraram, em decorréncia das politicas de urbanizacéo da cidade e do crescimento
da malha urbana de Teresina. Para entendermos melhor a relevancia dessa regiao da
cidade para o nosso estudo verificamos como se encontra a distribuicdo espacial
dessas casas religiosas na cidade de Teresina de acordo com o Mapeamento das
Comunidades de Terreiros em Teresina: “43,44%, na Zona Norte!®®; 22,13%, na Zona
Sul; 18,03%, na Zona Leste; 7,79% na Zona Sudeste e 8,61% em localidades da Zona
Rural (LIMA, p. 53. 2014)”. A seguir trazemos um mapa tematico elaborado a partir
deste mesmo mapeamento e que ilustra como estdo distribuidos os terreiros pela
cidade:

Figura 10 — Mapa Tematico com a distribuicdo dos terreiros em Teresina, por Zona

155 Aqui lembramos que na Zona Norte de Teresina localiza-se a regido que nos primeiros anos de
fundacéo da cidade era conhecida como Pontal, no encontro dos rios Parnaiba e Poti, considerado
um lugar de memoria para os praticantes de religides afro-brasileiras da capital.
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Legenda:
B | Zona Norte - 105
. Zona Sul - 54
. Zona Leste — 44
Zona Sudeste - 19

01 3 6 10 km
Fonte: Siqueira (2018, p. 69).

Até a década de 1970 a zona norte de Teresina dispunha de alguns bairros,
sendo o mais antigo deles o Poti Velho, localizado proximo ao encontro dos rios
Parnaiba e Poti, rios que cortam a cidade de Teresina. Em uma regido préxima iniciou-
se a formacgéo de alguns nucleos de habitagdo como o Mafrense, Matadouro e Nova
Brasilia que abrigaram familias remanejadas de regides centrais da cidade que
passavam por intervencdes urbanisticas ou ainda familias migrantes vindas de
cidades do interior do Piaui em busca de novas oportunidades na capital.

De acordo com o gedgrafo Milton Santos (2008), o inicio da década de 1970 foi
marcado pela falta de oportunidades no meio rural, ocasionada pela afluente
mecanizacao dos meios de producédo, as pessoas migraram para 0s grandes centros
em busca de oportunidades. No Piaui, esse aumento populacional dos centros
urbanos também foi responsavel pelo acumulo de pessoas desempregadas,
provocando o surgimento de ocupacdes urbanas desordenadas (MONTE, 2010, p.
30). O surgimento de novos bairros em Teresina nesse periodo foi seguido de
tentativas de ordenamento social do espaco publico urbano.

Ao entender que o processo de modernizacdo de Teresina atingiu toda a
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populacdo, mas de diferentes formas, na sequéncia, estdo descritos o0s terreiros
estudados quanto ao aspecto do seu surgimento, localizacdo e principais praticas
religiosas. Portanto, estudamos estes lugares religiosos com o objetivo de entender
como as mudancas fisicas da cidade impactaram no cotidiano e na formacao dessas

tendas de umbanda em Teresina.
4.3.1 Tenda Espirita Umbandista Sdo Raimundo Nonato

Ao recortar a pesquisa a partir dos terreiros que tiveram o seu funcionamento
iniciado na década de 1970, buscamos ter como ponto de consulta de dados
necessarios para o inicio da pesquisa a localizacao e o contato dos pais e maes de
santo presentes no documento do Mapeamento das Comunidades de Terreiros de
Teresina. Como foi mencionado anteriormente, este documento comecou a ser
construido a partir de visitas e questionarios aplicados com os sujeitos no ano de 2008.
Em 2019, quando tivemos acesso a essas informacdes, muitas ja estavam
desatualizadas, principalmente aquelas referente aos contatos telefonicos.

ApOs contatos com pesquisadores da area de cultura afro-brasileira tivemos
acesso a informacéao da existéncia de um aplicativo para celulares chamado “Eu tenho
fé” que foi desenvolvido a partir de uma parceria entre a Prefeitura Municipal de
Teresina e o Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-Brasileira
(CENARAB-PI). Nesse aplicativo sdo permitidas consultas as informagfes como leis
contra a discriminacdo por motivos religiosos, religides de matriz africana no ambiente
escolar, disque denuncia para reportar crimes contra a liberdade religiosa e consulta
aos dados sobre alguns terreiros de Teresina e de cidades do interior do Piaui. A partir
da consulta desse aplicativo tivemos acesso ao contato telefénico da Mae de Santo
Raimunda e entramos em contato para marcar uma conversa no seu terreiro.

A Tenda Espirita Umbandista Sdo Raimundo Nonato € dirigida pela Mae de
Santo Raimunda Nonata de Sousa, popularmente conhecida como Raimunda Cajubé.
Durante a entrevista'®® que nos concedeu, a méae de santo explicou que recebeu esse
apelido em sua infancia e o herdou de seu pai, conhecido pela vizinhanga como
Cajubé. A historia de formacédo da tenda associa-se a historia de vida da referida méae

de santo, pois ela é a lider espiritual desse espaco religioso desde a sua inauguracao

156 SOUSA, Raimunda Nonata de. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 05
de setembro de 2019.
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no ano de 1973. A tenda liderada por dona Raimunda localiza-se no bairro Mafrense,
zona norte de Teresina.

Em nossa entrevista, a mae de santo iniciou nos relatando sobre a sua iniciacao
na umbanda e como os primeiros anos de sua vida foram dificeis pois ela foi
acometida por uma doenca que ninguém conseguia descobrir a causa. Até que
recebeu um convite de uma irma que ja frequentava um terreiro de umbanda da
cidade. Sobre a sua iniciacdo na umbanda, dona Raimunda nos conta que:

A minha irmé ja frequentava levando uma criancinha pra rezar. Ai ela disse
assim um dia:

- Comadre porque tu ndo vai frequentar o salao?®” onde eu t6 levando a Maura
pra rezar?

Ai eu disse:

- Mulher eu néo sei ndo que meu marido nem gosta dessas coisas.

Eu trabalhava na feira, mas assim mesmo eu digo pois ta bom, ai eu fui. E &
ela me tratou, fizemos um trabalho, meu homem disse que n&o tinha

problema. Ai a mde de santo disse pois ela precisa frequentar pra ela receber
0s orixas dela.158

Assim como outros relatos colhidos em entrevistas anteriores,*®® a histéria
sobre a iniciagdo religiosa de Dona Raimunda na umbanda apresenta ligagdo com
uma doencga sem solucéo e que s6é encontrou sua cura apés a sua ida a um terreiro e
o desenvolvimento de sua mediunidade. Segundo a entrevistada, a mae de santo
responsavel por sua iniciacdo era conhecida como Méae Miuda que até possuia um
terreiro no bairro Agua Mineral, localizado também na zona norte da cidade de
Teresina.

O estudo da religiosidade ndo pode se dar de forma desconectada, mas sim
relacionado e situado de acordo com os outros fatores que o norteiam e o orientam.
Portanto, faz-se importante estudar a relacdo do viver, habitar e praticar dos fiéis
umbandistas nos terreiros de Teresina em sua relagdo com o espago que habitavam

e que estavam em seus primeiros anos de funcionamento. Assim, buscando abordar

157 A expresséo saldo € usada por alguns fiéis umbandistas para se referir ao terreiro que
frequentam.

158 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
20109.

159 Em entrevista que nos foi concedida em 2014 no periodo da pesquisa para a producdo da
dissertacéo de Mestrado o Pai de Santo Luiz Santos da Tenda Espirita Umbandista de Santa Barbara
nos relatou que antes de sua iniciagdo na umbanda sentia fortes dores pelo corpo e que esse
problema s6 foi solucionado quando passou a desenvolver a sua mediunidade no terreiro de sua méae
de santo. In: SOUZA, Ariany Maria Farias de. Entre praticas e rituais: uma experiéncia do “dar-
receber-retribuir’ na Tenda Espirita Umbandista de Santa Barbara, Teresina-Pl. 2015. Dissertagdo
(Mestrado em Antropologia e Arqueologia) — Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2015.
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0 objetivo central desta tese & importante destacar como 0s sujeitos entenderam e
vivenciaram o periodo de modificacbes na zona urbana de Teresina. Sobre esse
assunto, Dona Raimunda nos conta que é natural da cidade de Unido, distante 59 km
de Teresina e que mudou-se para a capital no inicio da década de 1960, passando a
morar no bairro Monte Castelo que nesse periodo estava se formando na zona sul da
cidade. A entrevistada relatou que as condi¢Bes de vida eram precarias nesse periodo
e a sua casa assim como a maioria das outras do bairro eram de palha, além disso os
moradores tinham que se deslocar por um longo caminho até o Unico chafariz que
havia na regido, acrescenta-se ainda o fato de que esse local era cercado por uma
grande quantidade de morros e que nao possuia calcamento em seus primeiros anos.

No inicio da década de 1970, Dona Raimunda lembra que seus pais haviam
adquirido um terreno em um novo bairro na zona norte de Teresina que estava sendo
“aberto” e que mais tarde se chamaria Mafrense.®® Entre 1967 e 1969, por ordens do
prefeito de Teresina, Jofre do Régo Castelo Branco foram abertas grandes avenidas
na cidade, como por exemplo a Avenida Miguel Rosa, havendo a necessidade de
transferéncia de centenas de familias que tiveram suas casas desapropriadas. Eles
foram transferidos para esta regido que, no inicio, foi pejorativamente apelidada de

~ ”

“‘Favelao”. A Prefeitura, contudo, deu-lhe o nome de Mafrense em homenagem ao
sertanista Domingos Afonso Mafrense, portugués dono de fazendas na Bahia no
século XVII. Mafrense instalou muitas fazendas de gado no sertdo do Piaui, com o
apoio de Portugal, que ndo reconhecia os indios como donos das terras e estimulava
os fazendeiros no combate as tribos e na ocupacao do territério (PREFEITURA DE
TERESINA, Perfil dos Bairros. MAFRENSE, 2018.) Na figura abaixo podemos ver a

localizac&o do bairro na zona norte de Teresina.

160 O bairro Mafrense que estava se formando nesse periodo fazia parte do conjunto de acdes que
visavam a modernizacdo da cidade de Teresina, com a criagdo de bairros e conjuntos habitacionais
em zonas mais afastadas do centro da cidade.
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Figura 11 — Vista aérea de parte da zona administrativa Centro Norte de Teresina,
em destaque o bairro Mafrense
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Fonte: PREFEITRA DE TEIEQESINA, Perfil dos Bairros. BAIRROMFRENSE, 2018; Google Earth.
Data: Julho/2015

Sobre o periodo de chegada ao bairro Mafrense, ela afirma que eram tempos
muito ruins pois nado tinha agua nem luz. As familias que moravam nesse bairro eram
obrigadas a caminhar por varios quildmetros até a casa de alguém que tinha um pogo
e que se dispunha a fornecer agua. Mde Raimunda conta ainda que inicialmente
morou na casa de sua mae e depois ganhou uma casa, a partir de uma doacao. Nessa
mesma casa ela mora até hoje e € onde funciona a sua tenda de umbanda. Durante
nossa visita a sua casa para realizar esta entrevistas, Mae Raimunda nos convidou a
conhecer o saldo da tenda onde ocorrem as celebragdes religiosas e os estudos sobre
a umbanda. Esse espaco fica nos fundos de sua residéncia onde pudemos chegar a
partir de um pequeno beco construido por fora da casa. O salao de umbanda, como a
entrevistada denomina, é repleto de santos, orixas e outros elementos religiosos. E
um lugar amplo onde predominam cores escuras combinadas com o vermelho. Na

Figura 12 podemos ver Mde Raimunda no espaco descrito:
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Figura 12 — Imagem de Mae Raimunda Cajubé em frente a um dos altares

existentes na Tenda Sdo Raimundo Nonato

Fonte: SENA; POKEMON, 2020.

Durante os momentos que estivemos no saldao de umbanda, Mae Raimunda se
preocupou em explicar um pouco sobre a importancia daqueles espacos para a
religiosidade umbandista e que aquele seria o lugar onde os umbandistas deveriam
ser livres para viver a sua religido.

Os primeiros anos de sua mudanca para esta casa sdo marcados por um
aumento de frequentadores em busca de alguma ajuda da mée de santo que ali
iniciava pudesse Ihes dar. Para melhor compreenséo da fala abaixo, observamos que
“botar mesa” € como se chama um espaco religioso umbandista em seu inicio. Por
uma “Mesa” geralmente se entende um quarto reservado para atendimentos onde
encontra-se dispostos algumas imagens de santos e orixas.

Eu botei minha mesa eu estava com uns 20 e poucos anos. Sei que eu ja
tenho 74 anos. Mas ai 0 meu povo, minhas crian¢as que frequentavam

comecou a crescer. Ai o pessoal comegaram a “triscar’®l uns pros outros
guando eu pensei que ndo a casa estava cheia de gente.16?

161 A expresséo “triscar’, no contexto da entrevista, revela um sentido de comentarios que eram
passados na vizinhanga sobre o trabalho que ela desenvolvia na sua casa.

162 SOUSA, Raimunda Nonata. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza. Teresina, 4 set.
20109.
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Aos poucos o trabalho desenvolvido por Dona Raimunda chamou a atencgéo da
vizinhanca do bairro que estava em seu inicio. Segundo ela, alguns de seus vizinhos
tinham muito preconceito e ndo reagiam bem ao saber que ali tratava-se de um terreiro
de umbanda. As reacBes eram principalmente motivadas pelo desconhecimento
acerca da religido umbandista, segundo a entrevistada. Ela ainda acrescentou que a
relagdo com os seus vizinhos atualmente ainda é conturbada e que muitos reclamam
guando ocorrem as festas no terreiro nas quais séo realizadas as batidas de tambor.
Como comentamos no capitulo anterior, Mde Raimunda reforca que as festas e
celebracbes realizadas em sua tenda estdo de acordo com 0 que permite a sua
autorizagéo de funcionamento, pois nesse documento consta os dias em que podem

ocorrer 0 toque de tambores nesta casa religiosa.
4.3.2 Tenda Espirita Umbandista Sdo Sebastidao

Apbs a leitura do Estudo Antropoldgico Programa Lagoas do Norte que embasa
o plano de requalificacdo urbana e ambiental, que revitaliza areas no entorno de
lagoas na capital do Piaui'®3(2018) e de alguns trabalhos produzidos sobre as religies
de matrizes africanas em Teresina, tivemos contato com um pouco da histéria da
Tenda S&o Sebastido que localiza-se na zona norte da cidade, no bairro Nova Brasilia
e € liderada por M&e Toinha de Oxéssi. No inicio do més de maio de 2021 entramos
em contato por telefone com Mé&e Toinha vislumbrando a possibilidade de
conversarmos sobre a historia de sua tenda de umbanda, mas nesse periodo nao
houve nenhuma resposta. Com o decorrer dos dias obtivemos uma resposta positiva
sua por mensagem de audio sugerindo que nos encontrassemos em sua residéncia
para conversarmos e para que ela pudesse me ajudar. Convém destacar que essa
entrevista foi possivel pela intervencdo do Pai Flavio de lansa, a quem havia
entrevistado dias antes.

Como foi comentado anteriormente, a historia das tendas umbandistas
estudadas até aqui esta relacionada com a trajetéria de vida de seus lideres religiosos,
observando-se em alguns casos que a casa religiosa tem, desde o seu inicio até o
momento da pesquisa a mesma lideranca religiosa, como é o caso da Tenda Espirita

Umbandista de Sdo Sebastido. Portanto, faz-se de suma importancia entendermos as

163 O projeto é a execucao de um plano de requalificacdo urbana e ambiental, que revitaliza areas
no entorno de lagoas na capital do Piaui.
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memdérias em torno da iniciacdo religiosa de Mae Toinha que descreveu em seus
relatos que as primeiras manifestagdes de sua mediunidade ocorreram ainda em sua
infancia quando morava na cidade de Piripiri, distante cerca de 160 km de Teresina.
A entrevistada relatou que durante a sua infancia, por volta dos dez anos de idade
possuia uma doenca que classifica como “incuravel”, que a impedia de comer, beber
e desenvolver atividades diérias simples. Nessa época por volta do ano de 1960 ela
relatou que tinha sempre a visdo de uma crianca que aparecia em seus pensamentos.
Sua mae, ao entender seu sofrimento, resolveu tentar ajuda-la:
Em marc¢o de sessenta, minha mae me levou pro outro lado do rio, pro estado
do Maranhao, para o “Aposento’®¥’. Essa época existia uma espirita muito
perseguida, que a umbanda era perseguida nessa época, chamada Zefa
Soeira. Ai retirou. Ndo era um espirito maligno, era um exu, muito amigo da

gente Nego Gerson. E espirita |4 senhora disse que se eu ndo seguisse
adiante, minha tendéncia era morrer louca.6>

Assim como no caso de M&e Raimunda discutido anteriormente, Mae Toinha
de Oxdssi teve sua iniciacao espiritual na umbanda relacionada com uma forte doenca
e recebeu de sua méde de santo na época orientacdes para que fizesse o0 seu
desenvolvimento enquanto médium, pois do contrério iria enfrentar sérios problemas
de saude durante toda a sua vida. Essas orientacbes sdo recebidas pelos
entrevistados como uma obrigacdo que eles enquanto médiuns recebem durante a
vida e que ndao podem se negar a desenvolver. No relato da mae de santo mencionado
acima fica claro a forte relacdo que a religiosidade umbandista piauiense possui com
o Estado do Maranh&o, como no caso de Teresina, bastando atravessar o rio Parnaiba
para se chegar ali, estado que em muitos casos foi responsavel por estabelecer trocas
simbdlicas e influenciar nos ritos, praticas e crencas repassadas para os fiéis
umbandistas ao longo dos anos.

Outro ponto de confluéncia nas histérias das duas méaes de santo entrevistadas
esta na sua condi¢cdo de migrantes, que se mudam para Teresina durante a década
de 1960 em busca de melhores condi¢cbes de vida que a capital poderia oferecer, visto
gue eram grandes as dificuldades encontradas na vida no campo neste periodo, como
ja comentamos em topicos anteriores. Essa migracdo para os centros urbanos se deu

por diversos fatores, dentre eles destacamos a oferta de trabalho gerada pela

164 De acordo com o que foi relatado pela entrevistada esse era o nome de um povoado
maranhense que ficava em uma regido préxima a sua cidade.

165 SOUZA, Antbnia Pereira do Nascimento. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza.
Teresina, 22 maio 2021.
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construcao civil a partir do financiamento de obras publicas nesse periodo. Os meios
de comunicacao da época veiculavam sempre que possivel como aquelas mudancas
seriam responsaveis por novas oportunidades e que todos poderiam ter um lugar
nessa realidade. Nossa entrevistada, Mae Toinha de Oxd0ssi, mudou-se para Teresina
no ano de 1967, passando a morar no bairro Matadouro, zona norte da cidade. Nesse
periodo ela continuou seu desenvolvimento na umbanda e frequentava a tenda de
Zefa, popularmente conhecida como “Mocinha” neste mesmo bairro.

A histéria do bairro Matadouro esté ligada a origem do Matadouro Municipal de
Teresina que foi fundado no ano de 1928 e foi construido em uma area de baixa
vegetacao proximo as estradas que ligavam a regido conhecida como Chapada do
Corisco, hoje o Centro de Teresina, ao bairro Poti Velho, zona norte da cidade
(PREFEITURA DE TERESINA, Perfil dos Bairros. MATADOURO, 2018.). Seguindo
em direcdo ao norte existiam as trilhas dos animais que eram levados ao matadouro,
pela Matinha e Pirajd (onde hoje estdo localizados o late Clube do Piaui e a
Universidade Estadual do Piaui — UESPI), a partir de onde os pastos e as lagoas
davam apoio as paradas e deslocamentos dos animais. Por ser uma “area de terragos
fluviais e muitas lagoas era bastante movimentada mas até esse periodo néo
dispunha de muitas habitagées” (CUNHA, 2010, p.112). Na Figura 13 podemos ver a
localizag&o atual do bairro Matadouro em Teresina:

Figura 13 — Vista aérea de parte da zona administrativa Centro Norte de Teresina,

em destaque o bairro Matadouro
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Fonte: PREFEITURA DE TERESINA. Perfil dos Bairros. Bairro Matadouro, 2018; Google Earth, jul.
2015

Durante a década de 1960 o bairro passou a contar com ocupacodes irregulares,
ou seja através de invasfes de familias que ndo possuiam moradia fixa e em alguns
casos eram migrantes vindos de cidade do interior do Piaui. Mae Toinha se encaixa
nesse ultimo grupo, quando, no ano de 1967, com 17 anos, vinda de sua cidade natal
esteve no movimento de ocupacéo da regido do que mais tarde viria a se tornar o
bairro Matadouro. Sobre o periodo de sua chegada ao bairro ela nos descreve que:

Nessa época, o Matadouro era uma invasdo. Eu entrei la na invasdo. Eu
inaugurei meu saldo em junho de setenta. Invasado. Nao tinha agua, nem luz,
s6 fazer as barraca de palha e pronto. Eu morava na rua Pedro Brito. L4
estava comecando tudo. Era tipo uma invasdo. S6 barragquinha, ndo tinha

agua, nao tinha luz. Nessa época o matadouro funcionava né? A gente
comprava o que tinha 14.16¢

As moradias em terrenos irregulares e sem registro de posse era uma realidade
em Teresina desde meados da segunda metade do século XX. Esse foi um dos
problemas para o qual o poder publico municipal teve que tracar estratégias que
visassem a mudanca na realidade habitacional em que se encontrava a cidade nesse
periodo. Durante a gestao do prefeito Wall Ferraz (1975-1979), como comentado
anteriormente, houve um esforco no sentido da montagem de uma Comissdo de
Aforamento que seria responsavel por coordenar atividades no sentido da
regularizacao fundiaria. No Relatério de Atividades de 1976 € dado um maior destaque
a ampliacdo de loteamentos criados pela municipalidade atingindo areas do Buenos
Aires e Agua Mineral, alcancando também resultados nos bairros Matadouro e Monte
Castelo, onde situa¢des pendentes de regularizacdo de posses demandavam ha mais
de dois decénios. Mae Toinha e outras familias que se instalaram na regido do bairro
Matadouro a partir da década de 1960 faziam parte de um grupo de sujeitos que
lancaram méo de novas formas de habitar o espaco publico, visto que a as ocupacdes
da malha urbana seguiam na direcdo norte de Teresina.¢’

Sobre a convivéncia com essas pessoas em seus primeiros anos morando no

bairro ela afirma que varias outras familia chegaram nesse periodo ao bairro

166 SOUZA, Antbnia Pereira do Nascimento. Entrevista cedida a Ariany Maria Farias de Souza.
Teresina, 22 maio 2021.
167 TERESINA, Prefeito 1975-1979 (Raimundo Wall Ferraz), 1977.
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Matadouro e que desde o inicio da montagem das primeiras moradias todos sabiam
gue ela era umbandista. Em sua opinido esse fato contribuiu para que ndo houvesse
maiores problemas de seus vizinhos com a sua religido. Ela afirma ainda que sua
histdria e religido sempre foram muito respeitadas, apesar de ainda existir preconceito
com a umbanda. Em junho de 1970, nesta mesma casa, Mae Toinha fundou a Tenda
Sao Sebastido, que hoje é uma das tendas de umbanda mais antigas de Teresina em
funcionamento.1%® Nessa época, ela explicou que a estrutura desse espaco religioso
era muito simples e que era compartilhada com o lugar de sua moradia.

Seguindo ainda o movimento de povoamento nas regides periféricas da cidade
de Teresina, temos a origem de diversos outros bairros na zona norte da capital como
€ 0 exemplo do bairro Nova Brasilia. Em 1960, uma area de lagoas préxima aos rios
Parnaiba e Poti comecou a ser habitada. Naquele ano, inaugurava-se a capital do
Brasil, Brasilia, sendo que este bairro de Teresina recebeu seu home como uma
homenagem a Capital Federal (PREFEITURA DE TERESINA, Perfil dos Bairros. Nova
Brasilia, 2018) No ano de 1975, Mae Toinha contou que comprou uma casa no bairro
Nova Brasilia que ainda estava tomando forma e recebendo seus primeiros
moradores. Ela relatou que sua mudanca de moradia implicou também na
transferéncia da Tenda Umbandista de S&o Sebastido que passou a funcionar no novo
endereco, na Rua Anisio Pires, n® 1063, pois 0 espac¢o da tenda antiga no bairro
Matadouro ndo estava mais sendo suficiente para abrigar seus santos e filhos e filhas
de santo. Na figura a seguir podemos ver a localiza¢do do bairro Nova Brasilia em

Teresina:

168 Afirmacéo em acordo com os registros do Mapeamento das Comunidades de Terreiros de
Teresina. (2014).
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Figura 14 — Vista aérea de parte da zona administrativa Centro Norte de Teresina,
em destaque o bairro Nova Brasilia
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Fonte: PREFEITURA DE TERESINA. Perfil dos Bairros. Nova Brasilia, 2018; Google Earth, jul. 2015

Continuando sua explicacdo, a Mae Toinha afirmou que n&o havia
pavimentacdo nas ruas e gue sua casa ficava préxima a uma lagoa e que por vezes
transbordava alagando parte de seu quarto. A situagdo se agravava principalmente
no momento de realizar os ritos umbandistas como bater tambores, pois a mae de
santo era obrigada a desmontar parte de seus moéveis para obter espaco necessario
dentro de sua casa. Ela explicou ainda que, com o passar dos anos, conseguiu a
aterrar parte da regido que alagava e, com isso, melhorar as condi¢ées do seu terreno,
possibilitando a construcdo de um espaco que ela nomeia como “salao” que serviria
para abrigar 0s seus santos e 0s materiais relacionados com a tenda.

Em seguida Mae Toinha nos explicou que nos dias atuais ndo mora no mesmo
espaco que funciona a tenda porque o movimento dos filhos e filhas de santo ficou
muito intenso e ela preferiu adquirir outra casa com seu esposo para ter mais
privacidade em seu lar. Ainda falando sobre a tenda de umbanda localizada no bairro
Nova Brasilia, ela relatou que é um espaco onde os médiuns e as pessoas que estdo
em desenvolvimento espiritual tem muito respeito e zelo; toda semana um grupo fica

responsavel pela limpeza e organizacdo desse espaco.
4.3.3 Tenda Espirita Umbandista Virgem da Conceicéao

Durante as nossas pesquisas sobre os terreiros de umbanda fundados entre as
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décadas de 1970 e 1980 em Teresina pude chegar a partir do Mapeamento dos
Terreiros de Teresina realizado no ano de 2008 aos dados referentes a Tenda Espirita
Umbandistas Virgem da Conceicado. Esse terreiro localiza-se no Bairro Monte Castelo,
zona sul de Teresina e tem como seu lider espiritual o Sr. Francisco®® que possui
esse posto desde a fundacédo da casa, em 20 de novembro de 1965 até a concluséo
dessa pesquisa. Antes de continuar, ressalto que guardo uma espagada lembranca
de ter visitado essa casa durante a infancia quando morava nesse bairro na
companhia da avd Teresinha, hoje falecida, que frequentou durante muitos anos
varias tendas deste bairro.

Antes de nossa visita a esta tenda, no ano de 2019, enquanto pesquisadora,
haviamos, entrado em contato por telefone com Marinal’® para agendar essa visita.
Ao chegar no endereco encontramos disposta uma placa com o nome da tenda e os
dias e horéarios de atendimento ao publico que esta afixada na fachada da casa, nos
fazendo inferir que as pessoas que por ali passam sabem sobre a finalidade daquele
espaco religioso. Esse espaco € utilizado apenas para os cultos e praticas religiosas,
nao consistindo em casa de morada como comumente sdo chamados os terreiros que
abrigam também a casa dos pais/ maes de santo. A Tenda Virgem da Conceicao é
composta por um saldo principal no qual estdo dispostos varios bancos e cadeiras que
lembram aqueles encontrados em igrejas e que séo ocupadas pelos frequentadores
e filhos de santo durante os atendimentos. No fundo desse saldo encontramos uma
cruz grande feita de madeira que remete a um dos principais simbolos do cristianismo.
Na parte de tras da casa, que fica ap6s o saldo, chegamos a uma pequena sala de
apoio onde sdo guardados algumas estadtuas de santos e orixas, instrumentos
musicais, roupas e outros objetos usados nos cultos.

Marina nos recebeu nesse dia e conversamos de forma breve sobre alguns
aspectos mais gerais sobre o funcionamento e a organizacédo do terreiro. Quando
perguntamos a ela se teria problema em gravar nossa conversa e ela respondeu
prontamente que gostaria de saber como aquelas informac¢des seriam usadas e que
preferia gravar a entrevista somente mediante uma autoriza¢ao formal do pai de santo

da tenda. Acatei o seu pedido e tivemos uma conversa mais informal onde fiz algumas

169 O nome do Pai de Santo foi substituido por um nome ficticio por no ter havido a autorizacéo da
entrevista formal.

170 O nome da coordenadora do terreiro foi substituido por um nome ficticio por néo ter havido a
autorizacdo da entrevista formal.
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perguntas e em seguida fazia anotagcdes. Em momentos subsequentes tentamos
agendar uma nova visita a tenda Virgem da Concei¢do para entrevistar o pai de santo
Francisco, mas nao foi possivel, pois sempre que entravamos em contato, uma nova
visita era reagendada até esgotar as possibilidades. Com isso, entendemos que néo
era de interesse dos mediadores que tentavam marcar essa entrevista que ela
ocorresse.

Marina relatou que os membros mais antigos contam sobre a dificuldade que
passaram no periodo de instalacdo desse templo que sempre esteve no mesmo lugar
mas que passou por varias reformas. A instalacdo da tenda nesse espaco coincidiu
com os primeiros anos de fundacgéao do bairro Monte Castelo, que teve sua formacéo
ligada a desativacdo do estande de tiro da Policia Militar do Piaui'’* que se localizava
na regido. Entdo a Prefeitura Municipal de Teresina adquiriu a area da Policia Militar
e loteou-a reservando um espaco para a constru¢cao do conjunto habitacional Monte
Castelo, em 1966, também conhecido como conjunto do IPASE, destinado a ex-
pracinhas da FEB Teresina (PREFEITURA DE TERESINA, Perfil dos Bairros. Monte
Castelo, 2018). A regiao do bairro Monte Castelo também teve parte de sua populagéo
remanejada da area que estava sendo desocupada para dar lugar a obra construcédo
de parte do anel viario de Teresina. Segundo o Relatério de Atividades da Gestédo do
prefeito Raimundo Wall Ferraz, foram deslocadas 18 familias dessa area.’? Na figura

abaixo temos a localiza¢do do bairro Monte Castelo na zona sul de Teresina:

171 O estande de tiro era um campo aberto sem casas e outras construgdes proximas e que era
utilizado pela Policia Militar do Piaui para treinamento de seus policiais.

172 O bairro Monte Castelo recebeu um nimero maior de loteamentos criados pela Prefeitura de
Teresina a partir de 1976, quando a Comissédo de Aforamento se encarregou de regularizar a
situacdo de posses de terrenos pendentes por quase vinte anos. (RELATORIO DE ATIVIDADES DA
PREFEITURA DE TERESINA, 1976, p. 12).
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Figura 15 — Vista aérea da zona Sul da cidade de Teresina, em destaque o Bairro
Monte Castelo

Fonte: PREFEITURA DE TERESIN
2015.

Sobre ainiciagdo do Sr. Francisco na umbanda, foi relatado que esse processo
havia ocorrido com a sua mée de santo da época, conhecida como Dona Candida e
gue apods sua formacado ele saiu e montou o seu proprio espaco religioso. Marina
contou que é médium desenvolvida e que ja participa da casa ha mais de 20 anos e
gue o funcionamento das atividades deste espaco religioso é baseado no seu estatuto
e regimento.

Nos primeiros anos da instalacéo do terreiro neste bairro a estrutura era uma
espécie de barracdo de taipa. Com a ajuda financeira e a mao de obra dos seus
membros, conseguiram construir um espaco feito de tijolos. No bairro também néo
havia estrutura de fornecimento de d4gua encanada ou saneamento basico, havendo
a necessidade dos moradores se deslocarem até pocos para conseguir agua para
necessidades basicas. O Sr. Francisco exercia nesse periodo o cargo de marceneiro
na Prefeitura Municipal de Teresina e ajudou efetivamente na nova construcao da
estrutura que mais tarde se tornaria esse espaco religioso. Marina discorreu acerca
da relacdo de preconceito da comunidade com aquele espaco religioso que se

instalava na vizinhanga, que segundo a entrevistada ocorria principalmente pelo
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desconhecimento das pessoas sobre a religido umbandista.

A medida que novos bairros vio sendo construidos em Teresina, agregando
novos moradores, com novos habitos, estes sujeitos sdo responsaveis por
reconfigurar a cidade, imprimindo nesse espaco as suas vivéncias e construindo as
suas memorias. O espaco religioso idealizado por Sr. Francisco faz parte da historia
de um bairro que estava dando seus primeiros passos e nos ajuda a entender como
as modificacGes urbanas estao relacionadas com os espacos religiosos em formacao

em Teresina.
4.3.4 Vivéncias e Memorias: tecendo a historia das tendas de umbanda

Ao refletir acerca dessas historias e memérias compartilhadas entendemos que
as trajetorias de vida dos sujeitos umbandistas entrevistados sdo povoadas de
desafios e mudancas. Desde a sua iniciacdo religiosa até o percurso de aceitacdo
familiar e desenvolvimento de sua mediunidade e experiéncia da migracdo para a
capital, sdo momentos carregados por experiéncias ditas e ndo ditas, lembradas ou
nao, mas que Ihes trouxeram muitas marcas, em especial nas suas formas de viver.

A légica com a qual opera o poder publico que avanca ferozmente sobre os
espacos na tentativa de adequa-los e modifica-los seguindo o fio de diversas
pressbes, entre estas, a de modernizar a cidade segundo parametros da
modernidade, deixa de fora as histérias de vida dos sujeitos e sua relagdo com o
espaco que habitam. As obras de transformacéo urbana empreendidas em Teresina
na década de 1970 ndo contemplam todas as familias e algumas precisam ser
deslocadas para que o tdo sonhado progresso enfim chegue. Nesse mesmo percurso
ndo é levado em conta ainda os recém-migrados, que ndo encontram lugar ou
identificacdo que os classifiguem enquanto habitantes de centros urbanos.

As histérias que trazemos aqui nos mostraram de que forma as tendas de
umbanda estudadas foram afetadas pelas a¢bes do poder publico que visavam a
modernizacdo das areas centrais de Teresina na década de 1970. Dessa forma,
entendemos que a medida que parte da populacdo ndo encontra lugar para habitar
nesses espacos, vao forjando novas maneiras de ocupar espacos em territérios mais
afastados, nos casos aqui estudados, na regidao norte em lugares proximos de lagoas.
As formas de habitar encontradas por essa parcela da populacdo em geral ndo se
limitou somente aos conjuntos habitacionais e regides loteadas pela Prefeitura como

por exemplo o bairro Mafrense, onde mora mae Raimunda, mas se estende também
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para lugares que se formam a partir de invasdes, como é o exemplo de méde Toinha
ao ocupar a regiao do Matadouro.

As maes de santo que fizeram parte de nossa pesquisa carregam consigo as
memorias de sua terra natal, e essas experiéncias lhe impuseram inimeros desafios
que so6 foram acentuados ao longo dos anos. Por um certo periodo as suas residéncias
dividiram espago com as suas tendas, isso acrescido do fato de estarem morando em
um ambiente totalmente novo. Em suas narrativas, destacamos que 0 respeito
alcancado pelo pioneirismo nha ocupacao do bairro Matadouro, por exemplo, garantiu
a Méae Toinha um certo grau de autoridade na comunidade que se formava. No
exemplo de Mae Raimunda € possivel distinguir periodos de ataques a sua religido
gue ela mesmo atribui a auséncia de conhecimento dos seus vizinhos e com o passar
do tempo e com seu trabalho na comunidade essa animosidade se acentuou.

Logo, h& outras possibilidades e outros caminhos que foram percorridos por
sujeitos que buscam ultrapassar a linha tracada pelo poder publico, que em grande
medida orientou sobre quem e como se deveria habitar algumas partes da cidade. Em
nossas entrevistas, foi possivel perceber que as formas de habitar e as relacdes
estabelecidas por esses habitantes foram expandidas, criando-se novos espacos de
convivéncia coletiva, baseados em relagbes de proximidade, que mais adiante se
tornariam bairros como Matadouro, Mafrense, Monte Castelo e Nova Brasilia. Por
constituirem casas de religido, com adesao de fiéis, podemos dizer que os terreiros
passaram a ser referéncia nestes novos espacos habitados. Se nem sempre contaram
com a aceitacdo dos vizinhos mais proximos, outros moradores adotaram os terreiros
como seus lugares de pertencimento.

Portanto, entendemos que esses mesmos sujeitos fazem parte de um grupo
gue de alguma forma, por terem sido afetadas pelas politicas de urbanizacdo de
Teresina durante as décadas estudadas, colocam em pratica formas ativas de
resisténcia e sobrevivéncia em seu cotidiano, encontrando maneiras de viver em
sintonia com sua experiéncia religiosa e incorporando novos sentidos em sua relagcéo

com 0 espacgo que habitam.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

O estudo das religiosidades esta relacionado com a sociedade, deixando de
ser assim associado somente a uma experiéncia individual de fé e estando em
proximidade com outros elementos da vida real, como o sentido, a identidade, o poder,
a politica e tantos outros. Concordamos, assim, com Geertz (2001, p. 164) quando
nos fala que “ndo é na soliddo que se constréi a fé”, pois entendemos que o estudo
das experiéncias compartilhadas e vivenciadas pelos sujeitos em suas relacdes com
0S grupos nos ajudam a entender, a partir das suas praticas, as diversas nuances da
experiéncia religiosa.

Em nossa pesquisa, tivemos o desafio de relacionar os processos diversos que
caracterizam a relacdo entre religido e modernidade e entender como 0s sujeitos (pais
e maes de santo umbandistas) se comportaram diante das novas dinamicas aos quais
foram expostos. Em nossa analise, consideramos 0s sujeitos que sdo expostos as
mudancas implementadas no espaco publico e no ambito religioso como capazes de
tracar estratégias de adaptacao e sobrevivéncia para permanecerem em sua relacao
com o0 espaco em que habitam.

O recorte temporal de nossa pesquisa foi eleito considerando que a década de
1970 no Brasil foi caracterizada por a¢cdes dos governos do regime civil militar (1964-
1985) que tiveram como principais caracteristicas o investimento no processo de
urbanizacao de diversas capitais brasileiras. A principal consequéncia desse processo
foi um incremento nos investimentos em industrializacdo e modernizacdo da malha
urbana das capitais do pais. No Piaui e em Teresina, as a¢des de tal projeto puderam
ser vistas principalmente a partir de medidas de melhoramento urbano implementadas
nos governos de Alberto Tavares Silva e Dirceu Mendes Arcoverde e nos mandatos
de prefeito exercidos por Joel da Silva Ribeiro e Raimundo Wall Ferraz. Assim, as
modificacdes urbanas impostas pelo poder oficial durante a década de 1970 puderam
ser vivenciadas pelos sujeitos de nossa pesquisa que elaboraram formas ativas de
entendimento e rememoracao desse periodo.

A década de 1970 também foi utilizada como marco temporal definidor de
nossa pesquisa por se tratar de um periodo de institucionalizacdo da umbanda no
Piaui, a partir da formacdo das primeiras federacbes que tinham como objetivo
principal em sua fundagao a protecao dos terreiros de umbanda da capital e do interior.

Nesse periodo houve intensas disputas politicas envolvendo os presidentes dessas
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instituicbes, o que fez com que esses relatos ganhassem as paginas de diversos
periddicos em circulacéo em Teresina. Os pais e maes de santo que vivenciaram esse
periodo relatam como foi a sua relagcdo com essas instituicées e como se davam suas
experiéncias religiosas nesses anos.

O universo religioso umbandista teresinense € 0 nosso local de pesquisa,
porém, para que nosso estudo fosse viabilizado, foi necessario que fizéssemos um
recorte das tendas que iriamos pesquisar, havendo, assim, a possibilidade de maior
aproximacao com 0s sujeitos envolvidos na pesquisa, proporcionando maior clareza
nas analises. Utilizamos como critério principal estudar tendas de umbanda
teresinense que tivessem sua fundacdo no periodo da década de 1970 e que até o
periodo de realizacdo da pesquisa ainda estivessem em funcionamento. As tendas
Virgem da Conceicdo, Sdo Raimundo Nonato, Santa Barbara e Sdo Sebastido
passaram, entdo, a compor a nossa pesquisa por se enquadrarem nos critérios
apresentados e por suas liderancas religiosas apresentarem disposi¢cdo a contribuir
com a pesquisa, de forma que podemos conhecer suas histérias de vida e sua relacao
com as transformacdes que a religido umbandista e a cidade passava nesse periodo.

Para a elaboracao da pesquisa e das conclusdes, partimos da andlise de fontes
catalogadas como, por exemplo, as publica¢cdes do Diario Oficial do Estado do Piaui
da década estudada. Logo, esses documentos nos forneceram um panorama sobre o0
movimento de registro das tendas de umbanda no Piaui durante a década de 1970,
além de mostrar importantes documentos de reconhecimento de utilidade publica
dessas casas religiosas e fornecer acesso a atas e documentos oficiais das
federacdes de umbanda em funcionamento no estado nesse periodo. Foi possivel,
portanto, entender as dindmicas de filiacdo e de busca pela legalidade das tendas de
umbanda nesse periodo, visto que ainda eram frequentes as perseguicdes policiais a
esses espacos religiosos.

Os periadicos em circulacdo no Piaui durante a década de 1970 apresentaram
as concepcoes de grupos sociais consolidados na sociedade a época e, a partir da
analise de matérias veiculadas nesses meios de comunicacdo, podemos ter acesso
as variadas concepcdes de tais grupos sobre as modificacbes que estavam sendo
implementadas no estado e, em especial, na cidade de Teresina nesse periodo. A
partir ainda da andlise de matérias jornalisticas presentes nos jornais O Dia e O
Estado, foi possivel entender como as disputas politicas em torno da presidéncia das

federacdes de umbanda eram retratadas para a sociedade na época. Aléem disso, as
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matérias analisadas nos jornais trazem anuncios sobre as festas umbandistas que
seriam realizadas em Teresina e coordenadas pela federacgéo, outras registravam a
presenca dos umbandistas nas comemoracdes folcléricas do Estado.

A presenca da Histéria Oral em nossa pesquisa fez-se imprescindivel por nos
auxiliar na aproximacao dos relatos e das memorias construidas pelos pais e mées
de santo de Teresina que vivenciaram o processo de implantacdo de suas tendas de
umbanda, durante a década de 1970. Tivemos acesso, a partir de entrevistas
estruturadas, as representacfes e praticas adotadas por maes e pais de santo
para resistir a institucionalizacdo da religido umbandistas e as mudancas urbanas
durante a década de 1970. Podemos, assim, mostrar as formas de permanéncia
adotadas por esses sujeitos no espaco publico.

Em nossa discusséo inicial, trouxemos o tema da umbanda e urbanizacéo, a
partir da historia e da memaria sobre os lugares, no qual analisamos o processo de
constituicdo da religiosidade umbandista em Teresina partindo do referencial que
aponta para a integracdo de valores e para a mudanca cultural. Para tanto, iniciamos
um levantamento a partir de pesquisas bibliograficas sobre as primeiras praticas
religiosas de matrizes africanas em Teresina a fim de entender a relagdo entre o
povoamento e edificacdo da cidade e os praticantes das religides afro-brasileiras de
Teresina, refletindo sobre a sua trajetoria histérico-cultural. Podemos constatar, assim,
as referéncias religiosas indigenas e africanas nos primeiros anos de povoamento da
cidade.

Adiante, seguimos apresentando como os tragos da religiosidade umbandista
a nivel nacional foram capazes de influenciar a umbanda piauiense. Iniciando por
mostrar a umbanda em sua composi¢do diversa unindo elementos indigenas,
africanos e kardecistas-cristdos, mesmo que em certa medida algumas liderancas
umbandistas estivessem determinadas a forjar uma identidade umbandista proxima
dos valores socialmente aceitos no inicio do século XX. Esse foi um projeto de
legitimacgao da religido umbandista idealizado pelas liderangas umbandistas letradas
que estiveram a frente das federagfes e que pautaram suas agdes com o objetivo de
afastar elementos afro-brasileiros do seio da religido.

Adiante apresentamos algumas versoes elaboradas por religiosos umbandistas
sobre o surgimento dessa religido em Teresina e concluimos que as diversas
elaboracdes apresentadas partem de valores e de referenciais diferentes, mas todas

elas marcam de forma significativa a memoria dos fiéis umbandistas da cidade. A
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versdo formulada por José Soares Albuquerque remete a chegada da umbanda a
Teresina, ainda nas primeiras décadas do século XX, com a mée de santo conhecida
como Joaninha do Pontal, oriunda do Estado do Ceara e, que fugindo de perseguicdes
policiais, instalou sua tenda de umbanda na regido norte da capital, proximo aos rios
Parnaiba e Poti. Em uma outra verséo, apresentamos a histéria de Maria Piaui, que
tem sua historia de vida ligada a religiosidade afro-maranhense e teria instalado sua
casa religiosa em Teresina com o intuito de desenvolver a umbanda na regido. Ao
final desse capitulo, constatamos os modos concretos de elaboracdo dos discursos
sobre a “origem” da umbanda no Piaui, que partem de um movimento de integragao
de valores e praticas religiosas de diferentes grupos que convivem na capital e que as
mudancas culturais vao sendo responsaveis por influenciar na constituicdo da
religiosidade umbandista que se forma no Piaui.

A discussao da tese também tratou sobre as federacbes e as tendas no
processo de legitimacdo e afetacdo de tendas de umbanda em Teresina,
demonstramos como as acdes instituidas pelas federacdes de umbanda com vistas a
busca por legitimacao junto a sociedade teresinense afetaram as tendas estudadas.
Tendo por base o impulso racionalizador presente no processo da modernidade e que
orienta as a¢Oes dos sujeitos rumo a burocratizacdo de suas vidas, levantamos a
hipotese de que a formacdo das federacdes de umbanda tiveram como objetivo a
normatizacado das praticas umbandistas durante a década de 1970 em Teresina.
Mesmo sendo esta década caracterizada, no Brasil, por um regime conservador e
repressor, a modernizacdo nédo foi freada, mas incentivada de um modo autoritario, o
qual encontrou ressonancia em alguns lideres das federacdes de umbanda. Seguindo
uma tendéncia nacional de institucionalizacdo da umbanda, no Piaui, estas
federacdes tiveram um papel de mediacdo politica e ocuparam papel de destaque
durante os governos civis militares desse periodo, em especial na gestao de Dirceu
Mendes Arcoverde.

As federacbes de umbanda representaram ao longo da década de 1970 no
Piaui um espaco de protagonismo religioso e politico cercado por disputas acirradas
entre figuras que possuiam filiacdo a partidos politicos e que se tornaram presidentes
da instituicdo: José Soares Albuquerque (MDB) e Salim Freire (ARENA). Em nossa
pesquisa, constatamos que as disputas em torno da presidéncia da federacdo de
umbanda ndo estavam relacionadas apenas com a influéncia religiosa atribuidas ao

cargo, mas também diziam respeito ao alcance politico que esses presidentes teriam
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junto aos gestores do regime civil militar em vigor, além do controle econdmico das
arrecadacbes com as taxas e filiagdes pagas pelos membros das diversas tendas
espalhadas pela capital e interior do estado.

Essas referidas disputas puderam ser analisadas por estarem presentes nas
paginas dos jornais em circulacdo nesse periodo e que estudamos em nossa tese.
Nesses mesmo periodicos (O Dia e O Estado) pudemos constatar como eram
retratadas as celebracdes publicas da umbanda em Teresina durante a década de
1970, em especial as festas dedicadas a lemanja que, ao longo dos anos, passaram
a ser celebradas na regiao central da cidade no Cais do Rio Paranaiba, local que
passou a abrigar uma altar para essa entidade. Nas descricbes realizadas nos
periodicos eram sempre ressaltadas o auxilio prestado pelos 6rgaos oficiais ligados
ao Estado do Piaui e a Prefeitura de Teresina para a execucao desses eventos.
Contudo, apesar dos membros das tendas estudadas frequentarem as festas publicas
promovidas pelas federagcdes com o apoio do poder publico, eles preservaram ao
longo dos anos as suas proprias praticas articulando elementos que lhes séo
importantes e que compdem a sua identidade.

Por fim, apresentamos como 0s pais e maes de santo entrevistados em nossa
pesquisa foram afetados pela institucionalizagdo da umbanda e como esses sujeitos
pautaram a sua relacdo com os eventos publicos e as relagdes politicas neste periodo.
Os nossos sujeitos foram criando mecanismos de adequacgéo a nova ordem imposta
pelas federacbes de umbanda, como, por exemplo, a obrigatoriedade de filiacdo a
essas instituicbes. Em contrapartida, esses mesmos sujeitos foram elaborando
representacdes que entendiam a autoridade da federacdo personificada na figura de
seus presidentes e ndo na instituicdo e que poderiam recorrer a essas liderancas em
busca de auxilio que garantisse legalidade, legitimidade e protecdo aos seus espacos
religiosos. Concluimos, ainda, que o objetivo inicial das liderancas umbandistas ao
fundarem uma instituicdo a partir de tracos normatizadores é representada sob uma
outra otica, que ndo a do reforco ao controle social, por estes pais e maes de santo
gue usam sua rede de contatos para alcancar a legitimidade, receber as pessoas com
as quais constroem vinculos de crenca e comunidade e seguir vivendo sua
experiéncia religiosa baseada em seus valores.

Prosseguindo a discussédo tratamos do tema das modificacbes no espaco
urbano e os lugares ocupados pelas tendas de Umbanda em Teresina, demonstramos

como o processo de modernizagéo da cidade de Teresina, iniciado nas décadas de
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1950 e 1960 e intensificado na década de 1970, atinge a populacdo teresinense de
diferentes formas e, em especial, como as tendas de umbanda foram afetadas durante
esse processo. Ao longo do capitulo, apresentamos os diferentes problemas
apontados nos periodicos em circulacdo na cidade sobre a aparéncia fisica de
Teresina que, segundo os articulistas da época, era possivel encontrar problemas
como falta de iluminacdo publica, vias publicas em péssimas condi¢des e casebres.
Para solucionar estes e outros problemas, os gestores a frente do Governo do Estado
e da Prefeitura Municipal de Teresina propuseram medidas a partir da elaboracéo de
planos de desenvolvimento do espaco urbano (PDLI e PET) que tinham como principal
objetivo dar ares de modernidade ao espago urbano da cidade de Teresina.

Dentre as acfes postas em prética durante esse periodo pelos gestores da
cidade, destacamos a construcao de prédios publicos, como o Palacio de Karnak e o
prédio da CEPISA, além da expansdo e reforma de importantes avenidas e a
modernizacao do sistema viario da capital. Na segunda metade da década de 1970
houve uma crescente onda de migracdo populacional de diversas cidades do interior
do Piaui e algumas cidades do estado do Maranhdo para Teresina; os ares da
modernizacdo, que induzem a se pensar em riqueza e empregos, atraiam o0s
migrantes em busca de melhores condicdes de vida na capital piauiense. Em
contrapartida, problemas como o empobrecimento da populagdo migrante e mais
vulneravel e o déficit habitacional que se formou na capital tornaram-se crescentes.
Os gestores publicos passaram a investir na construcdo de conjuntos habitacionais
em regides periféricas da cidade e sem condi¢des minimas de infraestrutura basica.

Ao final deste capitulo, apresentamos nossa tese de que a medida que séo
formados novos espacos de ocupacdo populacional gerados pelo surgimento de
bairros, de conjuntos habitacionais e outras modificacdes realizadas no espaco fisico
de Teresina durante a década de 1970, ha também o surgimento de novas tendas de
umbanda nas mais diversas regides. Concluimos, assim, que esta movimentacao
urbana tem relagdo com o habitar dos grupos religiosos umbandistas em Teresina e
que as tendas de umbanda estudadas foram afetadas pelas a¢des do poder publico
gue visavam a modernizacdo das areas centrais de Teresina na década de 1970.
Dessa forma, a medida que parte da populacdo ndo encontra lugar para habitar
nesses espagos, vao forjando maneiras de ocupar espagos em territérios mais
afastados e baseados em lagos de proximidade, nos casos aqui estudados, na regiéao

norte em lugares proximos dos rios e em bairros recém criados, como o Monte
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Castelo. S&o0 nesses espacos em que habitam que esses sujeitos também exercem a
sua religiosidade e encontram novas maneiras de viver considerando sua experiéncia
religiosa e imprimindo novos sentidos e valores a esse espaco diferentes daqueles
propostos pelo poder publico.

A nossa pesquisa contribui para a historiografia piauiense a medida que se
insere no estudo dos processos de modernizagao da cidade de Teresina durante a
década de 1970 e que afetaram parte de sua populacédo. O ineditismo do estudo se
da por voltar seu olhar para as liderancas de tendas umbandistas fundadas nesse
periodo na capital. Seguindo uma tendéncia nacional, o periodo da ditadura civil-
militar no Piaui € visto, muitas vezes, como uma época de progresso, avango e
modernizacdo dos espacos. No entanto, essas modificacbes urbanas realizadas
durante esse periodo nem sempre sao problematizadas e avaliadas em seu real
impacto sobre parte da populagcdo, como os fiéis umbandistas, por exemplo. Desse
modo, nossa pesquisa se alinha com outras que tém problematizado as formas como
0 processo de urbanizacao e a ldgica da modernidade exerceram influéncia sobre as
tendas de umbanda de Teresina, a partir da década de 1970, além de apresentar as
maneiras como as liderancas desses espacos religiosos estabelecem a sua relagao
com o espaco publico de Teresina durante o seu processo de urbanizacao.

Por fim, concluimos que as mudancas ocorridas a partir do processo de
institucionalizacdo da umbanda e oriundas do processo de urbanizacdo de Teresina
durante a década de 1970 acabaram por influenciar na organizacdo e no
direcionamento das praticas dos umbandistas das tendas estudadas em nosso
trabalho. Concluimos, ainda, que esses sujeitos ativam em suas vivéncias cotidianas
suas redes de relacdes visando a preservacdo dos elementos religiosos que julgam
mais valorosos na formacao de sua identidade, criando, assim, uma relacdo com o
espaco publico que ndo preveé o reforco ao controle social.

Por acreditarmos que a pesquisa cientifica deixa sempre rastros e pistas para
investigacdes futuras, apontamos aqui a possibilidade de continuidade desta pesquisa
a partir de novos motes tedéricos e/ou abordagens metodoldgicas. Podemos, ainda,
apontar como caminho a intencdo de estudar outras tendas de umbanda de Teresina
e de outras cidades do Piaui que foram afetadas de outras formas pelas tentativas de
institucionalizacao religiosas e pelas obras de modificacado urbana empreendidas pelo

poder publico.
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Fonte: TERESINA. Lei n° 1.368, de 24 de agosto de 1972. Reconhece a utilidade publica da
Tenda Espirita Umbandista Nossa Senhora da Conceigéo. Teresina: Camara Municipal, [1972].



ANEXO B — IMAGEM DO DIARIO OFICIAL DO ESTADO DO PIAUi COM A ATA DE
FUNDAGAO DA FEDERAGAO DAS ASSOCIAGOES ESPIRITAS UMBANDISTAS
AFRICANISTAS E CANDOMBLE DO ESTADO DO PIAUI

Fonte: PIAUI. Diario Oficial do Estado do Piaui, Teresina, n. 86, 9 maio 1975.




