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"Mas agora, no isolamento do cativeiro,
(Raskolnikov) refletia de novo sobre o)
seu procedimento passado e ja nao o acha-
va tao odioso nem tao estipido.

'Em que era minha idéia', pensava', mais
estlpida que as outras idéias e teorias
que se debatem desde que o mundo existe?
Basta ver o caso sob um ponto de vista largo,
independente, sem preconceitos e entao
certamente essa idéia ja nao parecera
tao ... singular.

Oh! V0s que vos dizeis livres-pensadores,
fildésofos de cinco copeques, por que pa-
rais a meio caminho ? E por que clas-
sificam de vil o meu ato?

Porque & um crime? Que significa a pa-
lavra crime? A minha consciéncia esta
trangquila. Sem davida foi um ato ile-
gal, viclei a letra da lei, derramei san-
gue; pois bem enforquemme... e acabou-se!

Entao, nesse caso, muitos dos benfeitores
da humanidade, dagqueles que nao tiveram
o poder por heranga,mas que se apoderaram
dele a forga, deveriam ter sido suplicia
dos. Mas esses foram até o fim e isSsd oOs
justifica; enguanto gue eu nao prossegui
Por conseguinte, nao tinha o direito de
comecar." (DOSTOIEVISKI, Crime e Castigo)
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INTRODUCAO



A reflexao sobre a violéncia & uma questao filosOfi-

ca sobre a transformagao do mundo e do homem que nele vive.

Esta questao estd presente na literatura universal
como Dostoiévski, Goethe, Sartre, Dante. Esta presente na

tragédia grega e no romantismo alemao.

E uma questdo que envolve também as ciéncias humanas
como a Sociologia, a Antropologia e a Politica. Aparece tam-

bém na Psicanalise.

Onde o ético & o belo, a atitude do "revolucionario"
se apresenta com um halo magnifico. A revolugac se transfor-

mou em mito.

Apesar daamplitude do tema da violéncia que poderia
nos levar a pensar a violéncia urbana, a violdncia da guerra,
a violé&ncia psicoldgica dos meios de comunicagdo, a violéncia
policial, a violéncia politica-tortura, a violdncia social pro-
duzida por sistemas econdmicos, sociais e politicos injustos e
discriminatdrios, nos resumiremos a pensar a violéncia no pen-

samento de. LUKACS no periodo de 1908 a 1923.

Buscaremos as origens histdricas e filosdficas de
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seu pensamento e sua relagéo com algumas correntes que nos pa-
réceram importante para a compreensao da sua obra neste perio-
do inicial da vida intelectual de LUKACS, de modo a encontrar

al as raizes do tratamento do tema da violéncia.

Devido ao fato de LUKACS, na sua juventude ter se
voltado para estudos literarios nao poderemos nosfurtar a ana-
lisar estes textos no intuito de descobrir, na difusao litera-
ria, alguma problematizacao da violéncia. Pelo menos a "poe-
tizagao da violéncia". Por isso a filosofia se encontrou com

a literatura (PARTE II).

Procuraremos tambéem mostrar que,devido a suas
preocupac¢oes sccioldgicas, LUKACS sempre procurou fundamentar
seus posicionamentos em um método filosdfico. Neste  sentido
tratamos na PARTE I da sua relagao com a escola das "Ciéncias
do Espirito" (Geistwissenschaften) alema, e na PARTE III com o

método hegeliano-marxista.

Sobre d relacao da violéncia politica ou revolucio-
naria e ética buscaremos mostrar que.ela se constituiu em uma re-
lacao muito intima de LUKACS com IMANUEL KANT, G.W. HEGEL e

KARL MARX, (PARTE III).

Descreveremos também a defesa da violéncia revolu-
ciondria como a unica forma, percebida por LUKACS, capaz de
transformar a realidade no sentidc da eliminagao da sociedade

de classes.
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As qguestoes gue perpassam toda nossa dissertacdo que

esta presente em LUKACS podem ser formuladas das seguintes ma-

neiras:

1)

2)

3)

4)

E possivel justificar &ticamente a viol&ncia como

meio de agao?

Como & possivel chegar a "fins" bons através de

meios "maus"?

Como o pensamento marxista ( de LUKACS) pode pri-
meiro afirmar que o capitalismo & todo o "mal" e
depois querer mediar o "bem" e o "mal", admitin-
do a violéncia para chegar ao "Reino da Liberdade

ou do "bem"?

E possivel a "boa" violéncia?

Estas parecem ser as interrogacgoes que estdo no ni-

cleo do pensamento ético e politico de LUKACS no seu periodo

de juventude.

LUKACS foi sempre, na sua juventude,um ensaista, nao

produziu um sistema filosdfico. Esta pequenez nao pode escon-

der a sua grande influéncia no contexto do pensamento europeu

de lingua alema do inicio do século, nem a sua influéncia pos-

terior no resto da Europa.

A critica do marxismo, pela rejeigac da violéncia e
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da luta de classes nao resolveu o problema no contexto do pro-
prio capitalismo. Para os marxistas, isso parece nao
constituilr problema, sempre foi evitado,pois segue-se natural-
mente da luta de classes que a violéncia proletdria & justa.
A mediacao, o partido, ou o que quer que sejasesconde o pro-
blema. gque nos parece ir além da prdpria questao social e po-

litica.

Y



PRIMEIRA PARTE




I - O MODELO GNOSEOLOGICO:

LUKACS E AS GEISTESWISSENSCHAFTEN

No prefacio de "Teoria do Romance", obra que Lukacs escre-
veu entre 1914 e 1915, & mencionada uma série de influéncias

que ele recebera na sua juventude.

"Me encontrava entdo eu num processo de
transicao de Kant a Hegel, mas sem mudar por
isso em nada minha relacao com os metodos das
ciéncias do espirito, como se dizia; esta rela-
cao se baseava essencialmente nas influéncias
juvenilmente recebidas dos trabalhos de Dilthey
(Das Erlebnis umd die Dichtung, 1905), Simmel
e Max Weber. A "Teoria do Romance" &, com e-
feito, um produto tipico das tendéncias das ci-
éncias do espirito." (1)

Ao analisarmos a obra, vemos que 0s ensalos tratamde pro-

blemas estéticos, dos quais Lukacs procura, a partir do concei-

to de vida e vivéncia (Erlebnis), compreender o mundo que o
cercava.

Gadamer diz que o conceito de vivéncia esta diretamente
relacionado com a irrupcado de um movimento juvenil frente a

cultura burguesa e suas formas de vida. A influéncia de Bergson

e Nietzsche orientou-o nesta direcdo. Diz ele, ainda, que viver
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e vivencia tornaram-se palavras redentoras de ressondncia quase
religiosa. Este movimento seduziu-se pelo apelo de Schleiermacher
ao sentimento vivo frente ao frio racionalismo da Ilustracao, o
chamamento de Schiller para uma liberdade estética, a oposicao

hegeliana frente a 'positividade'.

Segundo Gadamer (2), o conceito de Vivéncia aparece na dé-
cada de 70 do séc. XIX, em uma carta de Hegel, na biografia de
Schleiermacher, escrita por Dilthey (1870), na biografia de
Winckelmann, por Justi (1872), e no Goethe de Hermann Grimm
(1877). Antes disso, aparece nos anos 30 e segue sendo um con-
ceito ndo habitual até 1870. O conceito de vivéncia em Dilthey
esta impregnado de idéia panteista e da idéia positivista. De-
vido a 1isto, ele se caracteriza por uma ambigliidade entre a es-
peculacdo e a empiria. Como Dilthey esta preocupado em justifi-
car espistemologicamente as Ciéncias do Espirito, o conceito de
vivéncia serve exatamente para isto. Adotando uma ideia de es-
tranhamento com relacdao a historia e as Ciéncias do Espirito,

Dilthey formula este conceito

"pela reflexividade, pela interiorizacao, e ten-
ta justificar epistemologicamente o conhecimento
do mundo historico, a partir deste modo particu-
lar de estar dos seus dados". (3)

Entretanto, ao contrario das ciéncias naturais, as Ciéncias do
Espirito ndo conduzem a interpretacao dos dados atravées da ex-—
perimentacdo e da medigdo, mas da interpretagao dos objetos his-
toricos como unidades de significado. Dal o conceito de vivén-

cia. "Se trata de unidades vivenciais, que sao em si mesmas u-
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nidades de sentido."(4) A verdadeira expressao do dado n3o & a
sensagac .como em Kant e a epistemologia positivista do séc. XIX,
mas a unidade vivencial. Na teoria do conhecimento se enuncia ,

assim, um conceito de vida que se objetiva em formacao de senti-

do, escreve o autor de "Verdade e Método".

Gadamer também diz que o conceito de vivéncia talvez possa
ter penetrads’na Alemanha e influenciado Dilthey, através da lei-

tura que teria feito das "Confissoes" de J.-J. Rousseau. (5)

Da mesma forma que em Dilthey, em Husserl"o conceito de vi-
véncia se converte no titulo que abarca todos os atos da cons -

ciéncia, cuja constituigéo essencial & a intencionalidade." (6)

O significado de vivéncia & dado no momento tal da vida que
o faz distinguir-se de outros, o gue nao permite que seja esque-
cido facilmente. A vivéncia estad presente na consciéncia como
uma marca, uma recordagcao. E algo "insubstituivel, fundamental -
mente inesg&fével para a determinacao compreensiva de seu signi-

ficado." (7)

A pergunta pelo significado da vivéncia nos remete para ou-
tro elemento fundamental nas Ciéncias do Espirito, que & a com-
preensao. A compreensao e a interpretagao se desenvolveram an-
tes da idade moderna por caminhos distintos. Um deles foi a
hermendutica biblica, e o outro, a filologia; esta Gltima utili-
zada nas tradugoes de antigos textos classicos. Estas duas for-

mas de estudo visavam esclarecer o sentido original dos tex-
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tos. Houve, ao longo do tempo, uma transformacao de ambas as
mo@ali@ades da hermenéutica no sentido de tomar como postulado
interpretativo o conjunto mais amplo da realidade histdrica, em
cuja totalidade pertence cada documen£o historico individual.
Desta forma desapareceu a diferenca entre a interpretacao de

escritos sagrados e profanos. (8)

A interpretacdo, a compreensdao tem como principio um en-
tender—-se uns aos outros. "Compreensao &, para comecar, acordo."
Por outro lado, esta compreensao exige algo sobre o qual se en-
tra em acordo. Este acordo € normalmente um processo de discus-
sdo, argumentacao, conversa em busca da compreensao. Exige che-
garmos ao final de uma cadeia de raciocinio, a partir da per-
gunta de como chegou o outro & sua opinido. Dal que a compreen-
sao de um texto exige a interpretacdao histdrica no espirito do

outro.

Segundo Gadamer, os precursores da hermeneutica foram Spi-

noza, Chladenius, Schleiermacher, Ranke e Droysen.

Spinoza no "“Tratado Teoldgico-Politico” procura na inter-
pretagao da Biblia & luz da crenca dogmatica na razido, isto &,
trata-se de uma afirmacao da ciéncia a partir de uma analise

histdérica da Biblia.

Para Chladenius, a interpretagao se ocupa de discursos ra-
cionais. Para ele, a interpretacao correta permite um entendi-

mento que possibilita a compreensdo. Entretanto, para este au-
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tor a norma para a compreensdo de um texto nao pode estar na-
quilo que seu autor quis dizer exatamente, porque ele pode ter
escrito algo que va além daquilo que ele pensava no momento.
Da mesma forma, ele pode ter pensado coisas que nao estavam es-

critas no seu texto.

Ja em Schleiermacher, nao existe uma separac¢do nitida en-
tre interpretacao e compreensao. Elé encara o texto como uma
forma de expressao artistica. Aqui h& uma preocupacio com a ver-
dade que se oculta no texto. Para Schleiermacher a compreensao
implica em um ato adivinhatOrio, porque, para ele, o artista
é um produtor genial de novas regras. Entretanto, & sempre di-
ficil dizer os limites entre algo que & produzido genialmente e
algo que nao o &, pois sempre qualquer criagaoc & produto de uma
individualidade. Por isso, a compreensao precisa ser também um
método comparativo (9). Outro elemento da compreensao introdu-
zido por Schleiermacher é a idéia do circulo do relacionamento
constante do todo com as partes. A compreensao, por isso, € um
todo relativo que estad sempre se ampliando. A integracao de ca-
da coisa em nexos cada vez maiores afeta também sua compreen-

sao.

Gadamer, entdo, coloca a pergunta se este método herme-
néutico poderia servir para o historiador, tomando agora a his-

toria e seus documentos como elemento deste todo.

E evidente que as Ciéncias do Espirito (concep¢d@o histori-

ca do mundo) se apdOiam na teoria romantica da individualidade e
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na hermenéutica. Para Gadamer (19), esta concepc¢do nio ficou
bem elaborada nem em Ranke, nem em Dorysen. Somente comDilthey,
ela atinge seu ponto mais elevado. Na medida em que a hermenéu-
tica romantica se transforma em metodologia histdrica, passa a

ser malis uma teoria do conhecimento.

Dilthey aplicou a hermenéutica a historia. Os fundamentos
desta, a metafisica panteista da individualidade, foram deter-
minados para a. investigacgao historica no séc. XIX. Marx foi o

anico que esteve fora desta corrente.

A escola histdrica parte também da critica a Hegel e aos
postulados a priori existentes da historia universal. Diz Ga-

damer:

"... a resisténcia contra a filosofia da

histdria universal os acabou levando aos 1leitos
da filosofia. Seu orgulho estava em que tal me-
todologia nao pensava o nexo da histéria univer-
sal teleologicamente, desde um estado final, co-
mo era o estilo da Ilustracgao pré-romantica e
pos-romantica, para a qual o final da  historia
seria o dia final da historia universal. Pelo
contrario, para ela nao tem nenhum final e ne-
nhum fora da historia. A compreensao do decurso
total da historia universal nao pode-se obter a
ndo ser a partir da hermenéutica filoldgica que
o sentido de um texto tinha que compreender-se a
partir dele mesmo. Em conseqliéncia o fundamento
da historia & a hermenéutica." (11)

Nao ha necessidade de ampliarmos mais esses aspectos da
historia. £ importante, apenas, salientar que & sob este aspec-
to que queremos mostrar que as Ciéncias do Espirito constitui-

ram um avanco em relacdao a tradigao hegeliana, na medida que
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retiraram, ja desde o inicio, o problema que a tradicido mar-
xisEa, no caso Lukacs, enfrentaria nos anos vinte: a filosofia
marxista da historia oriunda de uma interpretacdo invertida de
Hegel teria, necessariamente, que apelar para um fim, a priori
colocada de fora como uma meta para o movimento operario. Este

fim & um postulado ético.

O gue Dilthey pretendia era completar a "Critica da Razao
Pura" de Kant, com uma critica da razdo histdrica. (12) Ao mes-
mo tempo, achava inaceitavel o dogmatismo da construcdo especu-
lativa racional da histdria de Hegel. (13) Dilthey compartilha-
va, embora de forma diversa, do antihegelianismo de Schopenhau-
er e Kierkegaad e do neocriticismo das escolas de Marburgo
(Cassierer, Natorp e Cohen) e Baden (Rickert e Windelband). Ele
procurou pelas categorias do mundo historico que pudessem  dar
conta da construcdo deste nas Ciéncias do Espirito, gomo ja

dissemos.

O conceito de vivéncia & o ponto de partida de Dilthey.
Para ele n3o existe um sujeito geral, mas s6 individuos histo-
ricos. O individuo através de sua consciéncia que compreende o
nexo da vida, que se funda na significacdo das vivéncias. A vi-
da se desenvolve e se conforma em unidades significativas. 0
nexo da vida é um centro organizador que Dilthey transpdOe para

o contexto histdrico.

Dilthey procura diferenciar o nexo das Ciéncias do Espiri-

to a partir das idéias de compreensao e expressao. A compreen-
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sdo da expressao cria um nexo distinto da relacgdo causa e e-
feito das ciéncias naturais, uma vez que aquilo que é expresso,
o expressado aparece na propria expressao. Compreende-se quando
se compreende a expressao. Através da influéncia de Husserl,
Dilthey pode mostrar até que ponto o nexo estrutural ( diverso
do nexo causa-e-efeito ) esta dado. Segundo Gadamer, Dilthey nido
tomard o significado como um conceito meramente ldgico, como
fez Husserl. O significado entende-se como expressao da vida.

Pbiz Gadamer:

"A vida mesma, esta temporalidade em cons-
tante fluir, estad referida a configuracado de u-
nidades de significado duradouras. A vida mesma
que se interpreta, tem uma estrutura hermenéuti-
ca."(14)

A nocao de vida de Dilthey procura o progresso da cultu-
ra. Ela compreende: linguagem, costumes, todo tipo de forma de
vida e estilos de vida, assim como a familia, a sociedade civil,
o Estado e o Direito e mais a arte, religiao e filosofia (como

formas de expressao da vida).

A diferenca fundamental de Dilthey com relacadao a Hegel é
gue no conceito filosdofico, Hegel leva a termo o retorno do es-
pirito a si mesmo, enquanto que para Dilthey o conceito s6 tem
significado expressivo e nao cognitivo. A vida, para Dilthey,
ja contém em si mesma a filosofia, pois a arte e a filosofia
sao expressoes da vida. Sendo expressOes puras que fornecem e-

lementos para a compreensao.




24

Dilthey, em seu livro "Das Erlebnis und die Dichtuné"
(1905) ;-0 qual Lukacs diz té-lo influenciado, diz gque assim co-
mo em Lessing, em toda a literatura alema, a poesia desenvol-
ve-se na medida em que o pensamento avanca. Dal o porqué da re-
lagao muito forte entre a poesia e filosofia ou poesia e vida.
Lessing, como mostra Dilthey, desenvolveu a mentalidade ilumi-
nista na poesia e na filosofia. Na primeira, criando uma teoria
estética. Esta procurou as formas puras do género literario.
Buscou oOs principios mais profundos para estabelecer as dife-
rencas dos géneros, sendo influenciado por Diderot, Harris e
Mendelssohn. Buscou em Aristoteles as suas bases, sendo o ponto
culminante de sua "Teoria Estética do Tragico". Com relacdo a
filosofia, Lessing procurou separa-la da teologia, partindo pa-
ra uma critica da religido, tanto na sua forma esclarecida como

ortodoxa, recebendo influéncias de Spinoza e Leibniz.

Nao & por acaso que Lukacs partiu para a filosofia da 1li-
teratura. No seu primeiro enorme livro "Histdria do Desenvolvi-
mento do Drama Moderno" (1911), seguiu nao sé a tradicgao das
ciéncias do espirito, mas também soube assimilar a tradicgao 1i-

teraria alema, desde o Iluminismo até o Impressionismo.

Lukacs, influenciado por Dilthey, escreveu:

"0 verdadeiramente social da literatura é
a forma. Somente a forma permite que a vivéncia
dos artistas com os outros, com o publico, trans-
forme-se em comunicagao, € gragas a esta comuni-
cacdo que a arte chega a ser - primariamente -
- social. £ indiscutivel que, na realidade, sur-
jam muitas dificuldades, porque a forma jamais
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se converte em vivéncia consciente no sujeito
receptor e mesmo no seu criador." (15)

O gue Lukacs procura dizer & que a forma adquire uma di-
mensdo absoluta e atemporal, tornando-se, assim, social. (16) O
que Lukacs afirma é resultado da aplicagdo da concepcdo de Dil-
they. A forma da arte & uma objetivacdo das diversas vivéncias
que se comunica. A Vivéncia (Erlebnis) & a unidade constititivada
nazdo genérica da vida. Esta unidade torna-se coerente através do
sentido. A memoria possibilita o sentido, pois ele vincula o)
vivido. O significado final sO pode ser produzido apds a morte

do individuo e, portanto, deve ser feito por outra pessoa. Por

isso, a forma jamais se converte em "vivéncia consciente" no
receptor e seu criador. SO através da compreensdo & possivel
chegar-se & "vivéncia consciente". Essa, por sua vez, resulta

das relacgOes intersubjetivas com outras pessoas e damemoria das
vivéncias no tempo. Dois eixos portanto, um horizontal e outro
vertical. E através da caminhada contra a corrente que se che-
ga ao resultado da criagao, isto &, em um processo de decifra-
cao incorrente ao mundo cultural. £ o dialogo entre o intérpre-
te e o outro que produziu a obra. A forma &€ um elemento unita-

rio produzido socialmente, mas sO O intérprete a capta.

No ensaio sobre Goethe, Dilthey praticamente explica por-
que da tanta importancia a poesia (Dichtung, que em alemdo tem

um sentido mais amplo que em portugues):

"A poesia & representagao e expressao da
vida. Expressa a vivéncia e representa a reali-
dade externa da vida (...) Na vida o meu eu se

M
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me da dentro de seu meio ambiente, o sentimento
de minha existéncia, uma atitude e uma posicao

. - diante dos homens e as coisas ao redor; estes ho-
mens e estas coisas exercem sobre mim uma pres-
sao ou me infundem forcga e alegria de existir,
postulam de mim algo e ocupam um lugar em minha
existéncia." (17)

Da mesma forma para Lukacs, a literatura & expressao do
social, ou melhor, da vida. A compreensdo que parecemos ter da
arte, segundo Lukacs, nao se deve primordialmente ao conteudo,
mas principalmente a forma. Ela € um elemento importante para
o autor. As formas estdo ligadas a vida, porque as formas sao
expressdes, modos tipicos pelos quais se manifesta nossa rela-
gao com o destino. O modo de sentirmos e o valorizarmos depende
da vida. Por exemplo, segundo Lukacs, poderiamos dizer que a
tragédia grega corresponde a maneira grega de ver o destino co-
mo algo inexoravel. O romance, como veremos mais tarde ou mes-
mo o conto, sao formas da sociedade moderna individualista, i-
nessencial. As formas dependem, portanto, para Lukacs, de uma
determinada concepg¢ao de vida. Cada época produz uma certa con-

cepgao de forma.

"As formas da literatura correspondem aos
modos tipicos, pelos guais se manifesta a nossa
relacao com o destino; mas o quadro geral do que
qualificamos como destino, a intensidade Ccomo
sentimos e a modalidade como o valorizamos - tu-
do isto & determinado pela vida. Em certas épo-
cas histdricas sb sao possiveis certas  concep-
¢Oes da vida e a Sociologia da Literatura, embo-
ra nao possa dedicar-se a pesquisa da causalida-
de destas concepgoes, constata o fato de que de-
terminadas, possibilitam-nas - e, do mesmo modo,
excluem outras a priori." (18)

O livro "Historia do Desenvolvimento do Drama Moderno"
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parte, como se pode notar, com uma preocupacao socioldgica na
abordagem da literatura. Seu método é o das Ciéncias do Espiri-
to e ndo um método dialético. Ndo pode ser chamado de a-hist6-
rico, porque relaciona a forma com a concepc¢ao de vida. A for-
ma ja & a expressdo histdérica de um mundo determinado. Tem mais
uma tendéncia existencial do que positivista: ndo pode dedicar-
-se a pesquisa da causalidade das concepg¢oes de vida, como diz

Lukacs.

Além disso a forma guarda também, segundo este texto que
mencionamos, relacdo com os diferentes tipos de camadas sociais
e a concepcgao que elas tém do destino, isto &, daquilo que es-
td por vir e que pode ou nao acontecer. A forma literaria é ex-
pressdo de um principio cultural que organiza uma sociedade em

um determinado momento historico.

A forma €& tao importante para Lukacs, porque ela &€ o "cen-
tro invisivel", pois nao existe nada in-forme. Os sujeitos re-
ceptores nao estao conscientes de que aquilo que sentem como e-
feito de contetdo s6 o & em minima escala. Da mesma forma o ar-
tista nao & consciente da forma. O que os artistas denominam de

"vivéncias", vida nunca esta livre da forma. (19)

A visadao que Lukacs tem do verdadeiro artista & que ele sO
apreende os objetos porque tem a forma como um a priori. Em su-

ma, em Lukacs

"a forma & uma realidade unica que participa a-
tivamente da vida da alma e, como tal, nao so-
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mente desempenha um papel como fator que atua
sobre a vida e transforma as vivéncias, mas, a-
- - inda como um fator estruturado pela vida." (20)

Existe, portanto, uma influéncia reciproca entre "vida"e "for-

ma L

Lukacs diz que as influéncias das condigdes econdmicas es-
tdao subjacentes aos tipos de drama examinados por ele. Os limi-
tes das camadas sociais influenciadas pelo drama esta na ideo-

logia. (21)

Simmel, em um artigo publicado no "L'Année Sociologique",
em 1898, que era dirigido por Emile Durkheim, diz que a socio-
logia deve buscar seus problemas nao na matéria da vida social,
mas na forma. A forma & que confere, segundo Simmel, o carater
social de todos os fatos das ciéncias. A sociologia existe gra-

cas a forma.

Lukacs incorporou a sociologia de Simmel e também a meto-
dologia do Weber, elaborando em seus ensaios os tipos ideais. A
utilizacdo dos tipos ideais por Lukacs deve-se ao fato que ele
sempre estava preocupado com o mundo das idéias puras, perfei-
tas, das esséncias. Esta preocupacgao desemboca sempre em dois
lugares: metodologicamente em Weber, mas em termos éticos em

Kant.

"Mas como o gosto, no fundo, & uma faculda-
de de julgar a sensibilizacdo das ideéias morais
(por meio de uma certa analogia da reflexao so-
bre ambas), e como desta faculdade, assim como
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da maior receptividade que nela se funda o sen-
timento (chamado moral) dessas idéias morais se

. N deriva do prazer, que o gosto declara valioso
para a humanidade em geral e nao sé para o sen-
timento privado de cada qual, resulta que se Vé
claramente que a verdadeira propedéutica para
fundar o gosto &€ o desenvolvimento de idéias mo-
rais e a cultura do sentimento moral, pois que
somente quando a sensibilidade é posta de acordo
com este, pode o verdadeiro gosto adotar deter-
minada forma individual." (22)

A mesma preocupacao de Kant had em Lukacs. A forma s6 é
possivel quando o individuo tem sensibilidade moral. O gosto sb
julga a partir de idéias morais. O gosto nada mais & do que a

forma determinada e invariavel,

Em uma carta de junho de 1909, Léo Popper (23), amigo de
Lukacs, escreve-lhe dizendo que nao €& preciso perguntar as pes-
soas como Kassner pode simbolizar o proprio Lukacs, isto &, o)

platonico.

Rudolf Kassner & um escritor sobre o qual Lukacs escreve
um ensaio em "Almas e as Formas" (1911), intitulado "Platonismo,

poesia e as formas".

Neste ensaio, Lukacs diz que na obra de Kassner ha sempre
dois tipos animicos de homens: o poeta e o critico, ou o poeta
e o platdnico. Para cada tipo animico existe um tipo de ex-
pressdao: o poeta escreve em verso e o platonico escreve em pro-
sa. Na poesia existem leis, por isso o poeta "vive em uma es-
trutura legal da seguranca rigorosa". A prosa desenvolve-se nos

torvelinhos da liberdade. O poeta vive no "brilhante e feiti-
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ceiro ser—perfeito - em si", as vezes toma as coisas em sua
m3do e as contempla, mas na maioria das vezes voa sobre elas. O
segundo, vive nas ondas eternas da relatividade, sempre esta

perto das coisas e eternamente longe delas, parece poder pos-
sui-las, mas sente sempre nostalgia delas. Enquanto o poeta, da
mesma forma que o critico, esta fora da vida, vive um mundo ab-
soluto, mas que pode vivé-lo; o platonico tem um mundo sem ne-
nhuma substancialidade. O destino do poeta pode ser tragico,
mas o do platdnico nem isto pode. (24) O poeta realmente tipico
nao & problematico, quanto ao platdnico & representado por  a-
queles que decidem viver sua vida até o seu limite mais extre-

mo.

O que vemos aqui, senao a teoria dos tipos ideais de M.
Weber? O platonismo & uma metafora para o pensamento do fildso-

fo hingaro em 1909. Dizia Lukacs:

"Em que consiste o problema? E onde esta a
solugao? Nos tipos puros coincidem o trabalho e
a vida, ou dito mais exatamente:

"0 Gnico que tem vigéncia arrancando de sua
vida, o unico que leva em conta € o que se pode

referir a esta unido. A vida & puro acaso e a o-
bra a necessidade mesma." (25)

Max Weber utilizou a constru¢do de tipos ideais como re—
curso metodoldgico para a sociologia. O poeta e o blatanico sao
duas construgoOes feitas a partir de determinados tragos da rea-
lidade em questdo. Para Weber o conceito & um limite, uma medi-

da que se usa para comparar a realidade e, a partir dai, escla-

recer o conteddo empirico de alguns de seus elementos importan-
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tes. Por isso também o tipo ideal tem um conteldo utdpico na
med}da_que é uma possibilidade objetiva. O tipo ideal, por isso,
ndo & um exemplar no qual se pode incluir a realidade. Weber
salienta também que a construgdao de tipos deve ser vista como
um meio e nao como um fim em si mesma, principalmente para a-
queles da escola historica, na qual ele mesmo se inclui, para o
desenvolvimento da ciéncia. O critério da eficacia é o unico
meio de se decidir se a construgao de tipos constitui um avancgo

para a ciéncia. Ndo existem critérios a priori.

Weber, Simmel e Dilthey, sociologia e filosofia, serao as
influéncias e as origens da construgao metodologica de  Lukacs
nos seus anos de juventude. A influéncia desta formag¢ao inicial
na Alemanha e na Hungria permanecera na vida intelectual de

Lukacs.



II - ENSAIO E TRAGEDIA: FORMA E GENERO

DA VIOLENCIA

Ensaio e tragédia sao as primeiras expressdes da violéncia
na obra de G. Lukacs. O ensaio porque & doador de forma, tendo
como critério a idéia. Esta é configuradora do mundo e, portan-
to, critica de tudo que se distancia dela. A tragédia porque

esta @ representacdo do aniquilamento e doadora de sentido.

1. Ensaio

Helga Bleckwenn define o Ensaio como:

"Um texto literario estético em forma de
prosa de curta ou média extensdo sobre um tema
qualquer como foi recebido no'Sprachraum' alemdo

desde o meio do século XIX nas revistas ou em
obras escolhidas (...) O estimulo deste género
véio das leituras francesas e inglesas e prova-

velmente & demonstravel pela influéncia dos tex-
tos da segunda metade do sec. XVIII. O ponto te-
matico principal do ensaio situa-se no ambito da
vida cultural (Bildungsessay) e desloca-se desde
aquela época até a 12 Guerra Mundial, de maneira
crescente, para a Critica (Kulturkritischer Es-
say) .

"A fim de consumar-se possivelmente uma mu-
danca estrutural para o tratado, uma teoria do
Ensaio pode sair da concepcao de ensaio como a-
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firmacdo de possibilidade (Musil, cf. Haas), que
alcanca a relacao do autor com o seu objeto de
- .- forma intuitiva e associativa,e a fim de tirar
uma delimitacdo do procedimento do método, pos-
sibilita a afirmagdo cientifica falseavel." (1)

Segundo a mesma autora o0 ensaio assim caracterizado atua
também na area da literatura. Historicamente o ensaio aparece
com Montaigne com seus "Essais" (1580) e Francis Bacon com
"Essayes or Counsels Civill and Morall"” (1597). Adquiriu mai-
or importancia na Inglaterra do séc. XVII, no ambito cientifi-
co e filosofico. A influéencia de Montaigne e Bacon na Alema-
nha ndo estava até 1976 ainda suficientemente explorada. A pa-
lavra alemdo "Versuch" & ambigua podendo significar tanto uma
gérmanizagéo para "essay" como para o latim "experimentum" (que

é uma exploracdo cientifica).

A recepcgdo do género "essay" na Alemanha &€ demonstravel
tardiamente com Hermann Grimms "Essays" (1858-97). Entretanto
se procura falar dos "essais avant la lettre", ou seja, no seu
estado ainda de formacao, podemos identificar a presenca do
ensaio em Lessing, "Cartas a respeito da nova literatura"
(1762-65); em Herder, "Cartas sobre a educacdao estéetica da hu-
manidade" (1795). Da mesma forma, os aforismos de Nietzsche
podiam ser incluidos. Friedrich Schlegel fez uma reflexao pro-
funda sobre o ensaio nos seus "Fragmentos Filosoficos". Para
uma descrigao historica do Ensaio no séc. XIX e XX fez-se uma
selecdao consensual dos grandes ensaistas. Os anos apos 1850 fo-
ram escolhidos por alguns como o periodo classico do ensaio a-

lemao. Rohne, por exemplo (Der Deutsche Essay: Materiallen zun
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Geschichichte und Asthetik einer literarischen Gattung), a-
pontou -Hermann Grimm, Karl Hillebrand, Jacob Philipp Fallme-
rayer, Victor Hehn, Ferdinand Klrnberger, Otto Gildemeister. Ou-
tros ampliam a lista acrescentando Nietzsche por causa de seus
aforismos ou do escrito "Ecce Homo". No inicio deste século se
reconhece como grandes ensaistas Hugo von Hoffmansthal, Rudolf
Borchardt e Rudolf Kassner, sobre o qual Lukacs tem um ensaio
em "Alma e as Formas". Aléem destes, Bleckwenn chama a atencao
para Gottfried Benn e Ernst Jlnger. Também os suigos Fritz
Ernst, Max Rychnes e Carl J. Burckhardt. Ernest Robert Curtius
é& conhecido como um grande representante do ensaio de formagao
(Bildungsessay) . Hermann Broch, Robert Musil e, desde alguns a-
nos, Thomas e Heinrich Mann que introduziram no romance o en-

saio. Foi importante também Stefan Zweig.

No ensaio de critica cultural (Kulturkritikessay)destacam-
~se Walter Benjamin, Siegfried Kracauer e Theodor Adorno e a-
crescentariamos George Lukacs que,de certa forma, como diz Rai-

ner Rochlitz, & o inspirador de Benjamin. (2)

No ensaio predomina uma estrutura dialdgica, embora em uma
situacdo monologica do falante; em que a maneira de pensar se-
gue aberta e de modo associativo e nao sistematicamente comple-
ta. (3) A colocacido de um parceiro como padrao de argumentacao
dd a estrutura dialdgica. Em termos estilisticos, esta estrutu-
ra traz os conjuntivos, particulas relativizadoras, subordina-
das reduzidas, bem como o emprego de metaforas. Estas caracte-

risticas s3o muito relativas. Mais decisivo & que segundo Breck-
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wenn, o ensaio e a expressao de afirmacao de possibilidade, di-
ferenciando-se do tratado gue constitui uma forma mais dogmati-

ca.

Alguns autores, segundo Breckwenn, dizem que o Aforismo, a
Carta, o Dialogo e o Folhetim sdo os géneros proximos do En-
saio. Meyer (Stilistik, 1906) define o Aforismo como o ensaio
na sua mais alta medida. K. G. Haas (Essay, 1969) diz que o
"Abhandlung", o Ensaio e o Aforismo sao trés formas diferentes
possiveis do pensamento. As formas Dialogo, Carta e Folhetim se
aproximam do ensaio. Para Lukacs, Platao que escrevia em forma
de diadalogo foi o primeiro grande ensaista. (4) Este ensaio que
Lukacs fala de Platdo como ensaista € o primeiro ensaio do seu
livro "A Alma e as Formas" é, na verdade, uma carta dedicada
ao seu amigo Léo Popper. O ensaio sobre Lawrence Sterne & um
didlogo entre trés jovens universitarios. Dois rapazes apaixo-
nados pela mesma colega se encontram casualmente na casa dela

e discutem sobre Lawrence Sterne.

Rochlitz, estudando as obras de Lukacs e Benjamin, diz
haver um paralelo entre as obras dos dois filosofos e reconhe-

cem em Lukacs o predecessor do ensaismo de Benjamin.

A idéia platdnica referida por Lukacs

"corresponde sobretudo a necessidade de pensar
em nivel de indiferenca do sujeito e do objeto,
uma configuragao historico-filosofica 'anterior'
as categorias subjetivas de 'vontade criadora' e
de 'producao'". (5)
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A idéia é uma "manifestacao" diz Lukacs. A idéia da forma para

Lukacs -

"é mais potente e mais real no espirito da cri-
tica que a obra na ocasiao em que ele a anuncia,
o ensaio vive a tensao entre seu pretexto, uma
obra muitas vezes menor, e a imagem perfeita, e-
la também, muitas vezes encarnada da mesma con-
figuragao existente. Esta & a tensdo na Metafi-
sica da Tragédia entre Sofocles e Paul Ernest

(...)". (6)

Esta tensao do ensaio que utiliza obras menores explica
por que Lukacs as vezes também escreveu sobre autores que  ndo
eram tdo importantes ou tao conhecidos em termos literarios co-
mo Rudolf, Kassner, Theodor Storm, Stefan Georg, Charles- Louis
Philippe, Paul Ernest, Léo Popper etc., ao contrario de Nova-

lis, Lessing, Gerhart Haupmann, Goethe e Lawrence Sterne.

O ensaio & considerado por Adorno da mesma forma que para
Dilthey: manifestacao do espirito objetivo. E a reconquista,

de uma sO vez, de uma imediatidade e de uma distancia em rela-

cao as obras e a condicao mesma da vida histdérica." (7) Ele im-
plica na violéncia destruidora, como diria Lukacs, o ensaio é
um tribunal” (...) o gosto do ensaio & terno pelo objeto verda-

deiro, a idéia da obra firme a respeito da obra efetiva que ele
reconstrdi, mas autoritario com relagcdo a mediocridade da re-
gressdao mitica". E o critico que julga a partir de seus pro-

prios valores, diria Lukacs.

O ensaista trata da literatura; ele faz da literatura um

estudo filosofico. Lukacs, como dizia Adorno a proposito de
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Benjamin, & um ensaista que trata os textos profanos como se
fogsém-sagrados. Ou seja, a literatura & usada como material
do filosofar. O ensaista trabalha com a poesia como  expressao
de vida. Para Dilthey: "a poesia & representacdo e expressiao da
vida. ExXpressa a vivéncia e representa a realidade externa da

vida." (8)

Assimilando também idéias de Kierkegaard, Lukacs caracte-
rizou dois tipos de vida: uma empirica e a outra poetizada ou
essencial. Vejamos o que ele diz em uma passagem do ensaio so-

bre Kierkegaard e Regina Olsen:

"Aqui se separa com claridade tragicamente
definitiva a poesia e a vida. A psicologia da

poesia & sempre univoca (...) Na vida nao exis-
te univocidade, porque nela nao existe nenhuma
psicologia ad doc." (9)

A poesia & expressdo da vida empirica, & vida poetizada, é
univoca, pois tem um sentido. A vida empirica ndo; ndo ha ne-
nhuma psicologia na vida empirica. Esta ultima nao guarda  ne-

nhum principio; €& necessario que o poeta retire dela o sentido.

No primeiro ensaio, a "Carta a Leo Popper", Lukacs afirma
que também o ensaista & um artista e que, portanto, o ensaio &
uma forma de arte. Diferencia o ensaio da poesia e da ciéncia.
Para ele a arte fala das almas e dos destinos, e é nela que
trabalham as formas. A ciéncia trabalha sobre nds, os contel -
dos; nos oferece, também, os fatos e suas conexbes. O ensaio é

a ciéncia da arte. E algo nascido do sentimento e diretamente
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enderecado a vida. Tipicos deste tipo de arte sdo, para Lukacs,
os dialogos de Platao e os escritos misticos, os ensaios de

Montaigne e as imaginarias paginas de Kierkegaard.

Para nos neste ensaio esta colocado o problema de que que-
remos tratar: uma expressao da violéncia, isto &€, a de que o
destino, que & inerente a forma de ensaio, & a vida poetizada

pelo ensaista, a expressao do absurdo do destino individual.

"Todo escrever poe o mundo no simbolo de
uma relagao com o destino; o problema determina
sempre o problema da forma (...) a poesia recebe

do destino o seu perfil, sua forma; a forma nela
aparece sempre e sO como destino; nos escritos
dos ensaistas a forma se faz destino, principio
de destino." (10)

Em outras palavras, poderiamos dizer, a forma para Lukacs
se transforma em uma concepg¢ao de mundo, um ponto de vista, "em
uma tomada de posigao frente a vida que nasceu, em uma possibi-

lidade de transformar a vida mesma e cria-la de novo." (11)

A vida, sb6 é possivel a partir da forma como principio de
destino, como principio criativo, pois & a partir da forma que
o ensaio & produzido na sua uniao com a interioridade, a alma.
Este &€ o "momento mistico"."Momento em que todas as vivéncias

recebem uma forma." (12) Assim também a tragédia, a narrativa

e a lirica tém seus momentos unificadores. Isto e, momentos

de produgdo do essencial. Este & o ponto nevralgico da filosofia
de Lukacs. SO a producao dessa essencialidade pode retira-lo da

decadéncia vivida no inicio do século XX. M. L8wy aponta aqui
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o anticapitalismo romantico partilhado por Lukacs com os de-
mais intelectuais do inicio do século: Simmel, Weber, T8nnies,
Sombart. E a nostalgia da antigliidade classica que ficara mais

evidente em "Teoria do Romance" (1916).

O ensaista retira suas vivéncias dos poemas que sao ex-—
pressOes da vida que estes captam. O ensaista busca a verdade.
Entre os ensaios nao pode haver contradicdes, pois eles estdo
em mundos diferentes e 1la permanecem. Também ndo existe um
critério externo, como por exemplo o Goethe "real” com o qual
ndo se possa com comparar o Goethe de Grimm, de Dilthey ou o
de Schlegel. O ensaio aspira a verdade, mas nesta busca o en-
saiéta encontra o que nao esperava, isto &, a vida. (13) Ele
trabalha sempre com a ironia e o humor. A verdade buscada pelo
ensaista & uma verdade mitoldgica, os simbolos do passado es-
t3o sempre sendo recriados, por isto existem varias concepgoes
de Renascimento, de Fedra, de Tristdo etc. O ensaio ainda nao
se independizou da ciéncia, da moral ou da arte totalmente.
Platdo deu o primeiro passo. Ele "encontrou Socrates e pode dar
forma a seu mito". (14) Socrates viveu sempre as questoes ul-

timas. Diz Lukacs:

"Viveu com a energia vital mais imediata os
conceitos nos quais inseria toda a vida, e o res-
to para ele era somente parabola daquela unica
realidade, somente valioso como meio de expres-
sao daquelas vivéncias." (15)

A vida de Socrates ndo foi uma vida tragica, mas uma vida

tipica para a forma do ensaio. Para Socrates "cada aconteci-
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mento era ocasiao para ver mais claro alguns conceitos, sua
defesa ante os juizos & s6 reducdo ao absurdo de uns légicos

frouxos." (16)

Por isso, ao contrario da situacdo do drama - a tragédia -
a do ensaio & de abertura e nao de fechamento as possibilida-

des.

Lukacs da mesma forma que Schopenhauer teve em Platao um
profundo inspirador. Diz que o critério de julgamento do cri-
tico @ a idéia. Como ja dissemos, & por isso que ele & por-

tador de violéncia destrutiva e criadora.

"A idéia esta presente antes que todas as
suas manifestac¢des, € um valor animico, um mo-
tor do mundo e um configurador da vida (...). A
idéia & o critério de todo ente. Por isso s
escrevera uma critica profunda e verdadeira o)
critico que com ocasiao de algo criado revele
sua idéia: (...)" (17)

A autoridade do critico € criada por ele mesmo, mas os
critérios de julgamento s3o despertados para a vida e acdo. Se-

gundo Lukacs, o ensaista & inspirado pelo grande determinador

dos valores que esta sempre para chégar . (18)
O ensaio é o precursor do sistema. Assim o ensaio é um
meio necessario para o fim ultimo. Entretanto, o ensaio tem

sua autonomia, pois toma uma posigdo originaria e profunda di-

ante da wvida.
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2. A Tragédia

A busca do essencial, para Lukacs, nao termina com o en-
saio, mas esta relacionado com ele. Lukacs escreve sobre a tra-
gédia e aprecia a tragédia pelo fato dela trazer ao homem al-

go que lhe falta na vida cotidiana particularizada.

Pensamos que esta valorizagao do tragico pelo seu conteu-

do universal e essencial & também no fundo uma seducido pela
violéncia praticada pelo destino, uma seducdo pelo instante
purificador.

O drama ja desde Aristoteles tem a preocupacao de imitar,
assim como na epopéia, "pessoas de carater elevado" (19). A
tragédia € imitacdo de uma agdo de carater elevado, completa e
de certa extensdao, em linguagem ornamentada e com as varias es-
pécies de ornamentos distribuidos pelas diversas partes [do
drama], [imitacdao que se efetual, ndo por narrativa, mas me-

diante atores, e que, suscitando o terror (?673M) e a piedade

114
(€ A€0S5), tem por efeito a purificacdo dessas emogles. (20)
A purificagao ou purgacao (KatkQd'll, katharsis), palavra
-que, segundo F. E. Peters, (21) tem conotagOes religiosas e

médicas, foi empregada por Platao no Sofista (226d),quando diz
que a purificacdao & "todo o meio que possamos encontrar para
suprimir o mal da alma". (22) Da mesma forma na Republica (23)
Platao vé a purificagao na atividade politica dos tiranos. E-
les surgem quando a democracia se degenera, fazem a guerra

contra todos os valorosos, os magnanimos, os prudentes e os ri-
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cos "até que haja purgado inteiramente o Estado", diz Socrates
a Adimanto. SO que para Socrates o que fazem os tiranos é o
oposto do que fazem os médicos extirpando o mal. A purificacgao
é também o método de se limpar a alma das falsas opinibes, co-
mo aparece no Sofista (230 a-d). (24) Tanto Aristoteles como
Plat3o aplicaram a purificacdo como meio de alargar a cura de
certos estados psiquicos. E finalmente Aristdteles incorporou-

-a na sua teoria da tragédia.

A tragédia procura fazer com que a acadao se desenvolva em
"um periodo do sol". A tragédia €& a imitacdo ou mito. O mito é
a composigdo dos atos ou das a¢les; por isso, o elemento mais
importante & a trama dos fatos. A tragedia € imitacao de acles
e de vida, de felicidade ou infelicidade. Na tragédia as per-
sonagens assumem caracteres para efetuarem certas agoes. O mi-
to & o principio e a alma da tragédia. Os mitos devem ter uma
grandeza que possa ser apreendida pela memdria. O mito & uma u-
nidade de acdo, um todo com comeco, meio e fim. Sew limite &
o que permite que se dé o transe da infelicidade a felicidade

ou da felicidade a infelicidade.

Segundo Aristodteles, o oficio do poeta ndo & narrar o que
aconteceu, mas representar o que poderia acontecer, por isso,
difere do historiador. A poesia ndo tem nada de realidade his-
torica; & o dominio do verossimil que tem como critério a o-

pinido. E a esta que a poesia seque.

"Por isso a poesia & algo mais filosdfico
e mais sério do que a histodoria, pois refere a-
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quela principalmente o universal, e esta o par-
ticular. Por 'referir-se ao universal' entendo
eu atribuir a um individuo de determinadas na-
turezas de pensamentos e acoes que, liame de
necessidade e verossimilhanca, convém a tal na-
tureza; e ao universal, assim entendido, visa a
poesia, ainda que deée nomes as suas personagens;
particular, pelo contrario, & o que fez Alcibia-
des ou o0 que lhe aconteceu." (25)

Para Aristdteles o que & possivel & plausivel. A univer-

salidade da tragédia repousa na possibilidade. Na possibilida-

de o espanto diante do paradoxal.

Os elementos do mito complexo sao: o reconhecimento - ato

pelo qual a personagem passa do ignorar ao conhecer (p. Ex. em

Edipo), a peripécia que é a mutagao da fortuna no seu contra-

rio,

e a catastrofe - acao dolorosa e perniciosa. O herdoi tra-

gico ndo & um homem nem muito bom nem muito ruim.

"E a do homem que nao se distingue muito
pela virtude e pela justiga, se cai no inforta-
nio, tal acontece nao porque seja vil ou malva-
do, mas por forca de algum erro; e esse homem
ha de ser alguns daqueles que jogam grande re-
putagao e fortuna, como Edipo e Tiestes ou ou-
tros insignes representantes de familias ilus-
tres." (26)

Aristoteles elogia Euripedes como o mais tragico de todos

os poetas. Hauser entretanto situa Euripedes como o poeta -do

iliminismo grego. Em filosofia a segunda metade do séc. V a. C.

corresponde ao movimento dos sofistas. Na tragedia

"o estilo aproxima-se da conversacao de todos os
dias e adota o tom impressionista da poesia 1i-
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rica. As personagens comecam a despertar mais
interesse do que o entrecho; as personagens com-

- - plexas e excéntricas atraem mais do que as sim-
ples e naturais." (27)

Para Euripedes o homem € um mero brinquedo do acaso.

"Em vez de se sentir aterrado perante o fa-
talismo da vontade divina, o espectador pasma
perante os estranhos caprichos do destino do ho-
mem e fica pavido perante as variacgdes bruscas
da fortuna humana a que esta sujeito." (28)

Hauser afirma, ao contrario de Aristoteles, que em Euripedes se
completa a destruigdo da atitude tragico-herdica perante a vi-
da, devido ao fato de que culpa ou ndo culpa & discutida pelos
personagens, impedindo o pavor tragico. AristoOteles privilegia

a tragédia em detrimento da comédia e até da epopéia.

As aclbes tragicas, para Aristoteles, que fazem surgir o
terror e a piedade, devem passar-se entre amigos. Pode ocorrer
que os personagens sabem e reconhecem o que fazem, mas pode o-
correr que nhao saibam o que ha de malvadez nos seus atos. Ha
também a possibilidade de que a personagem so conhega o sentido

do seu ato na hora em que lhe vai ocorrer.

Euripedes representou um fendmeno, se comparado aos seus
predecessores, inteiramente moderno. "Homem de letras e £filo-
sofo, democrata e amigo do povo, politico e social como os seus

mestres. "

Por tudo que representa a tragédia, nao € por acaso, en-
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tao, que Lukacs a elogia, tal como ela o foi para Aristdteles.
(29) Dilthey ao comentar a teoria do tragico de Lessing, diz

que ela se baseia também em Aristoteles.

A ligacao entre Euripedes e Lessing & possivel, na medida
que pensamos que também no séc. XVIII os fildsofos iluministas
se desvinculam da classe dominante buscando a defesa da liber-
dade e do esclareciemnto. Contestam a religido e afirmam a ra-
zdo. No iluminismo alemdo & evidente a preocupacdo com os va-
lores, com uma nova postura moral diferente da medieval. Uma
moral que pudesse estar fundada na liberdade e autonomia do in-
dividuo. E como se através do drama se pudesse reencontrar o
sentido da vida. E através do terror que se pode produzir a pu-
rificacdo. O sentimento de terror s pode ser produzido de fa-

tos violentos, daquilo que €& contrario a todo bem.

A tragédia coloca o homem no centro da génese das suas
paixoes, dizia Dilthey sobre Lessing. Ja desde Aristoteles o
drama ndo €& mera representacao. A ilustracgao &€ o momento em que
a compreensao da vida tem como fonte a vida mesma. Segundo Dil-

they no iluminismo:

"0 espirito se entrega com amor apaixonado
a existéncia deste mundo (...) [ o pensamento ]
deu a fantasia, aos poetas uma base firme com
a recompilacao, analise e comparacao dos fend-
menos da natureza humana e deixou caminho livre
para que pudesse remontar-se as regioes da in-
terpretacao do mundo, da vida e do destino."
(30)

A poesia tragica no iluminismo moderno procura o sentimen-
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to moral como eixo.

A preocupacao com a educacdo moral pode ser encontrada
em Euripedes e no iluminismo romantico alemdo. Assim, Dilthey
vé em Lessing o germe da visao histOrica, pois ele atribui a
sociedade civil a tarefa de chegar ao desenvolvimento in-
telectual. A inteligéncia desenvolvida pode ser o fundamento

de atos morais.

Em "Alma e as Formas", no ensaio sobre Novalis, Lukacs diz
gque & sua época se buscava uma etica da genialidade e uma re-

ligido, sendo que esta Ultima seria o caminho de acesso & pri-

meira.

Nunca a poesia, segundo Lukacs, teve tanta importancia co-
mo no romantismo. Ela foi, naquele periodo, um "altar digno de
sacrificio". Os romanticos substituiram a realidade da vida pe-
la poesia. Permaneceram entre o céu e a terra como anjos. Os
romanticos fizeram crer que "é& possivel uma agao sem renlncia e

um poetizar na realidade". (31)

O proprio romantismo foi tragico para Lukacs. Novalis foi

sua expressao mais viva.

"Sua filosofia da vida era uma filosofia da
morte e sua arte da vida uma arte de morrer.
Pois o abarcar o mundo como aquele a que aspi-
ravam os convertiam em escravos de cada desti-
no, e Novalis nos parece, talvez, tao grande e
tao completo, diz Lukacs, porque foi escravo
de um dominador invencivel." (32)
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O culto da morte em Novalis é o culto da violéncia para
com. a vida real, pois sO assim se poderia criar verdadeiros

valores.

A perspectiva tragica e nado s6 a tragédia esta presente em
outros ensaios de Lukacs. Com perspectiva tragica, queremos di-
zer, uma caracteristica maneira de olhar a literatura que ana-

lisa em seus ensaios. A literatura para Lukacs foi o conteudo,

o meio encontrado por ele para sua critica cultural. Como ja
dissemos, a perspectiva tragica & comparavel a uma visao do
mundo. Por exemplo, o ensaio sobre Richard Beer-Hoffmam. Ele

conviveu com Hoffmansthal e Arthur Schnitzler. Foi um neo-ro-
mantico e viveu, no inicio do século, o melancdlico mundo es-
tético e refinado de Viena. Falando sobre esses autores, Lu-~
kacs trata da questdao da morte, do significado do instante da
morte de uma pessoa para outra, para uma pessoa proxima. En~-
fim, o gque pode ser um ser humano para outro. O corte da vida
significa eliminacdo da continuidade, da coopertenca e do es-
quecimento do passado e do futuro. A analise do texto de Lu-
kacs mostra como apareceu a morte em seu sentido tragico, isto
&, a morte como catastrofe brutal. Dal a relagao entre o tra-
gico e a forma: o instante & desprovido de forma, € uma fugaz

impressao.

Certamente o trégico, neste momento, assume para as vi-
véncias a feicao de um instante onde a decadéncia chega ao seu
limite. E o mundo dos anos que antecedem a Primeira Guerra Mun-

dial. E Lukacs descreve-o desta forma:
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"(...)y omundo do desfrutar de tudo e nao poder
conter nada, o mundo em que se fundem a reali-
dade e os sonhos e parecem violentamente os
sonhos impostos a vida, o reino de Schnitzler e
Hoffmansthal." (33)

Lukacs opde, entretanto, o espirito de Hoffmam ao dos

estetas vienenses. Diz que os estetas de Hoffmam s3o criados a

partir da vida e sua riqueza tempestuosa. Em Hoffmam nao ha

rentincia nem resignacdo. A morte para ele também & um instante

tragico que desencadeia o calafrio e a purificacdo. Entretanto,

€ neste momento que surge o mais profundo e tragico sentimento

de uma nova vida.

Os estetas de Hoffmam s3o ao mesmo tempo sensitivos e for-

tes para impedir que a bancarrota dos conteudos vitais os con-

duzam a bancarrota de suas proprias vidas. Eles mantém um pon-

to fixo e quando as vivéncias, a grande vivéncia, a morte, di-

lacerou as conexodes ficticias foi apenas do contetdo. A forma

permaneceu.

"No caso dos demais autores a tragédia con-
siste em que ndo ha ¢ompreensao, e ela ndo pode
haver entre os homens; no seu caso [de Hoffmam]
consiste em que a compreensao pode dar-se, e-
xiste, mas nenhuma compreensao tem forca. Sim,
os homens podem entender tudo, penetrar e con-
templar com profundo amor e interioridade o que
ocorre ao outro e porque ocorre, mas esta com-
preensao nao esta nem pode estar em uma relacao
com o realmente ocorrido. A partir do mundo do
compreender ndo se pode langar mais que olhadas
ao mundo da vidaj; & porta que conduz a este es-
ta eternamente fechada, e nenhuma forca da alma
pode contribuir para explodi-la." (34)
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Para Lukacs, a poesia de Hoffmam nasceu desta visao do
mundo, na qual o destino nos surpreende, pois estamos soés a
respeito de ndos mesmos. Podemos ver a vida dos outros, mas ndo

a nossa propria.

As obras escritas para Lukacs conduzem a uma marcha até
a beira de um abismo: o instante, e isto consiste no sentido

mais profundo das formas.

O tragico emerge também no ensaio sobre Lawrence Sterne
como a esséncia condensada de tudo o que existe. £ a forma do

tragico.

v(...) aforma & a intensificagao dos- ultimos

sentimentos, vividos com maior forca, até que
alcangam significacao independente (...). E ca-
da um destes sentimentos, inclusive o desperta-
do pela tragedia, € um sentimento de nossa for-
¢a e riqueza do mundo, um tdonico, como diria

Nietzsche." (35)

Estas palavras sao de Vicente, personagem do ensaio sob
forma de didlogo. Em "Sentimental Journey", de Sterne a rique-
za estética aparece como ética. A vida consta somente de ins-
tantes, que sdo cheios de forca. As obras de Sterne, para Lu-
kdcs, sao cheias de filosofia da vida. Vicente se opée a Joa-
quim, pois este nao acredita nisto. Para Joaquim no caos de

Sterne nao ha riqueza, nem ética.

Na primeira parte do ensaio dedicado a Paul Ernest,Lukacs

faz a defesa da tragédia como forma dramatica que tem uma es-
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pecial significacdo: o“drama & uma representagado, uma repre-
sentacdao do homem e do destino, cujo espectador & Deus." (36)

Isto ja indica que ele (Lukacs) considera neste ensaio ndo o
drama em si, mas a sua significacado, uma coisa importante que
trata do homem e seu destino. Por qué? A resposta a esta per-
gunta vem no final da primeira barte desse ensaio de 1910. Pa-
ra Lukacs, o fundamento da tragédia esta na nostalgia de uma
existéncia de sentido proprio. E a nostalgia que o homem tem
de sua mesmidade. Lukacs vé na moderna tragédia lirica o fra-
casso deste espirito. Esta quis transformar o fundamento em

principio ativo.

"Sua poesia € um devir poético-da vida cor-
rente (...), Sua psicologia sublinha o momenta-
neo e passageiro das almas, sua ética é a da
compreensado e o perdao de tudo. E um formoso a-

molecimento e obscurecimento poético do homem."
(37)

Ao espirito da tragédia lirica moderna, Lukacs opbe a du-
reza e o frio do dialogo do verdadeiro tragico.Para ele os que
negam a ética tragica ndo sao capazes de negar a propria tra-
gédia. Estes ndo sao capazes de suportad-la na sua mais nua ma-
jestade. Lukacs afirma que & na verdade tragica que esta a ri-
gueza dada pela vivéncia das coisas em sua maior concentracio.

Somente "aqui (no drama tragico) aparecem seres humanos, cujo
encontro se converteu em destino." Nela se toma a parte da vi-
da, o momento que se tornou destino. No drama tragico, lirismo
e tragédia ndo aparecem como contrapostos, mas a lirica serve

como intensificacdao para o dramatico. (38)
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O tragico é a forma de manifestacdo do destino do homem,
é a sua expressao, mas € exatamente esta forma que produz o
proprio destino. Se pensarmos na questdao que estd proposta nes-
tas duas frases, sO ha uma referéncia clara para explicarmos o

seu conteudo: o método hermenéutico empregado pela escola his-

torica.

"Também o grande instante produz um novo conhecimento",
diz Lukacs, pois este da aos homens uma nova meméria, uma no-
va ética e uma nova justica. O conhecimento que a tragédia pro-
duz se refere ou pode ser comparado ao conhecimento das cién-
cias naturais. SO pode ser compreensao da expressao contida na
tragédia. Ele & histOrico porque apaga da memdria algumas pe-
quenas coisas e realga outras. Como explica o proprio Lukacs,
agora os caminhos antes pisados sem nenhuma direcdao assumem um
sentido. Este & iluminado dando a memdéria uma nova lucidez. O
postulado ético fundamental agora € "estar unido com o essen-
cial". E a partir dele que se fara a justiga. O julgamento se-
ra implacavel. O instant@neo & o momento que elimina os que
ndo seguem o postulado. A esséncia do tragico para Lukacs, e
como para Aristdteles o momento purificador, educador. O ter-
ror e compaixao produz a catarse. Aqui, Lukacs esta distante de

Kierkegaard em "Temor e Tremor", porque valoriza o ético.
A ética tragica nao existe sem a forma.

Em Kierkegaard a ética & substituida ou suspensa  porque

Abrado nao e salvo por um feito herdico, mas porque permanece
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em siléncio, calado. E a fé que o salva. (Neste sentido parece
que.em ."Almas e as Formas", nao ha uma unidade quanto a posicéao
de Lukacs). Kierkegaard vé na situacdo de Abrado um paradoxo,
pois segundo as leis de seu povo deve seguir a Deus, mas Deus
lhe pede que sacrifique seu filho, o que & contra as proprias
leis de Deus. Abraao esconde sua tarefa e com isto sofre. Con-
siderado assassino pela comunidade e pelas leis de Deus, ainda
assim segue a ordem que lhe foi dada. A salvagao lhe vem do re-
conhecimento de Deus pela sua fé. Na tragédia grega nao existe

o elemento oculto.

Neste ensaio de Lukacs, parece haver um distanciamento de
Kierkegaard, mas ele possui mais elementos importantes. A tra-
gédia aparece onde Deus nao mais existe, &€ a idéia presente em
Paul Ernest, que Lukacs traz para a reflexao. Ela € a nostalgia
de Deus. A tragédia & a extincao do acaso, mas ao mesmo tempo
ela nao existe sem ele. O acaso foi engolido pela tragédia, diz
Lukacs (39), ou seja, no acontecimento tragico ele surge (como
acaso), mas quando surge se transforma em necessidade implaca-

vel, abolindo toda e qualquer acao livre ou contingéncia.

A tragédia é entendida por Lukacs como vida poetizada  o-
posta a vida empirica inéssencial. A tragédia € uma vivéncia
(Erlebnis). Ela & a perqgunta pelo ser e pela esséncia. Lukacs
diz que hd um paradoxo na tragédia, porque o drama da forma a
homens reais e, ao fazer isto, retira-os a existéncia. (40) A
vida se torna tdo mais real a medida que corresponde a sua i-

déia. Aqui, para Lukacs, nao se trata de uma questao de teoria
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do conhecimento, mas da propria verdade vivida nos grandes ins-
tantes.  "A esséncia destes grandes instantes da vida é pura vi-
véncia da mesmidade." (41) Os grandes instantes, como ja foi
dito, sao fruto também do acaso, tudo o que é cotidianamente po-
deria ser de outro modo, 0 que parece necessario é somente o pas-
sado. Mas este o €& verdadeiramente? Para responder a esta ques -

tao Lukacs explica o tempo.

O instante que é o fundamento da concentracdo temporal da
tragédia. Para Lukacs o drama & eterno e rigidamente  repouso.
"(...) a separacdo de seus momentos & mais copresenca que su-
cessdo, nao ha nada mais no plano das vivéncias temporais." (42)
Refere-se ao retorno do igual de Nietzsche. Cada momento é um
simbolo, dobra o comeco e o fim em um sO instante e realiza sua
estilizacdao. O instante vivido no drama & comego e fimreunidos,
pois o homem estad sempre diante do Juizo Final. Os herdis da

tragédia ja estdo mortos antes de morrerem, por isso a sereni-

dade ou entusiasmo ante a morte & sO uma aparéncia.

£ a vivéncia do limite, da morte que traz a resposta a res-

peito da relacdo entre ser e existéncia.

Na segunda parte, Lukacs passa a falar da tragédia escrita
por Paul Ernest, Brunhilde, como o "primeiro cumprimento ao tra-

gico" do autor. "E£ o seu primeiro drama grego", diz Lukacs.

Neste drama, ao contrario dos anteriores, Ernest "renuncia

a toda beleza sensorial para penetrar até a profunda, nao sen-
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sorial, de seu ultimo sentido; a renincia a todo material para

poder contemplar o puramente€ animico das formas puras." (43)

Para Lukacs, Ernest representa um renascimento da tragédia
classica. E a uniao de Sofocles e Shakespeare. Através da con-
densacdo do tempo, & um apelo ao eterno e grande modelo da dra-

maturgia que "busca a alma da forma, o Edipo de SGfocles". (44)

Brunhilde & um drama em que ha também uma condensac¢do in-
terna, pois em nenhum lugar ha um excesso de ornamentos. Ha
somente necessidade. Nela se encontram homens superiores e in-
feriores. Os superiores buscam o amor de seus iguais, € o amor
que eleva. Os inferiores buscam o amor dos desiguais, o que re-
baixa. Estes Gltimos sdao os homens dos pequenos instintos. A
tragédia & um privilégio dos grandes homens, nela ndo ha lugar
para os fracos, "pois va foli a tentativa democratica de abrir
o reino dos céus aos pobres de alma". (45) Os democratas com a
sua reivindicacgdo de direito igual para todos rechacam a tra-

gédia.

A tragédia de Ernest mostra, para Lukacs, que a grandeza
gquer a perfeigdo, os grandes homens sdo queimados na mesma pira.
Vivem o limite, a morte, como destino. A tragédia é o eterno
ciclo das ondas do mar: uma vez no topo para depois ir as pro-
fundezas e novamente ressurgir. "O homem que sabe seu destino
chama este saber de culpa." (46) Mediante esta, o homem diz
sim a tudo o que ocorreu. A sensagdo de que sua agdo é sua cul-

pa toma conta do grande homem e torna sua "culpa como limite en-
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tre sua vida e o todo". (47) Dai a tragédia. Para os pequenos
homgns @ culpa & sempre algo externo, pois os outros sio os cul-
pados. Suas vidas carecem de uma forma. Para os grandes homens

a culpa € sO destino. £ o mistério destes dois elementos.

O mesmo se dava na visao de Aristoteles, pois a  tragédia
para ser bela tinha que ter grandeza e ordem. A grandeza con-
siste exatamente na caracteristica do herdi tragico. O belo &
também ordem, equilibrio das inclinag¢des individuais. A virtude
€ o bem subjetivo que transparece nas ac¢des. Por isso o herdi
& também um homem virtuoso. Isto nos faz pensar que deste ponto
de vista os que sao herdis ndo atingem virtude da mesma forma

que os inferiores.

Ernest, entretanto, na sua tragédia consegue atraveés de
uma personagem unir por fios esta rigida dicotomia entre o

baixo e o alto. Aqui difere de Aristoteles.

Lukacs trata da relacao entre histdoria e tragédia. Para e-
le esta relacdao &€ um dos paradoxos mais profundos da forma dra-
matica: na histdéria as idéias estdo presentes nos fatos. O ser
histdorico & puro, pois como &, exclui qualquer "a priori de um
entendimento ordenado". (48) A intrincada trama da historia e-
xiste como que a espera de que alguém pronuncie o sentido des-
de logo esbocado, mas que ninguém ousa dizé-lo. A historia pa-
rece ser um simbolo profundo do destino, da sua causalidade,da

sua tirania e arbitrariedade.
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Por outro lado, a tragédia procura encontrar seu destino
na historia. Entretanto, existe uma diferenca de necessidade en-
tre as duas: a histdéria & sempre, para Lukdcs, mais parecida com

a vida; €& exterior. A tragédia, ou a acao,brota do exterior. A

histdéria &, aqui, para Lukacs, uma evolucdo de fatos que se
determinam.

Entretanto, apesar da diferenciacao feita por Lukacs, a
concepcao historica que aceita uma necessidade imanente nao

deixa de se aproximar da tragédia, como,por exemplo, para Marx
e Hegel, no sentido que a liberdade esta apenas no fato dos in-
dividuos poderem tomar parte do processo, mas como este ultimo
ndo segue leis individuais, mas coletivas e globais. O proces-
so acaba no confronto entre o universal e o particular e na a-

niquilacao do segundo. (49)

Os dramas de Paul Ernest estao marcados pela tentativa de
unir o histérico e o tragico. Sao os dramas histdricos. Neles
os herdis nao tém a mesma morte. Aqui, a "morte & a salvacdo do
oprimente da impureza da realidade". (50) Na tragédia classica
a morte € a purificacdo, o herdi nao se salva, ele é sacrifica-

do.

"A necessidade historica (...) é a mais proxima da vida,
mas a que também esta mais distante dela." Porque a realizagao
da idéia que & possivel na histdoria é sO um pretexto para rea-
lizagdo da histdoria e a vida do homem € apenas um rodeio para a

realizacdo de metas mais superiores. Ou seja, para Lukacs, pai-
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ra uma ambigfiidade sobre a histbGria; ela &€ realizacdao do inver-
so daquilo gque se postula: quando se pensa uma idéia, ela rea-
liza o seu sentido, quando se pensa o homem e sua vida, reali-

za-se metas superiores.

Para Lukacs, as duas partes da necessidade histdrica nao
podem ser conciliadas. Paul Ernest tentou unir Shakespeare com

s6focles. Lukacs entdao censura Ernest:

"A forma € o juiz supremo da vida: a tra-
gédia que se expressa na histdoria ndao & comple-
tamente pura e ndo ha técnica dramatica que pos-
sa superar esta dissonidrcia metafisica (...) A
forma &€ a Gnica relacdo pura das vivéncias mais
puras (... M51)

O nucleo da obra de Ernest & a ética do poético. Ernest é
um tragico apesar de ter abandonado o tragico e se precipitar

para a vida. (52) Para Lukacs, .

«

"a forma & o juizo supremo da vida. iz2poder
dar formas & uma forca julgadora, algo etlco, e
em toda configuracdo esta contido um juizo de va-
lor. Todo tipo de doagao de forma, toda forma de
literatura & uma etapa na hierarquia das possi-
bilidades da vida: a palavra que tudo decide so-
bre o homem e seu destino fica dito enquanto
se determina que forma suporta suas manifesta-
¢oes de vida e _que pontos culminantes ex1gem."
(53) (0 grifo & nosso)

Portanto, a forma & que pode amoldar as vivéncias. Na tra-~
gédia as vivéncias sdo puras porque & pura a forma. Ao contra-

rio do que ocorre na histéria que se aproxima da vida.
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Esta busca do essencial atraves do tragico, elemento ne-
cessario para atingir um estado de espirito superior, aparece
nas reflexdes que Lukacs escrevia no seu préprio diario, a pro-
posito de sua vida pessoal. Em 23 de novembro de 1911, questio-

nava-se a respeito da alternativa de se suicidar.

"E quanto mais intensamente reflito sobre
mim mesmo, tanto mais claramente percebo: soO a
morte & uma decisdo; se eu possuisse uma verda-
deira integridade intelectual, uma verdadeira
pulsao para o conhecimento, entdo eu devia ma-
tar-me, desta maneira poderia impor a solucao
que o destino sempre me arrebatava, poderia al-
cangar a realidade inconcebivel que por todas as
partes me foi negada. (...)

"Hei de permanecer sempre nesta indetermi-
nagao? Sim, se tivesse o 'pathos’ necessario para
a teologia negativa! Para realizar a estética da
nostalgia pura, (...)." (54)

Lukacs diz que o que o impede de matar-se € a sua fome de
realidade e de substincia. Foi também sua ética que o impediu
de seguir aquilo que seus instintos indicavam. A nostalgia pura
de Lukacs se refere certamente ao sentimento que toda a bur-
guesia, no inicio do século, passou a sentir. Nas anotacdes do
dia 30 de novembro de 1911, diz Lukacs que sua éetica da pureza
acabava por identificar a diferenga entre "o mundo exterior cla-
ramente observado" e "realidade efetivamente vivida" (55) Diz
que a obra Brunhilde de Paul Ernest representa "a tragédia do

destino da burguesia desenraigada", e a nostalgia de Weber e

carente de conteldo.

A nostalgia marca toda obra de Lukacs neste periodo. As
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vezes fica quase impossivel separa a filosofia de Lukacs de seu

estado de espirito. Ele proprio diz em anotagdes do seu diario

de 20 de maio de 1910:

"O ensaio sobre Philippe esta amadurecendo
de uma maneira estranha. Parece que sera um ge-
nuino ensaio sobre Irma. A expressdo do estado
de animo no momento do envio da carta, do par de
dias precedentes e seguintes. E também dos pre-
sentes: George, Beer-Hoffmann, Kierkegaard, Phi-
lippe. Posto que a correlacao de Irma com Os ou-
tros € muito mais vaga. Novalis: o estado de es-
pirito do encontro; Kassner: Florenca e Ravena;
Storm: cartas de Nagybhanya. Todavia mais longe;
Sterne: a vacuidade, os estados de espirito "fri-
volos" do inverno seguinte a ruptura; Ernest: as
horas de resignacao e ajuste de contas." (56)

Até que ponto a tragédia esta relacionada com estes es-
tados nao podemos dizer. No dia 29 de maio, Lukacs falando da
experiéncia de vida que teve através de Irma e Léo Popper, o-
pondo esta experiéncia a experiencia "a-sensual, assexual e ra-
cional™ como intelectual, acaba por cqncluir gue tudo desemboca
na diferenca entre a vida e a vida. A primeira, poética; a se-

gunda, empirica.

"A vida apaga tudo? O tempo, a evolugao, os
momentos se combinam e mantém unidos seres huma-
nos que estac empiricamente destinados uns aos
outros (descartando o que tem para descartar). A
vida ndo 'descarta' nunca nada. Esta fora do es-
pago e do tempo. Ndao ha esquecimento, perdao,nao
ha estados de espirito. O essencial entra em
contato com o essencial." (57)

Ainda questiona Lukacs se o conhecimento do mundo tem um

lado mais profundo que o tragico-dramatico. Contudo, & exata-
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mente esta diferenciacao entre a vida poetizada e a vida empi-
rica que utiliza na analise do ensaio de Kierkegaard e Regina

Olsen.

Kierkegaard havia prometido casamento a filha de dezoito
anos do conselheiro do Estado de Olsen em 1840. Um ano apos,
Kierkegaard anula o comﬁromisso, tomando uma vida extravagante
e, segundo Lukacs, tornando-se motivo de pilhéria. Seus escri-
tos encontraram admiradores, mas foram odiados pela grande maio-

ria das pessoas na época por serem 'imorais' e 'frivolos'.

Regina 1lsen, entao se casa com um antigo admirador seu e
Kierkegaard poetiza sua relagao com ela. Ao desfazer o compro-
misso ele disse que ndo a amava, ja era velho demais para ela.
Entretanto, no entendimento de Lukacs, Kierkegaard a amava,
porque quando ela se casou, ele alegou nao haver marido mais

fiel que ele proprio.

E neste gesto de Kierkegaard que Lukacs encontra a expres-
sdo tragica daquele que deseja viver uma "paixao", mas nao
consegue, ou nao quer devido a uma fidelidade ainda maior. A
violéncia neste caso & contra si proprio, que se obriga por um

valor ético superior a controlar suas paixoes.

0 mesmo fez Lukacs em relacao ao seu proprio suicidio. A
ética controlou suas paixles, seu impulso para a morte e o de-
sespero. A sua duvida nao permitiu que ele vivesse a  tragédia

na vida empirica.
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Kierkegaard, como ja dissemos, substituiu a ética pela
fé. A ascese foi a salda para a vida do antigo sedutor. Ou uma

vida ou outra.

"A inica diferenca essencial entrefalvida e
vida consiste em que ou seja absoluta ou mera-
mente relativa; em que os opostos excludentes es-
tejam separados por linhas claras ou nao estejam.
Esta & a diferenca entre os problemas vitais que
se colocam na forma 'ou um ou outro'; ou a ex-
pressao real (...) 'tanto um quanto outro'." (58)
( o grifo & nosso)

Esta & a forma radical da filosofia de Kierkegaard. Sepa-
rar os caminhos, evitando qualquer forma de mediagao ou com-
promisso. Os grandes pfoblemas sdo sempre face as alternativas
diante das quais temos que decidir. A decisdo sempre tem suas
conseqliéncias. A opcao gera o conflito. No caso de Kierkegaard

e Lukacs, resulta nas situac¢bes tragicas.

Lukacs como Kierkegaard poetizou sua relacdo com Irma Sei-
dler. A opcdo pelo puro, pelo absoluto resulta como no heroi
trégico'na situacdo tragica ou na visdo tragica do mundo. Dal
a violéncia. O heroismo de Kierkegaard, para Lukacs, consistiu
em dar formas a vida. Em uma passagem, que lembra Dilthey, diz

Lukacs:

"Aqui se separa com clareza tragicamente de-
finitiva a poesia da vida. A psicologia da poesia
é sempre univoca, inequivoca (...). Na vida nao
existe univocidade, porque nela nao existe ne-
nhuma psicologia ad hoc(,..)"(59)

A sinceridade de Kierkegaard foi escolher o caminho que
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percorreu até o fim; e sua tragédia foi querer viver o que nio
pode. A- sua vida foi como a idéia de Napoledo vencer os russos.
Entrou no deserto vendo a aparéncia da vitdoria. O deserto, no

fundo, o devorou.

Em umtexto intitulado "Da Pobreza de Espirito", Lukacs nar-
ra um episodio tragico: um homem foi incapaz de prever e impe-
dir o suicidio da mulher que ama. O desespero metafisico e mis-
tico, entretanto, leva-o ao suicidio. Da mesma forma, em 1911,
sua companheira Irma Seidler havia se suicidado. Lukacs procura
neste texto mostrar a saida para o reino do essencial. A salva-
cao é através da Bondade que & a pobreza de espirito. Influen-
ciado por mestre Eckart (Beati pauperis spiritu), Lukacs busca
a "premissa, o negativo, o caminho para sair do mau infinito."

(60)

Em sintese, a tragédia, o tragico, a salvacao mistica ou
herdica sao os elementos da filosofia do jovem Lukacs. De 1907
a 1923, Lukacs vive um periodo de muitas influéncias, de muita
discussao e muita luta por afirmagao pessoal como intelectual.
Suas ideias mais fortes sao as mais radicais, mais profundas e
violentas. A sua filosofia se confunde com sua propria vida,

assim como ele falou a respeito de Novalis.

Aristoteles, Platao, Kant, Kierkegaard, Dilthey, Simmel,
Weber, Shopenhauer, o romantismo e toda a literatura dramatica

foram os componentes de sua concepc¢ao de mundo.
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Lukacs herdou uma tradicdo filosofica e intelectual tao
grande; que nao podemos nos contentar em ver e aceitar que tu-
do isto foi abandonado e convertido em marxismo. Sua herancga
tragica € muito mais rica que aquilo que o marxismo tinha pro-

duzido até entao.

Ainda que vinculada a literatura, a filosofia de Lukacs
tratou da violéncia. No ensaio procurou a forma, na tragéedia
enquanto género dramatico, procurou as representacgdes para a

vida.

Sua filosofia carecia de uma sistematizacao, seu estilo
ndo o permitiria. Fazia parte dele proprio ndao ser sistematico.

Lukacs foi, neste periodo, um amante das formas.
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SEGUNDA PARTE




I - A VIOLENCIA COMO COLAPSO DO MUNDO OBJETIVO

Esta segunda concepg¢do da violéncia estd associada com
a idéia de decadéncia da sociedade burguesa e com o sentimento

de nostalgia.

Como ja dissemos, interpretamos a reflexdao filosdofica de
Lukacs sobre a literatura como nada mais do que o contetdo, o
material utilizado para uma reflexao mais geral sobre a cultu-

ra de seu tempo.

Esta reflexao pode ser percebida no ensaio de Lukacs so-
bre Theodor Storm em "Alma e as Formas". Entre o Espirito Bur-
gués e l'art pour l'art, nao existe nada mais de contradito-

rio.

A vida burguesa, a natureza burguesa, a ordem burguesa,
o espirito burgués, enfim, & uma luta contra os instintos vi-
tais. Ela & uma mascara. Ela é a consumacgao da vida mesma. A
configuracdo burguesa da vida, o rebaixamento da conduta a me-
dida do estritamente burgués, ndo € mais que um meio de apro-

ximacdo a perfeicao ou a nostalgia desta, expressa pela obra
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de arte.

O burgués luta contra os instintos vitais. A vida burgue-
sa @ uma mascara. E a consumacao. "O carater burgués &€ um cas-
tigo que empurra o trabalho duradouro ao negador da vida." (1)
Por tras da mascara esta a dor de uma vida fracassada. O valor
da vida burguesa n3o estd nela mesma, mas sO naquilo que ela
produziu. Em outras palavras, so0 aquilo que é resultado da pro-
fissdo tem valor. Por tras da mascara se esconde a "mais pro-

pria e anarquica preocupagdao com o Eu". (2) Para

"o verdadeiro- burgués sua profissdo burguesa nao
é uma ocupagdo, mas forma de vida, algo qué, por

assim dizer, determinava, com independéncia o)
conteudo, o tempo, o ritmo, o contorno, em uma
palavra, o estilo de vida." (3)

A profissdao burguesa & interacdo de formas de vidas e vi-

véncias tipicas que penetra profundamente toda criacao, diz

Lukacs. Esta profissao & antes de tudo

"o primado da ética, que a vida esteja dominada
pelo gue se repete sistematicamente, regularmen-
te, pelo que sempre retoma de acordo com o dever,
pelo ge setem que fazer sem levar em conta o pra-
zer ou desprazer." (4)

E a vida contraria a genialidade alimentada de sensacdes.
E a vida entreque a "soliddo egocéntrica". E entrega indepen-
dente dos outros, & isolamento. A ética impOe o sentimento  de
comunidade, este sentimento de valorizacao do trabalho. A cria-

¢dao genial é vista como irracionalidade e a vida burguesa o-
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pde-se a vida baseada no talento voltada para o interior, que
coqgtréi uma solidez interior. Ela tem medo da vida 1interior
porque nesta, o trabalho & sempre inseguro e seus vooOs podem
produzir as piores depressoes dos nervos e do espirito. Na vida

interior "a obra € meta e o sentido da vida".

A vida burguesa € a da exterioridade. Ela descola a rela-
cao vida e trabalho. Traz a seguranca e o centro de gravidade
passa para o terreno ético, diz Lukacs. Entretanto o trabalho

sO aborrece parte da vida.

Para Storm, o trabalho era uma questao de higiene mental,
isto &, o trabalho profano. Para ele era impossivel que um ho-
mem se dedicasse somente a um trabalho que exige fantasia e sen-
sibilidade, como a poesia ou a literatura em geral. Por isso,
Storm era juiz e sO determinadas horas se punha a escrever.
Storm, segundo Lukacs, esta lonée da tragédia. Esta s6 "existe
onde deixa de ter sentido distinguir entre o doce e o amargo,
entre a saude e a doenca, entre o perigo e a salvagao, entre a
morte e a vida".

Lukacs quer salientar o fato de que a vida burguesa sO
permite a harmonia, a estabilidade, a rotina. Nao se pode per-
der-se, € necessario manter as referéncias cotidianas, os pon-

tos de apoio. O delirio nao é permitido.

Storm se definia como um homem nao problematico que, mesmo

apbs a morte de sua mulher, consegue continuar vivendo.
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"Era sensivel e sensitivo, as menores oca-

sioes externas o comoviam profundamente, mas sua

. - sensibilidade nao pode influir nas linhas retas
de sua conduta." (5)

Storm, como outros escritores do realismo alemao (M8rike,
Keller, Klaus Groth e Fontane), segundo Lukacs, desenvolveu a
estética do artesanato cuja meta & a "consciéncia do trabalho

honrado e aplicado".

"A perfeicao do trabalho & s6 um simbolo,
sO o caminho mais seguro e mais querido para a-

proveitar as possibilidades da vida; o simbolo
de que se alcancgou o ideal de vida burgueés, a
consciéncia do trabalho bem feito." (6)

Storm nao contempla a vida como um jogo de casualidades

imprevisiveis. Sua concepgao & a de um encadeamento casual de

circunstancias casuais.

A arte dos poetas esta relacionada com a "psicologia" que

na época dominava.

"A poesia esta determinada pelas correntes

da época mais internamente que qualquer outra
arte e também a circunstadncia de que aqui podia
brotar algo que recorda a arte antiga (...) tem
seus fundamentos na psicologia da época." (7)

A Alemanha, de fato, demorou - segundo Lukacs - para de-
senvolver novas formas de sociedade. Nas cidades da periferia
havia ainda aquela antiga burguesia, no seio da qual haviamnas-
cido os poetas. "Neles as impressOes histOricas se converteram

em sentimentos vitais, em fatores eficazes da vida; que a pa-
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tria (...), a procedéncia genealbdgica, a classe eram sua vivén-

cia-determinante." (8)
Lukacs vé em Storm algo do qual ele proprio faz parte, ao
menos espiritualmente. O pai de Lukacs, Jozsef L8winger, foi,

primeiro, presidente do Banco Anglo-Austriaco de Budapest,e, em
segundo, do Banco de Crédito da Hungria, recebendo em 1899 o ti-
tulo de nobre tornando-se "von Lukacs". Entretanto, a burquesia
hingara mais do que atracdao para o alto tinha medo "de baixo",

das "classes perigosas", o que a tornava extremamenfe conserva-
dora. Além disso, como Michel L8wy bem identificou, na Hungria
articula-se o desenvolvimento capitalista com estruturas ainda
semifeudais, nas quais nao existe uma burqguesia revolucionaria.
Os intelectuais que aspiravam uma mudanga radical das condicoes
sociais, se véem frustrados, pois nao havia também um proleta-
riado suficientemente desenvolvido que permitisse de imediato a

revolucgao.

"Até 1917 quanto mais radicalmente opostos
estavam estes pensadores, escritores, fildsofos
etc., ao status quo feudal e burgues, mais o seu
isolamento e impotencia diante da estabilidade do
sistema conduziu a um sentimento de desespero, a
uma visao tragica do mundo." (9)

Dai que a decadéncia da burguesia ou a sua impossibilidade
de exaltacdo produzindo condig¢oes ideais para o desenvolvimento
capitalista, encaixa muito bem na percepcao do jovem Lukacs, is-
to €, seja na Hungria ou na Alemanha, mesmo que por situacgoes
historicas um pouco diversas, a intelectualidade radical compar-

tilhava de sentimentos de frustracao semelhantes.
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Lukacs vé em Storm um representante da decadente antiga
burguesia alemda. Os acontecimentos abalam somente o individuo

nunca a totalidade, o resto da vida segue seu curso normal.

(...) seu gesto mais viril consiste em ver como
algo desaparece, a vida, a felicidade ou a har-
monia, e apesar disso permanecer forte e contem-
plar tudo isso com os olhos escurecidos pelas
lagrimas reprimidas.." (10)

Até mesmo as paisagens descritas por Storm, revelam para
Lukacs, o estilo de vida e a visao de mundo burguesa. Tudo é
tranqllilo e cinza. Os homens parecem ter o mesmo destino. "Cada

destino parece ser O mesmo porque os homens sao muito tacitur-

nos e seus gestos vitais os aparecem muito profundamente." (11)

Tudo que provoca perguntas, questionamentos aos homens vem
de fora, é& algo exterior. Da mesma forma € o seu destino. O des-

tino, como diz Lukacs, pode destrui-los, mas nao quebra-los.

Agui podemos comparar as duas expressoes com a idéia da
tragédia antiga. Na tragédia o destino é inexoravel, mas guem
toma a atitude, guem tem o conflito moral € o individuo, o he-
roi. O herdi tragico, devido aos seus conflitos internos, é
quebrado pelo destino, porque este conflito implica em aceitar
primeiro o valor, a lei dos Deuses para que no sacrificio, na
agao tragica, o conflito interno estilhace as entranhas do he-
roi. No homem burgués ndao ha conflito interno. O destino, os
valores sido impostos exteriormente. A interioridade é anulada

de certa forma. Por isso Lukacs disse que em Storm ndo ha al-
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ternativa sendo a resignagdao. "A vida de Storm é a vida coti-

diana, "sua poesiaf(...) [ e ], a poesia da sagrada cotidianei=-

dade." (12)

O destino fica reduzido a relagoes sociais (exteriorida-
des), pensamentos humanos, acordos, preconceitos, costumes, e
mandamentos morais. Nao existem lutas de poderes contraditdorios
dentro da alma humana. SO uma situacdo externa pOe para o
homem uma encruzilhada. A ética se torna uma funcdo vital, tao
natural como respirar. Uma acgao nao ética é impossivel. S6 que
esta & baseada no imperativo categdorico, na consciéncia do de-

ver que da seguranca a vida.

O estado de espirito & a decadéncia.

As formas de Storm, para Lukacs, sao a lirica e a poesia
curta. Esta ultima se assemelha ao escrito cientifico. E uma
soma de episodios da vida humana, mas sao restritos, ndo conse-
guem abarcar o todo, porque ndo sao simbolicos. SO existem fa-
tos, acontecimentos externos. £ a decadéncia do mundo interior
e do mundo; a incapacidade do homem moderno produzir algo de
significativo, de essencial. A analise de Lukacs revela uma se-
gunda concepgdo da violéncia: o sentimento de desagregacao do

nmundo.

Tal aspecto fica expresso com toda a clareza no seu livro

"Peoria do Romance".
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Para mostrar o que significou esta desagregacio, Lukacs
contrapde o mundo da Antigliidade Classica (a Grécia Antiga) ao
mundo moderno do capitalismo desenvolvido, do individualismo e
da solid@o. O mundo moderno & um mundo de fragmentacdo, no qual
nao existe mais o cosmos grego. Dal que a nostalgia presente
nos ensaios de "Almas e as Formas" (1911) pode ser ao mesmo
tempo nostalgia ou do tempo em que o capitalismo era nascente,
que no inicio do século iria deflagrar no expressionismo sua
apologia seja "ingeénua" ou mesmo facista como foi na Italia, ou

do mundo antigo como se expressara em "Teoria do Romance" (1915).

"Teoria do Romance" & o livro da guerra, pois foi escrito
durante sua realizacao. Por isso, & expresséao da violéncia.
tentativa de compreensdao do mundo marcado pela violéncia que

permaneceu inacabado.

0 livro que Lukacs pretendia escrever era sobre o escritor
F. M. Dostoiévski. Embora nao faga referencia quase nunca a es-
te livro como um livro sobre Dostoievski - este fato foi apon-
tado por Ferenc Féhr (13) e tambem aparece em uma carta escrita

a Paul Ernest em mar¢o de 1915. Nesta Carta Lukacs diz:

"Finalmente comecei um novo livro sobre
Dostoiévski (deixei a estética de lado; por en-
guanto). O livro tera muito mais que simplesmen-
te Dostoievski: a maior parte de minha etica
[Metafisica] e minha filosofia da histdria."(14)

A confirmacdo do livro sobre Dostoiévski pode ser indica-

da também através de um esbogo feito por Lukacs e decifrado por
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Agnes Heller e Ferenc Féhr e apontado também por Michel L8wy.
Este esboc¢o fala de temas como: ética, filosofia da histodria,
terrorismo, socialismo, tragédia, epopéia, romance, teoria po-

litica e religiao.

Sobre a opiniao de Lukacs sobre o livro, sabemos pelo
prefacio de "Teoria do Romance" de 1962, que Lukacs o condenou
por reunir uma ética de esquerda e uma epistemologia de direita
e, também, por considerar que se alguém utiliza-lo como ori-
entacdao nao fara mais do que se perder. Segundo Lukacs, seu li-
vro serve apenas como uma "pre-historia das principais ideolo-

gias dos anos vinte e trinta". (14)

Em um artigo de 1966, "Methodischen Zweifel’, disse Lukacs:

"Durante o primeiro ano da Guerra Mundial,
escrevi a "Teoria do Romance". O que foi entao
apresentado havia sido concebido como uma in-
trodugao a uma apresentacao historico-filosofi-
ca da obra poética de Dostoiévski. Como fui con-
vocado para o servigo militar em 1915, tive que
interromper este trabalho. Nunca mais foi reto-
mado." (16)

Entre outros comentadores de Lukacs, em particular deste
livro, esta Frederic Jameson. No seu livro, "O Marxismo e as
Formas", cita uma opinidao de Adorno sobre este livro de Lukacs.
Para Adorno, Lukacs pessoalmente esta acima de qualquer sus-
peita, porém seu quadro conceitual e sufocante e sacrifica o
intelecto. Susan Sontag, em "Contra a Interpretacao", diz que
Lukacs tem muitos pontos positivos, principalmente em suas o-

bras: "Histoéria do Desenvolvimento do Drama Moderno", "A Alma
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e as Formas" e "Teoria do Romance". Quanto ao que Lukacs es-
creveu-apos 1923, principalmente devido ao fato que nao se po-
de discutir o marxismo devido a Guerra Fria, devemos ser tole-
rantes. Sontag vé no Lukacs da juventude, assim como Rainer
Rochlitz de certa forma, o germe de Walter Benjamin. Este al-
timo revela, segundo ela, o que poderia ter sido Lukacs como
critico, caso tivesse seguido o caminho de seus primeiros es-

critos. (17)

Wol fang Leo Maar, em sua tese de mestrado sobre o pensa-
mento de Lukacs "O Coracao e as Almas", prefere ver em "A Teo-
ria do Romance" de Lukacs as origens de uma nocao do politico.
Diz que "A Teoria do Romance" & "politica da convencdo, da ob-
jetivacao, da alienacao". (18) Viu como Lukadcs seguiu Dilthey

a partir de sua Filosofia da Vida e seu livro sobre Hegel e

Weber com a Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo(1905),

e se posicionou face ao seu mundo e as filosofias anteriores.

(19) Diz tambeém que em "A Teoria do Romance" ja existe uma cri-
tica da alienagao no momento que Lukacs, se referindo ao ro-
mance de diversdo, fala da "segunda natureza": "a das relacoes

sociais". (20)

Nelson Brissac Peixoto, em seu livro "A seducao da barba-
rie: o marxismo na modernidade", interpreta que Lukacs € da o-
pinido que o romance nao consegue "ser experiéncia do conheci-
mento". (21) O autor se baseia na idéia que Lukacs ao criticar,
na sua tipologia, os romances "do idealismo abstrato" e o "ro-

mance da desilusio", bem como as tentativas de sintese desses
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dois tipos, descarta a literatura como a possibilidade de co-
nheécimento do mundo. Para sustentar seus argumentos, Brissac
critica Goldman por ter defendido a tese que o romance seria a-
pontado como principio do conhecimento e da acdo do mundo mo-

derno.

No6s, entretanto, achamos que Goldman estad correto na me-
dida em que Lukacs, em suas obras posteriores, desenvolvera a
idéia de que a literatura & algo essencial para a propria vi-

da humana, como diz na seguinte passagem:

(...) nas grandes obras de arte, os homens
revivem o presente e o passado da humanidade, as
perspectivas de seu desenvolvimento futuro, mas
os revivem nao como fatos exteriores, cujo co-
nhecimento pode ser mais ou menos importantes, e
sim como algo essencial para a propria vida, co-
mo momento importante para a propria existéncia
individual." (22) '

E também a arte, na qual se inclui a literatura, se reve-

la como autoconsciéncia da humanidade.

"0 reflexo estético cria, por um lado, re-
produgoes da realidade nas quais o ser em-si da
objetividade & transformado em ser para-nos do
mundo representado na individualidade da obra de
arte, por outro lado, na eficacia exercida por
tais obras, desperta e se eleva a autoconscién-
cia humana; quando o sujeito receptivo experi-

menta - da maneira acima referida - uma tal rea-
lidade em si, nasce nele um sujeito, uma auto-
consciéncia, (...)." (23)

Além disso, como apontou Wolfang IL.eo Maar, Lukacs subs-

tituird a sua "Teoria do Romance" por uma teoria da literatura
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ou, como aparece acima, uma teoria estética desenvolvida, ai

entfo com categorias marxistas.

A propria nocdo do Romance como processo se aproxima da
idéia hegeliana do processo da autoconsciéncia na "Fenomenolo-

gia do Espirito".

"0 processo, que &€ a forma interna do roman-
ce, € o caminho do individuo problematico até si
mesmo, O caminho que vai desde a obscura prisdo
na realidade simplesmente existente heterogénea
em si, sem sentido para o individuo, até o au-
toconhecimento claro." (24)

Se o romance produz autoconhecimento no processo de ela-
boracdo das vivéncias do personagem, ele sO pode produzir e-

feito semelhante no leitor.

Portanto, "A Teoria do Romance" aparece como um livro so-
bre Dostoiévski, sendo expressao da barbarie e violéncia de um
mundo em guerra. £ um livro que contém uma filosofia da his-

tOria e uma ética certamente.

A Filosofia da Historia de "Teoria do Romance" é a de
Fichte. Fichte aponta na sua obra "Os caracteres da Idade Con-
temporanea" que o suposto plano do universo tem como primeira
pedra; que o "fim da vida da Humanidade sobre a terra &€ o de
organizar nesta vida todas as relag¢gOes humanas com liberdade

segundo a razao". (25)

Na sua filosofia da historia, Fichte fala das cinco eépo-
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cas fundamentais da vida terrena: "o estado de inocéncia da es-
pécie humana", "o estado do pecado inicial", "o estado da peca-
m'in osidade consumada", "o estado da justificagdo incipiente" e

o "estado da acabada justificacao e salvacao".

O primeiro estado, o préprio nome esta dizendo, &€ o predo-
minio da vida instintiva, animal, voltada apenas para a satis-
facdo das necessidades animais da vida. O segundo, & aquele on-
de uma forga externa de coagdo impde uma fé cega e racional,as-
sim como uma obediéncia incondicional. O terceiro, que € o pe-
riodo em que Fichte dizia se encontrar, assim como todas as
pessoas de seu tempo, & o motivo da andlise de todo o livro. E
o periodo iluminista, de contestacdo de todas as verdades, nao
ha direcdes exatas para as coisas que queremos. A afirmacdo to-
tal da razdo é a valorizacao da verdade. Mas este principio ja
forma o quarto estado. A ciéncia racional se solidifica com a
afirmacdo da verdade. Este estado Fichte chama de "estado da
justificacgao incipiente". E por fim, o quinto estado: "da aca-
bada justificagao e salvagao". (26) Aqui € construida a huma-

nidade segundo a imagem da razao.

A época em que vive Fichte & a época que Luckdcs também de-
fine estar vivendo. A época da pecaminosidade consumada (die
vorlendete Sfindhdftigkeit) & uma época entre duas épocas, sendo
o ponto de uniao entre as duas épocas anteriores de obscuridade
e das posteriores de claridade, unindo ainda o mundo da coacao

/ e daliberdade, entretanto, sem pertencer a nenhum dos dois.
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Esta Idade da libertacao eé feita através de um instrumen-
to; ou seja, o conceito. Ele que se opde ao instinto e a au-
toridade das épocas anteriores, diz Fichte. Enquanto na idade
anterior, que certamente coincide com o periodo medieval eu-
ropeu, a Igreja dominava exigindo a fé e a obediéncia, o prin-
cipio desta nova époda da libertacdo € "nao admitir como e-
xistente e obrigatorio absolutamente nada mais que aquilo que

se compreende e concebe claramente". (27)

Para Fichte, a terceira época se liberta do instinto ra-
cional, mas como nao coloca em seu lugar nenhuma outra forma
de razao, sO resta a vida do individuo e o que com ela se re-

laciona e a ela se refere.

A terceira idade & tambéem a idade da experiéncia, tomada
como a unica fonte de conhecimento. A mera experiéncia, como
explica Fichte, deve ser distinguida do conceito a priori, is-
to &, aquilo pelo qual se pergunta, que & capaz de orientar a
experiéncia. Na sua época as pessoas negavam-se a reconhecer o
a priori como um elemento fundamental para o conhecimento. Mes-
mo um touro que pasta, passa por cima das ervas que nao o in-
teressa, escolhendo para comer somente aquelas que para ele
sao boas. Se nds tivéssemos que atribuir a ele um tipo de co-
nhecimento, diz Fichte, diriamos que ele sabe a priori quais
sdo as ervas boas e quais nao sao. O homem da terceira época

insiste em experimentar tudo.

"Se em tal idade o abrissem as ideias a cer-
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ca de um mundo superior e de sua ordem, com-
preenderia facilmente que estas nao se acham fun-
dadas em nenhuma experiéncia, pois esta acima de
toda experiencia." (28)

Sobre a educagao, Fichte comenta que estas idéias se en-
sinavam na escola para os jovens da classe baixa que nao tém
possibilidade de ver o mundo e para que eles as aprendam para

sua vida pratica futura. (29)

Quanto ao Estado e sua constituicdo, a época atual cons-
trdoi, para o governo dos povos, "constituigoes politicas sobre
abstracoes cheias de ar e vazias de conteudo", governa com fra-
ses retumbantes, baseando-se na critica do passado e de sua nu-

lidade.

Moralmente esta época € um impulso pessoal natural. E
conseqlientemente, a religiao sera apenas para recordar-nos que
devemos gozar a vida moderadamente para que isto se prolongue
por longo tempo. Deus cuidaria apenas de nosso bem-estar. Esta
deve ser também a razao da manutengao da propria religido, pois

frearia também a plebe em suas pretensoes.

Fichte aponta que, se existe esta maneira de pensar dos
homens nesta época, isto se deve ao que eles sdo, e, para pen-
sar de outra forma, primeiro teriam que se tornar distintos.

(30)

A referéncia de Lukacs a esta época, no seu livro sobre
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Dostoiévski, se dirige exatamente para mostrar que este é o
mundo em que surgiu o romance e & também o prdprio mundo de
Lukacs, uma vez que no final do século XIX vivia-se a forte
influéncia do positivismo, na Franca por exemplo. Na arte, o

naturalismo e,mais tarde,o primeiro expressionismo se aproxi-
mam da concepg¢ao positivista na medida em que a tecnologia é
identificada como fruto da experiéncia cientifica e como re-
sultado dela. A influéncia romantica em Lukacs se opde a este

naturalismo e ao positivismo.

"0 romance € a forma da época da pecamino-
sidade consumada, segundo a palavra de Fichte, e
tem que seguir sendo forma dominante enquanto o
mundo siga sob o dominio desta constelacao."(31)

Esta filosofia da histéria, para Lukacs, esta, como pode-
mos observar, bem articulada com a sua histdria da literatura,
breve, mas existente em "Teoria do Romance". Estes elementos,
Lukacs desenvolve primeiro para explicar a passagem das formas
antigas para as modernas e, depois, para mostrar sua tipologia

do romance que também & historia.

Podemos dizer que esta filosofia da historia mostra a fa-

se em gque se encontra o Surgimento do romance.

O primeiro ensaio de "Teoria do Romance” & ao mesmo tempo
uma exposicao da fase histdrica em que se encontra o homem no
momento do aparecimento do romance que se opOe a antigliidade
classica por ser um mundo aberto. Vejamos como Lukacs apresenta

esta questao.
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Lukacs descreve o mundo grego como o mundo da totalidade
fechada. A filosofia tem como tarefa desenhar um mapa ou de-
terminar a forma que corresponde aquelas que surgem da inte=-
rioridade. (32) A tarefa da filosofia nao é tdo importante, u-
ma vez que ela & como uma forma de vida, doadora de contetdo da
poesia. A filosofia surge com importancia onde existe o des~
ligamento entre o interno e o externo, onde se aponta a diver-
sidade entre o eu e o mundo, e onde aparece a incongruéncia en-

tre alma e agao. (33)

No mundo grego nao ha intimidade, porque ndo existe um
"fora". A alma nao sabe que pode perder-se e depois ter que
reencontrar-se. A alma nao conhece nenhum abismo em si mesma.
A acdo € uma simples roupa da alma determinada pela divindade.
Em outras palavras, no mundo grego, segundo Lukadcs, ndo ha uma
separacao do espirito, em termos hegelianos, entre subjetivida-
de e objetividade. Este ainda nao se desdobrou, nido se rompeu.

"Ser e destino, aventura e consumacao, vida e esséncia sao, en-

t3o, conceitos idénticos." (34)
O homem grego, segundo Lukacs, nao conhece perguntas, s0
respostas, sO solugOes, mas sem enigmas e caos, somente for-

mas. Neles a "filosofia da histdria se confunde com a estética,
a psicologia e a metafisica se atribui as suas formas uma re-
lagdo com a nossa época. Para Lukacs a topografia transcenden-
tal das formas nao tem nada a ver com a da sociedade moderna
do inicio do século XX. O fato dos gregos terem respostas esta

relacionado com as suas vivéncias estruturais. O sentido é da-
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do ja previamente pela propria existéncia nesta sociedade fe-
chada. O erro ndo tem o mesmo carater atual. Para eles "o sa-
ber € sO o levantar dos véus que turvaram a realidade, criar &
reproduzir esséncias eternas e visiveis, virtude & conhecimen-

to pleno dos caminhos (...)". (35)

Os gregos viviam em um mundo homogéneo, onde niao existia
a separacgao entre o homem e o mundo, ou entre o eu e o tu. o
homem era considerado substancia em relagdao a outras substan-
cias, de modo que as relacgOes entre os homens sdo também subs-
tancias. O dever era uma questdo pedagdgica, ndo havia abismos

diante do homem grego.

0 mundo grego era arredondado, um circulo fechado que foi
rasgado pelo homem moderno. O fechamento do mundo antigo era
sua prOpria esséncia transcendental. Essa ruptura foi produzi-
da historicamente, deu-se violentamente, desde a invasao dos
Macedonicos, produzindo as formas do pensamento individualista
antigo, como o estoicismo (36). Lukacs ndo fala explicitamente
disto, mas a separagao entre o homem e o mundo que produziu a
subjetividade moderna, sO se concretizou com o individualismo

moderno (37).

Para Lukacs, o homem moderno inventou, ainda, a produtivi-
dade do espirito. As bases da racionalidade moderna repousa so-
bre isso. E a razao iluminada que produz seus proprios pensa-
mentos e da fundamento a propria existéncia. Abrimos ainda o8

abismos, ao contrario do momismo grego, o dualismo moderno se-
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parou conhecimento e agao, alma e figura, o eu e o mundo. 0]
mundo tornou-se para nds infinitamente grande. Dai o porqué
da nostalgia que Lukacs tem do mundo grego: a antiga totalida-

de foi destruida.

"Nosso mundo se fez infinitamente grande,
e em cada angulo mais rico em dadivas e perigos
que o grego, mas essa riqueza levanta o sentido
portador e positivo de sua vida, a totalidade.
Totalidade como prius configurados de todo fe-
nomeno individual; significa que pode ser per-
feito e consumado,algo concluso, fechado; per-
feito porque tudo aparece nele e nada remete a
uma exterioridade superior; consumado porque
tudo nele amadurece para a propria perfeicdao e
ao alcangar-se a si mesmo, se submete ao vincu-
lo. A totalidade do ser ndo € mais possivel a
nao ser onde tudo & homogéneo antes que seja a-
bragado pelas formas; onde as formas nao sdo
constricao, mas consciéncia, aparicdo de tudo
que dormia, como nostalgia obscura no interior
do destinado a forma, onde saber & a virtude e
a virtude & felicidade, onde a formosura faz
visivel o sentido do mundo." (38)

No mundo grego, o metafisico absorveu o estético. N3o e-
xiste uma verdadeira contraposicao entre a historia e a filo-
sofia da histdria. Sua histdoria & um conjunto de estados  que
correspondem as formas a priori. Seu desenvolvimento cultural é

uma filosofia da historia.

Assim que as grandes formas paradigmaticas que vao de Ho-
mero a Platdo sdo definidas por Lukacs como: a épica, a tra-

gédia e a filosofia.

A épica responde a pergunta de como pode-se fazer essen-

cial a vida. A tragédia respondeu a pergunta de como pode se
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fazer viva a esséncia. A esséncia pura produz a vida no desti-
no.do herdi tragico. Ela permite alcancar a plenitude da vida.
Ela nao alcanga contudo a vida comum, porque sd oOs grandes he-
rois podem realizar o mito tragico, nao sdo os homens comuns.
Para estes, AristoOteles reserva apenas a comédia. A purifica -
cdo, como ja mostramos, sO & possivel através dos grandes ho-

mens.

A filosofia e o sabio, como Platao por exemplo, demarca-
ram o herdéi. "O sabio & o Gltimo tipo humano, e seu mundo é a
Gltima configuragao pragmatica da vida que foi dada ao espiri-

to grego." (39)

Na tragédia grega a relagao da esséncia com a vida é& man-
tida. Enquanto na tragédia moderna, como Shakespeare e Alfieri,
este conceito na sua relagdo com a esséncia mudou, uma vez que
a imanéncia de sentido € expulsa. Nos gregos esta relagdao es-
tava além dos dilemas da abstracdao ou proximidade com a vida.
O coro teve o papel de esséncia, plenitude e vida. Manteve a
funcao de fechamento e arrondamento e, mesmo da compacidade. E-
le unia liricamente a baixa voz da criatura com a alta supra-
-racionalidade do destino. O coro e o corifeu, diz Lukacs, se
unem para formar a lirica e o destino, sem destruir a dialéti-

ca tragica.

Na idade média, a Igreja se tornou a nova '‘polis. O para-
doxo entre o "pecado insalvavel" e a "salvacgao absurda", mas,

segura, se converteu na luz do ceu sobre a realidade terrestre.
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Mesmo as tentativas de Dante, Giotto e outros, nao foram
suficientes para recompor a "totalidade espontanea do ser". Nao

ha como retornar ou fazer retornar aquele mundo antigo. Ele ja

foi destrocgado.

Lukacs aponta as limitacdes da filosofia de Kant para de-

pois propor que a arte assuma nova tarefa: a de reconstruir a

totalidade.

"O céu estrelado de Kant ndo brilha mais na
obscura noite do conhecimento puro, nao ilumina
os atalhos dos caminhantes solitarios - que no
Novo Mundo ser homem quer dizer solitario. A luz
interior nao da evidéncia de seguranca ou apa-
rencia dela, mais do que ao passo seguinte." (40)

Kant como fildosofo do mundo, cujo rosto foi estilhacado,
ndo & capaz de recompor a totalidade. O conhecimento puro, a
priori, so pode dar pistas do passo que segue, que vem a fren-
te, ndo o todo. A arte & que pode cumprir tal tarefa. Entretan-
to, a totalidade nao € um dado, por isso "as formas tém que,
entdo, produzir o que era antes simples dado recebido; tém,
pois, que criar com suas proprias forgas as condigbes; o ob-

jeto &€ seu mundo circundante (...)" (41)

Lukacs pensa que, nao sendo mais possivel a totalidade da
antiga'polis! a arte ndo pode esquecer que o mundo nao & mais
fechado, redondo. Deve partir da fragmentagdao como pressuposto,

mas buscar a recomposicao do todo.

Na "Teoria do Romance" procura, entao, a partir da litera-
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tura, uma teoria da literatura e os critérios que definiram o
gériero dramatico e o narrativo que poderia, enquanto forma de
criacdo artistica e expressdao do mundo, recompor a totalidade
guebrada. A discussao de uma tipologia do romance também faz
parte do livro. Esta discussao finaliza onde comecamos, isto é,
com Tolstoi e :Dostoiévski. Lukacs se preocupa em caracterizar

a tragédia, antiga e moderna, e a epopéia e também a forma
narrativa, que nao se presta mais, assim como a tragédia, mes-

mo a moderna, para ser expressao da recomposicdo do mundo.

O mundo antigo & caracterizado por uma determinada forma
de vida, onde nao se conhece, também, alguns dos elementos mo-
dernos como a solidado, o crime, a subjetividade, o demoniaco.

Estes elementos sao a marca do mundo aberto, redondo.

Isto pode ser observado na analise do heroi moderno. As
personagens modernas nao estdo mais como na tragédia classica
em sintonia com o todo, com aquilo que é necessario para sua
preservagdo. Os inimigos mortais gregos nao se revoltam contra
este principio. No drama moderno a personagem esta em direta
relacao e luta com seu destino, isto &, com a sua propria his-
toéria. Ela esta solitaria. O problema tragico moderno surge
desta propria solidao. A personagem moderna & condenada a ser
s, o que traz novos problemas tragicos, como a confianca. A

decepgao pela vida, a solidao produz um novo heroi.

Lukacs prossegue a sua analise da cultura da sociedade mo-

derna neste estudo da transicdo formal, dizendo que a epopéia
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sera substituida pelo romance.

"Por isso a tragedia, pese as suas trans-
formagdes, consequiu salvar-se, intata na sua
esséncia, até nossos dias, enquanto a epopéia
teve que desaparecer e ceder terreno a uma for-
ma completamente nova, o romance." (42)

Isto porque a tragédia, por ser a "totalidade intensiva
da essencialidade", & sempre um mundo problemdtico, enquanto a
epopéia, por defender seu fundamento transcendental empirico e
uma vez que €& "totalidade extensiva da vida", jamais podera
superar—se pela forma. Ou seja, enquanto a tragedia, por estar
ligada a um conteudo essencial, podera permanecer na moderni-
dade, a epopéia, por ser vida, defende seu periodo historico,

isto &, a Grécia Antiga.

"(...) ja para Homero, o transcendente es-
ta indissoluvelmente ligado e entrelacado com
a existéncia terrena, e sua inimitabilidade se
baseia precisamente na consecugao total deste
fazer-se imanente." (43)

O conceito de esséncia, do qual depende a tragedia, cris-—
taliza um ser superior que se expressa na forma que o proteije
do acontecer material. O conceito de vida contéem tanto a vin-
culagido gquanto a autonomia do individuo. Por isso pode haver,
para Lukacs, uma epopéia que contenha parte da totalidade. As-
sim também o conceito de totalidade nao €& nascido das formas
mesmas. "E um conceito empirico-metafisico que une indissolu-

velmente a transcendéncia e imanencia." (44)
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Lukacs afirma também que, na épica, sujeito e objeto es-
tdo-separados e quem da o fundamento para a totalidade & o ob-
jeto, ou melhor, o contetdo de sua materialidade. Nas formas é-
picas menores, como o idilio e o conto, o sujeito se tornou au-
tocratico diante do objeto. (45) Mas "somente a subjetividade
receptiva, a que se transforma humildemente em mero 0rgao re-
ceptivo do mundo, consegue a graga, a participacdo na revela -

cdo do todo." (46) O paraiso de Dante é mais vida que a rique-

za de Shekespeare, diz lukacs.

Diante da impossibilidade da permanéncia da epopéia, deve
Lukacs encontrar as caracteristicas para a nova forma capaz de
recompor a vida em uma nova totalidade, uma vez que o mundo da
epopéia classica nao existe mais. A nova objetividade se esta-
belece uma nova subjetividade, que & o individuo problematico.
Esta nova articulacao entre a objetividade e subjetividade pro-
duzira uma nova totalidade que sera expressa pelo romance bio-

grafico.
O Romance &, para Lukacs:

"Epopeia de uma época a qual nao esta dada
a totalidade extensiva da vida, uma época para
a qual a imanéncia do sentido da vida se fez
problema mas que, no entanto, conserva o espi-
rito que busca a totalidade, a témpera da to-
talidade." (47)

Também para Hegel o romance & epopéia, a "epopéia burgue-

sa moderna": (48) Isto quer dizer que o romance no sentido mo-
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derno, para Hegel, procura "restituir aos acontecimentos, as-

sim como as personagens e aos destinos, a poesia que a realida-

de despojou". (49) Para Hegel, a riqueza, a variedade de in-
teresses e estados, de caracteres, de condigOes de vida tém
como pano de fundo um mundo total e a descricao épica dos  a-

contecimentos. Supoe, portanto, uma visdo total do mundo e da
vida, "cuja matéria e conte@do, (...), se manifestam por oca-
siao de um acontecimento individual que forma o centro do con-

junto". (50)

Em Hegel, portanto, o romance nao € sendo uma forma par-

ticular da epopéia antiga. Aquela tratava na sua

"parte essencial (...) | de | representacgoes
relativas ao mundo dos deuses no conjunto das
suas manifestacoes, e ao mundo humano na tota-
lidade da sua vida doméstica e publica, das suas
situagoes relativas a guerra e a paz, dos seus
habitos, usos, costumes e acontecimento." (51)

A poesia épica também éescrevia, para ele, um mundo com-
pleto e fechado na sua totalidade. A crenca nos deuses da a
epopéia uma forca extraordinaria e aproxima extremamente do
carater nacional. Em outras palavras, a acao encontra realiza-
cdo no seio de uma comunidade nacional. A acao particular s6 &

possivel com esta visao total de mundo. Ou seja, a agao atinge

seu termo na relacgao com a totalidade do mundo.

Apesar dessa grande aproximacao com Hegel, em nosso enten-

der, Lukacs se afasta dele na medida em que inverte a formula
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hegeliana, de que o desenvolvimento da arte realiza-se no con-
ceito, -isto €, na filosofia. O que Lukacs esta procurando é
reconstituir, a partir da forma romanesca, uma totalidade da
vida. Esta & mais capaz de apreender este mundo em que a ima-
néncia ndo & mais possivel. Mas isto sera mostrado com mais

detalhes no proximo capitulo.

A imanéncia do sentido ndo pode - pois - ser recomposta
mais pela filosofia, nem pela tragédia, nem pela epopéia. A
violéncia nao tem o mesmo significado na epopéia, na tragédia

€ no romance.

O crime e a loucura aparecem no romance de forma diferen-
ciada do que aparecem na tragédia e na epopéia. Na tragédia,
diz Lukacs, o crime & o ponto irradiante, simbolicamente en-
lacado, no qual se faz visivel a alma como o destino. £ o im-
pulso metafisico para a universalidade ( a patria ), um simbo-
lo, um elemento de acdo, "porta pela qual a alma entre em si
mesma". (52) Na epopéia o "mundo & puramente infantil". Disto
pode-se apreender, que nao ha culpa individual.” (53) Todo cri-
me é passivel de vinganga. Nao ha diferenca entre crime e cas-
tigo. Segundo Lukacs, existe o individuo como destino da comu-
nidade, mas ele jamais pode fechar-se sobre si mesmo e desco-
brir-se enquanto individualidade. Os acontecimentos sao ava-
liados como bons ou maus, somente na medida em que produzirem

efeitos bons ou maus para a comunidade.

Na epopéia o herdoi nao ultrapassa muito aos comuns; o he-
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roi da tragédia ja é normalmente rei. Este dltimo é responsa-
vel. pelo rumo do destino e & nele que nasce o problema tragico.
Dai que em ambas, o individuo & resultado do condicionamento da
parte com o todo. Na epopéia moderna isto ja ndo & mais possi-

vel. O individuo & a personalidade solitaria e extraviada.

Dante &, pois, aquele que iniciou a construcdo de uma
transicao historico-filosofica entre a epopéia e o romance.
(54) Lukacs diz que em Dante ha uma unificacdo dos pressupos -

tos do'epos!, ou epopéia, e do romance.

(...) a organicidade sem postulados cum-
pridos do velho 'epos'tem em Dante como réplica

a hierarquia de postulados cumpridos, do mesmo
modo que este poeta € o uUnico que pode prescin-
dir da altura social e visivel do herdi e de
seu destino que codetermina a comunidade, por-
que a vivéncia de seu herdoi & a unidade simbo-
lica do destino humano como tal." (55)

Para Lukacs, além disso, o individuo se torna o elemento
central do romance, por isso ele privilegia o romance biogra-

fico como uma totalidade organica.

"A forma externa do romance & essencialmen-—
te biografica. A flutuagao entre um sistema con-
ceitual, ao que lhe escapa a vida, € um comple-
X0 vital, que nunca consegue chegar ao descan-
so de sua consumacao utépica imanente, nao se
pode objetivar mais que na aspirada organicida-
de da biografia." (56)

O individuo ndo tem significado sendo em relacao com o
mundo dos ideais, que sb se realiza pelo individuo e  através

das vivéncias dele. Assim esta construida a nova unidade sig-
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nificativa da forma romanesca. Ela é a vida do individuo pro-

blematico.

O ideal, ou mundo dos ideais, sugere a nogao estética de
Hegel, na medida em que a significacao da arte das formas sO

tem sentido em relacao com o ideal que ela realiza.

"Assim entendida, a idéia, realizada em con-
conformidade com o seu conceito, constitui o i-
deal. (57)

"A idéia verdadeiramente concreta engendra

assim a verdadeira forma, e € na correspondéndia
entre uma e outra que reside o ideal." (58)

Entretanto, para Lukacs, o romance, como forma que ndo tem
um fechamento perfeito, tem uma relacao diferente com a ética.
Enquanto nas formas fechadas - tragédia e epopéia - a  ética
constitui-se em um pressuposto formal, no romance enquanto for-
ma de "virilidade moderna", em oposicdo a infancia normativa da
epopéia, a "ética, o espirito e a mentalidade estdo visiveis na
configuracdao de cada singularidade, e &, pois, (...) um eficaz
elemento construtivo da produgao mesma, da poesia romanesca".
(59) Assim o romance, diferentemente de outras formas, se apre-

senta como um devir, como um processo.

A forma romanesca tem um problema que &€ o fato de nao po-
der distinguir claramente entre problematica do objeto e o ser
problematico da produgao mesma. A leitura de distragdo ou o ro-

mance de distracdo & uma caricatura do romance.



97

A processualidade do romance sO exclui fechamento ou per-
feicdo 'quanto ao conteudo. Como forma,apresenta a flutuacido en-
tre o devir e o ser. A idéia de devir se converte em ser norma-
tivo dando-se como pressuposto do processo que ao se definir ja

constitui o caminhar.

Assim que as categorias da esfera da vida tém grande re-

levancia para o romance.

A totalidade romanesca sO pode ser construida através da
ironia, uma vez que ela permite que da diferenca entre subjeti-
vidade e objetividade possa ser constituida a unidade, ainda
que formal. Além disso ela permite a superacgao entre externo e
interno, uma vez que obriga o individuo a tomar-se a si proprio

como objeto de ironia.

Da mesma forma Hegel parecia delinear a arte como tal, di-~
zendo que a verdade da arte nao & mera imitacao da natureza ,
mas acordo entre o exterior e o interior, e estes consigo mes-—
mo, de modo a tornar possivel a revelacao exterior. Em outras

palavras, s a animacao do espirito que se exterioriza ...

"... permite continuar a ser, na manifestacao

real interior para si proprio, e, apds, a exte-
riorizacgao, ao regressar a si e em si permane-—
cer."

Hegel, entretanto, jamais foi partidario da ironia roman-

tica. (...) a ironia que & propria da individualidade genial,
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consiste na destruigdo de tudo gue & nobre (...)" (60)

Diz ainda, que a ironia acaba por converter-se na ironia

dos proéprios irodnicos.

Esta forma de totalidade que constroi o romance nao é de
uma organicidade como a da espécie, que & auténtica por ser uma
continuidade organico-homogénea. Ela &€ o discreto heterogéneo e
contingente. Isto &, as partes sao mais autdnomas que as da
epopéia. Isto, entretanto, nao basta para fixar o romance en-

quanto estrutura.

E s6 na forma de romance biografico que pode ser superada
a ma infinitude desta totalidade discreta e contingente do ro-

mance. Diz Lukacs:

"A forma biografica realiza para o romance
a superacdo da ma infinitude: por um lado se li-
mita com ela a extensao do mundo mediante o al-
cance das vivéncias possiveis de um protagonis-
ta, e a massa dos dados se organiza pela orien-
tacao que toma o caminho deste personagem para
o descobrimento do sentido da vida no autoco-
nhecimento; por outro lado, a massa discreta e
heterogénea de homens isolados, (...) aconteci-
mentos (...), ganha uma articulacgao unitaria,
pela referéncia de cada elemento singular a fi-
gura central e ao problema materializado pelo
curso da vida desta." (61)

A totalidade do romance difere da totalidade da epopéia,
também pelo papel que tem o individuo. Na primeira, ele e im-
portante devido a uma graga que recebeu dos deuses, enquanto

gue no romance isso se deve porque o individuo se transforma
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em instrumento, uma vez que sua posicao de destaque & devida
ao fato- dele expressar uma determinada problemdtica do mundo.
Desta forma o romance & expressao do mundo. Ele traz conheci-
mento sobre o mundo e tem alguma verdade. Além disso, apesar da
linguagem e de alguns conceitos serem de Hegel, Lukacs mantém
ainda as categorias de vida e vivéncia provenientes da filoso-

fia de Dilthey, como podemos observar na cita¢do acima.

Em sintese, a formagao do romance culmina, para Lukacs, com
o fim dos deuses, com a introdugao do individuo problematico na
sua relacgao com ‘o mundo. Para que este romance ndo seja mera
diversao e constitua-se em expressao da totalidade do mundo, &
fundamental uma ética. SO que o autor como subjetividade cria-
dora precisa de ironia, uma vez que ela nao é ...

... meramente a Gnica condicao a priori passi-
vel de uma objetividade verdadeira, criadora de
totalidade, mas que além disso eleva essa tota-
lidade do romance a condicao de forma represen-
tativa da época, na qual as categorias estrutu-
rais do romance aparecem constitutivamente na
situacao do mundo." (62)

O romance, para Lukacs, & fruto também da mesma época, a-
bandonado por Deus e deuses. E o mundo da emergéncia do demo-
niaco. No mundo antigo ndao ha deuses nem demonio como a moder-
nidade veio a conhecer. O romance & identificado como a época
em que a alma parte para conhecer-se. Este & o conteudo dos ro-
mances. Formalmente corresponde ao valor da interioridade. 0
demoniaco aparece neste contexto e acaba se identificando com o

deus que o substituiu. Temos como exemplo a citagao que Lukacs
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faz do Fausto de Goethe: "Nao era divino, pois parecia irracio-
nal; nem humano, pois nao tinha entendimento; nem diabdlico,
pois era benfeitor; nem angélico, pois manifestava alegria com

o mal alheio. (63)

Esta frase de Goethe coloca a ambigltidade de mundo que nun-
ca pode ser caracterizado como bom ou mau, ao contrario do que
fez o cristianismo ao criar o demo6nio como simbolo do mal. Toda
a ética trata desta questdo, uns tentam estabelecer um bem uni-
versal, outras negam a separacao entre o bem e o mal, como Nie-
tzche por exemplo. Mas serd que tudo para Lukacs & tao relativo
assim? Cremos que nao, pois suas preocupacdes estéticas buscam
uma forma eticamente melhor que‘outras. Ele quer, na sua utopia,
definir por que ela & a melhor utopia. O romance deve ser edu-
cativo, expressao da totalidade: isto ja n30 é ético? Para nds
0o €. E & a partir de valores éticos que Lukacs esbogca também a

tipologia do romance. O romance tem uma funcao utdpica.

A analise do romance tem continuidade no segundo ensaio de
"Teoria do Romance", quando Lukacs divide os romances em dois
tipos basicos: aqueles em que a alma € mais estreita que o mun-

do e, aqueles em que a alma € mais ampla que o mundo.

O primeiro € o caso do romance do idealismo abstrato, no
qual ocorre um estreitamento da alma em relacdao ao mundo.- A
possessao pela idéia que se torna realidade tnica se deve ao fa-
to de que o mundo externo vai se fazendo prosaico. A acgao do

demoniaco, isto &, da contestagao dos ideais religiosos, que se
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deu com mais eénfase no periodo em que Cervantes escreveu Dom
Quixote, aos poucos vali se tornando uma surda resisténcia da

interioridade informe.

O idealismo alemao, para Lukacs, renunciou a toda relacido
com o complexo que € a "vida". Por isso, precisou tanto do dra-
ma. Queria so0 o mundo das esséncias. Sdo tipicos também desta
forma de Dickens e Gogol. O primeiro nao conseguiu sendo formar
"herdis—tipos ideais de uma humanidade que reconcilia inter-
namente seus conflitos com a atual sociedade burguesa (...)"
Gogol permaneceu um fragmento, pois nao conseguiu encontrar um
contrapeso para o positivo (Chichikov) para compor uma totali-
dade verdadeira. (64) Balzac também exacerba a inadequacdo da
relacao do homem com o mundo, tornando o externo puramente hu-

mano. (65)

O segundo caso & o do romance do século XIX, onde a reali-
dade interna & plena de conteudo e faz concorréncia com o exte-
rior devido a sua riqueza e sua vida propria. A separacdo en-
tre interioridade e mundo & mais radical neste caso. Isto por-

que:

"(...) enquanto o idealismo abstrato, ainda que

nao fora mais que para existir genericamente, tinha
que transpor-se em agoes, entrar em conflito com o
mundo externo . Aqui nado parece excluida de antemao
a possibilidade de evitar o choque." (66)

Assim, enquanto o romance do idealismo abstrato, a estru-

tura psiquica das personagens era atividade desmedida, para fo-
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ra, aqui € uma tendéncia para a passividade. Aqui tudo tem a
tendéncia de ser resolvido dentro da alma. £ a recusa, como ju-

izo de valor, da realidade. E auto-suficiéncia da subjetivida-

de.

Essa forma coloca um problema ético, isto &, a recusa do
mundo. Por isso que essa forma nao pode ser suparada sem que
seja resolvido este problema. Este problema & o da utopia, ou

seja, até que ponto, diz Lukacs, podemos pensar melhor o mun-
do. Para Lukacs o problema estético se concentra em torno da

acdao necessaria & possivel. (67)

O romance da desilusao tem, neste sentido, a priori uma
ma consciéncia e a certeza da derrota. O fracasso & conseqlién-
cia de sua propria estrutura interna; Assim a posicdo dos per-
sonagens frente o mundo sao liricas: amor e acusacgdo, luto, com-

paixdo e fracasso.

Para Lukacs, "o romance da desilus3o seque histdrico - tem-
poralmente o do idealismo abstrato, mas &, além disso, seu her-
deiro do ponto de vista do conceito (...)" (68) No primeiro ro-
mantismo, o individuo era portador da exigéncia utdpica e foi
arrasado pela realidade. O individuo se confirma na interiori-

dade através do material exterior. No romance da desilusao:

"(...) o carater abstrato se faz consciente de
tudo que & a priori -na realidade: o eu (...) re-
conhece em si mesmo a fonte de todo dever-ser
(...) A vida se faz poesia, com isso o homem se
faz também:: poeta de sua: propria vida e

expectador desta vida Ccomo obra
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de arte por ele produzida." (69)

O romance da desilusao € a "poesia da decepcdo". A inte-

rioridade foi impedida de chegar ao exterior.

Para Lukacs € a nocao de tempo que indica a maior discre-
pancia entre a idéia e a realidade. Assim, em Flaubert, que &
para Lukacs representante do romance da desilusdo, o mundo ex-

terior se forma de fragmentos temporais que se justapdem.

Nem mesmo o "Wilhelm Meister" de Goethe foi capaz de su-
perar o abismo destes dois tipos de romance. Nem mesmo Tolstoi

o sera, como veremos. Talvez Doistoievski.

Segundo Lukacs, o mundo europeu-ocidental se apega, agar-
ra a inevitabilidade das formagoes que o constitui. Nunca se o-
pos a si proprio, a nao ser polemizando. Foi sO na literatura
russa do século XIX que esta polémica resultou criadora. (70)
Nos romances de Tolstoili se opde a natureza, na sua mais intima

esséncia, a cultura.

Em Tolstoi, a construcao da totalidade é feita na relacao
entre a natureza e o mundo cultural. Isto &, ja que o segundo
nao pode fornecer nada para satisfazer o homem, ele procura en-
contrar o essencial na natureza. Entretanto, esta também nao

garante a plenitude, como em Goethe, atraves das "Vivéncias"

Os homens insatisfeitos, como os poetas, buscam no outro
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mundo algo que o mundo da cultura possa satisfazé-los. A para-
doxa relacao do poeta com seu mundo tem como centro uma vivén-—
cia sentimental, romantica. A natureza de Tolstoi & apenas uma
"garantia factual de que mais além da convencionalidade ha re-
almente uma vida essencial, uma vida que se pode alcangar nas
vivéncias da mesmidade plena e auténtica na autovigéncia da al-
ma, mas a partir da qual tem que voltar a fundir-se irremissi-

velmente de novo no outro mundo." (71)

Tolstoi também condena que a falta de fins e de substancia
propria deste mundo ndo se manifesta sO objetivamente para o
leitor, que sabe ver como "vivéncia de progressiva desilusao,
mas também como vazio, agitado apridrico e fixo, e como tédio

sem descanso." (72)

Para Lukacs, a vida essencial com sentido so é produzida
por Tolstoli nos momentos que, por exemplo em "Guerra e Paz", as

personagens se defrontam com a morte. Esta € a grande vivéncia.

As personagens de Tolstoi nao conseguem viver a sua vivén-
cia. Suas vidas nao se objetivam. Elas sao, portanto, concei-

tos estéticos limites e nao realidades. (73)

Esta afirmacdo poderia indicar que, para Lukacs na litera-
tura, vidas e personagens podem ser tomados como conceitos? E-
las s3ao construcdes como os tipos ideais de Weber. E exatamen-
te isto que ele vé no romance de Tolstoi. E o mesmo que faz

Dostoiévski ao construir seus romances. Ele, segundo Mikhail
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Bakhtin, construia seus romances a partir das personagens que

eram icorporagao de idéias.

"A todas as personagens principais de Dos-
toiévski é dado 'pensar nas alturas e as alturas
buscar', em cada uma delas 'ha uma idéia gran-
diosa e nao resolvida', todas antes de tudo re-

solver uma idéia'. E & nessa solucao da idéia
que reside toda vida auténtica na qual elas vi-
vem; sua imagem sera totalmente destruida. Por

outras palavras, a imagem do herdi &€ indissolua-
vel da imagem da ideia e inseparavel dele. Vemos

o herdi na idéia e através da idéia, enquanto
menos a ideia nele e atraves dele." (74)
As idéias de Dostoiévski entram em contato com as idéias

dos outros, tornando-se, entao, idéias vivas, gerando assim no-
vas idéias. Dai uma comunicacao dialogada entre consciéncias. E
o que acontece no dialogo entre Raskolnikov, Porfirio, Razoumi-

kine e Zamietov em "Crime e Castigo".

Lukacs certamente adorava Dostoiévski por seu carater, por
apresentar suas personagens como expressdo de idéias, nascidas
de idéias. A palavra vida & muito comum em Dostoiévski. Como
diz Bakhtin, Dostoiévski "criava imagens vivas de idéias auscul-
tadas, encontradas, as vezes adivinhadas, por ele na propria
realidade, (...). Dostoiévski tinha o dom genial de auscultar

a sua época como um grande dialogo." (75)

Isto concorda com o fato e com a forma do ensaio. O ensaio
& sempre dialdgico, podendo ser um dialogo como fez Platao e

como Lukacs também escreveu em "Almas e Formas".
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Nao €& de se estranhar, portanto, que a filosofia tenha
tentado. ser pura racionalidade e a literatura, enquanto arte,
seja um discurso irracional porque puramente criativo e genial.
Mas nem uma nem outra sao estes extremos; na racionalidade da
filosofia aparecem sempre as incongruéncias, as antinomias da
mesma forma que a criacdo pura também contém uma certa racio-

nalidade, uma idéia por exemplo.

O que Dostoiévski auscultava na realidade era apreendido e
transformado em uma idéia, em uma personagem. A filosofia de

Lukics e a sua ensaistica & tambem fruto da vida.

A visao de totalidade, tao buscada por Lukacs em "Teoria do

Romance" esta presente também em Dostoiévski. Diz Bakhtin:

"(...) a ideologia de Dostoiévski desconhe-
ce quer a ideia particular, quer a unidade sis-
témica. Para o romancista, nao é a idéia parti-
cular concretamente limitada, uma tese ou afir-
macdo que constitui a Gltima unidade indivisi-
vel, mas o ponto de vista integral, a posicao
total do individuo. Para ele, a significacao
concreta se funde indissoluvelmente com a posi-
cao do individuo. E como se o individuo estives-
se plenamente representado em cada idéia. Por is-
so, a combinac¢ao de idéias é a combinacdao de po-
sicdes integrais, a combinacgao de individuos.

"Em termos paradoxais, Dostoiévski nao pen-
sava através de idéias, mas de pontos de vista,
de consciéncia, de vozes. Ele procurava inter-
pretar e formular cada idéia de maneira que nela
se exprimisse e representasse todo o homem e ds-
sim, em forma torcida, toda concepcgao de mundo
do alfa ao Omega. SO uma idéia que comprimisse
uma orientagao espiritual completa era por Dos-
toiévski convertida em elemento de sua visdo ar-
tistica do mundo; para ele, essa idéia era uni-
dade indivisivel. (...) cada idéia representa o
homem em seu todo." (76)
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Assim como em Dostoiévski, as idéias sao materializadas em
suas personagens. SOnia, Razoumikine, Raskolnikov e Porfirio a-
pontam, cada um a seu modo, para uma possibilidade de vida. Ex-
pressam, ao mesmo tempo, o mundo implacavel, onde a cada minuto
que passa as possibilidades se reduzem. Como acontece para
Raskolnikov em "Crime e Castigo" que ao final nao lhe resta sa-
ida sen3o entregar-se a policia. O romance de Dostoiévski & um
didlogo de consciéncias, um dialogo entre filosofias, visdes de

mundo.

Lukacs busca na idéia de totalidade a possibilidade do re-
ordenamento do mundo. £ uma orientacdo ética que procura. Ele
quer uma nova possibilidade, uma nova utopia. Ele esta nuito

proéximo de Ernest Bloch neste periodo.

Segundo Bakhtin, & o ideal de homem que Dostoiévski tem,
gue organiza as formas. Dostoiévski, entretanto, desconfia das
convicgoes. Este modelo ideal é aberto, isto &, permite a en-

trada do outro, do diferente.

"O que importa nessas idéias de Dostoiévski
ndo € a sua confissdo crista em si, mas aquelas
formas vivas do seu pensamento artistico-ideolo-
gico que aqui adquirem consciéncia e expressao
precisa."

"A desconfianca nas convicgdes e em sua ha-
bitual funcdo monoldgica, a procura da verdade
nao como conclusdo de sua propria consciéncia,
(...) mas no modelo ideal abalizado de um outro
ser, a orientacao para a voz do outro e a pala-
vra do outro, caracterizam a ideologia geradora
das formas de Dostoiévski." (77)
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A impressao que se tem ao cbmparar Lukacs e Dostoiévski &
que” ambos ndo conseguem resolver seus problemas. Nem Lukacs con-
segue encontrar a salvacao, nem Raskolmikov ser inocentado do
crime por motivos justos, isto €, a falta de dinheiro para sua

sobrevivéncia.

Isto, entretanto, nao serve para negar que a literatura
como tal seja capaz de apreender a verdade do mundo. Isto mos-
tra que Lukacs nao conseguiu através da "Teoria do Romance" a-
tingir o que queria. Dostoiévski permanece como uma duvida para

Lukacs.

Nem "Guerra e Paz" de Tolstoi, nem "Wilhem Meister" de
Goethe poderiam ser exemplos de superagao dos dois tipos de ro-

mance do "idealismo abstrato" e "desilusao".

"Os romances de Tolstoi ndao sdo senao tipos
exacerbados do romantismo da desilusao (...)
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€ uma eclética epigonia de anteriores tipos de
configuracao, que s6 parece ter forgas produti-
vas no formalmente inessencial, no lirico e no
psicolégico." (78)

Tolstoi & para Lukacs, por um lado, o ponto final do ro-
mantismo europeu e, em segundo lugar, toma o mundo exterior a-
penas como fundo, da mesma forma que o "nosso mundo dual, social

interior, deixou a suas costas o mundo da natureza."

Para o fildsofo hGngaro a literatura de Tolstoi dava  in-
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dicios de um novo mundo ou de uma nova época. Toda "tentativa
de configurar o utOpico como existente termina com a mera des-

truicao da forma sém criar realidade alguma." (79)

No final do livro, Lukacs indica que somente a anilise for-
mal da obra de Dostoiévski permitira saber se ele é o Homero
ou o Dante deste novo mundo. Se ja& estamos ou ndo proximos do

abandono do mundo da pecaminosidade consumada.

O romance tem, portanto, dois aspectos: um ético e outro
histérico. O ético defende o utdpico, o nado-existente, exige-o.
E a negacao da realidade inessencial e dos conteudos e formas

desta realidade inessencial.

O historico referencia a sociedade como situacao. A con-
digdo ética para a forma € que ela busque o romance que possa
romper a exterioridade, ou com o mundo da mera subjetividade.
Lukacs, assim como Hegel, busca o concreto. O romance precisa
reconciliar o espirito e a matéria, vida e esséncia. O romance
"é a epopéia de um mundo abandonado pelos deuses; a psicologia
do herdi & o demoniaco". Dante € o ponto de transicdao entre a

Ed

epopéia e o romance.

A violéncia esta no mundo que foi rompido, destrogado pela
destruicao da totalidade organica da comunidade antiga. A vida
foi dissociada do seu sentido. Lukacs queria recompor a destrui-

cao levada pela historia.



II - LITERATURA E FILOSOFIA

Lukacs & um fildsofo que durante sua juventude preferiu
pensar a filosofia a partir da literatura. No fundo, para ele,
a literatura traz para aquele que escreve sobre ela, o ensais-

ta, um conhecimento que tem uma pretensao de verdade.

"Também aqui ha uma luta pela verdade, pela
corporizacg¢ao da vida que alguém viu em um homem,
em uma época, em uma forma; mas depende somente.
da intensidade do trabalho e da visao que o es-
crito nos dé uma sugestdo desta vida." (1)

A verdade da poesia nao esta no fato de que ela se asseme-
lha mais ou menos com a vida que ela configura, assim como a
verdade de um quadro nao esta no fato dele ser mais ou menos
parecido com a paisagem pintada. O critério de verdade esta na

propria obra. A vida da obra esta nela propria.

Da mesma forma, Lukacs vé a verdade do ensaio. Por isso,

nao & possivel que eles se contradigam.

A verdade do ensaio ao ser buscada nao sera ela prdpria a

encontrada, mas a vida.
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"E verdade que o ensaio aspira a verdade,
mas igual que Saul, que saiu para buscar os bur-
- ros de seu pai e encontrou um reino, assim tam-

bém o ensaista que é verdadeiramente capaz de
buscar a verdade alcancara ao final de seu ca-
minho a meta nao buscada, a vida." (2)

E, al entd3o, Lukacs da o desfecho que o liga diretamente
ao mundo grego e a Aristoteles da Poética, que vé na poesia uma
afirmagdo do universal, enquanto na histdria a afirmacao do par-
ticular. A poesia que ele se refere & a tragédia. Esta é a i-
mitacdo de uma acdo que &€ o mito. A tragédia, portanto, encerra
um conteldo também mais filosofico que a historia. Ela expressa

mais verdade.

"Nao se trata aqui da verdade corrente, da
verdade do naturalismo, a que melhor seria de co-
tidianidade e trivialidade, mas a verdade do mi -
to, cuja forca mantém em vida arcaicos contos e
lendas durante milénios. Os verdadeiros poetas
dos mitos buscaram simplesmente o sentido ver-
dadeiro de seus temas, cuja realidade pragmati-
ca nao podia nem queria tocar. Consideraram es-
tes mitos como hierdglifos sagrados e misterio-

sos, e sentiram que sua missao era lé-los. Mas
nao vé que cada mundo por ter uma mitologia pro-
pria?" (3)

Ndo e aqui que, como Aristoteles, Lukacs admite que os mi-
tos expressam uma verdade que €& mantida durante milénios. Lex
aqui pode significar o qué? Transformar em poemas ou intefpre—
tar? Em outras palavras, transformar o mito em poesia seria a-
tualizar o mito, admitir sua verdade. Tomar o mito ao mesmo ni-

vel do logos.

Para Lukacs, Schlegel indicou os mitos alemaes de seu tem-
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po: a ciéncia e a arte. Aos poetas como aos criticos cabe esta-

belécer os novos mitos.

"(...) cada época necessita outros gregos,
outra Idade Média e outro Renascimento. Cada é&-
poca procurara os seus, e somente os sucessores
imediatos crerao que os sonhos de seus pais fo-
ram mentiras que tém que combater com novas
'verdades' proprias." (4)

Socrates foi o mito que Platdo encontrou.

Lukacs com a sua ensaistica quer uma "nova reordenacao con-
ceitual da vida". Ele procura uma expressao para as vivéncias
da "intelectualidade, da conceitualidade como vivéncia senti-
mental, como realidade imediata, como principio espontaneo
de existéncia; a concepcao de mundo em sua desnuda pureza (...)

como forga motora da vida." (5)

O que Lukacs busca entdo & uma verdade que seja produzida
pela vida enquanto tal. Quer que seja conceitual, mas nao € e-
xatamente filosofia. Em outras palavras quer exaltar o carater

universal da poesia.

Da mesma forma que Aristoteles identificou na tragédia seu
aspecto filosofico o fez Gottfried I. Lessing (1769-1781) Base-
ando-se na "Poética" de Aristoteles, Lessing defende no século
XVIII que a acdo tragica deve elevar-se ao plano do universal

e do necessario, do filosofico.

Identificamos assim que Lukacs foi herdeiro desta tradigao
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que iniciou com Aristoteles: a de buscar na literatura concei-
tos. universais que possam, resguardando a imediatidade do mun-
do, produzir algo de essencial. O conceito de vivéncia (Erleb-
nis) e vida originario das Ciéncias do Espirito, como ja4 mos-
tramos no Capitulo I, constituem-se no contexto Lukacsiano da
juventude, categorias nao tao especulativas como as da filosofi-
a de Kant ou Hegel. Sao conceitos que guardam a imediatidade do

mundo empirico.

Dilthey, no seu livro "Vida e Poesia" (Das Erlebnis und
die Dichting), define a Ilustragdo como "é€poca em que a compre-
ensdao da vida tem como fonte Unica a vida mesma". E relacionan-

do entd3o filosofia com poesia diz:

"O espirito se entregou como novo amor apaixo-
nado a existéncia deste mundo (...) | o pensamento |
deu a fantasia dos poetas uma base firme com a recom-
pilacao, analise e comparacao dos fendmenos da natu-
reza humana e deixou caminho livre para que pudesse

remontar-se as regides da interpretacdo do mundo, da
vida e do destino." (6)
Dilthey, portanto, reforga a relagdo entre a poesia e a

filosofia nas obras de Lessing. Embora aqui ele diga que a fi-
losofia deu a base firme para o desenvolvimento da poesia, a
poesia mesma,depois,se constitui uma forma de pensamento na me-
dida em que ela pode interpretar o mundo, a vida e o destino.
Segundo Dilthey, & na literatura alemd que os poetas aparecem
como investigadores cientificos, para os quais "o desenvolvi-
mento poético se acha condicionado simultaneamente pelo desen-

volvimento de suas investigacgoes.”
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A filiacao e o tributo da filosofia moderna do final do
século XVIII e do século XIX a filosofia classica grega & tam-
bém apontada por Werner Jasger em "Paidéia" (1936). Ele fala
que foi Schleiermacher quem "assinalou a viragem que havia de
levar a descoberta do verdadeiro Platao". (7) Jaeger ao se re-
ferir a Schleiermacher o trata como aquele grande tedlogo que
mantinha vivos lagos com a filosofia e poesia alemas do século
XVIII. Platao foi revivido como fonte do pensamento especulati-
vo do mundo que Kant havia impugnado. Ja foi mencionado que
Schopenhauer desenvolveu grande estudo sobre Platao. Mas o que

foi marcante na interpretacao de Schleiermacher foi o apareci-

mento de Plat3do que ndo tendia para a forma de um sistema fe-
chado. E exatamente esse o aspecto que fez Lukacs considerar
Platdo como um grande ensaista, pois a caracteristica do en-

saio & a despretensao para o sistema fechado.

"Platdao sabia muito bem porque queimou a tragé-
dia que havia escrito em sua juventude. Pois a vida
tragica nao & coroada senao pelo final, (...) enquan-
to aqui, em cada dialogo e em toda a vida de Socra-
tes, o final & sempre arbitrario e irdnico. Se formu-
la uma pergunta e aprofunda tanto que se converte na
pergunta de todas as perguntas, mas logo esta tudo a-
berto (...)" (8)

Schleiermacher foi importante como intérprete de Platao,
diferenciou-se dos filbosofos circunscritos a gramatica e ao es-
tudo da Antiguidade. Ele relacionou as ideias de Platao com
seus adversarios, fez com que a ciéncia histdorica do espirito a-
tingisse o seu maximo para compreender o problema platbnico.
Jaeger salienta que a propria Escola de Marburgo participou das

polémicas sobre Platao. Entretanto, foi no século XIX que a
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critica textual atingiu o grau maximo.

Nao & a toa, portanto, o interesse de Lukdcs pela litera-
tura e um certo desprezo pela filosofia enquanto sistema filo-
sdfico. O desprezo existe na medida em que ficando com a poesia
guarda também a filosofia, sO que de outra forma. Por isso e-
xalta Platdo em "Almas e as Formas". Seus dialogos podem ser

considerados poesia-filosofica. (9)

Da mesma forma, em "Teoria do Romance" existe uma relacao

entre filosofia e literatura.

Em primeiro lugar, podemos observar que algo muda em re-
lacdo as obras anteriores. Aqui a influéncia de Hegel esta ao
lado de posicoes de Fichte, Nietzsche, Schoppenhauer, Sorel,

Bergson, Kant e Kierkegaard. Permanece a busca de uma verdade
que pudesse ser posta no mundo por uma construcao da totalida-
de de relacbOes humanas. Lukacs queria recriar um modelo litera-
rio que pudesse ser posta no mundo por uma constru¢ao da tota-
lidade de relag¢des humanas. Lukacs queria recriar um modelo li-
terario que pudesse satisfazer a exigéncia de reconstruir a to-

talidade perdida deste mundo.

Esta forma que, como ja dissemos, & o romance autobiogra-

fico, sugere um trabalho semelhante ao de Tucidides que, ao
escrever a Histdéria da Guerra do Peloponeso, produziu os pro-
prios conceitos com os quals analisava a realidade historica

(Ver trabalho Prof. Franciso Murari Pires, apresentado ao Semi-
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nario - "Realidade do Mito" - 1987).

Lukacs pretende restituir a verdade, imortalizar a litera-

tura da decadéncia do mundo capitalista no inicio do séc. XX.

Tanto & verdade que, mais tarde, ele falaria da literatura

como autoconsciéencia da humanidade.

Interessante notar que com "A destruicdao da Razao" (1956),
Lukdcs rejeitara toda esta "desconfianca" na razao fazendo uma
critica radical contra o romantismo alemao: Schopenhauer,
Nietzsche , e de toda Sociologia alema: M. Weber, Alfred Weber,

T8nnies, etc.

A guestdo da racionalidade retorna sempre a filosofia ou
talvez ela seja a base de toda reflexdao filosofica moderna.
Descartes fez da razao o fundamento do proprio pensar e depois
deles, sO executando Hegel, a razao foi questionada e limitada.
Podemos duvidar desta nova razao, como mais modernamente fize-

ram Adorno e Horkheimer na Dialética do Iluminismo.

A violéncia da guerra e das revolugoes do inicio do século

XX depdem contra a propria racionalidade.

Lukacs quis, através da literatura, falar deste mundo bur-
gués e do mito da técnica, das novas invengdes do inicio do sé-

culo, expressOes da criacdo racional do homem.
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Segundo Jameson, a filosofia ndo tem para Lukdcs um papel
absoluto como tem para Hegel, na qual todo desenvolvimento ar-
tistico desembocaria na filosofia. Para Lukacs, o pensamento
puro "ndo possui nunca um valor absoluto como instrumento pri-
vilegiado de acesso & realidade. Ao contrario, & a narracao que

é, para ele, absoluta". (10)

A relacio em Hegel da filosofia com a literatura aparece

na Estética constantemente.

Na introducdo, Hegel diz o seguinte:

"Na musica, o tempo reduz ao ponto - ao
ponto que nunca & vazio, quer dizer ao tempo -e,
enfim uma determinacdo diferente desta determi-
nacao abstratamente sensivel aparece na poe51a.
Mas neste grau supremo a arte ultrapassa se a
si mesma para tornar-se pensamento."

E continua:

"0 que em cada obra de arte considerada a
parte, as artes particulares realizam sao, de
acordo com o seu conceito, as formas gerais da
idéia do belo em via de desenvolvimento." (11)

Na traducdo de 1955 da "Aufbau Verlag" da edicao de H.
Gustav Hothos (1842) esta diferente. Hegel fala em reuniao

(Vereinigung) da filosofia em relacdo as artes

"De tal modo estdo unificados na filosofia os
dois lados, a Arte e a religiao: a objetividade
da arte, a qual perdeu a 'Sinnlickeit’ exterior,
mas por isso distorceu a forma mais elevada do
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objetivo, a forma do pensamento, e a subjetivi-
dade da religido, a quals®.purificou tornando-sea
subjetividade do pensamento. Entdao o pensamento
por um lado é a mais interior, mais propria sub-
jetividade - e ao mesmo tempo a mais coisal e
objetivista totalidade do verdadeiro pensamento,
a idéia, que primeiro no pensamento se compre-
ende enquanto forma ela mesma." (12)

Além disso, para Hegel, a evolugdo das artes nas suas for-
mas gerais culmina com a arte romadntica, comecando pela simbo-
lica e passando pela classica. A penultima, procura o ideal,

a ultima encontra-o e a romantica ultrapassa o ideal.

"A arte romantica atingiu, do ponto de vis-
ta da idéia, o maximo e havia de sucumbir pelos
defeitos provenientes das limitacles que a si
propria, enquanto romantica se impds." (13)

"(...) o novo conteudo deixa, pois, de es-
tar ligado a representacdo sensivel e fica a-
berto dessa correspondéncia direta, que, de re-
conhecida natureza negativa, & transcendida, ul-
trapassada e transformada numa correspondéncia,
numa unidade querida e consagrada do espirito.
Neste sentido se pode dizer que o romantismo
consiste num esforco de arte para ultrapassar
a si proprio sem todavia, transpor os limites
proprios da arte."
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"0 que caracteriza esta arte € pois o seu
em si, o espiritual, o subjetivo." (14)

"Na arte romantica, o elemento espiritual
goza da sua plena liberdade." (15)

Portanto, o romantismo & o apogeu da arte enquanto subje-
tividade, realizacgao da idéia esforgando-se por ultrapassar a

representacao sensivel.

Além disso, Hegel faz relacao entre as formas gerais e as
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particulares. Caracteriza a arquitetura como o mais vasto cam-
po de aplicacao da arte simbdlica. A escultura, da arte clas-
sica. E a arte romantica: pintura, misica e poesia. A poesia &
a forma superior que intervém nas outras formas, para nelas in-
troduzir um elemento novo ou delas extrair este elemento para
sua propria formacao. A poesia &€ comum a todas as formas de be-

lo, porque seu verdadeiro elemento & a fantasia.

Hegel da um valor privilegiado a poesia como forma supe-
rior, mas distinguindo-a da filosofia, embora se aproxime dela.

A poesia atinge o auge no romantismo alemao.

Na poesia em geral o racional age, mas nao sob forma de
pensamento racional ou sintese filosofica, mas, animada de vi-

da, ele age sobre o todo.

"Este conceber, formar e exprimir permane-
ce na poesia puramente- teorético. Formas e di-
zer, segundo a fantasia, sem descrever as coi-
sas na perspectiva da existéncia pratica, tale,
como efeito a finalidade e a missao da poesia."
(16)

"(...) a verdadeira intuicao e a verdadei-
ra capacidade de sentir sé encontram satisfacao
na medida em que os fenomenos exteriores deixam
transparecer a esséncia das coisas e o verda-
deiro. O que € apenas dotado de vida exterior
permanece como coisa morta para um sentimento
mais profundo, quando n3do vé transparecer a al-
ma desse exterior, o seu sentido profundo e a
sua significacao exterior." (17)

Assim a poesia para Hegel também tem uma verdade. Embora
ela ndo esteja referida a existéncia pratica, mas na medida que

a poesia deixa transparecer o interior, a subjetividade. Ter u-
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ma intuigao verdadeira ou sentir é deixar transparecer a alma

exterior.

Ja guanto

ao pensamento especulativo, Hegel diz que tem

atividade com a fantasia poéetica, pois busca o interior, mas:

Mas Hegel,

poesia:

"Encara as formas da realidade na forma de
pensamento puro e até mesmo quando apreende na
sua particularidade essencial e na sua existén-
cia real, nao deixa integrar o particular no e-
lemento ideal que é o Gnico em gque 0 pensamento

evolui (...) nele a verdade nao se manifesta ime-
diatamente como poténcia sem ato, nem se da como
pura intuicao da alma. O pensar nao & mais que
uma conciliacdo entre o verdadeiro e o real no

dominio do pensamento, mas a criacao poética é
uma conciliacao que se efetua antes sob a forma
de uma representacao espiritual, mas no proprio
seio da fenomenalidade real." (18)

também como O0s romanticos, atribui uma tarefa a

"Pois a arte poética nao deve apenas romper
os lagos que unem a intuicao vulgar ao indife-
rente e ao fortuito, introduzir a razao nas con-
sideragOes baseadas no intelecto, nas relacoes
entre as coisas, ou concretizar por assim dizer
o pensamento especulativo, no seio do proprio
espirito, por um esforgo da fantasia, mas deve
também, para obter todos estes resultados, trans-
formar em poético o modo de expressao vulgar da
consciéncia prosaica, e apesar de toda a inten-
cionalidade que um semelhante trabalho comporta
deve manter a aparéncia da espontaneidade e 1li-
berdade original de que a arte necessita."” (19)

Em sintese, a poesia para Hegel tem como tarefa romper com

a intuigdo vulgar, introduzindo o pensamento especulativo, mas

tem que manter

a espontaneidade e liberdade para a criacao,
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transformando a expressao vulgar em verdadeira poesia.

O que Lukacs difere de Hegel estd no fato que ele pratica-
mente inverte o esquema hegeliano, dando prioridade ao poético
como a expressao que tem mais vida. Como ja dissemos, o en-

saista busca a verdade mas acaba sempre encontrando a vida.

Esta expressdo da vida encontrada com grande forca na'téo—
ria do ensaio de Lukacs passa a ser a expressao poética da for-
ma romanesca, isto &, a vida enquanto totalidade s6 pode ser
apreendida agora no processo do individuo problematico do ro-
mance rumo a consciéncia de si e de suas relagOes com o mundo,

isto &, rumo a autoconsciéncia.

Parece, entéo, gque Lukacs com "Teoria do Romance" encon-
trou a maneira para descrever o mundo e falar dele.

Entretanto, no éeriodo que segue esta obra, Lukacs passou
a se interessar, cada vez mais, por politica, embora tenha se
mantido escrevendo sobre literatura até 1922, mas cada vez mais
utilizando as categorias marxistas e se aproximando de uma de-

terminacao economica para a literatura.

O que se pode afirmar & que Lukacs havia percebido sua
insuficiéncia conceitual. Talvez o marxismo tenha se transfor-
mado em uma saida Unica. O porqué disto nao vamos abordar aqui.
Temos a lamentar que na sua passagem para O marxismo algo de

grande se perdeu em sua filosofia.
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TERCEIRA PARTE



CAPITUIO I

O PONTO DE VISTA METODOLOGICO
DA REIFICACAO

AS BASES DA FILOSOFIA DA VIOLENCIA



1 - INTRODUCAO

Para fundamentar a sua posicao com relacdo a violén-
cia, LUKACS foi retomar a velha questao da relacao entre a fi-
losofia de MARX e HEGEL. Parte da idéia de que MARX jamais
abandonou a filosofia de HEGEL e sempre considerou-a de extre-
ma importadncia para a formulagao de sua teoria sobre a socie-
dade capitalista. Relembra as cartas de MARX a ENGELS de
07.11.1868, onde MARX diz: " uma infelicidade para ele (Dietzgen)

que precisamente nao tenha estudado HEGEL" (l).; de 11.01.1868:

"Estes senhores na Alemanha julgam que
a dialetica de HEGEL € um cao morto!
FEUERBACH tem, deste ponto de vista, um
peso na consciéncia",

Além disso, diz LUKAQS, MARX reconhece em 14.01.1858,

"0Os grandes servigos que a ldgica de
HEGEL, que voltara a folhar, prestou ao
método do seu trabalho sobre a critica
da economia politica (...)"(2)

Esta importancia do método de HEGEL para o marxismo & o que
LUKACS quer ressaltar. Se trata, para o fildsofo hingaro, de

ressaltar que a dialética, no contexto do pensamento de MARX,
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nao foi um mero recurso estilistico, nem apenas um "namoro" dos
conceitos hegelianos, mas "que toda uma série de categorias de-
cisivas continuamente usadas provéem diretamente da légica de

HEGEL".

Este fato foi percebido e bem explicado também  por
HANS-GEORG FLICKINGER no seu livro "Marx e Hegel: o porao de uma
(3)

filosofia social" que falaremos mais tarde '™/

Como afirma no prdologo do seu livro "Histéria e Cons-
ciéncia de classe", Lukacs quer romper com a idéia que MARX ape-
nas 'namorou' a filosofia de HEGEL. Ele buscou efetivamente
construir a sua interpretacao da sociedade capitalista a par-

(4)

tir de HEGEL, pensando seus sistema sob a forma de um siste-

ma aberto, como um fato histéric&sz NOs primeiros escritas
de LUKACS havia uma aproximacdao muito forte entre filosofia e

poesia. Pudemos perceber que a ligagac entre filosofia e. so-

ciologia também foi extremamente importante.

Transitou:. entre a filosofia romantica do século XIX

(6)

e a sociologia marxiana ‘em "Histbria do Desenvolvimento do
Drama Moderno"; entre o neokantismo (Simmel, Weber, Dilthey,
Lask, Cohen, Windelband e Rickert) e a sociologia da litera-
tura em "A Alma e as Formas"; entre hegelianismo e as concep-
¢oes das Ciéncias do Esplrito, na sociologia do romance de
"Teoria do Romance"; entre a ética e a politica, nos escritos
filosofico-politicos de 1918-1923 e entre a filosofia hegelia-

nao-marxista e uma teoria da sociedade com influéncia weberiana

e marxista, em "HistOria e Consciéncia de Classe" (1923).
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Isto em nada contribuiu para desmerecer sua filoso-

fia, como querem alguns, que foram até mesmo seus companheiros

Como disse MERLEAU-PONTY em 1960:

"0 socidlogo faz filosofia em toda me-
dida em que estd encarregado, nac sim-
plesmente de registrar os fatos, mas de
os compreender. No momento da interpre
tagcao & ja fildsofo. O mesmo & dizer
que o fildsofo tradicional nao & quali-
ficado para reinterpretar fatos que nao
observou desde que tais fatos digam ou-
tra coisa e mais do que quanto o inves-
tigado cientifico. neles viu.. Como diz
HUSSERL,nao foi com a fenomenologia que
comegou a eidética da coisa fisica, foi
com GALILEU. E reciprocamente, o fild-
sofo, tem o direito de ler e interpre-
tar GALILEU". (7)

Nos diriamos mais, que a filosofia hoje nao subsistiria sem as Cién-
cias Sociais e Ciéncias Naturais. Ha em LUKACS esta preocu-
pacdo. Em "HistOria e Consciéncia de Classe", estd presente a
preocupacao de relacionar um conhecimento correto a uma causa
justa. O conhecimento e dado pela dialética-histdrica e a
causa justa €& originada em uma filosofia da histdria. Assim o
proprio LUKACS semarou a obra de MARX: uma sociologia e uma fi-

losofia da histodria.

Além disso, mesmo o seu famoso livro "HistoOria e
Consciéncia de Classe" & uma coletdnea de éensaios escritos en-

tre 1919 e 1922, Nem por isso tambem, seus escritos deixaram

de ser contundentes. Esta foi uma heranga, ja recebida da
cultura alem3a, gque ele legarada também & chamada Escola de
Frankfurt. T.W. ADORNO escreveu um ensaio sobre a guestao.

(8)

LUKACS neste periodo foi um ensaista' .
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2 - TOTALIDADE E DIALETICA

Do ponto de vista do método, até 1919 LUKACS perma-
neceu sob a influéncia da filosofia e sociologia alemas liga-
das as Ciéncias do Espirito. £ o ensaio "O que é o marxismo
ortodoxo" (1919) que constitui o primeiro passo metodoldgico
de LUKACS para romper, ainda que nao de forma definitiva, com
esta influéncia anterior. Este ensaio apareceu inicialmente
em "Tatica e Etica" e depois foi publicado no livro "Histdria

e Consciéncia de Classe" um pouco modificado.

No ensaio mencionado, LUKACS procurou definir a po-
sicao tedrico-pratica dos comunistas e dele, enquanto f£ildso-
fo, em relagao a ENGELS, aos automarxistas (MAX ADLER) e ao
que determinou de "ciéncias da reflexao". Definiu a posicao
gnoseologica de sua filosofia como ciéncia que pretende dar
conta da realidade social que & o "método dialético". Ao que
tudo indica, neste texto, LUKACS pretendia fazer uma espécie
de "Manifesto Comunista" do século XX. Certamente ele &, jun-
tamente com a sua Teoria da Reificagdo e da Consciéncia de Clas-
se, a base da filosofia da violéncia desenvolvida no periodo

de 1918 a 1923.
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A ordotoxia, que pretende LUKACS, significa apenas a
adesao ao método do materialismo dialético. LUKACS procura ver
no método de MARX o ponto em que ele se tornou uma base racio-

nal para a transformagac do mundo.

"0 marxismo ortodoxo nao significa pois
uma adesao sem critica aos resultados
da pesquisa de MARX, nao significa uma
fé numa ou noutra tese, nem exegese de
um livro 'sagrado'. A ortodoxia em ma-
téria de marxismo refere-se, pelo con-
trario, e exclusivamente, ao método.Im-
plica a convicgdo cientifica de que,com
o marxismo dialetico, se encontrou o
método de investigag¢ao justo, de que
este método sd pode ser desenvolvido,

- " aperfeicoado e aprofundado no sentido
de seus fundadores;(...)" (9)

Este foi,portanto,o compromisso filosofico de LUKACS,
mas qgue procurou sempre fugir a vulgarizagao, a dogmatizacao e

ao positivismo presentes mesmo entre os pensadores marxistas.

Foi este conhecimento e dominio das filosofias de
HEGEL e MARX que o afastou das correntes mais rasteiras que
fizeram com que 0 marxismo se tornasse uma "filosofia de bo-

tequim" e uma "ideologia do Estado".

LUKACS foi um dos representantes deste "marxismo oci-

(10) q

dental"” ue inspirou filosofos e historiadores na  Franga,

(1)

Alemanha, Italia e Inglaterra. Além desses, criticos de

arte e cientistas sociais no Brasil.

Esta sua grande influéncia se deu exatamente pelos

fatos que ja comentamos: trabalhou nas fronteiras entre a £i-
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losofia e a sociologia, entre a filosofia e a critica litera-

ria. -

Isto nac ocorreu por acaso, se deu também devido ao
fato de LUKACS ter limjtado e definido o método como aplicavel
a realidade social e cembatido-a interferéncia das ciéncias da
natureza no estudo da realidade social. Ele justifica seu
ponto de vista baseado em duas razdes: 1) as Ciéncias da Natu-
reza nao reconhecem a contradi¢do, o antagonismo no seu obje-
to; 2) e quando aplicadas aos estudo do desenvolvimento social
se convertem em instrumento ideoldogico da burguesia. Estes,em
suma, sao os pontos de vista que a Teoria Critica mais tarde se
baseou para a critica do positivismo na sociologia alema e a

critica a "Teoria Tradicional"(lz)

Esta impossibilidade de aplicar o método das cién-
cias da natureza ao estudo da sociedade deve~se ao fato de
LUKACS fundamentar este estudo na dialética hegeliana-marxiana.

A dialética, segundo LUKACS:

"insiste na unidade concreta do todo e
desmascara esta ilusac (dos sistemas
parciais isolados) como uma ilusao pro-
duzida necessariamente pelo capitalismo
(...)"(13)

A dialética também trata diferentemente as defini-
¢oes conceituais, a causalidade e a relagao sujeito-objeto, e
isto talvez tenha consistido na sua grande forca enquanto meé-

todo para apreender a realidade histdrico-social. Os concei-
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tos sao definidos e redefinidos na sua processualidade 16gi-
ca e histdrico, a causalidade nao & linear, mas reciproca, e
o sujeito nao & independente do objeto, mas é também objeto no

processo do conhecimento. E da mesma forma os objetos. Assim

"No método dialéetico, a rigidez dos con
ceitos (e dos objetos que lhes corres-—
pondem) se dissolve, (...) a dialética
€& um processo de constante passagem flui-
da de uma determinacao para a outra,uma
permanente superacao dos contrarios, e
a sua passagem de uma definicao a  ou-
tra; que conseqlientemente se deve subs-
tituir a causalidade unilateral e rigi-
da pela agdo reciproca. Mas o aspecto
mais essencial desta relagcao reciproca
(8) a relagao dialética do sujeito e do
objeto no processo da histdéria (...)".
(14)

A categoria fundamental deste método, para LUKACS é

a totalidade (Totalitgt) -— unidade concreta do todo.

Esta unidade concreta do todo parte da filosofiamar-
xiana de que o concreto & a unidade do miltiplo ou sintese de

(15)

diversas determinacoes. Este todo nao & a soma das partes,
mas o resultado das mediacoOes, onde o particular & superado
(aufgehobt) e preservddo no todo. Ela é tambem, enquanto to-
talidade dialeética, resultado das passagens de uma determina-
gao a outra, ou seja, na relacao sujeito-objeto que se inter-
determinam, evoluindo para niveis superiores. Este processo
& historicamente produzido a partir desta relacao sujeito-ob-

jeto 26

"Trata-se, pois, por um lado de desta-
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car os fendmenos da sua forma imediata,
de encontrar as mediagles pelas quais

— - podem ser referidas ao seu nlcleo e a
sua esséncia e captados na sua propria
esséncia e, por outro lado, atingir  a
compreensao deste carater fencmenal, des-
ta aparéncia fenomenal, considerada co-
mo forma de manifestacao necessaria.Es-
ta forma de manifestagao & necessiria em
razao de sua esséncia histdrica porque
eles se desenvolveram no campo da socie—
dade capitalista. Esta dupla. determi-
nagao, este reconhecimento e esta supe-
racao simultadnea do ser imediato & pre-
cisamente a relagao dialética". (17) (gni-
40 nosso)

Por isso que, para LUKACS, o dado puro,imediato para
a ciéncia, enquanto, apreensido do concreto, & apenas aparén-—
cia, uma abstragao. Querer transportar como fatos "puros" os
fendmenos da nossa vida para o pensamento & a ilusdao produzida

pelo capitalismo.GB)

LUKACS via neste aspecto uma caracteris-
tica histdrica da época do capitalismo. A exatiddao das cién-
cias naturais propoe existéncia de constantes (desde Galileu).
Assim a ciéncia que aceita deste modo os fatos como
imediatamente dados, coloca-se dogmaticamente no campo da so-
ciedade capitalista. Para apreender os fatos na sua esséncia
deve-se submeté-los ao tratamento histdrico dialético. O cien-
tifico, portanto para LUKACS & o imediato, aquele se faz refe-
rir a totalidade e com ela se relaciona. A verdade s0 pode

ser produzida a partir da referéncia a esséncia da sociedade

capitalista.

"Esta concepgao dialética da totalidade

gque tanto se afasta em aparéncia da rea-
lidade imediata e que constrdi esta rea-
lidade de um modo aparentemente ‘nao cien-
tifica' &, de fato, o Gnico método que
pode captar e reproduzir a realidade no
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plano do pensamento. A totalidade &,
pois, a categoria fundamental da reali-
-- dade" (19)

MARX tratou da mesma questao quando falou no método
da economia politica. L3 ele comparava a categoria de popula-
gao com a de classe social. A primeira, embora mais imediata
&. . apenas aparentemente uma categoria da sociedade moderna
populacao & uma abstracao na medida que nao guarda nenhuma re-
lagao com a esséncia da sociedade moderna, isto &, o fato de
ela ser uma sociedade cavitalista. Classe sim, & uma catego-
ria que ja possui uma relagac com o todo, por isso & mais con-

creta.(zo)

Assim, a producac do objeto & uma guestao que sd po-
de ser feita tendo em perspectiva a verdadeira natureza do mo-

do de produgao atual.

LUKACS critica KANT, FICHTE e HEGEL por terem, como
MARX, dado um carater historico aos fendmenos da sociedade e
do homem. A razao atingiu o elemento racional por ter desco-
berto o seu verdadeiro substrato, a vida humana pode tornar-se
consciente de si. Assim a mudang¢a na histdria, ou seja a mu-
danca na vida humana, segundo LUKACS, & produzida, como para
MARX, nao somente na superifie, mas no conceito. "E o pro-
prio conceito que & corrigido", diz LUKACS, citando: "A razao

na historia" de MARX,

O fato de na sociedade capitalista a sociedade ter-
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-se tornado a realidade do homem, permitiu, com a entrada do
.proletariado na cena social, que a consciéncia da realidade
social do ponto de vista da totalidade se tornasse possivel.
Uma vez que o conhecimento de si do proletariado enquanto clas-
se se identifica com o conhecimento da totalidade, se .identi-
ficam sujeito e o objeto do conhecimento ou seja o proletaria-

do é sujeito e objeto do seu proprio conhecimento.

A importancia dos socialistas (nem'uxbsy, ja " indica-
da por MARX na "A Sagrada Familia", foi nao ter tomado os pro-
letarios como deuses, mas de ter percebido que a condigao ope-
raria & o resumo das condigoes a que foi reduzida a socieda-

de de hoje:

"Nele (o proletario). O homem se per-
deu a si proprio mas 30 mesmo tempo nao
s60 adquiriu a consciéncia tedrica desta
perda como foi imediatamente constran-

-~

gido pela miséria inelutavel (...) a

-

revolta contra esta desumanidade, e e
por isso que o proletariado pode e deve
emancipar-se. Nao pode contudo, supri-
mir suas proprias condigoes desumanas
da sociedade atual, que se condensam na
sua situagao".(2l)

Para LUKACS o método dialético s0 foi possivel por-
gue historicamente' surgiu o proletariado como resultado da lu-

ta de classes.

Coloca-se desta forma, uma vinculagao entre o ser e

*
Nota do Autor.
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o pensamento. O ser & social, & historico, que enquanto  tal
‘gérou de maneira imanente a sociedade capitalista e suas con-
tradi¢goes. O proletariado resume as condigdes gerais na so-
ciedade sob o capitalismo. O proletariado & no mesmo tempo @&
uma categoria sb possivel nesta sociedade especifica. Da ﬁes—
ma forma o materialismo dialético vincula-se a sociedade capi-

talista, & produto dela. Como diz LUKACS:

"0 ponto de vista metodoldgico da tota-
lidade que aprendemos a reconhecer como
problema central como primordial do co-
nhecimento da realidade, & um produto
da historia em dupla sentido. Primeiro,
s6 com a evolug¢ao econdmica que produ-
ziu o proletariado, sO com o nascimento
de proprio proletariado (e, portanto,
numa etapa determinada da .evolugao
(Entwicklung) social), sO com a trans-
formagao do sujeito e do objeto do co-
nhecimento da realidade social que dis-
so advém, pode surgir a possibilidade
objetiva e formal do materialismo his-
torico como conhecimento. Em  segundo
lugar, sO no decurso da evolug¢ao do pro-

prio proletariado esta possibilidade
formal se tornou uma possibilidade real'
(22)

A possibilidade objetiva e formal do materialismo se
torna possibilidade real a medida que o proletariado toma cons-—
ciéncia. Esta & altamente desenvolvida na perspectiva da to-
talidade. Ou seja, & como se a "filosofia se apoderasse das
massas"”, na expressao de MARX. Assim a classe operaria deixa
de ser apenas uma classe "face ao capital"”, mas se torna uma

classe "para si".

E assim que o proletariado partindo da consciéncia
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de sua—situaggo injusta, que & apenas uma‘teoria da praxis', parte para a
transformacao da realidade. A 'teoria da praxis' se transforma em 'teoriada
pratica' transformadora da realidade. (23). Sua agdo tem, portanto, um . £im,

mas este fim nao é&:

"Um estado que espera o proletariado no fim do
movimento, independentemente deste movimento e do
caminho que ele percorre, um 'Estado Futuro', nao &
um estado que se possa, pOr conseguinte, esquecer
tranquiilamente nas lutas cotidianas e invocar, quan-
do- muito, nos sermoes de domlngo, como um movimento
de elevacao oposto as preocupacgoes quotidianas; nao
€ um dever, uma idéia que desempenha um papel regu-
lador em relggao com a totalidade (com a totalidade
da sociedade como processo), pela qual cada momento
da luta adquiriu seu sentimento revolucionario, (...)
o seu aspecto mais simples e mais prosaico, (...)ma—
nifestando sua relagao com a totalidade(...)".(24)

LUCAKS adverte também que querer conservar "sem macula" es-
ta finalidade 4ltima sem estabelecer.relaQBes com a existéncia,
conduz a um afastamento da"apreensao da realidade","da atividade
critica pratica"; caindo-se novamente na dualidade utdnica do su-

jeito e objeto, da teoria e da praxis. (25)

O puro e simples empirismo separa o sujeito da agao(Hand =
lung)do terreno dos fatos onde se desenrola a agao(Tatsach). Um

se opoe ao outro como principios separados sem mediacao possivel.

"Assim,o0 modo como o método dialético aborda a
realidade manifesta-se no preciso momento em que a-
borda o problema da acao como Unico capaz de indicar
uma orientacdo(Richtung)para a agado." (26)

Isto porque a relacgao de cada momento com a totalidade, ad-

quire uma coeréncia apontando para o centro da



141

realidade - a finalidade Ultima. Passamos a perceber o senti-
do da agao nao como uma realidade imediata, mas como algo me-
diado, orientado em funcao dos interesses dos grupos e classes

existentes na sociedade.

Para o proletariado a agao justa também se origina
desta relagao com a totalidade mas deve apontar no sentido da
sua libertagao. Este caminho se torna cada vez mais arduo a

medida que a sociedade se desenvolvegzn

Cabe ressaltar que o ponto de vista da totalidade e
a questao fundamental do método e nao a predomindncia das cau-
sas econdmicas. E o primeiro aspecto que distingue o meétodo
de LUKACS das "ciéncias burguesas". "O reino da categoria da
totalidade & o portador do principio revolucionario da  cién-

n (28) E em MARX que a dialética se tornou "algebra da re-

cia.
volugao", pois ela tem por objetivo o conhecimento da socieda-

de como totalidade.

LUKACS diz também que para o marxismo n3ao pode haver
separacac rigida entre as diversas ciéncias. Sao apenas mo-
mentos de uma mesma realidade, entendida como totalidade. Pa-
ra ele nao ha nem ciéncia juridica, economia politica, nem
historia isoladamente, o que existe & uma unica ciéncia que "&
historia e dialetica, Gnica e unitaria, do desenvolvimento da

sociedade como totalidadefzg)

O ponto de vista da totalidade modifica objeto e o sujeito
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enquanto individuo & um ponto de vista parcial caracteristico
.das ciéncias burguesas. Elas consideram os fendmenos sociais
do ponto de vista do individuo, e este ponto de partida nao

produz nenhuma totalidade.

"A totalidade nao pode ser encarada a
menos que O sujeito que a encarar seja
ele proprio nova totalidade; (...). Es-
te ponto de vista da totalidade COomo
sujeito s6 as classes o representam na
sociedade moderna".(30)

MARX foi além de HEGEL na medida que superou a hesi-
tagao hegeliana, que ficava entre o ponto de vista do "grande

homem" e do "espirito do povo".

O ponto de vista de MARX, no "O Capital" & elogiado
por LUKACS, justamente por conter a perspectiva da totalida-
de e nao ser unilateral, o que cairia numa outra forma de eco-
nomia vulgar. Ao contrario do agitador politico, gque sO se vé
um dos lados das relacOes sociais. MARX viu o problema da so-
ciedade capitalista como um problema entre aqueles que a cons-

tituem: capitalistas e operarios entendidos como um conjunto.

Todos esses aspectos sao ressaltados no ensaio " Ro-

sa. Luxemburgo, Marxista" de "HistOria e Consciéncia de Classe"

0 método que parte da totalidade & tao importante
que sem ele nao ha possibilidade de uma teoria da consciéncia
n3o reificada e nem de uma agao nao reificada, decorrente des-

ta teoria. Estes aspectos & que vinculam os dois capitulos
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desta Ultima parte de nosso trabalho, pois nao hd como anali-
.sarmos a Teoria da Consciéncia de Classe, e a Reificacdo, se
nao partirmos destas categorias basicas do método dialético de

LUKACS, retiradas de HEGEL e MARX.

A heranga hegeliana-marxista &,apos 1919,a marca de
LUKACS, sempre contestando KANT, embora por linhas curvas her-
dasse também algo da influéncia passada do Fichte , Schelling
e Kant, como mostraremos mais adiante. LUKACS jamais abando-
nara suas exigéncias éticas, sua necessidade de tratar da po-
litica e mesmo da estética sempre guardou relacdo muito Inti-

ma com a etica. Disse em uma entrevista no ano de 1933:

"(...) os objetivos para os quais seus
esforcos sempre estiveram dirigidos: de
apanhar com exatidao, de descrever fiél-
mente e exprimir verdadeiramente, como
realmente sao os tragos histdrico- siste-
maticos dos fendmenos da vida do espi-
rito"(31) ( 0 gnifo ¢ nosso)

© 8 ¢ 0 8 6 8 06 a0 e e P N S L e e S eSS L0 0 a0 e e e e e e

"A minha guerra de guerrilhas contra o
dogmatismo nao apenas preservou a minha
relacao com a'vida e com seus objeti-
vos, como também a promoveu. Se hoje
posso trabalhar numa estética e  posso
sonhar com a realizagao de uma ética, o

-

devo a esta luta".(32) (o gni4o e nosso)

Tanto a estética como a antologia, LUKACS chegou a
escrever. O gue nao conseguiu, foi escrever a ética.Morreu an-

tes disso.

No ensaio "Rosa Luxemburgo, Marxista" encontramos

ainda mais algumas explanagoes sobre o ponto de vista da tota-
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lidade.

Para LUKACS, Rosa Luxemburgo; ao contrario do austro-
-marxismo de Otto Bauer, . Bernstein e Tugan-Baranovski; foi
fiel & tradigao iniciada com a "Fenomenologia do Espirito" de
HEGEL. Esta obra & ao mesmo tempo uma histdria do pensamento
e um gquestionamento sobre a histdria, ou seja, uma histdoria
da filosofia e uma filosofia da histdoria-reflexao sobre o sen-

tido dos fatos.

Aos olhos de LUKACS, nem os novos fundamentos éticos
do socialismo de Otto Bauer e nem o fatalismo econdmico do se-

gundo foram fiéis ao método da totalidade.

"0 novo fundamento ético do socialismo
€ o especto subjetivo da auséncia da
categoria da totalidade, Gnica catego-
ria que pode dar coesdao a uma visao de
conjunto". (33)

Para LUKACS, o individuo seja capitalista ou prole-
tario nao pode compreender efetivamente o meio circundante so-
cial e a natureza, pois elas sao coisas completamente estra-
nhas ao individuo, pois ele sempre adotou para isto a idéia
de que a natureza e meio social sdao estranhos um ou outro,per-
manecendo o individuo numa posicao novamente comtemplativa fa-

ce a natureza.

Destes pressupostos decorrem, para LUKACS, duas for-

mas de pseudo-compreensao da agao humana: a primeira & a acei-

~ n . . - .
tacao de "leis imutaveis da natureza" que conferem ao homem
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uma atitude meramente contemplativa; a segunda & a interior,
"isto-&, que o homem sO pode mudar a si proprio individualmente

por meio da ética, "Gnico ponto do mundo que continua livre".

Isto nao significa que LUKACS, seja contra a ética ,
mas contra esta visao particular da eética restrita aoc nivel

individual.

Estas sao formas de pseudo-compreensao, pseudo-sai-
das, porque a mecanizagao do mundo mecanizou também o homem,
transformando as posigoes éticas dos individuos em meras abs-
tragoes, pois ele jamais as poe em pratica. De fato valem as
normas da sociedade mecanizada. Dal que abandonar.. a totali-
dade implica em retornar "a ética imperativa abstrata da esco-

(34)

la kantiana" Esta continua a nao passar de um dever-ser:

sO tem um carater imperativo.

A destruigao do ponto de vista da totalidade implica
na destruigao do nexo teoria-praxis. Este nexo foi desenvolvi-
do, segundo LUKACS, por MARX nas "Teses sobre Feuerbach" e por
HEGEL na "Fenomenologia do Espiritc" onde o sujeito aparece

como o verdadeiro ser.

O ponto de vista da unidade teoria-praxis tem supe-
rioridade sobre as metodologias individualistas. Para LUKACS,
sba classe pode, pela acdo e pela analise baseada no coletivo e
na totalidade, transformar a realidade. A “"critica" que se
exerce a partir do ponto de vista da totalidade & gque pode ga-

rantir a unidade da teoria e praxis.
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Da mesma forma, este ponto de partida permite ao
.R;oletariado, enquanto sujeito do pensamento da sociedade, a
destruicao do dilema do "fatalismo das leis puras" e da “"éti-

ca das intengoes purasu(35)

A consciéncia de classe permite ao proletariado a
consciéncia do proprio processo dialético. Ela & a verdade do
processo e permite ao proletariado se situar enquanto sujeito
deste processo. Da mesma forma que MARX, LUKACS acredita que
o proletariado & a negagao da propriedade privada e, sendo

fruto do capitalismo, revela a sentenca deste contra si mesmo.

A ética nao & esquecida, mas & transferida para o
partido revolucionario. Este & o representante da conscién-
cia de classe, & o portador da ética proletaria, unidade da

teoria e da pratica.

0 partido revolucionario embora, na opiniao de LUKACS,
nao possa provocar nem evitar o processo revolucionario, ele
pode fazer penetrar no movimento de massa expontaneo a verda-

de que lhe & imanente.

A verdade, nao & uma imposicao dogmatica, mas a cren-

(36) Na

ca na "forca moral da consciéncia de classe justa".
opinido de LUKACS, em 1921, as palavras de ordem ou derrotas po-

liticas do partido tem menos peso que esta "forca moral".

O partido & a objetivacao da vontade Iintima do pro-

letariado. Nem ele, nem a propria politica revolucionaria po-
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dem oferecer garantia material da vitdria. O que existe & uma

n (37)

. acdo _metddica, uma "certeza metddica Nao ha fé cega, mas

esta certeza, gue pode inclusive levar a derrota.

Esta certeza tem algo da "astlcia da razao" de HEGEL.
Independentemente dos individuos e dos fatos a historia segue

seu caminho.

"A pretenca fé religiosa & muito  sim-
plesmente a certeza metddica de que, sem
se importar com as derrotas e os recur-
sos momentdneos, o processo historico
processa o seu caminho até o fim nas
nossas agoes, através das vossas agoes'
(38) (0 gnifo e nosso)

A totalidade metodoldgica gera a possibilidade da
consciéncia, da unidade sujeito-objeto, da unidade teoria-pra-
xXis. Estes momentos encontram a sua verdade da acao cole-

tiva e organizada do partido.

Sequndo Gustavo Gazzi, em LUKACS existiriam trés

idéias de praxis:

"1) pensamento; 2) realidade em sua di-
namica; 3) o sujeito. A praxis & o ato
revolucionadrio que realiza o sujeito (o
proletariado) como conhecedor e agente
ao mesmo tempo e que, simultaneamente,
fundamenta a identidade do pensamento e
da histdoria". (39)



3 - A TEORIA DA CONSCIENCIA DE CLASSE

N3o foi por acaso que MERLEAU-PONTY chamou LUKACS de
um marxista weberiano no ensaio, que dedicou a este ultimo, de
"Ies aventures de la dialectique” (1955)540)

Da mesma forma, ao lermos o titulo do livro de LUKACS
"gistoria e Consciéncia de Classe", pensamos hoje imediatamen-
te em uma concepgao de histdria totalmente enraizada em MARX.
Assim, também o termo "consciéncia de Classe" nos faz pensar
imediatamente em MARX. Entretanto, apesar de LUKACS nao  ser

um pensador de grande profundidade, na questao da histdoria e

da consciéncia de classé LURACS foi além da trivial concepgao

de que os homens fazem a histdria, mas somente a fazem em de-

terminadas condigoes.

No ensaio. "A Consciéncia de Classe" (1920), LUKACS
nos permite concluir que a propria consciéncia de classe de-
pende da compreensao da historia por parte dos homens que a
fazem. Em outras palavras, a agdo humana racional depende do
conhecimento que os homens tem de sua situagdo em relagao a
totalidade, mas depende também e principalmente da comprensao

da histdria, como compreensao:
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"dos pensamentos e os sentimentos que
os homens teriam tido, numa situagao
vital determinada, se tivessem sido ca-
pazes de perceber perfeitamente esta
situacao e os interesses dela decorren-
tes (...)"(41).

Esta compreensao se refere tanto aos interesses imediatos como

aquela em conformidade com a estrutura de toda sociedade.

Desta forma pode-se tambem determinar uma tipologia
dos tipos fundamentais de homem em fungao de sua posigao no

processo de produgao.

"Ora, a reagao racional adequada, diz
LUKACS, que deve desta forma, ser adju-
dicada (zugerechnet) a uma situacao
tipica determinada no processo de pro-
ducao, €& a consciéncia de classe"(42)

Esta concepcao de histdria que se relaciona com a
consciéncia de classe, ou consciéncia adjudicada, se opoe a

concepcao de histdria, demonstrada por LUKACS, de burguesa.

Esta concepgao burqguesa de historia &, para LUKACS,
a supressao do processo histdrico porque procura, nas formas
do presente, leis eternas gue no passado sO se realizaram de
forma imperfeita. Além disso, ela elimina tudo o que tem sen-
tido e fim se apegando a mera individualidade. Para esta con-
cepcdo, da qual RANKE & partidario, nao existem diferengas de
evolucdo e desenvolvimento entre as sociedades. "Todas estao
igualmente proxima de Deus". Nao ha explicacao da histdria

enquanto conjunto de relagOes interhumanas.
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A concepgao burguesa procura o concreto no individuo
-empirico, no povo e na sua consciéncia empirica (psicologia
individual ou de massas). Esta concepgao "sofre" no fundo da
"falsa consciéncia", porque a pretexto de encontrar o concreto,
nao faz mais do que afastar-se dele. O concreto & aguilo que
faz referéncia & totalidade e portanto simples superagao da
descrigao de fatos individuais. Por isso para LUKACS, a histo-
ria e a consciéncia da classe sO podem ser entendidos a partir

da categaria da possibilidade objetiva.(43)

A idéia fundamental & que para LUKACS: a "teoria ob-
jetiva da consciéncia de classe & a teoria da sua possibilida-

dade objetiva“544)

A categoria da possibilidade objetiva &, pois,uma ca-

tegoria weberianaf45)

A teoria da conscidncia & a base para a compreensao

do problema da violéncia em LUKACS.

Em primeiro lugar temos que considerar que, para
LUKACS, a violéncia & colocada de forma distinta para as dife-
rentes classes, Da mesma forma que o problema da consciéncia
também so pode ser colocada tomando-se em conta as diferentes

classes.

E evidente gque na sociedade capitalista, quando a

universalizacgao da estrutura mercantil da mercadoria atingiu

seu ponto maximo, que a esséncia da sociedade pode ser revela-



151

da. Nas sociedades pré-capitalistas os elementos econdmicos ,
politicos, e religiosos se unem de forma inextricavel., A es-—
tratificagao na sociedade capitalista tende a pura estratifi-
cacao em classes, uma vez que ela tende a possuir uma organi-
zagao mais coerente. E esta situagdo que torna mais possivel
a consciéncia de classe nas sociedades capitalistas. Nas sociedades ca-
pitalistas, ao contrario das anteriores, as formas juridicas,
politicas, econdmicas e culturais estao interconectadas. Fa~
lando em termos hegelianos, LUKACS diz que nas sociedades pré-
-capitalistas a economia nao atingiu, nem mesmo objetivamente,
o nivel do ser para-si. Nas sociedades divididas em estados

" . - . - .
(Stande) , a consciencia e fixa :

"quer ao nivel da pura imediatidade dos
seus privilégios (cavaleiros da é&poca
da Reforma), quer ao nivel da particu-
laridade - também puramente imediata —
da parte da sociedade a que os privilée-
gios dizem respeito (corperagoes)™. (46)

Existindo uma "consciéncia de estado", que & irreal no sentido
gue mascara a consciéncia de classe e sua possibilidade de ma-
nifestagﬁo. Neste aspecto na sociedade capitalista, ocorre
o contrario: existe a possibilidade. A relacdo entre cons-—
ciéncia de classe e a histdria varia muito também da época

pré-capitalista para a capitalista.

Na primeiraras classes sO podiam ser separadas da
realidade imediata histdrica pela interpretacdo do materialis-

mo histdrico. No capitalismo, as classes . "s3ao esta mesma

n (47)

realidade imediata historica Isto porgue o intexresse
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econdomico de classe apareceu, na sua pureza. No sentido SO~
cioldgico pode-se através do materialismo histdrico descobrir,
mesmo quando encobertas por .motivos ideoldgicos, os interes-
ses econdmicos reais das lutas. Assim que no capitalismo (ape-
sar de recalcadas. e inconscientes) as articulacbes puramente
econdmicas podem tornar-se conscientes. Deste modo no capita-

lismo;

" a luta social reflete-se numa luta
ideoldégica pela consciéncia, pela reve-
lacdo ou dissimulagdo do carater de classe
da sociedade". (48)

Por isso a luta entre o proletariado e a burguesia
se tornou para LUKACS uma "luta de 'vida e morte". Na medida
em que estas sao as duas Unicas classes puras da sociedade
capitalista a consciéncia de classe se tornou um elemento fun-
damental para cada uma delas.

Enquanto nas sociedades pré-capiralistas, as classes
dominantes impunham seus interesses imediatos pela violéncia
direta das armas, tarefa que, do ponto de vista subjetivo era
mais facil que na situagao atual, no presente a burguesia veé-
-se obrigada a defender da consciéncia de classe para exercer
a dominagao. Esta tarefa para a burguesia & subjetivamente-
mais dificil, embora objetivamente acabe utilizando-se da vio-

léncia.

A burguesia, com o desenvolvimento do capitalismo,

encontra-se sob uma situagdo tragica (tragischen Fluch), pois
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seu proprio desenvolvimento enquanto classe, segundo LUKACS,

gerou a possibilidade de sua extingao.

Esta situagao tragica reflete as varias contradicdes
em que ela se encontra enquanto classe. Primeiramente, antes
mesmo de ter derrotado seu antigo inimigo — o feudalismo, ja
teve gue se defrontar com o novo que surgiu -— o proletariado.
Dal que, ao lutar contra um estado de opressdo, em nome da li-
berdade acabou instalando uma nova opressao. Do ponto de vis-

ta socioldgico, tenta fazer desaparecer a idéia da luta de clas-

ses, tendo sida. ela mesma a absorvé-la na sua forma pura. A
situagao ideologica, uma vez que, conferindo importéncia ao
individualismo, acabou por torna-lo inviavel através da rei-

ficagao criada pela produgao mercantil.

Além disso a consciéncia da sociedade do capitalista
apega-se a questoes secundarias do processo de produgao do ca-
pital dando maior imvortancia a distribuigdo. Cria-se também,
para o cavpitalista, um conflito dialético insollvel entre o
principio individual que se reflete nos interesses individuais
de cada capitalista (como por exemplo a propriedade) e o prin-

cipio social que se realiza independente dos individuos.

Além disso, a passagem do sistema de crédito para
o0 sistema monetdrio produziu na consci&ncia burguesa um "pani-
co pratico", que substituiu o antigo "temor tedrico". Isto
porque a burguesia tomou consciéncia da impossibilidade de do-

minar a totalidade ‘dos problemas da sociedade capitalista. 0
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P . - ..
fundamento Ccognoscivel de tais problemas & que "o verdadeiro

limite da produgao capitalista & o proprio capital"g49)

A ilusdo da burguesia & achar que todos os fendmenos
econdmicos podem ser dominados. Assim, os "limites objetivos
da produgao capitalista sao os limites da consciéncia da clas-

se da burguesia"gmn

0 proletariado enquanto consciéncia surge quando a
luta de classes se torna um fato inegavel na vida historica.
Pela teoria e praxis ele atinge a consciéncia de classe. Face
a esta nova consciéncia, a burguesia toma posicado. A "falsa
consciéncia" se transforma em "falsidade da consciéncia". En-
quanto a primeira representava uma contradigao objetiva, a fal-
sidade da consciéncia"é uma contradigao subjetiva pois agora a
burguesia assume sua visao de mundo enquanto "a verdadeira e
quer fazé-la eterna e universal. Resulta pois que o antigo pro-
blema tedrico se torna um problema moral. Para a Dburquesia
torna-se fundamental sua dominacdo. Para isto eria uma doutri-
na crescente da economia, do Estado, da sociedade, etc...E ne-
cessadrio uma consciéncia de interesses para cada questao par-
ticular. Dal que faz questao de manter a aparéncia (Schein)
e a consciéncia confusa. Para isso mantém uma série de idéias
como as de que o Estado estd "acima" das classes e a de que
justica é"imparcial". Desta forma a burguesia pretende tambeém
impor a seus partidarios a aprovagao dos interesses da burgue-
sia como seus., . Assim a fé& na sua prdpria voca-

cao faz aumentar a combatividade da burguesia.
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O proletariado, do outro lado, se vé em uma condigéo
‘delicada. Dal a importante tarefa da consciéncia proletaria.o
combate com a burguesia exige: "a justa compreensao da essen-

cia da sociedade“s})

LUKACS critica alguns marxistas vulgares por esque-
cerem o papel importante que tem esta compreens3o. Desviaram-
-se do que & metodologicamente a origem da consciéncia de
classe proletaria. Calram em um "realismo politico". Esquece-
ram-se que toda a agao, a tatica sem principios, coloca a agao

AP 52
"ao nivel da consciéncia da classe burguesa"(.)

E necessario reconhecer o ponto em que a classe proleta-
ria se torna superior a burguesia, que o & do ponto de vista

intelectual e organizacional, pelo menos.

Para LUKACS, a superioridade proletaria reside no fa-

to de:

"Ser capaz de considerar a sociedade a
partir do seu centro um todo coerente
e, por conseguinte, de agir de forma
central, modificando a realidade, pelo
fato de, para sua consciéncia de classe,
teoria e préxis coincidirem, (e} poder
langar na balanga da evolugao social a
sua propria acao como fator decisivo"
(53)

Desagregar a unidade teoria-praxis & renunciar meto-

dologicamente a dominar pelo pensamento.
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A "falsa consciéncia" da burguesia da-lhe condig¢oes
"para-continuar a luta, embora nao possa salvar-se indefinida-
mente devido as suas contradic¢des e as contradig¢oes do proprio

capital.

O proletariado tem um papel a cumprir nao apenas, no
momento em que procura através da violéncia a mudanga radical
da sociedade, mas no momento em que aumentarem . as Crises e a
forcas cegas da histdoria que conduzem a sociedade ao abismo
com uma violéncia crescente. S0 a vontade do proletariado po-
de, segundo LUKACS, preservar a humanidade da catastrofe. Nes-
te caso o proletariado assume uma missao universal. A crise
por si sO nao conduz ao "reino da liberdade" ao fim da  "pré-
-historia da humanidade", mas a vontade do proletariado pode

conduzir.

Suprimindo a sua condig¢ao de classe, as classes em
geral serao suprimidas. Por isso, a consciéncia de classse do
proletariado nao pode ser apenas uma "bandeira", um pretexto
para luta. Ela & a revolugao da esséncia da sociedade. £ um
principio da tatica e nao simples "ideologia". Esquecer isto

& cair ao nivel da consciéncia burguesa.



4 - A TEORIA DA REIFICACAO

4.1 - O conceito da reificacao

A reificagao (Verdinglichung)tal como & tratada por
LUKACS, nao & uma teoria do trabalho alienado como em K. Marx,
(54) mas uma teoria do fetichismo das formas objetivas edo"co-
nhecimento alienado", das ciéncias particulares (histdria,eco-
nomia, sociologia, direito, jornalismp) e da filosofia. Em ou-
tras palavras, LUKACS procura desvendar o mistério ndo s& das
formas da objetividade (relagoOes entre coisas e organizagéo
social), mas também o misterio das formas correspondentes de
subjetividade (direito, economia, jornalismo, historia, etc .)
determinadas pela estrutura da relacao mercantil da sociedade
capitalista uma vez que estas atingem a sociedade em todas suas

manifestagoes vitais (Labensausserungen)(?s)

Para a analise da reificacao ou da coisificagao
(Versachlichuné) LUKACS nao segue o modelo de MARX dos "Manus-
critos Econdmicos Filosoficos de 1844", porque estes nao eram
até entao (1922) conhecidos. Mais do que isto, LUKACS perce-
beit, como ja dissemos, nas categorias & OCapital, as catego-

rias da "Ciéncia da Ldgica" de HEGEL. O ponto de partida de
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LUKACS foi um acerto, na medida que pode atingir diretamente, a
‘partir das determinagoes reflexivas, a descoberta das relagdes
sociais implicitas no processo mercantil apenas descritas por
MARX nos Manuscritos de 1844 como alienagao (Entfremdung) do

trabalho.

"Sem divida nenhuma, MARX conseguiu fi-
xar o lugar decisivo do movimento do-
trabalho, aquele que o torna alienado
pelo impedimento de cumprir a estrutura
awto-reflexiva, intencionada desde o
inicio.

Parece-me compreensivel, no entanto, a
impossibilidade de fundamentar este re-
sultado ancorando-o unicamente numa ana-

lise descritiva do movimento material
do trabalho concreto, sem dispor das
determinagoes reflexivas para a desco-
berta dos momentos sociais ai enoobertos.

0 modelo fenomenoldgico, usado como tal,
nao deu a MARX os meios conceituais ade—

quados para esta tarefa. Saiu-se bem
apenas na desc¢ricao e na localizag¢ao do
processo real do trabalho enquanto mo-
vimento externo, tornando possivel uma
primeira aproximag¢ao da resposta quanto
a génese da alienacgao".(56)

Enquanto a alienacao (Entfremdung) para MARX & a ex-
teriorizagao do trabal’h6; e a negagao de si mesmo,do trabalhadoy
ficando no processo do trabalho fisicamente exausto e arruina-
do e além disso ser também resultado do trabalho forgado para
satisfazer necessidade de outrem; para LUKACS, a reificagéo
(Verdinglichung) & resultado da universalizacao da estrutura
mercantil da mercadoria. Se, por um lado, MARX nos Manuscri-
tos de Paris (1844) tratou o problema da alienacao a partir da
estrutura logica da "Fenomenologia do Espiritélde HEGEL, isto

ja nao ocorreu no "O Capital". Em "O Capital™ MARX também par-
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tiu da estrutura logica da "Logica" de HEGEL.

LUKACS comega seu ensaio sobre a reificacao ressal-
tando que para se pdr a nu o carater fundamental da sociedade

capitalista deve-se partir da analise da mercadoria.(sn

Este cariter fundamental, o problema da mercadoria ,
@ pois a chave para se determinar o funcionamento da socieda-
de capitalista, pois ele determina todas as suas manifestacoes
vitais (Lebensdusserungen). £ a partir deste ponto que

-{

LUKACS desgobriu:

"na estrutura da relacgao mercantil o pro-
totipo de todas as formas de objetivi-
dade e de todas as formas corresponden-
tes de subjetividade na sociedade bur-
guesa”. (58)

A primeira caracteristica apontada, que & fundamen-
tal para toda sua andlise € que as relacOes entre as pessoas,
sdao apresentadas na sociedade capitalista como relagao entre
coisas, isto & mercadorias. Assim a objetividade se transfor-
mou em uma "objetividade fantasmagorica" (gespenstige Gegenstgndlickeit').
Esta & produzida pelo carater fetichista da mercadoria ou do
capital (enquanto forma mais desenvolvida desta). Por outro
lado, o sujeito tomou também uma forma de comportamento deri-
vado que corresponde ao carater fantasmagdrico da objetivida-

de.

Em decorréncia, LUKACS aponta, surge uma série de

problemas de natureza ideoldgica que atingem o homem e suas re-
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lagOes na sociedade moderna. Atingem inclusive e principalmen-
te os aspectos espirituais do homem. Consequentemente a filo-

sofia também & atingida.

Esta & uma semelhanca entre LUKACS e MARX. Tanto um
como o outro procurou fundamentar a critica a sociedade capi-
talista com uma critica também da filosofia. Naoc haveria sen-
tido em MARX se pensar a criticada sociedade capitalista sem
a critica da Economia Politica Inglesa. Da mesma forma, para
LUKACS, a criticado fendmeno da reificagdo ndo & sd uma critica
das formas objetivas, mas como ja dissemos uma critica das
formas subjetivas, nas quais estd incluida a filosofia, a his-
toria, a economia, o direito e o jornalismo.

A critica de LUKACS, tal como a de MARX(?Q) se res-
tringe a sociedade do capitalismo moderno, porque & somente
nesta sociedade que o fetichismo tornou-se uma questao especi-
fica, uma vez que & nesta sociedade que a forma mercantil do
capital evoluiu e se constituiu como forma de dominagao real

sobre o conjunto da sociedade(GOZ

Do ponto de vista subjetivo, a filosofia e as cién-
cias nas sociedades pré-capitalistas nao sofreram a fetichiza-

cao das relacoes, Correspondendo,

"a um ser social completamente diferen-
te, a problematica e as solugoes na fi-
losofia antidga eram quailitativamente di-
ferentes das da filosofia moderna" (61)
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Se a sociedade grega, por exemplo, sofreu de alguns
fendmenos da reificagao, ela n3ao os viveu como formas univer-

sais do conjunto do seu ser.

No contexto da relacao ética e violéncia, a reifica-
cao vem desempenhar o instrumento fundamental da critica da
sociedade burguesa e da justificacao filosofica para a violén-
cia revoluciondria. Nao ha nada fora da relagao mercantil e
a possibilidade da liberdade existe na medida que o conheci-
mento das condi¢oes reais possa estabelecer principios nortea-
dores da agao. Da mesma forma que era fundamental para MARX
a critica da religiao, foi fundamental para LUKACS desenvolver
a critica das relagoOes coisificadas na sociedade moderna. Sur-
ge entao, para LUKACS, a necessidade de se produzir uma filo-
sofia radical, a partir de um ponto de vista radical que pudes-—
se dar conta das mediagoes necessarias a consciéncia do homem
que representasse, pela sua propria existéncia, a negagao es-
sencial da sociedade capitalista. Esta filosofia, para LUKACS,

tem um ponto de partida: o ponto de vista do proletariado.

"Para falar mais concretamente: na sua
imediatidade, a realidade objetiva do
ser social & a mesma para o proletaria-
do e para a burguesia. Mas tal nao im-
pede que as categorias especificas da
mediacao, através dos quais ambas as
classes fazem com que esta imediatidade
aceda a consciéncia, através dos quais a
realidade puramente imediata se trans-
forma para ambas em realidade objetiva
propriamente dita, sejam fundamental-
mente diferentes, em consequéncia da
diversidade da situacao das duas clas-
ses no "mesmo" processo economico" (62)
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Al estd a questao chave para LUKACS. O velho chavao
de gque "nao ha revolucao sem uma teoria da revolucao", muda-
riamos no caso de LUKACS, para: "nao hd revolugcao sem uma teo-
ria da sociedade e uma teoria da violéncia", O ponto de vista
do proletariado nada mais & do que ambas as coisas: teoria da
sociedade ,com pontos de apoio na filosofia da violéncia e nas po-

sicoes éticas de 1922,

Este & também o ponto culminante da  sistematizacao
filosGfica da LUKACS, nos limites de um ensaio, quando ele 3ja
era militante do Partido Comunista. Ele precisava de media-
cOes teoOricas vara romper com a imediatidade dos fatos coti-

dianos.

"Por outras palavras, toda mediagaoc te-
ra necessariamente como um corolario um
ponto de vista em que a objetividade
por ela produzida reveste a forma da
imediatidade. Ora, @ o que acontece ao
pensamento burgués (0 grifo € nosso) em
relagao ao ser ._histdrico e social da
sociedade burguesa, ser esse que se foi
clarificando e tornando transparente a-
través de miltiplas mediagoes. Incapaz
de descobrir novas mediacoes e de com-
preender o ser e a origem da sociedade
burguesa como produto do mesmo sujeito,
que "produziu" a totalidade compreendi-
da do conhecimento, este pensamento tem,
como ponto de vista altima, decisivo pa—
ra o conjunto do pensamento, o ponto de
vista da simples imediatidade". (63)

0 fato de ser simples imediatidade determina sua qua-
lidade de ponto de vista reificado para LUKACS. Permanecer
nisto significa permanecer prisioneiro da "falsa consciéncia”,

como ja falamos. E esta & o principio da dominagao  burguesa
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sobre a classe trabalhadora. Dal que a liberdade sb & possi-

vel gquando se acabar de forma violenta com esta ._situacao.

"Com certeza nds soubemos e proclamamos,
que esta nova ordem -como cada ordem so-
cial - somente pode realizar-se através
da violéncia". (64)

Esta violéncia & a violéncia revolucionaria do pro-

telariado organizado enquanto classe:’

4.2 - A objetividade e a subjetividade reificadas

Como ja dissemos, a definigdo da reificacaode LUKACS,
parte do fetichismo da mercadoria presente enquanto femdmeno
universal. Por isso a categoria da mercadoria & uma categoria

universal para a sociedade capitalista moderna.

"(...) tanto para a evolugao objetiva da socie-
dade como para a atitude dos homens em
relacao a ela, para a submissao da sua
consciéncia as formas por que se expri-
me esta reificagao, para as tentativas
que aqueles levam a cabo no sentido de
compreenderem este processo ou de se
oporem aos seus efeitos destruidores,de
se libertarem da servidao da 'segunda
natureza' assim surgida". (65).

La mesma forma que para MARX(§6) o fetichismo da mer-
cadoria se apresenta como se as caracteristicas do proprio tra-
balho humano fossem caracteristicas das proprias coisas produ-
zidas. £ devido ao fetichismo que as caracteristicas do tra-

balho humano aparecem como se fizessem parte da natureza dos
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proprios objetos. Por outro lado, & como se as  relagdes so-
. .ciais se transformassem em relagéo entre coisas. Desta forma,
as mercadorias aparecem como objetos metafisicos, suprasensi-

veis ou objetos sociais.

Como decorréncia deste processo, aponta LUKACS, duas
consequéncias: 1) objetivamente, surge um mundo de coisas aca-
badas e de relagoes entre coisas - o universo das mercadorias
e seu movimento no mercado; 2) subjetivamente, a atividade do
homem objetiva-se em relacao a ele, em outras palavras, o tra-

balho humano torna-se uma mercadoria igual as outras.

Assim a universalidade da forma mercantil condiciona o
plano objetivo e subjetivo. A forma mercantil sd & possivel
porque: a) objetivamente, a permutabilidade das mercadorias
acontece, em fungao da igualdade formal, enquanto produtos do
trabalho humano abstrato e, b) subjetivamente, a igualdade
formal de trabalhos abstratos contidos em duas mercadorias se
transforma em principio real do processo de produgao de merca-

dorias.(67)

Esta situacao a que chegou a produgao na  sociedade
capitalista resulta, pois, de um processo longo que vai desde
o artesanato até a grande indlstria mecanizada. A evolugao
ocorreu através de um grande processo de racionalizagao. Seu

(68) Por sua vez estas

principio foi a possibilidade do calculo.
modificag5es tiveram, segundo LUKACS, efeitos tanto sobre o]
objeto como sobre o sujeito do processo produtivo. Por um la-

do, o objeto foi fragmentado através da divisao do trabalho.
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Este trabalho, anteriormente baseado nas experiéncias acumula-
. das por um homem apenas, passou, atraves da ruptura espacial e
temporal da producao do objeto, a ser parte incorporado ao sis-
ta mecdnico. O homem passou a se submeter a este sistema.
LUKACS acrescenta ainda que o trabalho passou a ser uma ativi-
dade (Haltung).contemplativa. O tempo e o espago ficam também
reduzidos a um denominador comum. O tempo reduziu-se a uma
guantidade, uma medida fisica que mede os trabalhos. "SO a quan-

tidade decide tudo: hora a hora, dia a dia"fsg)

Assim, o trabalhador se vé transformado, objetivado
em um trabalho parcelar mecanizado, "& transformado em reali-
dade quotidiana duradoura e insuperavel, a tal ponto que tam-
bém aqui a personalidade se forma expectadora impotente de
tudo o gue acontece a sua propria existéncia, parcela isolada

”
e integrada num sistema estranhof70)

Da mesma forma a decompo-
sicdo do trabalho transforma o homem em um atomo isolado e o
faz perder a relacao organica com o trabalho enguanto sujeito

deste.

A diferenca que possui a mecanizacgao moderna face a
épocas mais antigas € que nesta Ultima o destino do operario
passa a ser o destino de toda a sociedade(71). A universali-
dade da estrutura mercantil da mercadoria atua em um sO senti-

do:

"(...) substituir por relacoes racional-
mente reificados as relagOes originais
em que eram mais transparentes as rela-
¢coes humanas® (72)
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Entretanto, tudo isto € apenas uma aparéncia, ou se-
ja, o isolamento e atomizacdo do individuo sdo apenas resulta-
dos das leis regirosas que se dmpuseram a toda sociedade. Man-
teqr a aparéncia & necessidrio, pois para o proprio processo &
importante que o trabalhador aparega como "proprietario" de

sua forcga de trabalho.

Da mesma forma que os sujeitos se transformam na sua
objetivacao, os ohjetos adquirem uma nova objetividade. A sua
nova coisidade (Dingcharakter), que nao tinham em &pocas mais

remotas, & de mercadorias.

Do ponto de vista objetivo acontece também que o Es-
tado e o direito passam a se reger pelas mesmas regras da em-
presa capitalista. Wolfgang Leo Maar fala das formas reifica-
das da politica como sendo a ordem juridica, o parlamento, os

partidos burgueses, o eleitor.(73)

O Estado se tornou um "Estado burocratico" segundo  leis
racionais "e o juiz nada mais & do que uma maquina automatica
de distribuicao de paragrafos onde se introduzem dossiers com
despesas e honorarios por cima para que ele vomite as senten-
cas por baixo (...)"(?4) Na era do capitalismo o sistema ju-
ridico, a partir de categorias puramente sistemdticas permitiu
a generalizacao da regulamentagao juridica. Isto foi uma ne-
cessidade do calculo exato. LUKACS concorda com as observa-

cOes deWEBER a propdsito do direito e do Estado. Com relagdo

ao direito, salienta que existe um caradter paradoxal que o con-
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duz a conflitos com a economia capitalista, qual seja, de que
o-direito moderno se tornou uma estrutura rigida face as cons-

tantes mudancas operadas pelo proprio capitalismo.

No fundo, para LUKACS, a estutura racional da orga-
nizacao da sociedade produz uma estrutura semelhante na cons-
ciéncia dos individuos, sejade trabalhador, do empresario ou
do técnico. A diferenca existente entre eles & apenas de quan-
tidade e nao qualidade. Assim, também o burocrata, e os espe-

cialistas se tornaram vendedores "das faculdades espirituais

(75)

objetivadas e coisificadas". No jornalismo ocorre a "falta de

convicgcao", resultado da .prostituicao das suas experiéncias e

convicgoes pessoais.

"A metamorfose da relagao mercantil em
coisa dotada de objetividade fantastica
nao pode, pois, limitar-se & transfor-
magao em mercadorias de todos os obje-
tos destinados a satisfagao de necessi-
dades. Imprime a sua estrutura a toda
consciéncia do homem, as propriedades e
faculdades desta consciéncia nao estao
ligadas somente a unidade organica da
pessoa, aparecem como 'coisas' que- o
homem possui e'exterioriza', tal como
os diversos objetos do mundo exterior.
E nao ha em conformidade com a nature-
za, qualquer forma de relagao dos ho-
mens entre si, qualquer possibilidade
para o homem de fazer valer as suas pro-
priedades' fisicas e psicoldgicas, que
nao esteja submetida a esta forma de
objetividade".(76)

Até mesmo o casamento aparece como uso reciproco das

faculdades sexuais e Orgaos por parte dos conjuges. Fato es-

te ja observado por Kant na "Metafisica dos Costumes".(77)
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As especialidades perderiam também o sentido da to-

talidade. Para LUKACS:

"(...) quanto mais evoluida € uma ciéncia
moderna, melhor conseguiu uma visao me-
todoldogica e clara de si mesma e mais
terd de voltar as costas aos problemas
ontoldgicos da sua esfera e elimina-los
resolutamente do dominio da conceptua-
lizacao que forjou". (78)

Assim que a formalizagao, a organizagdo racional da
realidade acaba, no caso da economia por exemplo, afastando a
poss?bilidade de compreender as crises. A sua incompreensibi-
lidade, a sua irracionalidade, estad no fato de que oOs interes-
ses da classe burguesa a impedem de penetrar na verdadeira es-

séncia do funcionamento da economia.

O direito, iniciou sua trajetoria na sociedade  mo-
derna como uma reivindicacao do direito natural. Na Revolugao
Francesa partiu metodolégicamente do fato de ‘'que a sua univer-
salidade e igualdade formal - sua racionalidade - tém condi-
gaes de determinar o seu contetdo. As novas leis deviam ser
baseadas na razao. Partindo disso o direito se tornou cada
vez mais formalizado. Tornou-se "um sistema de calculo, com a
ajuda do qual se pode calcular o mais exatamente possivel as
consequéncias juridicas necessarias de ag¢oes determinadas
(oo

Desta forma a génese se torna algo incompreensivel

tanto quanto a crise na economia politica. Para enfrentar es-
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te problema, LUKACS vé somente uma possibilidade: uma filoso-
fia que rompesse com todas as barreiras do formalismo "orien-
tando-se para a totalidade material e concreta do que pode ser
conhecido e do que had para conhecer. Para tal seria, no en-
tanto, necessario por em evidéncia os fundamentos, a génese e

a necessidade deste formalismo"fso)

Se as ciéncias particulares estivessem também unifi-
cadas por um método filosdfico isso contribuiria  definitiva-
mente como um passo fundamental pdra decifrar estas estruturas

subjetivas do mundo reificado.

Para LUKACS, a filosofia deve, se quiser desempenhar
este papel, deixar de "ser a tendéncia (...) de reconhecer os
resultados e os métodos das ciéncias particulares como neces-
sarios, como dados, e atribuir a filosofia a tarefa de des—

vendar e justificar o fundamento da validade dos conceitos as-

sim formados"fgl)

E concluindo, diz ainda:

"[ao) limitar-se a estudar as condigoes
de possibilidade da vitalidade das for-
mas nas quais se manifesta o ser que &
o fundamento, o pensamento burgués mo-
derno fecha a si prOprio a via que leva
a uma maneira de por os problemas, as
questCes de génese e desaparecimento
da esséncia real e do substrato destas
formas". (82)

Esta & em parte a critica que LUKACS faz a filosofia

de KANT com relagdo ao conhecimento. Nao basta, para LUKACS,
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buscar as condi¢oes de possiblidade, os fundamentos das cién-
ctas, & necessario procurar desvendar o significado destas pro-

prias ciéncias no contexto mais global da sociedade.

O pensamento que nao for capaz de compreender que o
processo social na sociedade capitalista assenta na interacao
entre uma necessidade com relagao aos fendmenos particulares e
uma contingéncia relativa ao processo de conjunto ndo & capaz
de revelar a sua esséncia. Em outras palavras, trata-se de
uma interacao entre racionalidade e irracionalidade, porque o
processo de divisao do trabalho, por exemplo, torna-se cada vez
mais racionalizado, e cada tarefa & apenas uma parte submetida
ao processo global, mas permanece de certa forma autondoma se-
gundo a ldgica de sua especialidade. E disso que deve tratar

a ciéncia que queira compreender o processo na sua totalidade.
4.3 - O conhecimento reificado e a praxis transformadora

Compreender o processo na sua totalidade para LUKACS
significou, como hegeliano e marxiano que era, em demonstrar os
limites de todo o racionalismo moderno. Da mesma Napeira gque
ele mostrou como & formas da objetividade na sociedade moderna
se encontram determinadaspela estrutura mercantil da mexrcado-
ria que se universalisou, assim as formas da subjetividade,
entre elas a filosofia, e em particular a filosofia critica
moderna, sa0 a universalizacao da estrutura reificada da cons-
ciéncia. E isto & fundamental compreender, para LUKACS. Para

isto precisa-se descobrir:



171

"(...) a ligagao entre os problemas
fundamentais desta filosofia e o funda-

C e e mento antoldgico do qual se destacam as
suas questoes (...)" (83)

Para o £filosofo o que pode ser um ponto de partida para des-
vendar os problemas desta filosofia € o fato do racionalismo
querer representar o método universal para o conhecimento da

totalidade do ser.(84)

Da mesma forma nao & por acaso que este
racionalismo como método universal fez surgir a necessidade ., ,
ou melhor, a exigencia do sistema. O modelo de sistema foi o
das. metamaticas puras. Neste a "relacgio metodolééi:ca entre os axio-

mas, oOs sistemas parciais e os resultados desenvolvidos a par-

tir deles corresponde exatamente a exigéncia" do racionalismo:

"que cada momento particular do sistema
possa ser produzido, previsto e calcu-
lado exatamente a partir do seu princi-
pio fundamental". (85)

Dal decorre o problema, nao resolvido para LUKACS, do contelido irracio-
nal do dado, enquanto elemento contingente. Admite, por outro
lado, que a filosofia classica alemda, conseguiu ao propor oS
fundamentos metodoldgicos do método dialético, ultrapassar os
pioneiros no tratamento da questao. Refere-se certamente a

HEGCEL.

A filosofia classica para poder avangar nesta ques-
tdo teve que enveredar para a pura interioridade, procurando a
partir do puro pensamento, tentanto descobrir um sujeito no

qual a existéncia, ou melhor, o ser al (Dasein ) fosse seu pro-
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prio produto. Neste caminho a filosofia teve que proceder tao
‘dogmaticamente - determinando a aceitagcdao do conhecimento ra-
cional e formalista como Unica forma possivel - para captar a

realidade, quanto a metafisica da época precedente.

FICHTE partiu da ideia do sujeito-objeto idéntico, a
egoidade (Ichheit), unidade da qual ele pode compreender, de-
tectar a estrutura cindida da objetividade empirica, que ficou
como um .caso particular da unidade primitiva. Esta unidade

para FICHTE & ja atividade ( Tgtigkeit)fss)

KANT ficou com a idéia de que os fatos éticos sao fa-
tos da consciéncia individual. Nao resolveu o dilema entre
liberdade e necessidade. Manteve para o mundo exterior a ne-
cessidade imperiosa, e para o mundo interior a liberdade dos
pontos de vista. Além disso a dualidade entre o fendmeno e o
noumeno dividiu também o sujeito. Dal que a ética resultante
é apenas formal evazia de qualguer conteldo. Os conteldos tem
que ser buscadgsna, ¥ealidade .contingente, mas isto acaba por
macular os proprios fendmenos . (87)

De KANT ndao & possivel deduzir um principio para a
transformacdao da realidade. Isto porque sua ética individual,
ainda que fazendo aparecer no horizonte "sob a forma de postula-
dos da razao pratica, todos os conceitos de um mundo compreen-—
dido como totalidade de compostos pela dialética transcenden-
tal”, permaneceu confinada aos mesmos limites que a ¢ritica

da razao"f88)
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LUKACS por fim resume em cinco pontos sua critica &
‘filosofia kantiana como representante maior que foi das anti-
nomias do pensamento burgués: 1) "a necessidade objetiva se man-
tém numa contigéncia insuportavel (...); 2) "a critica  também
nao pode realizar a interpenetracao exigida entre forma e con-
telido" ; 3) [a]'liberdade nao & capaz nem de quebrar a necessidade
sensivel do conhecimento, a auséncia de alma das leis fatalis-
tas da natureza, nem lhes dar um sentido, (...)"; 4Y1§]impossi—
bilidade de compreender e de 'produzir', o vinculo entre a for-
ma e o contetdo", de forma concreta e nao apenas formal conduz
ao problema indissoltvel de liberdade e da necessidade, do vo-
luntarismo e fatalismo; 5) a ligagao entre o devir natural e
necessidade comprendida como "leis de bronze eternas" e a liber—
dade como algo puramente interior aparecem como dados da exis-
téncia humana, enquanto dados desta existéncia sao irrevoga-

velmente separados.(sg)

Apesar de tudo, LUKACS atribui a KANT um grande pa-

"A grandeza filosSfica de KANT & ndo ter
dissimulado, em ambos os casos, (pto.5)
o carater insoluvel do problema. Como
uma decisao dogmatica e arbitraria,fos-—
se em que sentido fosse, mas ter, rude-
mente e sem lhe esbater a forma, sa-
lientado este carater insolivel®. (90)

As mesmas antinomias de KANT, podem ser expostas de
uma forma menos abstrata a partir da idéia de que se Por um

lado o homem aparece como um produto do meio social, por outro

lado o meio social & produzido pelo homem. (91)
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Esta formulacao do problema precisa ser esclarecida
Rgla_situagéo do homem na sociedade capitalista. O homem nes-
ta sociedade se encontra "face a uma realidade 'feita' - por
ele prdprio, como classe,conoperante uma natureza cuja esséncia
lhe & estranha; entregou-se sem resisténcia as suas 'leis' e a
sua atividade sd pode consistir na utilizacao em seu proveito
(egoista) do curso necessario das leis particulares"(gzz Mesmo

nesta atividade, o homem, continua a ser objeto e nao sujeito

de devir. O campo da acao € impelido para o interior.

A arte e a estética, para LUKACS, esbogaram um dos

principios que teriam permitido a separacao desta antinomia.

SCHILLER (1759-1805), ao formular o seu conceito de
natureza, definiu-o como "o ser humano auténtico, a verdadeira
esséncia do homem liberto das formas sociais falsas e mecani-
zadas, o homem como totalidade acabada gque superou ou supera
interiormente a cisao entre teoria e praxis, razao e sensibi-

lidade,entre forma e matéria (...)“(93)

Como nao poderia deixar de ser, o fascinio de LUKACS
pelo romantismo alem3o, encontra agui mais uma explicagao,qual
seja, o principio estético formulado no periodo foi capaz de
dar uma contribuicao significativa para a decifracao do enig-

ma da reificacgao.

Diz LUKACS que, em SCHILLER, o principio estético do

instinto do jogo (Spieltrieb) contém muitas coisas preciosas
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sobre a reificacao.

"Porque, ha que dizé-lo de uma vez por
todas, o homem s joga (spielt) gquando
€& homem no pleno sentido da palavra e
sO6 & totalmente homem quando joga".
(SCHILLER ~ Sobre a educacao estética do homem,
XV Carta).

Este & o principio de Schiller. Jogo (Spiel) aqui,
tem o sentido mais amplo no alemao do que a palavra portugue-
sa, se refere também a interpretagao de uma peca por atores de
teatro. Por isso SCHILLER, segundo LUKACS, ao estender este
principio para além da estética, quer mostrar a necessidade de
gue o homem "socialmente destruido , fragmentado, dividido em

. . . 94
sistemas parciais deve ser recriado GMpensamento".( )

Todavia o principio estético do instinte. do  jogo,

leva a um outro dilema, diz Lukacs:

"ou o mundo deve ser estetizado, o que
significa furtarmo-nos ao problema pro-
priamente dito e transformarmos de novo
e de outra maneira o sujeito num sujei-
to contemplativo, reduzindo a 'agao' a
nada; ou o principio estético e elevado
ao nivel de principio gque informa a rea-
lidade objetiva (Gestaltugsprinzip), mas
entao é preciso mitologizar o entendi-
mento intuitivo assim descoberto".(95)

Para avangar nesta questdo, que & em Gltima analise,
uma questao de "produzir o sujeitodo 'produtor’',.@ necessaric a-
preender as determinagOes que produzem a reificacao, a impene-

trabilidade e a rigidez do sujeito e do objeto na sociedade
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capitalista. Esta génese, a "produgao do produtor", sd pode

ser decifrado.a partir do. método dialético. %8

Assim que, para LUKACS, em HEGEL existe o nascimento
de uma nova 1ldgica, ainda que problemadtica. Esta ldgica &é a

logica do conceito concreto, a logica da totalidade.

Esta 1égica tem o mérito de resolver as antinomias
do pensamento da filosofia classica alema e do proprio racio-

nalismo moderno. Nela & apanhado

"o verdadeiro nao apenas como substan-
cia, mas também como sujeito, guando o
sujeito (a consciéncia, o pensamento) &
ao mesmo tempo produtor e produto do
processo dialético; gquando, por conse-
guinte, se move ao mesmo tempo num mun-
do que ele proprio criou, do qual & fi-
gura consciente, impondo-lhe, entretan-
to, este mundo como plena objetividade,
sO entdo o problema da dialética e da
superacgao entre o sujeito e objeto, pen-
samento e ser, liberdade e necessidade,
etc., 8e pode considerar resolvido".(97)

A génese da produgao pode assim também ser encontra-
da na filosofia moderna, nao s no metodo dialetico, mas em
outro elemento fundamental, este elemento & a histdoria. (98). E
"s6 o dever historico que supera realmente a autonomia --dada—
das coisas e dos conceitos das coisas; assim como a rigidez que
dela resulta". SO este devir suprime a autonomia dos -momentos-

a coisa em si e a totalidade - tomando-os em sua unidade.

Da mesma forma para LUKACS, & com este método diale-
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tico e com a histdria que se desvela a "questdo do sujeito da

.agao,. o sujeito da génese".

"Com efeito, a unidade do sujeito e do
objeto, do pensamento e do ser, que a
acao se resolveu a provar e.a mostrar,
encontra realmente o lugar da sua rea-
lizagcao e do seu substrato na unidade
entre a génese das determinac¢des pensa-
das e a historia do devir da realidade"
(99)

A histdOria &, para LUKACS, o lugar metodoldgico da
n

solugao. O "nds" que & o sujeito desta histdria, esse "nos

cuja acao & realmente a historia.

A filosofia de HEGEL, apesar de ter muitos méritos,
acabQu .. produzindo uma historia mitologizada  Isto ocorreu em
primeiro lugar, porgue o espirito do povo sO0 aparentemente faz
a histdria. A liberdade que o sujeito teria ganho como autor
dos atos & logo perdida. Na verdade o espirito do povo & ape-
nas uma determinagao natural do espirito do mundo. Aquele ca-
beria apenas corresponder as exigéncias atuais e 4 ideia deste
Gltimo. O espirito do mundo realiza seu atos "através deste

espirito do povo e a despeito dele".

Na "astficia da razdo", HEGEL procurou uma explicagdo
para a estrutura da histdoria. Mas, para LUKACS, isto nao pas-
sou de um mito. HEGEL nao conseguindo encontrar o sujeito-ob-
jeto idéntico na propria historia acabou por ter que erigir
para além dela esse reinado da razao. A histdoria & um elemen-

to fundamental na filosofia de HEGEL e no método dialético,mas
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LUKACS critica HEGEL porque no momento em que como forma de auto-reproducac
ela surge -como filosofia, ela se torna um fato contingente, voltando a cair
na facticidade e irracionalidade que acabava de superar. Em segundo lugar,
a relacao entre o espirito absoluto e a histOria obriga a HEGEL a criar um
fim na histdria no proprio tempo e no sistema de filosofia, o que indicou
para LUKACS, que o Estado prussiano seria este fim. Além disso, 0 método
tornou contemplativo e falsificado, pois a génese e desenvolvimento das
categorias dialéticas e a histOria andaram juntas até o momento em que a

(101)Assim a historia deixou de

filosofia classica nao realizou sua tarefa.
ser dominada. O papel demilrgico do "espirito" e da "idéia" & pura mitolo-
gia, pois o demiurgo sd aparentemente faz historia. Desta forma o pensamen

to de HEGEL acaba por nao desfazer a reificacao. O pensamento volta a cair

na dualidade contemplativa do sujeito e do objetivo. Conclui LUKACS:

"A filosofia classica nao pode, portanto, deixar
como heranga a evolugao (burguesa) ulterior mais
do que estas antinomias nao resolvidas. A efeti-
vacao desta viragem operada pela filosofia clas-
sica e que comecava, pelo menos metodologicamen-—
te, a apontar para além destes limites, a efeti-
vacao do método dialético como método da histo-
ria ficou reservada a classe que estava habilita
da a descobrir em si mesma, a partir do seu fun—
damento vital, o sujeito-cbjeto idéntico, .0
"nos" da génese: ao proletariado”. (100)

A questao toda entdo, estd em descobrir camo esta classe pode
descobrir "em si mesma, a partir do seu fundamento vital", a sua propria
génese e consequentemente, tomando consciéncia deste processo, produzir a
alteragao desejada, qual seja, a sua liberdade deste mundo de relagGes rei

ficadas.

Mas, como ja dissemos, tanto o proletariado como a burguesia

se encontram imersos no imediatidade. Para o proletariado, se quizer sair
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da condicao em que se encontra, €& necessario sair desta imediatidade.

Aqui se encontra a questdo central para LUKACS. E uma ques-
tao metodoldgica. Ele foi buscar a solucao em HEGEL e MARX. As categorias
hegelianas lhe fornecerao o método, mas MARX lhe forneceu a possibilidade
de decifracdo dos conteldos concretos da realidade, enquanto realidade ob-
jetiva — o capitalismo. Para LUKACS a categoria basica que fundamenta o
método, ja mostrada por nos, foi a totalidade (dialética). Esta dialética
entretanto ndo faz sentido se nao for dialética histdrica, ndo aos moldes
hegelianos, mas aquela que seja concreta, que consiga encontrar o sujeito-

-objeto idéntico na propria historia e nao além dela.

O sujeito foi encontrado & o proletariado. Este, ao mesmo
tempo categoria logica e historica, na mediacao com a realidade histdrica,

produziu-se enquanto autoconsciéncia, enquanto sujeito livre.

"A Unica maneira de sair desta imediatidade &
a genese, a “produgao" do objeto. No entanto ,
isto pressupoe j& que se mostram as formas de
mediacao nas e pelos quais se sai da medlatlda
de da existéncia dos objetos dados, ocomo prJnc:L
pios estruturais de constnx;ao e como  tendén—
c1as reais dos proprios obJetos que, portanto,
génese em pensamento e genese histdrica coinci-
dem, sequndo O seu principio. Seguimos a mar-
cha historica das idéias que, no decorrer da
evolucao do pensamento burgués, tendia cada vez
mais a cindir estes dos principios" (101)

Imediatidade e mediagao sao apenas dois polos de uma mesma re
lagao "que se comtemplam de uma forma reciproca (...) sao ao mesmo  tempo
(...) determinagoes dialeticamente relativizadas", diz LUKACS. A toda medi

acao corresponde um ponto de vista na qual, a objetividade por ela produzi.
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da, reveste a forma de imediatidade.

"0 mediador, diz LUKACS, citando HEGEL,
deveria ser aquilo em gque os dois-lados
Sao apenas um em que, portanto a cor-
respondéncia reconhecesse um dos momen-
tos no outro, a sua finalidade e a sua
acao no destino, o seu destino na sua
finalidade e na sua agao, a sua propria
esséncia nesta necessidade". (102)

O pensamento burgués, isto &, a filosofia cléassica
aceitou o fundamento ontoldgico no qual se originaram as anti-
nomias: o sujeito-objeto, liberdade-necessidade, individuo-so-
ciedade, forma-conteldo, etc., por isso a facticidade da exis-
téncia da sociedade assumiu um carater de lei eterna na natu-
reza e um valor intemporal. Aceitando isto nao mediou realida

dade e pensamento e perdeu a histodria.

Uma outra consequéncia deste fato apontado acima
com relagao ao pensamento burgués, foi para LUKACS, a incapaci
dade total dos historiadores e pensadores burgueses, apesar de
sua competéncia, para pensar a historia. Isto levou-os "ao
pior jornalismo de provincia". Em sintese, como disse HEGEL,
"a consciéngia tornou-se um enigma para si mesma, nha experiéncia
em que deveria encontrar sua verdade". Esta & a frase citada
por LUKACS para definir o caminho do pensamento burgués. O pen
samento burqués n3jo mediou, permaneceu na imediatidade, por is-

so perdeu a historia.
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Para LUKACS, avancar em relagao ao pensamento  bur-
. gués .significou explorar mais a fundo na génese ldgica e his-
torica da sociedade burguesa. Significou, mais do que isso,
pensar a interrelacgao entre o 16gico e o histdrico. Em outras
palavras LUKACS quis a partir da idéia de que o 1ldgico (génese
conceitual) e a histdria (génese histdrica) sao apenas momen-

tos do mesmo processo,

"génese e histdria .sd podem coincidir ,
ou para sermos mais exatos, s0O podem
constituir momentos ‘do mesmo processo
se, por um lado, todas as categorias em -

que se edifica a existéncia humana
(menschliche Dasein) aparecem como de-
terminagoes desta mesma existencia (e

nao apenas da sua compreensao possivel)
e se, por outro lado, a sua sucessao,
ligagao e conexao surgirem como momen-
tos do proprio processo historico, como
caracteristicas estruturais do presente”.
(103)

Concluindo, diz LUKACS:

"A sucessao e a articulag¢ao interna das
categorias ndo constituem, portanto,nem
uma série puramente ldogica, nem uma oOr-
dem segundo uma faticidade puramente his-
torica". (104)

Este @ o proprio postulado hegeliano de que todo ra-
cional & efetivo e que a realidade & racional, mas refeito por
MARX na "Contribuicdo a Critica da Economia Politica", ou se-
ja, que a sucessao categorial & determinada pela relacao entre
pensamento e realidade com referéncia na sociedade burguesa.

Isto &, que a relagdo conceito-histbria & determinada social-
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mente.,

"Ora isso pressupoe, diz LUKACS, por
sua vez, que o mundo que se opoe ao ho-
mem na teoria e na praxis manifesta uma
objetividade que, (...) pode ser capta-
da como momento fluido, como mediador
entre o passado e o futuro, assim se
evidenciando em todas as suas relagoes
categoriais,como produto do homem, como
produto da evolugao social". (105)

Aqui se toca uma questao delicada. Como diz LUKACS,
o fato de se aceitar que a mediagao & determinada pela propria
sociedade nao significa, aceitar, sem possibilidade de mudancga
a realidade imediata. Para LUKACS, o desejo de transformar nao
pode significar simples insatisfacao, "nem puro e simples de-
sejo". Assim o desejo, seria um puro "juizo de valor", mera
utopia. Esta assumiu filosoficamente a forma do Scllen, da
filosofia kantiana. O Sollen pressupoe um ser a que nao pode
ser aplicado, pois a liberdade nao se pode aplicar aos fendme-
nos. Esta situacao leva ao seguinte dilema colocado por

LUKACS:

"(...) ou bem se conserva inalterada a
existéncia (absurda) da experiéncia (...)
e o dever toma entaoc um carater  pura-
mente subjetivo; ou, entdao, hd que ad-
mitir um principio transcedente (tanto
ao ser como ao dever-se) para poder ex-
plicar que haja uma agao real do dever
sobre o ser". (106)

A questdo, para LUKACS, & determinar os  principios

por meio dos guais o dever "pode em geral atuar" sobre o ser,
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uma vez que a sugestao ja proposta por KANT para o dilema aponta

“e

- @m processo infinito. HEGEL dd mesma forma, hao resolveu

a questao para LUKACS.

Para resolver efetivamente o problema & preciso ir
além da experiéncia, isto &, & preciso que os objetos da pro-
pria experiéncia sejam apreendidos e campreendidos como mo-

mentos da totalidade, momentos do conjunto da sociedade.

"A categoria da mediagao como alavanca
metodologica para ultrapassar a 51mples
imediatidade da experiéncia nao &, por-
tanto, algo importado do exterior (sub-
jetivamente) para os ohjetos, nao &€ um
juizo de valor ou um dever que se oponha
ao ser, €& uma manifestacao da sua pro-
pria estrutura objetiva". (107)

Em outras palavras, a mediacao so & possivel porque
& ja existente na propria estrutura objetiva. O que ocorre &
que ela, por um. lado,, assume uma aparéncia de imediatidade
pela falta da consciéncia desta prorpia mediacgao. Por outro,
lado ©0s objetos.. foram "arrancados do complexo de suas deter-

minagoes reais e colocados num isolamento artificial".

LUKACS enfatiza nesta questac as prdprias  opinioes
de HEGEL tanto na Filosofia da Religiao quanto na FTenomenolo-

gia, que nao ha saber imediato.

Esta inversao e este isolamento produzidos pela au-
séncia de consciéncia da mediagac e a desvinculagao dos  ob-

jetos de suas determinacOes, este duplo processo, nao & um mero
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acaso. Faz parte da propria realidade do sistema social do

capitalismo.

As aparencias produzidas desta forma sG servem para
ocultar a verdadeira situacao do trabalhador. Da mesma forma
gue para o capitalista, ocorre uma cisao na sua personalidade:
ele & elemento do movimento das mercadorias e ao mesmo tempo
espectador deste movimento. A " asCese intramundana", percebi-
da por M2aX. WEBER, e ressaltada pof LUKACS como um elemento
do espirito capitalista. Segundo ela o proprio capitalista se
sente, pelo ség consumo privado, devedor ao seu proprio capi-
tal. Entretanto & para o trabalhadér gue essa visao do sujei-
to tem uma forma mais brutal, porque ele & reduzido a mera
quantidade, a pura mercadoria, a puro objeto do processo glo-

bal.

£ esta condicdo que impele o proletariado a ir além
da imediatidade. O pensamento proletario se vé na tarefa de
apreender a inversao fundamental da sociedade burguesa e todas
suas manifestagdOes intelectuais, artisticas como ponto de par-

tida metodoldgico.

Para LUKACS, na vida social do trabalhador opera-se
uma passagem da quantidade em gualidade que permite a cons-
ciéncia sobre o objeto se torne autoconsciéncia. "O conheci-
mento do trabalhador gue se conhece a si proprio como mercado-

ria &€ ja pratico". Em outras palavras, diz LUKACS:
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"(...) este conhecimento opera uma mo-
dificagao estrutural, objetiva no seu

.. objeto. O carater objetivo especifico
do trabalho como mercadoria, o seu 'va-
lor de uso' (a sua capacidade de forne-
cer um sobreproduto) que, como todo va-
lor de uso, desaparece sem deixar rastro
nas categorias capitalistas e quantita-
tivas de troca, desperta nesta e atra-
vés desta consciéncia para a realidade
social”, (108)

E ao se perceber enquanto nicleo vivo do processo de
troca das mercadorias que o trabalhador se torna autoconscien-
te. Permite assim o conhecimento enquanto conhecimento da to-
talidade histodrica.

Isto sO & possivel porque o particular na sua  pro-
pria condicao de momento da totalidade contém em si a propria
totalidade. Ao desdobrar-se, para sair da imediatidade, nas
suas mediacoes, desenvolve;, a partir de si prdprio toda a ri-
. queza da totalidade. Esta & a chave metodoldgica que permite

o conhecimento da realidade enquanto totalidade.

Se para o capitalista, a metamorfose de todos os ob-
jetos em mercadorias constitui um alargamento deste processc a
todas as formas de vida e a totalidade do ser social, permite-
~lhe "um aumento da quantidade dos objetos do seu calculo e da
sua especulacao; para o operario constitui a sua emergéncia
enquanto classe e a visualizagao do princ{pio social da tota-
lidade da sociedade, possibilitando-o tornar-se consciente e

constituir-se enquanto classe revolucionaria.
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Para LUKACS esta consciéncia de classe & possivel e

© -pode- ser provada empiricamente na medida que, como relatou MARX
a propdsito dos trabalhadores da Silésia, o proletariado  tem
capacidade para integrar nos motivos das sWas acOes nao sd con-
sideragoes mais imediatas mas também aquelas quer espacialmen-
te e temporalmente quer conceitualmente, sao mais remotas".

(109)

E desta consciéncia que nasce a verdadeira pré&is.
O proletariado surge como portador desta consciéncia. Esta
por sua vez, & apenas expréssao da necessidade histdrica. o]
proletariado apenas da vida a dialética histdorica. Ele "é a
contradigao da evolugao social tornada consciente". A neces-
sidade nao é apenas causal e mecd3nica, pois nao surge de uma
contradicac simples, mas dialética . O desenvolvimento histd-
rico que a gerou e que a seguird nao & apenas consequéncia li-

near do que veio antes.

A necessidade objetiva da acao do proletariado surge
pois de sua consciéncia do caminho para o qual a evolugao his-
torica aponta objetivamente. Este caminho, entretanto diz
LUKACS, sO pela sua dinamica interna nao seguira, por isso o
proletariado enquanto sujeito-objeto idéntico da histbria ne-

cessita dar o passo seguinte da evolugao.

A liberdade, ndo vem necessariamente na evolugao,as-
sim como a revolugdao. Ambas dependem da consciéncia de classe.

Esta por sua vez sd pode existir a partir da elaboragao atra-

vés do méetodo da.critica da realidade reificada. Esta reali-
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dade existirid sempre que o movimento do pensamento e da reali-
" -dade empirica permanecerem extremidades dissociadas da reali-
dade, sem que se possa encontrar a mediacao entre elas numa

perspectiva de totalidade.

Aqui retornamos a todo o ponto da critica de LUKACS
ao racionalismo e sua dificuldade de apreender o dado, nao en-

quanto imediatatez, mas enquanto fato mediado.

Para LUKACS, apreender, mediar, significa tomar o]
fato como um processo. A efetividade (Wirklicheit . tem  que
ser compreendida como um "complexo de processos". A efetivi-

dade € um vir-a-ser. ("Sie ist nicht, sie werden").

O sujeito-objeto histdrico, o proletariado, surge co-
mo a possibilidade da mudanga radical da sociedade porque ele

e:

"capaz de aprender o presente como de-
vir, reconhecendo nele as tendéncias cuja
oposicao dialética lhe permite criar o
futuro, o presente, 0 presente como de-
via, se torna seu presente". (110)

0 proletariado pode ter a vontade e a vocagao para
fazer nascer o futuro, dal que para ele a verdade estd no pre-

sente.

"(...) para o proletariado, & cada vez
mais valido (...) que s a sua propria
agao pode ser a transformacao e a li-
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bertagao, 'que o proprio.educador tem que ser e-
ducado'. A evolucao econdmica objetiva teria ne-
cessariamente de gerar a p051gao do proletariado
no processo de produgao, posigao que determinou

o seu ponto de vista: mas a evolucao objetiva te-
ria necessariamente de dar ao proletarlado a pos-—
sibilidade e a necessidade de transformar a so -
ciedade. E esta mesma transformagao tera necessa-
riamente que vir da acdo livre do provorio prole-
tariado". (111)



CAPITULO II

ETICA E VIOLENCIA



1 - INTRODUCAO

Até agora tratamos da violéncia no pensamento de
GEORG LUKACS relacionada mais com a filosofia em geral e a es-
tética em particular. Nesta parte trataremos das idéias liga-

das a violéncia politica e suas relagOes e implicagOes éticas.

O problema da violéncia politica, violéncia presente
na guerra, violéncia do Estado sobre os individuos, violéncia
econdmica e a violéncia revoluciondria sao temas que preocupa-

vam o jovem LUKACS.

Apesar de toda a influéncia gque recebeu e de ter vi-
vido em um dos periodos mais fecundos da filosofia do  inicio
do século, LUKACS na sua filosofia politica experimentou duas
alternativas radicais de pensar o politico: a) através de uma
relacao profunda com a ética - oriunda de influéncias kantia-
nas ou neokantianas e kierkegaardianas e; b) através de uma
relacac profunda com a histdoria - oriunda de influéncias hege-

lianas—marxistas e weberianas.

Estas duas alternativas entretanto nao foram ques=-

toes que ficaram esquecidas, ultrapassadas, elas permanecem
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vivas ainda hoje seja gqualquer reflexao gue possamos buscar a

respeito da agao politica.

Escrito nos

meados da década de 40 (1947) por T. W.

Adorno e M. Horkheimer da Escola de Frankfurt, a "A "Dialetica

do esclarecimento"ja

apontava os resultados produzidos pela

filosofia moral de KANT.

"As doutrinas morais do esclarecimento dao
testemunho da tentativa desesperada de co-
locar no lugar da religiao enfraquecida um
motivo intelectual para preserva na socie-
dade quando o interesse falha.

@ 6 8 5 9 2 P B B S8 G 0 AR O s BT SO LSS e e 00 e s e e

Sua [de KANT] tentativa de derivar de uma
lei da razao o dever do respeito mituo —
ainda que empreendida de maneira mais pru-
dente do que toda filosofia ocidental -
nao encontra nenhum apoio na critica". (1)

KANT foi para ADORNO e HORKHEIMER e também sera a

origem do pensamento

que conduziu ao facismo, gquando os diri-

gentes esquecem o imperativo categdrico e em harmonia com a

razdo pura transformam os homem em coisas. Mas a propria ra-

zao pratica @ um mito, segundo ADORNO e HORKHEIMER.

A barbarié

"A raiz dc ativismo kantiano, segundo e}
qual o agir moral & racional mesmo quando
a infamia . tem boas perspectivas, & oter-
ror que inspira a regressac a barbarie".

(2)

é o facismo, assim como dirad LUKACS em

1952 a respeito do mesmo assunto em "A destruigao da razao":
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"E quando, no periodo imperialista, se
renovaram as doutrinas dos fildsofos do
periodo classico (KANT, FICHTE, SCHELLING
HEGEL), os pensadores burgueses, com cer-
teiro instinto'de classe, os assimilaram
precisamente e fizeram passar a primeiro
plano seus lados racionarios, procurando
'depurar' as velhas filosofias de seus
fundamentos e tendéncias progressivas".

(3)

Esta depuragao da filosofia do idealismo alemao reu-
nida &s teorias de SCHOPENHAUER,. dos romanticos e de NIETZSCHE
que,. segundo LUKACS ja eram conservadoras no seu nascedouro
foram usadas como fundamento de "um bestial"imperialismo para

dentro e para fora na "Alemanha fascista".

Esta idéia de LUKACS se aproxima de HORKHEIMER e
ADORNO que denunciaram a ordem totalitadria na filosofia da

critica de KANT & geneologia de NIETZSCHE.

Passado tempos de guerra e do fascismo europeu?ipm6—
pria filosofia hegeliana-marxista comegou a se defrontar com
a realidade do regime totalitario soviético. Em outras pala-
vras estava-se pondo em questao uma filosofia que tinha como
fundamento a critica do capitalismo‘e do trabalho alienado de
MARX, mas também uma filosofia que aocosturar teoria e praxis
projetava sua realizacao em uma nova sociedade - a socialista,
que seria resultado da pratica revolucionaria, portanto da
destruicao através da violéncia do atual modo de produgao

capitalista e das relagoes sociais fetichizadas.

Como ja falamos na "Introducao" hoje, embora a ve-
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lha discussao sobre como mudar a ordem capitalista, tenha ti-
‘do desdobramentos mais variados (GUATARI, CASTORIADIS, LEFFORT
AGNES HELLER, OSKAR NEGT, GIANQTTI, ‘etc.) a questao ainda -nao
se direcionou para uma alternativa aceita de maneira mais am-

pla.

Assim que a velha oposicao entre KANT e HEGEL no pa-
samento filosdfico de LUKACS quando ele passou a analise da
politica tem desdobramentos e consequéncias que se fazem notar

ainda por estes anos que escrevemos este trabalho.

Evidentemente, LUKACS também foi em certo periodo um
critico de HEGEL, principalmente da sua teoria do Estado. Mas
depois aderiu aos resultados da 1ldgica dialética de HEGEL e
as"Fertomenologia do Espirito", tendo em vista a riqueza das
categorias hegelianas para a andlise da sociedade capitalista.
Todavia, mesmo tendo aderido ao método dialético, criticou a

concepgao histdrica de HEGEL como uma concepgao mitoldgica.

O gue nos interessa, entretanto, nesta questao po-
léemica dos conflitos entre a filosofia kantiana e hegeliana, é&
que elas foram pontos de apoio, em diferentes momentos, da
argumentacao filosbfica de LUKACS, ora partindo de KANT para
criticar a viéléncia revolucionaria (o dilema do bolchevis-

mo) , ora partindo de MARX-HEGEL para defender a violéncia.

Ainda que agora se possa pensar HEGEL a partir de

(4)

um ponto de vista da liberdade , nao ha como negar  dgue a
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dialética possa conduzir ao reino onde "tudo & permitido". Da
mesma- forma, nas posturas de LUKACS podemos deduzir que a fi-
losofia kantiana também pode, como perceberam ADORNO e  HORKHEIMER,
conduzir a violéncia. Se na "Metafisica dos Costumes", KANT afir-
ma a autonomia; na "Paz Perpétua", contesta a necessidade da
violéncia, dizendo que & preferivel reformas sociais a revolu-
coes violentas . Até quando, na vida politica, se pode manter
uma atitude de nao compromisso .radical, uma atitude de nega-
géo de todos os acordos negociagoes gue possam gerar a perda
da autonomia? A autonomia de XANT & a liberdade abstrata de

HEGEL. Este & o sistema hegeliano.

"0 fato de gque na pré-histbéria a tendén-
cia objetiva reine sobre os homens preci-
samente em virtude da aniquilacao do in-
dividual sem que até hoje se haja consu-
mado historicamente a reconciliagao con-
ceitual entre o geral & o particular so-
fre nas maos de HEGEL uma desfiguracao, a
saber: que com reflexiva frieza opta no-
vamente pela liguidacao do particular". (5)

Nao had como negar cue o "espirito absolutc' e a "as-
tlcia da razao" coincidem com a "volanté générale" de ROUSSEAU:
uma vontade ou uma razac sobre os individuos. E claro também
gque HEGEL sempre procura preservar o particular, mas mesmo na
filosofia do Direito e principalmente na filosofia da histdria
fica a duavida se a efetividade realmente coincide com O racio-

nal,

A ética, no periodo da juventude de que nos propomos

analisar, jamais deixou de ter um papel importante na reflexao
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de LUKACS. Ao escolhermos a relagao ética e politica estéva-
mos jA conscientes que LUKACS, influenciado por MAX . WEBER,
percebeu que sempre "toda a politica & violenta", portanto nao
hid como pensar suas posicOes eticas e politicas sem analisar o
problema sobre este prisma. Ele & fundamental no periodo da
juventude de LUKACS. Esta idéia & confirmada pelas  palavras
de MERLEAU-PONTY gque em um ensaio sobre MAX WEBER disse o se-

guinte:

"Seu liberalismo & completamente novo
porque admite quea verdade deixa sempre uma
margem de sombras, gue nao esgota sempre
a realidade do passado e muito menos do
presente, e porque admite que a historia
é o lugar natural da violéncia".

Assim como WEBER, LUKACS tentou justapor a "ordem da
verdade e a ordem da violéncia", isto & a histoéria enguanto
ciéncia e a politica enquanto agao. Segundo  MERLEAU-PONTY,
WEBER acreditava que apesar de distintas as tarefas do cien-

tista e a do politico existe algo de comum nas duas atitudes:

"A condicao do historiador nao difere
muito da condicao do homem de a¢ao.O his-
toriador se transporta naqueles cuja agao
foi decisiva, reconstrdi o horizonte de
suas decisoes, refaz o que fizeram (com
diferenca que conhece melhor que eles o)
contexto e ja se sabe as consequéncias)".

(6)
Em termos metodologicos LUKACS, nao seguiu exata-
mente a andlise weberiana da histdria. Em WEBER estd presente
um relativismo da interpretacao que nao tem a perspectiva da

luta de classes ou do ponto de vista de classe como em LUKACS:
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"As significacgoes, (...) os tipos ideais
que introduz o historiador nos fatos, e

e necessario gque nao se tome como se fossem
chaves de histdria: somente sao precisos
para apreciar a diferenca entre o que
pensamos € O gue aconteceu, € para por em
evidéncia o residuo que deixa toda inter-
pretacao. Cada perspectiva se introduz,
entdo, na histbria para preparar o surgi-
mento de outras. L aceitavel somente se
fica entendido que [como perspectival é
parcial e que a realidade esta mais além.
O saber nunca & categdrio, segue sendo a-
penas como inventario. Nada pode  fazer
gue nds sejamos o passado: o passado é
apenas um espetaculo diante de nos; ao
qual temos que interrogar". (7)

Encuanto para WEBER a interpretacao visa buscar o
sentido, enguanto possibilidade tipica, para as agoes humanas
individuais ou de grupos tendo como resultado a compreensao ;
para LUKACS, a interpretacdo, que, como ja vimos deve  partir
do ponto de vista da totalidade dialé&tica, visa buscar o sen-

tido, a tendéncia necessiria, que pode orientar a agaoc de uma

classe social especifica.

LUKACS, em primeiro lugar antes de aderir ao método
dialético,via na pratica, nas acoes humanas as decisGes absolu-
tas, parciais e injustificaveis. Isto pode ser percebido nas
suas analises da literatura e na aproximagao muito forte entre
poesia e filosofia, na preser¢ga forte do romantismo na sua
filosofia e critica literadria . Aspecto que tratamos na pri-
meira e segunda parte deste trabalho e veremos ainda presente

nas suas posicgOes politicas até o final de 1918.

Apds dezembro de 1918 o método dialético, como mos-—
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tramos mudou sua perspectiva de enfocar a violéncia. MERLEAU-
PONTY- comenta que, todavia, LUKACS herdou a problematica we-

beriana.

"WEBER sempre retorna a considerar o vin-
culo do presente e do passado da nossa
representagao e da histdria real como um
vinculo vicioso, [que] segue dominado pe-
la ideia de uma verdade sem condic¢oes e
sem ponto de vista(...)"(8)

LUKACS quis, a partir de WEBER encontrar o absoluto
no relativo.. Levou a historia as uUltimas conseqiiéncias rela-
tivizando as prdprias nogdes de sujeito. No método dialético,
LUKACS procurou os fundamentos para a teoria e para a agao, a
unidade teoria-prdxis. A &tica ndo & mais apenas formal, como
ele diz a respeito de KANT, mas mediada pela -historia. As
oposi¢coes nao sao mais autinomias, mas momentos do processo
totalizador. A agao passa a ser resultado da mediacao entre
"ser" e "dever-ser", jamais aceitando, como antes o dominio do

"puro dever-ser".

Como vimos no capitulo anterior o texto "O que é o

9) 4

Marxismo ortodoxo" foi o ponto de inflexao desta mudancga.
vida real de LUKACS neste periodo também traz uma explicagao
para esta mudanca de opiniao. Em meados de dezembro de 1918 ,

LUKACS entrou para o Partido Comunista HGngaro. Sobre este

fato ele disse em 1980:

"Mesmo tendo idéias perfeitamente claras
sobre o papel positivo da violéncia na
historia e mesmo nao tendo tido jamais
nada a objetar aos jacobinos, no momento
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em que me defrontei. com a questao da violén-
cia, no sentido de dever favorecé-la atra-
vés de minhas atividades pessoais resul-
tou que a teoria na cabecga de um homem
nao coincide exatamente com a pratica.Foi
necessario um certo processo, em novembro,
para que eu,. em meados de dezembro [1918§]
pudesse aderir ao Partido Comunista” (10).

Naquela época LUKACS precisava de outra teoria que

pudesse embasar a sua aceitacao da violéncia. Foi entao que

se voltou para MARX e HEGEL com mais profundidade. Chegou,até

mesmo, a dar uma conferéncia no Partido sobre a questdao davio-

léncia.

A preocupagao com a violéncia politica, como vere-
p i 14

mos a seguir,

nao era uma coisa recente.



2 - SATA OU BELZEBU:

O DILEMA DA MORAL REVOLUCIONARIA

Ja em 1915, LUKACS preparava um livro sobre Dostoiévski,
e sobre o terrorismo. A questao da guerra, o fez produzir um
artigo em 1914, assim como a questao do Estado aparece em car-

tas escritas neste periodo.

Em 14 de marco de 1915 escreveu a Paul Ernest, seu
amigo @ escritor de Berlim. Destacamos o seguinte trecho des-

ta carta.

"O poder das formagoes sociais parece es-
tar aumentando como realmente existentes.
Mas - e para mim & a ligao da guerra, nds
nao devemos admiti-lo. NOs nao  devemos
parar de sublinhar que a Gnica realidade
essencial somos nds, nossa alma e mesmo
suas objetivagoes eternamente aprioristicas
nao sao (segundo a bonita imagem de ERNEST
BLOCH) mais doque a moeda de papel cujo va-
lor depende da sua conversibilidade em
ouro. Evidentemente nds nao podemos ne-
gar o poder real das formagoes [sociais].
Mais um dos pecados capitais contra o es-
pirito, e que domina o pensamento alemao
depois de HEGEL, & de revestir todo o po-
der de um halo metafisico. Certamente, o
Estado &€ um poder - mas isto & uma razao
para reconhecer  nele uma existéncia no
sentido utdpico da filosofia: no sentido
essencialmente ativo da verdadeira etica?
Eu nao creio. E espero poder exprimir meu
protesto enérgico nas partes de meu livro
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sobre Dostoiéviski nao se referindo a es-
tética. O Estado (e toda forma que dele
C ’ deriva) & um poder, mas o tremor de terra
e uma epidemia sao também poderes. Mesmo
assim, nds podemos resistir menos a eles,
porque nés nao podemos lutar contra eles

a nao ser por meios mecdnicos, engquanto
aqui nos dispomos dos meios éticos (eu
falo naturalmente do lado filosofico e

ético como o entendo; o lado pratico e
politico & muito complicado. Sobre isto

-

e melhor falar do que escrever)'(1ll)

J3 nesta época procurava entdao LUKACS mostrar os pe-
rigos da aceitagao passiva do poder do Estado. Sua arma de
combate era a etica e a filosofia, assim como a experiéncia da

guerra.

Em outra carta a Paul Ernest do mesmo ano,LUKACS con-
corda com seu interlocutor que o Estado, com uma formagéo do
Espirito Objetivo, & uma parte do nosso eu, mas discorda que

seja uma parte da alma.

"Tudo com que nds entramos em relagao (...)
se torna parte de nds mesmo (e até os obje-
tos. matematicos _mas o eu cria estes ob-
jetos (no sentido da funcao sintética da
razao) e gque os associa . indissoluvel-
mente a ele & uma nogao abstrata, metodo-
logica, valida no dominio imanente da es-
fera metodoldgica", (12)

O erro & identificaro eu com a alma. Os conflitos da
vida nao desapareceriam se déssemos prioridade para o  Estado.
LUKACS ndao nega que exista homens nos quais "a alma entre —
pelo menos em parte - nas suas relagoes com o espirito objetivo
e suas formagdes". LUKACS protesta contra a tentativa de

impor a cada um de nds estas relagoOes com o espirito objetivo.
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Ele se posicionou contra o servico militar obrigatorio, consi-

derando—o como a "mais infame escravidao que ja existiu". i-

Nesta mesma carta de 4 de maio de 1915, LUKACS fala
de um livro de Ropchine como uma espécie de documento, nao

tanto como uma obra de arte.

Este livro significa para ele :

"a mais nova forma de manifestacgao do an-
tigo conflito entre a primeira etica (ta-
refa relativa as formagoes sociais) e a
segunda (imperativos da alma). A hierar-
quia apresentara sempre compllcagoes dia-
léticas singulares, quando a_alma nhao e
centradas sobre ela mesma mas sobre a huma-
nidade, assim no homem politico, revolu-
ciondrio, em que para salvar a alma - @&
necessario precisamente sacrifica-la : e
necessario, obedecendo a uma ética misti-
ca, se tornar um politico cruel da reali-

dade e violar o mandamento absoluto, o)
'nao mataras', que nao & uma obrigacao
contra as formacoes". (13)

Lei divina e lei dos homens, o conflito antigo que
poe em confronto as duas eticas. Se escapamos de sermos puni-

dos por uma por que a sequimos, como fugir da outra?

Em 1918 ja podemos encontrar um maior nlimero de tex-
tos politicos de LUKACS, O texto: "Idealismo conservador e

idealismo progressista"é marcamente influenciado por KANT.

LUKACS parte de duas disjungoes. Em primeiro afirma
a independéncia total da autenticidade em relagao a metafisica

e, em segundo, a distingaa entre a esfera contemplativa (teo-
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ria, estetica) e a esfera pratica (ética e politica).

A diferencga entre o auténtico e o metafisico esti no fato
do metafisico buscar uma realidade mais real que as outras rea-
lidades, enquanto a autenticidade significa "independéncia to-
tal das formas de significagao (Sinngebilde) em relacdao a to-

da a existéncia." (44)

A distincao entre a esfera contemplativa e a pratica exis-
te na medida que na esfera contemplativa & o objeto (do ponto
de vista da autenticidade) que ‘& posto como prioridade. O sujei-
to nao pretende mais do que a apreensac deste de forma inalte-
rada. A intencgao pratica aspira no "fundo & transformagiao do

objeto ou, em todo caso, do sujeito transformado em objeto por

seu proprio uso e em funcao de seus proprios fins." (15)

A autenticidade, para Lukacs, significa:

"procurar saber em que medida as agoes podem
ser justas ou injustas; independentemente de suas
causas e consegliencias no mundo real e dos proces-
sos psiquicos igualmente reais que as acompanham."

Toda acao traz consigo a questao do dever ser. Isto &, a
acao tem, para Lukacs, um pressuposto transcendente (independen-
te da existéncia onde se enraiza seu contetdo).

O idealismo progressista para Lukacs estad no fato de que o
Sollen é a exigéncia &tica da agao. Toda a sociedade pode ter
uma visdao de mundo ligada a uma ética que origina varias formas

de agdo e varias visOes de mundo podem ligar-se a uma forma de

agao. Lukics diz que had uma independéncia de éticas e visoes do
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mundo. Esta tese contraria o que pensa Oscar Jarzi e também Max
Weber, no seu livro "Etica Protestante e o Espirito do Capita -

lismo™ (1905).

Lukacs defende que a transcendéncia da ética n&o & neces-

sariamente conservada. Diz que

"é preciso nao esquecer que a conseqiiéncia
pode ser também este imperativo (Sollen),
que a realidade transcendente nos apareca
como uma tarefa imediata que nds nos senti-
mos tentados a fazer descer nesse mesmo
instante o Reino de Deus sobre a terra (os
movimentos anabatistas que se seguiram a
Reforma sao exemplos muito instrutivos des-
sa possibilidade)." (16)

Este postulado ético de que fala Lukacs permite-nos compa-
ra-lo a uma utopia. Assim a causa do caréter conservador das
igrejas estd nas instituicOes e nao em.sua ideologia transcen -

dente.

A atividade ética:

"estd voltada para a transformacao do inte-
rior do homem, a que a inteng¢ao interior de
suas agaes, queridas justas por sua justeza
mesma, corresponde a malis pura e claramente
possivel as normas da Etica."

Ja a atividade politica:

"Visa a criacao, a manutencao ou transforma-
goes que,por esséncia, possuem uma autenti -
cidade constrangedora independente das in -
tengdes subjetivas, e cuja existéncia & - re-
lativamente - independente da evolugao  das
transformagcoes_ subjetivas dos homens." (17)
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Segundo LUKACS os ideais éticos podem servir a cau-
sa do-progresso, na medida que se orientam péra a politica pa-
ra criar instituigoes que correspondam o melhor possivel aque-
les ideais. O que este idealismo pode realizar & somente po-
litica, ou seja, a criacao de instituig¢oOes que realizem posi=-
tiva ou negativamente o progresso. A politica cabe apenas
afastar os obstaculos a realizagao dos ideais &ticos humanos.A
ética esta voltada para a transformacao da alma dos homens.Is-
to nao significa que a ~saida seja a Realpolitik, ao contrario
a Gnica atitude & aquela voltada a adequacgao das "instituigoes
ao progresso ético do homem. As instituic¢Oes nao podem ter um
fim em si mesmas, mas devem servir a transformagéo do homemn.

- - . 18
Eis a segunda. formulacao do imperativo categorico de KANT.( )

Ainda que agui LUKACS seja totalmente kantiano,i ao
fazer a politica ter como direcao fins éticamente estabeleci-
dos, ao separar a eética da politica, diferenciando de suas
posi¢Oes posteriores, ele guarda neste mesmo periodo (1915 a
1923), uma unidade, que & a revolta contra toda uma organiza-
cao social existente de sua época. Como vimos, em 1915, ex-—
pressa a critica ao Estado que se impoe aos individuos obri-
gando-os a participarem da Primeira Guerra, e agora, ao buscar
gue a autenticidade permaneca como base para a atividade pra-
tica. A ética deve ser capaz de direcionar transformacoes in-
teriores nos homens para que eles transformem suas proprias

instituigoes pela atividade politica.

Ainda em 1917 e inicio de 1918, periodo em que foi

escrito, este texto sobre os dois idealismos, LUKACS & um cri-
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tico de HEGEL. O idealismo ético nega a autonomia da politi-
ca. A- perda da autonomia conduz a rentncia da autenticidade e

aceitagao de uma Metafisica do Estado ou Nagao - HEGEL.

Apesar desta critica a HEGEL, ja nesta época, as teo-
rias socialistas estavam, para LUKACS, mais pr6ximas da verda-

deira politica.

A rejeicao de LUKACS as posturas hegelianasnas ques-
toes eticas e politicas, sO podem ser explicadas por este peso
maior a autonomia da ética. Em HEGEL & impossivel pensar a
eticidade sem a moralidade. A moralidade &, no contexto da
filosofia do direito, um nivel que diz respeito ao individuo.
Este por sua vez nao existe fora da comunidade. Por isso a
ética e a politica (enquanto atividade dos individuos e en-
quanto instituicOes) nao existem separadas. Ja em KANT a éti-
ca sO pode ser pensada a partir do individuo e da autonomia;Em
HEGEL, ao nivel da vida éetica (familia, sociedade civil e Es-

tado), o particular estd mediado pelo universal..

LUKACS via em HEGEL ainda muito mais; uma posicgao
da heteronomia. De uma subordinacao do particular ao univer-

sal.

A posigao conservadora, €& portanto aquela que tenta
fazer das instituicOes um fim em si mesmas. Isto & contririo
a etica defendida por LUKACS. Para ele a exigéncia essencial
da ética - a dignidade humana autondma - & contra todos os

argumentos que pretendem a permanéncia das instituicgoes como
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coisas "naturais". Isto, entretanto, nem HEGEL foi defensor .

A-exigéncia de LUKACS & de uma revolugao permanente, sempre se

corrigindo a mdrcha. Esta & a posigao do idealismo  progres-

sista.

LUKACS, neste texto de 1918, diz exatameﬁte o oposto
ao que dira em 1922 no seu ensaio sobre a reificagao. Em 1918
a critica a ética de KANT e FICHTE & insustentavel quando  se
diz queelas sao apenas abstrata e formal e que nao permite che-

gar a conclusdes praticas.

A ética de KANT, na sua maneira de ver tem como con-
teGido a vontade livre e autdnoma, independente de toda for-

ca e visa o bem.

A defesa de KANT nao e uma defesa isolada e tao di-
versa dQ nlicleo critico da obra de LUKACS. Ele quer ser um
kantiano revoltado e nao conformado. Quer que o kantismo sir-
va como uma recusa a toda forma de heteronomia. Deste modo

que para ele:

"(Cada homem) (...) nao deve suportar
(...) nem em si mesmo e nem nos outros, uma
situagao ou agao na qual o homem - seja
ele mesmo ou outro - perca sua indepen-
déncia, se degrade em simples instrumento
de uma dependéncia, qualquer que ela se-
ja. A critica progressista de toda a agao
e de toda.instituicao nao pode, por sua
vez, ser melhor resumida que nesta maxima
jamais e por nerhums razao o homem deve
tornar-se um simples instrumento”. (19)
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Em "bolchevismo como problema moral"” (dez/1918},
LUKACS, fez uma defesa da democracia. Condena a violéncia, a
opressao de classe que resultaria com a revolug¢ao proletadria.E

um texto contra o bolchevismo.

O problema ético, para LUKACS, surge ndo tanto das pog-
sibilidades praticas de realizagao do socialismo do socialis-

mo, mas da questao embutida na decisao por ele.

A principio nem o argumento de que a situacao poli-
tica nao esta suficientemente madura e nem o fato de que a re-
volugcdo destruirada a cultura e a civilizacdo existentes poderi-
am ser levados a sério pelo verdadeiro socialista de modo a
impedi+lo de prossseguir em sua opgao. Por isso, nao ha, para

o socialista, um problema ético.

0 problema ético surge para o socialismo, na refle-
xao a respeito da retirada da democracia do programa do parti-
do. Este deveria ser para todo o socialista um problema sé-
rio. Se trata de saber se a democracia & meramente uma tatica
para o socialismo ou se € parte integrante dele. Em outras
palavras se a democracia € um valor universal para os socia-

listas ou apenas um meio de chegar até o socialismo.

A argumentacao de LUKACS & longa e comega por dis-
tinguir a filosofia da histdria e a sociologia de MARX. A so-
ciologia diz respeito ao fato de MARX ter mostrado que toda

ordem social tem uma forga motriz. A filosofia da histdoria e
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um programa ético para um mundo novo - o socialismo. E con-

cluisz--

"Portanto, a luta de classe do proleta-
riado, chamado a conduzir essa nova ordenm
social, enguanto luta de classes, nao
contém em si mesma a nova ordem" (20)

Em outras palavras, do fato da liberacao da clakse
proletiria da opressdo capitalista nao decorre que toda opres-
sao de classe seja suprimida, da mesma forma que nao decorreu

7

das lutas de libertagao feitas pela burguesia.

Para gque a sociedade chegue ao socialismo ao fim da
opressao de uma clase sobre a outra, a vitoria do proletariado
€ apenas uma das condigoes. Por outro lado, a sociologia nao
realizaria a tarefa sem este querer: a vontade, ou pathos do

messianismo  proletario.

O fato de LUKACS distinguir aqui a filosofia da his-
toria e a sociolcgia de MARX & extremamente importante. Este
corte traz a percepcao de LUKACS a respeito de MARX. A socio-
logia ou a teoria social de MARX trata do conhecimento a res-
peito da sociedade capitalista, &€ a analise desta sociedade. A
filosofia da histOria & o seu brago politico, € a refunciona-
lizacao da prdpria teoria, dando a ela um elemento pratico.Por
isso que ela & o dever-ser da teoria. O conhecimento, a sSO-
ciologia, trata‘do ser, a etica do dever-ser. Estes dois ele-
mentos que MARX uniu, LUKACS também integrou na teoria da rei-

ficacao e na consciéncia de classe e do partido revolucionario.
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O fato de ENGELS ter colocado no proletariado o su-
cesso-da filosofia classica alemada, significando que o proleta-
riado & a materializacdao do idealismo ético de KANT e FICHTE ,
foi para LUKACS, um grande passo. A questao & entao saber se
isto consiste apenas em uma nova ideologia ou nao. O proble-
ma ético decorrente, que nao teria sentido se a ordem  social
sem opressao de classe fosse apenas uma ideologia, € o seguin-
te: ou lutamos para realizar a nova . ordem e para isto caimos
no terreno da ditadura, do terror, da opressao - o que equiva-
leria a expulsao Sata por Belzebu,ou.queremas que a nova ordem
social seja instalada por novos meios: verdadeira democracia,
correndo o risco de esperar, ensinar propagar a fé no socia-
lismo, na expectativa de que um dia a humanidade por si pro-

pria faca nascer a nova ordem.

Mesmo assim surge o dilema, tanto uma como a outra
alternativa pode nos conduzir a crimes monstruosos e erros in-
comensuraveis, mas que deverao ser assumidos por aqueles que

"foram obrigados a escolher". (21)

Na segunda solugao corremos o risco de que, ao des-
viarmos da trajetdria fazendo algumas concessoes momentdneas ,
percamos a esséncia dopathos da vontade e que a mudanga de

rumo assuma o0 controle em detrimento da autonomia.

Para os gue optam pelo primeiro caminho resta a
questao de se & possivel chegar a liberdade através da opres-
saov A forcga fascinante do bolchevismo explica-se pela libe-

ragao que resulta da supressao de compromisso interno com )
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democracia. Esta permanece apenas como um compromisso externo,
isto &, nao assumindo como algo inerente ao projeto socialis-
ta. O compromisso socialista & muito mais com a "ditadura do
proletariado". Lukidcs, entretanto, nao acreditava nesse so-
cialismo. Se assim o fosse, o socialismo nao passaria de uma sa-
tisfagao imediata dos interesses materiais do proletariado,por-
que a opressao de classes continuaria e o resto ficaria apenas

como ideologia.

Para Lukacs, entdo, & pre¢iso "aceitar o mal enquanto mal,

a opressao enquanto opressao, a nova dominag¢do de classe enquan-

to dominacao de classe." (22)

A opgao de Lukacs & contra a opressao. Sua definicao & ad-
miravel em reconhecer que se o socialismo nao se implantar por
novos meios, os fins constituir-se-ao certamente no mesmo re-

sultado da Revolugao burguesa: nova opressao. (23)

A opcao de Lukdcs & pela luta lenta, "aparentemente menos
herdica, entretanto carregada de responsabilidades profun-
das, a luta que trabalha a alma, longa e pedagdgica ,
daguele gque assumiu até o fim a democracia" . E continua

a proposito das alternativas:

"A primeira atitude permite a cada um
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conservar (a qualquer precgo) a pureza
aparente (...) na segunda, esta pureza &
- o sacrificada (...). Repito: o bolchevismo

baseia-se sobre a hipotese metafisica: o
bem pode surgir do mal, e & possivel,co-
mo diz RAZOUMIKHINE em Raskolnikov Crime
e Castigo , chegar a verdade mentindo. O
autor destas linhas & incapaz de parti-
lhar desta fé (...)". (24)

Enquanto o dilema bolchevista & insollvel a democra-
cia, ainda que exija uma renlincia sobre humana e o sacrificio

de si, parece soluvel.

Neste ensaio, LUKACS assumiu a defesa da democracia
partindo da idéia de que nao & possivel realizar fins bons atra
vés de meios maus. A autonomia radical pode ser sacrificada
desde gue tenha como resultado a democracia como um regime de

liberdade e nao de opressao.

‘A discuss3o feita nestes dois ensaios de LUKACS "0
idealismo conservador e o idealismo progressista" e o "Bolche-
vismo como problema moral" aparece bem claro na pec¢a de JEAN-PAUL
SARTRE "As maos sujas". Nesta peca um militante do Partido
Comunista Hugo Bdrine & escolhido pelos dirigentes do Partido
para assassinar um outro militante acusado de traigao a causa e
colaboracac com o inimigo. Hugo chega, na primeira tentativa ,
guase a matar o "traidor", mas & convencido pelo proprio gue
aquilo que estava fazendo nao era por convicgao propria. Hugo
que tinha uma amiga e amante, aproveita-se de um momento de
faria, ao encontrar a sua amante Jessica com o suposto
traidor (Holderer), e entao o mata. ApOs a morte de Holderer,

o Partido local que havia perdido o contato com o
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Comité Central, descobre que a morte de Hoederer nao convinha
politicamente e Hugo nem sequer & louvado pelo seu ato a favor

da causa.

Este & o contexto geral da trama da pegca, mas o que
nos interessa . sdo os dialdgos entre Hoederer e Hugo antes da
morte do primeiro. Hoederer e Hugo tem opinides diversas so-
bre a politica, o partido, a revolugao e a ética. Hugo acusa
Hoederer de fazer uma politica de compromissos e de liquidar o

partido que demorou para se construir.

Diz Hugo:

"O Partido tem um programa: a realizagao
de uma economia socialista; e um meio a
utilizagao da luta de classes. O senhor
vai servir-se dele para fazer uma politi-
ca de colaboracao de classes no quadro de
uma economia capitalista. Durante anos
vai mentir, usar e manhas, de rodeios,ira
de compromisso em compromisso; vai defen-
der perante nossos camaradas medidas ra-
cionarias tomadas por um governo de que
fara frente. Ninguém compreendera: os
convictos nao abandonam-nos, oOs outros vao
perder a cultura politica que acabaram de
adquirir. Seremos contaminados, amoleci-
dos (...), os partidos burgueses terao a-
penas de se dar ao trabalho de nos liqui-
darem (...) o senhor nao pode ter esque-
cido quanto lhe custou forja-lo, os sa-
crificios que foi preciso pedir, a dis-
ciplina que foi preciso impor. Suplico-
lhe: nao o sacrifique pelas suas maos".
(25)

Hoederer diz a Hugo, entao, que a politica exige
riscos e quem nao os quer gue nac se meta na politica. Assim
seque a discussao. Enguanto para Hugo estes riscos nao devem

ser corridos, para. Hoedever esta & uma atitude para salvar vi-
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das. Hugo quer realizar seus ideais, Hoedever acerta que o}
QAnico objetivo do partido & o poder, quer fazer uma politica
"de vivos para os vivos", mentindo se for preciso. Hugo dis-
corda, acha que nem todos 0s meios sao bons. (26). Para
Hoederer, nao & recusando a mentira que podemos aboli-la, e
devemos utilizar todos os meios para suprir as classes sociais,

pois luta contra os homens e a sua politica.

Ao contestar a resposta de Hoederer, Hugo recebe uma
outra que coloca examente o cerne da politica e as implicagoes

que ela tem para a vida humana:

"Exatamente. Hoje & esse o melhor meio.
Como tu prezas a tua pureza, meu ifilho!
Que medo tens de sujar as maos! Pois bem,
fica puro! Quem € gque aproveitara com
isso, e porque e que vens meter-te conos-
co? A pureza e uma idéia de faquir e
monge. Vocés intelectuais, os anarquis-
tas, utilizam-na como pretexto para nao
fazer nada. Nao fazer nada, ficar imo-
vel, apertar os cotovelos ao corpo, usar
luvas. Pois eu tenho as maos sujas. Até
os cotovelos. Mergulhei-as na merda e no
sanqgue. E depois? Imaginas que se pode
governar inocentemente? (27)

Este & o problema de LUKACS até 1918, pois quando
entrou no Partido Comunista ainda nao tinha feito politica.Co-
mo ja mostramos na passagem da entrevista concedida por ele

em 1980.

Por um lado, a posig&o etica kantiana, o imperativo
categdorico, seria contrario ao assassinato uma vez que o prdo-

prio individuo nao aceitasse a morte como algo valido  univer-
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salmente. Agir racionalmente seria sequir a maxima. Um in-
dividuo que matasse outro nao estaria, neste caso, agindo. éti-
camente. Decorre que, aplicando a ética do imperativo categd-
rico para o problema do personagem (Hoederer) da pega de SAR-
TRE, a politica realmente seria algo "sujo". Lukacs, nao por

acaso, foi um kantiano até entrar para o Partido Comunista.

Mas por outro lado, a posicao kantiana também tém
problemas. Para mostra-los sigamos o que diz Hoederer e as

respostas seguintes de Hugo:

"- Tu fazes do caso uma questao de princi

pios..
Quem & que falou em principios?
- Nao fazes do caso uma questao de prin-

cipios?
Bom (...). Es capaz de riscar cem mil
homens de uma penada ?

- A Revolugao nao se faz com flores. Se

for preciso que eles morram ....

® ® 0 0 & 5 6 2 8 8 0 0 6 s L e B O LG L L L L O e e s S e e e R

Vés tu? Vés tu? Nao & dos homens que
tu gostas, Hugo. SO6 gostas de princi-
pios.

@ 6 ® © & 05 0 0 05 0 0 28 e T s E 0GP S O EE G0 S e s G e e e 0

- Entrei para o Partido porque a causa
gue ele defende & justa e, quando dei-
xar de o ser, sairei. Quanto aos ho-=
mens, nao me interessa o que sao, mas
o que poderao vir a ser." (28)

E possivel notar a contradicdo do pensamento de Hugo,
Hoedever percebeu corretamente. Como alguém que tem princi-
pios pode nao se importar com a morte de cem mil homens? A
pureza, a rigidez do imperativo cstegorico leva a estes dile--:

mas, para nao contrariar uma maxima, 'deixa morrer estes homens.
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A questao poderia ser qual dos principios, eleger o mais im-

portante: a causa ou a vida humana. Este &€ o dilema  bolche-

vista. Para chegar ao socialismo & preciso se utilizar de
meios. Estes- meios podem ser maus? A violéncia & um bem ou
um mau?

LUKACS apontou que a escolha entre a violéncia e a
democracia leva em ambas alternativas a possibilidade de cri-
mes monstruosos. Para ele, em 1918, a democracia possuia meios
bons. Viveu a ética do impasse, do momentos de decisao. A
necessidade de escolhermos impoe uma decisdao. LUKACS, na  ex-
pressao de WEBER, optou por uma ética de responsabilidade (Verantwort-

ungsethik) .

Se somos livres para escolher, a escolha sempre gera
a angistia como diz Alvaro Valls. A angustia diante do mal e
diante do bem quando se preferiu o mal. Se para KIERKEGAARD
o "instante de decisdo" & 6 momento de sintese entre a  ne-
cessidade e a liberdade, sintese entre o passado e o futuro,
este momento & também um absoluto, pois nao ha como fugir dele
Mesmo que fiquemos inertes, os fatos nos empuram para outro

instante. O nao decidir ja & uma decisao.



3 - A VIOLENCIA EM

"HISTORIA E CONSCIENCIA DE CLASSE"

Vejamos agora como LUKACS, partindo do método diale-

tico marxiano-hegeliano conseguiu pensar o problema.

A primeira idéia de violéncia em"H.C.C. aparece no
ensaio "A consciéncia de Classe". Nao & por acaso entao que a

violéncia se associa a nogao de consciéncia de classe.

A dominacao de uma classe sobre outra depende da ca-
pacidade desta classe "organizar o conjunto da sociedade em
conformidade com os seus interesses de classe a partir desses

. . P 29
interesses, a partir da sua consciencia de classe".( )

Isto nao implica que se elimine o papel da violéncia
na historia, pois, para o autor de "Histdria e Consciéncia de
Classe", muitas vezes a dominagao & gerada em meio a  violén-
cia mais brutal como a acumulacao primitiva do capital, isto
€, no periodo inicial da acumulacao capitalista. (Inglaterra -
Séc. XVII por exemplo). Além disso & nestes instante que a
consciéncia de classe se torna um problema mais decisivo, uma

J
vez que as classes se defrontam em uma luta de vida e morte.
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Para LUKACS, a possibilidade de violéncia dos prin-
cipes.. na guerra dos camponeses na Alemanha no séc. XVI se de-
veu muito mais a problemas de consciéncia de classe. A for-
ca brutal da atuacao dos principes deve-se a prdpria conscién-

cia que tinham na época dos seus interesses.(3o)

E coincidente que o'problema da violéncia so surge
quando existe a possibilidade de superagao, por parte da clas-

se dominada, de sua imediatidade.

A medida que, na sociedade capitalista, o proprieta-
rio dos meios de producao faz valer seus direitos de compra-
dor, tornando a jornada de trabalho do seu empregado a mais
longa possivel e o operario quer limitar o seu dia de trabalho,
produz-se, segundo LUKACS, uma antinomia; "direito contra di- -
reito, que trazem ambos consigo o selo da lei da troca das mer

(31)

cadorias”. Dai a conclusdo de LUKACS: " Entre direitos igquais,

decide a violéncia"

Esta violéncia adquire significados diferentes para
cada uma das classes. Para a burguesia ela aparece como uma
forma de irracionalidade impondo certos limites ao racionalis-
mo capitalista. A violéncia aparece como blogueamento das
leis econdmicas. Para o proletariado, a violé&ncia bem como
sua eficacia, sua possibilidade e seu alcance dependera da su-
peracao das formas imediatas de vida, isto & da extensao e

profundidade da consciéncia de classe.

A consciéncia é produto da evolucao histdrica, mas
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depende da consciéncia adquirida para realizagao das mediagoes
necessarias na intencao de realizar as tendéncias histdricas.
(32) Este & o resultado da aplicacao do método dialetico a

compreensao da violéncia. A violéncia fica relativa.

No ensaio "Mudanca de Funcao do Materialismo Misto-
rico" que foi escrito no momento de otimismo (junho 1919) apos
a vitoria da Revolugao HlOngara, LUKACS discute em varias pas-

sagens O problema da violéncia .

Afirmg que os dominios, denominados por HEGEL como
espirito objefivo, moldam as relagoes sociais puramente huma-
nas (arte, religido, filosofia). Estas relacoes nada mais sao
do que relacoes do homem com a natureza, quer seja a natureza
que o rodeila, quer seja a natureza que encontra em si. A na-
tureza enquanto uma categoria social muda historicamente. Es-—
tas relacgOes com natureza mudam conforme a estrutura econdmica
de uma sociedade, dai que a religido, arte e filosofia também

mudam.

Para LUKACS, se estas formas nao mudarem elas se
tornam um entrave a evolugdao social e terao que ser destruidas
pela violéncia ou entao adaptam-se a nova estrutura mudando de
funcao. As formas do espirito absoluto, na terminologia do
HEGEL (Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas), a arte,religiao
e filosofia guardam uma relagao muito mais complexa com a es-

trutura produtiva da sociedade.

[ =
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LUKACS contesta a aplicacgao das categorias da socie-
dade ¢apitalista para as sociedades pré-capitalistas. Este
tipo de md compreensdo produziu, segundo LUKACS,mma.md compreen-
sdao da violérmria e seu papel na transformacao da sociedade. Is-
to porgue a aplicagdo mecidnica do maxismo degenerou em economi-
cismo esperando também que a transicao de uma sociedade para

(33) Para LUKACS a

outra se desse devido a "leis naturais”.
violéncia & o elemento que permite fugir a estas leis naturais
do economicismo, A organizagao revolucionaria dos elementos em

classe & a maior forga contra a situacdo existente. A revolta

destes setores so6 pode ser resolvida pela violéncia.

Para LUKACS, violéncia e economia nao se separam, na
medida "gue n3o & pensadvel uma sd relagcao econdmica que nao es-
teja ligada a violéncia latente ou aberta". Mesmo nas &pocas
ditas normais, MARX ja dizia, salienta LUKACS, que a propria
relagao lucro-salario & estabelecida em um clima de luta cons-

tante entre o capital e o trabalho.

Nao hd como se separar economia e violéncia. O que
ocorreu €& gue as relagoes fetichizadas ocultaram o carater das
relacoes entre os homens. A propria "forma juridica" (também
fetichizada') da violéncia organizada faz esquecer a sua pre-
senca latente e potencial em e por detras de qualquer relagao

econdmica".

As diferencas entre direito e violéncia, ordem e in-

surreicao, violéncia legal e ilegal, escondem no fundo toda a
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violéncia comum ds instituigoes de uma sociedade de classes.
Estas diferencas nao sao do ambito da filosofia  do
direito, da ética ou da metafisica, sao apenas historicamente
definidas no contexto de uma sociedade que ja se estabilizou -
o capitalismo. A dominacdo estavel da burguesia vivida em
nossa época ja fez esquecer que o estabelecimento desta ordem foi
fruto da mais brutal e grosseira violéncia, exterior até mesmo

a economia.(34)

Independente de uma classe, propriamente dita
a violéncia estd presente na transicao de sistemas de produ-
¢do. Quando nenhum dos sistemas domina € imprevisivel o re-
sultado, uma vez que a velha ordem ja perdeu o seu dominio so-
bre a totalidade e a nosa ordem ainda nao detém este controle.
Assim esti-se diante de um estado agudo de luta pelo poder on-
de a "antiga lei ja nao é valida e a nova ainda ndao o & de um

modo geral. Sendo raros os momentos em gue a violéncia esta-

tal adquire uma certa autonomia face as classes em luta".

A impgrténcia da violéncia proletaria aparece nos
momentos de crise da economia capitalista. Estes momentos,pa-
ra LUKACS, sao pontos mortos onde o proletariado, poderia, ao
contrario das outras crises, abandonar o seu estado da negati-
vidade ou da atividade puramente inibidora das conseguéncias
para a classe como um todo e passar para o estado de acgao.Nes-
te momento "a violéncia passa a ser a forga econdmica decisiva

da situagéo".(Bs)

LUKACS critica o marxismo vulgar porque este nega o

significado da violéncia como "poder econdmico", nega a impor-
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tincdia da violéncia na transi ¢ao para um sistema econdmico
planificado por oposicdo ao capitalismo anaquico. Nas trans i-

cdes de um sistema produtivo para outro as contradigoes ai sur-
gidas determinam o "género da viol@&ncia necessaria i transforma

cao" diz LUKACS. (36)

A"Critica do Programa de Gotha" traga nao sd o conjun
to de fases previsiveis para a transformagao, mas estabelece
metodologicamente a postura de MARX. Segundo LUKACS, esta cri-

tica

"foi uma clara e consciente antecipagao
pensada do processo evolutivo adequada-
mente conhecido, cujas consequéncias me-
todoldgicas vao muito longe na concepgao
dos problemas atuais". (37)

LUKACS procura recuperar estas idéias de MARX sobre
o sentido que deve tomar a agdo dos homens para sua libertagao.
Nao basta gue os homens facam a histdria, & necessario que
tenham um plano e uma vontade de conjunto. Assim também e
necessario pensar de modo que o presente possa dominar o passa-
do, descobrindo-se certas "tendéncias" que no seio do capita-
lismo permitam a "transigao orga@nica" para outro tipo de socie-
dade. A "consciéncia a posteriori" & tipica do capitalismo,por

isso a filosofia da histOria & importante para o pensamento

marxista. Ele precisa dela para orientar a agao.

Definir a possibilidade da "ditadura do proletariado”
€ um passo importante para LUKACS. Ela & um meio de acabar com
a dominacao dadueles que se apropriaram do trabalho vivo do

passado, sobre o trabalho vivo do presente, acabar com a obje-
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tivagao do trabalho.

Para LUKACS & preferivel uma modesta socializacgao
que seja capaz de abalar a estrutura econdmica capitalista,que
jamais seria modificada substancialmente, mesmo quando intro-
duzida a planificacao. As relagdes baseadas no capital nao sao
meramente econdmicas, mas sociais no verdadeiro sentido da
palavra , porque"nao produzem apenas mercadorias e mais-valia,
produzem e reproduzem as proprias relacgoes fundamentadas no
capital, de um lado o capitalista, e outro o assalariado", co-

mo o proprio MARX explica n*"0O Capital’.

Por isso que LUKACS defende uma mudancga que possa
impedir esta auto-reproducao das relagoes baseadas no capital.
Decorre entao a necessidade.da "categoria da novidade radical,
da destruicao da estrutura econdmica, da mudanca de orientagao

do processo, ou seja a categoria do salto".

"0 salto (Sprung) constitui bem mais um
processo penoso e a longo prazo. Mas o
seu carater de salto exprime-se no fato
de representar ‘sempre um movimento que se
orienta em diregao a qualquer coisa de
qualitativamente novo, no fato de a agao
consciente cujas intengaes apontam para a
totalidade reconhecida da sociedade, nele
encontra a sua expressao; no fato de, pe-
la sua intencao e pelo seu fundamento,ser
seu lar o reino da liberdade". (38)

O salto & a "aceleragao consciente do processo (de
transformagao da sociedade] na sua direcao inevitavel,acelera-
¢ao que procede de um passo o processo, que lhe nao quer im-

por finalidade, estranhas e utopias artificiais,mas tao sd se

or v
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€5

apodera do objetivo imanente do processo (...)".

O salto acaba, por fim dissolvendo-se no processo no
qual cada instante & a totalidade. E o conjunto de acdes mo-

vimentada pela consciéncia da sua totalidade.

Assim o momento da revolugao adquire um significado
todo especial. A violéncia, represenfada neste 'salto, se jus-
tifica para LUKACS na medida que o "reino da liberdade" nao
aparece COmo um dom que a humanidade sofredora recebe, nem
apenas como um objetivo, mas como uma arma de luta. Assim o
proletariado, toma conscientemente a histdria nas suas pro-

prias maos. Isto, entretanto, sd & possivel com uma teoria.

"(...) o conhecimento das tendéncias do
curso inevitivel da economia ja nao tem
por fungao acelerar o processo proprio
desse curso ou tirar dele vantagens.Pelo
contrario, tem a funcao de combater efi-
cazmente, repeli-lo, desvia-lo, sempre que
tal seja possivel, para outra direcao,ou
escapar—-lhe na medida e sO na medida em
gque isso se tornou realmente necessario"”.
(39)

Assim o conhecimento das tendéncias, do movimento rei-
ficado das instituigOes e da economia tem por funcao a  destruigao

pela violéncia da sociedade capitalista.

Na revolugado a violéncia €& refuncionalizada. Enquanto
na instaurag¢ao do capitalismo a economia foi sempre o principio

primario e a violéncia o principio que a servia.

A violéncia na construgao do capitalismo foi quem o

impeliu para a frente e afastou os obstaculos de seu caminho.

e e —
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Na construcao. do socialismo a violéncia esta para LUKACS, "a ser-

vigo do homem e do desabrochar do homem". Esta violéncia nao &
um problema que se possa colocar como anterior as mudancas ma-
teriais, pois a ela caberia destruir as resisténcias da estru-
tura econdmica do capitalismo. A violéncia n3ao & um principio
autdnomo para LUKACS. Ela sO tem sentido porque & a "vontade
consciencializada do proletariado de se suprimir a si proprio
e suprimir, ao mesmo tempo, a dominagao escravizante das rela-
coes reificadas sobre os homens, a dominagao da economia so-

bre a sociedade".

Ao vincular a violéncia com a necessidade de fazer
desabrochar o homem e liberad-lo do dominio da economia certa-
mente se soube criar os grilhoes para os "novos homens" liber-
tas da situagao medieval. LUKACS nao defende a violéncia em si
mas, a defende éomo a Unica forma capaz de abolir a  dominagao
das relacoes reificadas na economia capitalista. Ele nao  de-
fende a violéncia pela violéncia, mas para suprimir a autonomia
da economia. Se a economia no capitalismo foi sempre forma de
dominagcdo e motor que, "por cima da cabega dos homens", forca-
va sua expressao nas outras formas nao econdmicas, entao ela
foi sempre ideoldgica. Quando o homem se tornar consciente des

te processo passarid a agir para destruir seus grilhdes.

A economia e a violéncia, assim como o Estado (enquan-
to violéncia organizada) deixarao, entao, de ter fungoes. Né
momento do salto, estes elementos parecerao ainda dominar, mas
isto sera, para LUKACS, o seu Gltimo ato. Quando o operaria-
do, enquanto classe tomar o poder, o Estado intervirad como re-

presentante de toda sociedade para a aproximagao dos meios de

-
B ]
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producao em nome da sociedade. Este sera seu Ultimo ato autd-

nemo.. .

"O que até aqui acompanhava como simples
'ideologia' o curso forcgado da evolugao
da humanidade, a vida do homem como homem
nas suas relagoes consigo proprio, com os
outros homens, com a natureza, pode agora
tornar-se, conteldo proprio da vida da
-humanidade.E o nascimento-social ~do homem
como homem" (40)

No ensaio "Legalidade e ilegalidade" LUKACS  também
trata da violéncia procurando nas motivacoes e nas tendéncias

a analise do problema do romantismo da ilegalidade e do pro-

blema do apego a toda forga a legalidade. O primeiro esta
presente nos grupos revolucionarios. O segundo, nos oportu-
nistas.

A analise do problema da legalidade e ilegalidade

"remete necessariamente para o problema geral da violéncia or-
ganizada, para o problema do direito e do Estado e, em ultima

analise, para o problema das ideologias".

O enfoque, neste momento, direciona-se para analise

da violéncia e sua relagao com o Estado e suas ramificacgoes.

Para LUKACS a transgressao particular das leis  nao
acarreta perigo para o Estado. E o caso de um criminoso que
sabe transgrediu as leis que sao validas também para ele, mas
que por motivos pessoals as transgrediu. Em realidade ele

aceita as leis. O mesmo caso ocorre quando se aceita o Estado

na sociedade capitalista como uma instituicao acima das clas-
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ses. Em esséncia se aceita o Estado e mesmo que se faga opo-
'st¢cao a ele querendo a entrada em vigor de novas leis, se aceita
o Estado. Nao adianta, segundo LUKACS, pensarmos nas utopias
anarquistas. O Estado sb pode ser combatido, enquanto Estado
capitalista, se o examinarmos historicamente levando em conta

os limites do seu poder a fim de identificar "o ponto onde ele

pode ser enfraquecido ou minado". E conclui:
"Este ponto de forcga ou de fraqueza do
Estado reside na forma como ele se refle-
te na consciencia dos homens. Assim a

ideologia ndo & um efeito apenas da orga-
nizacao econdmica da sociedade, & também
a condigao da suavidade do seu funciona-
mento" (41) .

Uma vez que o Estado & a violéncia organizada e en-
guadra—se no contexto de vida social e ecOnomica das pessoas
que vivem em uma mesma sociedade, ele tende a aparecer como um
. poder tao invencivel, e os individuos tendem a vé-lo como uma
forca da natureza, um ambiente necessario a sua existéncia.
Desta forma submetem-se a ele voluntariamente, mesmo que nao
estejam de acordo com esta forga. Assim o Estado €& mais uma

ideologia que mantém a continuidade da sociedade capitalista.

Se o Estado tivesse que se manifestar sempre como
violéncia para impdr-se 3 vontade dos individuos, entao se vi-
veria . ja um estado de revolucdo. Este & o limite do Estado ,
para LUKACS. Isto porque neste momento "a violé&ncia organiza-
da estd ja em contradican com os fundamentos econdmicos da so-

ciedade, e esta contradicao reflete-se na mente dos homens de
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tal forma que, nao vendo ja na ordem estabelecida uma necessi-
dade natural, contrapdem a violéncia outra violéncia?f42) (o

grifo & nosso).

Esta "outra violéncia" & a revoluc¢ao transformadora
que ocorre ao nivel ideoldgico-politico, social e nas  bases
econdmjcas da sociedade. A revolugdo ideoldgica pode prece-
der ou suceder a revolugao na ordem econdmica. As vezes a op-
cdo dos individuos se da antes da mudanga politica, que limi-
ta-se a consagrar um estado econdmico-social imposto, pelo
menos parcialmente na realidade econdmica, e a substituir pelo
novo direito "justo" e "equitativo" a velha ordem juridica
sentida como "injusta". Outras vezes a revolucao  ideoldgica
ocorre junto com a revolucao politica, e muitas vezes sO apds
esta. Para LUKACS, o homem médio sentird realmente sao os
efeitos da revolucao social, pois esta & radical, na medida
que toca profundamente nos seus instintos e ele a vé como uma

"ameaga catastrdofica contra a'vida em geral". Cito LUKACS:

"Incapaz de compreender a esséncia do
processo, [0 homenl] dirige a sua luta
contra as manifestacgoes imediatas que pdem
em causa a sua existéncia habitual: uma
defesa cega e desesperada". (43)

Este @ um dos pontos mais delicados de toda a pers-
pectiva filosdofica que pretende orientar a busca de liberaliza-
cdo do homem das opressoes criadas por eles proprios ao  orga-

nizarem uma sociedade.
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Neste momento aflora um grande nimero de questoes éti-
cas. ~Por exemplo, podemos nos perguntar quem pode garantir
que a sociedade deseja aquela transformagao? De que forma, a-
gqueles grupos ou classes que fazem a revolugao em nome da 1i-
berdade podem impor a nova ordem para agqueles que se mantém

ligados a tradicao? O que tem a dizer a filosofia?

Coa . . LA

Quando nos primordios do capitalismo se impos um
regime de trabalho insuportavel aos operarios eles comecaram a
protestar se voltando contra as maquinas que eles trabalhavam.

Sua primeira forma de contestacao foi a quebra das maquinas.

O que fariam os pequenos agricultores e grandes, quan-
do tivessem suas terras expropriadas em nome do povo e da revolucgao?
E os empresarios, quando perdessem a propriedade privada. dos
meios de produgao? Varias situacOes histdricas ji ocorreram e

as reacoes de violéncia foram os mais diversas.

Qualé o desejo mais Intimo das pessoas que vivenciam

uma revolugao?

O marxismo, segundo LUKXAS , neste momento se torna
"teoria da revolugao". Diriamos, em outras palavras, "teorie

da violéncia" - presumidamente proletaria.

Na analise da questao do Estado e da violéncia, LUKACS
também vincula a transformacao a um conhecimento necessario pa-

ra quebrar a "forga espiritual" do capitalismo que impede a le-
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bertagéio do proletariado.Este conhecimento deve. ser entendido no

sentido de MARX como uma "atividade critico-pratica" (44)

Esta "forca espiritual" do capitalismo & a ideologia
gue produz a conservagao do "sentimento de que o Estado, di-
reito e a economia burguesa sao os UGnicos meios possiveis da
sua existéncia: aos seus olhos, poder-se-ia por certo introdu-
zir-lhes miltiplos melhoramentos (organizagao da produgao) mas,

todavia, constituema base 'natural' da *sociedade™.

Pelo fato, entao, de o operariado ainda estar com
esta visao a respeito do direito e do Estado que se torna ne-
cessario um conhecimento que desmistifique este naturalismo. A
revolucdo sO sera possivel com a superacao desta "concepgao de

mundo".

Da mesma forma que LUKACS criticou o apelo a ilega-
lidade, ele mostra que o romantismo da ilegalidade nao & senao
um reconhecimento, ainda que de sinal oposto, as leis. Pois o
que ocorre & que a indignacao contra a lei enquanto lei,a pre-
feréncia dada a certas agoes por causa da sua ilegalidade sig-
nificam que, aos olhos de quem assim age, o direito conservou,
apesar de tudo, o seu cardter essencial de valor e obrigagao".
(45) Em outras palavras, diz LUKACS, "o direito estd ainda em

condicoes de influenciar interiormente a agao".

A questdao de definir quando uma agao & legal ou
ilegal e a sua oportunidade, & uma questao tatica.do Partido

Comunista. Entretanto ndao & somente uma questdo de adaptar-se
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a cada momento, mas de, ao mesno tempo com uma flexibilidade,
ixr. educando os operarios para que a dquiram um distanciamento

face a questao.

A educagao do operariado visa fazer com ' que.o pro-
letariado veja como o capitalismo se consitui um obstaculo a
"sd evolucao da humanidade". £ um obstidculo condenado mas que
€ "mortalmente perigoso, por isso O processo que visa a auto-
educagao é tanto mais demorado, segundo LUKACS, quanto mais
estiver avancado o capitalismo e mais altamente contaminada

por ele as formas de vida capitalistas".

LUKACS conclui que s0 a tatica realista e lucida,al-
ternadamente por todos os meios legais e ilegais, pode condu-

zir "por vias sas a educac¢ao do proletariado".

o) qué'se percebe em LUKACS &€ o seu romantismo quanto
a tarefa de educagao. Nao hda como se possa prever o que fara
o operariado se for realmente educado. O que LUKACS parece
propor & ambiguo, ora ele fala em auto-educacdo ora em educa-
¢ao pela agao do partido e no partido. Nao fica claro quem
educa quem. A impressdao € gue o proletariado nao educa-se,mas
educado por alguem que quer que ele pense de tal maneira. Como
posso dizer a alguém o que ele deve pensar e em que sendo ela

deve agir?

Seguindo a argumentacao de LUKACS, a legalidade bur-

guesa deve ser destruida e o proletariado deve ser incentivado
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a atuar na direcao da sociedade. Ele precisa adquirir "fé na

sya vocagao propria para dirigir". (46)

A ditadura do proletariado & a substituicao de uma
legalidade por outra. Esta mudanca nao & suficiente para fa-
zer com que a burguesia perca o sentimento de sua propria le

galidade.

O processo de consolidacao da nova legalidade & ar-
duo por isso. E nos primeiros tempos o proletariado : adquire
consciéncia do que a burguesia construiu e do trabalho necessa-

rio para dirigir a economia e o Estado.

Ao assumir o controle do Estado, o proletariado se
vé novamente em dificuldades e em inferioridade para gerir o}
poder, pois tem muitas limitagoes ja histdOricamente determina-
das. No governo proletario comegou a surgir as dificuldades :
surgimento da burocracia sindical, carrupgao nos soviets, prin-
cipalmente dos funcionarios que queriém um capitalismo"legiti-
mo", continuidade dos contrabandos, ﬁropaganda no estrangeiro,
pessoas que nao sao moralmente seguras e educadas, perda do

sentimento da legitimidade da revolugao. (47)

LUKACS conclui o ensaio "legalidade e ilegalidade" .
(1920) com um elogio aos revolucionadrios da Revolugao Russa que
souberam aos poucos construir 'a sua legitimidade interna e ex-
terna, ganhando o reconhecimento da legalidade proletéria con-

sumada pelos Estados burgueses.
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No ensaio "Notas Criticas sobre a critica da Revolu-
‘cdo Russa de Rosa Luxemburgo", LURACS analisa os posicionamen-
tos de Rosa Luxemburgo face a uma série de questoes politicas

e filosoficas.

A primeira questdo & a realizacao da reforma agraria
na Rissia apds a Revolugdo de 1917. Para Rosa ao governo ca-
beria realiza-la imediatamente no sentido do socialismo. o)
que acabou acontecendo foi que os camponeses repartiram a

propriedade da terra, mas isto nao tinha nada de socialista.

LUKACS contesta Rosa dizendo que se os bolcheviqgues
tivessem no momento da tomada do poder, indo contra os campo-

neses eles teriam contra si a contra-revolugao.

"30 havia uma alternativa: mobilizar a
revolucao proletaria as energias liberta-
das da revolugao camponesa elementar ou
entao, pelo contrario, isolar sem espe-
ranca o proletariado e contribuir para a
vitoria da contra-revolucao". (48)

LUKACS critica Rosa por minimizar o papel do partido
politico e da agao consciente e valorizar o movimento pressio-
nado pelas necessidades econdmicas. Na analise da questao se
os socialistas devem apoiar os movimentos nacionalistas,LUKACS
diz que o nacionalismo & também uma-forma de luta contra a
opressao, principalmente para os povos colonizados. LUKACS ar-
gumenta que o internacionalismo dos oprimidos, uma vez no po-
der, dara solidariedade aos outros proletarios, e isto entao

demonstrara praticamente o caminho do socialismo. Entretanto,
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LUKACS & cético com relagao ao internacionalismo despertado
"por uma antecipagao utdpica" e contra agdes "puramente" soci-

alistas.

Rosa Luxemburgo foi contra a dissolugao da Consti-
tuinte na Rissia. Segundo LUKACS Rosa foi contra a criacgao do
sistema de Conselhos, a supressao dos direitos da burguesia, a
falta de liberdade e o recurso ao terror. Todas questoes sao

relevantes politicamente.

A constituinte significa a estruturacao dos direitos
e das regras gque regerao toda uma sociedade e os Conselhos di-
zem respeito a diregao da sociedade. Suspensao de direitos
falta de liberdade e terror sao a instauracao da violéncia por
um grupo de dirigentes que supostamente fez a revolugao
para combaté-la. Agora, para LUKACS, a violéncia tém que .ser
relativizada, na medida que a propria sociedade capitalista
produz uma violéncia econdmica. Ao analizar o pensamento de
Rosa, LUKACS, apresenta argumentos para mostrar que ela re-
conhece que a transigao para o socialismo exige a violéncia
para destruir o muro colocado pelo capitalismo por suas :insti-
tuicoes juridicas e politicas, pela propriedade e pela  pro-
pria contra-revolucao burguesa. Entretanto, nao defende a
violéncia como uma atitude pds-revolucionadria, da  construgao

do socialismo, como faz LUKACS. (49)

LUKACS critica o fato de Rosa defender a violéncia

sO sobre os aspectos negativos, isto &,sobre os obstaculos a
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serem afastados. Diz que & contraditdorio ser a favor da revolu-
¢cao e- opor rigidamente "positivo" e "negativo", "destruigao" e
"construgao". Nao ha qualquer possibilidade de revolugao na

Europa, para LUKACS, sem o "comunismo de guerra".

LUKACS critica Rosa Luxemburgo também por discordar
de Lenin e Trotsky com relagao a guestao da Constituinte. Pa-
ra LUKACS, Rosa nao percebeu que a Constituinte nd3o era O&rgao
adequado da luta’proletéria. Para Rosa, ao contrario, nas
revolugoes passadas, a constituinte! sempre envolveu corpos de
representagao penetrados pela vontade popular. LUKACS parece
mais acreditar € na violéncia com que os grupos progressistas
agiram contra os retrdgrados, tanto na Revolugao Francesa,
guanto na Inglesa. Na Franca isto ocorreu com mais forgca de-
vido a agao de grupos extraparlamentares. Na Rissia os Soviets
nao se contentaram em depurar os constituintes, substituiram-
-nos. Para LUKACS o parlamento e a constituinte eram ainda 6£

gaos de luta da burguesia e nao proletarios como os soviets.

No fundo LUKACS vé em Rosa uma sobre valorizacdo dos
elementos espontidneos da Revolugéo, O que certamente se choca

com a forte influéncia de Lenin que ele possuia em 1922,

O direito de voto & outro elemento de polémica. Ro-
sa Luxemburgo defende que o direito de voto jamais poderia ser
abolido na fase da implantagao do socialismo. Isto sd pode-
ria ocorrer quando a economia socialista estivesse ja implan-
tada, o que determinaria uma nova estrutura juridica. Para

LUKACS, a missado do governo vitorioso & estabelecer as bases
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de uma nova economia socialista. E evidente que nao se pode
decretar o gocialismo, mas a situacao tem que ir sendo mudada

na luta do dia a dia, diz LUKACS. (50)

A diferenca esta que a passagem do capitalismo para
o socialismo nao & semelhante adquela do feudalismo para o ca-
pitalismo. O capitalismo ja tinha minado todas as bases eco-
nomicas do feudalismo quando as revolugoes burguesas ocorre-.
ram. O feudalismo teria caido sem as revolugoes assim como
ocorreu na Alemanha, diz LUKACS. O Estado na revolucdo prole-
taria tem um papel importante. Por mais semelhante que posa
parecer, o capital na sua forma mais concentrada de'trusts’ e
cartéis, jamais se tornaria uma economia socialista. A criti-
ca de Rosa a substituicao da Constituinte pelos soviets, para
LUKACS & sem fundamentos, porque para ele, Rosa "vé a revolu-
cao proletaria sob as formas estruturais das revolugdes  bur-

guesas".

Entretanto, devido aos resultados que foram produzi-
dos na URSS apéé a Revolugao, isto &,a constituigao de um re-
gime totalitdrio, as formas de representacao nao podem ser
substituidas por qualquer outro sistema. Ao aboli-las ocorre
sempre o risco de se perder, da mesma forma que no absolutismo
o controle politico do Estado pela sociedade. Isto implicari

sempre em violéncia sem medida. LUKACS nao se percebeu disto.

Rosa Luxemburgo, descrita por LUKACS, criticou ainda

outras coisas importantes, como a questao da organizacao poli-
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tica - o partido. Para Rosa, a forma de organizacao da maio-
ria oprimida nao pode ser algo fabricado, mas um resultado or-
ganico do movimento que cresce. O partido seria apenas um
ponto organizacional de todas as camadas contra a burguesia.
Assim no interior do partido & que deveriam se confrontar as
opinides divergentes sobre o caminho da revolugao. A opiniao
de LUKACS é divergente da de Rosa, pois para ele a ameaga de
derrocada do capitalista leva os muitos grupos que antes esta-
vam ao lado do proletariado a passarem para o lado da burgue-
sia. Isto exigé uma posicao enérgica segundo LUKACS, porque
eles nao podem mais simplesmente ser mantidos no partido se
ocultamente apoiam a burguesia. A visao de Rosa, sequndo LUKACS,
& que a medida que o capitalismo entra em crise, aumenta o de-

sespero de varios grupos.

"Camadas cada vez mais vastas se destacam
do edificio aparentemente solido da socie—
dade burguesa, desencadeiam movimentos
gque, embora por si prOprios nao tendam
para o socialismo podem acelerar muito pe
la violéncia com gue rebentam, aqullo que
& condigao do socialismo, isto &, a der-
rocada da burguesia". (51)

Para LUKACS, esta idéia de Rosa estd morta, pois nao
& isto que aconteceu, mas o inverso: varios grupos passaram ao

confronto direto contra os socialistas.

Todos estes temas, reforma agraria, voto, constituin
te, o papel do Estado, o partido, e aquilo que segundo LUKACS
poderiamos definir como uma toleradncia aos inimigos dentro do

partido desembocam na questao do nosso trabalho: a liberdade ,
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o terror e a violéncia.

Para LUKACS, ao contrario do que defendia Rosa, a
liberdade nao pode ser considerada "em si". Deve ser concebi-
da conforme a politica revolucionaria dirigida pelo partido
que tera condigoes de detectar as sutilezas do momento. A li-
berdade nao pode ser uma concepgao rigida, porque o processo
da revolugao, como ja afirmava Lenin, nao & uma passagem dire-
ta e reta da democracia capitalista para uma democracia mais

lata.

E desta forma que a liberdade & relativizada por
LUKACS. 1Isto tem consequéncias gravissimas pois permite que o
grupo no poder manipule com a propria idéia da liberdade, tor-
nando "proprietario" dela e nao dando espag¢o para as divergén-
cias. Em uma sociedade em que a liberdade e democracia nao
foram vivenciados jamais se podera, mesmo sob uma organizagao
econdmica diferente, exercitar agquilo que nunca se praticou.
Isto sim, & uma ilusao. A QGnica coisa que teremos € um  go-

verno autoritario de sinal trocado.

Assim, se no capitalismo, a democracia & mais formal
do que efetiva, pois o processo econdmico, exclui a maioria
dos individuos do processo politico e cultural, também em  um
regime dito socialista, mas autoritario, ocorre limitacgoes a
liberdade e a democracia, quando nao a sua auséncia total. A
liberdade nao pode ser delegada para que alguém a exerga em

nosso nome. Ela deve ser sempre vista como a maxima possibi-
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lidade da convivéncia humana, tanto no plano individual como

cpletivo. Mas LUKACS pensava diferente.

A seguinte frase de ENGELS, citada pelo proprio LUKACS

sintetiza, o seu pensamento:

"Enquanto o proletariado tiver necessida-
de do Estado, tem-na nao no interesse da
liberdade, mas para esmagar os adversari-
s".(52)

A problematica da liberdade emerge também na anali-
se que LUKACS faz a respeito da organizacdo do proletariado e
do partido. "A organizacdao & a forma de mediacdao entre a teo-
ria e a pratica". Saber qual a acdo correta em funcio de uma

teoria € uma questao complexa. A agao para LUKACS é:

"em si e para si - (...) um imbricado de
agoes particulares que & tao falso conce-
ber quer como um devir histdrico e social

'necessario', cujas motivacoes seriam
perfeitamente suficientes, quer como con-
sequéncia de 'erros' ou decisoes corretas
de individuos. Este imbricado confuso so
adquire sentido e realidade se for consi-
derado na sua totalidade histdorica, isto
&, na sua fungao no processo histdrico,no
seu papel mediador entre o passado e fu—
turo". (53)

Neste sentido, as agoes espontdneas de um movimento

saoc apenas expressoes subjetivas, da psicologia das massas. (54)

O poder da classe dominante - a burguesia, se acha
consolidado a partir de um compromisso ideoldogice com classes

que nao sao diretamente revolucionarias. Delas a burguesia
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obtém um apoio, ou pelo menos a neutralidade na luta pelo. po-
der -neutralizando a forca dos grupos revolucionarios. Assim
entrega parcelas de poder a grupos anteriormente dominantes e
coloca nas maos de grupos subalternos o exercicio da violéncia

- exercito, burocracia subalterna, etc.

Os sindicatos desenvolvem uma politica fragmentada
da consciéncia, dissimulando a perspectiva da totalidade, pois
pensam apenas na situacao imediata. Neste caso, a passagem
para o socialismo & dificil, & medida que isto implica em uma
convulsao ideoldgica para o prbOprio proletariado acostumado &
sociedade burguesa. A transformacao politica da sociedade de
modo algum, para LUKACS, acompanha linearmente a crise politi-

ca. "(...) sb pode resolver-se pela acao livre do proprio pro-

letariado".

A acao deve levar em conta que a passagem para o)
"Reino da liberdade" s6 pode ser pensada em conexao cOm O Pro-
cesso que a ele conduz. Nao pode haver separagao entre obje-

tivo final e movimento.

Esta passagem, para LUKACS serid possivel em um de-
terminado ponto da histdria, quando as forgas cegas do capita-
lismo e a burguesia nao tiverem mais condig¢oes de ultrapassa-
rem a situagao, chegando a um abismo.

(...) o proletariado quem detém a possi-
bilidade de dar d propria evolugao, uma
outra diregao, aproveitando conscientemen

. C— ST
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te tendéncias existentes da evolucao. Es-
ta outra diregao e a regulamentagao cons
ciente das forcgas produtivas da sociedade.

Querer isso conscientemente & querer o
"reino da liberdade"; & dar o primeiro
passo para sua realizacgao". (55)

Mas esta vontade de dar outra direcao tem uma dire-
" Que ironia! "O partido comunista, (...) tonstitui (...)a
preparagcao consciente para este salto e, por conse-

o primeiro passo consciente para o reino da liberdade".

A liberdade, para LUKACS, nao representa a liberdade

"(...) a liberdade do homem atual & a li-
berdade do individuo isolado pela proprie
dade reificada e reificante, liberdade
contra os outros individuos (igualmente
isolados) : liberdade do egoismo, do iso-
lamento em si proprio, liberdade para a
qual a solidariedade e a coesao, no me-
lhor dos casos, sb contam com idéias re-
guladoras 'ineficazes'.

(f i ieieiei et ieeeeeeeasnonannnnannnnas)

"Fruir a 'liberdade' que a situacao  so-
cial ou o temperamento de cada um podem
proporcionar a individuos particulares
sem se preocuparem com os outros homens ,
isso significa tornar praticamente eter-
na, tanto quanto isto depende de cada in-
dividuo, a estrutura nao livre da socie-
dade atual". (57) (grifo nosso).

Para LUKACS chegar ao "reino da liberdade" significa
chegar a renunciar a liberdade individual, porque ela & corrup

faz com que o individuo nao pense nos outros. Ela se

-
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baseia na falta de solidariedade e de liberdade de outros. Pa-

ra. LUKACS :
"guerer conscientemente o reino da liber-
dade sb podera significar tornar conscien
te o caminho que a ele conduz(...)".
S6 a subordinacao consciente & vontade do  conjunto
pode levar a liberdade real. "A vontade de um conjunto cons-

ciente, € o partido comunista'.

Os meios nao podem ser vistos separados dos fins,
por ;sso o partido politico seria, para o autor em questao, o
meio de se chegar & realizacao do "reino da liberdade". 0
partido assim como seus membros devem seguir uma série de prin

cipios, ndo abstratos mas que resultem da pratica, da agao de

seus membros.

Assim o objetivo a realizar & resultado da relagao
entre liberdade e solidariedade. Estas na sua unidade dialé-

tica, sao momentos da disciplina.

O partido como a mediacao entre o homem e a histdria,
nao & um grupo de individuos agindo individualmente, mas um
coletivo gque procura agir no sentido de mudar a realidade so-
cial. Assim, os individuos devem seguir uma série de precei-

tos necessarios para participar do partido revolucionario.

Ndo poderao atuar como espectadores nem ter uma cri-
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tica a posteriori dos fatos, a critica tedrica & importante
quando. convertida logo em agao. (58) LUKACS propoe que o com-

prometimento dos individuos com o coletivo seja total: "

pres-—
supoe O comprometimento ativo do conjunto da personalidade".

(59)

Para LUKACS este comprometimento nao €& apenas um
principio ético formal. Este tipo de compromisso & comum nas
seitas utopistas. A maneira correta de concebé-lo & vé-1lo
como um momento do problema da organizagao politica. O com-

prometimento & uma direcao para o objetivo a atingir.

Deste modo que LUKACS pretende que o partido comu-
nista nao seja uma estrutura reificada. Ele "terd de manter
viva em si e preservar a tensdao dialética do apego a finalida-
de Gltima na adaptagao mais exata as exigéncias corretas do

momento.

Isto implica em saber, em uma sempre renovada atitu-
de face as exigéncias do momento. Mesmo a reificagao, quando
superada em um certo sentido, "logo surge o perigo de que o
nivel de consciéncia dessa superacao se cristalize numa  nova

forma, igualmente reificada". (60)

Internamente no partido deve-se também evitar a es-

clerose combatendo-se o dogmatismo. ' Para LUKACS,

"o que hoje esta certo, pode ser falso a-
manha". O que e salutar ate uma certa in
tensidade pode ser funesto um pouco acima
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O trabalho no partido exige renovagéo constante, uma
relagao dindmica: rotatividade das tarefas, uma interacao do
partido, extingao da diferenca entre direitos e deveres uma
vez que nao pode existir uma separagao entre chefes ativos e
massa passiva. A verdadeira democracia pressupoe uma ativida-

de solidariae.coeréente. eéntre os membros do partido.

LUKACS defendia também em 1922 a "depuracao do par-
tido" num trabalho conjunto da direcao com as massas "para e-

liminar elementos corruptos, burocratizados, estranhos as mas-

sas, pouco seguros ao ponto de vista revolucionario". (62)

O partido & no fundo o grande aglutinado das forcgas
histdricas gque, através da violéncia e segundo um conjunto de
principios ético-politicos, pretende conduzir o operariado a
libertacao do mundo das relacgoes reificadas. E a grande ins-
tituicao nao reificada que, através de uma dialética entre
organizacgao e tatica, teoria e praxis, conduz o operariado &

consciéncia. Esta consciencia :

"s6 pode tornar-se autdnoma e  consubs-
tanciar-se significativamente para o pro-
letariado se esse corpo encarnar efetiva-
mente e a cada momento para ele, o senti-
do revoluncionario desse preciso momen-
to".

Este & o momento no qual ja ha uma falta de estabi-

lidade das formas sociais estabelecidas e um desequilibrio dos




244

poderes sociaid nos-quais se.assenta a sociedade burguesa.

Por isso que a transformacao revolucionaria da so-
ciedade capitalista depende, para LUKACS, de um "conhecimento
correto". Ele procurou fazer o gue MARX fez no século XIX.
Estudou o funcionamento da sociedade capitalista procurando,
nas raizes da suaorganizagao, o ponto no qual toda estrutura po-

deria ser rompida.

Da mesma forma gque para MARX, nas teses sobre FEUERBACH,
LUKACS procura dar um novo sentido para a filosofia e para a
teoria social: ele deve estar em relacao direta com a agao. O

conhecimento adquire uma nova funcao.

"Precisamente porque se tornou atual, to-
talmente pratica, a teoria deve ter um

‘ guia para qualquer etapa partlcular das
agoes cotidianas. Contudo, isso sd & pos
sivel se a teoria se desembaracgar comple—
tamente do seu carater puramente teorlco,
se se tornar puramente dialética, isto &
superar praticamente toda a oposigcao en-
tre o geral e o particular, entre a lei e
o caso isolado que lhe & 'subjacente' quer
dizer, entre a lei e a sua aplicagao e,ao
mesmo tempo, toda oposicac entre teoria e
pratica". (62)

Percebe-se a forca que teve o pensamento de LUKACS
para a Escola de Frankfurt. Evidentemente que para a Teoria
Critica o Partido Comunista deixou de representar o instrumento
da transformagéo social. Ela expurgou, ainda gque mantendo a

denlncia do fetichismo, da ideologia e reificacao capitalistas,
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o sujeito histdorico - o proletariado. Ela permaneceu negati-

va. Esta negatividade, & a marca do pensamento que se desen=

volveu na linha de MARX e que nao esqueceu a dialética, nem se

tornou ideologia de justificacao do Estado Soviético.
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CONCLUSAO



"Se nao se acredita que o poder do pro-
letariado possa estabelecer-se ou que
ele possa fazer o0 que o0 marxismo espe-
ra, as civilizacoes capitalistas que tém
por mais imperfeitas que elas sejam, O
merito de existir, representam talvez o
que a histdria fez de menos horrivel, mas
entre elas e outras civilizagoOes ou en-
tre elas e o empreendimento soviético,a
diferenga n3ao & a do céu e do  inferno
ou do bem e do mal: trata-se apenas de

diferentes usos da violéncia (...). E
um merito definitivo do marxismo e um
processo da consciéncia ocidental ter

aprendido a confrontar as idéias com o
funcionamento social, que elas sac sen-
satas em animar,, a nossa perspectiva
com aguela de outrem, a vossa moral com
nossa politica. Toda defesa do Ociden-
te que esquece essas verdades primeiras
é uma mistificagao”.

M. MERLEAU PONTY



Consideragoes finais

Buscamos, ao estudar a obra de LUKACS no seu periodo
de juventude (1908 -~ 19223), porque esperavamos encontrar uma
justificacao para a violéncia. Em outras palavras, pensavamos
que seria possivel a partir da andlise deste periodo tao  fe-
cundo da sua filosofia encontrar os argumentos para aceitagao
de "boa violéncia". Boa, porque a violéncia em si nos parecia
uma coisa "ma". Talvez fosse ela, enquanto "violéncia revolu-
cionaria", mais justificavel do que a outra a violéncia que
vivemos na sociedade atual, resultante de toda a situagao eco-
ndomico social e'politica que vivemos: capitalismo, ditaduras ,
guerras como problemas globais e aqueles especificos da reali-
dade do terceiro mundo e do nosso pais: fome, miséria, analfa-

betismo, doencas, violéncia urbana e rural, guerrilhas.

O que pudemos perceber foi que LUKACS mudou de éosi—
c3o face a violéncia revoluciondria. Enquanto kantiano conde-
nou-a, enquanto hegeliano-marxiano buscou nesta filosofia uma
compreensao sdcio-econdmica e cultural para a violéncia no ca-
pitalismo. Defendeu a"violéncia do proletariado" contra a
"violéncia da burguesia". Soube, entretanto, establecer teo-
ricamente limites para a violéncia revolucionaria nao aceitan-

do a burocratizagao do partido, as diferenciagOes entre os

1
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chefes politicos e a massa do povo que a ele aderiu. Mas ele
proprio, enquanto Comissdrio do Povo, mandou fuzilar oito sol-
dados que fugiram da resisténcia aos tchecos e romenos duran-

te o governo revoluciondrio hingaro de 1918.(l)

LUKACS jamais aceitou a "violéncia. em si". Optou por
determinados usos da violéncia. Condenou a Primeira Guerra

Mundial, mas defendeu a revolugdao socialista.

O seu dilema &tico face a esta questao ' permaneceu.
Ainda que com a dialétieca hegeliano-marxiana possamos logica-
mente, embora erroneamente, como mostrou C.R.V. Cirne Lima‘ em
artigo ineédito sobre a dialética do senhor e do escravo de HE-
GEL, chegar a conclusao ldgica sobre a necessidade da destrui-
cao do senhor pelo escravo, esta cdonclusdao ndo supera a ques-

tao da sujeicao da autoconsciéncia.

A libertagao do escravo, com a destruigcdo do senhor,
nao implicou em libertacado verdadeira, mas sd numa mudanca de
senhor. O escravo deixou de ser reconhecido como escravo, pois
a outra autoccnsciéncia, que lhe era oposta, desapareceu. 0
escravo tornou-se novo senhor. Da mesma forma ocorreu com a
burguesia que matou e expulsou para fora do pais a nobreza
francesa durante a Revolugao. Se também a Revolucao Russa de

1917, eliminou os antigos senhores-czares, criou novos.

Foi com o método dialético que LUKACS deu mais sis-

tematicidade ao problema da violéncia. Em "Historia e = cons-
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ciéncia de Classe", tratou da questao de forma mais consisten-
te. A sociologia e filosofia neokantiana, alemas, neste perio-
do de sua obra, nao deixaram de ser ainda pontos de apoio pa-

ra o fildsofo.

A dialética nao foi sufiente para tratar da questao
da violéncia, pois ela para ser compreendida realmente, e tal-
vez al aparega também uma possibilidade de pensa-la melhor, tem
que ser tratada como violéncia "em si". - Nao importando as
condigSes nas quais ela tenha sido exercida. Qual diferencga
existe entre as mortes cometidas pelo nazi-fascismo durante a
Segunda Guerra e as mortes praticadas pelo stalinismo? A vio-
léncia nao pode ser meramente compreendida de um ponto de vis-
ta de classe. Ela transcende as classes. A“limitacdo de LUKACS
foi nao ter percebido que a violéncia deve ser vista do ponto
de vista antopoldgico e depois do ponto de vista ético. Pri-
meiro na sua diversidade de manifestagoes, mas sempre enguanto
violéncia e em segundo,as suas formas mais exacerbadas e menos

exacerbadas. Ela enquanto barbarie e enquanto civilizagao.

A questao colocada por LUKACS nido esti de todo supe-
rarada, mas historicamente a questao hoje se coloca para além

das classes, embora elas nao possam ser descartadas totalmente

Do ponto de vista filosbfico, as duas tradigoes kan-
tiana e hegeliano-marxiana, apresentam dificuldades na cons-—
trucao de sistemas éticos: o "imperativo categdrico" amarra

formalmente a perspectiva da violéncia. Aparentemente mais
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coerente, mas incapaz de relativizar os problemas para cir-

‘custancias especificas, nas qudis o homem se torna prisioneiro

de uma razao excessivamente rigida.

Entretanto a relativizagao conceitual e histodrica
produzida pela dialética hegeliano-marxiana de LUKACS, que
transforma o sujeito objeto-histdrico - o proletariado, em uma
mistificagcap do prdprio homem. A moral | revolucionaria de
LUKACS quer atribuir a uma classe, que apeéar de classe, algo
que ela de fato (na.realidade abstrata, reificada), nao tem.
Aquilo gye aparece, as representacoes reificadas das formas da
objetividade e da subjetividade tem mais peso na vida humana
do que se pensa. Tanto é que, como alertou bem LUKACS, os in-
dividuos. nos primejros tempos da revolugac sentem-se desgspe-
rados pela perda daquilo que fazia éérte da“sua realidade co-
tidiana (a tradigdo, ‘costumés, habitos, leis, etc.). Isto nos
reporta para a outra questao, sempre abordagda em nosso tra-

balho: o méetodo.

0 que pudemos perceber na analise de LUKACS é que o
método enquanto ponto de vista do conhecimento & o que pode ser
salvo na sua filosofia. £ o nlcleo racional que historicamen-
te ainda faz a filosofia de LUKACS importante. Pois a praxis,
a agao transformadora, ainda que desejavel sob muitos  aspec-

tos, perdeu historicamente sua verdade.

Entretanto, mesmo no método, temos que admitir que

existem problemas. LUKACS ao reelahorar a dialética a partir

e ———— -
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a partir dos pares-categorias hegelianos da "logica" e da "Fe-
némendlogia do Espirito". como: esséncia-aparéncia, conscién-
cia ;autoconsciéncia, interior-exterior, subjeéivo-objetivo,i—
dentidade-diferenca, particular-universal/tokhlidade, imediato-
.—mediato, possibilidade-necessidade, necessidade—-liberdade,
quantidade-qualidade, em-si-para-si, falso-verdadeiro, racional
irracional, ser-dever-ser, ser-pensamento, positivo-negativo ;
procurou fidélidade também a MARX. Partindo das categorias e
métodos dialéticos de MARX e HEGEL élaborou, a partir da uni-
dade do sujeito-objeto hist6rico;-1uma teoria da historia e
da consciéncia de classe. Deu desta forma um peso a categoria
de histdria nao presente nem em KANT e nem eém HEGEL. A partir
do fetichismo da mercadoria e do capital construiu a Teoria
da Reificagdo. Esta Gltima com repercussao filosofica-politi-

cas e etica muito grandes.

Das tré&s categorias - totalidade, reificagao e media-

¢ao, descreveu problemas que nao podem mais- ser "esquecidos".

ERNILDO STEIN, a propdsito da posicao especulativo-
-dialético de HEGEL, faz a séequinte pergunta: "Uma posigao que

se expOe em sua efetividade fundamenta ela sua possibilidade?"

(2)

A resposta € nao. Pois para fundamentar, isto &
"justificar o que se sabe", deveria preencher seu sistema com
conteidos novos e a partir de um modelo de discussao racional,

através da argumentacao e da justificacao de pmposigSes.B) STEIN
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fala a partir das criticas de ERNEST TUGENDHAT e MARTIN HEIDEGGER,

que para ele se aproximam na critica a HEGEL.

TUGENDHAT pede a HEGEL para demonstrar que a "a ver-
dade & o todo". A resposta a gquestao, ainda que feita do pa-
radigma da filosofia analitica, nao & possivel em HEGEL, pois
para este "a verdade se vincula ad possiblidade de sua justifi-
cacdo e sofre os limites do discurso e nunca se dard como um
todo (...)' . Para TUGENDHAT, diz S?EIN, como parece correto,
ninguém assume uma posigao em filosofia sé% provas (justifica-
¢do), e como a posigdo dialética especulativa ndo as pode for-

necer (...) {(TUNGENDHAT) fica diante das portas do sistema."(3)

HEIDECGER. critica HEGEL pela sua filosofia extraida
da metafisica tradicional com Qnto-téologia, diz STEIN. Para
HEIDEGGER, nao & possivel perguntar a HEGEL pela fundameﬁtagéo
de sua filosofia, pois tudo éstd posto. HEGEL se imunizou

contra esta pergunta.

LUXACS, como herdeiro de HEGEL da mesma forma que MARX,
encontrou na historia, enquanto totalidade . lugar metodoldgico,
a solugao para todas as autonomias dq’bensamento burguésﬁ A
solucao para as dicotomias entre sujeito e objeto, pensamento e
ser. E na histdria que as antigas dicotomias se transformam em
unidades, & nela que estas navas unidades "encontram lugar da
sua realizacao e do seu substrato na unidade entre a génese das
determinagoes pensadas e e a histdria do devir da realidade” (°),

Em outras palavras, a possiblidade efetiva de romper com as di=-

cotomias sO & possivel quando a histdria @ o lugar metodoldgico
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da unidade mesma do 1logico e do real (Wirklichkeit), ou do ra-

—

ciénal e do efetivo como dizia HEGEL.,

Analisando o livro de JOSE ARTHUR GIANQ.TTI(G) , STEIN
faz agora outra pergunta, que caberia também para LUKACS: "Quem
nos da os critérios da identificagao da reificagéo?"(72 A Res-
posta dada por STEIN & novamente negativa, ndo hi nada nem nin-
guém que possa positivamente responder a isto. "Ndo ha dialéeti-
ca capaz de captar este fato". A questdo da reificagao traz a

diferenca, nao resolvida, do ser e do deve—ser.(s)

A argumentagdao de STEIN & sumaria demais, a respeito
desta Gltima questao. O problema nos parece ser novamente a-
guele ja levantado a partir de TUGENDHAT - a verdade. O domi-
nio do nao-reificado & a verdade, mas quem da o critério desta?
Se questionarmos ascategoriasda totalidadee.reificagao, de
forma a por em divida a suas possibilidades conceituais, fica,
da mesma forma, descartada a possibilidade da categoria da me-
diagao produzir seus efeito$ desejados. Este fato encontra a-
poio em outra idéia apresentada por ISTVAN MESZAROS(gz Segun-
do este, o pensamento de LUKACS se converteu em critica confi-
nada & esfera ideoldgica, porque na pratica a propria situagdo
histdrica na Rassia acabou por abolir todas as  possibilidades

de mediacoes concretas na politica socialista. (10)

A critica metodoldgica & HEGEL e .a seu sistema nao
xeduz. em nada o problema no contexto de LURAGS.€em muitos ou-
tros, caoemMERIEAU-PONTY. Este, ainda em 1956, se perguntava: "A

Revolucao pode sair do terror? HA uma missao histdrica do pro-
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letariado, (...) ou ao contrario a Revolucao. & (...) um empre-
endimento todo voluntario conduzido por chefes e por uma ca-
tegoria dirigente, sofrida pelos outros".(ll)

No universo tedrico de LUKACS a critica a HEGEL e

MARX significa ter que retornar a KANT. Mas & o proprio MERLAU-
~-PONTY, a levantar novamente a indagagao sobre o significado da

ética kantiana.

"HEGEL dizia que o terréor & KANT posto em
pratica. Partindo da liberdade, da virtu-
de, da Razao, os homens de 93 chegam a au-
toridade pura porque eles se sabem porta-
dores da verdade, que essa verdade encar-
nada nos homens e num governo, & logo ame-
acada pela liberdade dos outros e que e}
qgovernado, tanto gquanto outro, & um suspei-
to. A Révolugao de 93 & um terror porque
€ abstrata e quer passar imediatamente dos
principios a aplicacao forcada destes prin-
cipios" (12)

Nao era exatamente esta a atitude de HUGO na pega as

"Maos Sujas" comentada por nds?

Na pratica talvez a Unica saida seja a alternativa
tomada por LUKACS no inicio de sua vida: poetisar a violéncia.

Denunciar, escrever sobre eld.

As éticas parecem,diante da vida,limitadas. O  ho-

mem nao & tao s6 razao e a razao nao & tao larga quanto parece.



(1)

(2)

(3)
(4)
(5)

(6)

(7)
(8)
(9)
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