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Se um poeta desse género, habil em seduzir mediante a insistente
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espécie, e ndo pode haver. Pois criamos uma poesia mais austera
e menos imediatamente sedutora, mais proéxima da prosa, até
mesmo da matematica, adequando-a ao nosso projeto geral e a

educagdo que o acompanha.

Alain Badiou, 4 republica de Platdo recontada



RESUMO

ANDRADE, Hudson. LACAN COM KOYRE: da reforma espiritual no ocidente a reforma

cientifica nas ciéncias humanas.

A presente pesquisa esté inserida no contexto de intersec¢do entre os trabalhos de Jacques Lacan
e Alexandre Koyré e sustenta-se a partir de dois eixos. O primeiro eixo busca evidenciar o
conjunto de teses epistemologicas que foram encontradas e extraidas pelo psicanalista francés
dos estudos realizados pelo filosofo e historiador russo sobre a histéria do pensamento
cientifico. Consideramos que essas teses foram importantes para que Lacan compreendesse o
tipo de reforma cientifica que ocorria nos anos cinquenta no quadro das ciéncias humanas. O
segundo eixo procura delimitar o marco histérico que foi estabelecido por meio do advento da
ciéncia moderna, criando o contexto que tornou possivel o surgimento da psicanalise. A
revolucdo cientifica é vista por Koyré como o resultado de uma reforma espiritual vivida no
Ocidente e Lacan acrescenta que no interior dessa mudanga surgiu o sujeito da ciéncia. Esses
dois elementos permitiram o aparecimento da psicanalise como pratica cujo exercicio decorre
da articulagdo logica entre letras desprovidas de referente e do sujeito destituido de qualquer
substancia. Nossa pesquisa aproxima Koyré e Lacan em torno do problema da reforma
cientifica ocorrida nas ciéncias humanas no século XX e da reforma espiritual no Ocidente que

deflagrou o nascimento da psicanalise no século XVII.

Palavras-chave: Lacan; Koyr¢; Psicanalise; Historia; Ciéncia; filosofia.



ABSTRACT

ANDRADE, Hudson. LACAN WITH KOYRE: from the western spiritual reform to the

scientific reform in the Humanities.

The research here presented belongs in the context of the intersection between the works of
Jacques Lacan and Alexandre Koyré and it is sustained on two hinges. The first hinge aims to
highlight the set of epistemological thesis that were found and extracted by the French
psychoanalyst from the works carried out by the Russian philosopher and historian about the
history of scientific reasoning. We deem these thesis where important so that Lacan could
comprehend the kind of scientific reform that were happening in the years of the 1950 decade
in the field of Humanities. The second hinge seeks to pin out the historical milestone established
by the coming of modern science which created the context for the emergence of
Psychoanalysis. The scientific revolution is understood by Koyré as the result from a western
spiritual reform and Lacan adds that in the kernel of this change came in to light the subject of
science. These two factors allowed for the emergence of the Psychoanalysis as a practice whose
exercising arises from the logical articulation between letters lacking in referent and the subject
devoid of any substance. Our research approximates Koyré and Lacan around the issue of the
scientific reform that took place in the Humanities in the 20th century and the western spiritual

reform that deflagrated the birth of Psychoanalysis in the 21th century.

Keywords: Lacan; Koyr¢; Psychoanalysis; History; Science; Philosophy.
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1. INTRODUCAO

Na década sessenta, Lacan se esforgava para estabelecer o contexto que tornou possivel
o surgimento da psicanalise e colocava como hipotese o advento da ciéncia moderna no século
XVII. Na licdo de 1° de dezembro de 1965, quando o tema ¢ mais uma vez retomado, ele
anuncia: “aqui Koyré é nosso guia e sabemos quio ainda ele ¢ desconhecido” (LACAN,
1965/1998, p. 870). Passados quase sessenta anos da licdo proferida pelo psicanalista franceés,
ainda ndo encontramos nenhum trabalho de folego sobre o didlogo entre os dois autores e os
sobrevoos realizados nos trabalhos do filosofo e historiador russo sdo tao superficiais que ndo
conseguimos penetrar no cora¢ao de suas principais teses. Embora possa soar exagerado dizer
que Koyré continue desconhecido entre os psicanalistas hoje, talvez ndo o seja afirmar que
estamos longe de conhecer as diferentes faces de sua elaboracao intelectual.

O principal trabalho que tenta construir o didlogo entre Lacan e Koyré, pode ser
encontrado no livro L 'euvre claire de Jean-Claude Milner. A interpretacdo fornecida pelo autor
se encontra bastante difundida e impacta de maneira contundente o modo como Koyré ¢
recebido na comunidade analitica. Milner afirma que Freud buscou sustentar sua descoberta
usando como referéncia o modelo da quimica e da fisica, o qual serviu ao fundador da
psicanalise como parametro de ciéncia ideal. Lacan, por outro lado, possuia outra referéncia
cuja origem parte dos trabalhos de Koyré em torno da historia da ciéncia moderna.

Milner interpreta que Koyré propde o surgimento de uma ciéncia galilaica, como
consequéncia da revolugdo cientifica ocorrida no século XVII. Essa ciéncia, segundo ele,
possuiria dois pilares de sustentacdo. Em primeiro lugar, ¢ uma ciéncia que combina
empiricidade e matematizagdo, tal caracteristica faz com que literalize o real através de
formulas algébricas. Em segundo lugar, ¢ uma ciéncia que unifica o plano tedrico ao plano
pratico, o que lhe permite ser uma ciéncia experimental e produtora de instrumentos
tecnologicos!. Milner (1996) compreende que essa leitura oferecida por Koyré da ciéncia
moderna, fez com que Lacan reivindicasse para os campos da linguistica, antropologia e

psicanalise um “galileismo ampliado” (p. 79). A recusa do estudo qualitativo dos objetos em

! Ndo cabe aqui fazermos uma analise da interpretacio de Milner sobre o trabalho de Koyré, dirfamos que é no
minimo estranha. A respeito do que chama de literalizagdo do real, o autor trata o assunto como se fosse uma
questdo metodologica e cientifica, quando Koyré insiste tratar-se de um problema ontoldgico e filoséfico. O
problema travado entre os aristotélicos e os representantes da ci€ncia moderna consiste em saber se o real é ou ndo
matematico. A unido entre teoria e pratica tampouco ¢ uma caracteristica destacada na andlise de Koyré, na
verdade, o autor fala justamente o contrario. Sempre haverd um abismo entre o plano abstrato da matematica e o
plano concreto da experiéncia, o desafio da ciéncia moderna ¢ precisamente transpd-lo.
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favor da analise quantitativa e matematica, ndo seria mais de uso exclusivo nas ciéncias exatas,
mas também uma caracteristica das ciéncias humanas no século XX.

Milner destaca o interesse de Lacan pela ciéncia e o importante papel exercido por
Koyré, mas compreende que os conceitos lacanianos ndo derivaram de nenhuma posicao
cientifica e que o psicanalista francés ndo deixou de extrair suas proprias conclusdes sobre o
tema da ciéncia. Ele considera o assunto da ciéncia como decisivo por causa da insisténcia no
qual foi abordado, porém, coloca como uma figura estrangeira, pois acredita que Lacan ndo
buscou nenhuma garantia externa a psicandlise. O autor vai mais longe ao dizer que “a
psicandlise encontrard em si mesma os fundamentos de seus principios e métodos. Melhor, ela
se vera suficientemente segura para poder questionar a ciéncia” (Ibidem, p. 31). A psicanalise
ndo apenas caminha com suas proprias pernas, como também se encontra em posicao de
contestar o campo da ciéncia. Milner s6 exalta o tema da ciéncia e o trabalho do filésofo e
historiador russo, para depois descarté-los.

Milner conclui que o campo analitico se encontra na posicao de critico e de ndo ser
influenciado pela seara cientifica, propondo chamar tal posicdo da psicandlise em relagdo a
ciéncia de exclusdo interna. Lacan tratou do mesmo assunto e preferiu chamar de posi¢ao
extraterritorial. No diciondrio, o termo extraterritorialidade designa o estado de isengdo legal
de pessoas fisicas ou institui¢cdes (embaixadas, bases militares, etc.) quando estdo em territorio
estrangeiro. Nesse caso, o campo analitico possuiria uma jurisdi¢gdo propria no territdrio
estrangeiro das demais disciplinas com que se relaciona. A respeito do assunto, Lacan
(1955/1998) propoe: “talvez parega suficiente o lampejo de evidenciar que a
extraterritorialidade oculta de que provém a psicandlise, para ser abarcada, sugere ser tratada a
maneira de um tumor, pela exteriorizagao” (p. 331). O psicanalista francés compreende que o
tipo de posi¢do defendida por Milner ao campo analitico, deve ser tratada como uma doenga e
eliminada’.

Nos ultimos anos surgiram novas pesquisas que buscam compreender o papel de Koyré
no percurso intelectual de Lacan, ao mesmo tempo que tentam tomar distancia da interpretagao
de Milner. Bonoris (2019) busca construir o marco socio-histoérico que tornou possivel o
surgimento da psicanalise no seio da cultura ocidental. Com isso, recorre aos estudos de Koyré
sobre historia do pensamento cientifico, com o objetivo de estabelecer o contexto no qual
ocorreu o nascimento do sujeito da psicanalise. Porém, o autor rapidamente abre mao do russo

para tratar do assunto a luz das pesquisas de Foucault e Agamben.

2 Para um desenvolvimento mais aprofundado da tematica, sugerimos ao leitor o trabalho de Eidelsztein (2008).
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Seguindo o caminho percorrido na argumentagdo de Bonoris, Krymkiewicz (2021)
sublinha que Koyré serviu como autor chave na interpretagdo lacaniana de que o sujeito da
psicanalise ¢ um produto historico, que surgiu com o advento da ciéncia moderna. Mas
consegue dar um passo além ao declarar que serviu também para o psicanalista francés sair do
dualismo classico entre realidade e representagdo. Lacan encontrou nos estudos de historia da
ciéncia do russo uma maneira de pensar o papel exercido pela linguagem l6gico-matematica
usada pela ciéncia moderna, como parte constitutiva do real. Essa referéncia epistemologica,
segundo o autor, tornou possivel conceber uma nocao de estrutura que se materializa e se
encarna no real, ndo mais como uma simples descri¢ao da realidade subjacente.

Infelizmente possuimos ainda poucas e timidas pesquisas sobre o didlogo entre o
filosofo e historiador russo e o psicanalista francés. Nessas pesquisas, notamos aparecer ora o
Koyré historiador da ciéncia, ora o Koyré das teses epistemologicas, ou seja, os trabalhos
produzidos pelo autor ja na década de 1930. Mas o Koyré filésofo, por exemplo, ndo recebe
nenhuma consideracgao entre os investigadores da psicanalise. Um breve sobrevoo nos temas de
pesquisa do russo talvez torne possivel novas articulagdes e enriqueca os objetos de interesse
da comunidade analitica pelo autor russo.

Alexandre Koyré nasceu na cidade portudria de Taganrog, no sul da Russia, em 1892.
Aos dezessete anos ingressou na Universidade de Gottingen para estudar matematica e filosofia,
onde foi aluno de Edmund Husserl, David Hilbert, entre outros. Nesse periodo, os trabalhos do
autor versam sobre os campos da teoria dos conjuntos e dos paradoxos gregos. Aos dezenove
anos, tentou ingressar no doutorado para pesquisar os paradoxos de Zendo, sob orientagdo de
Husserl, no qual foi recusado.

Com o fim da Primeira Guerra Mundial, Koyré defendeu na cidade Paris sua tese de
doutorado sobre o filosofo ¢ mistico alemao Jacob Boehme. Entre os anos de 1922 ¢ 1931,
Koyré foi contratado para lecionar na V* sessio da Ecole Pratique des Hautes Etudes (EPHE),
vinculada ao estudo das Ciéncias Religiosas. Nesse periodo, suas pesquisas s3o voltadas ao
estudo da historia do misticismo especulativo de autores, sobretudo de lingua alema, do século
XVI. Nesse momento, Koyré possui interesse pelo pensamento mistico e religioso de
Copérnico, s6 depois o astronomo polonés serd relancado em seus estudos de histéria do
pensamento cientifico.

No ano letivo de 1926-27 e depois de 1932-33, Koyré aborda o universo da filosofia

hegeliana da religido em suas aulas sobre historia do pensamento mistico e religioso. Ele
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publica trés artigos em meio ao contexto dos cem anos da morte do filsofo alemio®. No
primeiro, em 1930, Koyré faz um relatério sobre o que chama de magro e pobre estado dos
estudos de Hegel no solo francés, explicando que nao se formou no pais uma escola hegeliana
tal como ocorreu na Alemanha, Inglaterra e Italia. No segundo, em 1931, faz uma analise da
terminologia hegeliana, na qual defende que Hegel ¢ dificil por causa da riqueza e concretude
da linguagem que empregou, ndo por causa de sua suposta abstracdo. No terceiro, em 1934,
Koyré valoriza os textos do jovem Hegel de Iena, com o objetivo de explicitar uma filosofia
hegeliana caracterizada pelo tempo, movimento e inquietude do ser.

Entre os frequentadores das aulas de Koyré, estava seu amigo e compatriota russo
Kojeve, que se instalara na cidade no ano de 1926. No fim do ano de 1933, Koyré ¢ chamado
para lecionar como professor-convidado na Universidade do Cairo e indica o nome de Kojeve
para substitui-lo nas aulas sobre Hegel. O resto da histéria conhecemos bem, os famosos
seminarios dados por Kojéve entre os anos de 1933-39 receberam como publico grande parte
dos intelectuais franceses. Passaram por 14 Georges Bataille, Merleau-Ponty, Jean Hyppolite,
André¢ Breton e, claro, Jacques Lacan.

Talvez, o que possamos ndo conhecer tdo bem ¢ o tamanho da divida que Kojéve declara
ter com as ligdes recebidas de Koyré. A respeito do contato com Hegel antes de suas li¢des,
Kojeve (2003) comenta: “tratei de ler Hegel. Li quatro vezes, na integra, a Fenomenologia do
Espirito. Nao entendia uma unica palavra” (p. 3). Sobre o texto de Koyré, publicado em 1934,
Kojeve (2014) anuncia que se trata de um “artigo decisivo, fonte e base da minha interpretacao
da Fenomenologia” (p. 347). Portanto, podemos considerar que os seminarios de Kojeve
buscam seguir o programa de leitura iniciado com Koyré, cuja chave para entrar no labirinto da
filosofia hegeliana era trata-la como uma filosofia do tempo.

Koyré fundou o anuério Recherches Philosophiques, primeira revista de filosofia da
geracdo entre guerras, cujo espago era consagrado a divulgacao das novas tendéncias filosoficas
e a introdugao da filosofia alema na Franc¢a, contando com textos de Edmund Husserl, Martin
Heidegger, entre outros. Henri Ey publicou, na edicdo de 1933-34, uma resenha da tese recém
langada de Lacan. Na edi¢do de 1935-36, o proprio Lacan publicou na revista um artigo
dedicado ao livro Le temps vécu de Eugene Minkowski.

Com o eclodir da Segunda Guerra Mundial, Koyré¢ ¢ enviado para lecionar na New
School for Social Research, na cidade de Nova York, onde participou da fundagdo da Ecole

Libre des Hautes Etudes (ELHE). Roman Jakobson e Lévi-Strauss eram dois dos professores

3 Ambos estdo publicados e traduzidos em portugués no Estudos de Historia do Pensamento Filosofico de Koyré.
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que também davam aulas no instituto durante o exilio. Koyré foi o responsavel por proporcionar
o encontro de ambos, depois que o etndlogo comentou que estava procurando por “essa no¢ao
de estrutura que os linguistas haviam elaborado” (JORLAND, 1981, p. 23). Com o fim de mais
uma guerra, Koyré realizou, no ano de 1949, um jantar que resultou também no encontro entre
Lacan e Lévi-Strauss. Ninguém poderia prever, mas o filésofo e historiador russo articulou sem
saber os autores da futura moda intelectual parisiense, cuja imprensa da década de cinquenta e
chamara de estruturalismo.

Apoés o breve percurso historico, observamos surgir varias pontes que cruzam Lacan
com Koyré, cuja importancia ¢ desconsiderada ou desconhecida no estado atual das pesquisas
em psicanalise. Como abordar o Koyré da historia da ciéncia sem mencionar o Koyré da histéria
da religido, visto que se trata justamente do autor que sustenta de maneira convicta que existe
uma unidade do pensamento? Como seria possivel tratar de sua historia da religido e da ciéncia
desvinculada da filosofia do tempo que extraiu de Hegel? Seus trabalhos sobre os paradoxos
logicos ¢ as matematicas, por acaso foram soterrados com suas pesquisas subsequentes? E o
que falar da influéncia da fenomenologia de Husserl sobre o autor? Essas sdo perguntas que
ficam em aberto para os proximos pesquisadores do campo analitico. Dito isso, passemos aos
objetivos almejados na dissertagao.

A presente pesquisa esta inserida no contexto de interse¢@o entre os trabalhos de Jacques
Lacan e Alexandre Koyr¢ e sustenta-se a partir de dois eixos. O primeiro eixo busca evidenciar
o conjunto de teses epistemologicas que foram encontradas e extraidas pelo psicanalista francés
dos estudos realizados pelo filosofo e historiador russo sobre a histéria do pensamento
cientifico. O segundo eixo procura delimitar o marco histérico que foi estabelecido por meio
do advento da ciéncia moderna, criando o contexto que tornou possivel o surgimento da
psicanalise. Os capitulos da dissertacdo estdo divididos da seguinte maneira.

No capitulo 1, buscaremos avaliar o papel exercido pelos estudos de Koyré em histéria
do pensamento cientifico na posicdo de Lacan sobre o assunto da ciéncia. Na década de
cinquenta, o psicanalista considerava estar ocorrendo uma alteragdo profunda no quadro das
ciéncias humanas, gracas aos trabalhos realizados por Jakobson e Lévi-Strauss. Ele avaliava
também que, no seio dessa mudanga, estava ocorrendo o resgate de uma concepcao de ciéncia
que julgava como auténtica, cujas raizes partem da tradicdo platdnica. Nesse capitulo,
propomos que, além das pesquisas do fondlogo e do antropologo, Lacan também contava com

o trabalho do filésofo e historiador. Porém, antes de chegarmos na Paris no século XX, faremos
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uma breve reconstrugdo do contexto cientifico freudiano, na Viena no século XIX, com o
objetivo de contrastar os posicionamentos de Freud e Lacan sobre a ciéncia.

No capitulo 2, abordaremos o que Lacan chamou de triunfo da sintaxe no campo
analitico. O surgimento da psicanalise, segundo ele, representou um divisor de dguas no seio
da Razdo, pois estabeleceu que existem pensamento tdo articulados quanto qualquer lei da fisica
e que ocorrem a despeito do individuo. O inconsciente depois de Freud ¢ o lugar em que sao
produzidas relacdes 16gicas através da insisténcia da letra. As leis sintaticas que governam o
inconsciente serdo estudas no capitulo usando como base o artigo O semindrio sobre “A carta
roubada”. Nossa hipotese ¢ que s6 pode existir o triunfo da sintaxe na clinica analitica porque
existiram condigdes externas. Essas condigdes se estabeleceram com o advento da ciéncia
moderna, que trouxe para o ocidente outra atitude intelectual e espiritual. Koyré serd o guia que
indicaré o tipo de mudanga que ocorreu no espirito ocidental no século XVII. Concluimos o
capitulo fazendo uma breve demonstracdo de como os registros imaginario, real e simbdlico
podem ser interpretados a luz das categorias de pensavel, impensavel e impensado fornecidas
pelo filoésofo e historiador.

No capitulo 3, tentaremos reconstruir o episodio de interlocucdo entre Lacan e Koyré
sobre o texto Ménon de Platdo. O psicanalista convidou o filésofo e historiador, durante o
seminario de 1954-55, para participar de uma reunido reservada e comentar pessoalmente o
didlogo platonico. Infelizmente, ndo existe gravagcdo da aula, ficamos apenas com algumas
discussdes que foram retomadas durante os seminarios abertos. Contudo, Koyré publicou o seu
Introdugdo a leitura de Platdo, cujo um dos capitulos ¢ dedicado justamente ao Ménon. A
interpretacdao do diadlogo feita pelo russo, como buscaremos sustentar, explica porque Lacan
abordava o tema da resisténcia em analise, comparando os analistas de sua geragdo com o
personagem Ménon.

No capitulo 4, abordaremos o conceito de sujeito tratado por Lacan na década de
sessenta pela via da filosofia da inquietude de Koyré. Na década de cinquenta, o objetivo de
Lacan consistiu em descartar que Freud e Descartes representam o anverso € o reverso de um
unico discurso construido na modernidade sobre o sujeito. Na seguinte década, o autor
complementa dizendo que o campo analitico ndo apenas subverte, como também se fundou com
o Cogito cartesiano. Lacan compreende que o Cogifo cartesiano ¢ equivalente ao sujeito da
ciéncia. A hipotese que buscaremos sustentar ¢ que o conceito de sujeito apresentado pelo

psicanalista no periodo ¢ marcado pela recep¢do da filosofia hegeliana, caraterizada como
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filosofia do tempo, do devir, da inquietude do ser, introduzida ainda nos anos trinta em solo

francés por Koyré.
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2. OS VENTOS DO LESTE CHEGAM EM PARIS

Em 1953, Lacan apresentou no Discurso de Roma o que poderiamos considerar como o
seu manifesto politico e epistemoldgico por outra psicanalise. Seu tom ¢ de alarme, diz estar
ocorrendo uma muta¢ao no interior das ciéncias humanas, gracas aos trabalhos produzidos na
linguistica por Jakobson e na antropologia por Lévi-Strauss. E avaliava também que, no seio
dessa mudanga, estava ocorrendo o resgate de uma concepgdo de ciéncia que julgava como
auténtica, cujas raizes partem da tradi¢do platonica. No presente capitulo, buscamos justificar
que além das pesquisas do fonologo e do antropologo, Lacan também contava com os trabalhos
de Koyré dedicados ao estudo do pensamento cientifico. Porém, antes de chegarmos no
contexto cientifico lacaniano, em Paris no século XX, iremos reconstruir o quadro minimo das
influéncias que estavam presentes no contexto cientifico freudiano, na Viena no século XIX. A
dupla inser¢do nos dois contextos permitira contrastar como Freud e Lacan possuiam posigdes

bastante distintas sobre o assunto da ciéncia.

2.1. O contexto cientifico freudiano

Na segunda metade do século XIX, ocorreu no contexto cientifico alemao o debate que
ficou conhecido como querela dos métodos (Methodenstreif). O método das Ciéncias da
Natureza (Naturwissenschaften) ja era bastante reconhecido e legitimado pela comunidade
cientifica, porém, como oposi¢do surgiu o método das Ciéncias do Espirito
(Geisteswissenschaften). A fronteira criada entre os dois campos metodologicos decorre do
pressuposto de que existe uma diferenga ontologica entre o objeto natural e o objeto humano.

No dominio dos corpos fisicos e dos organismos vivos, o método utilizado era o
explicativo (erkldren) das Ciéncias da Natureza. Nesse método, os casos particulares sdao
agrupados de acordo como suas propriedades comuns, que sdo generalizadas através da
formulagdo de leis. Esse caminho permite ao pesquisador partir do particular ao universal e
depois retornar do universal ao particular, buscando extrair novas propriedades sobre o objeto
de estudo. Com o objetivo de ater-se ao juizo de realidade, essas propriedades sdo em seguida
validadas através da observagao e do experimento.

No dominio humano, cultural e historico, o método utilizado era o compreensivo
(verstehen) das Ciéncias do Espirito. Nesse método, os casos particulares ndo sdo diluidos
segundo propriedades genéricas, cada caso ¢ o que é. As caracteristicas do ser humano, do

contexto cultural e do momento historico apenas sdo revelados quando se penetra em suas
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significagdes proprias. O pesquisador s6 desvela o que existe de carateristico em cada caso
particular quando sua trama de sentido ¢ reconstruida, comparada e separada de outros casos,
com o objetivo de determinar como ocorreu “isso” € ndo “aquilo”. Isso implica que o objeto de
estudo seja valorado pelo pesquisador.

O grande animador das Ciéncias da Natureza foi o precursor do positivismo l6gico Ernst
Mach, cujo um dos esfor¢os era avangar o programa de investigagdo da ciéncia positivista
reunindo os dominios da fisica, da fisiologia e da neurologia (ASSOUN, 1983). Para isso, os
processos fisioldgicos eram usados como base no estudo da interrelagao entre o mundo fisico e
o mundo psicolégico. Nesse periodo o programa de investigagao foi apoiado por Emil du Bois-
Reymond, Ernst Briicke e Hermann von Helmholtz, alguns dos principais médicos fisiologistas,
e sua influéncia se estendeu sobre os jovens psiquiatras de lingua alema.

Esses pesquisadores possuiam um entendimento bastante especifico sobre fisiologia,
pois ela era compreendida como uma extensdo do dominio da fisica, em especial do principio
de conservagao de energia da termodinamica. O ponto fundamental era passar da descri¢ao dos
processos fisiologicos aos psicologicos através de uma linguagem naturalista que apenas
levasse em consideragdo o cariter quantitativo. Esse reducionismo metodologico buscava
construir uma psicologia positivista e livre da no¢do metafisica de alma.

Freud formou-se em medicina no interior do laboratorio experimental de Carl Claus e
de Ernst Briicke, onde realizou estudos sobre os 6rgdos reprodutores de enguias e as células
nervosas de lagostins e seres humanos. Posteriormente, ingressou no Hospital Geral de Viena,
onde trabalhou na clinica psiquiatrica de Theodor Meynert. Esse ultimo pesquisador estudava
o intricado labirinto da rede neuronal com o objetivo de mapea-lo e definir os quadros clinicos
baseado no modelo neuropatologico.

Na residéncia no Hospital de Salpétriére em Paris, Freud estudou com o médico Jean-
Martin Charcot, principal nome daquele periodo que estudava o campo das chamadas doengas
nervosas. Esse contato foi decisivo por causa das pesquisas que eram realizadas com pacientes
histéricos, cuja sintomatologia nao encontrava delimitagdes precisas segundo o modelo
anatomofisiologico. O rumo da investigacdo de Freud foi alterado apds o contato com Charcot.
Com ele, sua pesquisa neuropatologica da escola alema recebeu o banho rejuvenescedor da
clinica psicopatologica da escola francesa.

Freud permaneceu trabalhando com o modelo neuro-anatdmico depois que retornou
para Viena, mas o ponto de vista localizacionista pode ser revisto por causa das licdes recebidas

no solo francé€s (ASSOUN, 1983). A critica pode ja ser encontrada no texto Sobre a concepgdo
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das afasias? de 1891, no qual Freud defende que os disturbios de linguagem sdo condicionados
por lesdes que afetam o funcionamento geral do cortex, ndo somente de partes isoladas. A base
anatomica tornou-se cada vez mais abstrata, como podemos observar no aparelho neuronal
descrito no Projeto para uma Psicologia Cientifica’® de 1895.

A localizagdo neuro-anatomica perdeu gradativamente sua conotagdo realista na
investigacdo freudiana, passando do modelo estatico ao modelo dindmico. Porém, explicar os
fendmenos psicoldgicos de acordo como uma base organica fantasmatica representava certo
impasse, pois dar autonomia a psicologia, significava estar mais proéximo da area da filosofia
do que das Ciéncias da Natureza. Como podemos observar na carta enderegada a Flie em 22
de setembro de 1898, o terreno especulativo do “como se” era algo que deixava Freud

preocupado.

Nao estou de modo algum em desacordo com vocé [Flie3], nem tenho a menor
inclinagdo a deixar a psicologia suspensa no ar, sem uma base organica. No
entanto, a parte essa convic¢do, nao sei como prosseguir, nem tedrica, nem
terapeuticamente, de modo que preciso comportar-me como se apenas o
psicologico estivesse em exame. Porque ndo consigo encaixa-los [o organico
e o psicologico] (FREUD, 1898/1986, p. 327, nosso grifo).

Embora o modelo neuro-anatdmico tenha se tornado abstrato, na elaboragdo teorica
freudiana ¢é preservada certa racionalidade espacial. A localizacdo cerebral é substituida pela
topica do aparelho psiquico, composta por consciente, pré-consciente e inconsciente (mais tarde
por Eu, Supereu e Isso). A base anatomica fantasmatica ¢ acrescentada ao principio fisicalista,
por meio do qual os fendmenos psiquicos sdo explicados de acordo com o deslocamento de
forcas. O vocabulario energético percorre toda obra do fundador da psicanalise, podendo ser
encontro nos termos principio de inércia, principio de homeostase, série prazer/desprazer,
investimento, descarga, etc. Essa racionalidade serve de base para descrever o aparelho psiquico
segundo os pontos de vista topico, dindmico e econdmico.

A investigacdo freudiana recebeu influéncia do contexto cientifico alemdo e da
psicopatologia francesa. O primeiro forneceu sua exigéncia cientifica de explicar os processos
psiquicos em termos quantitativos, saindo, com isso, do trabalho meramente descritivo da
psicologia. A segunda ofereceu o argumento critico que permitiu revisar o modelo

anatomopatologico, impedindo que os quadros clinicos fossem reduzidos a localizagao

4 Esse texto foi dedicado por Freud (1891/1986) ao seu amigo Breuer, em carta para FlieB, ele comenta: “Nele,
sou muito depurado, teco armas com seu amigo Wernicke, com Lichteim e Grashey, e até chego a arranhar o
poderosissimo idolo Meynert” (p. 28).
5 Na realidade se trata de um compilado de cartas destinadas para Wilhelm FliepB, que orginalmente era chamado
de “Psicologia para Neurologista” (FREUD, 1895/1986, p. 128).
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cerebral. Paul-Laurent Assoun (1983) batizou de “barroco epistemologico” (p. 135) essa
mistura de estilos heterogéneos que constitui 0 modelo tedrico-clinico freudiano.

Como podemos notar, Freud nao derivou o seu trabalho exclusivamente da experiéncia
clinica com os pacientes neuroticos, pois suas elaboracdes encontram-se mescladas com
componentes especulativos. A descrigdo dos processos psiquicos em termos quantitativos
pressupde que o fendmeno empirico ja estd sendo interpretado através de uma racionalidade
que lhe confere inteligibilidade. Essa racionalidade especulativa foi chamada por ele de
metapsicologia®, clara alusdo a palavra metafisica.

O neologismo metapsicologia compreende o lado especulativo da elaboragdo tedrica
que busca ir além da psicologia descritiva dos processos da consciéncia, embora ainda nao
possua constatacdo empirica (bioldgica). Fazem parte da metapsicologia nogdes como ponto de
vista topico, dindmico e econdmico, inconsciente, libido e pulsdo. A metapsicologia
compreende o conjunto de conceitos que ndo foram e tampouco poderiam ser derivados de
maneira imediata da experiéncia, mas que servem para recortar o dado empirico bruto como
uma espécie de bisturi. Essas nogdes auxiliam o trabalho clinico ao permitir que o material da
experiéncia seja apreendido, organizado e sistematizado.

Em sua famosa carta epistemoldgica que compde o primeiro paragrafo do texto As
pulsées e seus destinos, Freud (1915/2014) comega dizendo que nenhuma ciéncia parte de
conceitos claros e precisos. Em seguida, argumenta que, no inicio da atividade cientifica, os
fendmenos sdo primeiramente descritos e posteriormente agrupados, ordenados e
correlacionados. Se o trabalho cientifico fosse definido com esses termos, poderiamos afirmar
que se trata de um empirismo ingénuo. Contudo, Freud avanga dizendo que, frente ao material
bruto da experiéncia, ja sdo aplicadas algumas “ideias abstratas”, que sdo “tomadas de algum
lugar”, e ndo somente dos fendmenos. Nesse nivel, essas ideias abstratas sdo ainda
indeterminadas e dependem de certa “intui¢do do pesquisador” para reconhecer ¢ demonstrar
sua relagdo com o material empirico. E somente apds o vaivém entre ideias abstratas e objeto
empirico que os conceitos da uma ciéncia vao se tornando claros e precisos, o que nao impede
que eles sejam revistos futuramente.

Freud compreende o trabalho cientifico como algo semelhante ao oficio do oleiro, que

retira o excesso contido nos conceitos iniciais até que corresponda com objeto empirico. Ele

6 Na carta para Flie de 10 de margo, Freud (1898/1986) comenta: “Parece-me que a teoria da realizagdo de desejos
trouxe apenas a solugdo psicoldgica, e ndo a biolégica — ou melhor, metapsiquica. A propdsito, vou perguntar-
lhe a sério se posso usar o nome de metapsicologia para minha psicologia que se estende para além da consciéncia”
(p- 302).
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entende que esse € o percurso natural trilhado por qualquer ciéncia, mesmo entre aquelas mais
antigas e maduras.

A pesquisa metapsicologica ¢ coloca por Freud como o componente provisorio da
psicanalise porque sustenta que o trabalho cientifico parte da especulacdo para chegar na
evidéncia empirica. Ela faz parte da “superestrutura especulativa” da psicandlise, sendo seus
conceitos ¢ nogdes, ainda imprecisos de inicio, necessarios para tornar inteligivel o material
empirico. A disciplina pode, nesse caso, sacrificar ou substituir sem prejuizo ou lamento os

conceitos metapsicologicos assim que sejam demonstradas suas precariedades.

A subdivisdo do inconsciente liga-se a tentativa de imaginar o aparelho
psiquico como sendo composto de determinado niimero de instincias ou
sistemas, de cujas relacdes entre si falamos em termos de espago, mas sem
buscar nexos com a anatomia real do cérebro. (O que denominamos ponto de
vista topico.) Essas ideias e outras semelhantes pertencem a
superestrutura especulativa da psicanalise, em que qualquer porcio pode
ser sacrificada ou substituida sem prejuizo nem lamento, tao logo se
demonstre sua precariedade (FREUD, 1925/2011, pp. 93-4, nosso grifo).

O edificio tedrico freudiano € constituido em seu topo pelo componente especulativo e
provisério chamado de metapsicologia e sua fundagdo solida ¢ assegurada pela observacao
empirica. Essa visdo cientifica ndo possui nenhuma ingenuidade e tampouco representou uma
posi¢ao isolada do fundador da psicanalise.

Ernst Mach fornece uma historia da ciéncia que destaca o comego de qualquer ciéncia
vinculado ao uso de construgdes heuristicas provisorias, como o conceito de 4tomo, massa, ions
e forca (FULGENCIO, 2016). Com o amadurecimento da ciéncia, o carater arbitrario de suas
construgdes iniciais ¢ gradativamente ponderado gragas a sua comparacdo com o objeto
empirico, até que o trabalho cientifico seja resumido em simplesmente descrever fendmenos.
A pretensdo de Mach era sustentar os alicerces da ciéncia unicamente sobre os dados
perceptivos do observador com o objetivo de eliminar seus principios metafisicos.

Foi publicado em 1912 o convite de fundag¢do da Sociedade para a Filosofia
Positivista’. O documento é redigido em meio ao embate travado na época entre Ernst Mach e
Max Planck sobre como deveria ser caracterizado o trabalho cientifico. O objetivo do
documento era reunir os pesquisadores, independente da area de atuacdo, que acreditavam que
o conhecimento cientifico s6 poderia ser validado depois do estudo aprofundado dos fatos

empiricos. Os signatarios do documento tomavam partido do lado de Mach, entre eles estdao

Freud e Einstein.

7O leitor pode ter acesso ao documento em Fulgencio (2000).
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Mach e Planck possuiam posi¢des filosoficas contrarias que, por sua vez, refletiam na
compreensio sobre o trabalho cientifico defendido por cada um deles (GOMEZ, 2004). Mach
sustentava uma ciéncia que algum dia pudesse estar livre do suporte metafisico, por considerar
o dado da percep¢do como categoria mais importante. Planck advogava que existe outro mundo
além do oferecido pelos sentidos. Esse mundo hipotético ¢ regido pelos pressupostos teoricos,
conceitos e leis da fisica.

A respeito da teoria dos quanta, que surgiu no comeco do século XIX, Mach nao
aceitava que os atomos pudessem ter qualquer existéncia real e Planck replicava afirmando que
eles existiam como qualquer corpo celeste ou objeto da Terra. Mach avaliava que os atomos
deveriam ser tratados como constru¢des heuristicas adotadas de forma convencional pela
comunidade cientifica, pois dizer que ndo sdo especulagdes provisérias representava um
movimento retrogrado frente ao estado da fisica do periodo.

Mach buscava subtrair os principios metafisicos da ciéncia e Planck descartava qualquer
posicdo contraria ao realismo dos conceitos e das leis da fisica. Planck compreendia que o
percurso da ciéncia era movido pela tendéncia de unificacdo de suas areas, com o objetivo de
fornecer uma imagem geral do universo. Essa generaliza¢do visava fornecer uma descri¢do do
universo sem interferéncia do ponto de vista humano ou cultural. Nesse sentido, querer limitar
o trabalho cientifico a sensa¢do do pesquisador significava permanecer parado no estado

antropomorfico.

Embora o sistema de Mach ndo contenha nenhuma contradi¢do interna, seu
significado, no fundo, ¢ puramente formal. Ele ¢ incapaz de penetrar na

r

esséncia da ciéncia, pois ndo tende para aquilo que € o objetivo de toda
pesquisa cientifica: a construgdo de um sistema descritivo do Universo que
seja rigorosamente estavel, independente das mutagdes que afetam as
geragdes e os povos (PLANCK, 2012, p. 86).

Nos trabalhos posteriores Einstein rompe com Mach e converge com Planck na visdo
cientifica que ficou conhecida como realismo racionalista®. Nessa perspectiva, o papel
fundamental da ciéncia ¢ desempenhado pela formulacdo de leis e hipoteses, deixando em
segundo plano o fato observado e o experimento empirico. Essa mudanga na visdo cientifica de

Einstein explica os motivos das criticas enderecadas por Freud ao seu trabalho. O criador da

8 Einstein comenta na carta de 24 de janeiro de 1938 enderegada ao seu amigo e matematico Cornelius Lanczos:
“Eu venho do empirismo cético, um pouco do tipo que Mach professava; o problema da gravidade me transformou
em um racionalista convicto, ou seja, em um homem que busca a tnica fonte valida da verdade na simplicidade
matematica. Claro, o que ¢ logicamente simples ndo ¢ necessariamente verdadeiro na fisica, mas o que ¢
fisicamente verdadeiro € logicamente simples, ou seja, ha unidade na sua base”. Citado por Holton (1967, p. 131,
nossa traducdo).
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psicanalise considerava o fisico um intelectual niilista e sua Teoria da Relatividade fruto de

uma doutrina anarquista.

Certamente ja houve intelectuais niilistas no passado, mas atualmente a Teoria
da Relatividade, da fisica moderna, parece ter lhes subido a cabega. E verdade
que eles partem da ciéncia, mas conseguem leva-la a abolicdo de si mesma,
ao suicidio, encarregam-na de afastar a si mesma, pela refutacdo de suas
proprias pretensdes (FREUD, 1933/2010, p. 345).

Freud nao nega que o trabalho de Einstein tenha origem na ciéncia, sua divergéncia ¢
sobre o seu posicionamento epistémico. Ele considera que o fisico estava cometendo o suicidio
da visdo de mundo cientifica ao desconsiderar sua énfase sobre o real. “Como esta ausente o
critério da verdade, a concordidncia com o mundo externo, ndo importa quais opinides
defendemos. Todas sdo igualmente verdadeiras e igualmente falsas. E ninguém tem o direito
de acusar os outros de erro” (Ibidem, pp. 345-6). A auséncia do critério fornecido pelo real
ocasiona em deixar o caminho aberto ao desejo humano de ser alimentado por ilusdes, assim
como, segundo Freud, ocorre nas religides.

O fundador da psicanalise acreditava que o verdadeiro trabalho cientifico ndo poderia
abrir mao do juizo de realidade, o que significa ser fiel a verdade e recusar ilusdes. “Uma visao
de mundo baseada na ciéncia tem, salvando a énfase no mundo externo real, tracos
essencialmente negativos, como a resignagao a verdade e a recusa das ilusdes” (Ibidem, p. 345).
Essa posic¢ao circunscreve o modo como Freud compreende o trabalho cientifico e os principios
basicos que precisa adotar.

Por outro lado, Freud defende que o intelectual niilista s6 ¢ eficaz em suas opinides
sobre o reino das abstragdes, mas tdo logo fracassa quando entra no dominio da vida pratica.
Para sustentar que o conhecimento cientifico ndo ¢ uma simples especulacao, ele usa como

exemplo os instrumentos tecnologicos produzidos pela ciéncia.

Se realmente ndo importasse 0 que pensamos, se entre nossas opinides nao
houvesse conhecimentos que se distinguissem por sua correspondéncia com a
realidade, poderiamos construir pontes tanto de pedra como de papel,
ministrar a um paciente um decigrama de morfina, em vez de um centigrama,
ou usar gas lacrimogéneo como anestésico, em vez de éter. Mas também os
anarquistas intelectuais recusariam energicamente essas aplicacdes praticas de
sua teoria (Ibidem, pp. 346-7).

A referéncia cientifica de Freud faz com que reconheca Leonardo da Vinci como figura
emblematica e precursora de outros grandes nomes da ciéncia como Bacon e Copérnico. Ele
considera que, com o declinio da autoridade da Igreja, o florentino conseguiu ser o primeiro

pesquisador cuja investigacdo era sustentada apenas sobre o seu proprio julgamento e
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observacdo. O psicanalista também reverencia o renascentista porque conseguiu sair do
conhecimento estéril da filosofia aristotélica, gracas ao trabalho com pesquisa experimental e

constru¢do de maquinas.

Num tempo em que se comegava a substituir a autoridade da Igreja pela da
Antiguidade e ainda ndo se conhecia a investigagdo isenta de pressupostos, ele
[Leonardo da Vinci], precursor e digno rival de Bacon e Copérnico, achava-
se inevitavelmente isolado. Quando dissecava cadaveres de cavalos e de
pessoas, construia aparelhos voadores, estudava a alimentacdo das plantas e
sua reacdo a venenos, ele certamente se afastava dos comentadores de
Aristételes e se punha na vizinhanga dos menosprezados alquimistas, em cujos
laboratdrios a pesquisa experimental encontrava ao menos um reflgio
naqueles tempos adversos (FREUD, 1910/2013, p. 87).

Lacan destaca, na licao de 3 de julho de 1957, precisamente essa citacdo do texto de
Freud e comenta sobre o renascentista ser considerado como precursor da ciéncia moderna até
mesmo entre os grandes estudiosos da historia da ciéncia. Nesse caso, precisamos considerar
que estamos tratando de certo reconhecimento consagrado no interior da historiografia
cientifica. E complementa logo em seguida que, “um exame um pouco rigoroso do ponto de
vista da histdria das ciéncias mostra que nao ¢ nada disso” (LACAN, 1956-57/1995, p. 442).
Segundo Lacan, Freud atribuiu ao renascentista o titulo de precursor do pensamento cientifico
porque possuia uma interpretagao equivocada de ciéncia. Marcada pela concepgao positivista,
ela busca colocar em destaque o papel desempenhado pela observagdo, experiéncia e invengoes
tecnologicas. A referéncia usada por Freud ¢ contraposta por Lacan recorrendo aos trabalhos
do filésofo e historiador franco-russo Alexandre Koyr¢.

Leonardo da Vinci € descrito por Koyré (1953/2011) da seguinte maneira: “um tipo de
homem no qual o espirito da Renascenga encontra uma de suas melhores e mais eloquentes
encarnagoes” (p. 104). Da Vinci encarna o espirito da €poca por causa de sua rejeigao a
autoridade e ao saber livresco, o que lhe permitiu ir em busca de conhecimento na observacao
empirica. Sua formagdo também nao ocorreu nos colégios, cujo pensamento escoléstico ainda
predominava, mas na experiéncia pratica fornecida nos ateli€s. Essas caracteristicas fazem do
florentino uma das figuras que melhor encarna o espirito renascentista.

Contudo, Koyré acrescenta que falar de contribui¢do cientifica no Renascimento ¢
paradoxal e até mesmo temerdrio, pois seu espirito de erudicdo ligado ao renascer do
humanismo grego, do exercicio da retdrica e do cultivo das artes, ndo coincide com o espirito
cientifico. Nesse periodo, o essencial era o conhecimento empirico do artista ou do engenheiro,
ndo o saber abstrato, as vezes confuso e que custosamente ¢ aplicado na pratica como o

cientifico. Querer tornar da Vinci em precursor da ciéncia moderna, ¢ fruto do vicio que
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possuimos de projetar nossas proprias atitudes intelectuais sobre personagem do passado. Lutar
contra tal tendéncia, ¢ um dos tragos que definem o tipo de histéria do pensamento cientifico
de Koyré. O objetivo da sessdo seguinte serd de reunir suas principais caracteristicas e balancear

suas repercussdes no projeto lacaniano.
2.2. O contexto cientifico lacaniano

Em 14 de fevereiro de 1942 foi instalado o departamento ultramarino da Ecole Libre
des Hautes Etudes (ELHE), na cidade de Nova York, com o objetivo de servir como lugar de
resisténcia da cultura académica francesa no mundo abalado pelos horrores trazidos pela
Segunda Guerra Mundial. Entre os varios pesquisadores francéfonos exilados e que
encontraram no departamento o espago para o exercicio da docéncia, estdo Alexandre Koyré,
Roman Jakobson e Claude Lévi-Strauss. Foram os muros desse espago que acolheram o
nascimento histérico do estruturalismo.

Koyré indicou que Lévi-Strauss procurasse o seu colega Jakobson®, depois do
antropologo relatar que estava tentando transcrever corretamente a lingua dos povos
nambiquara do Brasil central. Entre os anos de 1942 e 1945, Lévi-Strauss e Jakobson
frequentaram assiduamente os semindrios um do outro. Nas palavras do antropdlogo, o fruto
das li¢cdes recebidas do fonologo russo, lhe trouxe algo inesperado e muito mais proveitoso do
ponto de vista epistemoldgico, elas ofereceram o que chama de “revelagdo da linguistica
estrutural” (LEVI-STRAUSS, 1977, p. 8).

No curso sobre o som ¢ o sentido de 1942-43, Jakobson comeca suas aulas ressaltando
que o excesso de empirismo no campo da fonologia, fez com que os trabalhos ou ficassem
envidveis, por causa da quantidade de dados a serem analisados; ou fossem uma simples
descri¢ao e classificagdo dos fendmenos acusticos e motores empregados na fala. Para
demonstrar o conteudo inteligivel e invaridveis em meio a confusao e variedade dos dados, seu
método consiste em tomar os elementos mais simples da lingua e considerar o tipo de relacao
que os une no interior de um sistema. A menor entidade linguistica é o fonema', embora nio
possua nenhuma significagdo propria, é na relagdo logica entre os fonemas que se produz o

sentido. Jakobson (1977) declara que “s6 o fonema ¢ um signo puramente diferencial e vazio”

® Koyré e Jakobson se conheceram ainda na Rissia dos anos 20, quando o historiador ¢ filosofo frequentou em
varias ocasides o Circulo de Parga para estudar o movimento Hussita (JORLAND, 1981).
10 Jakobson afirma, na verdade, que os fonemas ja sdo entidades complexas, sendo eles constituidos pelos tragos
distintivos. Embora o argumento fique incompleto sem essa consideragdo, iremos adotar essa linha de raciocinio
apenas por questdes de clareza.
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(p. 35). Com isso, é possivel tratar uma variedade grande de elementos de acordo com os
fonemas pouco numerosos da estrutura da lingua.

A estrutura de relagdo reciproca composta pelos fonemas empregados na fala, opera
segundo leis autonomas e que independem da inten¢do do individuo. Nas palavras do autor,
isso significa que “os elementos da lingua permanecem no limiar do nosso designio reflexivo.
Como dizem os filosofos, a atividade linguistica funciona sem que saibamos (Ibidem, p. 24).
Encontramos aqui os rudimentos do conceito de inconsciente que sera empregado por Lévi-
Strauss ¢ Lacan nos anos subsequentes.

Logo apds os primeiros contatos com o trabalho do fondlogo russo, Lévi-Strauss
reconsidera os seus proprios dados etnograficos de acordo com o método da linguistica
estrutural. Com o aporte tedrico, o antropologico pode tratar de maneira rigorosa o problema
apresentado nas relagdes de casamento e parentesco, saindo do plano das ligagcdes
consanguineas (biologia), através da concepcdo de sistema simbolico que funciona de maneira
auténoma na organizagdo social das tribos indigenas. O pressuposto compartilhado entre o
fonologo e o antropdlogo consiste em considera que existe um principio de ordem presente na
lingua e na cultura, chamado por Lévi-Strauss de atividade inconsciente do espirito humano.

Jakobson e Lévi-Strauss possuiam como horizonte agrupar um vasto campo
transdisciplinar, cujos esforcos seriam dedicados a fornecer uma Teoria da Comunicagao,
contando ainda com os trabalhos realizados na teoria dos jogos (J. Neumann), teoria da
informacdo (C. Shannon) e cibernética (N. Wiener). Na década de quarenta, Lévi-Strauss ja
convocava outras disciplinas das ciéncias humanas para também usarem o método estrutural

em suas respectivas areas.

Mas, quando um acontecimento dessa importancia ocorre numa das ciéncias
do homem, os representantes das disciplinas vizinhas sdo, mais que
autorizados, obrigados a verificar imediatamente suas consequéncias ¢ sua
possibilidade de aplicagio a fatos de outra ordem. (LEVI-STRAUSS,
1945/2017, p. 43).

Koyré realizou um jantar, em 1949, que resultou em outro importante encontro, dessa
vez, entre Lacan e Lévi-Strauss, que acabara de publicar seu doutorado sob titulo de As
estruturas elementares do parentesco. Nesse ano, o antropdlogo publicou dois antigos com
referéncias explicitas a psicanalise. Lévi-Strauss sustenta, em O feiticeiro e sua magia, que o0s
rituais de cura indigena envolvem um complexo indissociavel, composto pela crenca do pajé
na eficacia de sua técnica, pela convic¢do do doente no poder do feiticeiro e pelo

reconhecimento social da tribo. A diferenca entre o processo de cura no ritual indigena e na
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psicanalise, segundo ele, ocorre porque no primeiro € o proprio pajé que revive intensamente o
momento inicial da doenca, enquanto no segundo ¢ o doente que ab-reage. O antropélogo
comenta, em A eficacia simbolica, o caso de um parto dificil em que o pajé ¢ chamado para
intervir. A intervengdo consiste em evocar um mito cuja trama simbolica visa tornar inteligivel
uma situacao incoerente e arbitraria, fazendo com que o espirito aceite o sofrimento que o corpo
ndo tolera. A eficacia do pajé se situa, segundo ele, no meio do caminho entre os procedimentos
realizados na medicina organica e na psicanalise. Outra tese de destaque presente no artigo ¢
que, na psicandlise o paciente constroi um mito individual, extraido do passado de sua historia,
enquanto no ritual xamanistico o doente recebe um mito social, coletado da comunidade onde
convive. No mesmo ano, Lacan cita, no artigo Estadio do espalho, o trabalho do antropdlogo
franco-belga pela primeira vez.

J& morando em Paris, Lévi-Strauss assume o posto de professor colaborador na V*
sessdo da Ecole Pratique des Hautes Etudes (EPHE), vinculada ao estudo das Ciéncias
Religiosas'!. Os seminarios realizados entre os anos de 1952-54, visam realizar uma anélise
estrutural do acervo mitologico dos povos pueblos. No artigo A4 estrutura dos mitos, publicado
em 1955, ¢ apresentado de maneira detalhada o método empregado na analise dos mitos que
foram objeto de estudo. Inspirado nas li¢des recebidas de Jakobson, Lévi-Strauss define que o
sentido contido na narrativa mitica ndo deve ser procurado em seus elementos isolados. E
necessario reunir varias versdes do mito analisado, situadas em regides geograficas e épocas
distintas, e separar suas menores unidades constitutivas, chamadas de mitemas em alusdo aos
fonemas. Os mitemas se relacionam com outros, produzindo um sistema composto por feixes
de relagdes. Com isso, € possivel extrair um principio de ordem semelhante ao encontrado na
quadratura musical, cujos mitemas vao se repetindo e se relacionando através das séries de
inversoes e transformagdes. A respeito da organizacdo logica encontrada nos mitos, Lévi-

Strauss (1964/2004) comenta:

Nao pretendemos, portanto, mostrar como os homens pensam nos mitos, mas
como os mitos se pensam nos homens, ¢ a sua revelia. E, como sugerimos,
talvez convenha ir ainda mais longe, abstraindo todo sujeito para considerar
que, de um certo modo, os mitos se pensam entre si. (p. 31)

Em 1953, Lacan ficou responsavel por inaugurar os trabalhos cientificos da Société
Frangaise de Psychanalyse (SFP), instituto criado por ele, Frangoise Dolto e Daniel Lagache e

gerado da cisdo interna na Société psychanalytique de Paris (SPP). O psicanalista batiza sua

' Mesmo departamento onde Koyré também dava suas aulas.
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conferéncia de O simbdlico, o imaginario e o real, e propde considera-los com os trés registros
essenciais da realidade humana. A tese inovadora que surge, nesse momento, consiste em
repensar o status do sintoma neur6tico como se possuisse uma estrutura da linguagem. No
mesmo ano, Lacan realiza o seminario O mito individual do neurotico, dedicado ao caso
freudiano do Homem dos Ratos que ¢ interpretado como um mito ordenado segundo quatro
feixes de relagdes'?. Essa reorientagdo conceitual ja implica em compromissos tedricos e
ontologicos distintos dos utilizados por Freud, que, por sua vez, reune Lacan ao lado dos
trabalhos que estavam sendo desenvolvidos na fonologia por Jakobson e na antropologia por
Lévi-Strauss.

No mesmo ano, Lacan apresentou no Discurso de Roma, que poderiamos considerar
como sendo o seu manifesto politico e epistemoldgico por outra psicanalise. Nessa altura, ele
estava sendo questionado pela comunidade analitica sobre suas famosas sessdes de tempo
variado, contudo, saindo do enfoque meramente técnico, seus comentarios sdo dirigidos ao
fundamento tedrico da psicanalise. “Nossa tarefa serd demonstrar que esses conceitos sO
adquirem pleno sentido ao se orientarem num campo de linguagem, ao se ordenarem na fungao
da fala” (LACAN, 1956/1998, p. 247). O objetivo de sua conferéncia ¢ demonstrar que o
edificio tedrico da disciplina precisaria ser reorientado segundo o campo da linguagem.

Lacan busca justificar essa reorientacdo tedrica em virtude do que avalizava estar
ocorrendo naquele momento com as pesquisas promovidas por Jakobson e Lévi-Strauss. O
psicanalista considerava que ndo era uma questdo de escolha reorientar o curso da psicanalise
de acordo com o caminho que estava sendo aberto por eles, mas de necessidade caso ainda
quisesse continuar desempenhando o seu papel na subjetividade moderna.

Para Lacan, o fondlogo e o antrop6logo foram responsaveis por retirar o ser humano do
centro da discussdo, quando propuseram que existem leis simbdlicas que funcionam
independente da particularidade do individuo. Apo6s o despertar do sono antropologico, ele
considerava impréprio continuar usando o rétulo de ciéncia humana'’. Como forma de

substitui-lo, sugere o termo ciéncia conjectural. Essa espécie de anti-humanismo teorico serviu

12 Alguns anos depois, Lacan comenta em sua intervengdo durante uma conferéncia realizada por Lévi-Strauss. “O
relevo da coisa é por mim altamente apreciado porque, como Claude Lévi-Strauss ndo ignora, tentei quase de
imediato e, ouso dizer, com pleno sucesso, aplicar sua grade aos sintomas da neurose obsessiva; especialmente a
admiravel analise que Freud fez do caso do Homem dos Ratos, e isso numa conferéncia que intitulei precisamente
‘O mito individual do neurdtico’. (Lacan, 1956/2008, p. 51).
13 0 rechago pelo termo ciéncia humana, pode ser encontrado de forma frequente em Lacan. “Nio ha ciéncia do
homem, o que nos convém entender no mesmo tom do ‘ndo existem pequenas economias’. Nao ha ciéncia do
homem porque o homem da ciéncia ndio existe, mas apenas seu sujeito. E conhecida a minha repugnancia de
sempre pela denominacdo ‘ciéncias humanas’, que me parece ser a propria voz da serviddo” (LACAN, 1965/1998,
p. 873).
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para redefinir o proprio conceito psicanalitico de inconsciente, concebido, entdo, como
pensamentos se articulam de acordo com leis combinatorias que sdo produzidas a revelia do

sujeito. Como expressa o psicanalista alguns anos depois:

Hoje em dia, no tempo histdrico em que estamos, de formagao de uma ciéncia,
que podemos qualificar de humana, mas que é preciso distinguir bem de
qualquer psicossociologia, isto é, a linguistica, cujo modelo ¢ o jogo
combinatério operando em sua espontaneidade, sozinho, de maneira pré-
subjetiva - é esta estrutura que da seu estatuto ao inconsciente (LACAN,
1964/2008, p. 28).

A psicandlise ndo poderia ser oxigenada com os desenvolvimentos produzidos na
linguistica estrutural e na antropologia, Lacan pondera, sem que antes fosse revisada suas
proprias bases cientificas. Ele considera que houve uma adesdo do campo analitico aos
principios ficticios e objetivados do método experimental, que fez com que estivesse atrasado
em pelo menos cinquenta anos em relagdo ao movimento cientifico. Essa adesdo ¢ analisada
como sendo fruto de preconceitos tedricos, que deveriam ser limpados da psicanalise a fim de

edifica-la sobre uma base cientifica auténtica.

Praticantes da funcdo simbolica, ¢ espantoso que nos esquivemos de
aprofunda-la [a estrutura auténtica da ciéncia], a ponto de desconhecer que ¢é
ela que nos situa no cerne do movimento que instaura uma nova ordem das
ciéncias, com um novo questionamento da antropologia. Essa nova ordem nao
significa nada além de um retorno a uma nogdo de ciéncia verdadeira que ja
tem seus titulos inscritos numa tradi¢do que parte do Teeteto. Essa nogao se
degradou, como se sabe, na inversdo positivista que, colocando as ciéncias do
homem no coroamento do edificio das ciéncias experimentais, na verdade as
subordinou a estas. Essa no¢do provém de uma visdo errénea da historia da
ciéncia, baseada no prestigio de um desenvolvimento especializado dos
experimentos. Mas, hoje em dia, vindo as ciéncias conjecturais resgatar a
nogdo da ciéncia de sempre, elas nos obrigam a rever a classificagdo das
ciéncias que herdamos do século XIX, num sentido que os espiritos mais
lucidos denotam claramente (LACAN, 1956/1998, p. 285).

Lacan avaliava que o reordenamento no quadro da antropologia e da linguistica estava
ocorrendo gracas ao resgate realizado por elas de uma concepg¢do auténtica de ciéncia, cujas
raizes derivam do pensamento platdnico. Ele considera que esse resgate viria para corrigir os
desvios do método empirico e experimental da tradi¢do positivista, que em seu julgamento
representava uma visao degradada de ciéncia.

A referéncia platonica presente nos trabalhos da linguistica e da antropologia decorre
do pressuposto de que existe um principio de ordem que transcende o puro dado empirico, no
qual pode ser encontrado no estudo da lingua, das relagdes de parentesco, dos mitos, etc. Lévi-

Strauss (1952/2017) afirma que o método estrutural busca reproduz o verdadeiro método
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galilaico, visto “que procura determinar a lei das variagdes concomitantes em lugar de centrar-
se, aristotelicamente, apenas nas correlagdes indutivas” (p. 307). As estruturas hipotéticas que
sdo construidas por essas disciplinas, visam permitir sair da multiplicidade e confusao do real,
ao mesmo tempo que buscam tornd-lo inteligivel e racional através das leis que sao formuladas
em seus respectivos campos.

A partir dessa concepcao, Lacan pode anunciar que Freud nao se equivocou ao dizer
que existem pensamentos inconscientes, pois o fundador da psicandlise estava tratando
justamente da existéncia de leis combinatorias que operam a revelia do individuo nos sonhos,
sintomas, atos falhos e chistes. Leis com propriedades homdlogas aquelas encontradas cem
anos depois na linguistica e na antropologia. Com isso, Lacan conclui que Galileu ¢ o
psicanalista reivindicam juntos outra maneira de pensar o real, cuja estrutura logica do discurso

lhe pertence como uma parte constitutiva.

Por conseguinte, a objecdo de uma contradigdo in terminis, levantada contra o
pensamento inconsciente por uma psicologia mal fundamentada em sua
logica, cai por terra com a propria distingado do campo psicanalitico, na medida
em que ele manifesta a realidade do discurso em sua autonomia, € o eppur si
muove! do psicanalista une-se ao de Galileu em sua incidéncia, que ndo é a da
experiéncia do fato, mas a do experimentun mentis (LACAN, 1956/1998, p.
261).

Quatorze anos apos o pronunciamento realizado por Lacan em Roma, o psicanalista
regressa a cidade declarando que o propoésito em sua primeira conferéncia era renovar o status
do inconsciente e convidar os psicanalistas para interrogarem juntos a pratica analitica. Lendo
seu trajeto de maneira retrospectiva, ele comenta sobre suas motivagdes nos ultimos anos:
“digamos que me dediquei a reforma do entendimento, imposta por uma tarefa da qual um dos
atos ¢ engajar os outros” (LACAN, 1967/2003, p. 346). A intengdo era produzir uma reforma
intelectual entre os psicanalistas e oxigenar o ambiente através do programa de investigagao
divulgado no comego da década de cinquenta. Contudo, Lacan considera em 1967 que fracassou
em sua almejada reforma no campo analitico.

A partir da década de cinquenta, Lacan sempre preservou o intercimbio da psicanalise
com os campos da linguistica e da antropologia, ao contrario dos rumores propagados entre os
lacanianos. Em entrevista conferida na década de setenta podemos ler: “a linguistica ¢ por onde
a psicanalise poderia se agarrar a ciéncia” (LACAN, 1975/2016, p. 85). Na sequéncia ¢
perguntado ao psicanalista francés sobre o que deve ao trabalho de Lévi-Strauss, eis o que

responde: “eu lhe devo muito, sendo tudo. Isso ndo impede que eu tenha da estrutura uma nog¢ao

totalmente outra do que a sua” (Ibidem). A interlocu¢cdo de Lacan com essas disciplinas ¢
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constante em seu percurso intelectual, pois entende que através delas a psicanalise poderia
encontrar o seu vigor e rigor.

A recepgao das licoes dadas Roman Jakobson, como podemos notar, foram essenciais
para os trabalhos desenvolvidos por Lévi-Strauss na antropologia e por Lacan na psicanalise.
Contudo, ap0ds o nosso itinerario, ndo deixamos de lado outro autor russo que sempre apareceu
de maneira timida no percurso que realizamos? A defesa da liberdade do pensamento em
relagdo ao engessamento do método positivista e o ataque contra o empirismo estéril, ndo sao
alguns dos temas privilegiados por um personagem que vem acompanhando nossa exposi¢ao?
Em outros termos, além dos encontros que proporcionou entre Jakobson, Lévi-Strauss e Lacan,
nao estamos sempre sendo acompanhados pelo espectro dos estudos de histdria do pensamento

cientifico de Alexandre Koyré? E essa hipotese que gostariamos de avaliar agora.
2.3. Koyré: por outra historia da ciéncia

Depois da consagracdo da doutrina positivista, tornou-nos corriqueiro pensar que o
surgimento da ciéncia moderna decorreu da insurreicdo do conhecimento empirico e
experimental contra o saber especulativo, abstrato e tedrico da ciéncia antiga ¢ medieval.
Imaginamos que, gragas a esse ocorrido, o dominio cientifico finalmente conseguiu dispor de
suas proprias bases firmadas sobre o dado empirico e a eficécia pratica, tornando possivel que
reivindicasse sua autonomia em relacdo a atitude meramente contemplativa da filosofia.
Acreditamos que essa mudancga representou o raiar da aurora depois da noite longa e fria da
Idade Média. A histéria filosofica da ciéncia de Koyré, contudo, se coloca como resposta
contraria em relagdo a essa interpretacao.

Para Koyré o pensamento ¢é antes de qualquer coisa o esforco de intelecgdo do real. E
porque possui essa caracteristica que o pensamento imprime com violéncia o formato do
idéntico sobre o conteudo rebelde do real. Porém, ¢ também porque toda identidade ¢ sempre
parcial, que o pensamento caminha. A contradicdo do pensamento consiste em buscar o
aniquilamento da diversidade por meio da mesmidade, ao passo que essa perseguicao
impossivel pelo imovel resultaria em sua propria extingdo. Koyré (1933) define que o
pensamento “¢ em sua esséncia dinamismo e movimento” (p. 648, nossa traducao). O
pensamento ¢ dinamismo porque ndo cede ao engessamento imposto pelas leis da logica e as
regras previamente estabelecidas pelo método do empirismo. Ele ¢ movimento porque nao ¢é

uma abstragao estéril, mas o esfor¢o de intelecdo do real. O pensamento ndo € estatico e imovel,
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sua vida ¢ devir e inquietude. E é no caminhar que leva do outro ao mesmo e do mesmo ao
outro, que o pensamento destrdi antigas e constroi novas categorias.

Outro aspecto importante no trabalho de Koyré (1951/2011) consiste no que chama de
sua “convic¢ao” acerca da “unidade do pensamento humano” (p. 1). O esfor¢o de inteleccdo do
real que colocado o pensamento em movimento, nunca ocorre em setores isolados, como, por
exemplo, o setor cientifico. O pensamento cientifico avanca ja mobilizando consigo outros
setores que sao de ordem transcientificas, cujas formas mais elevadas que recebem destaque
pelo autor se apresentam no pensamento filoséfico e religioso.

Agora que sabermos de algumas das posi¢des filoséficas de Koyré, podemos entrar de
maneira mais advertida em sua histéria da ciéncia. Ela pode ser caracterizada segundo dois
tragos (KOYRE, 1957/2006). O primeiro ¢ definido pelo colapso do Cosmo, responséavel por
passarmos da concepc¢ao de mundo finito e organizado de forma hierdrquica ao mundo infinito
e homogéneo, regidos de acordo com as mesmas leis. O segundo ¢ definido pela matematizagao
da natureza, realizada através da substituicdo do espaco concreto pelo espago abstrato,
transformado desde entdo em espago real. A efetivacdo desse projeto exigiu um extenso
percurso que, longe de representar um catdlogo de erros e sucessos, demonstra o curso do
espirito no caminho da verdade.

O Cosmo antigo era separado por duas realidades ontologicas distintas: o mundo
sublunar e o mundo supralunar. O mundo supralunar era composto pelos sete astros conhecidos
até aquele periodo, cujo movimento circular sobre os Céus era explicado por serem constituidos
de éter. A aboboda celeste circunscreve os limites do mundo; em sua extremidade, estdo fixadas
as estrelas e, na parte externa, encontra-se localizado o motor imovel, responsavel pela regéncia
harmoénica do Cosmo. Por outro lado, o mundo sublunar era composto pelos corpos criados
através da combinagdo dos elementos terra, fogo, dgua e ar. O fato de a pedra cair ao invés de
subir era explicado devido a sua tendéncia em querer retornar ao seu lugar natural junto ao chao,
e ndo aos Céus.

Essa concepcdao de mundo foi sustentada por mais de dois mil anos pelo pensamento
aristotélico. Ao longo de todo esse periodo, ele possibilitou que fosse justificado 0 movimento
dos corpos ¢ o motivo da imobilidade da Terra. E correto afirmar que sua imobilidade era
justificada por razdes empiricas e religiosas, mas ndo somente. A Terra era imovel também por
causa da explicagdo racional e coerente presente no pensamento aristotélico. Ela ndo podia girar

sobre os Céus simplesmente por pertencer ao mundo sublunar e ndo ser constituida de éter.
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Copérnico efetuou o primeiro passo na unifica¢cdo do mundo sublunar com o supralunar
e o inicio do colapso da concepgdo de Cosmo. Ele buscou justificar o movimento da Terra se
valendo de seu formato esférico. “Os corpos giram porque eles sio redondos” (KOYRE,
1934/2015, p. 38). O argumento depositado sobre o formato geométrico ao invés da substancia
separou Copérnico de seus opositores aristotélicos, embora o uso das esferas representasse uma
tentativa bastante conhecida para explicar o movimento dos astros. Na realidade, o que realizou
foi uma combinacao da antiga hipdtese da mobilidade da Terra somada ao modelo matematico
ptolomaico, formado pelo encaixe de dezenas de ciclos e epiciclos. Galileu também nao foi
capaz de substituir o formato esférico em suas pesquisas astrondmicas, pois ele era mais
agradavel ao seu gosto estético. Esse feito s6 ocorreu com Kepler, gragas ao modelo das sessoes
conicas que lhe permitiu passar do circulo a elipse, na qual um dos focos € representado por um
mero ponto matematico que ndo possui existéncia empirica.

Retornando ao caso de Copérnico, sabendo que os astros giram porque sdo redondos, o
mesmo também ndo era para ocorrer com o sol? A resposta € negativa, pois ele ndo desempenha
nenhum papel em seu sistema astrondmico (KOYRE, 1934/2015). Melhor dizendo, o sol
encontra-se no centro porque se trata da melhor posi¢ao para iluminar o mundo. Ele dispos o
sol no lugar central do mundo por causa de seu misticismo e sua veneragao pelo astro rei.

Copérnico usou basicamente os mesmos dados empiricos dos astronomos antigos, pois
o telescopio ainda ndo havia sido inventado. Ele também ndo era um astronomo pratico, mas
um homem das letras e com pouca vocacdo as matematicas. A chamada revoluc¢do copernicana
foi estritamente teorica. Ele conseguiu pensar que o mundo poderia ser bem maior do que era
imaginado por seus contemporaneos; apesar disso, o mundo que descreveu permaneceu
limitado pela abdboda celeste. O astronomo polonés também continuou explicando o
movimento de translacdo da mesma maneira que seus rivais aristotélicos, através dos enormes
orbes esféricos e transparentes cujos astros estavam presos. Koyré ¢ categoérico em dizer que
Copérnico “ndo ¢ copernicano. Ele ndo ¢ tampouco um homem moderno” (Ibidem, p. 39). A
contribuicdo deixada pelo astronomo decorreu de sua tentativa de explicar o movimento da
Terra através de formar geométricas, permitindo que outros pudessem pensar sobre o papel das
matematicas no mundo em que vivemos.

A utilizagdo das matematicas era bastante disseminada entre os astronomos antigos. Elas
eram responsaveis por conferir uma unidade inteligivel ao movimento irregular dos astros
errantes, substituido pelo movimento ordenado de esferas concéntricas. Com isso, o papel

desempenhado pelas matematicas era de servir como linguagem puramente formal que
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auxiliava na descri¢do da realidade subjacente. Por outro lado, interrogar sobre sua aplicagao
no mundo sublunar era impensavel. A perfeicdo matematica ndo faz parte do mundo no qual
vivemos, com ela podemos descrever e organizar os objetos segundo suas qualidades, mas
nunca encontraremos formatos geométricos ou nimeros na natureza.

A ciéncia moderna surgiu transpondo esse postulado e unificando fisica celeste com
fisica terrestre, ao trazer para o nosso mundo o que sé era pensavel para os Céus. A
transformagao das matematicas na linguagem da natureza nao representou uma simples questao
cientifica, ela consistiu em um problema filoséfico. Trata-se do problema de como pensar o
real. Em razdo do recuo ao problema colocada, Koyré (1956/2011) declara: “o positivismo ¢
filho do fracasso e da renuncia” (p. 75). O nascimento do positivismo no século dezenove
ocorreu ja em estado anacronico, porque o uso das matematicas como ferramenta meramente
descritiva da realidade subjacente era realizado desde os astronomos gregos. E o autor

complementa:

E foi pela revolta contra esse derrotismo tradicional que a ciéncia moderna,
de Copérnico a Galileu e a Newton, conduziu sua revolta contra o empirismo
estéril dos aristotélicos, revolugdo que se fundamenta na convicgdo profunda
de que as matematicas sdo mais do que um meio formal de ordenar os fatos,
constituindo a propria chave da compreensdo da Natureza (Ibidem, pp. 75-6).

A fisica aristotélica nao é um saber livresco ou uma especulacdo estéril, ela pode ser
plenamente pensada como uma ciéncia, seu trabalho comeca na analise dos dados empiricos
que posteriormente sdo tratados por meio de critérios sistematicos e coerentes'4. A fisica
aristotélica parte do empirico, ¢ uma ciéncia do real. Ela encontra bastante confluéncia com
nossa experiéncia cotidiana por se basear na percepc¢ao sensivel. O aristotelismo ndo coloca em
davida que o pensamento matematico possa oferecer demonstragdes rigorosas, sua verdadeira
objecdo ¢ que o reino das abstragcdes ndo diz respeito ao mundo concreto.

No interior do aristotelismo, ¢ impossivel conceber que dois corpos com pesos distintos
caiam simultaneamente no chio. A explicagdo do aristotélico € que o corpo sai do estado de
repouso em virtude de um movimento violento, mas sua tendéncia ¢ retornar ao seu lugar
natural. O movimento representa uma perturbacdo na organizagao harmonica do Cosmo, cuja

ordem precisa ser restabelecida com o seu término. E quanto mais pesado for o corpo, mais

14 A respeito da ciéncia aristotélica, Koyré (1943/2011) comenta: “A fisica de Aristoteles, bem entendido, é falsa
e completamente caduca. Nao obstante, ¢ uma fisica, isto é, uma ciéncia altamente elaborada, embora ndo seja
matematicamente. Nao se trata de imaginagdo pueril, nem de grosseiro enunciado logomaquico de senso comum,
mas de uma teoria, ou seja, uma doutrina que, partindo naturalmente dos dados do senso comum, os submete a um
tratamento extremamente coerente e sistematico” (p. 173).
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rapido sera seu tempo de queda. E impensavel que o movimento possa ser perpétuo, porque
todos os corpos tendem ao repouso.

O que era impossivel na fisica aristotélica tornou-se absolutamente possivel na fisica
galilaica. Galileu considera que todos os corpos caem percorrendo o espago proporcional ao
quadrado do tempo de queda, independentemente de suas qualidades empiricas. Essa
divergéncia ocorre porque sua fisica ndo pensa o movimento realizado por corpos empiricos,
mas por corpos matematicos que se deslocam sobre o espaco abstrato da geometria euclidiana.
O real ja ndo representa uma realidade diferente do geométrico, pois o fisico e astronomo
italiano compreende que o livro da natureza estd escrito em caracteres matematicos. Nao ha
mais separagdo entre fisica celeste e fisica terrestre.

Com isso, Galileu pode explicar o movimento realizado pelos corpos substituindo o
espaco empirico pelo matematico, transformado desde entdo no espaco real. Esse desvio da
tendéncia empirista presente no aristotelismo, permitiu explicar o real segundo o que ndo ¢ e
nunca pode ser. A caracteristica de destaque da ciéncia moderna consiste em tratar o real de

acordo com o que é impossivel ou impensavel'>, ou seja, o ser matematico.

Nao ¢ surpreendente que o aristotélico se tenha sentido pasmado e perdido
diante desse alucinante esforgo para explicar o real pelo impossivel ou, que da
no mesmo, para explicar o ser real pelo ser matematico, porque, como ja
afirmei, os corpos que se movem em linha reta num espago vazio infinito nao
sd0 corpos reais que se deslocam num espago real, mas corpos matematicos
que se deslocam num espago matematico (KOYRE, 1943/2011, p. 189).

Galileu ndo chegou na primeira das leis matematicas da dindmica moderna porque
usufruiu de novos dados empiricos, visto que o fato da pedra cair nao mudou. Ele chegou nesse
resultado por causa da reconfiguracdo no quadro axiomatico do pensamento cientifico,
decorrente da substituicdo de uma base filosofica por outra, da aristotélica pela platonica. A
ciéncia moderna possui como mentor espiritual o pensamento platonico devido sua tendéncia
em tomar o abstrato como real. Segundo Koyré, Galileu e seus contemporaneos ja percebiam
de maneira clara o divisor de 4guas representado por essas duas matrizes de pensamento e sua

influéncia na atitude adotada pelos fisicos.

Segundo eles [Galileu e seus contemporaneos], se alguém considera as
matematicas como ciéncia auxiliar que se ocupa de abstragdes e, por isso, de
menor valor que as ciéncias que tratam de coisas reais, como a fisica; se
alguém afirma que a fisica pode e deve basear-se diretamente na experiéncia
e na percepgao sensivel, trata-se de um aristotélico. Pelo contrario, se alguém
quer atribuir as matematicas um valor supremo e uma posi¢ao-chave no estudo

15 A substituigdo do termo impossivel por impensavel é sugestdo de Jorland (1981).
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das coisas da natureza, entdo, trata-se de um platénico (KOYRE, 1955/2011,
p. 213).

E natural pensarmos que Galileu comprovou sua descoberta do principio de inércia com
o famoso episodio na Torre de Pisa. Esse momento é geralmente relatado com Galileu reunindo
seus professores aristotélicos e langando do alto do edificio dois corpos com massas distintas,
com o objetivo de demonstrar que cairiam ao mesmo tempo no chdo. Esse gesto heroico
representaria o ataque publico sobre o dogmatismo aristotélico e o comego da nova ciéncia
baseada na experiéncia empirica.

Koyré (1937/2011) comenta que precisariamos ser ingénuos para acreditar que o
conjunto do corpo docente de qualquer universidade poderia ser reunido com o objetivo
exclusivo de assistir o experimento de um professor auxiliar. Naquele periodo também nao era
inovador contestar o aristotelismo, pois ele ja era objeto de questionamento ha pelo menos cem
anos. Além disso, ndo existe qualquer documento historico de Galileu e seus contemporaneos
que comprove o experimento, sugerindo que sequer foi realizado. Koyré sustenta que esse
episddio ¢ uma lenda criada posteriormente pela doutrina positivista.

Galileu ndo fez como tampouco pretendeu realizar o experimento na Torre de Pisa. Caso
tivesse realizado, ficaria confuso com os resultados. Ele apenas demonstraria que o tempo de
queda ¢ influenciado pela relagdo proporcional que existe entre a superficie do corpo e a
resisténcia do meio. Nunca conseguiria demonstrar que dois corpos com massas distintas
podem cair simultaneamente no chao. Na verdade, esse experimento reforgaria o argumento
aristotélico, cuja explicagdo € mais coerente com o fendmeno empirico da queda dos corpos.

Galileu ndo poderia comprovar sua teoria sobre o movimento com o famoso
experimento na Torre de Pisa porque dependeria de um meio equivalente ao vacuo, algo
impossivel de ser encontrado na natureza. No seu periodo histérico também ndo existia o
sistema de notacdo cientifica e os reldgios produzidos eram extremamente imprecisos, fatores
que impediriam sua teoria de ser realizada, verificada e confirmada de maneira empirica.

O fisico italiano ndo enxergava como empecilho ndo existir constatagcdes empiricas para
sua teoria, pois acreditava que seus interlocutores contemporaneos poderiam facilmente
comprova-la em seu proprio intimo. Para isso, bastaria que saissem da confusdo do mundo
empirico e fossem busca-la no puro pensamento. Na obra Didlogo sobre os dois maximos
sistemas do mundo, Galileu coloca na boca de Salviante, personagem porta voz de sua doutrina,
que poderia convencer o mais incrédulo interlocutor aristotélico sobre suas afirmagdes

simplesmente fazendo com que fossem partejadas em seu intelecto.
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E eu, sem experiéncia, estou certo de que o efeito se seguird como ja vos disse,
uma vez que deve ser assim; e acrescento, além disso, que vos mesmos sabeis
que ndo pode ser de outra maneira, embora finjais ou tenteis fingir que ndo o
sabeis. Mas eu sou tdo bom parteiro de cérebros que vos farei confessa-lo a
forga (Citado por KOYRE, 1939/1980, p. 281).

A natureza nio oferece condigdes para realizagdo do movimento pensado por Galileu,
pois trata-se do movimento executado por corpos matematicos que se deslocam sobre o espaco
abstrato da geometria euclidiana. Na maioria das vezes, sua forma de transpor o abismo que
sempre havera entre o real e o matematico ¢ realizada através do recurso a imaginacdo. Na
auséncia dos meios para realizacdo do experimento empirico, o experimento mental ¢
responsavel por fornecer o primeiro teste sobre como o objeto concebido no plano puramente

teorico poderia ser concretizado em nosso mundo.

Entre o dado empirico e o objeto tedrico existe, e sempre existira, uma
distancia que é impossivel vencer. E dai que a imaginacio entre em cena,
eliminando facilmente o abismo. Ela ndo se embaraca nas limitagdes que nos
sdo impostas pelo real. Ela “realiza” o ideal e até o impossivel. Opera com
objetos teoricamente perfeitos, e sdo tais objetos que a experiéncia imaginaria
poe em jogo (KOYRE, 1960/2011, p. 229).

Galileu também fez uso do experimento real em sua investigagdo, embora em propor¢ao
bem mais reduzida. Esses experimentos possuem uma caracteristica bastante peculiar. Com o
objetivo de demonstrar que os corpos de diferentes pesos percorrem 0 mesmo espago em
determinado tempo, ele precisou se desviar dos obstaculos impostos pela realidade empirica.
Em primeiro lugar, Galileu precisou amenizar o problema causado pela resisténcia do ar, o que
buscou fazer substituindo o movimento de queda vertical pelo deslocamento sobre o plano
inclinado. Nessa superficie inclinada, eram colocadas duas esferas, uma de cortica e outra de
bronze, para rolarem sobre uma ranhura fabricada de madeira bastante polida. Visto que nio
existia o relogio de precisdo, o tempo de deslocamento das esferas era medido pelo nivel d’agua
que passava entre dois recipientes.

Esse acumulo de imprecisdo no experimento de Galileu jamais poderia oferecer os
resultados exatos que foram previstos em sua teoria, pois € impossivel criarmos condigdes no
meio que sejam equivalentes ao vacuo ou superficies tao perfeitas como o plano geométrico. A
perfeicdo matematica s6 pode ser “mais ou menos” condizente com o que encontramos na
realidade empirica. Essa discrepancia resulta no fato de que sempre havera algum grau de

incerteza quando lhe transpomos ao mundo em que vivemos.

As experiéncias reais sdo, frequentemente, de dificil realiza¢do, pois
implicam, ndo menos frequentemente, a necessidade de uma complexa e
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custosa aparelhagem. Além disso, comportam, necessariamente, certo grau de
imprecisdo e, portanto, de incerteza. Com efeito é impossivel produzir uma
superficie plana que seja “verdadeiramente” plana, ou uma superficie esférica
que seja “realmente” esférica. Nao ha, e ndo pode haver, in rerum natura,
corpos perfeitamente rigidos; tampouco, corpos perfeitamente elasticos. Nao
se pode efetuar uma medida perfeitamente exata. A perfeicdo ndo pertence a
este mundo. Certamente, pode-se aproximar dela, mas nio se pode atingi-la
(KOYRE, 1960/2011, pp. 228-9).

Galileu figura para Koyré como precursor do método experimental ndo propriamente
por suas experiéncias diretas. Ele carrega esse titulo porque seus experimentos sdo tentativas
de colocar em pratica elaboragdes tedricas que foram previamente formuladas. Galileu
prescinde inicialmente do mundo empirico para depois submeté-lo ao mundo da precisdo
matematica, através do trabalho realizado com o experimento mental ou com o experimento
real. O experimentalismo galilaico consiste em trazer o abstrato para o mundo empirico,
colocando em cena o que antes foi preconizado no plano teorico.

Koyré reconhece que o carater experimental € um trago inegavel na ciéncia moderna,
mas seu status epistemologico precisa ser definido. Para isso, ele utilizar o termo
experimentacdo a fim de separa-lo da nog¢do de experiéncia baseada na evidéncia do dado
empirico. “A experimentagcdo ¢ um processo teleoldgico cujo fim ¢ determinado pela teoria”
(KOYRE, 1953a/2011, p. 308). O empirismo da ciéncia moderna repousa na experimentagio,
seu objetivo € trazer o abstrato para o concreto. Ela consiste no esfor¢o de vencer os obstaculos
impostos pela realidade e passar do geométrico ao real. A finalidade da experimentagao ¢ fazer
com que o espirito seja realizado na pratica. Com isso, o trabalho cientifico realiza o que era
impensavel para o platonismo. A experimentacdo busca desfaz os limites que existem entre o
nosso mundo e o mundo das Ideias ao tentar fazer com que o matematico seja encarnado no
real, em resumo, podemos defini-la como o objetivo paradoxal de realizar um platonismo
experimental '°.

Como observamos em nosso percurso, Galileu conseguiu despojar os objetos de suas
qualidades empiricas e formular uma concep¢do de movimento cujos corpos caem segundo a
lei do nimero. Esse pressuposto so se tornou pensamento porque pode dispor de outra matriz
filosofica, na qual permitiu formular que o real se expressa na linguagem matematica. Contudo,

embora concebesse que todos os corpos sdo pesados e ndo sejam diferenciados de acordo com

!¢ Alexandre Kojéve (2021) contribui com uma interpretacio que complementa essa apresentada por seu
conterraneo russo. Ele considera que o cristianismo aboliu a divisdo presente no paganismo entre o dominio
mutével e imperfeito da Terra e o dominio da perfeicdo matematica dos Céus. A unificagdo entre os dois planos ¢é
realizada com o dogma cristdo da Encarnacgdo, responsavel por trazer, através da figura de Cristo, o plano da
perfeicdo divina ao mundo profano. A ciéncia moderna pode ser considerada como o campo que visa fazer com
que o matematico seja encarnado no mundo concreto.
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suas qualidades, como pensado pelos aristotélicos, Galileu permaneceu apegado a experiéncia
sensivel. Ele compreende que o corpo cai porque seu peso o arrasta no sentido do chio. Essa
explicacao faz com que nao seja admissivel na fisica galilaica que o movimento possa se
perpetuar de maneira eterna e indefinida. Galileu chega nessa conclusdo porque, além de
platonico, também era discipulo de Arquimedes.

O principio de inércia que estava apenas implicito em Galileu s6 se tornou explicito
gracas ao esfor¢co de redugao do real ao geométrico realizado por Descartes, no qual resultou
na eliminag@o do conceito de peso das consideracdes da fisica. Isso significa dizer que Koyré
considera que Galileu fracassou? Certamente ndo, pois seus interesses “ndo sao os resultados,
mas o proprio andamento do pensamento galilaico” (KOYRE, 1939/1992, p. 199). Como
buscamos destacar acima, Koyré faz uma historia filosofica da ciéncia cujo objetivo € capturar
o pensamento em sua propria atividade criadora!’. Quando o pensamento comeg¢a sua marcha
implacével de intelec¢do do real, nada pode prever o que resultard. A verdade € o seu unico
proposito, mas os seus resultados nem sempre sdo coroados com vitoria. O que demonstra

também que o principio de inércia ¢ uma construcao historica.

E, para o proposito critico do filésofo, o estudo das teorias “falsas” ¢ tao
instrutivo como o das teorias “verdadeiras”, o estudo dos “erros” tdo revelador
como o dos “sucessos”. Pois ndo € possivel distinguir, dentro do proprio
pensamento, entre “erro” e ‘“verdade”. Ao menos quando se trata de
pensamento real: ¢ o mesmo motivo que o guia - o desejo de compreender —
tanto quando “erra” como quando acerta; as teorias erradas e ultrapassadas sdo
produtos da mesma tendéncia intelectual que as teorias verdadeiras (a0 menos
aquelas consideradas hoje em dia como verdadeiras). Ora, é no seu exercicio

real que a razdo deve ser estudada (KOYRE, 1933, p. 647, nossa tradugio).

Descartes ¢ responsdvel por levar até as ultimas consequéncias o programa de
geometrizagdo da natureza. O método usado para realizar essa tarefa consistiu em tomar
somente o que € claro e evidente ao espirito, pois o real ndo ¢ mostrado pelos sentidos, mas €
demonstrado pela razdo. A ciéncia avanga se afastando da confusdo vinda da percepgao e
dirigindo o pensamento aquilo concebido de forma tdo certa e indubitavel como os objetos
aritméticos e geométricos. A concepgdo de Cosmo que ja tinha sofrido os abalados de

Copérnico, Galileu e Kepler, foi finalmente implodida com Descartes.

17 Como ndo reconhecer os ecos dessa concepgdo de historia da ciéncia na obra lacaniana: “Vocés me ouviram,
para situar seu lugar na pesquisa, referindo-me com dile¢@o a Descartes e Hegel. Estd muito em moda em nossos
dias ‘superar’ os filosofos classicos. Eu poderia igualmente ter partido do admiravel didlogo com Parménides. Pois
nem Socrates, nem Descartes, nem Marx, nem Freud podem ser ‘superados’, na medida em que conduziram suas
investigagdes com essa paixdo de desvelar que tem um objeto: a verdade” (LACAN, 1946/1998, p. 194).
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Nada continua de pé da fisica de Descartes. Pode escrever-se, ha uns vintes
anos, que a ciéncia nao segue o caminho que ele nos tragara. Ha uns vinte
anos, isso era verdade. Hoje é-o muito menos. Porque, sem duvida, a fisica
atual, a fisica einsteiniana, ndo repete de maneira nenhuma a fisica de
Descartes. Tal como esta ndo reproduz a fisica de Platdo. E, no entanto, para
a historia, a fisica de Descartes foi uma desforra de Platdo. A fisica de Einstein,
que reduz o real ao geométrico, ¢, do mesmo modo, uma desforra de
Descartes: prossegue, € em certa medida realiza, o velho sonho de Descartes
e Platdo, o sonho da redugdo do fisico ao geométrico. E de resto por uma
operacgdo cartesiana, por um virar-se para si mesma, por uma analise critica
dos seus proprios principios, submetidos de novo a prova da davida, que a
ciéncia pode sair de um impasse. A nossa fisica ja ndo é a de Descartes — ¢
mais cartesiana que a sua, ¢ mais cartesiana que nunca (KOYRE, 1938/1992,
p. 64).

A fisica aristotélica ¢ uma ciéncia do concreto, que, através de sucessivas abstragdes e
generalizacdes, culmina na metafisica. A fisica moderna parte de uma metafisica, seu mundo ¢
uma reificagdo da geometria. Ela ndo se ocupa do real como aquilo que ¢, pois, em nossa
realidade, ndo existem objetos abstratos como o vacuo ou o movimento de inércia. A ciéncia
moderna se ocupa do real como aquilo que ¢ impensavel, por meio do qual o abstrato adquire
primazia sobre o concreto. A revolucdo cientifica que ocorreu no século dezessete floresceu de
uma revolucdo ontoldgica, responsavel por instituir outro status ao real. Ela atravessou
Copérnico, Galileu, Descartes, Newton, Einstein e outros, cuja fonte ¢ encontrada na intuigao
platonica de que o real ¢ matematico.

Depois do nosso itinerdrio, ndo ¢ demais reiterar que nunca estivemos no reino da pura
abstracdo, pois o esfor¢o do pensamento ¢ sempre de inteleccao do real. Como Koyré (1933)
nos adverte, “ndo nos enganemos mais, nao se trata nem de empirismo, nem de idealismo” (p.
652, nossa traducao). Nao existe construcao intelectual que, por mais extravagante, o espirito
perca completamente o contato com o real. Como nos destaca o autor, os matematicos, afinal
de contas, quando tratam do espago com “n”’ dimensdes, permaneceriam usando o mesmo termo
caso nao houvesse qualquer relacdo com o espaco euclidiano ou com o espago sensivel? E na
riqueza inesgotavel do real que o pensamento extrai o material que serd utilizado na construcao
dos conceitos. E sdo esses conceitos que depois serdo hipostasiados e introduzidos novamente
no real. Isso resulta que “toda experiéncia ja esta informada pela razdo. O mundo do senso
comum ja ¢ uma hipdstase, ja ¢ um conceito. Nenhuma experiéncia ¢ feita sobre o concreto”
(Ibidem). A experiéncia ja se encontra informada pela razao, pois o conceito € parte constitutiva
do real.

A licdo que podemos extrair com Koyré é que o pensamento ndo ¢ nem empirismo e

nem idealismo, nem concreto e nem abstrato, nem conteido e nem forma, sendo compromisso
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entre ambos. Acreditamos que podemos usar essa licdo para compreendemos o status
epistemologico da nogdo de estrutura usada por Lévi-Strauss e por Lacan.

O antropo6logo franco-belga afirmava que os defensores do método estrutural eram
acusados comumente de seres formalistas, por supostamente recusarem o conteudo em favor
da pura forma. Lévi-Strauss (1960/2017) contesta afirmando que, esse tipo de interpretacao
releva o desconhecimento sobre o método, cuja estrutura é pensada como “o proprio contetdo,
aprendido numa organizacao légica concebida como propriedade do real” (p. 127). A forma é
uma apreensdo do contetido e o conteudo retira sua realidade da forma, ambos formam uma
unidade orgénica. Essa nocdo esta sustentada no pressuposto de que o real, por mais caotico e
arbitrario, possui uma organizacdo coerente e racional.

Na mesma linha do raciocinio de Lévi-Strauss, Lacan considerava necessaria uma
terceira alternativa para o conceito de estrutura ndo ser confundido com um modelo formal
extraido da realidade imediata ou uma abstrag¢do teodrica estéril. Com o objetivo de sair do
impasse, ele propde tratar a estrutura como uma maquina combinatdria, constituida pelas
articulagdes autonomas dos significantes e capaz de determinar a realidade do discurso
apresentado no contexto de andlise. As relacdes logicas e repeticdes que sdo inferidas pelo
psicanalista ao longo do processo analitico, nesse sentido, ja sdo formas da estrutura

materializada, encarnada e realizada no real.

Portanto, quando Daniel Lagache parte da escolha que nos propde, entre uma
estrutura como que aparente (que implicaria a critica daquilo que o carater
descritivo comporta de natural) e uma estrutura que ele pode declarar distante
da experiéncia (ja que se trata do "modelo teérico" que ele reconhece na
metapsicologia analitica), essa antinomia desconhece um modo da estrutura
que, por ser terceiro, ndo deve ser excluido, ou seja, os efeitos que a
combinatéria pura e simples do significante determina na realidade em
que se produz. Pois, é ou nio o estruturalismo aquilo que nos permite
situar nossa experiéncia como o campo em que isso fala? Em caso
afirmativo, "a distancia da experiéncia" da estrutura desaparece, ja que opera
nela ndo como modelo tedrico, mas como a maquina original que nela poe
em cena o sujeito (LACAN, 1961/1998, p. 655, nosso grifo).

A estrutura é parte constituinte do real e o real é encarnagdo da estrutura. Esse
pressuposto esclarece porque Lacan (1966/2003) afirmou: “o estruturalismo durard tanto
quanto duram as rosas, os simbolismos e os Parnasos: uma temporada literaria. Ja a estrutura
ndo esta nem perto de passar porque se inscreve no real” (p. 230). A moda intelectual parisiense
da década de cinquenta e sessenta, batizada pela imprensa francesa de estruturalismo, durou
assim como dura qualquer outra moda. A estrutura, ao contrario, ndo acabou, porque esta
inscrita no real.
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A leitura de Koyré nos permite avaliar com maior precisdo ainda outra declaragao
proferida por Lacan. Apds cada nova formulacdo lancada em seus seminarios, ele costumava
afirmar que poderiamos encontra-las em ‘“nossa propria experiéncia analitica”. Caso ndo
tenhamos clareza sobre o referencial epistemoldgico que sustenta esse tipo de declaracado,
podemos facilmente acreditar que suas construcdes tedricas sugiram de maneira espontanea do
material empirico da clinica.

Lacan considera que o trabalho cientifico ndo poderia ser executado através da simples
observacdo dos fatos, pois eles s6 adquirem importancia quando estdo articulados por algum
discurso. No mesmo sentido, ele destaca que na psicandlise também ndo se realiza uma
experiéncia espontanea de escuta, porque ela depende de certa concepcdo em relagdo ao
funcionamento da linguagem e suas consequéncias sobre o tratamento que é ofertado. E por
existir esse referencial teodrico que o simples fato escutado em anélise pode ser revestido de
outro valor. Lacan caracteriza como verdadeiro motor da estrutura cientifica o discurso

logicamente articulado em detrimento de sua face empirica.

Quando o pensamento ndo ¢ demasiado empirico, ele ndo consiste em ficar de
papo para o ar e esperar que as inspiragdes lhes ocorram na frente dos fatos.
Alias, como inclusive dizer que estariamos na presenga de puros ¢ simples
fatos em uma situagao tdo articulada, tdo intervencionista, tao artificial quanto
¢ a psicanalise? Nao ¢ porque o psicanalista ndo se mexa e se cale trés quartos
do tempo, noventa e nove por cento do tempo, que devemos considerar tratar-
se de uma experiéncia de observagdo. E uma experiéncia em que o psicanalista
esta envolvido, e, por sinal, ndo ha psicanalista que ouse sequer tentar nega-
lo. S6 que ¢ preciso saber o que se faz. Menos ai, alias, que em todos os outros
lugares, ndo se pode ignorar que o verdadeiro mobil de uma estrutura
cientifica é sua logica, ndo sua face empirica (LACAN, 1967/2006, pp. 57-8).

Os fatos s6 adquirem importancia depois que estdo articulados pelos conceitos da
disciplina, pelas elaboracdes tedricas e pelas hipoteses formuladas. A pedra que caia para
Aristoteles ndo resolveu mudar seu comportamento para Galileu, sendo que o mesmo fato
adquiriu outra conotacdo quando mudamos de referencial discursivo. O fato que surge na
experiéncia encontra-se vinculado ao discurso que lhe tornou possivel; mudando de discurso, o
mesmo fato adquire outra conotacdo existencial. E desvinculado de qualquer discurso, o fato ¢

apenas uma saliéncia sem importancia que podemos no maximo tropegar'®.

18 “E a experiéncia, dirdo vocés? Justamente, a experiéncia ndo se constitui como tal a ndo ser que a fagamos partir
de uma pergunta correta. Isso € chamado de hipdtese. E por que hipotese? Trata-se simplesmente de uma pergunta
corretamente formulada. Em outros termos, alguma coisa comegou a tomar forma de fato, e um fato é sempre fato
de discurso. Um fato percebido, ninguém nunca viu isso. Isso ndo ¢ um fato, ¢ uma saliéncia, a gente esbarra nela,
¢ tudo que se pode dizer sobre alguma coisa que ainda ndo esta articulada em discurso” (LACAN, 1966/2006, pp.
82-3).
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A posigao teorica de que os fatos s6 adquirem relevancia quando sdo costurados pelo
discurso ¢ utilizado por Lacan para tratar da experiéncia ¢ também da propria interpretagao
analitica. A interpretacdo ndo faz desvelar o passado escondido ou ressignificar o fato
vivenciado, ela cria algo que ndo havia antes; como o fato que s6 adquire status de importancia
para o cientista depois de estar articulado ao sistema simbolico de sua teoria, algo que ainda
ndo estava inscrito no discurso em analise advém ao mundo depois de ser produzida uma

interpretagdo analitica.

E que ndo existe, certamente, uma interpretagdo que seja a Unica correta, mas
¢ do fato de ela ser dada que depende o advento no ser do novo que nao
existia, e que se torna real naquilo que chamamos verdade. Termo tdo mais
incdmodo para aquilo a que nos referimos quanto mais somos tomados por
sua referéncia, como se v€ no cientista que consente em admitir o processo,
patente na historia da ciéncia, de que é sempre a teoria em seu conjunto que
¢ intimada a responder ao fato irredutivel, mas rejeita a evidéncia de que
nao é a preeminéncia do fato que se manifesta dessa maneira, e sim a de
um sistema simbdlico que determina a irredutibilidade do fato num
registro constituido - niao sendo tido por fato o fato que nfo se traduz
neste registro de maneira alguma. A ciéncia avan¢a sobre o real ao
reduzi-lo ao sinal (LACAN, 1953/2003, pp. 142-3, nosso grifo).

Os fatos apenas serdo registrados depois de serem articulados por um sistema simbolico.
Essa indicagdo esclarece como Lacan compreendia o alcance de suas proprias elaboragdes
teoricas. A audiéncia comentava de maneira jocosa que seus semindarios era o lugar em que o
“isso fala”, pela forma inusitada escolhida pelo mestre francés em suas transmissoes. O
psicanalista responde que seus seminarios serviam para calibrar os ouvidos dos analistas em

relacdo ao que poderia lhes passar de modo indiferente.

Nosso seminario nao estava “la onde isso fala”, como sucedeu dizerem por
brincadeira. Ele suscitava o lugar de onde isso podia falar, abrindo de um
ouvido para escutar o que, na impossibilidade de reconhecé-lo, ele teria
deixado passar como indiferente. E € verdade que, ao ressaltar isso
ingenuamente, pelo fato de ter sido na mesma noite, se ndo exatamente na
véspera, um certo ouvinte nos deslumbrou por ter sido encontrado na sessido
de um paciente, a ponto de se fazer textual, o que disséramos em nosso
semindrio (LACAN, 1960/1998, p. 852).

Lacan relata que o ouvinte de seus semindrios ficou surpreso quando ouviu literalmente
do paciente o que havia aprendido com suas ligdes. Embora o episddio seja contado com certo
tom aneddtico, podemos extrair algo importante. Lacan estd buscando destacar que os
frequentadores de seus semindrios mudavam o préprio modo de ouvir os pacientes por causa
da teoria que lhes era transmitida. Isso significa que o material escolhido pelo analista como

importante ja depende de sua orientacdo teodrica, inviabilizando que possamos separa-la da
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experiéncia clinica. A depender de como os conceitos sdo compreendidos pelo analista serdo
produzidas formas distintas de condugdo de tratamento, pois sdo eles que tornam sua
experiéncia possivel.

Lacan costumava levar em suas licdes nos seminarios elabora¢des derivadas dos mais
variados campos do saber. O experimento mental também era uma de suas maneiras de
conseguir imaginar como essas elabora¢des poderiam auxiliar para repensar o que ocorre na
experiéncia analitica. Esse recurso possibilitava transpor os limites impostos pela realidade

empirica e tornar pensavel outras formas de condugao clinica.

Porque se os levo para o campo da topologia, ¢ para introduzi-los em uma
espécie de flexibilizagdo mentis, de um exercicio mental, a respeito de figuras
que certamente poderiam ser apreendidas de alguma maneira, intuitivamente,
mas bastard tentar me seguir, a0 menos para os menos desprevenidos no
assunto, pelos efeitos que tratarei de deslocar pelo tracado de certos cortes
(LACAN, 1965-66, p. 28, nossa tradugao).

A famosa expressdo “nossa experiéncia analitica”, usada varias vezes por Lacan, pode
agora ser melhor avaliada com o que aprendemos nas ligdes de Koyré. Ele permite esclarecer
que o argumento implicito na frase ¢ que tal experiéncia depende do discurso que lhe antecede.
Essa licdo também pode ajudar na compreensdo do uso numeroso de modelos, esquemas,
grafos, matemas e topologia no ensino de Lacan. Esses recursos sdo construcdes abstratas cujo
objetivo ¢ orientar o psicanalista na experiéncia clinica, eles sdo pensamentos que visam ser
realizados no mundo em que vivemos.

Podemos observar que o trabalho de Koyré exerceu influéncia no percurso de Lacan. O
estudo em historia do pensamento cientifico fornecido pelo filésofo e historiador russo, ¢
seguramente umas das fontes cujo psicanalista bebeu quando propds que o movimento realizado
na década de cinquenta pela linguistica e antropologia, era analogo ao produzido pela fisica trés
séculos antes. A mudanga na base tedrica dessas ciéncias fez com que Lacan langasse seu
proprio programa de investigacao no campo analitico, com o objetivo de oxigena-lo de acordo

com o caminho aberto por elas.
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3. A REFORMA ESPIRITUAL NO OCIDENTE: O TRIUNFO DA SINTAXE

A psicanalise modificou o cotidiano da vida ocidental ao tornar possivel que, depois de
um sonho, de um lapso de linguagem ou de um simples esquecimento, alguém possa cogitar:
“ah! Isso foi 0 meu inconsciente”. A subjetividade moderna pode supor que os episddios mais
insignificantes do cotidiano podem guardar pensamentos que ocorreram de forma independente
da intencionalidade do proprio individuo. Lacan acrescentou que o surgimento da psicanalise
também produziu um divisor de aguas no seio da Razdo, por estabelecer que o inconsciente
consiste em pensamentos tao articulados quanto qualquer lei da fisica. O projeto lacaniano surge
para evidenciar que o inconsciente depois de Freud ¢ o lugar em que sdo produzidas relagdes
logicas através da insisténcia da letra.

Na primeira li¢do do seminario de 1968-69, Lacan escreveu na lousa: /’essence de la
théorie psychanalytique est un discours sans parole'®. A principio pode parecer surpreendente
que o psicanalista francés afirme que o essencial da teoria psicanalitica ¢ um discurso sem fala,
sobretudo por causa do consenso criado na comunidade analitica, segundo o qual o campo
supostamente surgiu gragas ao que ficou conhecido como falking cure. Para tentarmos
esclarecer o significado desse enunciado, vejamos o que o autor comentou no semindrio

posterior quando esse assunto foi retomado.

Me ocorreu no ano passado, a0 menos com muita insisténcia, distinguir o que
se passa com o discurso, como uma estrutura necessaria de algo que vai muito
além da fala, sempre mais ou menos ocasional. O que eu prefiro, disse e até
expus um dia, é um discurso sem fala [un discours sans parole]. E que, na
verdade, sem palavras [sans paroles], o discurso pode muito bem subsistir. Ele
subsiste em certas relagdes fundamentais, que literalmente ndo poderiam
subsistir sem a linguagem, sem a instauracdo da linguagem, de um certo
numero de relagdes estaveis, no interior das quais pode certamente se
inscrever algo que vai muito mais longe, que ¢ muito mais amplo do que ¢
efetivamente enunciado (LACAN, 1969-70, pp. 3-4, nossa tradugio).

Essa passagem esclarece que o chamado discurso sem fala busca apontar que ha uma
estrutura sintatica, constituida por certo numero de relagdes estaveis, que subsiste ao conteudo
semantico das palavras associadas livremente no curso das sessoes analiticas. Esse breve trecho
adverte que ndo estamos tratando da dentincia comum que sempre insiste na insuficiéncia das
palavras em expressar totalmente o que ocorre no dominio da experiéncia humana. Isso pode

ser facilmente contraposto observando que ¢é precisamente por essas relagdes estaveis,

19 “A esséncia da teoria psicanalitica ¢ um discurso sem fala” (LACAN, 1968-69, p. 3, nossa tradugio).
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instauradas pela estrutura da linguagem, que podemos ir além daquilo que ¢é efetivamente falado
no contexto analitico.

A partir dessas consideragdes, parece pouco crivel continuar sustentado que o
diferencial da clinica psicanalitica proceda da escuta espontanea do paciente. Lacan sublinhou
bastante que o discurso produzido em analise possui uma realidade auténoma e regida por suas
proprias leis, buscando indicar que, mais do que escutar, o psicanalista precisa ler sob qual
logica esté articulado o material produzido nas sessdes.

No presente capitulo, propomos que o triunfo da sintaxe s6 conseguiu ser realizado no
contexto da clinica analitica porque existiram condi¢des externas. Com isso, tentamos
acompanhar o seguinte raciocinio de Lacan (1966/1998): “o fato de a psicanalise haver nascido
da ciéncia € patente. Que pudesse ter surgido de outro campo, € inconcebivel” (p. 232). Koyré
propde que o surgimento da ciéncia moderna representou uma reforma intelectual, cuja
realizacdo ocorreu de maneira conjunta com uma reforma espiritual. Nossa hipotese ¢ que essa
dupla reforma forneceu o contexto para o triunfo da sintaxe e serviu como um dos marcos para
o nascimento da psicandlise. No capitulo também realizaremos uma investigagao sobre as leis
sintaticas que governam o inconsciente, usando como base o modelo proposto por Lacan no
artigo O seminario sobre “A carta roubada”. Concluimos fazendo uma breve demonstragdo de
como os registros imaginario, real e simbolico podem ser interpretados a luz das categorias de
pensavel, impensavel e impensado fornecidas por Koyr¢.

Fagamos, antes, alguns comentdrios preliminares com o objetivo de justificar nossa
escolha pelo artigo O seminario sobre “A carta roubada”. A primeira apresentacdo do
conteudo presente no artigo ocorreu nas ligdes de 30 de margo e 26 de abril do seminario de
1954-55, mas sua versao escrita surgiu apenas no ano seguinte, na revista La psychanalyse. No
ano de 1966, o texto ¢ republicado e colocado na introducgdo dos Escritos. Lacan comenta que
o artigo foi posto na abertura da coletanea de textos que compde o Unico livro escrito e
publicado por ele, por representar o melhor modo de introduzir o leitor no espirito da obra®’.
Podemos considerar que o artigo possui uma posicao estratégica aqueles que fardo sua entrada

nos Escritos.

Fui pescar esse Semindrio sobre “A carta roubada”, e penso, afinal, que o
fato de eu o haver colocado na frente, apesar de toda a cronologia, talvez tenha
mostrado que eu tinha ideia de que essa era, em suma, a melhor maneira de
fazer uma introducao a meus Escritos (LACAN, 1971/2009, pp. 90-1).

20 Vale ressaltar ainda que abertura (ouverture) é o que introduz e também resume os temas que serdo abordados
durante uma pega de opera.
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Ha outro aspecto interessante na composi¢ao do artigo O semindario sobre “A carta
roubada” publicado nos Escritos. Ele € basicamente dividido em duas partes. Lacan apresenta
na primeira parte uma analise do conto A carta roubada escrito por Edgar Allan Poe. Na
segunda o leitor é surpreendido pelo estranho sistema formal composto de simbolos (+ e —),
nimeros (1, 2 e 3) e letras (a, B, y e §), com o qual o autor diz conseguir exprimir melhor o

que Freud procurou sustentar com o conceito de compulsdo a repeti¢do. Contudo, ¢ essa

segunda parte do artigo, que recebe o titulo de “Introduc¢do”, como podemos conferir no

seguinte quadro.

Figura 1 - Organizacao do artigo O seminario sobre "A carta roubada" nos Escritos.
Fonte - Adaptado de BEKERMAN (1999, p. 30).

Podemos observar que o artigo original publicado em 1956 foi acrescido de partes
escritas em 1966, cuja cronologia das datas vao se alternando na composicao do texto presente
nos Escritos. Essa observagao sinaliza que o autor ndo trabalha com uma concepgao linear sobre
o tempo. E possivel notar também que o inicio do artigo nio recebe o nome de “Introdugdo”,
somente sua terceira se¢ao, 0 que nos permite supor que seu comego empirico nao coincide
com o comego logico. Podemos sugerir que o sistema formal que aparece na parte posterior do
artigo serve de preambulo a introdugdo dos Escritos.

A partir dessas consideragdes ¢ possivel sustentar que o inicio do artigo O semindario
sobre A carta roubada ndo corresponde com o deleite estético da analise do conto, mas com o
exercicio bem menos glamoroso de formalizagdo de leis sintdticas. Lacan nos indica que seu
propoésito ndo consiste em ser uma simples imitagdo dos procedimentos que sdo realizados nas
ciéncias exatas. Ele serve para contribuir na formagdo de analistas, informando sobre as

propriedades do material com que lidam todos os dias na pratica®!.

2l “Faz-se, portanto, mau uso da introdugdo que se segue ao toma-la por dificil: isso ¢ transpor para o objeto que
ela apresenta o que s6 se deve a sua meta, na medida em que ela € de formagdo” (LACAN, 1956a/1998, p. 46).
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Lacan introduz esse sistema formal dentro de um programa de investiga¢do, cujo
objetivo ¢ declarado de maneira bastante clara nas seguintes linhas: “O programa que se traga
para nos, portanto, ¢ saber como uma linguagem formal determina o sujeito” (LACAN,
1956a/1998, p. 47). As leis sintaticas que iremos estudar, nesse capitulo, buscam demonstrar
como uma linguagem formal pode determinar o sujeito com que se opera na psicanalise. Porém,
antes de podermos avaliar esse assunto, precisamos primeiro fundamentar em que contexto

essas elaboragdes podem ser sustentadas.

3.1. Por que os planetas nio falam??**

Por mais de dois mil anos, o modelo corrente para explicar como o mundo ¢ organizado
foi fornecido pela grande sintese presente no pensamento aristotélico (KOYRE, 1957/2006). O
mundo ¢ pensado até o final da Idade Média como um todo finito e ordenado, onde todos os
seres possuem um lugar predefinido de acordo com seus respectivos valores. A posi¢do de cada
coisa corresponde com o seu grau de perfei¢do na ordem hierarquica dos seres, escala que
abrange tudo o que existe, passando pela matéria, pelo Homem, pelos planetas e por Deus. Os
seres cumprem apenas a tendéncia espontanea de ocupar o lugar que lhes foi conferido pela
sabedoria divina, agente responsavel pela organizacao perfeita e harmonica do Cosmo.

O papel exercido pela ciéncia aristotélica ¢ somente de descobrir o lugar natural ao qual
cada ser esta propenso e relevar o belo ordenamento do mundo, cujo sentido ainda se encontra
preservado no portugués, na palavra “cosmético”. A bela organizacdo do mundo antigo esta
destinada a admiracdo e contemplagdo do Homem. Ele ocupa o centro do mundo, lugar
privilegiado para observar o giro dos Céus e ser iluminado pelos raios do Sol.

A implos@o do Cosmo fechado e o advento do Universo infinito fez com que os critérios
que um dia governaram o mundo antigo fossem colapsados. Depois disso, ndo existe mais
escala hierarquica entre os seres, pois todos pertencem ao mesmo nivel de ser. Apds ser
destruido o ordenamento pelo qual o mundo antigo era regido, os objetos ndo se movem mais
para cumprir qualquer finalidade. A pedra deixou de cair para realizar seu designio de retornar
ao lugar natural, sua queda ¢ causada simplesmente pela atragdo exercida por uma forga que

pode ser expressa com o auxilio de algumas letras algébricas.

22 A ligdo de 25 de maio de 1955 € aberta com Lacan dizendo ter perguntado para Koyré “por que os planetas ndo
falam?”, e recebido como resposta, segundo ele, simplesmente “porque eles ndo possuem boca”. Embora tal
resposta pudesse parecer decepcionante, o psicanalista diz ter deduzido que os planetas ndo falam porque foram
silenciados.
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O mundo que surgiu depois do colapso do Cosmo ndo tem como propoésito atender as
necessidades estéticas do ser humano. O Universo de espago uniforme e infinito da geometria
reificada, instaurado pela ciéncia moderna, nao possui lugar para consideracdes baseadas no
valor, na harmonia, no sentido e no designio das coisas. No mundo que nasceu, ndo existe
ordenamento que possa ser contemplado e sequer possui algum centro para ser ocupado pelo
Homem. Entramos numa ordem de pensamento que caminha de forma contraria ao
antropomorfismo do mundo.

O estouro da grande bolha do mundo antigo ndo ocorreu de maneira subita, pois exigiu
o esforco coletivo de varias geragdes dos maiores génios na tarefa conjunta de solucionar
impasses ¢ obstaculos que atualmente sdo pouco significativos. A dificuldade ndo ocorreu
simplesmente por causa da caréncia de conceitos para 0 novo pensamento cientifico, mas
porque também era necessario fornecer outra concepgao de ser e de natureza. A transformacgao
no regime de pensamento e realidade s6 ocorreu porque houve uma mudanca geral no quadro
cientifico, filosofico e religioso. A reforma intelectual no ocidente foi condicionada e sustentada

por uma reforma espiritual profunda. Sobre o assunto, Koyré sublinha:

A andlise da revolugao (e das revolucdes) das ideias cientificas —tinica historia
que (junto com a da técnica) confere sentido ao conceito de progresso, tdo
exaltado como maltratado — nos coloca de forma imediata nas disputas
travadas pela mente humana com a realidade; nos revela suas derrotas, suas
vitdrias; mostra que esforco sobre-humano lhe custou cada passo no caminho
da compreensdo do real, esfor¢o que conduziu, por vezes, a uma verdadeira
“mutacdo” no intelecto humano: transformacdo graca a qual algumas
nogoes laboriosamente “inventadas” pelos maiores génios tornaram-se nao s6
acessiveis, mas também faceis e evidentes para os estudantes (KOYRE,
1939/2011, p. 1, nosso grifo).

E mais adiante:

Ja dissemos que essa atitude intelectual parece ter sido o resultado de uma
mutacgéo decisiva: é o que explica porque o descobrimento de coisas que hoje
nos parece infantis custaram longos esfor¢os — nem sempre coroados pelo
€xito — dos maiores génios da humanidade, um Galileu, um Descartes. O que
se tratava ndo era combater umas teorias erroneas, ou insuficientes, mas de
transformar a estrutura da propria inteligéncia; de transformar uma
atitude intelectual, no fim das contas, muito natural, substituindo-a por outra,
que ndo o era em absoluto. (Ibidem, p. 5, nosso grifo)

Transitamos de um mundo para outro ao sair do Cosmo fechado e chegar no Universo
infinito. A ontologia hierarquica responsavel por reger o mundo antigo cedeu lugar a ontologia

matematica do novo mundo. Porém, Koyré nos lembra que esse transito s6 ocorreu porque 0s
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alicerces que sustentaram o mundo por mais de dois mil anos foram demolidos antes que outros
fossem reerguidos. E o responsavel por essa demoli¢do foi o Renascimento.

No periodo renascentista, 0 Homem buscou se libertar da tradigdo que lhe antecedeu.
Isso resultou ndo apenas no grande apetite pelo saber, marcado pela redescoberta dos classicos
antigos, pela contestagdo religiosa e pelas grandes expedi¢cdes maritimas, como também no

momento em que o pensamento aristotélico pode ser contestado.

A grande inimiga da Renascenca, do ponto de vista filosofico e cientifico, foi
a sintese aristotélica, e pode dizer-se que sua grande obra foi a destrui¢do dessa
sintese. Ora, esses tragos que acabo de evocar, a credulidade, a crenga na
magia, etc., me parecem ser consequéncias diretas daquela destruigdo. Com
efeito, depois de ter destruido a fisica, a metafisica e a ontologia
aristotélica, a Renascenca se viu sem fisica e sem ontologia, isto é, sem
possibilidade de decidir, de antemao, se alguma coisa é possivel ou nio.
Ora, parece-me que, no nosso pensamento, o possivel sempre se sobrepde
ao real, e o real nio é senfo o residuo desse possivel. Ele se coloca ou se
acha no contexto do que ndo é impossivel. No mundo da ontologia
aristotélica, ha uma infinidade de coisas que ndo sdo possiveis; uma infinidade
de coisas, portanto, que sabemos de antemdo serem falsas. Uma vez essa
ontologia destruida, e antes que uma nova ontologia, elaborada somente no
século XVII, seja estabelecida, ndo se dispde de critério algum que permita
decidir se a informagao que se recebe de tal ou qual “fato” ¢ verdadeira ou
ndo. Dai resulta uma credulidade sem limites (KOYRE, 1951a/2011, p. 44,
nosso grifo).

A ontologia aristotélica fornecia o parametro segundo o qual o mundo antigo ¢ medieval
era pensavel, depois de sua destruicdo o mundo renascentista ficou sem critério para distinguir
o pensavel do impensavel. Na auséncia de certeza, tudo ¢ opinido, por conseguinte tudo ¢
possivel e tudo pode ser pensado. Isso produziu tanto uma curiosidade sem limites de onde
floresceu uma cultura erudita como também possibilitou o surgimento de um pensamento
magico. A cultura renascentista oscilava entre o conhecimento erudito e o pensamento magico.

O pensamento magico que floresceu na cultura renascentista foi responsavel pelo grande
interesse no estudo da alquimia, astrologia e demonologia. A credulidade sem limites
vivenciada no periodo resultou na proliferacdo da crenca no esoterismo e na bruxaria. O
problema que realmente interessava era saber se os fatos deveriam ser explicados pela
interven¢do de forcas sobrenaturais ou de a¢des da natureza. A intervencao da natureza sobre
os fenomenos observados no mundo renascentista ¢ uma tendéncia do espirito da época, cuja

figura de Paracelso representa uma de suas melhores encarnagdes.

Para Paracelso, ¢ nisso ele ndo ¢é outra coisa sendo filho de seu tempo, a
natureza nao ¢ nem um sistema de leis, nem um sistema de corpos regidos por
leis. A natureza ¢ essa forga vital ¢ magica que, sem cessar, cria, produz e
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langa sobre o mundo seus filhos. A natureza pode tudo, porque ela ¢é tudo, e
tudo o que acontece e tudo o que se cria no mundo € natureza e produto da
natureza [...]. E exatamente da mesma maneira que os seres vivos — e todos os
seres 0 sdo — sdo produtos naturais, filhos, de uma Unica e mesma forma vital
e magica, que esta presente em todo lugar, em tudo e em todos, que esta em
cada um e ndo é nenhum deles (KOYRE, 1955/1981, pp. 76-7).

O pensamento vigente no Renascimento ndo fornecia critérios que servissem para
distinguir o possivel do impossivel, por essa razdo ndo havia nada para impedir o
desdobramento infinito da linguagem. Como consequéncia, o estudo dos fendmenos naturais
era uma tarefa infindavel, cujos segredos eram decifrados seguindo o raciocinio por analogia.
Gragas a ele, da posi¢@o dos astros se chegava a simetria do rosto humano, do corpo do ledo a
caracteristica de forga fisica, do olhar da 4guia a qualidade de nobreza, etc?’. Nio existe nada
na natureza que também nao esteja no Homem, conhecé-la ¢ simultaneamente conhecer o que
somos. O mundo ¢ decifrado através do jogo de espelhamento no qual o macrocosmo se
desdobra sobre 0 microcosmo e vice-versa.

Nao foi a toa que Foucault caracterizou o pensamento que floresceu na Renascimento
como 4 prosa do mundo. No mundo renascentista, ndo encontramos separagao entre as palavras
e as coisas, 0 visfo na natureza corresponde com o /ido. A natureza ¢ um grande livro cujo
deciframento ocorre pela semelhanca entre seus elementos. Em razdo de que certa semelhanga
pode sempre ser desdobrada em outra, o saber produzido era essencialmente movedi¢o. Embora
o percurso de semelhanca em semelhanca possibilitasse passar do visivel ao invisivel, do claro
ao obscuro, ele ndo trazia algo de novo consigo. Por esse motivo o saber produzido no periodo

era caracterizado como movedi¢o e monotono.

A semelhanga jamais permanece estavel em si mesma; s6 € fixada se remete
a uma outra similitude que, por sua vez, requer outras; de sorte que cada
semelhanga s6 vale pela acumulacdo de todas as outras, e que o mundo inteiro
deve ser percorrido para que a mais ténue das analogias seja justificada e
apareca enfim como certa. E, pois, um saber que podera, que devera proceder
por acimulo infinito de confirmagdes requerendo-se umas as outras. E por
isso, desde suas fundagdes, esse saber sera movedico. A unica forma de
ligacao possivel entre os elementos de saber ¢ a adigdo. Dai essas imensas

23 A respeito da importincia do principio da analogia no pensamento renascentista, Koyré (1955/1981) comenta:
“Néo havia mais que langar mao do veneravel principio do raciocinio por analogia em um sentido vitalista para,
procedendo como em boa l6gica se deve fazer, do conhecido ao desconhecido, chegar a ndo menos antiga e ndo
menos veneravel doutrina do homem microcosmos, centro, imagem e representante do mundo, livro no qual esta
contido, e onde se podem ler, os segredos e as maravilhas do macrontropos [0 mundo como grande corpo
humano]”. (p. 78). E mais adiante no texto: “Salientamos a analogia porque, de fato, e isso é o mais caracteristico
de toda essa escola de pensamento, ela esta toda animada pela crenga de que os processos do mundo exterior, do
mundo fisico, ndo fazem mais do que repetir e simbolizar os da alma; os livros alquimicos falam sempre em
simbolos - em simbolos, ndo em alegorias ou em criptogramas — e falam sempre de duas coisas a0 mesmo tempo:
da natureza e do homem, do mundo e de Deus”. (pp. 105-6).
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colunas, dai sua monotonia. Colocando a semelhanga [...] como nexo entre o
signo e o que ele indica, o saber do século XVI condenou-se a s6 conhecer
sempre a mesma coisa, mas a conhecé-la apenas ao termo jamais atingido de
um percurso indefinido (FOUCAULT, 1966/2016, pp. 41-2).

A cultura da Renascenga ndo coincide com o espirito cientifico, sua contribuicao
consistiu em demolir o mundo antigo e ceder seu lugar para outro ocupé-lo, servindo de
intermedia¢do entre o Cosmo que colapsou e o Universo que estava em criagdo. Koyré
(1951a/2011) sustenta que o nascimento da ciéncia moderna se desenrolou “a margem do
espirito renascente e a margem da Renascenca” (p. 47). O espirito renascentista e o cientifico
se desenvolveram num tempo heterogéneo em que duas linhas historicas convivem e coexistem
no mesmo periodo, mas com uma correndo de forma paralela em relagdo a outra*. Essa
bifurcacdo do tempo ocorrida apds o declinio do mundo antigo, também conduziu a duas
atitudes distintas. Nas margens da atitude renascentista em que tudo € pensavel, surgiu outra
cuja linguagem matemadtica forneceu novos critérios para discernir o pensavel do impensavel.

A ciéncia moderna instituiu outra atitude intelectual e espiritual no ocidente,
responsavel por fornecer outro parametro para o pensamento. O mundo da geometria reificada
nao visa atender aos valores estéticos do ser humanos, afinal de contas, o proprio movimento
dos planetas passou da perfei¢do a imperfeicdo, do harmonico ao desarmoénico, da esfera a
elipse. A natureza deixou de ser uma forca magica responsavel por determinar os fendmenos
do mundo, pois tornou-se um sistema de corpos regidos e submetidos a lei do nimero. A atitude
intelectual reformada também nao concebe que tudo € pensavel, visto que o principio basico
consiste em sair do que ¢ obscuro e confuso e buscar o que ¢ claro e evidente. O avango

gradativo da nova concep¢do de mundo causava pavor em Pascal.

Esse “siléncio eterno dos espagos infinitos” cuja aproximagdo, ou melhor,
realizagdo definitiva, assustava Pascal foi algo adquirido depois de Newton,
ou seja, ficou claro que os astros ndo falavam. Os planetas estavam mudos, e
assim estavam por uma razdo definitiva, porque afinal “nunca se sabe o que
pode acontecer com uma realidade!”, até o momento em que ela seja reduzida
definitivamente ao registro de uma linguagem. (LACAN, 1954-55, p. 224,
nossa traducdo).

A prosa do mundo renascentista expressa no desdobramento infinito da linguagem, foi
silenciada pelo conjunto de formulas usadas pelo fisico moderno. O real movedi¢o que era
arrastado pelas relagdes de similitudes da linguagem, cujo caminho indefinido ninguém nunca

sabe onde resultara, transformou-se com o sistema simbdlico da ciéncia. Ele tornou-se o que

24 A respeito da heterogénese do tempo em Koyré, consultar em Marlon (2014).
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“se reencontra no mesmo lugar” (Ibidem, p. 370). O real pode retornar sempre no mesmo lugar
porque esta determinado por leis sintaticas, que sdo fabricadas no interior do pensamento
cientifico. A linguagem da ciéncia busca aplacar toda errancia presente no desdobramento
indefinido e incessante no mundo, nos termos usados por Lacan, ela provocou o siléncio dos
planetas.

Essa mudanga sdcio-histdrica, gerada com o advento da ciéncia moderna, explica
porque o psicanalista franc€s buscou instaurar o dominio da psicanalise sobre o triunfo da
sintaxe. A associagdo livre s6 pode gerar repeti¢des, por causa do pressuposto de que existem
leis sintaticas que operam a revelia da intencdo do individuo e independente do discurso
supostamente arbitrario produzido no contexto analitico. A cultura renascentista e seu
desdobramento infinito da linguagem nao poderia servir de ber¢o para essa estrutura de
pensamento, o nascimento da psicanalise precisou esperar por outra atitude espiritual que sé
chegou com o advento da ciéncia moderna.

Antes de avangarmos os proximos passos no capitulo, precisamos registrar uma ultima
licdo que recebemos de Koyré. Ele nos ensinou que o tragco caracteristico da cultura
renascentista era tudo ser pensavel, o que resultava na interpretagdo indefinida do mundo
seguindo o raciocinio por analogia. E, por outro lado, existem critérios, tanto na ontologia
aristotélica quanto na ontologia da ciéncia, que permitem distinguir o pensavel do impensavel.
Isso significa que, no interior das duas ultimas atitudes de pensamento, existem limites que sao
responsaveis por delimitar o desdobramento da linguagem. Mais adiante, essa licdo serd usada
para circunscrever o registro chamado por Lacan de imaginério e separa-lo dos registros do

simbolico e do real. Guardemos essa informa¢dao na memoria.

3.2. Os psicanalistas e a maquina

Lacan elaborou os primeiros esbocos do que posteriormente se tornaria O seminario
sobre “A carta roubada” dos Escritos no decorrer do seminario de 1954-55, cujo objeto de
interesse era o texto Além do principio do prazer de Freud. A referéncia usada por Freud do
trabalho de August Weismann na area das ciéncias da vida, ¢ substituida por Lacan pela
pesquisa de Norbert Wiener sobre o modelo de funcionamento das maquinas de computacao
moderna, chamadas naquele periodo de cibernética. O conceito freudiano de compulsdo a
repeticdo ¢ repatriado em outra base epistemoldgica e também rebatizado com o nome de

automatismo de repeticdo por Lacan, com o objetivo de tratar da nogdo de insisténcia
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simbolica®. Essas alteragdes surgem com o intuito de atacar o biologicismo presente nas

elaboragdes freudianas.

Tomaremos a biologia por antifrase. A biologia freudiana ndo tem nada a ver
com a biologia. Trata-se de uma manipulagdo de simbolos no intuito de
resolver questdes energéticas, como manifesta a referéncia homeostatica, a
qual permite caracterizar como tal ndo s o ser vivo, mas também o
funcionamento de seus mais importantes aparelhos. E em torno desta questio
que gira a discussao inteira de Freud - energeticamente, o que ¢ o psiquismo?
(LACAN, 1954-55/1985, p. 100).

A antifrase ¢ uma figura de linguagem usada para expressar o contrario do que ¢
anunciado, assim como ¢ feito na ironia. A proposta de tomar o referencial bioldgico usado por
Freud como antifrase representa uma declaragdo clara de rejeitd-lo como aporte tedrico a
psicanalise. Em seu lugar, ¢ sugerido o funcionamento autobnomo presente na no¢ao de ordem
simbolica, constituida pelo encadeamento e pela insisténcia de simbolos (+ e —), nimeros
(1,2e3) e letra (a, B,y e 6). Essa posicdo representa ndo apenas uma critica, como também
uma orientagdo tedrica alternativa, a qual possui consequéncias diretas no tratamento que ¢
ofertado pela psicanalise.

A substitui¢ao das ciéncias biologicas pela no¢do de ordem simbolica representou uma
mudanga de paradigma na psicanalise. Lacan buscou, em sua licdo de 12 de janeiro de 1955,
justificar essa mudanga argumentando que o aparelho psiquico descrito por Freud nao derivou
da biologia, pois ele s6 pdde ser pensado depois do surgimento da locomotiva no século XIX.
Nesse caso, podemos interpretar que o psicanalista francés faz uso das pesquisas na cibernética
no século XX, com o proposito de reformular o conceito de méaquina na psicanalise. Contudo,
além dessa referéncia, Lacan também faz uso do artigo Do mundo do “mais ou menos” ao
universo da precisdo de Koyré para conceituar o problema das maquinas modernas?®.

A pergunta levantada por Koyré no artigo é: por que s6 houve avango na construgdo de
maquinas no século XVII e ndo na Grécia antiga, apesar de seu vigor tedrico? A resposta dada
consiste em demonstrar que ocorreu uma mudanga intelectual no periodo, responsavel por
produzir uma revolucdo na constru¢do dos instrumentos tecnoldgicos.

A produgao dos utensilios ndo depende de uma elaboracao tedrica realizada de maneira
prévia, mas do trabalho visual e da experiéncia pratica do artesdo. Por outro lado, o telescopio

nao dependeu da experiéncia acumulada por Galileu, mas do avango teérico proveniente da

25 Nas palavras do autor: “nossa investigagdo levou-nos ao ponto de reconhecer que o automatismo de repeti¢io
(Wiederholungszwang) extrai seu principio do que haviamos chamado de insisténcia da cadeia significante”
(LACAN, 1956a/1998, p. 14).
26 Esse desdobramento pode ser acompanhado em detalhe na ligdo de 22 de junho de 1955.
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optica. Esse avanco possibilitou que fossem confeccionadas lentes capazes de permitir observar
o que nenhum olho humano conseguiria ver. Na acep¢ao mais forte e literal do termo, nos diz
Koyré (1948/2011), o telescopio € “a encarnacao do espirito, a materializagdo do pensamento”
(p- 362). Ele e os demais instrumentos tecnologicos produzidos pela ciéncia moderna sdo
abstragdes encarnadas na matéria.

Lacan praticamente sublinha com todas as letras a interpretagdo oferecida por Koyré
sobre os objetos tecnoldgicos?’. A ciéncia moderna fez com que suas pequenas letras fossem
materializadas no mundo através de seus mais variados tipos de maquinas. Essa referéncia
esclarece porque o psicanalista pode anunciar que o aparelho psiquico descrito por Freud nao
deve em nada as ciéncias bioldgicas, mas ao advento das maquinas modernas. Ele interpreta
que sua maneira de explicar os sintomas segundo o dinamismo da libido ou da pulsdo recebeu
influéncia do funcionamento da locomotiva que executa trabalho convertendo energia térmica
em for¢a mecanica. O ponto central do argumento consiste em dizer que o principio da maquina
esta na formula da conservacgdo de energia da termodinamica.

A locomotiva ndo ¢ nada mais do que o puro simbolo da lei da fisica encarnado na
maquina. Como ela, o computador moderno ¢ uma sintaxe de zeros e uns que ¢ instalada no
suporte material, mas que transcende ele proprio. “Pela cibernética, o simbolo se encarna num
aparelho com o qual ndo se confunde, por ser o aparelho apenas o suporte” (LACAN, 1954-
55/1985, p. 379). O equivoco ¢ confundir os dois planos e deixar de perceber que o suporte
material esta subordinado ao puro simbolo.

Pouco mais adiante, no semindrio de 1956-57, os exemplos da locomotiva e do
computador moderno sdo substituidos pelo exemplo da usina hidrelétrica. O objetivo ¢ mais
uma vez tentar desfazer o mal-entendido dos psicanalistas em confundir o material simbdlico

com os processos quimico-fisicos derivados do corpo bioldgico.

Existe ai uma espécie de absurdo para um analista, se ¢ que este admite a
ordem de efetividade em que se desloca. Deixem-me fazer uma simples
comparagdo para mostra-lo a vocés. E mais ou menos como se, tendo que
discorrer sobre uma usina hidrelétrica em pleno meio da corrente de um
grande rio, o Reno, por exemplo, alguém se pusesse, para falar do que
acontece nessa maquina, a sonhar com o momento em que a paisagem ainda
era virgem ¢ as aguas do Reno fluiam em abundancia. Ora, é a maquina que
esta no principio da acumulacdo de uma energia qualquer, no caso essa

27 Na li¢do de 22 de junho de 1955, mas também em outros lugares. “Para fazer nossa ciéncia, ndo foi na pulsagdo
da natureza que entramos, ndo. Fizemos dangar pequenas letras e pequenos algarismos, e foi com isso que
construimos maquinas que andam, que voam, que se deslocam no mundo e que vio bem longe” (LACAN,
1967/2006, p. 39).
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forca elétrica, que pode ser depois distribuida e posta a disposicio dos
consumidores (LACAN, 1956-57/1995, p. 32, nosso grifo).

O argumento sustentando por Lacan ¢ que ir buscar pela pulsdo ou libido no corpo
bioldgico é 0 mesmo que procurar pela energia na correnteza do rio. A energia ndo corresponde
ao recurso natural, ir busca-la no rio ¢ desconsiderar que ela sé existe depois da instalagdao da
usina hidrelétrica. O simples uso do recurso natural ja depende de numerosos calculos,
responsaveis por medir qual ¢ melhor tamanho da queda d’4gua para gerar mais energia cinética
que sera convertida em energia elétrica. H4 um abismo entre o recurso natural e a energia, ela
s0 advém ao mundo depois que o fisico coloca em jogo suas pequenas letras.

A energia ndo ¢ uma substancia natural, ela ¢ uma constante numérica necessaria ao
trabalho realizado pelo fisico. Nas palavras de Lacan (1972/2003), “sem essa constante, que
nada mais ¢ do que uma combinagao de calculo, ndo ha mais fisica” (p. 521). Essa referéncia
surge com o propdsito de orientar em outra perspectiva tedrica os conceitos de libido ou pulsao,
que eram remetidos pelos psicanalistas ao contexto das ciéncias biologicas.

Lacan comenta que os conceitos freudianos foram compreendidos como se fossem
derivados do substrato organico, por causa da desconfiancga dos analistas sobre o material com
que lidam. Segundo ele, o pensamento biologico surge da necessidade de sustentagdo, como
alguém que “bate na madeira” procurando firmeza diante do terreno movedigo do material

simbdlico.

A matéria, o Stoff primitivo, exerce um tal fascinio sobre o espirito médico
que se acredita dizer alguma coisa quando se afirma de maneira inteiramente
gratuita que nods, como os outros médicos, colocamos no principio de tudo o
que se exerce na analise uma realidade organica. Freud disse isso também,
simplesmente € preciso reportar-se ali onde ele o disse, e ver que fungdo isso
tem. Ele deu a essa realidade uma importancia inteiramente diversa. A
referéncia ao fundamento orginico nao responde, nos analistas, a nada
mais que uma espécie de necessidade de seguranca, que os leva a retomar
incessantemente essa ladainha, como quem bate na madeira: afinal de
contas, sO pomos em jogo mecanismos superficiais, tudo deve se referir,
em ultima instincia, a coisas que talvez saibamos um dia, 2 matéria
principal que esta na origem de tudo o que acontece (LACAN, 1956-
57/1995, pp. 31-2, nosso grifo).

Os paradigmas usados para estabelecer o que diz respeito ao plano subjetivo
transcendem o dominio da psicandlise. No século XIX varios médicos procuraram transpor
concepcoes da fisiologia e da zoologia para os campos da psicologia e da psiquiatria (BODEI,
2006). Nesse periodo, essa corrente de pensamento se sobrepds aquela que tratava das questoes

relativas a eu, sujeito, consciéncia e identidade pessoal, por serem considerados problemas
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metafisicos estéreis. A investigacdo circulava em torno do corpo e das for¢as que atuam sobre
ele, com o intuito de reduzir o subjetivo a matéria.

A importancia que era atribuida ao modelo energético no século XIX foi substituida
pelo modelo biologico no século XX, se tornando desde entdo o paradigma para pensar o
conceito de vida. Esse giro naturalista se tornou o pensamento hegemonico na cultura ocidental
e por vezes se encontra infiltrado até mesmo entre os psicanalistas que vociferam seguir o
ensino do mestre francés.

Lacan define o conceito de pulsdo nos seguintes termos: o eco no corpo do fato que ha
um dizer?®. Quando estamos na entrada da caverna e emitimos algum ruido, parece que o som
¢ emitido do fundo, quando se trata apenas do efeito criado por causa do eco. Na psicanalise o
equivoco ¢ acreditar que o “som” surge do corpo quando se trata do eco produzido pelo
ordenamento simbdlico. Esse pressuposto tedrico exige que o corpo seja pensado em outros
termos nos limites do campo analitico, por se tratar do suporte material posto a servigo do
simbolico que ndo possui nenhum direito de ser chamado de natural.

No campo tedrico circunscrito pela psicanalise, o ordenamento simbolico funciona de
maneira autdnoma e regido segundo suas proprias leis, sem que existe algo anterior ou posterior,
além ou aquém. Mesmo quando o corpo ¢ considerado, estamos tratando da materializagdo do
puro simbolo. Em nossa investiga¢ao em torno do artigo O semindrio sobre “A carta roubada”,
veremos como € que o proprio ordenamento simbolico impde possibilidades e impossibilidades

sobre o material trabalhado no contexto da clinica psicanalitica.
3.3. A insisténcia da letra do inconsciente

O problema levantado n’O semindario sobre “A carta roubada” é abordado de inicio por
meio de um pequeno recorte do conto de Edgar Allan Poe. Nele, o personagem representado
pelo detetive Dupin comenta sobre um jovenzinho astucioso que sempre ganhava de seus
adversarios no jogo de cara ou coroa. Segundo ele, suas vitdrias ndo eram conquistadas por uma
simples questdo de sorte, mas por basear suas jogadas de acordo com o raciocinio mais ou

menos simplério demonstrado por seus oponentes. Apds caracterizar o perfil psicoldgico do

28 “E preciso que haja alguma coisa no significante que ressoe. E surpreendente que isso ndo tenha ocorrido aos
filésofos ingleses. Eu os chamo assim porque ndo sdo psicanalistas. Acreditam ferreamente que a fala ndo tem
efeito. Estdo errados. Imaginam que hé pulsoes, e isso quando se dispdem a ndo traduzir Trieb por instinct. Nao
imaginam que as pulsdes sdo, no corpo, o eco do fato de que ha um dizer” (LACAN, 1975-76/2007, p.18,
nosso grifo).
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rival, o garotinho fazia suas apostas supondo qual seria o pensamento de seu adversario em
cada lance de moeda.

E evidente que esse tipo de estratégia s6 pode funcionar caso sejamos sempre mais
inteligentes do que imaginamos que sdo nossos adversarios, algo que certamente ndo pode ir
muito longe. Lacan sugere substituir esse modelo baseado na relag@o intersubjetiva por outro
inspirado nas maéquinas de pensar®, cujo funcionamento consiste na pura determinacio
simbodlica. O proposito do sistema formal que investigaremos nas proximas paginas ¢
demonstrar como o material da suposta “associa¢do livre” em andlise ¢ constrangido por leis
sintaticas que operam independente da intencionalidade do proprio individuo®’.

Nosso primeiro passo consiste em converter os resultados dos lances de moeda em
notagdes arbitrarias, como substituir cara por (+) e coroa por (—). Essa primeira conversao ¢
responsavel por delimitar os resultados que poderdo ser considerados. Nesse caso, ndo sera
reconhecido como resultado aceito, por exemplo, caso nossa moeda caia de quina. A partir
desse momento, ndo estamos mais diante da realidade imediata dos lances de moedas, mas ja
introduzidos na manipulacdo simbdlica. Com os simbolos adotados na notag¢do anterior,

podemos construir uma série qualquer de acordo com uma sucessio de lances aleatorios?'.

Figura 2 - Série dos simbolos.
Fonte - Adaptado de Lacan (1956a/1998).

A série produzida aleatoriamente nos informa que qualquer sequéncia ¢ possivel. Ela
nos diz simplesmente que qualquer simbolo pode surgir apds o outro, sem influéncia do
antecedente sobre o subsequente. As leis que determinam os valores possiveis e impossiveis de
surgir na série so aparecerao depois que realizarmos uma primeira transcri¢ao sobre o resultado
obtido.

Essa transcricao consiste em produzir uma ordenacao ternaria sobre o resultado obtido

anteriormente. Para isso, iremos substituir por (1) os casos de trios simétricos e constantes:

2 Nome também dado naquele periodo aos computadores modernos.
30 Como Lacan (1956a/1998) comenta: “Essa postulagio da autonomia do simbélico é a Uinica que permite libertar
de seus equivocos a teoria e a pratica da associagdo livre em psicanalise. Pois uma coisa ¢é relacionar sua mola com
a determinagdo simbolica e suas leis, e outra, completamente diferente, ¢ relaciona-lo com os pressupostos
escolasticos de uma inércia imaginaria que a sustentam no associacionismo filoséfico ou pseudotal, antes de se
pretender experimental. Por terem abandonado seu exame, os psicanalistas ai encontram um atrativo a mais para
a confusdo psicologizante em que recaem incessantemente, alguns de maneira deliberada” (pp. 56-7).
31 Como exercicio recreativo o leitor pode construir sua propria série.
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(++ +) e (———). Por (2) os casos de trios dissimétricos: (— + +), (+ — =), (——+)e (+ +
—). E por (3) os casos de trios simétricos e alternantes: (— + —) e (+ — +). A cada trio de
simbolos agrupados na anota¢ao, saltamos apenas o primeiro simbolo do trio anterior. Depois

de ser adotada essa transcri¢ao, podemos reescrever a série da seguinte maneira.

Figura 3 - Série dos numeros.
Fonte - Adaptado de Lacan (1956a/1998).

Embora nossa série tenha sido construida de maneira aleatoria, ¢ possivel observar,
depois da transcri¢cao que os numeros nao se sucedem em qualquer ordem. Notamos que nunca
passamos do (1) ao (3) ou do (3) ao (1) sem que o (2) esteja no intervalo entre eles. Também
observamos que o (2) sempre aparece em numero impar de vezes na passagem do (1) ao (3) ou
do (3) ao (1). Essa transcri¢ao revela que existem leis sintdticas responsaveis por impor certa
regularidade na sucessao dos numeros. Em outros termos, isso significa que “desde que existe
grafia, existe ortografia” (LACAN, 1956-57/1995, p. 242). Essas leis podem ser melhor
visualizadas com o auxilio do seguinte grafo orientado, cujo sentido das flechas indicam o unico

percurso possivel.

(=—+)
(++-)

(=—) (—+-)

(+++) (+—+)

(—++)
(+=-)

Figura 4 - Rede 1-3.
Fonte - Adaptado de Lacan (1956a/1998).

Lacan faz questdo de demarcar que existe uma memoria imanente ao simbdlico,
responsavel pela sequéncia “se lembrar” que partindo do (1) devera passar em nimero par de
vezes pelo (2) para retornar ao (1) ou em numero impar de vezes pelo (2) para chegar ao (3).
Esse comentario busca explicitar que hd uma “ligacdo essencial da meméria com a lei”

(LACAN, 1956a/1998, p. 53). A concep¢ao de memoria mencionada ndo possui relagdo com
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qualquer faculdade psicolégica ou biologica, mas com o que ¢ chamado no texto de
automatismo de repeticao simbdlica.

Hé outra questdo importante sobre essa primeira transcri¢do. Embora fosse possivel
adotar outra notacao sem comprometer o sistema das leis, Lacan fez uso de dois (2): o primeiro
(= —+4, ++ —)eosegundo (— + +, + — —). Ele justifica essa escolha porque no inglés odd
denota tanto “impar” e “dissimétrico” como também “estranho” e “surpreendente”. A primeira
denotacdo ¢ explicada porque o (2) sempre aparecer em niimero impar de vezes na alternancia
entre (1) e (3). A segunda denotagdo ¢ justificada porque o (2) repetido € diferente dele proprio,
0 que significa que o tipo de repeticdo em jogo ndo consiste em repetir sempre 0 mesmo. A
repeti¢ao simbolica rompe com o principio de identidade (2 # 2), pois sempre carrega consigo
alguma novidade. E por possuir tal caracteristica que esse tipo de repeti¢do causa estranheza e
surpresa.

Lacan comenta que precisamos realizar outra transcrigao sobre o resultado da série para
adentramos nas propriedades do significante. Essa transcri¢do consiste em produzir uma nova
ordenac¢do ternaria sobre os niimeros, mas desconsiderando o termo do meio®2. Dessa vez,
iremos substituir por alfa () os casos de trios cujos extremos sdo formados por duas simetrias:
(D= D] 3 — B3] [(1) = (3)] ou [(3) - (1)]. Por beta (£) os trios compostos de uma
simetria com uma dissimetria: [(1) - (2)] ou [(3) — (2)]. A letra gama (y) substituira os trios
formados por duas dissimetrias: [(2) - (2)]. E, por fim, trocaremos por delta (&) os trios
constituidos de uma dissimetria com uma simetria: [(2) - (1)] ou [(2) - (3)]. Como realizado
anteriormente, a cada trio agrupado, saltamos apenas o primeiro nimero do trio anterior. Essa

nova transcri¢ao nos dara o seguinte resultado.

Figura S - Série das letras gregas.
Fonte - Adaptado de Lacan (1956a/1998).

A primeira vista, tudo parece possivel na série construida. Qualquer letra parece surgir
apos qualquer outra letra, sem que nenhuma restri¢do se sobreponha em sua sucessdo. Lacan

afirma que isso ocorre porque as determinagdes simbolicas se tornam opacas ao nivel do

32 Isso equivale a transformar, por exemplo, o ternario [(2)(1)(3)] no binério [(2) — (3)].
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significante®®. Isso significa que existem leis operando sobre essa cadeia aparentemente
aleatoria, embora nao estejam evidentes.

A opacidade das leis que regem o ordenamento da cadeia acontece porque as restri¢des
sO ocorrem sobre o terceiro termo de uma dada sucessao de letras. Por exemplo, caso tenhamos
no primeiro termo um (a) ou um (§), o segundo termo pode ser ocupada por qualquer letra,
mas o terceiro termo s6 podera ser um () ou um (f3). Por outro lado, caso tenhamos no primeiro
termo um (y) ou um (f), o segundo termo pode ser qualquer letra, mas o terceiro termo apenas
podera conter um (y) ou um (6). O conjunto de possibilidades e impossibilidades de

aparecimento das letras na cadeia pode ser agrupado no seguinte quadro esquematico.

1° Tempo 2° Tempo 3° Tempo

M H(LB’?;,(S — ﬁ
Y, B Y, 6

Figure 6 - Repartitoria A A.
Fonte - Lacan (1956a/1998, p. 54).

2° Tempo 3° Tempo 4° Tempo

Md—a,ﬁ’:};,s «— ﬂ
W’B 796

Figura 7 - Repartitdria reciproca.
Fonte - Adaptado.

As letras que surgem no andar superior do 1° tempo impdem sobre o 3° tempo que
aparecam apenas aquelas letras do andar superior e sejam excluidas aquelas do andar inferior.
Tendo como referéncia o andar inferior do 1° tempo, os casos de possibilidade e
impossibilidade no 3° tempo sdo o inverso do exemplo anterior. Com isso, somos introduzidos
na propriedade temporal de antecipacdo da cadeia significante.

Podemos também fixar o 4° tempo na série. A partir desse momento o 2° tempo nao
podera mais conter qualquer uma das quatro letras gregas. A principio, parecia que o 2° tempo

ndo sofria qualquer influéncia, mas, fixando o 4° tempo, suas restricdes provém do termo que

33 "Mas veremos, simultaneamente, como se opacifica a determinagdo simbdlica a0 mesmo tempo que se revela a
natureza do significante simplesmente ao recombinarmos os elementos de nossa sintaxe, saltando um termo para
aplicar a esse binario uma relagdo quadratica” (LACAN, 1956a/1998, p. 53).
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lhe sucede na cadeia. Além da propriedade temporal de antecipagdo, contamos ainda com o
movimento de retroacao da cadeia significante. Lacan destaca que foi responsavel por resgatar
no texto freudiano o tempo retroativo da légica do inconsciente, chamada por ele apres-coup e
traduzido por “s6 depois**. Com isso, podemos articular os quatros termos de uma dada

sequéncia de letras com o modelo temporal da seguinte maneira.

antecipagao

N

1°Tempo  2°Tempo  3° Tempo  4° Tempo

R/

retroacao

Figura 8 - Movimento de antecipacao e retroacdo da cadeia significante.
Fonte - Nossa.

O 1° tempo da sequéncia antecipa os termos que sdo possiveis e impossiveis no 3°
tempo. Por outro lado, 0 4° tempo da sequéncia retroage sobre os termos do 2° tempo, indicando
os termos que sao possiveis e impossiveis. O estabelecimento simultaneo do 1° tempo e do 4°
tempo coloca restrigdes sobre os termos intermediarios da cadeia significante.

Lacan propde que o conjunto de todas as significagdes produzidas no contexto da clinica
psicanalitica pode ser condensado na bateria minima formada por quatro significantes. Ele

busca justificar essa hipotese com base nos trabalhos desenvolvidos na fonologia por Jakobson.

Quantas vezes eu ja nao lhes disse que, uma vez dada a bateria do significante
- para além de um certo minimo, que resta a determinar, mas, a rigor, quatro
devem poder bastar para todas as significagcdes, como nos ensina Jakobson -,
nada falta. Ndo ha lingua, por mais primitiva que seja, onde tudo ndo possa,
finalmente, se exprimir, salvo que, como diz o provérbio da regido de Vaud,
tudo € possivel ao homem, o que ele ndo pode fazer, ele deixa — o que nao
puder se exprimir na dita lingua, pois bem, simplesmente isso ndo sera sentido
nem subjetivado (LACAN, 1960-61/1992, p. 236).

A estrutura minima composta por quatro termos também aparece no trabalho do

antropologo Lévi-Strauss (1955/2017). Na andlise da estrutura dos mitos, ele retine varias

3% Em inimeras oportunidades, o leitor pode encontrar afirmagdes que vdo nesse sentido, por exemplo: “Inttil
dizer-lhes que ninguém nunca teria posto esse a posteriori num vocabulario freudiano se eu ndo o houvesse langado
no meu ensino. Ninguém antes de mim observara o alcance desse nachtréglich, embora ele esteja em todas as
paginas de Freud” (LACAN, 1967/2006, p. 57).
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versdes do mito de Edipo com o objetivo de demonstrar que ha uma matriz comum formada
por quatro feixes de relagdes, chamada de formula canonica dos mitos.

Na leitura diacronica da série constituida pelas letras gregas, observamos que qualquer
letra parecia suceder apds qualquer outra. Como descrito por Koyré sobre o pensamento
renascentista, o desdobramento indefinido da linguagem era realizado sem que houvesse
critérios para distinguir o possivel do impossivel. Em nossa investigacdo em torno d’O
semindario sobre “A carta roubada”, podemos considerar que o registro do imaginario ¢é
constituido por certa cadeia em que tudo parece ser possivel ou pensavel.

As restrigdes na sucessdo das letras na cadeia apenas aparecem na leitura sincronica,
quando fixamos simultaneamente o 1° tempo e o 4° tempo. Veremos que depois de serem
fixadas quaisquer das letras sobre esses dois tempos, os termos intermedidrios da cadeia serdao
constrangidos. Existem 16 combinacgdes diferentes de letras gregas nos quatro termos.
Independente das letras que sejam fixadas nos dois tempos, sempre serdo excluidas 12 ou %
das 16 combinag¢des possiveis nos termos intermediarios. Lacan chama de caput mortuum’’ o
conjunto das 12 combinag¢des que sao excluidas pela lei simbolica.

Quando fixamos o 1° tempo e o 4° tempo com qualquer uma das letras, surgem 16
combinagdes possiveis no 2° tempo e no 3° tempo, destas 12 sdo excluidas. Com o objetivo de
distinguir os registros do real e do simbdlico, precisamos considerar que algumas dessas
exclusoes representam impossibilidades absolutas e outras impossibilidades relativas. No total
das 12 exclusdes sobre os termos intermedidrios, 9 combinagdes sdo impossibilidades
absolutas. Mas 3 combinagdes sdo impossibilidades relativas, visto que podem se tornar
possiveis ao inverter de posicao suas letras. Para ilustrar, usaremos o primeiro € o quarto termo

da série que construimos antes e as 16 combinagdes nos termos intermediarios.

35A palavra caput mortuum (cabega morta ou resto inutil) era usada na alquimia para designar o residuo da
substincia que sobrava apds uma operagao.
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Y, a, &, O Y, B, o, & v, Y, & & [y, S, a, S
Y B 8| (BB S| [ YB 8] .8, B, S
Y Y 8| (VB Y 8] [V V 8 |7, 6.7, 8
v, A, 6, 6 v, B, 6, 8| [v. v, S, 6 Y, 0, 8, &

B Possibilidades
[ | Impossibilidades relativas

[ | Impossibilidades absolutas

Figura 9 - Caput mortuum do significante.
Fonte - Nossa.

No conjunto total das 16 combinagdes nos quatro termos, 9 combinagdes representam
impossibilidades absolutas. As letras que compde os dois termos intermediarios das 9
combinagoes, sao excluidas pelas restricdes impostas simultaneamente pelo 1° tempo e pelo 4°
tempo. Lacan chama o impossivel de ser inscrito na cadeia significante de real. “E na
transformagdo do ‘pode’ em ‘ndo pode’, na instauracdo do impossivel, que surge efetivamente
a dimensao do real” (LACAN, 1964-65, p. 264, nossa tradugao). O real surge como impossivel
em fun¢do do conjunto de restrigdes que estdo colocadas no interior de certo ordenamento
simbdlico®®. Nesse sentido, o real é contingente porque trocando os elementos que compde o
ordenamento simbolico, teriamos outras impossibilidades.

Os matematicos Edward Kasner e James Newman apresentam, no livro Matematica e
Imaginagdo, o que ¢ chamado em matematica de impossivel. Eles comentam que, na historia
da ciéncia, existem diferentes episodios em que algo se mostrou aparentemente impossivel,
como, por exemplo, construir um barco movido a vapor que cruze o Atlantico, uma maquina
mais pesada que o ar que possa voar ou saber quais sdo os elementos quimicos que compdem
uma estrela. Mas longe de serem efetivas impossibilidades, esses projetos revelavam apenas as

limitacdes do conhecimento da época.

Impossivel, em matematica, significa teoricamente impossivel, € ndo tem nada
a ver com o estado atual do conhecimento humano [...] Para determinar se
temos o direito de dizer que a quadratura do circulo, a trissec¢ao do dngulo ou
a duplicacdo do cubo sdo impossiveis, temos de encontrar provas logicas, que
envolvam razdes puramente matematicas. Logo que tais provas sejam
apresentadas, continuar a busca de uma solugdo sera 0 mesmo que procurar
um bipede de trés pernas (KASNER; NEWMAN, 1968, pp. 74-5).

36 Lacan adverte que ndo existe outra forma de acessar o real, ou seja, o impossivel, sendo por intermédio do
simbolico. “Esse real de que estou falando, o discurso analitico € a conta certa para nos lembrar que o acesso a ele
¢ o simbolico. Nao acessamos o referido real sendo no e através do impossivel que somente o simbolico define”
(LACAN, 1971-72/2012, p. 136).
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Uma impossibilidade matematica ¢ diferente de algo que parece muito dificil de acordo
com os limites do conhecimento da época. Para algo ser considerado como impossivel na
investigacdo matematica, é necessario que seja provado logicamente. O problema da existéncia
da quadratura do circulo passou séculos sem que sua impossibilidade pudesse ser demonstrada
usando apenas régua e compasso, algo que s6 ocorreu depois da inven¢do do numero 7 (pi).
Portanto, algo muito dificil ndo ¢ sindbnimo de impossivel, s se torna depois que suas razdes
sao demonstradas.

O filésofo Alain Badiou considera que realizar uma formaliza¢do correta ¢ uma das
exigéncias na conducdo do tratamento analitico para Lacan. Segundo ele, realizar uma
formalizacdo consiste em separar o que parece ser muito dificil, o que chama de impoténcia
imagindria, em relacdo ao que ¢ impossivel. Ele considera que o analista realiza uma
formalizacdo quando consegue reunir o material produzido no decorrer das sessdes e ler o

conjunto de restrigdes simbolicas que sdo impostas em cada caso particular.

A primeira [das duas exigéncias na conducdo do tratamento analitico] €
conduzir, ou produzir, o que Lacan denominou uma ‘formalizagdo correta’.
Uma formalizagdo correta se define como elevagdo da impoténcia
(imaginaria) ao impossivel (real). Vocés devem produzir um campo de captura
— isto &, encontro — do real. Para tanto, contudo, para que em um ponto o real
possa (re)aparecer, € preciso que vocés tenham um sistema formalizado de
restri¢des que designe o ponto de impossivel ao qual é preciso chegar de uma
maneira ou de outra (BADIOU, 2013, p. 80).

A géneses do conceito de real em Lacan pode ser remontada segundo o trabalho de
Koyré. Existe uma porcao de coisas que eram impossiveis ou impensaveis no mundo antigo e
que deixaram de ser no mundo renascentista, isso ocorreu por causa da auséncia de uma
ontologia (JORLAND, 2015). No modelo de Koyré, uma ontologia funciona como o conjunto
de principios que possibilitam separar o que € pensavel do que ¢ impensavel. Ela ¢ responsavel
por estabelecer o dentro e o fora para o pensamento. Na auséncia de uma ontologia, o
pensamento na Renascenca ficou sem parametros para distinguir o pensavel do impensavel, o
que resultou em sua credulidade sem limites.

Na ontologia aristotélica, era impensavel que os objetos pudessem continuar em
movimento eterno, que os corpos com pesos diferentes caissem ao mesmo tempo no chdo ou
que o real pudesse ser expresso em linguagem matematica. Esses pensamentos eram
impensaveis, porque estavam fora do campo delimitado pelo conjunto de principios da
ontologia aristotélica. Eles s6 se tornaram pensaveis depois que mudamos para ontologia

matematica da ciéncia moderna.
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Koyré e Lacan consideram que o real é o impossivel ou o impensavel segundo o que ¢
estabelecido por certas balizas, sejam elas fornecidas pela ontologia ou pelo ordenamento
simbolico. Em ambos os casos, o real ndo condiz com nenhuma referéncia bioldgica, alguma
experiéncia mistica com o inefavel ou algum acontecimento contingente produzido na vida de
uma pessoa.

Retomando o raciocinio anterior. No conjunto total das 16 combinag¢des nos quatro
termos, 3 combinacdes representam impossibilidades relativas. Essas combinagdes sao
impossiveis apenas relativamente porque, ao inverter de posicao as letras que ocupam os dois
termos intermediérios, elas podem ser inscritas na cadeia significante. “E que s se pode dizer
que algo falta em seu lugar, a letra, daquilo que pode mudar de lugar, isto ¢, do simbdlico”
(LACAN, 1956a/1998, p. 28). O registro simbolico € o espaco cuja letra esta ausente, s6 depois
de colocé-la no lugar descobrimos que estdvamos diante de uma falsa impossibilidade.

O matematico René Guitart declara ndo existir nada na obra lacaniana que possa ser
ensinada aos matematicos, que ndo encontrariam nenhum avango ou qualquer demonstragao
notavel em suas inimeras referéncias aos grafos, a teoria dos jogos, a probabilidade, a
topologia, aos nos, etc. Ele também esclarece que os psicanalistas estdo enganados quando
solicitam aos matematicos que fornegam informagdes técnicas sobre os objetos usados por
Lacan, no afa de compreendé-los e aplica-los em sua pratica. Essa solicitacdo de informagoes
técnicas desvia o psicanalista € o0 matematico do que realmente existe em comum entre eles. O
ponto de convergéncia entre ambos esta na pratica de escrever com rigor, pois € ao escrever
bem que saem do obscuro e chegam ao claro.

A atividade do psicanalista e do matematico ¢ efetivada quando se engajam em praticar
o manejo de letras que sao destituidas do referente externo. A verdade ndo pode ser encontrada
fora do discurso, pois ¢ produzida pela letra e seu jogo de ordenamento. “Mas s6 se pode
escrever se ndo se disse tudo e s6 se pode ler se algo falta” (GUITART, 2003, p. 19). A pratica
da literalidade depende de uma leitura para constatar que existem letras fora do lugar e de uma
escrita para introduzir o que ainda nao estava escrito. O oficio do psicanalista e do matematico
consiste no exercicio de ler e escrever com rigor.

A racionalidade do inconsciente ¢ construida mediante o exercicio de leitura e escritura
da logica do discurso em analise, eis 0 que podemos extrair como ligdo apds o percurso n’O
seminario sobre “A carta roubada”. O oficio do psicanalista ¢ escrever bem, nao se trata de

buscar relagdes de causa e efeito ou descortinar o passado oculto da vida de alguém. E passando
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pelo literal que o discurso produzido em andlise passa da suposta impossibilidade a
possibilidade de ser escrito.

A histoéria filosofica da ciéncia contada por Koyré pode mais uma vez auxiliar na
compreensdo do registo simbodlico em Lacan. A ontologia da ciéncia moderna possui como
caracteristica pensar o que ainda ndo foi pensado. “Uma ontologia permite, ademais,
discriminar, no interior do pensavel, o pensado do impensado” (JORLAND, 2015, p. 75). O
impensado ¢ uma abertura no interior do que ja foi pensado, sempre absorvido sem nunca ser
esgotado. A constante gravitacional da fisica newtoniana ¢ o impensado da nocdo de lugar
natural da fisica aristotélica. A deformacao do espago-tempo da fisica relativista ¢ o impensado
da fisica classica. A cada passo realizado nao acrescentamos algo sobre o que ja sabiamos, mas
modificamos o que antes haviamos pensado sobre o real. O impensado € o motor da ciéncia
moderna, responsavel por atualizar o conjunto de possibilidades na experiéncia do pensavel.
No mesmo sentido, o inconsciente ¢ o pensamento impensado, também chamado por Lacan de
saber insabido.

As elaboragdes realizadas por Lacan n’O seminario sobre “A carta roubada” servem
para mostrar como no campo tedrico-clinico, circunscrito pela psicanalise, o inconsciente ¢
regido por leis simbodlica que se organizam de maneira autdbnoma e independente da
intencionalidade do individuo. Nos limites desse campo, o sujeito ndo € o agente que produz o
movimento das pegas, sendo mais uma das pecas no tabuleiro organizado pelo ordenamento

simbdlico.

O jogo do simbolo representa e organiza, em si mesmo, independentemente
das particularidades de seu suporte humano, este algo que se chama um
sujeito. O sujeito humano ndo fomenta este jogo, ele toma seu lugar e
desempenha ai o papel dos pequenos mais e dos pequenos menos. Ele préprio
¢ um elemento nesta cadeia que, logo que é desenrolada, se organiza segundo
leis. Assim, o sujeito esta sempre em diversos planos, preso em redes que se
entrecruzam (LACAN, 1954-55/1985, p. 243).

Lacan realiza sua anélise do conto 4 carta roubada de Edgar Allan Poe com o propdsito
de demonstrar como o sujeito em psicanalise esta subordinado pelo ordenamento simbolico. A
principio sdo delimitadas duas cenas em que cada uma possui quatro lugares diferentes. A carta
ocupa um dos lugares e os outros trés lugares vao sendo revezados entre os personagens ao
longo da trama do conto.

O lugar da carta ¢ sobre o qual orbitam os personagens. O segundo lugar é o ponto de
cegueira, ocupado por aqueles que olham e ndo conseguem ver o envelope da carta. Esse lugar
¢ ocupado pelo rei na primeira cena e pela rainha na segunda cena. O terceiro lugar ¢ ocupado
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por aqueles que se apoderam do que era para estar encoberto, posi¢ao do ministro na primeira
cena e do detetive Dupin na segunda cena. O quarto lugar é ocupado pelos personagens que
olham que alguém ndo consegue ver, mas se engana por deixar descoberto o que era para
permanecer ocultado. Lugar ocupado primeiro pela rainha e depois pelo ministro.

Essa andlise busca explicitar que, independentemente da particularidade ou
subjetividade de cada um dos personagens, eles vao passando por transformagdes ao longo do
conto de acordo com suas respectivas posigoes em relagdo ao lugar ocupado pela carta. Lacan
faz uso da polifonia presente no francés entre carta (lettre), letra (lettre) e ser (/’étre), com o
objetivo de demonstrar que os personagens sofrem, em seu proprio ser, os efeitos do
encadeamento da sintaxe do significante®’. A letra/carta prescreve o circuito de lugares por
meio do qual os protagonistas do conto tém seu ser transformado ao ocupa-los.

A posicdo assumida por Lacan ¢ que o campo analitico ndo pertence ao dominio
bioldgico ou psicoldgico, pois o sujeito com que trabalha € o produto de leis geradas pela ordem
simbolica. Essa tese ¢ sustentada no pressuposto de que Freud percorreu os mesmos caminhos
abertos pela ciéncia moderna, pois, como ela, sua maneira de operar consiste em esvaziar os
entes de toda substancia em favor da pura articulacdo de pequenas letras. A inveng¢do do
inconsciente representou para o psicanalista francés o triunfo da sintaxe do plano da
subjetividade.

Com o declinio da ontologia aristotélica, que fornecia o parametro segundo o qual o
mundo antigo e medieval era pensavel, surgiram duas atitudes intelectuais que se
desenvolveram de maneira paralela. Por um lado, o espirito da Renascenga marcado pela
credulidade sem limite em que tudo é pensavel, cuja auséncia de critérios para estabelecer o
que ¢ impossivel, transformava o movimento do pensamento numa metamorfose indefinida. E,
por outro lado, o espirito cientifico cuja estrutura de pensamento fornece balizas para separa o
pensavel do impenséavel. E somente na presenca de limites para o pensavel que o desdobramento
da linguagem pode cessar. E, como consequéncia, ¢ possivel supor que o real esta organizado
e regido segundo um pequeno conjunto de leis que sdo criadas no interior do pensamento
cientifico. Nas palavras de Lacan, ¢ essa atitude intelectual que torna possivel imaginar que o
real pode retornar ao mesmo lugar.

A psicanalise s6 poderia surgir no contexto em que o desdobramento da linguagem

encontra limites € o uso mais arbitrario da fala constata que existem leis que funcionam de

37 «“Assim é que, se 0 homem chega a pensar a ordem simbolica, € por estar primeiramente aprisionado nela em
seu ser” (LACAN, 1956a/1998, p. 57).
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forma autdonoma, como ocorre na associagao livre. Essa especificidade da psicanalise faz com
que encontre sua origem na reforma intelectual e espiritual que se desenvolveu com o
surgimento da ciéncia moderna. Além dos limites para o pensavel, a filiagdo ao contexto
cientifico trouxe ainda outra caracteristica ao campo analitico, pois 0 motor que impulsiona o
seu trabalho também ¢ o impensado. O inconsciente, assim como o impensado, constitui o ponto
sempre absorvido e nunca esgotado no interior das experiéncias ja realizadas no interior do
pensavel.

Portanto, conseguirmos reunir alguns tragos que caracterizam o marco sécio-historico
que tornou possivel o surgimento da psicanalise. Porém, precisamos ainda definir o sujeito da
experiéncia analitica. A hipdtese sustentada propde que o sujeito cartesiano € correlato ao

triunfo da sintaxe.
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4. KOYRE NO LABORATORIO DO DR. JACQUES LACAN

Na véspera da ligao de 17 de novembro de 1954, Koyré foi convidado por Lacan para
participar de uma reunido reservada com alguns dos psicanalistas que acompanhavam seus
seminarios ¢ comentar pessoalmente o didlogo Ménon de Platdo. Treze anos apods aquele
momento, Lacan mais uma vez indica aos frequentadores de seus seminarios que fossem ler o

dialogo e acrescenta logo em seguida:

Ocorreu certa vez, no come¢o de um grupo que tive em algum lugar, meu
querido amigo Alexandre Koyré gentilmente nos deu a honra e a generosidade
de falar sobre 0 Ménon. Nao demorou muito para que meus colegas psicologos
dissessem: ‘Por esse ano esta bom — me disseram no final do nosso segundo
seminario — agora chega! Mas ndo, mas nio, mas nio [mais non]*®! Estamos
entre pessoas sérias, ndo ¢ dessa dgua que bebemos’ (LACAN, 1967-68, p.
22, nossa traducdo).

A respeito do ocorrido em 1954, Lacan comenta que os “psicologos” que seguiam suas
ligdes recusaram o didlogo platdnico afirmando que ndo beberiam da agua da filosofia.
Infelizmente ndo existe, até onde podemos conferir, gravacao da aula fechada que foi dada por
Koyré, ficamos apenas com algumas discussdes que foram retomadas durante os seminarios
abertos realizados por Lacan em 1954-55. Porém, Koyré publicou o seu Introdugdo a leitura
de Platdo, primeiro nos E.U.A em 1945 e depois na Franga em 1962, cujo um dos capitulos ¢
dedicado justamente ao texto Ménon. A interpretacao do didlogo feita pelo russo, como veremos
no presente capitulo, explica porque Lacan abordava o tema da resisténcia em analise,
comparando os analistas de sua geracdo com o personagem Ménon. Esperamos que o leitor nao

confunda essa agua com cicuta.

4.1 Socrates e o problema da diagonal do quadrado

O didlogo comega de maneira abrupta com Ménon, jovem aristocrata e cidaddo de
Tessalia, perguntando para Socrates acerca da virtude. Sua indagagao sobre ela consiste em
saber se ¢ algo que se ensina, que se aprende com o exercicio ou que advém aos homens por
natureza. Socrates responde que naquele momento ele e seus conterraneos atenienses passavam
por uma escassez de sabedoria, o que tornava impossivel que sequer soubessem defini-la. Por
essa razao, ele sugere que Ménon comece respondendo o que ¢ a virtude, j& que os tessalios

ficaram famosos por causa da sabedoria que adquiram com o sofista Gorgias.

38 Lacan faz uso da homofonia no francés entre Ménon e mais non (mas ndo, chega!).
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Espantado com a ignorancia de Soécrates, Ménon rapidamente fala que haveria uma
virtude do homem, outra da mulher, como também uma virtude da crianga, uma do ancido, uma
do homem livre e finalmente uma do escravo. Socrates comenta que essa lista de exemplos ndo
diz sobre o que ¢ a virtude, pois, se assim fosse, haveriam tantas virtudes quanto casos
particulares.

Ménon refaz seu argumento respondendo que a virtude é ser capaz de comandar.
Socrates acrescenta que o exercicio do comando precisa ser realizado de maneira justa e
prudente, pois, ao contrario, o tirano também poderia ser considerado como um exemplo de
homem virtuoso. Contudo, ser capaz de exercer o poder de forma justa e prudente, mais uma
vez, diz somente sobre um dentre outros aspectos da virtude.

Socrates comenta que Ménon fala da virtude como alguém que almeja tratar do formato
geométrico, mas acaba referindo-se somente aos formatos particulares, como o circulo ou o
triangulo. Informando estar convicto de ter aprendido a ligdo, Ménon declara que o virtuoso ¢
aquele que cobiga e conquista as coisas belas e boas, como a riqueza, as honras e os postos de
comando da cidade. Socrates responde dizendo que essa defini¢ao da virtude ndo passa de uma
redundancia, pois ninguém poderia cobigar as coisas mas se ndo estivesse enganado sobre elas.

A partir das respostas insuficientes, Socrates sugere que o interlocutor possa retomar
seus argumentos ¢ busque definir o que ¢ a virtude. Nao conseguindo responder ao pedido,
Ménon declara estar impossibilitado de continuar na investigacao, porque naquele momento ja
ndo possui mais certeza sobre o que supunha saber sobre a virtude.

Ménon retruca que o percurso do didlogo com Socrates comprovava sua reputagdo,
como de alguém que ndo apenas cai em aporias, como também leva consigo seus interlocutores,
e, assim como eles, estava entorpecido e paralisado por suas perguntas. Nessa circunstancia,
Ménon ndo encontra outra solucdo sendo lancar mao do artificio sofistico, que diz ser
impossivel conhecer o que ndo se sabe e que ndo ha como saber que algo foi encontrado se

antes ja ndo fosse conhecido.

MEN. E de que modo procuraras, Sdcrates, aquilo que nao sabe absolutamente
0 que ¢? Pois procuraras propondo-te <procurar> que tipo de coisa, entre as
coisas que ndo conheces? Ou, ainda que, no melhor dos casos, a encontres,

, .

como saberas que isso <que encontraste> ¢ aquilo que ndo conhecias?”
(PLATAO, 2001, 80d).

O caminho percorrido na investigagdo conjunta, até aqui, reforca o que geralmente
encontramos nos didlogos socraticos de Platao. Eles acontecem com o personagem Socrates

usando o método da refutagdo (elenchus), por meio do qual seu interlocutor ¢ questionado
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acerca de suas crengas sobre “o que ¢ x?”. Em algum momento do didlogo, o interlocutor
descobre que desconhece o que supunha saber, demonstrando sua ignorancia sobre o assunto.
Por fim, esses didlogos sdo encerrados em impasses aporéticos, com ambos nao possuindo
qualquer resposta sobre o problema colocado no comeco da investigacao e prometendo retoma-
lo em outra oportunidade, algo que efetivamente ndo acontece. Contudo, o método da refutagao
recebe um acréscimo no Ménon.

Socrates rebate o argumento levantado por Ménon descrevendo uma histéria que diz ter
ouvido de pessoas sdbias em assunto divino. Segundo ela, possuimos uma alma imortal que
renasceu inimeras vezes € o conhecimento consistiria em rememorar o que foi esquecido, pois
nao haveria nada que ela ndo tenha aprendido em algum momento.

Ménon confessa ndo conseguir compreender o que Socrates quer dizer falando que
conhecer ¢ rememorar ¢ pede que ele esclarega o que isso significa. Para ndo incorrer em
contradi¢do ensinando seu interlocutor, Sécrates promete demostrar de forma pratica. Para isso,
ele solicita o auxilio de um dos escravos de Ménon, alguém no que se pressupde ndo possuir
qualquer conhecimento.

Sécrates traga na areia um quadrado (A, B, C e D) que possui 4 pés de area e pergunta
ao escravo como poderia duplica-lo. O escravo prontamente responde que bastaria que seus
lados fossem duplicados. Contudo, essa resposta (A, E, F e G) ndo faz com que o quadrado seja

duplicado, mas quadruplicado, pois construimos uma figura de 16 pés.

Q
m

...................

R
o

Figura 10 - Passagem do quadrado de 4 pés ao quadrado de 16 pés.
Fonte - Nossa.

Socrates pergunta para o escravo se o valor que buscam nao seria uma superficie
intermedidria entre o tamanho da drea do quadrado original e seu tamanho quadruplicado, algo
no qual, mais uma vez, o escravo rapidamente concorda. Porém, o resultado obtido (A, H, I e

J) ndo corresponde novamente com o esperado, pois essa superficie possui 9 pés de area.
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Figura 11 - Quadrado de 9 pés.
Fonte - Nossa.

Sécrates declara que, assim como Ménon, o escravo acreditava saber sobre o que nao
sabia. Nesse momento, como observamos anteriormente, encontramos o didlogo se
encaminhando para uma situacdo aporética, agora relacionado com o problema da duplicagao
do quadrado. Porém, Sécrates complementa dizendo que sé agora que o escravo realmente
reconhece que ndo sabe, que ambos podem efetivamente enveredar na investigagao, porque ela
precisa ser movida pelo desejo de saber sobre aquilo que nao se sabe.

A partir desse momento, Soécrates promete para Ménon que nao colocard nenhuma
palavra na boca do escravo, apenas interrogara suas opinides. Depois de uma série de perguntas
feitas por Socrates, o escravo descobre que deveria ter tracejado linhas diagonais (D, B, L e M)

para conseguir obter uma figura de 8 pés.

L

F
1
1
1
1
1
1
1
1

A
1
1
1
1
1
1
1
1
E

Figura 12 - Resolugdo do problema da duplicacao do quadrado.
Fonte - Nossa.

Com isso, Socrates busca responder ao argumento levantado por Ménon, pois, como foi
demonstrado, mesmo seu escravo era capaz de saber o que até entdo ndo sabia apenas sendo
orientado por perguntas adequadas, responsaveis por fazé-lo recordar o que esqueceu. O
filésofo ateniense complementa dizendo que € necessario ter coragem e esforgo para interrogar
0 que ndo se sabe, porque ¢ na investigacao conjunta que as opinides verdadeiras (alethéis
doxais) podem ser despertadas. Em face disso, Ménon ndo encontra outra saida sendo

demonstrar uma atitude blasé, afirmando que Sdcrates tinha razao sobre aquilo que dizia.
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SO. Que te parece, Ménon? H4 uma opinido que ndo seja dele que este
<menino> deu como resposta? MEN. Niao, mas sim dele. SO. E no entanto,
ele ndo sabia, como diziamos um pouco antes. MEN. Dizes a verdade. SO.
Mas estavam nele, essas opinides; ou ndo? MEN. Sim, estavam. SO. Logo,
naquele que ndo sabe, sobre as coisas que por ventura ndo sabia, existem
opinides verdadeiras [alethéis doxais] — sobre estas coisas que nao sabe?
MEN. Parece que sim (Ibidem, 85c).

O método da refutacdo é geralmente atribuido como sendo o método legitimo do
Socrates historico, mas observamos que ele recebe um acréscimo no Ménon (FINE, 2013). O
argumento de que conhecer ¢ rememorar sugere outra alternativa em relagdo a conclusdo
aporética dos didlogos socraticos. Nesse didlogo, porém, ndo encontramos ainda nenhuma
mengdo acerca da Teoria das Ideias, atribuida geralmente ao Sécrates, porta-voz e reeducado
pela doutrina de Platdo. Isso ocorre porque o Ménon compde um trabalho de transicdo no
conjunto da obra platonica. Portanto, mais do que expor o interlocutor a sua condi¢do de
ignorancia, o objetivo do didlogo consiste em defender que o verdadeiro conhecimento ndo ¢
ensinado, mas rememorado com o auxilio de outro.

Na licdo de 17 de novembro de 1954, Lacan comeca sua abordagem do Ménon
destacando que o mundo antigo possuia uma concepcdo de sujeito que dependia de certo
sistema de crencas e valores, no qual deixou de ser vigente no mundo moderno. Essa ressalva
busca alertar os participantes do seminario em relagdo a tendéncia de compreender o passado a
partir do presente. Contudo, Lacan lanca como hipodtese que, o inicio do descentramento do
sujeito consigo mesmo, comegou com Socrates € encontrou seu acabamento em Freud, cuja
formula da longa aventura pode ser expressa nas palavras do poeta Rimbaud: Je est un Autre.

Em sua leitura do didlogo, Lacan propde que Socrates ndo realizou uma simples
rememoracdo do que foi esquecido por parte do interlocutor, mas efetuou uma manipulagao
simbolica no curso de sua investigacdo com o escravo. Seu argumento ¢ que existem duas
formas por meio do qual o raciocinio ¢ encadeado para solucionar o problema da duplicacio do
quadrado. A primeira forma corresponde ao raciocinio linear usado pelo escravo, responsavel
por fazé-lo acreditar que poderia duplicar o quadrado simplesmente duplicando seus lados. A
segunda forma ¢ introduzida por Socrates quando indica que o problema ficaria insoluvel, caso
nao fosse abordado através da diagonal do quadrado. Lacan relaciona essas duas formas ao

registro do imaginario e ao registro do simbolico respectivamente.

E Socrates quem introduz que 8 € a metade de 16. O escravo, com toda sua
reminiscéncia e sua intui¢do inteligente, vé a boa forma, se ¢ que se pode dizer
isto, a partir do momento em que a designam a ele. Mas fica ai palpavel a
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clivagem entre o plano do imaginario ou do intuitivo - no qual, com efeito,
funciona a reminiscéncia, ou seja, o tipo, a forma eterna, o que também se
pode denominar as intui¢des a priori - ¢ a fungdo simbodlica que ndo lhe ¢é
absolutamente homogénea, ¢ cuja introdugdo na realidade constitui um
forcamento (LACAN, 1954-55/1985, p. 28).

O escravo poderia dedicar sua vida inteira e ndo conseguiria resolver o problema da
duplicagdo do quadrado somente multiplicando ou dividindo os seus lados. Isso s6 ocorreu
porque Socrates chamou um convidado inesperado ao didlogo. Esse convidado, segundo Lacan,
corresponde ao nuimero irracional V2, relacionado com o valor da diagonal do quadrado. O
quadrado de 8 pés de areas que era impossivel de ser obtido usando exclusivamente o raciocinio
linear do escravo, tornou-se possivel depois da introdugdo da diagonal. Ela permitiu realizar
um salto no curso da investigagdo. Lacan sustenta que o trabalho realizado por Socrates nao
envolve os processos cognitivos de seu interlocutor, mas que sua eficacia reside no ambito da
pura manipulacao simbolica.

A leitura fornecida por Lacan sobre o problema da duplicacdo do quadrado pode ser
explicada a luz da investigagdo que realizamos no capitulo anterior. Observamos que, depois
de serem fixados o 1° tempo e o 4° tempo na sucessdo das letras gregas, surgiram algumas
combinagdes que eram impossiveis de serem inscritas no 2° tempo e no 3° tempo>°. Porém,
algumas das combinagdes impossiveis sobre os termos intermediarios eram apenas relativas,
porque elas poderiam se tornar possiveis invertendo o lugar de suas letras. O simbdlico era
caracterizado como o registro em que poderiamos mudar o lugar das letras, o que resultava na
transformagao do impossivel em possivel de ser inscrito na cadeia significante. Nesse caso, a
eficacia simbolica de Socrates no problema da duplicagdo do quadrado pode ser compreendida
como equivalente a inversdo das letras dos termos intermedidrios. A escrita da diagonal do
quadrado trouxe o impensado ao raciocinio do escravo, permitindo converter o impossivel em
possivel.

A eficécia simbolica configura-se como operacdo que avanca sobre o que antes era
impensado. Lacan faz uso do exemplo do problema da duplicacido do quadrado, porque acredita
que os avangos observados ao longo da histdria sdo produzidos por alteragdes no ordenamento
simbolico, ndo pela evolucao biologica da espécie humana. A historia realiza rupturas e saltos

depois da introdugdo de outra escritura.

Ao longo das idades, através da historia humana, assistimos a progressos a
propdsito dos quais nos enganariamos ao acreditar que sdo progressos das

39 Essas combinagdes correspondem com o que Lacan chama de caput mortuum do significante e formam o total
de 12 ou % das 16 combinagdes possiveis.
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circunvolugdes [cerebrais]. Sdo os progressos da ordem simbélica. Sigam a
historia de uma ciéncia como a Matematica. Ficou-se estagnado durante
séculos em torno de problemas que sao agora claros para criangas de 10 anos.
E eram, entretanto, espiritos potentes que se mobilizavam em torno deles.
Ficou-se parado diante da resolugdo da equagdo do segundo grau durante 10
séculos a mais do que se devia. Os gregos teriam podido encontra-la porque
encontraram coisas mais astuciosas nos problemas de maximas e minimas. O
progresso matematico ndo ¢ um progresso da poténcia do pensamento do ser
humano. E no dia em que um senhor pensa em inventar um signo como este,
v, ou como este, f, que da coisa boa. A Matematica ¢é isso (LACAN, 1953-
54, 1989, p. 313).

Lacan descarta o uso da nogdo de rememoracao presente no didlogo platonico. Ele
considera que o manejo simbdlico ndo traz a tona o que estava esquecido na memoria do
individuo, tampouco consiste em ressignificar ou desvendar o seu passado. Ele propde que o
significante cria algo novo de modo ex nihilo, que retroage sobre passado®. Com isso, o
simbolico ¢ responsavel por criar o que ndo havia ao mesmo tempo em que produz o efeito de
que sempre tivesse existido.

A resolugdo do problema da duplicacdo do quadrado, ¢ tratada por Lacan como uma
questdo homologa a operagdo simbolica. Segundo sua interpretagdo, Socrates faz uso da
diagonal com o objetivo de resolver um impasse que ficaria insoluvel através do raciocinio
linear e intuitivo do escravo, no qual o psicanalista chama de plano imaginario. Nesse caso,
podemos considerar que o discurso construido no curso de uma anélise, explicita impasses e
impossibilidades que s6 podem ser resolvidos por meio da manipulagdo simbdlica. Existem
outras licdes extraidas por Lacan do didlogo Ménon, que depende do nosso avango no texto

para serem avaliadas.
4.2 A resisténcia em Ménon

O dialogo entre Socrates e Ménon recomeca depois de ser colocado em pratica que o
verdadeiro ensino consiste em rememorar o que foi esquecido com o auxilio de um interlocutor
que coloque boas perguntas. Mesmo apds essa li¢ao, Socrates consente, depois da insisténcia
de Ménon, em retomar o problema do ensino da virtude, mas sugere que seja investigado ao

estilo dos gedmetras. Essa abordagem ¢ realizada levantando hipoteses, sdo elas: (i) se a virtude

40 “A partir do momento em que uma parte do mundo simbélico emerge, ela cria, efetivamente, seu proprio
passado. Mas ndo do mesmo jeito que a forma no nivel intuitivo. E justamente na confusdo dos dois planos que
reside o erro, o erro de crer que aquilo que a ciéncia constitui por intermédio da intervencao da fungdo simbolica
estava ai desde sempre, de crer que esta dado. Este erro existe em todo saber, visto que € apenas uma cristalizagao
da atividade simbolica, e que, uma vez constituido, ele [o saber] a esquece. [...] Mas nos, analistas, que trabalhamos
na dimensao desta verdade em estado nascente, ndo podemos esquecé-la” (LACAN, 1954-55/1985, p. 29).
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pode ser ensinada, logo ela € uma ciéncia; (ii) se a virtude € uma ciéncia, logo existem mestres
da virtude.

Nesse momento chega ao didlogo de forma inesperada Anito, defensor dos costumes da
cidade e um dos futuros acusadores que levaram Sécrates ao suicidio por cicuta. Ele adverte
para Ménon ndo procurar os sofistas, caso acredite que eles sejam mestres da virtude, porque
seriam na verdade os responsaveis pela degradago dos cidaddos atenienses. Anito recomenda
que procure entre os proprios cidaddos virtuosos da cidade. A virtude nesse caso estad
relacionada com os costumes transmitidos de gera¢do em geragdo, através da imitagdo dos mais
velhos e experientes.

O problema colocado anteriormente ndo ¢ se existem cidaddos virtuosos em Atenas,
mas se eles sdo capazes de exercer o ensino da virtude. Em razao disso, Socrates recorda dos
grandes estadistas da cidade, com o objetivo de avaliar se foram aptos em transmitir sua
exceléncia. A conclusdo que se chega ¢ que ndo ha ensino da virtude, pois mesmo os cidaddos
virtuosos da cidade ndo foram capazes de passa-la aos seus proprios filhos.

Em face disso, Socrates propde se nao poderia ser concluido que nao hé ciéncia da
virtude, visto que ndo existiram mestres que conseguiram ensina-la. Ménon rapidamente
concorda com essa colocac¢do. Lembra que Gorgias, seu amigo intimo e mentor intelectual, ja
havia inclusive proposto algo semelhante. Ménon diz ter aprendido com o sofista que era
comico querer exercer o ensino da virtude, porque o que realmente importava era mobilizar a
opinido publica em favor dos interesses particulares.

Buscando mais uma vez colocar Ménon nos trilhos da investigagdo, Socrates pergunta
se os politicos virtuosos nio realizariam seus atos por causa de uma opinido verdadeira. Ao
contrario do conhecimento estavel produzido pelo raciocinio encadeado da ciéncia, ela seria
uma espécie de crenca ou convic¢do que se mostra eficaz na agdo pratica. Isso visa esclarecer
que os grandes estadistas atenienses foram incapazes de transmitir algo da virtude porque

possuiam apenas opinides verdadeiras.

Pois também as opinides que sdo verdadeiras, por tanto tempo quanto
permanecam, sdo uma bela coisa e produzem todos os bens. S6 que ndo se
dispdem a ficar muito tempo, mas fogem da alma do homem, de modo que
ndo sdo de muito valor, até que alguém as encadeie por um calculo de causa.
E isso, amigo Ménon, ¢ a reminiscéncia, como foi acordado entre no6s nas
coisas <ditas> anteriormente. E quando sdo encadeadas, em primeiro lugar,
tornam-se ciéncias, em segundo lugar, estiveis (PLATAO, 2001, 98a).

O conhecimento da ciéncia ¢ estavel porque ¢ o resultado da reminiscéncia, provocada
por causa da investigacao dialética conjunta. Nao sendo esse o caso da opinido verdadeira, surge
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o problema sobre como ela advém aos homens. Sécrates responde que ela seria uma espécie de
capricho divino, concedida ocasionalmente pelos deuses. Nesse caso, os politicos atenienses
obtiveram €éxito em suas agdes por estarem inspirados pelos deuses, algo semelhante ao que
ocorre também com os oraculos, adivinhos e poetas.

Nesse momento, o dialogo ¢ encerrado obtendo como saldo um duplo fracasso, com os
interlocutores ndo encontrando uma defini¢ao de virtude e tampouco sabendo se ela pode ser
ensinada. Como observamos em varios textos de Platdo, o didlogo ¢ encerrado sem que
obtenhamos respostas as perguntas colocadas no comego da investigagao.

Koyré (1962/1988) defende que o didlogo parece convergir para sucessivos fracassos
somente aqueles que nao sao instruidos na doutrina platdnica, pois seu estilo de transmissao
nao ¢ exotérico. A obra de Platdo possui carater esotérico, ela ¢ destinada aqueles que sao
iniciados em seu ensino e conseguem reconhecer suas principais proposicdes. Segundo ele, essa
observacao permite que estejamos advertidos que Socrates fala de maneira ir6nica quando
compara os grandes politicos atenienses aos oraculos, adivinhos e poetas, que s6 conseguem
realizar seus atos gragas a intervencao dos deuses. E também que Sécrates zomba de Ménon
quando diz existir algo tdo contraditério como uma opinido que possa ser verdadeira. A respeito

do personagem Ménon, Koyré conclui:

A dura e dificil pesquisa dialética da esséncia da virtude repugna-lhe. E por
isso que nao compreende a ligdo contida na interrogagdo ao escravo. Por isso,
e por outra razdo, muito mais profunda ainda, e que contém a explicacdo
ultima do seu falhango: a esséncia da virtude ndo lhe interessa absolutamente
nada (KOYRE, 1962/1988, p. 26).

Ménon surge como alguém que ndo possui qualquer interesse em querer investigar,
porque ele ndo consegue imaginar que possa haver outra virtude que nao esteja relacionada com
o exercicio de poder e com o reconhecimento da opinido publica. Ele s6 concorda em participar
do didlogo contanto que seja para confirmar o que ja supunha saber sobre o assunto tratado.
Essa atitude ndo possui nada de anormal, Koyré pondera, pois faz parte da nossa inclinagao
habitual acreditar “saber o que ndo se sabe, ndo saber o que se sabe” (Ibidem, p. 62). A respeito
das perguntas colocadas por Socrates e que nao possui resposta, Ménon nao consegue encontrar
outra solucdo sendo ficar entorpecido e paralisado, pois ndo aprendeu com seu escravo que o
dialogo socratico ¢ uma caminhada sinuosa para aqueles que sdo atravessados pelo /ogos.

Segundo Koyré, embora Socrates faca alusdo de que ndo existe ciéncia da virtude, ele
ndo afirmou que ndo possa existir. Poderia, caso Ménon tivesse aprendido algo com as

sucessivas licdes que recebeu. O que ndo pode existir sdo mestres da virtude, pois o ensino nao
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pode ser exercido na forma de uma imposi¢ao sobre alguém, porque o aprendizado de qualquer
ciéncia, segundo Platdo, ndo somente da virtude, s6 pode ocorrer gragas ao esfor¢o ¢ a coragem
dos interlocutores de saberem o que nao ainda nao sabem.

Lacan propde que o percurso analitico consiste em uma experiéncia dialética semelhante
aquela que ocorre no exame socratico. Para estabelecer essa relagdo, ele precisou sustentar que
o inconsciente ndo corresponde aos processos que se desenrolam fora do Ambito da consciéncia.
A palavra alema Unbewusste carrega consigo uma peculiaridade semantica. O radical Bewusste
(consciéncia) deriva da palavra Wissen, que significa saber, e o prefixo Un indica sua negagao.
O inconsciente ¢ o insabido que ha no saber.

O trabalho do psicanalista consiste em uma experiéncia dialética sobre o saber insabido
de cada caso particular. Nesse sentido, o analista ocupa o lugar de douto ignorante, sendo ele
diferente das posi¢des assumidas pelo douto que sabe ou pelo ignorante que ndo sabe. A posi¢ao
sustentada pelo analista ¢ de orientar o exame sobre o material produzido no decorrer das
sessoes analiticas, supondo que das articulagdes sobre o que é sabido, possa surgir o que €

insabido.

O analista ndo deve desconhecer o que eu chamarei o poder de acesso ao ser
da dimensao da ignorancia, porque ele tem de responder aquele que, por todo
o seu discurso, o interroga nessa dimensao. Nao tem de guiar o sujeito num
Wissen, num saber, mas nas vias de acesso a esse saber. Deve engaja-lo numa
operacdo dialética, ndo lhe dizer que se engana, porque esta for¢osamente no
erro, mas mostrar-lhe que fala mal, quer dizer, que fala sem saber, como um
ignorante, porque sdo as vias do seu erro que contam. A Psicanalise é uma
dialética, ¢ o que Montaigne, no seu livro III, capitulo VIII, chama uma arte
de conferir. A arte de conferir de Sécrates no Ménon é ensinar o escravo
a dar seu verdadeiro sentido a sua prépria palavra. E essa arte ¢ a mesma
em Hegel. Em outros termos, a posi¢do do analista deve ser a de uma
ignorantia docta, o que ndo quer dizer sabia, mas formal, e que pode ser, para
o sujeito, formadora (LACAN, 1953-54/1989, p. 317, nosso grifo).

A leitura oferecida por Koyré sobre Ménon, como alguém desinteressado pela
investigacdo conjunta, esclarece um contraponto langado por Lacan aos psicanalistas de sua
geracdo. Em suas palavras, “Ménon ndo € o analisado, ¢ o analista - a maioria dos analistas”
(LACAN, 1954-55/1985, p. 24). Essa comparacdo entre Ménon e o psicanalista consiste em
uma critica que decorre de dois fatores. O primeiro dos fatores esta relacionado com o conceito
psicanalitico de resisténcia e o outro com uma leitura de Lacan sobre o que chamou de crise na
interpretacdo analitica.

Na psicanalise, o conceito de resisténcia ¢ frequentemente usado para explicar que os

episodios de estagnacao no processo analitico decorrem da defesa do Eu em relagdo ao conteudo
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reprimido ou da satisfacdo inconsciente extraida com o sintoma, portanto esse fendmeno ¢
considerado como vindo do analisante. Lacan faz o argumento contrario, dizendo que o
fendmeno de resisténcia parte do analista da mesma maneira que Ménon se recusa a participar
da investigagdo conjunta.

Lacan compreende que o fendmeno de resisténcia ¢ uma resposta do analisante ao seu
analista, que surge para demarcar quando deixou de exercer sua fun¢do na investigacao
conjunta. Essa licao foi retomada mais de uma vez em seus comentarios sobre o caso clinico
do psicanalista Ernst Kris, cujo paciente se queixava de ser um plagidrio, e sua decisdo foi
comparar seus textos com aqueles do possivel plagiado para demonstrar o equivoco. Depois de
sua intervengdo, o paciente volta nas sessdes comentando sobre seu novo habito de comer
miolos frescos. Portanto, o analista se demitiu de seu lugar e ndo restou outra saida ao analisante
sendo insistir mais uma vez que era plagiario, agora comendo miolos frescos, com o objetivo
de recoloca-lo nos trilhos da investigacao.

A compreensao de que o processo analitico consiste em uma experiéncia dialética e que
o fenomeno de resisténcia ¢ produzido pelo analista, serviu como chave de leitura para Lacan
(1951/1998) reler o caso Dora atendido por Freud. Esse caso foi relido como sendo composto
por sucessivas inversdes dialéticas, cuja estagnacdo levou ao rompimento da analise pela
paciente. Nesse momento, Lacan sustenta que o percurso dialético da analise é estagnado por
causa de preconceitos, paixdes, embaragos ¢ informagdes insuficientes do analista sobre o caso.
No que diz respeito ao caso Dora, isso decorreu por causa da insistente interpretacdo equivocada
de Freud, sustentada no pressuposto heteronormativo de que sua paciente possuiria um amor
inconsciente pelo Sr. K.

A leitura de que o percurso analitico consiste em uma experiéncia dialética serviu
também para o diagnostico de que houve uma crise nas intervengdes dos analistas ainda na
década de 1910. As interpretagdes que faziam com que os pacientes fossem curados quase

milagrosamente nos anos dourados da psicanalise tornaram-se cada vez mais ineficazes.

Esta crise aparece claramente expressa nas testemunhas historicas dos anos
que vao de 1910 a 1920. Na época das primeiras revelagdes analiticas, os
sujeitos saravam mais ou menos milagrosamente, o que ainda nos ¢
perceptivel quando lemos as observagdes de Freud, com as suas interpretagdes
fulgurantes e explicagdes que nao acabam mais. Pois bem, fato é que isso foi
funcionando cada vez menos, que se amorteceu com o passar do tempo (1954-
55/1985, pp. 18-9).

Essa crise pode ser explicada pela absor¢do e difusdo dos conceitos criados pelo campo

analitico na sociedade. Depois da incorporagdo realizada na cultura dos conceitos da
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psicanalise, tentar explicar os fendmenos clinicos usando o complexo Edipo, sexualidade
infantil ou pulsdo de morte, apenas recaia no lugar comum dos saberes ja familiarizados. Como
observado na investigacdo de Socrates com o personagem Ménon, que ndo consegue
acompanha-la por ndo imaginar que possa existir outra forma de virtude sendo aquela que
conhece e aprendeu com o seu mestre Gorgias, o percurso dialético da analise era convertido
em reiteracdo do que ja era sabido tanto pelo analista quanto pelo analisante.

Lacan busca destacar o filésofo ateniense e sua investigacao dialética em torno do saber
insabido, porque reconhece no desejo de Socrates o “enigma intacto do psicanalista” (LACAN,
1956/1998, p. 294). Por outro lado, Ménon representa uma antitese sobre o que ¢ esperado dessa
funcdo. Ao invés do exercicio da douta ignorancia, o personagem Ménon ¢ alguém que se
recusa em participar da investigagao dialética por presumir que ndo existe algo além daquilo
que ja sabe.

A caracterizagdo feita por Koyré do personagem Ménon, como podemos notar, explicita
o teor da critica langada por Lacan ao compara-lo com os psicanalistas de sua gerag¢do. Contudo,
ha ainda outra li¢ao deixada pelo psicanalista francés em sua leitura do dialogo platonico, na

qual representa uma interpretacao propria.
4.3 A verdadeira advém dos Céus

Lacan faz um comentario inusitado, no contexto do seminario de 1954-55, ao afirmar
que ndo haveria nenhuma contradi¢do para Socrates em dizer que “o bom politico é o
psicanalista” (p. 31). Como observamos, segundo Koyré, Socrates zomba quando diz que os
grandes politicos atenienses s6 obtiveram €xito em suas acdes gragas a opinido verdadeira
concedia pelos deuses. O psicanalista diverge da interpretagdo do filésofo e historiador, ao
resgatar esse ponto do texto platdnico para circunscrever o problema da origem do saber
insabido que surgem no contexto analitico.

O problema da origem do saber insabido foi incessantemente referido por Lacan,
tornando-se tema recorrente nos anos de formacdo do conceito de sujeito suposto saber,
formulado na década de sessenta. Esse problema ¢é levantado, por exemplo, quando pergunta,
de maneira retdrica, onde estavam algumas das formulacdes cientificas antes de surgirem no

mundo.

Mas que essa questdo [a descoberta de Cantor] ndo nos mascare uma outra,
esta concernente ao saber assim surgido: onde podemos dizer que o niimero

80



transfinito, como "nada além de saber", esperava por aquele que viria a se
fazer seu descobridor? (LACAN, 1967a/2003, pp. 337-8).

No mesmo texto em que essa questdo ¢ colocada, Lacan declara que considera um
obstaculo colocado pelo pensamento querer imputar para o individuo o 6nus sobre qualquer
saber que se instaura. E ainda acrescenta que o sujeito responsavel pelo saber ¢ colocado em
xeque na interpretagdo analitica, pois nela ndo ¢ possivel estabelecer precisamente quem ¢é que

diz ou sabe.

A ordem de indeterminacao constituida pela relacdo do sujeito com um saber
que o ultrapassa resulta, podemos dizer, de nossa pratica, que a implica, tdo
logo seja interpretativa. Mas que possa haver um dizer que se diz sem que a
gente saiba [sans qu'on sache] quem o diz, ¢ a isso que o pensamento se furta:
¢ uma resisténcia on-tica (Ibidem, p. 335).
Lacan considera que deriva de um equivoco subjetivo o analisante acreditar que o
analista sabia o que se tornou sabido pela interpretagdo. Nesse sentido, ele propde que sua
entrada em analise ¢ adesdo ao principio de associar livremente sdo condicionados pela

suposicao de que o analista sabe algo sobre seu sintoma.

De fato, a ilusdo que nos impele a buscar a realidade do sujeito para-além do
muro da linguagem € a mesma pela qual o sujeito cré que sua verdade ja esta
dada em nds [no analista], que a conhecemos de antemao, e ¢ igualmente por
isso que ele fica boquiaberto ante nossa intervencao objetivante. Sem duvida
ele [o analisante] ndo tem, por sua vez, que responder por esse erro subjetivo,
que, declarado ou ndo em seu discurso, ¢ imanente ao fato de ele haver entrado
em analise e concluido seu pacto de principios (LACAN, 1956/1998, p. 309,
nosso grifo).

O conceito sujeito suposto saber costuma ser interpretado como uma releitura realizada
por Lacan do conceito de transferéncia em termos estruturais. Contudo, ndo parece que seu
propdsito seja simplesmente descrever que o analisante supde que o analista sabe algo sobre o
seu sintoma, alias, o proprio autor faz questdo de colocar essa adverténcia. “Porque o que
impressiona, no que ocorre nessa instituicdo do discurso analitico € no qual ¢ o propulsor da
transferéncia, ndo ¢ — como alguns acreditaram ter entendido do que eu disse! — que o analista
seja colocado na fun¢do do sujeito suposto saber” (LACAN, 1969-70, p. 15, nossa traducao).
O conceito de sujeito suposto saber busca circunscrever que o sujeito nao pode ser mais do que
o suposto agente do saber, pois 0 inconsciente consiste precisamente em pensamentos que se
pensam a revelia de qualquer agéncia vinda de sua parte.

A afirmacdo de que o sujeito ndo ¢ agente do saber ndo representa uma crenga mistica

ou um elogio da ignorancia. Ela demarca uma posi¢ao tedrica que considera uma imprecisao
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imaginar que o processo analitico ¢ estabelecido por uma relagdo entre duas pessoas, pois ¢
necessario considerar que ha um terceiro jogador chamado de Outro.

Nao ¢ o analista quem decide sobre o sentido do discurso que ¢ produzido entre ele e
seu analisante no contexto de analise, mas esse terceiro jogador constituido pelas articulagdes
autonomas dos significantes que estabelece qual significa¢do é possivel ou impossivel. Nesse
caso, o saber insabido criado em analise ¢ instaurado pelo lugar batizado por Lacan de Outro,
ele ndo advém do analista ou do analisante. E esse lugar o responsavel por instaurar o valor de

verdade do discurso.

E quanto ao Outro? E ele que sabe? Eu ndo peco que respondam em coro. Se
houvesse um espertinho nas duas fileiras que estdo diante de mim que fosse
aluno de um certo tipo, felizmente sua presenca nao ¢ tipica aqui, ainda que
possa toma-la como divertida, por que ele nao haveria de me dizer algo como:
“Ora nao, o Outro ndo sabe. Todo o mundo sabe disso! O sujeito suposto saber
‘tan-tan-tan’, ja ndo sobrou nenhum”. Ha pessoas que acreditam nisso, que até
mesmo ensinam, sem divida em lugares inesperados que acabaram de surgir.
Mas nao foi isso que eu disse. Eu ndo disse que o Outro ndo sabe... S30 os que
disseram isso que ndo sabem grande coisa, apesar de todos os meus esforgos
para lhes ensinar. Eu disse que o Outro sabe — como ¢ evidente pois ¢ o lugar
do inconsciente -, s6 que ele ndo ¢ um sujeito. A negacao ‘niao ha sujeito
suposto saber’, se é que alguma vez disse isso dessa forma negativa, recai
sobre o sujeito, nio sobre o saber. Alids, isso é facil de entender, contanto
que tenhamos uma experiéncia do inconsciente. Isso se distingue
precisamente pois nela nio sabemos ‘quem é que sabe’ (LACAN, 1961-
62, p. 182, nossa tradugio e grifo).

A compreensao de que o saber insabido ¢ instaurado pelo Outro esclarece porque Lacan
colocou na fala de Socrates que o bom politico ¢ o analista, pois o saber que ambos manejam
ndo provém deles proprios sendo de outra instdncia. Assim como o éxito da acdo do politico
ndo deriva de sua vontade, mas da opinido verdadeira que recebe dos Céus. Por sua vez, o
analista ¢ aquele que considera que o valor de verdade do discurso ndo ¢ estabelecido por ele
sendo pelo encadeamento autonomo dos significantes no campo do Outro.

Na Grécia antiga, os mestres da verdade possuiam qualidades que os distinguiam dos
demais cidadaos e o discurso que proferiam eram mensagens enviadas dos proprios deuses aos
mortais (DETIENNE, 2013). O Rei veicula o mandamento dos Céus ao fazer justi¢a no plano
terreno. O poeta inspirado pelo divino faz surgir ou desaparecer com suas palavras o heroéi de
guerra. O adivinho consegue conhecer o passado, o presente e o futuro com sua vidéncia. A
fun¢do social da verdade ¢ de ordem mistico-religiosa. O declinio desse regime intelectual fez

com que surgisse outro, cuja verdade ¢ sustentada no argumento, na demonstracdo e colocada
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a prova da refutacdo. A verdade torna-se objeto do discurso e submetida a disputada entre os
filésofos e os sofistas na polis.

Socrates fez parte do processo historico de laicizagao da verdade no mundo ocidental.
Ele ndo considera que os individuos estdo propensos a verdade em virtude de suas
caracteristicas intrinsecas, pois acredita que até mesmo o mais comum dos escravos poderia
parteja-la, bastaria que fosse orientado por perguntas adequadas. A verdade é gestada na
experiéncia dialética que se produz na investigagdo conjunta, cujo resultado almejado ¢ trazer
aos interlocutores o que era insabido em meio ao que ja sabiam.

A psicanalise certamente ¢ herdeira do movimento de profanagdo da verdade, colocado
em disputa entre filésofos e sofistas. Contudo, ndo podemos cometer o erro historiografico de
transformar Socrates no precursor do psicanalista. A posi¢cdo de Lacan ¢ bastante categdrica em
afirmar que, o fildsofo ateniense nao poderia articular o inconsciente por causa da auséncia do

discurso da ciéncia moderna.

Quero apenas fazer uma observagdo que, claro, cada um poderia levantar aqui:
“Entao por que Socrates ndo descobriu, ndo articulou, o inconsciente?”. A
resposta, claro, ja esta implicada na anterioridade do seu discurso: porque néao
havia nossa ciéncia constituida (LACAN, 1965-66, p. 175, nossa tradugao).

A psicanalise ¢ um discurso que possui condi¢des sdcio-histdricas bastante especificas,
pois antes do advento da ci€éncia moderna era impensavel o seu surgimento. Isso ocorre porque
o mundo do filésofo grego ainda nao tinha passado pela profunda reforma intelectual e
espiritual que s6 observariamos acontecer varios séculos depois. Segundo Lacan, essa reforma
também proporcionou o nascimento do que constitui o ponto central da experiéncia analitica: o
sujeito da ciéncia.

Portanto, podemos concluir que Lacan trata o texto Ménon de Platio como uma rica
fonte de li¢des, o que justifica 0 modo recorrente no qual o psicanalista estimula sua leitura aos
frequentadores dos seus semindrios. Nele, o episdédio da duplicagcdo do quadrado serve de li¢ao
para pensar como nasce o novo através da operagao simbolica, cujo avango caminha na diregao
oposta ao pensamento intuitivo e linear. Ela € responsavel por introduzir o impensado ou
insabido no interior do que era pensado ou sabido. Nesse contexto, Socrates aparece como
figura que executa essa operacao ao encarna-la em seu didlogo. A interpretacao de Koyré sobre
o personagem Ménon, como alguém desinteressado pela investigagdo dialética, por sua vez,
explicar o teor da critica lan¢ada por Lacan ao compara-lo com os psicanalistas de sua geragao.

Finalmente, o psicanalista francés pode colocar na fala de Socrates que o psicanalista ¢ também
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o politico, pois compreender que o insabido criado na clinica analitica advém de outra instancia,

chamada por Lacan de Outro.

84



5. O NASCIMENTO DO SUJEITO DA PSICANALISE

Na conferéncia realizada nas Jornadas Psiquidtricas de Bonneval em 1946, Lacan
declarava ser equivocado conceber o dualismo cartesiano como o paradigma da relagdo entre o
organico ¢ o psiquico, tal como vinha sendo feito pela corrente dinamico-organicista,
representada por seu colega Henry Ey. Em virtude da profunda discordancia, Lacan
(1946/1998) propde que a partir daquele momento fosse estabelecido como palavra de ordem
“um retorno a Descartes” (p. 163), como se exigisse dos representantes da corrente, s6 mais um
esfor¢o caso quisessem ser realmente cartesianos. Essa declaracdo precedeu outra que ocorreu
somente no comego da proxima década e tornou-se mais popular: o retorno a Freud.

Hoje podemos dizer que o debate realizado naquele evento antecipou o didlogo que
Lacan manteve com Descartes nos anos subsequentes. No presente capitulo, pretendemos
reconstruir dois momentos na obra lacaniana em que o psicanalista francés estabeleceu uma
intensa interlocucdo com o pensamento cartesiano. O primeiro ¢ colocado em circulagdo na
década de cinquenta, sua interpretagdo busca sustentar que Freud e Descartes compdem duas
faces de um unico discurso construido sobre o sujeito na modernidade. A tradicao filosofica
tratou de colocar Descartes como peca fundamental na concepgdo de sujeito como agente do
pensamento, por sua conta, Lacan tentou demonstrar que Freud subverteu o sujeito moderno ao
explicitar que existem pensamentos que ocorrem a sua revelia. O segundo momento ¢
apresentado na década de sessenta, Lacan complementa que, além de subverter, o campo

analitico se funda justamente com o sujeito cartesiano.

Dizer que o sujeito sobre quem operamos em psicandlise s6 pode ser o sujeito
da ciéncia [Cogito cartesiano] talvez passe por um paradoxo. E ai, no entanto,
que se deve fazer uma demarcagdo, sem o que tudo se mistura e comega uma
desonestidade que em outros lugares ¢ chamada de objetiva: mas que ¢ falta
de audacia e falta de haver situado o objeto que malogra. Por nossa posicéio
[position] de sujeito, sempre somos responsaveis. Que chamem a isso como
quiserem, terrorismo (LACAN, 1965/1998, p. 873, nosso grifo).

A citacdo acima ¢ bastante utilizada nos meios psicanaliticos para justificar que cada
individuo ¢ responsavel por sua posi¢cao subjetiva. Contudo, com um pouco mais de atengao ¢
possivel notar claramente que ndo ¢ nada disso que se trata. No francés, o substantivo feminino
position deriva do verbo poser, que significa colocar, estabelecer, aterrar ou langar. A citagdo
indica que o psicanalista ¢ responsavel pela concepgao tedrica de sujeito que estabelece em sua

clinica, pois, dependendo dela, sdo habilitadas distintas formas de orientacdo de tratamento.
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Lacan propde que, embora possa parecer paradoxal, é sobre o sujeito cartesiano que se opera
na pratica analitica.

E importante notar que o termo sujeito possui aproximadamente vinte e cinco séculos
de historia*!, mas o seu emprego nio é encontrado em Descartes ou em Freud. O primeiro nio
usou o termo latino subjectum traduzido da palavra grega hypokeimenon (Vmoyeipevov),
somente o Cogito. Tampouco o segundo usou o termo Subjekt do alemdo como conceito, mas
o Ich, Uber Ich e Es. Tendo em vista essa consideragio, precisamos estar advertidos que Lacan
buscou circunscrever o sujeito da psicandlise através de uma leitura simultanea de Descartes e
Freud, usando um termo tomado de empréstimo da tradi¢ao filosofica e que ndo estava presente
em nenhum dos dois autores.

Alguns paragrafos antes, no mesmo artigo da citacdo extraida acima, Lacan declara:
“Koyré ¢ nosso guia aqui” (Ibidem, p. 870). Nossa hipotese de leitura apresentada no atual
capitulo, busca sustentar que o conceito de sujeito empregado por Lacan na década de sessenta,
¢ formulado a luz da filosofia do movimento, do devir, da inquietude do ser, presente nos

trabalhos de Alexandre Koyré.
5.1 A descoberta de Freud segundo Lacan

Junto com o declinio da autoridade exercida pela tradi¢do escolastica e com o colapso
do Cosmo antigo ¢ medieval, o século XVI encontrou-se atravessado pela sensagdo de
incerteza. Sem critérios para distinguir o verdadeiro do falso, o pensamento foi envolvido por
davida e confusdo. Nesse momento, o ser humano que antes possuia um lugar privilegiado no
centro do mundo antigo, ja ndo possui sequer lugar definido na ordem dos seres. Nesse cenario
envolto de incertezas, nada mais esperado que surgisse o problema: “o que sei eu?”. Essa
preocupagdo foi das mais urgentes para os contemporaneos Michel de Montaigne ¢ René
Descartes.

Montaigne tentou procurar em si mesmo por algum critério certo e firme para o juizo,
mas diz ndo ter encontrado no “Eu” nada além de incerteza, confusdo e vazio. “Nao posso
aplicar a mim mesmo um juizo completo, simples, so6lido, sem confusdo nem mistura, nem o
exprimir com uma sé palavra” (MONTAIGNE, 2016, pp. 356-7). Descartes, por sua vez, diz
ter conseguido encontrar em si mesmo o principio claro e evidente, capaz de sustentar o edificio

de uma nova metafisica e uma nova ciéncia.

4O leitor pode encontrar um 6timo resumo dessa longa histéria no verbete Sujeito, presente no dicionario
organizado por Barbara Cassin (2004).
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Mas imediatamente observei que, ainda que desejasse pensar que tudo era
falso, era absolutamente necessario que eu, que assim pensei, deveria ser algo;
e como observei que esta verdade, eu penso, logo existo (cogito ergo sum),
era tdo certa e de tal evidéncia que nenhuma base para duvida, ainda que
extravagante, poderia ser alegada pelos céticos capazes de abala-la, conclui
que posso, sem ressalva, aceitar como o primeiro principio da filosofia a qual
estava a busca (DESCARTES, 2011, pp. 36-7).

Montaigne foi o grande destruidor das crencas e verdades antigas, porém, ele nio
empreendeu essa tarefa por vontade propria. Ele sofre da atmosfera de divida e incerteza que
paira na cultura em que viveu, sua Unica op¢ao ¢ duvidar de tudo. Descartes libertou-se da
duvida, pois pode domina-la ao conseguir exercé-la como método. O primeiro ¢ coagido pela
davida, o segundo duvida como ato voluntario*?. Se Descartes considerava, por um lado, que o
pensamento escolastico precisava ser substituido por outro, por outro, acreditava que o
ceticismo de Montaigne deveria ser superado.

Esses dois personagens também expressam o espirito de sua época por estarem fartos
da sabedoria envelhecida e da sujei¢do a seus mestres aristotélicos, o que estimulava que o
conhecimento fosse buscado no livro do mundo. As viagens se tornaram o verdadeiro colégio
da vida, dai o interesse pelo contato com culturas, povos e linguas diferentes. Mas aqui
novamente os caminhos de ambos se desencontram, Descartes abre mao das experiéncias
acumuladas pelas vivéncias e decide optar por outra forma de experiéncia no estudo de si,

chamada por ele de Medita¢oes metafisicas.

Mas depois de estar por varios anos ocupado em estudar o livro do mundo, e
tentando juntar um pouco de experiéncia, eu afinal resolvi me fazer objeto de
estudo, e empregar todos os poderes da minha mente na escolha dos caminhos
que deveria seguir, um empreendimento que foi acompanhado de maior
sucesso que teria tido se nunca tivesse deixado meu pais ou meus livros
(Ibidem, p. 19).

As Meditagoes comegam com Descartes relatando que o saber recebido por ele de seus
mestres estava sustentado sobre principios tdo mal assegurados que seria necessario se desfazer
de tudo aquilo e filosofar como se ninguém antes tivesse feito. O propodsito dessa investigagao

¢ avaliar se ha pelo menos algum ponto fixo e assegurado, capaz de servir como fundamento

42 Nas palavras de Koyré (1938/1992): “O céptico serd vencido pelas suas proprias armas. Duvida... Pois bem!
Vamos ensinar-lhe a duvidar. A nossa divida nio serd um estado — estado de uma incerteza negligente -, sera uma
acdo, um ato livre, voluntario, e que levaremos as tlltimas consequéncias. Duvida-estado, duvida-agdo: a ruptura é
profunda. E, no fundo, a vitdria — em principio — esta ja alcangada. Porque a duvida, o céptico e Montaigne sofrem-
na. Descartes exerce-a. Ao exercé-la livremente dominou-a. E assim se libertou dela” (p. 36).
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para o edificio de uma nova ciéncia. E, caso essa tarefa obtenha éxito, também estara

demonstrado o inutil esforgo dos céticos.

Arquimedes, para tirar o globo terrestre de sua posi¢@o e transporta-lo para
outro lugar, nada pedia sendo um ponto que fosse fixo e assegurado. Assim,
terei direito de conceber altas esperangas, se for feliz o bastante para encontrar
somente uma coisa que seja certa e indubitavel (DESCARTES, 2016, pp. 41-
2).

Para encontrar algum ponto fixo e assegurado, o método consiste em tratar como
absolutamente falso tudo o que seja simplesmente incerto ou duvidoso. A primeira duvida recai
sobre o conhecimento retirado da apreensao sensivel do mundo, pois os sentidos sao fontes de
erro e de engano. A Unica coisa que parece certa e indubitavel, nesse sentido, sdo os objetos da
aritmética e da geometria, por serem indiferentes a0 mundo empirico. Em virtude da
simplicidade e generalidade encontrada nos objetos abstratos da matematica, ela se coloca como
candidata para servir de fundamento ao edificio da nova ciéncia.

Contudo, o conhecimento assegurado pela matematica também ¢ colocado em divida,
pois pode ser que exista uma criatura poderosa e astuciosa que esteja empregando seus poderes
para enganar até mesmo sobre o valor de dois mais trés ser cinco ou que o quadrado possui
quatro lados. “Suporei, pois, que ha nao um verdadeiro Deus, que ¢ a soberana fonte de verdade,
mas certo génio maligno, ndo menos astuto e enganador que poderoso, que empregou toda sua
indtstria em enganar-me” (Ibidem, p. 38). A duvida iniciada sobre o erro dos sentidos se
generaliza na diivida metafisica do Génio maligno.

O processo hiperbolico da duvida conduz ao problema sobre o que resta do “Eu”, depois
de ter sido desapossado dos sentidos e do proprio corpo, expresso na pergunta: “sou algo?”. A
resposta para essa pergunta ndo pode ser o nada, pois, mesmo para estar enganado, ¢ preciso
ser alguma coisa. Por sua vez, essa resposta remete para outra pergunta: “entdo, o que sou?”. A
davida sendo uma expressao do pensamento, ¢ possivel estabelecer como certo que “sou algo
que pensa”’. A certeza de que “duvido, portanto, existo”, remete de maneira implicita ao

enunciado cogito ergo sum (penso, logo, existo) presente no Discurso sobre o método.

Nao admito agora nada que ndo seja necessariamente verdade: ndo sou, entdo
precisamente falando, sendo uma coisa que pensa, ou seja, um espirito, um
entendimento ou uma razdo, que sdo termos cujo significado era-me
interiormente desconhecido (Ibidem, p. 46).

Depois de realizar o primeiro passo e extrair como certo ser uma coisa que pensa, ¢

necessario responder o que isso significa exatamente. “Isto ¢ uma coisa que duvida, que
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concebe, que afirma, que nega, que quer, que nao quer, que imagina e que sente” (Ibidem, p.
47-8). A constatagdo de que ha manifestagdo de pensamento é o que autentica o Cogito, mas
ainda ndo existe qualquer garantia em relagdo ao conteudo desses pensamentos serem
verdadeiros ou falsos.

O Cogito s6 pode ser constatado enquanto houver atividade do pensamento, por esse
motivo, corre-se o risco de parar de pensar significar também parar de existir. “Eu sou, eu
existo: isto € certo; mas por quanto tempo? A saber, durante o tempo em que penso; pois talvez
pudesse ocorrer, se eu cessar de pensar, que cessasse a0 mesmo tempo de ser ou de existir”
(Ibidem, p. 46). O Cogito ¢ o produto do pensamento esvaziado de qualquer conteudo e
produzido em instantes separados no tempo, como veremos em breve, essas duas carateristicas
sao fundamentais na interpretagdo realizada por Lacan

O desdobramento da questdo “sou algo?” recebe agora como resposta que “sou algo que
existe enquanto pensa”, contudo, até 0 momento, ndo ¢ possivel extrair nada mais além disso.
Esse impasse ocorre porque o argumento do Génio maligno ainda estd presente no interior das
meditagdes. Por causa disso, caso ocorresse de passar da verdade do Cogito a verdade do
conteudo do pensamento ou do mundo externo, toda investigacao estaria novamente envolvida
pela noite da duvida generalizada.

A segunda meditagdo encerra com o Cogito sendo concebido como primeira verdade
clara e distinta na investigagdo. Com ele, cria-se uma exce¢ao no interior da davida universal.
Porém, como podemos observar, ele estd reduzido ao puro intelecto, sendo sua constatacao
pontual e extraida sob condigdes contingentes, quando héd manifestacdo do pensamento
esvaziado de qualquer contetido. E além disso, até esse momento, ele também estd desvinculado
de qualquer substancia corporea.

A depuragdo dessa primeira evidéncia ocorre porque, nas Meditagoes, o encadeamento
da ordem das razdes segue o principio da geometria euclidiana, progredindo do mais simples
ao mais complexo, em que cada termo depende do precedente e determina o subsequente. Por
1850, ndo se pode partir da nogao escolastica de que o Homem ¢ um animal racional, pois seria
necessario ja saber de maneira prévia o que € o animal e o que € o racional. E, por esse método
estabelecer como pressuposto que o simples ¢ mais verdadeiro do que o composto, até o
presente momento nao pode ser admitido algo tdo complexo como o Eu pessoal concreto, o que

so sera considerado na ultima meditagao.

O conhecimento que podemos ter da substincia individual (espiritual ou
material) estd longe de ser o primeiro na ordem das razdes. Embora
originalmente eu s6 me reconhe¢a no eu que estda em mim e que, por
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consequéncia, ¢ de fato individual, o Cogito, tomado em si mesmo, ndo me
revela que eu sou uma substincia individual. Ele me revela que sou um eu
pensante (idéntico em cada um). Com efeito, s6 ha ciéncia do
matematicamente necessario. Ndo basta, portanto, que o eu que anuncia o
Cogito seja ao mesmo tempo de fato um individuo concreto para que, por isso
mesmo, eu tenha a ciéncia deste individuo como tal. De fato, esse “eu” esta
também unido a um corpo, mas este corpo ndo existe ainda de direito para
minha ciéncia. Uma ciéncia do eu como individuo, pessoa, etc., s6 pode
aparecer quando eu tiver consciéncia de que € necessario que eu me reconhega
como individuo (GUEROULT, 2016, p. 136).

A evidéncia clara e distinta do Cogito foi o que restou do espirito depois que se despiu
de todo o contetido que pudesse levar ao erro e a incerteza, porém torna-lo uma simples tomada

de consciéncia de si pelo autor é desconsiderar o principal*

. O proposito das meditagdes nao
consiste em fornecer uma introspecao psicologica, uma biografia intelectual ou um relato de
experiéncia. Fazer delas um relato literario sobre o “Eu” € limitar suas pretensdes e converté-
las em um psicologismo sem rigor e sem vigor. A investigagcdo psicologica presente nelas esta
submetida e orientada por uma especulagdo racional oriunda do método geométrico, com o
objetivo de fornecer uma doutrina filosofica.

O Cogito ¢ o produto de um raciocinio logico que visa servir de axioma para o edificio
da nova ciéncia. Porém, sua evidéncia se restringe ao ambito puramente subjetivo, nao
possuindo qualquer valor de verdade acerca das coisas objetivas. Para realizar esse passo, ¢
necessario primeiramente se desfazer da hipétese do Génio maligno através do argumento da
existéncia de Deus. Portanto, o lugar de certeza absoluta atribuida ao Cogito, responsavel pela
sustentacao do novo mundo, precisara ser relativizada nas meditagdes seguintes.

Em razdo dos principios adotados por Descartes em sua investigagdo, nao ¢ possivel
estabelecer que o Cogito ¢ atributo de um Eu pessoal concreto e individual. Essa nog¢ado
complexa ndo faz parte do comeco de sua pesquisa. A Unica coisa simples o suficiente que pode
ser admitida até o presente momento ¢ que “sou algo que existe enquanto pensa”, sem garantia
sobre o contetido do pensamento e dependente de seu exercicio para continuar existindo. Esses
elementos serdo importantes para Lacan separar o sujeito da psicandlise das nog¢des de pessoa
ou individuo, e, assim, caracterizd-lo como efeito da articulagdo entre significantes sem

referente e produzido em momentos evanescentes.

43 Nas palavras de Gueroult (2016): “A psicologia estd assim a servigo de uma especulagio racional; a reflexdo é
comandada por uma ordem que ¢ aquela mesma que comanda a pesquisa matematica. Nao somente ndo ¢ o caso
de observar e relatar o que se passa em mim; ndo somente se trata de chegar até a esséncia de meu eu — o que
excede as forgas de toda a psicologia — e de dar conta, por meio desta esséncia, de tudo o que se descobre em
minha alma segundo a ordem; mas também, e, sobretudo, trata-se de determinar os limites de meu espirito, de
fundar o valor objetivo de minhas ideias e, através disso, o da ciéncia” (p. 94).

90



Por ora, antes de avangar na leitura das Meditagoes, é necessario interrogar: “o que € o
sujeito do pensamento?”. A querela sobre essa questdo percorreu uma longa tradi¢do que
envolveu séculos de embates, cujos esfor¢os de Descartes e de Freud se situam apenas como
capitulos dessa historia. O contexto criado por Lacan na década de cinquenta, com o objetivo
de aproximar os dois autores, consiste justamente em situar como o pensamento cartesiano
respondeu essa pergunta e como sua resposta foi virada ao avesso e subvertida pelo pensamento
freudiano.

Na avaliagdo de Nietzsche, o equivoco de Descartes foi de ter acreditado que poderia
subtrair o “Eu penso” do procedimento da divida. O entusiasmo causado pela evidéncia do
Cogito fez com que seu método fosse interrompido precipitadamente, antes de avaliar se o
pensamento ocorre quando eu quero ou impde-se quando bem quer. Avangando sobre o
caminho abandonado pela divida cartesiana, Nietzsche conclui que “algo pensa” e apenas no
momento seguinte esse pensamento ¢ apropriado por um “Eu”. Com isso, ele retira o “Eu
penso” de sua condi¢do de certeza imediata, tornando-o resultado apenas de um habito

gramatical.

Quanto a supersti¢do dos 16gicos, nunca me cansarei de sublinhar um pequeno
fato que esses supersticiosos ndo admitem de bom grado - um pensamento
vem quando “ele” quer e ndo quando “eu quero”, de modo que ¢ um
falseamento da realidade efetiva dizer: o sujeito “eu” ¢ a condigdo do
predicado “penso”. Isso pensa: mas que esse “isso” seja precisamente o velho
e decantado “eu” é, dito de uma maneira suave, apenas uma suposi¢ao, uma
afirmagdo, e certamente nao uma “certeza imediata” (NIETZSCHE, 2016, p.
21).

Lévi-Strauss sustenta que, ao lado da doutrina filoséfica da exaltagdo da primeira
pessoal do Cogito, surgiu outra na qual os processos sdo anunciados na terceira pessoal. A
pergunta colocada por Montaigne com o seu “o que sei eu?”’, ¢ retomada com Rousseau na
forma de “o que sou?”. E essa pergunta que da o ponta pé inicial n’Os devaneios do caminhante
solitario, cujo método empregado para respondé-la consiste em simplesmente falar sobre os
episodios aparentemente mais insignificante antes de pensar, de modo que somente um exame
posterior permita estabelecer suas relacdes. Com essa espécie de prototipo de sessdo analitica,

Lévi-Strauss compreende que Rousseau explicitava existir um “Ele” que se pensa em mim e

que me faz duvidar se sou “Eu” realmente quem penso.

O que Rousseau expressa, portanto — verdade surpreendente, ainda que a
psicologia e a etnologia a tenha tornado mais familiar -, € que existe um “ele”
que se pensa em mim mesmo ¢ que me faz duvidar de saida se sou eu mesmo
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quem pensa. Descartes achava que podia responder ao “que sei eu?” de
Montaigne (de onde isso tudo veio) afirmando que sei quem eu sou, ja que
penso, ao que retorque Rousseau um “que sou eu?”. Pergunta sem saida 6bvia,
na medida em que supde que outra, mais essencial — “eu sou?” — tenha sido
resolvida, quando a experiéncia intima fornece apenas esse “ele” que
Rousseau descobriu e tratou de explorar com lucidez (LEVI-STRAUSS,
1962/2017, p. 46).

O primeiro grande momento em que Lacan confronta Descartes com Freud pode ser
encontrado no texto A4 instdncia da letra no inconsciente de 1957. Nessa oportunidade, ele
insiste em sublinhar que nao foi em vao que o fundador da psicanalise fez uso da expressao
pensamentos (Gedanken) inconscientes quando tratou de sua invengao. “Pois Freud designa por
esse termo [pensamentos] os elementos que estdo em jogo no inconsciente, isto €, nos
mecanismos significantes que acabo de reconhecer nele” (LACAN, 1957/1998, p. 521, nosso
grifo). O psicanalista francés compreende que através das leis sintaticas de articulagdo entre os
significantes, o que estava fazendo era recobrir o que Freud pretendeu dizer utilizando o termo
pensamento.

A teoria lacaniana do significante possui como objetivo tornar inteligivel como o
pensamento inconsciente se articula, mas resta saber: “o que assim pensa em meu lugar sera,
pois, um outro eu?” (Ibidem, p. 527). O inconsciente poderia ser compreendido como uma
espécie de homunculo que reside no interior de cada individuo, responsavel por fazer com que
realize aquilo que ndo pretendia conscientemente. Para desfazer esse mal-entendido, logo em
seguida o proprio autor responde que o inconsciente ¢ o discurso do Outro. Portanto, o lugar
compreendido como uma bateria de significantes cujo funcionamento decorre de suas proprias
leis, chamado por Lacan de Outro, ¢ que pensa 14 onde o individuo ndo supde pensar.

Essa perspectiva retira o sujeito da condi¢do exclusiva de detentor do pensamento, visto
que o inconsciente ¢ constituido por pensamentos tao articulados quanto qualquer um realizado
ao nivel da consciéncia. Isso abre uma nova dimensao da condi¢do humana em que nao apenas
o “Eu” pensa, fala ou sabe, sendo que também “Isso” pensa, fala ou sabe como discurso do

Outro.

Essa paixdo do significante, por conseguinte, toma-se uma nova dimensao da
condi¢@o humana, na medida em que ndo somente o homem fala, mas em que,
no homem e através do homem, isso fala, em que sua natureza torna-se tecida
por efeitos onde se encontra a estrutura da linguagem em cuja matéria ele se
transforma, € em que por isso ressoa nele, para-além de tudo o que a psicologia
das ideias pode conceber, a relacdo da palavra (LACAN, 1958/1998, pp. 695-
6).
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Lacan busca resgatar o termo pensamento inconsciente porque ndo acredita existir um
abismo intransponivel entre Freud e Descartes, sendo que ambos representam o anverso € o
reverso de um tnico discurso construido na modernidade sobre o sujeito. E por estar orientado
com essa leitura, que o psicanalista francés pode reinterpretar o famoso enunciado cartesiano
no campo analitico do seguinte modo: “penso onde ndo sou [“Eu” que penso], logo sou onde
[“Eu”] ndo penso” (LACAN, 1957/1998, p. 521, nosso grifo). Nao estamos diante de uma
oposicao entre o discurso da razdo e o inconsciente, como uma leitura precipitada pode sugerir.
Ao contrario disso, o proposito de Lacan ¢ reivindicar o lugar no debate das Luzes no qual
pertence o inconsciente depois de Freud.

A reformulagdo do conceito de inconsciente, segundo os pressupostos tedricos do
estruturalismo, possibilitou distingui-lo da concepgao freudiana, concebida como depdsito de
contetdos recalcados. Com isso, foi possivel pensa-lo como sendo constituido pela articulagao
de elementos desprovidos de conteudo e coerentes em sua logica combinatdria, desvinculando,
assim, o inconsciente de nogdes como interioridade e subjetividade. Isso permitiu que fosse
dado o passo que era impensado para René Descartes, conceber que existem pensamentos

plenamente articulados 14 onde o “Eu” ndo pensa pensar.

Foi isso mesmo que Freud descobriu precisamente por volta de 1920 e
consistiu, de certa forma, no ponto de inversdo de sua descoberta. Foi quando
depois de ter soletrado o inconsciente, que eu desafio que possam dizer que
isso seja outra coisa, ele observou o seguinte: que ha um saber perfeitamente
articulado, no qual, rigorosamente, nenhum sujeito ¢ responsavel (LACAN,
1969-70, p. 35, nossa tradugao).

Lacan compreende que o inconsciente trouxe problemas que atravessam o campo
filos6fico de Descartes a Hegel, sobre o papel do sujeito na agéncia da agdo. A defini¢do de
sujeito que emergiu na modernidade, compreendido como consciente de suas a¢des e senhor de
suas vontades, iniciada no Cogito cartesiano e concluida na consciéncia-de-si
(Selbstbewufitsein) hegeliana, precisaria ser colocada sob critica depois do inconsciente.

O conceito de sujeito suposto saber ¢ uma das respostas fornecidas por Lacan para
criticar a no¢do moderna do sujeito como agente**. Longe de esse conceito se restringir ao

ambito exclusivo da clinica psicanalitica, ele também se enderega ao problema identificado na

4 Na ligao de 15 de novembro, Lacan (1961-62) comenta: “E aqui trago uma formula que teremos que retomar
das proximas vezes, ¢ essa: o que estamos lidando, ja que somos psicanalistas, ¢ subverter radicalmente, tornar
impossivel esse preconceito que € o mais radical e que consistiu no verdadeiro suporte de todo o desenvolvimento
da filosofia, no qual podemos dizer que € o limite mais além do qual nossa experiéncia ultrapassou, limite esse no
qual comega a possibilidade do inconsciente. E que nunca houve, na linhagem filosofica que se desenvolveu a
partir das investigacdes cartesianas, ditas do Cogito, outro sujeito sendo esse que destaco sob essa formula: o
sujeito suposto saber” (p. 8, nossa traducao).
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tradicdo filosofica. A compreensdo de que ha um saber perfeitamente articulado e produzido
pelo funcionamento autonomo da articulagdo entre significantes permite estabelecer que o
sujeito ¢ apenas o suposto agente responsavel por esse saber. Isso significa dizer que o saber
insabido produzido no contexto analitico ndo ¢ extraido do interior de alguém, mas instaurado

pelo campo do Outro.

Aqui, o levitante da intersubjetividade mostrara sua finura ao indagar: sujeito
suposto por quem, sendo por outro sujeito? Uma lembrancga de Aristoteles,
uma pitada das categorias, por gentileza, para desenlamear esse sujeito do
subjetivo. Um sujeito sdo supode nada, ele é suposto (LACAN, 1967b/2003, p.
253).

Como alternativa a nogdo moderna de sujeito, Lacan tentou recorrer em diferentes
momentos ao sentido antigo de sujeito. O que Aristoteles (2019) chamou no grego de
hypokeimenon (Omoyeipevov) e que foi traduzido para o latim como subjectum, significava o
oposto do que ficou estabelecido posteriormente. O sujeito antigo € o que esta subposto, ou
seja, aquilo que ¢ colocado em baixo. Trata-se do elemento ontoldgico ou 16gico sob o qual os
predicados sdo depositados. Essa no¢ao permanece ainda presente na gramatica, como o sujeito
que recebe os predicados da oracdo. Portanto, o sujeito antigo jamais poderia ser concebido
como agente da a¢do, como ocorre com o sujeito moderno, pois ele ndo ¢ nada mais do que o
suporte passivo sobre o qual os predicados sdo ditos. Nesse caso, o sujeito da psicanalise
encontra-se na posi¢cao de subordinado ou assujeitado frente ao funcionamento auténomo dos
significantes.

Lacan (1960a/1998) compreende que Freud subverteu o sujeito moderno, mesmo ser ter
consciéncia do acontecimento que desencadeou, ao conceber o inconsciente como um saber
plenamente articulado no qual nenhum sujeito ¢ responsavel. Concordamos com Vaysse (1999)
que o melhor modo de compreender tal subversao ndo esteja em proclamar Freud contra
Descartes, mas de colocar Freud como o tltimo dos herdeiros de Descartes no que diz respeito
a problematica da subjetividade moderna. Dessa forma, ambos compdem o anverso e o reverso
de um unico discurso.

Agora que sabemos da aproximagdo estabelecida por Lacan na década de cinquenta
entre Freud e Descartes, talvez nos deixe menos surpresos o seu anincio no semindrio de 1964.
Nessa oportunidade, ele realiza uma nova interpretacdo do Cogito, ndo mais para tratar da

subversao freudiana, mas sustentando que ¢ sobre o proprio sujeito cartesiano que se opera na
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pratica analitica®®. A psicanélise ndo apenas subverte, como também se funda sobre o sujeito

da ciéncia moderna. A partir desse momento, 0 nosso objetivo sera esclarecer essa tese.
5.2 O sujeito inquieto

No seminario de 1964, Lacan anuncia que sua defini¢ao de sujeito deve ser severamente
separada das nogdes de individuo, pessoa ou cidadio presentes na cultura ocidental. E também
precisa ser distinguida do substrato vivo e do fendmeno subjetivo. Essas delimitagdes precisam
ser realizadas, segundo ele, pois sua concepgao de sujeito € pensada como sendo o produto da
articulacdo entre significantes. Contudo, o autor curiosamente compreende que sua defini¢ao

equivale estritamente ao sujeito cartesiano.

Em meu relatorio de Roma, procedi a uma nova alianga com o sentido da
descoberta freudiana. O inconsciente é a soma dos efeitos da fala, sobre um
sujeito [em sua definicdo moderna], nesse nivel em que o sujeito [em sua
definicao antiga] se constitui pelos efeitos do significante. Isto marca bem que,
com o termo sujeito - € por isso que o lembrei uma origem [aristotélica] - nao
designamos o substrato vivo de que precisa o fendmeno subjetivo, nem
qualquer espécie de substancia, nem qualquer ser do conhecimento em sua
patia, segunda ou primitiva, nem mesmo o logos que se encarnaria em alguma
parte, mas o sujeito cartesiano, que aparece no momento em que a dvida se
reconhece como certeza - s6 que, pela nossa abordagem, as bases desse sujeito
se revelam bem mais largas, mas, a0 mesmo tempo, bem mais servas quanto
a certeza que ele rateia. E isto que ¢ o inconsciente (LACAN, 1964/2008, p.
126, nosso grifo).

Na primeira parte do presente capitulo, observamos que o Cogito foi o que restou do
espirito depois da aplicagdo do método da duvida generalizada. Ele consiste na simples
constatagdo de que “sou algo que existe enquanto pensa”’, sem qualquer garantia sobre o
contetdo do pensamento e dependente de seu exercicio para poder continuar existindo. Em
nossa leitura, obtivemos também como resultado que o Cogifo nao pode ser concebido como
sendo o atributo do eu pessoal concreto e individual, pois essas nogdes complexas nao poderiam
ser utilizadas até aquele momento nas Meditagoes.

Lacan destaca que o Cogito consiste no puro pensamento esvaziado de conteudo e

produzido em um instante evanescente. E precisamente essa definicdo que serd usada para

4 Nesse sentido, nossa interpretagdo encontra-se alinhada com Balmés (2002): “Retomar as leituras sempre
renovadas do Cogito segundo o método lacaniano do quarto de giro, constituiria por si s6 o objeto de um trabalho
que ndo empreenderemos aqui. Recordamos simplesmente a surpresa que representou, para quem s6 havia retido
a ideia de uma subversao freudiana do Cogito, a afirmac¢do de Lacan, no mesmo ano d’Os quatro conceitos, de
que o unico sujeito sobre o qual atuamos em psicanalise ¢ o sujeito definido pelo Cogito, equivalente para ele ao
sujeito da ciéncia” (p. 148).
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justificar que o Cogito cartesiano fundou o sujeito da psicanalise. Para analisar com maiores
detalhes seu argumento, precisamos retomar brevemente os desdobramentos da teoria lacaniana
do significante.

O primeiro argumento dessa teoria ¢ que um significante enquanto tal ndo significa ou
representa nada, porque ¢ necessario que esteja articulado com ao menos mais um
significante*®. Qualquer material produzido no contexto das sessdes precisa estar vinculado
com outro para que possa ser concebido enquanto significante, caso contrario serdo apenas
palavras, gestos, siléncio, hesitagdes, modulagdo de fala, etc. Seguindo esse principio, um ato
falho, um lapso de linguagem ou um chiste s6 podem ser considerados como formagao do
inconsciente caso sejam relacionados com algum outro material que surgiu ou que ainda surgira
no contexto da analise.

Nota-se que, além da logica de articulacdo entre os significantes, ¢ acrescentada uma
temporalidade especifica, visto que o material de determinada sessdo pode estar relacionado
com algo que ja foi ou que ainda sera expresso. Podemos observar que ndo estamos diante do
funcionamento espontaneo da fala, mas de uma concepgao tedrica de linguagem. Portanto, se o
inconsciente estd estruturado como uma linguagem, como sugeriu Lacan, ¢ necessario
considerar qual modelo espago-temporal atende essa exigéncia tedrica.

Habitualmente imaginamos que o discurso se constitui como uma linha unidirecional
continua, formada através da sucessao das palavras, mas, diferente disso, Lacan argumenta que
o inconsciente depende da temporalidade chamada em francés de aprés-coup (no portugués foi
traduzido por “s6 depois”). Com isso, o inconsciente ndo pode ser pensado como pertencente
ao passado da histéria de alguém, pois, devido a sua temporalidade, o discurso s6 se realiza no
futuro. Podemos descrever seu movimento como uma linha que se fecha sobre ela mesma,
produzindo uma borda e delimitando um buraco. A palavra usada em francés para descrever

esse movimento se chama boucler, o qual podemos esquematizar da seguinte maneira:
D
/ \
E C
\ /
- N

Figura 13 - Estrutura combinatdria do boucler significante.
Fonte — Eidelsztein (2018, p. 73).

A F

4 A estrutura logica do significante é apresentada de maneira bastante clara na ligdo de 21 de margo de 1956
(LACAN, 1955-56/1985).
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Na edi¢ao brasileira dos Escritos, optou-se por traduzir boucler por fechar, contudo essa
escolha guarda consigo algumas imprecisdes. Em francés, boucler®” refere-se ao formato de um
cinto afivelado, de um lago ou de um cacho de cabelo. As palavras boucler em francés e loop
em inglés possuem o mesmo significado, ambas descrevem uma linha que se fecha sobre ela
mesma produzindo uma continuidade. Em razdo disso, traduzir boucler por fechar nao se
justifica, pois induz ao leitor que o inconsciente ¢ um recipiente que precisa ser aberto, além de

ndo corresponder ao movimento descrito.

A estrutura daquilo que se fecha [ferme] inscreve-se, com efeito, numa
geometria em que o espaco se reduz a uma combinatoéria: ela é, propriamente
falando, o que ali se chama de uma borda. Ao estuda-la formalmente nas
consequéncias da irredutibilidade de seu corte, nela poderemos reordenar
algumas fun¢des, entre a estética e a logica, das mais interessantes. Nisso
percebemos que € o fechamento [fermeture] do inconsciente que fornece a
chave de seu espago e, nomeadamente, a compreensao da impropriedade que
hé em fazer dele um interior. Ele também demonstra o nticleo de um tempo
reversivo, muito necessario de introduzir em toda eficacia do discurso, ¢ ja
bastante sensivel na retroag@o - na qual insistimos ha muito tempo - do efeito
de sentido na frase, o qual exige, para se fechar [boucler], sua Gltima palavra
(LACAN, 1960/1998, pp. 852-3).

Essa precisdo esclarece que o inconsciente nao estd no interior de um individuo, pois se
trata do discurso produzido entre analista e analisando. Também esclarece que o inconsciente
ndo ¢ algo profundo, j4 que sua geometria se assemelha a uma superficie constituida pela
combinatoria de letras, que se fecha sobre ela mesma na forma de um cacho de cabelo. Para
essa superficie se fechar, produzindo uma borda no movimento realizado, um de seus elementos
precisa se repetir (no esquema acima o “6”). Com isso, podemos reescrever o titulo de um dos
textos do Lacan dizendo que o inconsciente € o lugar onde ha insisténcia da letra.

Contudo, se o discurso ¢ constituido como uma combinatéria de letras que se fecha na
forma de um boucler, isso ndo ocorre de forma espontanea, pois ¢ necessario que exista o
exercicio da fun¢do, chamada em psicanalise de analista, que considere como o circuito se
completa para que ocorra uma producdo do inconsciente. A racionalidade do inconsciente
precisa ser construida em analise através da pratica de leitura e escrita do analista.

Lacan argumenta que o significante ¢ pura diferenga consigo mesmo, indicando que ele
ndo produz uma tautologia em sua articulagdo com outro significante. Se houvesse tautologia

na articulac@o entre significantes, o esquema acima deveria ser representado na forma de um

47 Conferir em: http:/stella.atilf.fr/Dendien/scripts/tlfiv5/advanced.exe?8:5s=1453927380.
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circulo, onde o b seria igual ao . Com essa precisdo, podemos afirmar que o segundo b’ que
se repete ¢ diferente do primeiro b.

Ele acrescenta ainda que o movimento em forma de boucler significante produz uma
béance, no portugués encontramos essa palavra sendo traduzida por hiancia, fenda ou buraco*®.
Na tradugdo para o espanhol, Ricardo Rodriguez Ponte sugeriu traduzi-la por oquedad, que no
portugués refere-se aquilo que é oco. Essas opcdes de traducdes visam evidenciar que o boucler
significante nao decorre de uma simples relagdao causal, pois € necessario considerar que b ¢
causa de b’ assim como b’ ¢ causa de b, onde ambos so existem em sua mutua dependéncia.

Alfredo Eidelsztein lembra ainda que béance pode também designar em francés “estar
boquiaberto”, assim como béant refere-se ao estado de surpresa produzido por algo inesperado.
Com essa ultima defini¢dao, podemos dizer que o segundo b’ surge como algo inesperado, nao
por ser absolutamente novo, mas por se tratar do que ndo era sabido daquilo que ja se sabia (b).
Portanto, cada volta realizada no circuito do boucler cria consigo o efeito de surpresa por causa
do sentido inesperado que se precipitou.

Na citagao anterior, Lacan comenta que o fechamento do boucler significante possui
uma estrutura de corte, cujo estudo poderia reordenar algumas funcdes que vao da estética a
logica. O pano de fundo desse comentario consiste em dizer que tal corte € realizado sobre uma
superficie chamada na matematica de banda de Moebius. Podemos representa-la em Topologia
Combinatéria como uma superficie bidimensional constituida de meia tor¢do ou semigiro,

ilustrada na imagem pelo sentido das setas.

Figura 14 - Construcdo da banda de Moebius.
Fonte - Tomei (1993, p. 30)

A banda de Moebius ¢ uma superficie unilatera e possui apenas uma Unica borda,
embora pareca que seja constituida por dois lados*. Isso significa que atravessando sua
superficie ndo saimos do outro lado, mas do mesmo lado por ela ser unilatera. E possivel

percorrer sua estrutura completa de maneira continua e chegar ao mesmo lugar da posigao de

* No paragrafo acima da citagdo anterior, Lacan (1960/1998) escreve: “Hidncia [Béance], pulsagdo, uma
alternancia de succdo, para seguirmos certas indica¢des de Freud: é disso que precisamos dar conta, e foi isso que
tratamos de fazer fundamentando-o numa topologia” (p. 852).
4 A banda de Moebius ¢é topologicamente diferente, por exemplo, ao cilindro que consiste em uma superficie
bilatera e que possui duas bordas. Nesse sentido, elas ndo sdo homeomorfas por possuir diferentes posi¢des do
espago (TOMEI, 1993).
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partida, sem que seja necessario realizar qualquer salto. No caso de percorrer somente metade
de sua estrutura, passamos ao sentido inverso em relagao a posicao inicial.
O interesse pela banda de Moebius, no qual Lacan menciona, passa pelo exercicio de
. . . . . . . 50
submergir sua superficie no espaco tridimensional e realizar um corte sobre sua linha central>".
Contrariando nossas expectativas, depois de ser realizado esse procedimento, ndo obtemos
como resultado duas bandas de Mdebius. Ela transforma-se em uma tinica fita bilatera com duas
bordas. Portanto, apds ser produzido o corte, o que era uma estrutura unilatera e continua

converte-se em uma estrutura bilatera e descontinua.

D&

Figura 15 - Transformac¢do da banda de Moebius em fita bilatera.
Fonte - Adaptado de Tomei (1993).

O corte completo na banda de Mdebius a transforma em fita bilatera. Como observamos
ocorrer com essa superficie, ¢ preciso realizar o percurso completo sobre toda estrutura do
discurso em analise para “s6 depois” verificar que possuia dois lados, os quais eram até entdao
desconhecidos. O corte produzido pelo boucler significante faz com que surja um anverso € um
reverso no discurso em analise”!. Ele revela que 14 onde supostamente s6 havia o sujeito agente
de seus proprios pensamentos, também havia o sujeito subordinado pela articulacdo auténoma
dos significantes. Nesse momento, ambas posi¢des representam os dois lados da superficie de
um Unico discurso.

Foi mencionado acima que o significante ndo representa nada, porém aqui € necessario
atualizar essa definicdo de acordo com uma reconceituacao feita por Lacan desde o seminario
de 1961-2. Nesse periodo, o significante ¢ definido como sendo o que representa o sujeito para
outro significante. Nesse caso, o sujeito lacaniano no sentido estrito € o intervalo localizado

entre dois significantes ou entre duas posi¢des referentes aos dois lados do mesmo discurso. O

39 Como atividade recreativa o leitor pode realizar esse exercicio utilizado folha de papel e tesoura. Lembrando-se
apenas que se trata de uma ilustracdo da banda de Mdebius, visto que ela ¢ uma superficie bidimensional e uma
folha de papel possui trés dimensdes.
31 Podemos observar que o chamado corte ndo consiste em encerrar uma sessdo, mas produzir uma estrutura de
boucler sobre o discurso em analise de modo que possa surgir seu anverso e reverso.
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percurso de leitura realizado nos permite precisar que o sujeito é caracterizado como dividido
ou intervalar, por estar na posi¢io de ambivaléncia frente a dois lugares discursivos™2.

Contudo, Lacan adverte que o boucler significante ndo oferece um lugar turistico para
0 sujeito, pois, assim como o fechamento do circuito ¢ o que torna possivel o seu surgimento,
ele também ¢ responsavel por seu desaparecimento. Se o sujeito surge no primeiro momento
como dividido simultaneamente entre duas posi¢des discursivas, ele desaparece no segundo
momento sob apenas uma delas>®. A estrutura do discurso que tinha se tornado bilatera
converte-se novamente em unilatera. Isso significa que, onde o sujeito surgiu como dividido
entre duas posi¢des, o Eu indiviso reivindica o seu lugar de direito. Nas palavras de Lacan
(1965/1998): “I4 onde isso estava, 14, como sujeito, devo [eu] advir” (p. 878). Nesse sentido, s6
¢ possivel dizer que houve sujeito de forma retroativa ¢ quando nao hd mais, quando
desapareceu.

O efeito de desaparecimento do sujeito € vinculado ao fator letal do significante. Em
razdo disso, o sujeito ndo pode ser compreendido como uma substincia que se prolonga ao
longo do tempo. Ele ¢ o que surge com o corte produzido pelo boucler significante para logo
em seguida desaparecer. Em reiterados momentos, Lacan explicita que o sujeito ¢ evanescente

porque possui como caracteristica ser temporal.

Vocés compreendem igualmente que, se lhes falei do inconsciente como do
que se abre e se fecha, ¢ que sua esséncia ¢ de marcar esse tempo pelo qual,
por nascer com o significante, o sujeito nasce dividido. O sujeito ¢ esse
surgimento que, justo antes, como sujeito, ndo era nada, mas que, apenas
aparecido, se coagula em significante (LACAN, 1964/2008, p. 194).

Ap0s esse itinerario, acreditamos ter esclarecido o comentério aparentemente inusitado
feito por Lacan, segundo o qual o sujeito da psicanalise ¢ fundado pelo sujeito cartesiano. Nossa
leitura elucida o porqué de sua insisténcia em desvinculd-lo das nog¢des de individuo, pessoa ou
cidaddo. O sujeito ndo possui interioridade, pois, assim como o Cogifo ¢ o produto do
pensamento esvaziado de qualquer contetido, ele ¢ o efeito da articulagdo produzida por
significantes sem referente ou sentido. Nessa perspectiva, o sujeito da psicanalise ¢ destituido
de todo o universal antropoldgico, seja complexo de Edipo, sexualidade infantil, pulsdo de
morte, etc.

O sujeito da psicandlise também ndo ¢ uma sustancia que se prolonga no tempo, pois

surge para logo desaparecer, assim como o Cogito que depende do exercicio do pensamento

52 Como um 4tomo que se comporta simultaneamente como particula e onda.
53 Também como um 4atomo, o sujeito passa a ser ou particula ou onda.
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para existir. O sujeito ndo ¢ nem ser e nem nao ser, ¢ movimento. Ora, ndo ¢ justamente sob
esse aspecto que Lacan (1965/1998) declara Koyré como o seu guia, apds tratar da mudanga
decisiva na posicao do sujeito com o advento da ciéncia moderna? Basta lembrar que foi o
filésofo e historiador russo, que levou ao solo francés uma filosofia hegeliana caracterizada
como uma filosofia do tempo, cujo porvir adquire primazia sobre o ser. “A inquietude ¢ o
fundamento do ser” (KOYRE, 1934/2011, p. 170). A inquietude é apresenta como categoria
filosofica privilegiada, gracas a qual existe movimento entre o ser € o ndo ser. A presenca da
filosofia da inquietude de Koyré, evidencia-se mais ainda quando avancamos na interpretagao
lacaniana sobre o Cogito.

Na década de sessenta, Lacan (1966/2007) realizou uma conferéncia na cidade de
Baltimore, nos Estados Unidos da América, junto com outros autores franceses, com o objetivo
de levar ao pais noticias da tltima moda parisiense: o estruturalismo. Ele resolve dar como
titulo de seu pronunciamento o nome de Of structure as an inmixing of an Otherness:
prerequisite to any subject whatever®*. Como o titulo de sua conferéncia indica, o sujeito da
psicanalise se encontra em imis¢ao com o Outro, nesse caso, entre ambos ocorre certa relacao
na qual ndo ¢ possivel estabelecer onde comeca um e onde termina o outro.

A noc¢ao de imis¢do do sujeito com o Outro permite que seja considerado outro elemento
importante presente na leitura lacaniana do Cogito, o qual por vezes ¢ negligenciado pela
maioria dos comentadores. Lacan comenta que existem duas operacdes na relacao do sujeito
com o Outro, chamadas de alienacdo e separagdo. A respeito da operacdo de alienacdo, seu
argumento ¢ que ela encontra seu momento inaugural na relagdo do Cogito com Deus. Para

analisar essa declaracdo, ¢ necessario irmos além da segunda meditagdo cartesiana.

5.3 A inquietude do ser: alienacio e separacio

Hegel (2005) comenta que, colocando o Eu como lugar absoluto da verdade, Descartes
foi responsavel por retirar o pensamento filosofico de seu extenso periodo teoldgico, como
alguém que depois de uma longa viagem maritima finalmente pode anunciar: “terra a vista!”.
Porém, essa leitura precisa ser ponderada. A hipétese do Génio maligno impossibilita que algo
além da certeza puramente subjetiva do Cogifo possa ser estabelecida como verdadeira. Esse

quadro somente sera alterado depois que essa hipotese for refutada com o argumento da

34 Tentando captar mais o espirito da proposta e buscando menos uma tradugdo literal, sugerimos traduzir o titulo
da conferéncia como Da estrutura como imis¢do da Outridade: pré-requisito para qualquer consideracdo sobre
o sujeito.
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existéncia de Deus. Para avaliar essa questao, precisamos seguir os desdobramentos realizados
depois da segunda meditagao.

A segunda meditacdo foi encerrada sendo concluido que mesmo colocando
absolutamente tudo sob o crivo da duvida, simplesmente ndo ¢ possivel duvidar que “existo
enquanto penso”. Mas, por causa da hipotese do Génio maligno, ndo era possivel encadear
outras verdades. O problema colocado na terceira meditagdo parte justamente da tarefa de
investigar se ha algo além da certeza subjetiva do Cogito. Para abordar esse problema, Descartes
sugere que comecemos fechando os olhos, tapando os ouvidos e considerando vas e falsas
quaisquer imagens vindas do mundo.

Para investigar se ha algo cujo valor objetivo comprove ser independente da certeza
subjetiva do Cogito, sdo elencados trés conjuntos de ideias que surgiram até o momento nas
meditagdes: aquelas que nascem com o individuo (inatas), aquelas que advém dos sentidos
(adventicias) e aquelas que sdo o resultado da combinagdo entre ideias (ficticias). Entre todas
elas, recebe destaque aquela da existéncia do ser perfeito e infinito conferido em Deus.

E bastante simples o raciocinio usado para demonstrar que essa ideia possui valor
objetivo e ndo representa uma criacdo do Eu. Ele consiste em definir que, se outrora estive
imerso no engano e se desejo saber o que ainda ndo sei, é possivel deduzir que sou algo
imperfeito e infinito. O passo seguinte ¢ aplicar o pressuposto segundo o qual o menos perfeito
nao pode ser causa do mais perfeito. Com base nisso, descobre-se que o Eu nao pode ser o autor
da ideia de Deus, sendo que ela so pode ter sido incutida em seu espirito por algo exterior.

A continuidade da investigacdo esclarece ainda que ndo saimos do ser finito e imperfeito
do Eu para chegar ao ser infinito e perfeito de Deus, mas realizamos o caminho inverso. Isso ¢
justificado porque o Eu somente consegue se reconhecer como finito e imperfeito, por possuir
de maneira prévia uma ideia do ser infinito e perfeito. Portanto, conclui-se também que conhego

primeiro Deus para posteriormente descobrir o que sou.

E ndo devo imaginar que nio concebo o infinito por uma verdadeira ideia, mas
somente pela negacdo do que ¢ finito, assim como compreendo o repouso ¢ as
trevas pela negacdo do movimento e da luz; ja que, ao contrario, vejo
manifestamente que se encontra mais realidade na substancia infinita do que
na substancia finita, e, portanto, que tenho de alguma forma em mim primeiro
a nog¢do do infinito do que do finito, ou seja, de Deus, do que de mim mesmo.
Pois como seria possivel que eu pudesse conhecer que duvido e que desejo,
ou seja, que me falta algo e que ndo sou totalmente perfeito, se ndo tivesse em
mim nenhuma ideia de um ente mais perfeito do que o meu, por comparagio
ao qual eu conhecia os defeitos de minha natureza? (DESCARTES, 2016, 72).
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Descartes apresenta com esse argumento sua primeira prova da existéncia de Deus. A
demonstragdo de que ha valor objetivo na ideia de perfeicdo e infinitude, por ela existir de
maneira independente em relacdo ao Eu, permite que possamos sair do terreno da certeza
puramente subjetiva do Cogito.

O préximo passo consiste em interrogar se o Eu pode ser seu proprio criador, o que ¢
respondido de forma negativa. Seguindo o mesmo pressuposto usado antes segundo o qual s6
0 mais perfeito pode ser causa do menos perfeito, conclui-se que somente uma figura onipotente
como aquela concebida em Deus pode ser meu criador. O Eu ndo pode ser causa de si sendo

criado por Deus, que, gragas a sua onipoténcia, lhe preserva existindo de maneira continua no

tempo.

Com efeito, ¢ uma coisa bem clara ¢ bem evidente (a todos aqueles que
considerarem com atencdo a natureza do tempo) que uma substancia, para ser
conservada em todos os momentos de sua duragao, precisa do mesmo poder e
da mesma acgdo que seria necessario para produzi-la e cria-la toda de novo, se
ela ainda ndo existisse (Ibidem, pp. 77-8).

A segunda prova da existéncia de Deus faz uso do argumento de que somente aquilo
que possui mais ser pode criar aquilo que possui menos ser. E necessario existir algo perfeito e
infinito para criar algo imperfeito e finito. Com isso, descobre-se que Deus ndo apenas € o
responsavel por imprimir sobre o espirito sua marca, como também por criar e conservar o Eu.
A simples constatagdo da existéncia de Deus revela que o Eu consiste em uma substancia
imperfeita e finita que se mantém existindo ao logo do tempo graga a sua onipoténcia.

A prova da existéncia de Deus serve também para solucionar o problema da hipotese do
Génio maligno deixado pelas meditagdes anteriores. Para isso, o argumento consiste em dizer
que, uma vez conhecido que Deus € o ser perfeito e infinito, ndo é possivel afirmar que ele
induz ao erro e engano sem incorrer em contradi¢ao. Com isso, s6 pode ser concluido que, se
existe algo tdo poderoso, ele ndo pode ser fonte de engano, mas o lugar absoluto da verdade. A
constatagdo de que Deus ¢ o garantidor da verdade permite que seja restituido o valor de
veracidade das coisas do mundo.

Gueroult avalia que Descartes buscou demonstrar que o Cogito esta unido com Deus
ndo por uma unido mistica, mas pelo pressuposto estritamente racional de que o finito estd
contido no infinito. Segundo ele, o filosofo precisou realizar um esfor¢o de convencimento em
suas primeiras meditagdes, se situando inicialmente ao nivel do ateu, cuja persuasdo ¢ feita
através das matematicas; e do homem comum, cuja nogao do finito ¢ mais inteligivel do que o

infinito. Em razdo disso, foi necessario partir das hipdteses do Génio maligno, do Cogito
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separado de Deus e do Eu finito que ¢ capaz de criar-se. A partir da terceira meditagdo, estamos
diante do Cogito auténtico pensado em sua unido com Deus.

Embora s6 conhecamos o argumento da existéncia de Deus depois das duas primeiras
meditacdes, ele se coloca como uma evidéncia mais clara e distinta do que o proprio Cogifto. A
constatagdo da presenca de Deus representa ao espirito algo que lhe é independente e mais
fundamental, sua manifesta¢ao ¢ responsavel por descortinar em mim o Outro que ndo sou eu

mesmo.

Acha-se uma natureza que se revela a nossa intuicdo como fundamento que
encontra em si mesmo, € ndo em nos, seu ponto de apoio, como se impondo
em mim a despeito de mim, e que testemunha irresistivelmente seu valor
objetivo, fazendo-me tocar diretamente no fundo de mim mesmo o Outro que
ndo sou eu mesmo. Se Deus ¢ a condigdo ultima da certeza, ¢ necessario que
num momento dado essa certeza se manifeste em mim como incondicionada
e aparega, por consequéncia, como ndo dependendo das condi¢gdes emanadas
do sujeito. O sujeito deve se apagar diante de Deus (GUEROULT, 2016, p.
280).

A tese de Gueroult é sustentada no argumento de que existem duas ordens da razao nas
Meditagoes. A primeira comega na duvida generalizada e termina na evidéncia do Cogito.
Porém, ela s6 permite estabelecer como verdadeiro o que se encontra circunscrito ao ambito
subjetivo. A verdade das coisas do mundo apenas pode ser considerada quando o Génio maligno
¢ refutado, o que somente ocorre através das duas provas da existéncia de Deus.

Para sair desse impasse, Descartes precisou introduzir na terceira meditacdo outra ordem
de raciocinio. Ela parte da afirmacao de que Deus existe e € responsavel por assegurar que nao
ha apenas engano no mundo, tornando-se desde entdo o primeiro elo no encadeamento das
verdades. Portanto, o ordenamento das razdes nao € linear, mas constitui uma cadeia circular,
em que o ponto de chegada converte-se no ponto de partida.

Seguindo essa interpretacao, Ricouer (2014) comenta que o Cogito ¢ formulado no
mesmo momento em que ocorre sua crise. O autor observa que se o Cogito fosse o lugar de
certeza absoluta, o encadeamento das verdades comecaria com ele, chegaria em Deus, depois
nas verdades matematicas, nas coisas sensiveis e finalmente nos corpos. Porém, ndo ¢ isso o
que ocorre. Para sair dos limites da certeza subjetiva, foi necessario demonstrar que Deus existe
e coloca-lo como ponto de partida na ordem das certezas. A subordinagdo do Cogito perante
Deus acaba por rebaixar sua grandeza ontoldgica.

E possivel observar que hd um nitido contraste provocado sobre o Cogito pela simples

presencga divina. Por meio dela, descobrimos que Deus existe e sua evidéncia se mostra tao clara

ao espirito como uma marca forjada na criatura por seu criador. Podemos perceber também que
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ndo estavamos diante de uma concepgdo solipsista, pois foi demonstrado que o Cogito se
encontra unido com Deus, assim como o finito ao infinito. Nesse instante, o proprio status do
Cogito foi alterado. Ele deixou de ser apresentado pela constatacdo de que “existo enquanto
penso” e tornou-se uma substancia imperfeita e finita, que se mantém existindo durante o tempo
gracas a onipoténcia de Deus. Tendo em vista essa leitura, colocaremos em posi¢do nossas
baterias para avaliar o conceito lacaniano de alienag¢do, no qual o autor comenta possuir em
Descartes seu momento inaugural.

Em nossa investigacdo, conseguimos perceber que Lacan sustenta uma defini¢do de
sujeito bastante especifica, na qual busca diferenciar das nogdes corriqueiras de individuo,
pessoa ou cidadao. Ela é pensada como sendo estritamente o efeito do significante. Observamos
que o sujeito da psicanalise ¢ dividido por estar localizado na posi¢ao intervalar entre dois
lugares discursivos, aberta pela articulacdo significante. Podemos observar também que ele
possui como caracteristica ser evanescente, pois, no momento seguinte, desaparece sob somente
um dos lugares discursivos. A tese lacaniana é que essa defini¢do de sujeito demonstra ser o
correlato estrutural do Cogito, concebido nas duas primeiras meditagdes, como o produto do
pensamento esvaziado de qualquer contetido e produzido em instantes separados no tempo.

Nos proximos passos, nos deteremos sobre os conceitos lacanianos de alienacdo e
separagdo presentes no seminario de 1964 e no texto Posi¢do do Inconsciente. Esses dois
conceitos circunscrevem duas operagdes que ocorrem na inter-relagdo do sujeito (§) com o
Outro (A), em que ambas “se ordenam por uma relacdo circular, mas, no entanto, nio-
reciproca” (LACAN, 1960/1998, p. 854). Isso significa que cada uma das duas operagdes
descreve processos diferentes embora elas sejam percorridas de formar circular, no qual o
término de uma coincide com o comeco da outra e vice-versa. A hipdtese que orientara nossa
leitura, busca evidenciar que essa formulagdo encontra influéncia na filosofia da inquietude do

ser apresentada por Koyré. Guardemos essa informacao na memdria.

Alienacdo

Separacao

Figura 16 - Relacao circular e ndo reciproca na alienagdo e separagao.
Fonte - Nossa.
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Eidelsztein (2009) sustenta que os conceitos de alienacdo e separagdo representam uma
novidade dentro e fora dos limites da psicanalise. Ele observa que, embora Lacan trabalhe com
novos conceitos, habitualmente ¢ compreendido como se o sujeito estivesse alienado ao Outro
e precisasse acender a sua propria individualidade se separando. O autor adverte, de maneira
correta segundo 0 nosso juizo, que essa concepgao individualista de sujeito ndo € coerente com
o edificio teorico lacaniano. Outra contribuicdo importante em seu trabalho ¢ distinguir o
conceito lacaniano de alienac¢do das formulagdes marxistas e hegelianas.

Depois de desfazer esses possiveis mal-entendidos, podemos nos ater ao objeto de nosso
interesse. Lacan esclarece que o procedimento cartesiano representou o0 momento inaugural do
que buscou recobrir com o conceito de alienagdo. “E no encaminhamento cartesiano que o vel
[da alienagdo] ¢ tomado pela primeira vez como constituinte da dialética do sujeito, desde entdo
ineliminavel em seu fundamento radical” (LACAN, 1964/2008, p. 216). Para podermos avaliar
esse comentario, vejamos como tal conceito foi definido pelo psicanalista francés.

A defini¢ao do conceito de alienagdo ¢ delimitada através do uso de dois recursos. O
primeiro ¢ extraido da logica simbdlica, com o que Lacan chamou de novo vel. E o segundo

corresponde com o que ¢ chamado em teoria dos conjuntos de reunido entre conjuntos.

A alienagdo reside na divisdo do sujeito que acabamos de designar em sua
causa. Avancemos na estrutura logica. Essa estrutura € a de um vel, novo por
produzir aqui sua originalidade. Para isso, € preciso deriva-lo do que se chama,
na logica dita matematica, uma reunido (ja reconhecida como definindo um
certo vel) (LACAN, 1960/1998, p. 855).

A expressdo “ou” possui duas acepgdes em latim. A primeira acepcao ¢ o “ou’ exclusivo
(aut), ela pode ser encontrada em frases como: “vou ao cinema ou ao teatro”. Nesse caso,
escolher uma das duas alternativas repercute na exclusao da outra. A segunda acepgao ¢ o “ou”
inclusivo (vel), presente em frases como: “procura-se pessoas que saibam francés ou inglés”.
Nesse caso, ao contrario do exemplo anterior, uma escolha ndo exclui outra, pois nada impede
que apenas um ou ambos requisitos sejam atendidos. Com o conceito de alienacdo, Lacan diz
estar acrescentando um novo vel (“ou” inclusivo), no qual pode ser expresso na seguinte frase:
“a liberdade ou a morte”. Nota-se que aqui ndo ha qualquer escolha sendo ofertada, visto ser
impossivel estar livre estando morto. Esse novo ve/ representa uma escolha forcada que acarreta
uma perda inevitavel.

O segundo recurso utilizado por Lacan para tratar do conceito de alienacao foi através

da teoria dos conjuntos, na operacdo chamada de reunido. Podemos representa-la por meio da
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relacdo entre dois conjuntos, onde, por exemplo, o conjunto A contém os elementos 1,2 e 3 e
o conjunto B contém os elementos 3, 4 ¢ 5. E importante observar que a operagdo de unifio entre
os dois conjuntos ndo resulta da simples soma entre eles. Nela, o elemento repetido ¢ excluido
pela operacdo (no caso um dos numeros 3). Podemos retrata-la com o auxilio do diagrama de

Venn:

AUB={1,223 4,5}

Figura 17 - Operacao de unido dos conjuntos.
Fonte - Nossa.

Depois dessa pequena incursdo, sabemos que o conceito lacaniano de alienacao
corresponde com uma escolha for¢ada responsavel por acarretar uma perda inevitavel sobre
algo. A respeito do que ¢ perdido de maneira inevitavel, Lacan comenta que, na operagdo de
aliena¢do, ocorre o “eclipse do sujeito” no campo do Outro (Ibidem, p. 856). Retomando nossa
leitura anterior, observamos que, no primeiro momento, o sujeito nasce divido entre dois lugares
discursivos. Podemos dizer agora que, no segundo momento, ele desaparece mediante uma
escolha forgada sob apenas um desses lugares. Nesse caso, € o proprio sujeito enquanto dividido
que ¢ perdido de maneira inevitavel, pois tornou-se indiviso frente ao significado vindo do
campo do Outro. Na alienagdo, o sujeito evanescente ¢ eclipsado pelo Outro.

Agora, como o conceito lacaniano de alienacao pode possuir seu momento inaugural no
percurso cartesiano, tal como proposto pelo autor? Vejamos como podemos responder. Em
nossa leitura, observamos que o Cogito apresentado no comeco das Meditagdes consiste no
simples enunciado “existo enquanto penso”, sendo o produto do pensamento esvaziado de
conteudo e produzido em instantes separados no tempo. Contudo, depois da comprovagao da
existéncia de Deus, o Cogito recebeu uma alteragdo em seu status. Ele tornou-se uma substancia
imperfeita e finita que se mantém existindo durante o tempo gracas a onipoténcia de Deus. O
lugar absoluto ocupado pelo ser perfeito e infinito ¢ responsavel por informar a criatura sua

condi¢do de imperfei¢ao e finitude.
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Lacan realiza uma equivaléncia do conceito de Outro com o Deus cartesiano para
circunscrever o que resulta do sujeito dividido na operagao de alienacdo. Essa operagdao pode
ser melhor examinada com o auxilio do primeiro andar do grafo do desejo. Nele, podemos
observar que um dos percursos possiveis de serem realizados parte do sujeito divido (8),
passando pela bateria dos significantes (A), depois pelo significado no campo do Outro, escrito

como s(A), até chegar finalmente no ideal do Outro, escrito como I(A).

Significante Voz

m

GRAFO 2: I(A) 8
Figura 18 - Primeiro andar do Grafo do desejo.
Fonte — Lacan (1960a/1998, p. 822).

No percurso que comega no sujeito dividido (§) e perpassa pela bateria dos significantes
(A), ocorre seu desaparecimento sob o significado absoluto proveniente do campo do Outro.
Podemos complementar esse raciocinio seguindo uma dica sugerida por Eidelsztein (2017) e
lermos o I, referente ao ideal do Outro, como nimero romano. Essa interpretacdo busca
demarcar que, no final do percurso do grafo, o sujeito, que estava divido entre dois lugares
discursivos, sucumbe em face da onipoténcia de um tnico significante vindo do Outro (A).

Lacan escolhe o encaminhamento cartesiano como paradigma para o seu conceito de
alienacao, porque ele dramatiza 0 momento em que o sujeito se torna uma substancia diante do
lugar absoluto ocupado pelo Outro. Nesse caso, precisamos considerar que o Outro ¢ também
o lugar que coloca para o sujeito a pergunta sobre o seu ser, além de consistir na bateria de
significantes (BALMES, 2002). A partir do lugar ocupado pelo ser perfeito e infinito conferido
na figura de Deus, o Cogito pode oferecer como resposta que se trata de um ser imperfeito e
finito.

Com base nessa leitura, ¢ possivel esclarecer por que Lacan insistiu tanto em reler o
enunciado cartesiano “penso, logo existo” como “penso, logo sou”. Ele realiza essa releitura
porque sustenta que, dentro dos limites de seu modelo teorico, o ser ¢ concebido como produto

da bateria de significantes (A).
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Ou ainda:

O que quer dizer que o ponto de apoio, o umbigo, como diria Freud, desse
término do sujeito, ndo é propriamente mais do que o momento em que ele se
desvanece sob o sentido, onde o sentido é o que o fez desaparecer como ser,
porque esse “entdo, sou” nao ¢ mais que um sentido. Por acaso nao é aqui que
pode se apoiar a discussdo sobre o ser? (LACAN, 1964-65, p. 7, nossa
traducdo).

Portanto ndo ¢ inhtil repetir que, na experiéncia de escrever: penso: ‘logo
[sou]’”’, com aspas ao redor da segunda oracdo, 1é-se que o pensamento s6
funda o ser ao se vincular a fala, onde toda operacdo toca na esséncia da
linguagem (LACAN, 1965/1998, p. 879, nosso grifo).

A partir desse momento podemos trabalhar com o conceito lacaniano de separagdo, no

qual o autor comenta representar uma inversao dialética sobre o conceito de alienagdo. O

recurso usado dessa vez para circunscrever o conceito de separagdo ¢ extraido da operagdo de

intersegdo presente na teoria dos conjuntos. Segundo Lacan, esse conceito € representando por

um “e” que implica em uma mutua exclusao.

A forma logica que essa segunda operagao vem modificar dialeticamente
chama-se, na logica simbolica, intersecdo, ou o produto que se formula por
um pertencimento a- e a-. Essa funcdo modifica-se, aqui, por uma parte
retirada da falta pela falta, através da qual o sujeito reencontra no desejo do
Outro sua equivaléncia ao que ele é como sujeito do inconsciente (LACAN,
1960/1998, pp. 856-7).

Lacan sustenta que o conceito de separacao corresponde ao que ¢ chamado em teoria

dos conjuntos de interse¢do. Nos valendo do exemplo j4 utilizado na operacdo anterior, nessa

serdo destacados os elementos que pertencem mutualmente aos conjuntos A e B (no exemplo

os dois nameros 3). Podemos representa-la novamente através do diagrama de Venn:

AN B={3}

Figura 19 - Operacao de intersecao dos conjuntos.
Fonte - Nossa.

55 Na tradugdo brasileira optou-se por traduzir “je suis” por “existo”, mas acreditamos que nesse contexto o mais

adequado € usar o “sou”.

109



A operagdo de interse¢do ¢ formada pelos elementos que existem em comum entre o
conjunto A “e¢” o conjunto B. Lacan interpreta o “e¢” da intersecdo como representando uma
exclusdo mutua sobre os elementos comuns aos dois conjuntos: “aqui, um nem a- € evocado a
suprimir outro nem a-" (Ibidem, p. 857). A intersecdo ¢ lida como ocasionando uma dupla
exclusdo sobre os elementos repetidos nos dois conjuntos, ou seja, nao iremos conservar nem
os elementos do conjunto A “e” nem os elementos do conjunto B que estiverem repetidos. A
partir da exclusdo dos elementos repetidos em ambos conjuntos, Lacan busca sustentar que o
conceito de separagdo implica a sobreposicao de duas faltas.

A operagdo de separagdo descortina que ha uma sobreposi¢ao de duas faltas, portanto
1Sso sugere que anteriormente estdvamos diante de uma unica falta. Com isso, podemos
interpretar que, na operagdo de alienacdo, essa Unica falta estava localizada no lado do sujeito
enquanto o lado do Outro era absoluto. Essa relagdo assimétrica era responsavel por determinar
o ser do sujeito em relacdo ao lugar ocupado pelo Outro. Em outros termos, o percurso
cartesiano s0 pdde chegar na substancia imperfeita e infinita porque descobriu que havia o ser
perfeito e infinito de Deus. A operagdo de alienacdo indica que o Outro ¢ o lugar responsavel
por informar para o sujeito sobre o seu ser.

A inversdo dialética produzida pela operagdo de separagdo, consiste na introducao da
falta também sobre o campo do Outro. Esse movimento ¢ responsavel por fazer com que o
sujeito encontre no Outro, sua propria equivaléncia enquanto algo inconsistente. Essa nogao ¢
representada por Lacan através do conceito de significante da falta no Outro, escrita no segundo
andar do grafo do desejo como S(A). Porém, convém que seja indagado: o que quer dizer
significante da falta no Outro? Podemos responder dizendo que falta ao Outro o significante
que designe o ser do sujeito. Nesse caso, precisamos considerar que a linguagem ¢ o lugar que
coloca para o sujeito a pergunta sobre o seu ser e no instante seguinte o subtrai.

Lacan faz uso de seus desdobramentos no conceito de Outro para responder ao
pensamento cartesiano. Segundo ele, o verdadeiro ateismo nao consiste na negacao da
existéncia de Deus, mas na afirmacdo de que “Deus ¢ inconsciente” (LACAN, 1964/2008, p.
57). Com esse dito espirituoso, o psicanalista francés busca expressar justamente que, ao
contrario do que gostaria Descartes, ndo pode existir qualquer instancia capaz de sustentar o ser
ao sujeito. Como consequéncia dessa interpretacdo, Lacan considera que o equivoco do

pensamento cartesiano foi “ndo fazer do eu penso um simples ponto de desvanecimento”
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(Ibidem, p. 219). O ser do sujeito ndo poderia ficar sob o encargo do Outro, simplesmente por
ser somente o lugar onde os significantes sdo encadeados.

No percurso cartesiano, Deus ¢ instituido como lugar responséavel por retirar o Cogito
de sua inconsisténcia, ao servir como garantidor do ser. Lacan considera que Descartes ndo faz
mais do que antropologizar o Outro, transformando-o na instancia reconfortante por meio da
qual o sujeito teria sua esséncia assegurada. Como momento emblematico, o percurso
cartesiano demonstra que o problema da alienacdo ndo esta na subordinacdo do sujeito em
relagdo ao Outro. A alienag@o consiste na recusa do sujeito de que o lugar que o determina ¢é

tdo inconsistente quanto ele proprio.

A alienacdo tem uma face clara, que ndo € que sejamos o Outro, ou que “os
outros”, como dizem, ao sermos tomados, nos desfigure ou nos deforme. O
fato da alienag@o ndo é que sejamos retomados, refeitos, representados no
Outro, mas ¢é essencialmente baseado, ao contrario, na recusa do Outro, na
medida em que esse Outro — o que assinalo com um A maitsculo — ¢ o que
chegou no lugar dessa interrogagdo do Ser, em torno do qual faco hoje girar
especialmente o limite e a travessia do Cogito (Lacan, 1966-67, p. 58, nossa
traducdo).

A presenga da figura de Deus no percurso cartesiano representa o verdadeiro sujeito
suposto saber, posto como ultimo lugar responsavel por garantir ao sujeito o seu ser. Esse
percurso retorna na clinica analitica através do drama neuro6tico, mobilizado em funcdo da
suposi¢cdo de que hé algum lugar capaz de sustentar o que causa o seu sintoma. A suposi¢ao
dessa instancia ¢ o que estimula o percurso de uma andlise. Ela também recebe o nome de

inconsciente.

Ele [o sujeito], se posso dizer assim, se comove em fungdo de uma suposigdo
indevida, ou seja: que o Outro sabe, que ha um saber absoluto. Mas o Outro
sabe menos ainda do que ele, pela boa razdo de nio ser um sujeito. O Outro ¢
o depdsito das representagdes representativas dessa suposi¢ao de saber e € isso
que chamamos de inconsciente, na medida em que o sujeito se perdeu nessa
“suposicdo de saber” (LACAN, 1961-62, p. 8, nossa tradugio).

Podemos sustentar que os conceitos lacanianos de alienacdo e separagdo nio visam
sustentar que o sujeito se encontra subordinado ao Outro e precisa restituir sua individualidade
se separado. Esse mal-entendido de leitura pode ser desfeito simplesmente lembrando que o
sujeito sO surge gracas aos significantes do Outro. A alienagao busca descrever o que resulta do
sujeito depois de estar dividido entre dois lugares discursivos, aberto pela articulagdo
significante. Com ela, o sujeito desaparece sob apenas um desses lugares, no significado

produzido no campo do Outro (A). A separagdo, por sua vez, representa uma modificagdo
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dialética da alienagdo. Nela, o sujeito (§) encontra sua equivaléncia com o Outro (A) como
lugares inconsistentes. As operagdes de alienagdo e de separagcdo nao constituem duas etapas
de um processo linear, elas compdem conjuntamente um unico processo que ocorre de forma
circular.

Lacan pensa essas duas operagdes de maneira conjunta porque tratam de um unico
processo que ocorre no interior da logica significante. A articulagao autonoma produzida entre
os significantes, ¢ responsavel tanto por subtrair o ser, quanto por determinéd-lo. Com o
movimento gerado, o sujeito nasce dividido entre dois lugares discursivos, e, no instante
seguinte, sucumbe pela determinagdo imposta por apenas um deles. A unica noticia deixada
pelo sujeito, quando ja desapareceu, consiste no novo regime discursivo que se instaurou. Por
1sso, o sujeito ndo pode ser caracterizado nem como ser € nem como nao ser, mas, usando os
termos de Koyré, como devir e inquietude.

Koyré compreende que o carater de inquietude do ser é uma propriedade do paradoxo
da razao. O pensamento ¢ o esfor¢o de intelec¢dao do real e ¢ perseguindo esse proposito, que
impoe de maneira violenta o formato do mesmo sobre o contetido rebelde do real. A razdo
acredita que toda simultaneidade encobre uma ligagao causal inteligivel e que toda diversidade
oculta uma identidade subjacente, assim, ela constrdi o real de maneira empobrecida, o real
com que lida ¢ uma hipdstase. Nesse instante, o espirito se acomoda na quietude do ser.
Contudo, toda identidade ¢ sempre parcial. A riqueza inesgotavel do real faz com que o
pensamento precise retomar o caminho interminavel de inteleccdo. A diversidade do real faz
com que o pensamento ndo morra, faz com que ndo seja estatico e imovel, mas que sua vida
seja devir e inquietude.

O paradoxo do pensamento consiste em sua busca pelo aniquilamento da diversidade
sob o formato do mesmo e do idéntico, ao passo que essa perseguicdo impossivel pelo imdvel
resultaria em sua propria extingdo. Mas o pensamento ndo teria, pergunta Koyré (1934),
reconhecido sua propria esséncia? Ele responde que frequentemente reconheceu, porém, ao

3

deparar-se com ela, o pensamento “‘virou-se com horror’, ndo podendo ou ndo querendo
admitir o fundo paradoxal da razao” (p. 655). Ele complemente afirmando que logicos, filosofos
e psicologos, ora viram o dinamismo, ora viram o idéntico como o essencial da razdo. Contudo,
eles ndo conseguiram admitir simultaneamente o dualismo contraditério do pensamento,
presente na procura absurda por sua autodestruicdo na quietude do ser.

O destaque dado por Koyré ao que chama de fundo paradoxal da razdo, ¢ apropriado e

tratado por Lacan como uma antinomia presente no discurso cientifico. O psicanalista
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reconhece, antes de mais nada, que o discurso da ciéncia ¢ movimento, devir e inquietude. A
racionalidade cientifica consegue gerar, no interior do campo constituido pelas experiéncias ja
concretizadas do pensamento, o que até entdo era impensado dentro de seus limites. Lacan
redefine o movimento gerado entre o pensado e o impensado, como uma constante absor¢ao da
verdade no conjunto do saber cristalizado e imdvel. O sujeito da ciéncia € justamente o produto
criado em cada momento de crise entre saber e verdade, no qual o Cogito cartesiano representa
sua melhor encarnagao.

A antinomia do discurso cientifico comeca, segundo o que o psicanalista chama de
auséncia de memoria da ciéncia. Na busca por uma teoria unificada que reuna seus diferentes
campos, o discurso cientifico esquece que seu principal motor surge das crises, que sao
responsaveis por instituir outro regime de pensamento no interior das experiéncias ja
cristalizadas e imdveis do pensavel. A ciéncia, observa Lacan (1965/1998), “esquece as
peripécias em que nasceu uma vez constituida, ou seja, uma dimensdo da verdade, que ¢
exercida em alto grau pela psicanalise” (p. 884). Como observamos acima, o pensamento ¢
inquietude, mas gostaria de se acomodar na quietude. Essa interpretacdo, faz com que o
psicanalista declare que o discurso cientifico “ndo quer-saber-nada” da verdade que funciona
como causa na mobilizacdo de seu proprio campo (Ibidem, p. 889). O paradoxo da ciéncia
resulta na exclusio>® do que constitui o segredo de seus sucessos.

A ciéncia busca aplacar o carater movel e inquieto do pensamento ao tentar excluir de
seu campo os processos de crises e rupturas, que sdo gerados na confrontacao entre pensado e
impensado, saber e verdade. Lacan conclui que, caso essa empreitada obtivesse éxito, ela
resultaria na sutura do proprio sujeito da ciéncia. Porém, logo em seguida, o psicanalista

sublinha que todos os esfor¢os de tentar de suturar o sujeito recaem sempre no fracasso.

Ela[alogica] é, de modo inconteste, a consequéncia estritamente determinada
de uma tentativa de suturar o sujeito da ciéncia, e o ultimo teorema de Godel
mostra que ela fracassa nisso, o que equivale a dizer que o sujeito em questao
continua a ser o correlato da ciéncia, mas um correlato antindomico, ja que a
ciéncia mostra-se definida pela impossibilidade do esfor¢co de sutura-lo
(Ibidem, p. 875).

Embora o pensamento queira se acomodar na quietude do mundo hipostasiado que
construiu para si, o real faz questdo de lembra-lo que sua riqueza ¢é inesgotavel. E sempre que

o real demonstra sua diversidade, o pensamento também se coloca em curso no esfor¢o

% O termo exato usado por Lacan é forclusion (foraclusdo), no qual diz retomar do conceito freudiano de
Verwerfung.
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implacével de inteleccdo. Nada pode prever o que resultara do pensamento enquanto se move,
pois, caminhar envolve risco, aventura e perigo. “A seguranca absoluta torna o movimento
impossivel” (Koyré, 1933, p. 651). O movimento do pensamento provoca inseguranga, porque
ninguém pode garantir que cada passo dado ndo gerara crises, responsaveis por instituir outro
regime de pensamento sobre o que ja estava cristalizado e imével. A crise estard no horizonte
da ciéncia desde que sua fungdo seja de intelecgdo do real. E por essa razdo também que
qualquer tentativa de suturar o sujeito resultara em fracasso.

Portanto, podemos concluir que Descartes representou um interlocutor de destaque na
obra lacaniana. Na década de cinquenta, o objetivo de Lacan consistiu em destacar que Freud e
Descartes representam o anverso € o reverso de um unico discurso construido sobre o sujeito
na modernidade. Por um lado, se o pensamento cartesiano trouxe o sujeito como agente de seus
pensamentos e agdes; por outro, o pensamento freudiano demonstrou que existem pensamentos
e agdes plenamente articulados, mas que ocorrem a revelia do individuo. Observamos que na
década de sessenta, Lacan complementa dizendo que o campo analitico ndo apenas subverte,
como também se fundou com o Cogito cartesiano. Nesse momento, o Cogifo cartesiano €
apresentado como o sujeito da ciéncia. A tese ¢ sustentada no pressuposto de que o discurso
cientifico avanca produzindo crises, responsaveis por redefinir o que antes era pensavel. Essas
crises, nos termos lacanianos, surgem da constante absor¢ao da verdade no campo do saber.
Lacan chama de sujeito o produto gerado em cada uma das crises e rupturas entre saber e
verdade. Por fim, embora o discurso cientifico dedique seus esfor¢os na exclusdo da verdade e
na sutura do sujeito, eles recaem no fracasso. Isso ocorre porque, como informou Koyré, o
pensamento jamais pode ser estatico e imovel, pois encontra seu vigor apenas no devir e na
inquietude. Sao essas caracteristicas que transformaram o campo aberto pela ciéncia moderna

como o berco legitimo ao nascimento da psicandlise.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

A obra de Alexandre Koyré constitui um componente imprescindivel para conhecermos
alguns dos pensamentos que serviram de pano de fundo no trabalho intelectual de Jacques
Lacan. Nessa pesquisa, buscamos privilegiar dois tracos dos estudos do filésofo e historiador
russo que marcaram o psicanalista francés: o primeiro € constituido pelas teses epistemologicas
e o segundo pela concepgdo de reforma espiritual ocorrida no século XVII, responsavel por
deflagrar o nascimento da psicanalise.

Observamos que Lacan, no manifesto do Discurso de Roma em 1953, j& apresentava o
seu programa de investigacdo, que pretendia dar outro status a psicanalise. Ele considerava
necessario alinhar o dominio da psicandlise de acordo com o movimento que estava sendo
promovido no interior da linguistica e da antropologia gragas aos trabalhos realizados por
Jakobson e Lévi-Strauss. As teses apresentadas nos estudos de Koyré sobre o pensamento
cientifico serviram para o psicanalista circunscrever os desdobramentos das ciéncias humanas
no século XX. A atitude de partir do abstrato ao sensivel agora também era uma exigéncia de
outras areas do conhecimento.

A propria definicao de ciéncias humanas deixou de fazer sentido em virtude da premissa
da estrutura inteligivel que organiza o campo da lingua, dos mitos, das comunidades indigenas
e do inconsciente. A figura do Homem deixou de ser considerada como o autor exclusivo do
pensamento frente ao postulado de que existem estruturas que pensam através dele. A estrutura
pensa segundo suas proprias leis sintaticas e adquire materialidade na fala dos individuos, na
forma como os mitos sdo contados, na organizacdo da sociedade e no corpo paralisado dos
pacientes histéricos.

A inveng¢ao do inconsciente representou o triunfo da sintaxe no plano subjetivo, que s6
pdde ocorrer porque saimos de uma concepg¢do de mundo e entramos em outra. Os valores que
governavam o mundo antigo baseados na harmonia, no sentido e no designio foram destituidos
frente ao espago uniforme e eterno da geometria reificada do mundo que surgiu. Depois que o
mundo deixou de conferir um lugar determinado para cada um dos entes, se tornou possivel o
surgimento de uma pratica cujo oficio € sustentado em torno do saber insabido criado no jogo
de articulacdo da letra. Em suma, o nascimento da psicanalise decorreu de uma reforma nao
apenas intelectual como também espiritual ocorrida no Ocidente.

No interior da reforma espiritual, observamos o aparecimento simultaneo do sujeito
agente do pensamento e do sujeito subordinado ao pensamento produzido sem o seu

consentimento. Ambos compdem o anverso € o reverso do mesmo discurso. Descartes e Freud
115



formam parte de dois lados de um tnico discurso que possui o periodo historico bastante
delimitado.

O inconsciente ndo representa qualquer tipo de substancia que reside no interior de cada
individuo, ele € o insabido produzido por meio da pratica de leitura e escritura sobre o material
construido no processo analitico. Por essa razdo, Lacan (1970/2003) ndo acreditava ser
condizente afirmar que o invento do inconsciente significou um acontecimento semelhante a
revolugdo copernicana, pois o modelo do astronomo polonés ainda estava submerso nos valores
de harmonia e de centramento que vigoravam no mundo pré-moderno. A inven¢do do
inconsciente ¢ semelhante a subversao de Kepler, que passou do harménico ao desarmonico e
do centro ao descentramento. Kepler realiza essa passagem gragas ao modelo eliptico, cujo um
dos focos consiste no simples ponto matematico que ndo possui existéncia empirica. E essa
no¢ao que dd o tom do tipo de descentramento produzido sobre o sujeito moderno apods o
nascimento da psicanalise.

A pesquisa entrelaca Koyré com Lacan sobre os planos das teses epistemologicas e do
conjunto de mudangas socio-histéricas que resultaram na reforma espiritual no ocidente.
Contudo, ndo podemos deixar de notar que outras faces do fildésofo e historiador russo foram
surgindo ao longo do percurso de investiga¢do, como sua formulagdo entre o pensavel e o
impensavel e também sua filosofia do tempo e da inquietude. Essas e outras marcas entre os

dois autores podem ser melhor avaliadas em pesquisas futuras.
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