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RESUMO

Esta tese ¢ sobre o universo de relagdes que informam, legitimam e mantém as praticas religiosas
no bairro Flor do Dia em Alto Longa-PI. O Bairro foi construido a partir dos deslocamentos de
familias da zona rural do municipio. Os primeiros moradores carregaram consigo suas formas de
viver, sobretudo os elementos religiosos. Ao longo do tempo, as préticas religiosas, fizeram com
que o lugar se destacasse por causa das praticas devocionais dos habitantes. Essas préticas eram
permeadas por uma espécie de autonomia leiga, exercida tanto de forma coletiva quanto nas
cerimOnias realizadas na capela de Sdo Miguel Arcanjo, templo religioso catdlico do bairro,
construido em 2007. Essas relacdes permitem construir o principal problema de pesquisa, qual seja:
como 0s sujeitos pensam e vivem o religioso? Para tal se desenha a hipétese de que sdo as praticas
religiosas, iniciadas com uma promessa, que funcionam como base para a ampliagcdo do nimero
dessas manifestacdes e que isso formou uma rede de protagonismo e solidariedade feminina. A tese
consiste em defender que as mulheres sdo fundamentais para a continuidade das préticas religiosas
no bairro a partir do uso, da criagdo e da reinvencdo dessas praticas em favor da manutencio ou
ressignificacio do espaco religioso que ligam os sujeitos entre si e com o bairro. O recorte
cronoldgico, de 1974 a 2020, justifica-se pelo tempo da experiéncia em agdes religiosas individuais
e coletivas. O tempo da pesquisa engloba desde o inicio dos ter¢os rezados por Antdnio Pequeno a
multiplicac@o de familias que passaram a realizar cerimonias similares a construcdo do templo. As
fontes utilizadas foram narrativas orais, fotografias, caderno de campo, caderno de rezas,
documentos oficiais do municipio, como: Plano Diretor do Municipio de Alto Longd, leis e
demarcacdo de territério. A tese se divide em trés capitulos. O primeiro capitulo se dedica a
construir uma narrativa sobre bairro, sua relacdio com a cidade e destacar a figura de Antonio
Pequeno como um dos sujeitos que auxiliam na criacdo do espago religioso. No capitulo dois
analiso as praticas devocionais do bairro utilizado da etnografia realizada naquele espaco e com
aquelas pessoas. O ultimo capitulo € sobre a vida das mulheres do bairro e sobre a constru¢dao da
rede de solidariedade e lagos de cooperacdo local. A conclusdo € que os moradores utilizam da
religiosidade para prover suas necessidades materiais e para construir uma rede de ajuda mutua.
Além disso, conclui que decisdes individuais e coletiva criaram o espago e as praticas religiosas do
bairro e que essas praticas assim se mantém por causa da acdo de mulheres, como Augusta,

Raimunda, Raimundinha e Zefinha.

Palavras-chave: Devocao. Comunidade. Redes de fé. Mulheres. Feminismo Negro. Historia
Oral. Religiosidade Popular. Alto Longa. Piaui



ABSTRACT

In the thesis, I analyze the universe of relationships that inform, legitimize and maintain religious
practices in Flor do Dia neighborhood in Alto Longé-PI. The neighborhood was built through the
displacement of families from rural areas of the municipality. These first residents carried with them
their ways of living, especially the traditional religious elements. Over time, religious practices
made the place stand out because of the devotional practices of the inhabitants. These practices
were permeated by a kind of lay autonomy, exercised both collectively and in the ceremonies held
in the chapel of Sdo Miguel Arcanjo, a Catholic religious temple in the neighborhood, built in 2007.
These relations allow for the construction of the main research problem, which is: how do subjects
think and live the religious? To this end, the hypothesis is drawn that it is the religious practices,
initiated with a promise, that work as a basis for the expansion of the number of these
manifestations and that this formed a network of female protagonism and solidarity. The thesis is to
defend that women are fundamental for the continuity of religious practices in the neighborhood
from the use, creation and reinvention of these practices in favor of the maintenance or
resignification of the religious space that connects the subjects with each other and with the
neighborhood. The chronological cut, from 1974 to 2020, is justified by the time of experience in
individual and collective religious actions. The research time includes the beginning of the rosaries
prayed by Antonio Pequeno to the multiplication of families that began to perform ceremonies
similar to the construction of the temple. The sources used were oral narratives, photographs, field
notebook, prayer book, official documents of the municipality, such as: Master Plan of the
Municipality of Alto Longé, laws and demarcation of territory. The thesis is divided into three
chapters. The first chapter is dedicated to build a narrative about the neighborhood, its relation with
the city and to highlight the figure of Antonio Pequeno as one of the subjects who helps in the
creation of the religious space. In chapter two I analyze the devotional practices of the
neighborhood using the ethnography carried out in that space and with those people. The last
chapter is about the lives of the women in the neighborhood and about building a network of
solidarity and local cooperation ties. The conclusion is that residents use religiosity to provide for
their material needs and to build a mutual aid network. Furthermore, I concluded that individual and
collective decisions created the space and the religious practices of the neighborhood and that these
practices are maintained because of the actions of women, like Augusta, Raimunda, Raimundinha
and Zefinha.

Keywords: Devotion. Community. Faith networks. Women. Black Feminism. Oral History. Popular
Religiosity. Alto Longa. Piaui
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INTRODUCAO
SOBRE ELES OU SOBRE NOS MESMOS!

E no 4mbito doméstico e cotidiano que a espiritualidade das pessoas de “vidas simples”
destaca-se através de praticas as quais foram ensinadas pela religido ou apreendidas por suas
vivéncias, sendo moldadas segundo suas necessidades cotidianas e crengas®. A pratica particular, em
didlogo com o coletivo, possibilita aos devotos a partilha de um calendario religioso no qual as
celebragdes se renovam em conformidade com as festas dos santos de devogao.

Esses encontros religiosos, pautados em torno da experiéncia individual e coletiva, sdo marcas
presentes na constitui¢do dos espagos devocionais no Nordeste brasileiro. Tanto os espagos
devocionais quanto a devocao particular dos sujeitos. A escolha pelos seus santos mais apegados teria
como base na “fama” milagreira e no cumprimento das promessas, estabelecendo assim uma relacao
de fidelidade que se manifesta de forma autonoma.

E nas experiéncias dos sujeitos que pensam e vivem o religioso, que se formula a acio e
significacao das praticas devocionais. O entendimento dos sujeitos na participacao das celebragdes
como necessarias dentro de suas vivéncias religiosas dos santos de devocdo, perpassa ‘“‘um
encadeamento de elementos que fazem sentido tanto para sustentar a crenga dos fiéis quanto para o
enquadramento do santo num conjunto de virtudes que s6 os santos tém.””.

Este enquadramento perpassa o crer € o dar a ver, € a crenga nas trocas celestes para as
necessidades passam pela particularidade da noticia da graca. O acreditar nas trocas exige dos fiéis
do dar a ver das gragas tanto como agradecimento quanto pela funcao de noticiar as virtudes do santo
de devogao, caracterizando-se como um pacto de solidariedade e fidelidade entre o santo e o devoto.
Esse conjunto de elementos e escolhas devocionais permitem aos sujeitos a constru¢ao de praticas
religiosas flexiveis.*

Notamos, nessas expressoes de fé, construgdes sociais pautadas em experiéncias individuais
e coletivas, muitas vezes organizadas pela igreja, cuja fungdo se concentra no auxilio e enraizamento

das acdes religiosas que possibilitam a experiéncia pela e para a fé. Além dos usos de espagos

! Rubem César Fernandes ao discutir o conceito de religido populares e a polissemia do termo apresenta a seguinte questdo
que utilizo para abrir a introducio da tese. Penso que ela ilumine toda minha trajetéria de pesquisa e a proposta da tese.
Ver em: FERNANDES, Rubem César. “Religides Populares: uma visdo parcial da literatura recente” BIB, (18):3-26
semestre 1984, Rio de Janeiro.p.4

2VAUCHEZ, A. A espiritualidade na Idade Média ocidental. Rio de Janeiro: FGV, 2004

3 TEIXEIRA, Igor Salomao. Como se constréi um santo: a canonizagdo de Tomds de Aquino. Curitiba: Editora Prismas,
2014.

4 “A cultura oferece ao individuo um horizonte de possibilidades latentes - uma jaula flexivel e invisivel dentro da qual
se exercita a liberdade condicionada de cada um”. GINZBURG, C. O queijo e os vermes: cotidiano ¢ as ideias de um
moleiro perseguido pela Inquisi¢do. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006. p 26.
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religiosos pela coletividade, notamos que sujeitos imbuidos de "autonomia" constituem seus espacos
e grupos com regulamentos, escolhas e agcdes proprias que compartilham ou ndo da participagdo nos
espacos institucionalizados.

A autonomia leiga no Piaui se constroi a medida da sua formagdo catdlica. Segundo
Monsenhor Chaves, a fé se mantinha, no periodo da coloniza¢do®, mais pelos costumes e obras das
tradigdes do que pela presenca da institui¢ao religiosa, isso porque a formagao religiosa do estado
esta marcada pelas grandes extensdes de terras e distancias entre paroquias, além do numero
insuficiente de padres para auxilio religioso aos fi€¢is que ficavam longos periodos de vacancia em
suas pardquias que s6 se rompiam com o regime das desobrigas®. Essa falta de padres e os longos
anos sem assisténcia religiosa permitiram a constru¢do de uma religiosidade na qual os leigos
passaram a realizar os rituais religiosos e, assim, assumiram, muitas vezes, o “lugar do padre” diante
das necessidades coletivas pela f¢.

O conhecimento desses leigos era repassado durante o regime de desobrigas, que deixavam
"em cada lugar um catequista que devia fazer, na sua auséncia [padre], a doutrina em relagdo ao local
de morte aos pequeninos e instituir os adultos para o batismo, em perigo de morte.”” Assim, a falta
de clérigos permitiu a construgdo de um espago salutar para o predominio de leigos na organizacao
religiosa com espago para apropriagdes individuais e consolidagdo de praticas devocionais populares
que passaram a preencher os espagos coletivos e particulares.

A tese propde analisar a Cidade de Alto Longa® no Piaui, particularmente o bairro Flor do
Dia. Esse locus constitui a escolha da pesquisa e se justifica devido ao encontro de historias e
devogdes particulares que marcam o cotidiano dos residentes, além de dar continuidade as

problematizagdes de pesquisas que realizamos anteriormente sobre o bairro Flor do Dia. Na ocasido

3> Antes da instalagfio da Capitania do Piauf a regido era conhecida como “sertdo de dentro” tendo seu inicio e colonizagdo
no final do século XVII, pertencendo a Pernambuco (1695) ao Maranhao (1715) e somente criada em 1718 a Capitania
Sao José do Piaui. Cf: COSTA, F. A Pereira da. Cronologia Historica do Estado do Piaui. Rio de Janeiro: Artenova,
1974. “a atuacdo da Igreja Catdlica nos séculos XVII e XVIII precedeu a construcdo de vilas e cidades, pois antes da
instalacdo oficial da Capitania os missiondrios ji pregavam aos indios, percorrendo o sertdo administrando os
sacramentos.” Ver em: PINHEIRO, A. Celebracgoes. Teresina: Educar: artes e oficios, 2009.

% Desobrigas sdo incursdes da Igreja Catdlica a regides de dificil acesso, praticando a catequese e oferecendo os
sacramentos a pagdos. A obra de Monsenhor Chaves € uma contribuicao significativa aos estudos de Histéria do Piauf;
como clérigo, partilhou espacos dos fiéis e acompanhou suas dificuldades e préticas religiosas. Para além da grande
quantidade de fontes apresentadas, Monsenhor traz para cena dos estudos na década de 1950, no Piaui, uma histéria dos
subalternos, sobre os indios, vaqueiros, traz a vida prética em forma de expressao escrita. Ver em: MONSENHOR
CHAVES. Obra completa. Teresina: Fundagdo Cultural Monsenhor Chaves, 2013.

"Ibidem p.246

8 A cidade de Alto Longa, possui uma area de extensdo de 1.737.836 km? a qual possui sua populagdo estimada, segundo
dados atualizados em 2020, de 14.339 habitantes. "O indice de desenvolvimento humano girando em torno de 0,585.
Segundo dados de 2016, a renda per capita medida nos domiciliados, na zona rural, girava em torno de 105,25 reais e na
zona urbana 267 25 reais, de acordo ainda com a fonte, 8.701 dos residentes eram alfabetizados e outros cerca de 2.184
estavam matriculados no ensino fundamental e médio. Quanto aos servigos ptiblicos basicos na época se faziam presentes
152 unidades escolares e 6 unidades de satude. "Dados do IBGE 2016 Ver em: COSTA, M.S.A.L, ROCHA, M. AM.A.
Alto Longa de vila a cidade, da cidade aos nossos dias. Teresina: ALLCHE, 2017 p. 35
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da pesquisa de mestrado®, percebemos a construgdo de um cotidiano religioso presente em tercos,
novenas e peregrinagdes. Praticas pautadas na acao e solidariedade coletiva e que langou o olhar para
a tese compreendendo que o local foi construido coletivamente por meio de uma rede de solidariedade
que faz sentido para sustentar as formas religiosas locais € a manuten¢do material da vida.

O espacgo, que hoje constitui o bairro, tem seu inicio na década de 1960, com a chegada da
primeira moradora, que norteou o deslocamento de outro grupo de pessoas com os quais compartilha
lagos familiares. Esses primeiros residentes operam o local desenvolvendo suas agdes coletivas
religiosas e que resultou na constituicao do espaco como um dos bairros da cidade na década de 1980.
Embora com uma ocupacao desde 1960, o espaco s6 ganhard seus limites demarcados e a sua
nomeagdo em 1999, através do projeto de lei municipal 08/99, aprovado pela camara dos
vereadores'?.

Nesse cendrio, o Senhor Antonio Pereira da Silva, conhecido por Antonio “Pequeno”, sua
esposa, a Senhora Marina Silva e seus 9 filhos, destacam-se na manuten¢ao dos lacos de solidariedade
religiosa do bairro. A constru¢ao e manutencao das relagdes religiosas sdo pautadas pela solidariedade
de uns com os outros, nas quais a religiosidade aparece como elemento que norteia as agoes coletivas.

Esses lacos tém inicio com Antonio Pequeno e Dona Romana(sua sogra) cujas agdes criam
uma rede que liga os demais moradores através das manifestagdes religiosas. Como um guardido de
memorias, Antonio ¢ conhecedor de uma série de rezas tradicionais, j& Dona Romana era parteira e
muito devota a santos e feitura de promessas. Suas posturas permitiram aos demais moradores uma
rede de solidariedade religiosa. Essa rede € percebida através da disponibilidade e status de unido do
grupo que se constroi e se mantém em meio a feitura e realizacdo de manifestagdes religiosas, tendo,
nas mulheres do bairro a manuteng¢ao, constru¢ao e operacionalizagdo das manifestacoes.

Notamos que os lagos religiosos se mantém em meio as mudancas da modernidade/
urbanidade que promovem uma “reforma” na vida cotidiana. A continuidade do cotidiano religioso
do bairro frente as mudancgas, principalmente urbanas, no local funcionam como uma forma da
comunidade entender-se no mundo e de resisténcia a aspectos da mesma modernidade que, dentre
outras coisas, tendem para o distanciamento das crencgas religiosas tradicionais. Neste sentido, o que
se pretende defender nesta tese € que a manutengao do cotidiano e das praticas religiosas devem ser
entendidas para além dos aspectos econdmicos locais e como um meio de construcao da identidade e

memoria dos moradores do bairro.

A pesquisa de mestrado versava sobre elementos religiosos em torno dos rituais de morte e formas de bem morrer em
Alto Longd, Parnaiba e Teresina. O contato com a cidade de Alto longo permite a percep¢do de outras expressdes
religiosas do bairro e a construcdo de uma rede de solidariedade em torno da religiosidade popular. Ver em: MORAIS,
M.L. Em cada conta um lamento: Inceléncias, benditos e rezas [Alto Longd, Piaui 1980-2011] Dissertacdo (Mestrado
em Histdria do Brasil) Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013.

10 ALTO LONGA. Projeto de lei 08/99 de agosto de 1999 (aprovado junto a cAmara municipal). Alto Longa: Prefeitura
municipal de Alto Longé-PI, 1999.
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As praticas religiosas possibilitaram, no espago do bairro e da cidade, uma série de
manifestagdes de cunho devocional local. Antonio Pequeno passa a ser definindo como referéncia na
regido para rezas e auxilio aos promesseiros!!, sendo um dos poucos na cidade que ainda mantém a
realizagdo desse oficio. A percepg¢ao e alcance de seu oficio sdo notados na pesquisa de campo através
da procura pelas rezas na casa de Antdnio, por pessoas de diferentes bairros da cidade. Em sua propria
narrativa, ele ressalta a procura por suas rezas, inclusive, por pessoas de Teresina (PI).

A singularidade do sujeito e os elementos religiosos presentes na cidade constituiram o espaco
para a acao coletiva. Neste sentido, uma das hipoteses que sustentam esta pesquisa € que a trajetoria
de Seu Antonio estdo diretamente relacionadas a construcao das praticas religiosas leigas do bairro e
que no decorrer da experiéncia vai sendo repassada e protagonizada pelas mulheres do bairro.

As experiéncias individuais, em grande medida, nortearam a construcdo da cosmologia
religiosa do bairro, ou seja, a constru¢do de relagdes cotidianas pautadas na religiosidade que seguem,
0 que arriscamos chamar de calendario'? religioso de ag¢des, no qual a coletividade aparece como
necessaria para as agoes religiosas. A particularidade das experiéncias dos sujeitos em Alto Longa
permite indagar: como se construiu o cotidiano religioso no bairro Flor do Dia?

Essa questdo leva a outros questionamentos: através de quais elementos os moradores
caraterizam os espagos religiosos e as praticas religiosas de modo a estabelecer relagdes com a criagao
deles? Como o espaco institucional representado pela Paroquia local percebe as praticas religiosas
desses individuos? Existem tensdes ¢ de que forma sio negociadas? E possivel identificar elementos
de "heranca imaterial religiosa" no bairro Flor do Dia? Se sim, esses elementos dialogam com a
moderniza¢ao urbana do espago a ponto de ser possivel perceber as praticas religiosas como elemento
de resisténcia?

A partir dessas questdes, portanto, pretendemos construir uma interpretagdo para a historia
religiosa do grupo. Suas memorias e sem se esquecer de que “o mais significativo da memoria coletiva

913

¢ a organizagdo ativa das experiéncias vividas”'-. Embora tenhamos a presenga de um “guardido de

memoria”, figurado no papel social de Antonio Pequeno, esta tese ndo visa a proposicao de uma

! Promesseiro, trata-se dos sujeitos que fazem as promessas para seus santos de devogdo. O pagamento da promessa nem
sempre € individual, pode acontecer da promessa ter sido feita por outra pessoa em seu nome e para realizar o pagamento
o rezador acompanha e auxilia no pagamento. Promessas feitas para Sdo Gongalo e a Santo Reis necessitam da
coletividade para que sejam realizadas.

12 Durante todo o ano o bairro é permeado por manifestacdes religiosas. Em janeiro, quando se tem promessas a Santo
Reis, se realizam Reisados; no més da maio realiza-se as rezas marianas onde a imagem de Nossa Senhora ¢ levada as
casas dos moradores, essa imagem peregrina ¢ comumente realizada e geralmente organizada por grupos ligados a
paréquia local;em junho realiza-se os pagamentos de promessas a Sao Gongalo; em julho, Antdnio organiza a
peregrinagdo a pé a Santa Cruz dos Milagres(PI) e o Festejo de Sdo Pedro co-padroeiro da capela do bairro dedicada a
Sdo Miguel Arcanjo; agosto e setembro os moradores que tem promessas realizam seus tercos com leildes; outubro
continuam os tercos até a realizacdo da romaria a Juazeiro(CE), Canindé(CE) e Fortaleza(CE) e em dezembro Antonio
organiza um pau de arara para a Pedra do Castelo (PI)

13 GODOL, E.P. O Trabalho da meméria: cotidiano e histéria no sertdo do Piaui. Campinas: Editora da Unicampi,1999.
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biografia ou de explicacdo linear de suas acdes. Tampouco de uma antropologia historica, que
buscaria um olhar sobre as formas de sociabilidade em torno do religioso.

Esses dominios perpassaram o trabalho, mas ndo constituem seu todo. Essa ressalva ¢
resultado de analises resultantes da pesquisa de campo, pois percebemos as acdes fortemente
marcadas pelo coletivo e ndo em uma espécie de “lider”. Pretendemos mostrar, dentre outras
caracteristicas do bairro, que o aspecto de lideranca ¢ dissolvido no entendimento de unido que marca
o comeco das iniciativas tanto religiosas quanto estruturais para o bairro.

A partir dessas reflexdes, o problema da pesquisa €: qual universo de relagdes que informam,
legitimam e mantém as praticas religiosas no bairro Flor do Dia em Alto Longa?

Metodologicamente, usamos as manifestagdes religiosas como porta de entrada para
identificar como os sujeitos usam o espago do bairro para realizagdo de praticas leigas, como rezas
tradicionais, assim como a utilizagdo, por parte da comunidade, de territorios religiosos fora do seu
espaco-mundo e que sdo comuns a muitos devotos. Neste aspecto, esta tese pretende verificar se e
quais aspectos das praticas locais sdo mantidos, transformados e negociados nos espagos sacralizados
por peregrinagdes € pagamento de promessa dos moradores-romeiros. Para tal, os conceitos
norteadores dialogam com as nog¢des de Religiosidade, Cultura, Devogdao, Memoria Coletiva,
Identidade, Territorio e Territorialidades.

Dentro das diversas possibilidades investigativas sobre as religiosidades, propomos uma
leitura frente as manifestagoes e ritos ligados a acao dos sujeitos e sua cultura religiosa na busca pelos
“meios através dos quais esta se produz e se transmite: as praticas e processos”'4. A apreensio dessa
experiéncia pode ser feita através dos conceitos-chave, especialmente os de religiosidade, devogao e
memoria 0s quais comportam conteiidos impares para compreensao desta tese.

Ressalta-se, que para analisar o cotidiano e acdo dos sujeitos religiosos em Alto Longa,
utilizaremos como suporte os conceitos de territorio e territorialidade percebidos como processo
plural de acao dos sujeitos em relagdo ao seu espago religioso. Os processos de territorializacdo sao
percebidos através das relagdes de dominacdo e apropriacdo dos espacos construidos por diversos
agentes. Nesse caso, percebemos o espago construido, inicialmente, pelos moradores ¢ em seguida
ordenado e legitimado pelo poder publico municipal. O poder intrinseco a formagdo do territorio e
da territorialidade esta ligado ao modo como as pessoas utilizam a terra e se relacionam com o espago
dando significado ao lugar. '3

Carregada de poder simbdlico, a terra, o espaco de moradia e de interag@o social assume quase

uma extensao dos individuos. A terra como nog¢do de pertencimento ao lugar, as raizes e com isso a

“BARROS, J.A. O Campo da Histéria: especialidades e abordagens. Petrépolis, RJ: Vozes, 2013. p 61

15 SAQUET, M.A. As diferentes abordagens do territdrio e a apreensdo do movimento e da (i)materialidade. In: Geosul,
Florianépolis, v. 22, n. 43, p 55-76, jan. /jun. 2007.

Disponivel em: https://periodicos.ufsc.br/index.php/geosul/article/viewFile/12646/11806. Acessado em: agosto, 2020.
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construgdo e manutencdo de praticas ligadas ao local. "O territorio ¢ apropriado e construido
socialmente, resultado e condigdo do processo de territorializagdo; ¢ produto do processo de
apropriacao e dominio social, cotidianamente, inscrevendo-se num campo de poder”'5. O espaco
carregaria assim: a identificacdo através de referéncias espaciais, o fortalecimento da ideia de
individuo através do controle do espaco e a construgdo e controle de redes (pessoas, informacgdes).
"O territorio ¢ ocupado e, dessa forma, consagrado, protegido e reconhecido pela comunidade™!”. Sdo
essas ligagdes entre os moradores e os espagos do bairro, bem como a forte ligacdo com os lugares
religiosos fora do que lhe sdo comuns, que buscaremos discutir na tese.

Destaca-se, ainda, que a nog¢ao de cultura e popular sdo caras para a caracterizacao dos sujeitos
e seu cotidiano. Tais conceitos preenchem as inquietacdes da tese, devido a impossibilidade de tragar
limites entre um sentido amplo ou restrito de cultura. Longe de desejar um engessamento dos

conceitos, nota-se que na noc¢ao de cultura,

ndo buscamos compreendé-la por seu contraste ou a tomamos como referéncia a cultura
erudita, letrada ou dominante, de onde poderia ser possivel caracterizar o ‘popular’ ou buscar
para essa compreensdo o publico de certas produgdes e expressdes culturais, ou poderiamos
até entender o popular como forma cultural pura, social ¢ historicamente tida como pura,
singular, fruto de populagdes rurais, com pouco ou nenhum contato com o urbano, com a
modernizagdo ou com a modernidade, preferimos entender a cultura popular a partir de sua
historicidade, singularidade'®

As marcas culturais religiosas do Piaui estdo presentes em peregrinacdes, novenas €
procissdes. Nessa perspectiva, a analise da cultura religiosa de pessoas de vida simples, notadamente
presente no ambito das praticas populares, se expressa na singularidade devocional piauiense.

Nota-se, na proposta de (re)constru¢cdo de trajetérias pautadas no religioso, os mecanismos
que ligam os sujeitos bem como a contribuicdo da memoria. Para compreensdo desse conceito, a
partir da leitura da memoria de Nora, que “a memoria € a vida, sempre carregada por grupos vivos e,
nesse sentido, estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranga e do esquecimento”!.

Memédria pode ser compreendida através do processo narrativo de rememorar experiéncias no
qual o sujeito remodela e revive as experiéncias individuais como também coletivas. Com isso, ¢

possivel perceber que a memoria social do grupo estd sujeita as flutuacdes e transformacgdes

16 SAQUET, M.A. As diferentes abordagens do territdrio e a apreensdo do movimento e da (i)materialidade. In: Geosul,
Florianépolis, v. 22, n. 43, p 55-76, jan. /jun. 2007.

Disponivel em: https://periodicos.ufsc.br/index.php/geosul/article/viewFile/12646/11806. Acessado em: agosto, 2020.
17ROSENDAHL, Z. territério e territorialidade: uma perspetiva geografica para o estudo da religido. In: Anais [...] do X
Encontro de Geografos da América Latina, Sdo Paulo 2005. disponivel em:
http://observatoriogeograficoamericalatina.org.mx/egal 10/Geografiasocioeconomica/Geografiacultural/38.pdf ~ acesso
em: outubro, 2019.

18 PINHEIRO, Aurea. MOURA, Céssia. PEREIRA, Decleoma Lobato. Santos e devotos na tradic@o brasileira [os
escravos da mde de deus]. In: Congresso Internacional de Histéria e Patrimonio Cultural, 3.,2010, Teresina. Anais]...]
Teresina: UFPI, 2010.p2

1 NORA, P. Entre Memdria e Histdria : a problemdtica dos lugares. In: Projeto histéria, Sao Paulo, n.10, p 7-28, dez.
1993.p.9
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constantes?® como também a interferéncia do pesquisador enquanto ouvinte. Nesse sentido, o ato
narrativo passa a ser problematizado, pois “o narrador retira da experiéncia o que ele conta: sua
propria experiéncia ou relatada pelos outros. E incorpora as coisas narradas a experiéncias dos seus
ouvintes.”?!.

Dentro dos modos de construgdo e organizacdo da memoria (conscientes ou inconscientes),
notamos a sua seletividade quando percebemos, que a “cada vez que a memoria esta relativamente
construida, ela efetua um trabalho de manutencao, de coeréncia, de unidade, de continuidade, da
organiza¢io” * Dessa forma, a anélise proposta pela pesquisa permeia as relagdes possiveis entre 0s
acontecimentos narrados e a construgdo do sujeito em torno da memdria coletiva do grupo, uma vez
que:

O realmente importante é ndo ser a memoria apenas um depositario passivo de fatos, mas
também um processo ativo de criacdo de significacdes. Assim, a utilidade especifica das
fontes orais para o historiador repousa ndo tanto em suas habilidades de preservar o passado
quanto nas muitas mudancas forjadas pela memoria. Estas modificagdes revelam o esforco
dos narradores em buscar sentido no passado e dar forma as suas vidas, e colocar a entrevista
e a narracdo em seu contexto historico?®

Devemos considerar a memoria como trabalho, como um processo ativo de rememoragao. A
memoria coletiva ndo ¢ fixa e sim viva. Através da oralidade o historiador pode acessar os elementos
que forjam a memoria dos sujeitos e suas relagdes com a coletividade, o lugar social que ocupa e as
relagdes no meio em que vive, uma vez que, quando evocam o passado, os entrevistados o fazem a
partir de suas vivéncias e visdes de mundo particulares.

Dessa forma, retorna-se ao pensamento de Pollak ao entendermos a memaoria como fendmeno
construido social e individualmente a partir dos seguintes elementos: os acontecimentos vividos
pessoalmente, os acontecimentos vividos por tabela, a memoria de pessoas - personagens € os lugares.
A compreensao desses elementos da memoria torna possivel interpreta-la dentro de sua seletividade,
entendendo nessa fluidez os possiveis pontos de conexdes entre as memorias dos moradores de Alto
Longa e as marcas do religioso. Sdo, exatamente, esses pontos possiveis da memoria das experiéncias
religiosas do grupo que buscamos na tese.

Para isso, existem alguns aspectos que podem auxiliar no estudo de profundidade da memoria,
dentre eles, destacam-se: a constitui¢ao do sujeito religioso, a constru¢ao das memorias-mundo do
grupo € o proprio ato de construcao dessa memoria. Sem esquecer que a constru¢do da memoria "a

sua organizagdo em fun¢do das preocupagdes pessoais e politicas do momento mostra que a memaoria

20 HALBWCHAS, M. A memdria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2006.

2 BENJAMIN, W. O narrador: consideragdes sobre a obra de Nicolai Leskov. In: . Magia e técnica, arte e
politica: ensaios sobre literatura e histdria da cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 201

22 POLLAK, Michael. Memoria e identidade social. Estudos Histérico, Rio de Janeiro, v.5,n.10, p. 200-212,1992. p.9
2 PORTELLI, A.Ensaios de historia oral. Sdo Paulo: Letra e voz, 2010.Barreto. Raira Maria Jaci de Sa. cultura e
modernidade na construcdo da identidade local. In: VIII JOINP. UFMA, 2017. p 33
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¢ um fendmeno construido’?*

, valorizando e compreendendo, assim, as subjetividades dos sujeitos e
de suas escolhas.

Nesse sentido, a memoria social possui conexdes com a constru¢ao da identidade do grupo.
O entendimento da memoria social e identidade permite a andlise a partir de trés pontos: inicialmente
a unidade fisica (pessoa ou as fronteiras do grupo), a continuidade do tempo (fisico e memorial) e por

fim o sentimento de coexisténcia do grupo. Com efeito,

podemos portando dizer que a memoria é um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que ela ¢ também um fator
exatamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de
um grupo em sua reconstrugio de si*

A partir da memoria, podemos entender as relagdes de pertencimento e construcao de
identidades. A memoria € relacional e afetiva construindo marcas nos sujeitos, nos espagos € nas
comunidades afetivas permitindo as relagdes com os outros € com a identidade em formagdo do
grupo.

Para (re)construir trajetorias religiosas e compreendé-las dentro das vivéncias da comunidade,
as fontes escolhidas para tese sdo marcadas pela relacao dos sujeitos e suas agoes cotidianas e locais.
Dessa forma, os relatos orais (trajetorias de vida), arquivos pessoais, fotografias, registos etnograficos
das praticas religiosas, documentos oficiais da Camara do Vereadores e Prefeitura foram selecionados
de modo a alcangarmos o objetivo proposto.?®

Descrevemos algumas trajetorias individuais a luz do entendimento de Maurice Halbwachs:
suas memorias sdo entendidas como uma construcao social e coletiva e assim sujeitas a mudangas e
flutuagdes a medida que sdo relocadas no presente. Nesta pesquisa investigamos 0s personagens cujos
nomes reais sdo apresentados na pesquisa:

1 — Antonio Pereira da Silva, conhecido por Antonio Pequeno, tem seu apelido justificado por
ser o mais novo de 3 irmaos nomeados de Antonio. Aprendeu a rezar, com sua mae de criagdo, para
quebranto, tirar sol cabeca, entre outros males. Seu destaque social atribuido se deve por ser um dos
primeiros moradores do bairro Flor do Dia, bem como por desempenhar o papel de rezador completo
na comunidade. Nosso contato, desde 2010, permite um adentramento na sua casa e vida, bem como

torna-se o ponto de acesso a outros sujeitos da comunidade.

24 POLLAK, Michael. op. cit 1992.p.7

23 POLLAK, Michael. op. cit 1992.p 5

26 Juntam-se as experiéncias dos moradores, os aspectos formais e estruturais do bairro ligados a fontes oficiais do poder
publico municipal, em boa medida as fontes mostram as interferéncias do poder publico no espaco na construg¢do de uma
dinamicidade, racionalidade presente em ac¢des de infraestrutura ¢ mudangas no tratado urbanistico. Fontes como: plano
diretor do municipio, projetos de abertura de vias e descaracterizagdo territorial, projeto e lei de implementagdo de
conjunto habitacional, mapa da cidade demonstrativo dos bairros. Esses documentos mostram a agdo do municipio e que
se ligam as memorias dos moradores na busca e luta por melhorias locais. Essas fontes identificadas foram acessadas
diretamente no Gabinete da Prefeitura, Camara dos vereadores e secretarias de Educac¢éo e Assisténcia Social.



28

2 - Marina, esposa do Sr. Anténio, costuma acompanhar, de forma silenciosa, as agdes do
marido que coordena as tarefas da casa, desde separar a comida, receber as visitas e preparar as festas
religiosas. Seu papel, primeiramente de coadjuvante, esconde o fato de estar sempre ao lado do
marido como um suporte nas suas acoes religiosas e solidarias.

3 — Raimunda Solange de Oliveira, conhecida por Raimundinha, sobrinha de Dona Marina,
convive e realiza as agdes religiosas, “tira” ou acompanha as rezas do Reisado e Sao Gongalo,
ensinadas por Dona Romana (sua avd). Jovem senhora, mae de duas meninas, tira as rezas com o
suporte de um caderno com oragdes que ela coletou. Além de auxiliar nas promessas dos vizinhos,
familiares e amigos, realiza suas proprias festas e promessas, a exemplo do Sdo Gongalo, realizado
em 2012, em agradecimento a cura do marido®’

4 - Josefa Maria de Oliveira, conhecida por Zefinha, forma dupla com sua prima Raimundinha
na hora de “puxar" ou “tirar" as rezas. Juntas acompanham as anotagdes com oragdes € cangdes
necessarias para realizagdo das praticas religiosas, além de auxiliar nos preparativos como o preparo
das “joias" dos leildes que realizam, bem como a feitura das comidas presentes na Folia de Reis e
danga de Sao Gongalo. O preparo das comidas, que sdo oferecidas para todos os presentes, inicia na
madrugada do dia anterior.

5 - Maria Augusta de Oliveira, primeira residente do bairro. Viu o bairro se desenvolver, desde
seu inicio, quando s6 tinha “mato” e o rio para lavar as roupas. Do “mato”, tirava seu sustento fazendo
carvao, plantando, trabalhando em olarias, farinhadas e todos os “bicos” que apareciam. Assim como
as demais mulheres, passa a realizar e a rezar o Ter¢o com leildo alguns anos depois que Antonio
realiza sua pratica pessoal.

6 — Raimunda Machado de Oliveira, faz parte das agdes religiosas puxando os tercos e
principalmente organizando as agdes da Capela de Sao Miguel Arcanjo presente no bairro. Junta-se
a Zefinha e Raimundinha nas manifestagdes religiosas e orgulhosamente destaca que sua mae “era
uma grande cantadeira de sdo Gongalo € de reisado™?®

Achamos mais significativo escolher personagens com elementos essenciais para a pesquisa
dentre uma gama de relagdes amplas que colhemos. Elementos como: primeiros residentes;
conhecimento das praticas religiosas do bairro; participagdo nos momentos de preparacdo que
antecedem os eventos religiosos, proximidade com Antdnio, o que poderia evidenciar uma possivel
transmissdo de saberes; participacdo das organizacdes coletivas; acdes ligadas a construgdo e

consolidagdo da capela de Sao Miguel instalada no bairro.

27 MORAIS, M.L. Em cada conta um lamento: Inceléncias, benditos e rezas [Alto Longa, Piaui 1980-2011] Dissertacao
(Mestrado em Histodria do Brasil) Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013

28 OLIVEIRA, Raimunda Machado de. [53 anos]. [abril,2021]. Entrevistadora: Marluce Morais. Transcri¢do: Marluce
Morais. Teresina, PI - Alto Longa, PI. abril. 2021.
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Esses sdo alguns dos pontos que nortearam as escolhas dos entrevistados. Procuramos, nessa
relagdo, respeitar os discursos de diversas geragdes escolhendo os moradores iniciais, seus filhos e
sobrinhos que continuam as praticas religiosas e abranger vivéncias diferentes, mas que convivam
com o cotidiano religioso permeado, sobretudo, pela espera.

A historia oral apresenta a possibilidade de ler a experiéncia do sujeito que fala, tornando-o
um individuo singular. Verena Albert percebe que a oralidade, o sujeito que narra, que da vivacidade
ao passado a partir de suas experiéncias, permite ao pesquisador reconhecer, que em meio as
estruturas, existe movimentagio das pessoas, elas opinam, recusam, reagem.?’ A particularidade da
historia oral estaria em ser acdo e residuo da acao. Para Verena, a agdo estaria ligada ndo somente a
constru¢do do passado, mas sim no encontro entre entrevistador e entrevistado e as possibilidades
que permitem para reconstru¢do de um fato. Os residuos seriam a forma de "documentar as acoes de
constituicdo de memorias. Tomar a entrevista como residuo de acdo, e nao apenas como relato de
acoes passadas, ¢ chamar a atengdo para aquilo que se quer guardar como concebido legitimo, como
memoria.”*?

Essa acdo e residuo da acdo sdo possiveis no aspecto relacional da entrevista. Portelli,
entendendo a particularidade da oralidade através do encontro, da “entre/vista” percebe nessa troca
de olhares entre narrador e pesquisador que se apresentam os fatos e as representacdes atribuidas ao
vivido. “A entre/vista, afinal, ¢ uma troca de olhares. E bem mais do que outras formas de arte verbal.
A historia ¢ um género multifocal, resultado do trabalho comum de uma pluralidade de autores em
didlogo."!

A proximidade com os sujeitos, devido a contatos anteriores, permite que muitas vezes as
historias sejam ditas mais facilmente. No entanto, devido a pandemia do coronavirus as entrevistas
ndo foram realizadas de forma presencial, mas ndo impediu de perceber os conflitos, nao ditos e
silenciamentos nas falas das entrevistadas.

Além das memorias dos moradores, as fotografias surgem como fontes importantes, pois sao
elas que apresentam o olhar dos devotos sobre os acontecimentos que lhes fogem do cotidiano. Dessa
forma, no sentido de abrir os olhos para ver, propomos pensar as fotografias dos atos de fé e as
possiveis perguntas que sugerem ao olhar, bem como as fungdes que as imagens podem sugerir,

através de uma leitura fotoetnografica.

Se o encontro etnografico consiste em um relato de experiéncias vividas e compartilhadas,
fotografias, enquanto meios e produtos desta experiéncia, fornecem pronunciamentos visuais

29 ALBERTI, V. Ouvir e contar: Texto em historia Oral. Rio de Janeiro: FGV, 2004

30 ALBERTI, V. O que documenta a fonte oral? Possibilidades para além da construgdo do passado. In: II Seminario de
Historia Oral, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais. Belo
Horizonte,1996. https://cpdoc.fgv.br/producao_intelectual/arq/869.pdf acessado em: outubro, 2019.

3 PORTELLI, A. Ensaios de histéria oral. Sio Paulo: Letra e voz, 2010.
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dos individuos portadores e criadores de suas culturas e do etnografo que recria um universo
de sentido.*

Os registros disponiveis compdem-se de duas colegdes. Primeiro de registros produzidos
durante a pesquisa de campo e dessa forma um olhar externo as praticas e que com isso evidencia,
muitas vezes, a busca por uma colecao narrativa da sequéncia cotidiana e por vezes sequencial dos
atos de fé. O outro, em menor numero, algumas fotografias feitas pelos moradores e dessa forma
mostram uma dindmica interna € um olhar por capturar o que tente sair do rotineiro de suas vidas.

As fontes constroem um entendimento da imagem que os sujeitos t€ém sobre e si € sobre a
coletividade presente no bairro ligando acontecimentos, personagens e lugares na modelagdo de suas
memorias; as agdes institucionais do poder publico nas mudangas estruturais movidas por um ideal
de progresso ¢ modernidade da cidade presentes no seu elemento urbano e as relagdes paroquiais
frente as agdes religiosas do bairro que possui uma marcante atuacao leiga na construg¢ao do cotidiano
religioso.

O tempo e o espaco da pesquisa sdao possiveis de andlise por considerar a capacidade dos
sujeitos no uso, criacdo e reinveng¢dao das praticas coletivas em favor da manutencdo ou
ressignificagdo do espago religioso que ligam os sujeitos entre si. O recorte cronoldgico, de 1974 a
2020, justifica-se pelo tempo da experiéncia em agdes religiosas. Em 1974, o inicio das atividades
religiosas coletivas através da experiéncia de Antonio Pequeno, perpassando por 2007 com a
construgdo da capela de Sdo Miguel Arcanjo, feita por motivacdo do Padre Francisco Miguel e
construida com o apoio dos moradores. Até 2020, presente da pesquisa e também o encontro com a
continuidade na duragdo do ex-voto imaterial de Antonio Pequeno bem como a acao constante das
mulheres na logistica das festas.

A capela, se torna elemento importante na cronologia do bairro por fazer parte de um conjunto
de 9 capelas que o Padre Miguel incentivou a construcao durante os dez anos em que se estabeleceu
na Paroquia de Nossa Senhora dos Humildes. E sobretudo ser o ponto de destaque para as mulheres
do bairro se sobressairem na organizacao e operacionalizagdo dos lacos de fé. O recorte representa
marcos temporais importantes para a pesquisa e para a histéria da comunidade. Entretanto, a
experiéncia de trabalho de campo e de pesquisa provocaram alguns recuos de, a0 menos, 15 anos por
causa da instalagdo da primeira casa, no que depois se constituiria o bairro. Também avangos, uma
vez que € possivel ver a continuidade das praticas até 2021.

A tese se divide em trés capitulos e antes de apresenta-los € preciso considerar a frase que

intitula esta introducao: Sobre eles ou sobre ndés mesmos?

32 BITTENCOURT, L. A Fotografia como instrumento etnografico. Anudrio Antropoldgico/92. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1994 p.239
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Propositalmente colocada no texto, funciona como um questionamento e também por

considerar uma das premissas do trabalho, qual seja: a observagdo muitas vezes participante do que

¢ familiar. Familiar quanto a proximidade existente entre a pesquisadora e os sujeitos da pesquisa o
que ndo implica no entendimento completo da logica de suas relacdes coletivas e individuais.

Penso que o contato direto e pessoal do universo investigado fez e faz parte do tipo de pesquisa

empreendida nessa tese. Por isso, compreendo a pesquisa etnografica a luz de Gilberto Velho que

percebe que:

Esse movimento de relativizar as nog¢des de distancia e objetividade, se de um lado nos torna
mais modestos quanto & construcdo do nosso conhecimento em geral, por outro lado permite-
nos observar o familiar e estuda-lo sem parandias sobre a impossibilidade de resultados
imparciais e neutros®?

Dito isto, a escrita do texto e a forma de pesquisa questiona em boa medida a ideia de distancia
para que a pesquisadora deve empreender para ter um olhar imparcial da realidade. Existe na tese um
envolvimento com o tema, as pessoas € isso ndo constitui uma imperfei¢do ou inacuracia no texto.
Salientado “o que sempre vemos e encontramos pode ser familiar, mas ndo necessariamente
conhecido, € 0 que ndo vemos e encontramos pode ser exdtico, mas, até certo ponto conhecido.”*

Dito isto, o trabalho estd organizado em 3 capitulos. O primeiro capitulo intitulado “Aqui ¢
todo mundo junto, aqui ¢ comunidade: A Flor do Dia criada e transformada em comunidade” o que
se apresenta ¢ uma andlise do percurso de formag¢do do bairro entendendo como necessarios
perceber:1. a cidade e sua constituigdo em termos religiosos; 2. A situagao social local que permite o
desenvolvimento do bairro; 3 — os periodos de mudancas no territério e os elementos que
permanecem ante a adequacao do bairro aos elementos de urbanidade/modernidade e os possiveis
impactos sobre suas tradi¢des religiosas.

As fontes para a constru¢do desse capitulo, ja acessadas, compdem registros oficiais da
camara dos vereadores e prefeitura municipal. Tais fontes apresentam, para a tese, as modificagdes
urbanas ocorridas na cidade, a exemplo do Plano Diretor, como as modificagdes no bairro com a
constru¢do de um conjunto habitacional. O bairro ganha uma série de mudangas que acompanham os
interesses dos moradores e os interesses dos agentes publicos do municipio. Além das fontes ligadas
as acoes do poder publico municipal, utilizamos a narrativa da primeira moradora do bairro, Dona
Augusta Oliveira, que enfatiza a agdo conjunta e unido presente no bairro.

O segundo capitulo, “Santo de casa faz milagre, sim: O cotidiano religioso do bairro Flor do
Dia”, procura compreender os elementos que tornam possivel a construgdo do calendario/cosmologia

religiosa do bairro. Visa analisar e compreender os rituais na coletividade. Para constru¢do do

33 VELHO, Gilberto. In: observando o familiar. In: . Um antropoélogo na cidade: ensaios de antropologia
urbana. Rio de Janeiro: Zahar, 2013, p.75.
34 Ibidem, p.72.
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capitulo, dispomos de fontes etnograficas, fotograficas e visuais realizadas através de pesquisa de
campo. O fazer ver ou dar a ver das manifestacdes religiosas do bairros permitem compreender as
vicissitudes operadas na construgdo da rede de solidariedade, os discursos dos residentes ao pontuar
a unido sem conflitos eminentes e as contradi¢cdes percebidas nos conflitos velados da comunidade.
O que se percebe com tal analise ritual ¢ a definigdo nativa para as praticas locais na categoria “tirar”
que explica e evidencia o modo de ver e viver o religioso.

No terceiro capitulo, intitulado: “Do altar doméstico a capela: O papel das mulheres na
coletividade das préticas religiosas do bairro Flor Do Dia.” O que se propde analisar € a construcao
narrativa dos sujeitos que se destacam organizando as agdes religiosas: As Mulheres. O papel das
mulheres negras, uma comunidade negra sertaneja em vidas marcadas por suas condi¢des de trabalho
e praticas devocionais. Elas unem-se em didlogo com suas tradi¢des herdadas pela matriarca Dona
Romana e elaboram praticas que as ligam e tornam possivel uma transformacao da realidade local.
Nas falas se sobressaem os lagos “aqui ¢ todo mundo junto.” Sao elas que produzem as celebracoes.
Dedicar um olhar atento se faz necessario pois na experiéncia feminina estd a constitui¢ao do bairro,

a operacionalizacao das agdes e a construgdo de um caminho proprio de protagonismo e devogoes.
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CAPITULO 1. “AQUI E TODO MUNDO JUNTO, AQUI E A COMUNIDADE”: A FLOR
DO DIA CRIADA E TRASFORMADA EM COMUNIDADE

O titulo do capitulo refere-se a énfase dada por Dona Augusta durante nossa conversa. Ela
conta que foi/¢ a primeira moradora do bairro e ¢ reconhecida pelos demais como uma das presencas
mais antigas. Utilizo sua énfase dada na unido e na ideia de comunidade para refor¢ar que a memoria

oral ¢ um instrumento importante para construir uma histéria do cotidiano.

A memoria dos velhos pode ser trabalhada como um medidor entre a nossa geragdo e as
testemunhas do passado. Ela € o intermediario informal da cultura, visto que existem
medidores formalizados constituidos pelas instituigdes (a escola, a igreja, o partido politico
etc.) e que existe a transmissdo de valores, de contetdos, de atitudes, enfim, os constituintes
da cultura!

A memoria de Dona Augusta ajuda a costurar o inicio do bairro de forma sensivel, pois sua
vida também passa a ser moldada pela producao do espaco que aos poucos se torna um caminho para
a fé dos moradores. Sua memoria se liga aos espacos, aos gestos, as imagens, as historias de outros
homens e mulheres que aos poucos chegam ao local que se constitui o bairro. Essas historias ligam
as relacdes entre o desenvolvimento local do bairro, percebendo a atmosfera do grupo que se forma
e suas relagdes com o poder local que permitem as aquisi¢cdes do bairro.

O bairro, além da sua organizagdo espacial, tem a sua biografia. O lugar possui nas historias
de vida a possibilidade de acompanhar as transformagdes do espago urbano, a divisao dos terrenos,
0s primeiros moradores, as conversas no rio.

Esse capitulo versara sobre a cidade, o bairro, os individuos e a fé construindo um caminho e

um panorama local de constitui¢do do espago religioso.

1.1 Do interior para a cidade: Alto Longa a cidade dos humildes

A cidade de Alto Longa surgiu da localidade Lagoa do Long4, onde nasce o Rio Longa, que
se debruga entre as pedras formando a cachoeira do Urubu e contribui para alargar o Rio Parnaiba,
como um de seus principais afluentes no lado piauiense?. Com ares de cidade “pequena”, com pouco
mais de 14.339 habitantes, distante 80 km da capital, a cidade conserva seus dias morosos € conversas

na cal¢ada das casas e na praca da Igreja Matriz.

! BOSI, Ecléia. O tempo vivo da meméria: ensaios de psicologia social. Sdo Paulo: Ateli€ Editorial, 2003. p.15
2 ARAUJO, J. L. L; SOUSA, A. R.P. O rio longa e o povoamento do norte do Piaui. Historia Revista, Vol. 14, N°. 2,
2009. Disponivel em: https://www.revistas.ufg.br/historia/article/view/9557 acesso em: agosto, 2019.
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LOCALIZACAO DO MUNCIPIO DE
ALTO LONGA, ESTADO DO PIAUI
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Mapa 1. Localizagdo do municipio de Alto Longa (PI)®

Suas origens remetem a segunda metade do século XIX, nas terras que compdem a fazenda
do fundador, coronel Benedito José de Souza Brito, que estava situada préxima ao rio Gameleira,
onde havia um “olho d’agua”, que, por muito tempo, abasteceu a populacdo longaense, ou
altolongaense ou, ainda, altoense. Com a fazenda, ergueu-se uma capela consagrada a Nossa Senhora
dos Humildes, a qual, em doagdo, o fundador lhe ofereceu muitas cabegas de gado. Com a Lein’ 713
de 06 de agosto de 1870, foi criado o Curato dos Humildes, seguindo o nome da capela.

A pardquia teve a sua criagdo em 22 de junho de 1874 com a Lei de n’ 852. Segundo Pe.

Gilberto Felipe da Silva:

A Capela dos Humildes foi criada por volta de 1740, quando os moradores da regido se
reuniram e construiram a primeira Capela, que foi dedicada a Nossa Senhora dos Humildes.
Construido o templo, o povo pediu a Sua Excia. Rev-ma. Dom Frei Manuel da Cruz um
Capelao permanente. Para tal oficio, foi apresentado o Pe. Lourengo Gongalves da Igreja que
foi substituido pelos Padres Antonio Tavares da Silva (1759), Antdnio Rodrigues do Rosario
(1761-1762), Feliciano de Melo e Silva (1767-1769), Jos¢ Machado Freire e alguns
religiosos, Frei Jacinto José, Carmelita, e Frei Roque da Silva Teixeira, Mercedario.*

Segundo Pe. Gilberto Silva, a capela foi criada mediante os desejos dos moradores da regidao
evocando assim a importancia dada a assisténcia religiosa. Essa vontade dos moradores esta
informada pela falta de um cotidiano de fé no Piaui. As assisténcias religiosas, na maioria das vezes,

eram realizadas de forma sazonal, por meio de desobrigas, explicando assim o pedido por um capelao

3INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Malha municipal digital do Brasil: situacio em
2018. Rio de Janeiro: IBGE, 2018. Disponivel em: http://downloads.ibge.gov.br/downloads_geociencias.htm. Acesso em:
10 jun. 2019.

* Sobre a Paréquia de Nossa Senhora dos Humildes — Alto Longa - Diocese de Campo Maior. Disponivel em:
http://diocesedecampomaior.org.br/paroquia-de-nossa-senhora-dos-humildes-alto-longa/. Acesso em: agosto, 2019.
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permanente no local. O relato do Padre, reforcando o papel dos moradores do Curato dos Humildes,
parece um pouco inusitado se avaliarmos que as grandes extensdes de terras, o isolamento de

paroquias e a pouca quantidade de padres era o cendrio quase que constante da Igreja do Piaui.

Imagem 1. Igreja de Nossa Senhora dos Humildes, Alto Longa (PI).
Fonte: Morais, 2021.

O Curato foi elevado a categoria de vila com a Lei n” 891, de 15 de junho de 1875, como
consta no codigo de Leis Piauienses, Tomo 33, parte 1, sec¢do 1* por meio da resolugdo nimero
891.Um ano depois da promogado, contavam-se apenas (3) trés casas de telha e uma pequena capela
e, devido a proximidade da nascente do rio Longd, a Vila dos Humildes teve o0 nome mudado para
Alto Longa em 1980. Em 26 de junho de 1931, foi anexada ao municipio de Altos pelo Decreto
estadual n" 1279, e s6 conseguiu restaurar sua autonomia administrativa em 17 de agosto de 1934
pelo Decreto Estadual n” 1575, e elevada a categoria de cidade em 15 de dezembro de 1938 pelo
Decreto estadual n® 147.3

A Histéria da cidade em muito se parece com a constitui¢do do Estado do Piaui, oriunda de

fazendas de gado, com a dedicagdo ao trato de animais e a presenca de relacdes ligadas a terra tanto

>COSTA,M.S.AL,ROCHA,M.A M.A. Alto Longa de vila a cidade, da cidade aos nossos dias. Teresina:
ALLCHE, 2017.2017,p.16
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no cultivo como nas relagdes sociais. Dessa forma, a figura do vaqueiro se apresenta como um icone
para a cidade, a qual, inclusive, dedicou-se um museu® e um tradicional coral de aboio.

O Coral de Aboio trata-se de uma das oficinas mais procuradas do museu do vaqueiro. O
aboio trata-se de um canto sem palavras utilizado pelos vaqueiros na lida com o gado, tem a funcao
de comunicagdo e orientagdo quando cruzam com o gado por pastagens e currais. Para Moura "O
aboio € o canto do Vaqueiro, € uma sonoridade caracteristica da lida cotidiana com o gado, nele é
retratado o apego desse personagem pelo gado que pastoreia, através dessas musicalidades € possivel
compreender a relacdo que se estabelece entre gado e o vaqueiro sertanejo.”’A cidade comemora o
dia do vaqueiro no dia 28 de dezembro. E uma das festas mais tradicionais, além da corrida de gado
a festa conta com coral e missa em homenagem aos vaqueiros. A figura € representativa inclusive
para o bairro Flor do dia, pois durante os festejos da capela situada no bairro dedicada a Sao Miguel
Arcanjo, realiza-se no ultimo dia de novena uma missa em homenagem aos vaqueiros.

Figuras como a do vaqueiro auxiliam na percep¢do dos elementos sertanista da cidade. A
categoria interior € percebida no Piaui através da dualidade campo/cidade. Ao falar de interior e nao
de sertdo, remete-se a ideia de um campo com poucos elementos urbanos € modernos € como locais
de origem e de refagio. A categoria sertdo situa-se como um desafio. Dione Moraes langa um olhar
sobre o entendimento de sertdo na formacao do Piaui na relacdo litoral/sertdo tendo em vista que
Teresina ¢ a Unica capital do interior, diante das demais capitais do Nordeste, situadas no litoral. Esse
sertdo piauiense, criado por sertanistas e bandeirantes, tem um imaginario relacionado ao sertdo do

boi e seu mito de criagdo fazendo parte dos caminhos do gado. Segundo Moraes:

Como se sabe, os lugares geogréficos ou sociais identificados como sertdo em sua trajetdria
histérica no Brasil — o Piaui ndo foge a regra — recebem avaliagdo ora positiva, ora negativa,
dependendo do ponto de vista: interior perigoso/ fonte de riqueza; exilio/liberdade e
esperanga; inferno/parafso. [...] essas avaliagdes podem ser relacionadas, em dois grandes
tracos, a perspectiva romantica, pela qual sertdo, sertanejos e sertanejas aparecem como
simbolo da nacionalidade e por um modo de vida caracterizado pela destreza e simplicidade
— ou a perspectiva realista, pela qual o sertdo e seus habitantes sdo tidos como problema e se

% O museu do vaqueiro teve sua fundacdo em dezembro de 2017, por iniciativa da atual diretora, Valmira Cabral. O museu
possui um acervo variado com mais de 740 pecas, dentre elas estdo: lougas, oratérios, rddios, fotografias, moedas, “Gibao”
(traje tipico do vaqueiro), méveis, mala de couro, berrante, mdquinas de escrever, chocalhos, imagens de Santos, telas,
quadros, rosdrios, vasos, pele de gado vacum, mmdquinas de costura entre outros. Embora ndo tenha um programa
constante de a¢des educativas, 0 museu realizou algumas iniciativas incentivado pelo programa Ponto de Cultura -IBRAM
em parceria do Ministério da Cultura e do Governo do Estado do Piaui. As oficinas foram realizadas com alunos da rede
publica do municipio explorando dreas como: artes plasticas; aulas de violdo; cultura digital; produc¢do de audiovisual;
coral de aboio. O museu teve seu diagndstico museografico e inventdrio realizado em 2017 resultado da dissertacdo de
mestrado: ROCHA, M.A M.A. Museu do Vaqueiro | Alto Longa | Piaui. 2017 Dissertacido de Mestrado (Mestrado em
Arte, Patrimo6nio e Museus) Universidade Federal do Piaui, Parnaiba,2017.

"ROCHA, op cit, 2017
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opdem a urbanidade. No imagindrio social, por sertdo se referem tracos geograficos,
demograficos e culturais que deixam entrever multiplos sertdes e ndo apenas um?.

Dione Morais salienta que a formagao da identidade nacional caracterizou o pais € seu povo
na formacao litoral/sertdo, onde o litoral € o lugar conhecido, articulador do olhar e do discurso € o
sertdo ¢ o desconhecido. Esse desconhecido provoca a ideia de multiplos sertdes. O sertao € pensado
na alteridade. Embora ainda se mantenha reinante a ideia de seco/rude/perigoso como parte de um
ideario social. A ideia de sertdo piauiense surge nos tragos de um imaginario sertanista com a figura
do vaqueiro, que € visto como um hero6i cultural pelo imaginario do sertdo cuja lida esté relacionada
ao labutar e a crenca religiosa.

A figura do vaqueiro visto como um herdi do sertdo liga-se a cultura de trato com o gado,
originaria da formag¢do do Piaui e da sua relagdo de trabalho livre e independente diante da escravidao.

segundo Dione:

vaqueiro como heréi cultural e tipo humano livre e independente, obscurecendo, talvez, a
pesquisa historica sobre a escraviddo negra no Piaui-colénia, julgada, por muitos, como
incompativel com a pecuaria. Essa visdo idealizada do vaqueiro como heroi da regido
sertaneja assemelha-se ao modo pelo qual o indio foi tomado pelos romanticos como simbolo
da nacionalidade brasileira. O vaqueiro aparece, entdo, mais como fruto da mistica do boi do

que como categoria social subordinada, que se definia pelo trabalho nas fazendas de gado,

sendo o Piaui celebrado como “patria de vaqueiros™®.

Pétria de vaqueiros que além da identificagdo com a forma de vida e trabalho o vaqueiro
também ¢ figura importante, seja na mistica do boi, seja na religido. Sua figura tem presenca
recorrente na constitui¢do de historias de santuarios, descobertas de olhos d’agua e peregrinacdes.
Por andar em sua lida cansativa de pastoreio que lhe permite conhecer e romper os sertdes, o vaqueiro
surge como um elemento de integracao da vida sertaneja com os mitos biblicos. Para Carlos Steil, o
vaqueiro, importante na constru¢do da tradi¢cao e formacao do santuario de Bom Jesus da Lapa, estaria
ligado a origem de santudrios devido a sua figura evocar o mito de nascimento de Jesus e a adoragdo
dos pastores “o vaqueiro aparece como uma metafora a partir da qual os romeiros reinventam sua
relagdo com o Bom Jesus e recriam os valores € as visdes de mundo em que vivem”!?

A figura do vaqueiro que constroi a tradicdo de Bom Jesus da Lapa da mesma forma constroi

o mito de descoberta do olho d’4gua em Santa Cruz dos Milagres (PI)'! Esses momentos em que o

vaqueiro remete a elementos religiosos, ndo ocorrem em Alto Longd, mas € possivel perceber o

8 MORAES, D. Ainda queremos ser...ta0? reflexdes sobre identidade cultural e imaginério de sertdo no Piaui. O publico
e o privado - No7 - Janeiro/Junho - 2006. Disponivel em:
http://www .cepro.pi.gov.br/download/200806/CEPRO04_4960e3b441 .pdf acessado em: outubro, 2019.

? MORAES, M.D.C. C Trilhas e enredos no imagindrio social do sertdo do Piaui. CARTA CEPRO, v.24, n. 1, 2007.
disponivel em: http://www .cepro.pi.gov.br/download/200806/CEPRO04_4960e3b441.pdf acesso em: outubro de 2019.
10 STEIL, Carlos Alberto. O sertao das romarias. Petropolis: Vozes, 1996. p.155

11 SANTOS, P. S. Bendita e Louvada Seja: o mercado e a festa no cotidiano dos romeiros de Santa Cruz dos Milagres
— Piauf (1968-1990) Dissertagdao (Mestrado em Histéria do Brasil) UFPI- Universidade Federal do Piaui, Teresina,
2013.
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vaqueiro dentro desses sistemas de constru¢do de mitos. Nesses pontos de didlogo notamos a
realizagdo das romarias a Santa Cruz dos Milagres (PI) local onde a tradi¢ao informa o vaqueiro como
importante na fundacao.

Mesmo sem aspectos locais de descobertas de santuarios, a figura do vaqueiro possui uma
noite festiva durante as missas realizadas na capela da comunidade na ocasido dos festejos locais.
Agdes como essas auxiliam na construgdo, manutencao e referéncias a uma cultura sertanista que
aprofunda e sacraliza as devogdes e tem na figura do vaqueiro uma forma de aproximar suas vidas
com os elementos miticos e sacralizados, uma vez que, a lida diaria se aproxima da experiéncia de
vida dos nordestinos. As pessoas se identificam com o vaqueiro pelo trabalho, pela vida e pela fé.

O vaqueiro, a cultura do gado, a seca, a religiosidade e o sertdo fazem parte das imagens
construidas do ser nordestino e piauiense. Na cidade, além das missas dedicadas aos vaqueiros em
capelas e pardquias, o0 municipio possui um museu dedicado ao vaqueiro reforcando a ideia de que
esses elementos permeiam as identidades do Estado. O sertao estd ligado ndo a territorialidade em si,
mas a uma ideia que compde as imagens e cultura que seriam tipicas do sertdo.

O vaqueiro e sua lida se (re)conhecendo e sobrevivendo no sertdo cria uma imagem de luta
diaria que se aproxima da vida de alguns dos moradores locais bem como surge em meio aos simbolos
de garra e trabalho, tornando-se assim uma representagdo de forca e coragem. esteredtipos de sujeitos

e de lugar que José Luis de Oliveira e Silva destaca:

Entre os significados e discursos atribuidos aos sertdes, destaco seis deles: primeiro, a ideia
do sertanejo como um ser embrutecido pelo meio geografico; por isso, nas palavras de
Euclides da Cunha, ser ele, “antes de tudo, um forte”. Essa visdo do embrutecimento ¢
herdeira das praticas de pensar o lugar sob a estreita relagdo entre natureza e sociedade.
Segundo a crenga da existéncia de um forte sentimento nativista, o que gera a imagem do
sertanejo como individuo desconectado das outras regides, como sendo um estrangeiro em
seu proprio pais. Terceiro, se construiu a imagem do sertanejo como individuo de vida
simples e ascética, possuidor de forte religiosidade, que chega mesmo a beirar o pitoresco e
o fanatismo. Quarto, instituiu-se um rigido coédigo ético-moral pré-burgués que guiaria as
acoes do sertanejo e que justificaria os esteredtipos de “pobre, porém honesto”, e
“embrutecido, contudo, honrado”. Quinto, criou-se a imagem do sertdo como o lugar onde o
tempo, quase imobilizado, segue num ritmo vagaroso, provocando uma espécie de atraso
historico-temporal do sertanejo em relagdo a outros grupos. E, por ultimo, hé a apresentagdo
dos homens do sertdo como eternos errantes, migrantes fugitivos da seca e em busca de
melhores oportunidades de vida.'?

Em grande parte, essas caracterizagdes se aproximam dos usos ¢ da forma como o vaqueiro e

quem sabe até mesmo os proprios sujeitos locais captam de si. Longe de buscar uma defini¢ao de

12SILVA, José Luis de Oliveira e. Discursos de memdria, expectativa e identidade: o fazer cinematogréfico de
Cipriano e o agenciamento das imagens do sertdo na cultura piauiense (1997-2003) Tese (Doutorado) — Universidade
Federal de Goids, Faculdade de Histéria, 2012. p. 75
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sertdo'? ou do ser sertanejo, apresento brevemente essas linhas para pontuar as aproximagdes bem
como o peso da figura do vaqueiro para a cidade e também para o bairro, cuja capela dedica uma
noite durante seus festejos do Santo padroeiro para o vaqueiro. Costume que remonta o habito local
bem como o reconhecimento da figura como um simbolo do Estado construindo um Piaui cuja base
seria a pecuaria.

Fazendas e gados, lida diaria e a fé elementos que se imbricam na construgao das imagens do
sertdo, "a imagem que se edifica €, sobretudo, de uma religiosidade naturalizada, que seria propria de
homens que vivem num lugar em que a sobrevivéncia se revela uma luta constante contra toda sorte
de problemas"'

Embora o aspecto religioso esteja presente na cidade, principalmente com a presencga de rituais
religiosos organizados por leigos e leigas na maioria dos bairros, essa atividade ¢ pouco mencionada
nas producdes memorialistas e bibliograficas' locais.

Encontramos em Maryneves Costa, académica longaense, um diagnostico da criacao da Vila
dos Humildes com énfase na dedicagdo da Paroquia Nossa Senhora dos Humildes € ao numero de
catolicos da cidade. Segundo a autora, em "relacdo ao aspecto religioso, que € uma caracteristica forte
da cidade, aproximadamente 12.304 pessoas sdo adeptas da religido catodlica apostolica romana e
apenas 1.006 sdo evangélicas.”'®.

A caracteristica forte da religido local ¢ evidenciada por Maryneves Costa pela expressao

institucionalizada “religido catdlica apostélica romana” e ndo necessariamente se aproxima da

13 A categoria sertdao permeia a construcéo das histdrias do nordeste e ndo é diferente para a construgéo de um ser piauiense
ou piauiensidade. Tal debate é possivel de ser construido com o objeto da tese e didlogo com as referéncias locais que
pautam essa busca identitdria. O sertdo assim seria um dos elementos que auxiliaria no entendimento do ser piauiense e
o que o particulariza permitindo um debate sobre identidade, local e imagens do nordeste. Entretanto, esse aspecto mesmo
dialogando com o objeto de pesquisa escolho ndo aprofundar o debate e apenas apresentd-lo por considerar que embora
as praticas locais se aproximem da ideia ndo foi possivel no decorrer do trabalho perceber essa questdo como crucial ou
importante para os entrevistados e seu cotidiano parecem estar muito mais voltados para um cotidiano em constante
transformacdo. Ver em: SILVA, C. C. Roteiro de vida e morte: um estudo do catolicismo popular no sertdo da Bahia.
Séo Paulo:Atica,1982.; NORONHA, Gilberto Cesar.Viagens aos sertdes enunciados: confhiguracdes do oeste de Minas
Gerais Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Uberlandia,2011.

14 Silva, José Luis de Oliveira e. Discursos de memoria, expectativa e identidade: o fazer cinematografico de
Cipriano e o agenciamento das imagens do sertdo na cultura piauiense (1997-2003) Tese (Doutorado) — Universidade
Federal de Goids, Faculdade de Histéria, 2012. p. 106.

15 As produgdes ligadas aos académicos da ALLCHE Academia Longamente de Letras, Cultura, Histéria e Ecologia
versam entre produ¢des memorialistas e poemas como exemplo Ver em: CABRAL, V.P. Velho e novo Santo Antonio-
PI: um paraiso encantado no territério dos carnavais. Teresina: Academia Piauiense de Letras, 2018; COSTA, J.I.A.
Coronarias do tempo: cronicas do cotidiano, Teresina: Bienal,2015. A Academia publicou, em 2017, uma coletinea de
artigos sobre a cidade nos aspectos: Histdria, desenvolvimento econdmico, educacio e cultura com artigos sobre as casas
de farinhada, museu do vaqueiro e reisado. A produgdo cientifica sobre religiosidade popular trata-se das pesquisas de
Marluce Morais sobre a religiosidade popular em torno de rezas, benditos e inceléncias Ver em: MORAIS, Marluce Lima
de. Em cada conta um lamento: inceléncias, benditos e rezas (Alto Longd, Piaui 1980-2011) / Marluce Lima de Morais.
—2013. 170 f Dissertacdo (Mestrado em Histéria do Brasil) — Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013; e Amparo
Rocha com inventdrio da celebragcdo do Reisado e diagnostico do Museu do Vaqueiro Ver em: ROCHA, op cit. 2017.

16 COSTA,M.S.A.L,ROCHA,M.AM.A. Alto Longa de vila a cidade, da cidade aos nossos dias. Teresina: ALLCHE,
2017.2017,p.35



40
percepcao de Maria do Amparo Rocha, que relata um cotidiano devocional. A for¢a do aspecto
religioso catolico apostolico romano também ¢ notada no “apenas" dirigido a fé evangélica,
evidenciando assim um apego as tradigdes catolicas fundadoras da cidade.

Esse aspecto religioso de devocao a padroeira, Segundo Jonas Souza, ¢ uma caracteristica
evidente em cada conterraneo. Podemos perceber essa relacdo devocional na escrita de Francisca
Dias que, ao fazer um balango do desenvolvimento econdomico do municipio, relata que “a maioria ¢
de fé catolica, mantendo uma devocao fervorosa a padroeira da cidade, Nossa Senhora dos

Humildes™!”

, enfatizando devocao dentro de uma religiosidade institucionalizada.

A omissao das praticas leigas pode ser compreendida através do entendimento de que a fé ¢
constituida pelo agente institucionalizado e ordenatério da Igreja Catdlica, dando assim um ar de
verdade e legitimidade da fé nas praticas locais. Pretendemos apontar caminhos distintos, pois
entendemos que uma cidade marcada pela religiosidade catolica possui uma presencga ativa de leigos
no fazer religioso bem como devogdes para além da catolicidade.

Essa expressao religiosa, por exemplo, pode ser identificada em textos como os de Maria do

Amparo Rocha, que apresenta a cidade através de atos de fé:

Como a maioria dos longaenses, cresci vivenciando ao lado dos meus familiares os mais
variados ritos devocionais: tercos, rezas, festejos, pagamento de ex-votos, romaria e reisados.
Na regido do Longa, rezar tergo é costume ancestral, ndo somente como ato individualizado,
mas principalmente aquele que serve para pagar promessas, em que o devoto e comunidade
rezam, cantam, e beijam o altar em reveréncia ao santo festejado.'®

A autora longaense se aproxima das vivéncias dos moradores da cidade ao expressar, que
como eles, cresceu em meio a ritos devocionais populares. A heranga imaterial que descreve,
evidencia um cotidiano religioso, bem como uma aproximagdo e reveréncia que devotos e devotas
longaenses tém para com os santos e os ritos. Beijar o altar, pagar promessas, ex-votos, entre outros,
sdo marcas de uma religiosidade popular que necessita do coletivo para se realizar. O costume
descrito, por ndo ser somente um ato individualizado, refor¢a a ideia da coletividade na realizacao
dos ritos devocionais.

Costa, Dias e Rocha reforcam que as manifestagdes religiosas fazem parte da tradigdo do
lugar. Uma tradi¢cao que remonta aos primordios da cidade, bem como a referéncia a cultura do Estado

que esta ligada a religiosidade catdlica e também a criacdo de gado. Os ritos que a autora comenta

17 DIAS. F.F. O desenvolvimento de Alto Longa-PI: produg¢do no campo econdmico e identidade cultural. In: COSTA,
M.S.A.L, ROCHA, M.AM.A. Alto Longa de vila a cidade, da cidade aos nossos dias. Teresina: ALLCHE, 2017.
p.126.

18 ibidem. p. 128.
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fazem parte de um conjunto de praticas religiosas realizado por leigos e leigas, devotos e devotas,
que no cotidiano, entrelacam devogao da liturgia catdlica com a devogao popular.

Os rituais de realizar e pagar promessa sao agdes mais particulares entre o devoto e o santo,
tornando as manifestacoes de fé mais proximas das necessidades mais imediatas que podem
acompanhar ou ndo a liturgia catdlica. A énfase dada ao coletivo marca a necessidade dos devotos e
devotas da percep¢do do grupo para comunicar a graga e auxiliar a pagar a promessa. E sobre esse
cotidiano, permeado de rezas, que destacamos o bairro Flor do Dia para discutir o que estamos
chamando de herancas imateriais que auxiliaram a constituir, através da acdo de seus moradores, um
espaco diversificado de devogdes religiosas como tercos, novenas, romarias, peregrinacdes, reisado
e danca de Sao Gongalo.

Para isso, buscamos pensar a criagcdo do bairro, o desenvolvimento das praticas religiosas que
tornaram o lugar conhecido pelas rezas/ “festas" e as mudangas sofridas no espaco ao longo do tempo.
Procuramos entender como os sujeitos sentem a relagdo entre elementos da modernidade/urbanidade
e da vida cotidiana/rural do bairro. Neste capitulo, buscamos analisar as relagdes entre a modernidade,
principalmente em seu seguimento urbanistico e estrutural, e a coletividade das praticas religiosas

presentes no cotidiano do bairro Flor do Dia, associando-as as formas de vida do mundo rural.

1.2. A Flor do Dia: entre a modernidade e do cotidiano

b | sy il

Imagem 2. A sombra e a menina. Fonte: Morais, 2019
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Aponto a camera na tentativa de capturar a sombra. A sombra projetada no chao capinado.
Sombra de uma antena, que marca o dialogo da tecnologia com praticas do mundo rural notadamente
presentes no bairro. Estou ao lado da casa de Seu Antonio e este ¢ um dos caminhos para a cozinha,
que fica nos fundos da casa. A casa possui fogao e forno de barro, comumente utilizado para preparo
de alimentos nos dias de festas. Na busca por fotografar objetos ou as marcas que os utensilios deixam
na vida dos moradores do bairro Flor do Dia, deparo-me com a menina. Ela passa e encara a camera.
Seu movimento a desfoca, mas em muito serve para lembrar que as pessoas estdo ali, presentes,
movimentando-se diante das conquistas ¢ melhorias em suas casas, em suas vidas, como indica a
sombra da antena parabodlica. Seu caminhar e encarar a cdmera remonta que as transformacdes sdao
possiveis e operadas pelo movimento das pessoas. Elas estdo ali.

A fotografia apresenta um didlogo entre o chao e a antena, entre as vivéncias ligadas a terra,
ao plantio e o mundo dinamico apresentado pela televisdao. O modo de vida do bairro possui uma
vivéncia de praticas rurais presentes tanto nas manifestagdes religiosas como na vida cotidiana, com
a presenca da agricultura, da forma tradicional de preparar os alimentos e na partilha dos recursos.
Entendemos que através das praticas dos primeiros moradores, o bairro, por ser afastado do centro da
cidade, possui elementos rurais, ndo somente pela distancia, mas também pelas praticas que lhe foram

associadas.

O bairro foi constituido através dos deslocamentos de moradores de zonas rurais, que se
estabeleceram no local, trazendo consigo seus conhecimentos de uso da terra e as relagdes sociais
proximas. Essas relagdes, podemos notar nas casas de farinha presentes na cidade, locais onde pessoas
se reunem para o preparo de farinha, goma, beiju e farinhada. Tais ambientes constituem espagos de
socializagdo, divisdo de tarefas e partilha dos produtos com base no trabalho realizado e costuma ser
frequente fonte de renda para os moradores do Flor do Dia, que participam das farinhadas para obter

farinhas para uso pessoal e para venda no bairro e na cidade.

Pensar o bairro ligado as praticas do campo nao caracteriza entendé-lo como um lugar estatico
em comparagao ao mundo moderno e dindmico presente nas grandes cidades, pois a comunidade esta
inserida na ordem moderna. Buscamos perceber a realidade dos moradores e suas relagdes com as
mudancgas que nao ocorrem apenas através da modernidade. Apoiamo-nos em Mary Del Priori para
entender que o que nomeamos de rural ndo ¢ imdvel ou estatico:

Pensemos que o mundo rural ndo é imovel pela simples razao que ele é o mundo da terra;

antes de ser o mundo dos gestos imemoriais, ele ¢ o mundo da propriedade e esta ndo cessa
de provocar movimento, mobilidade e transformagdo. '

1Y DEL PRIORE, Mary. Histéria do Cotidiano e da Vida Privada. CARDOSO, Ciro Flamarion S. et al. Dominios da
Historia. Ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997. p. 396.
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A transformag¢ao no mundo rural tem seu movimento nas relagdes de trabalho e apropriacdes
da terra com técnicas de cultivo. Uma das mudangas operadas na cidade e que podemos relacionar as
transformagdes no mundo rural, relatadas por Del Priori, seria a criagdo de assentamentos. Em Alto
Longa, o poder publico criou assentamentos?’ para melhorar a vida dos trabalhadores rurais através
de aquisi¢ao de terras improdutivas, dentre eles, Marindpolis, que se destaca na producao de
melancias?'. Com base produtiva na agricultura, os assentamentos constituem locais de avangos
econOmicos para o municipio ¢ evidenciam a continuidade de praticas relacionadas ao trabalho no
campo.

O campo, associado muitas vezes ao natural e as tradigdes, se distingue da ideia de cidade
conhecida como o lugar das conquistas € onde o tempo ¢ marcado pelo reldgio e nao pela natureza.
Mas, como nos aponta Del Priore, 0 mundo rural ndo ¢ imdvel, ndo estd preso a um tempo estatico
de acdes imemoriais. Existem mobilidade e transformacao que nao necessariamente rompem com as
tradigdes. A comunidade se molda frente as mudangas e possiveis contrapontos com os elementos
modernos presentes no dia a dia da cidade.

Perceber os individuos em tragos “urbanos” e “rurais” impediria toda a totalidade da
experiéncia dos entrevistados uma vez que em suas falas ndo podemos identificar o reconhecimento
como rural ou urbano. Essa questao nao se apresenta como um “problema” para os entrevistados. Sao
advindos de zona rural em sua maioria, mas se identificam com o local de morada na cidade dando
continuidade ou redefinindo sua vidas aos novos moldes presentes no dia a dia.

A Cidade de Alto Longa possui uma dindmica com base na agricultura comunitaria e de
subsisténcia, bem como no comércio local. A modernidade urbana chega a cidade através das agdes
do poder publico municipal e as mudancgas sao sentidas no cotidiano, muitas vezes de forma sutil. A
cidade, segundo Francisca Dias, pretende caminhar para um progresso a partir do melhoramento
urbano e da atuacao do corpo social junto aos problemas estruturais da cidade devido a auséncia de
planejamento urbano. O progresso estaria aliado a melhoria da condigdo de vida dos individuos??,
muitas vezes vinculada a aquisi¢ao de bens e beneficios, mas que ndo necessariamente atinge todos

homogeneamente na cidade e também ndo ¢ capaz de mudar totalmente os hébitos.

20 A criagdo dos assentamentos no municipio segundo Francisca Dias surge como marco no desenvolvimento econdmico
local. foram criados os assentamentos: Marinépolis, Saquarema, Buriti de Areia, Bom Lugar, Barra do Cambito, Floresta,
Malhada da Faveira, Invejada e Pernambuquinho. Ver em: DIAS. F.F. COSTA, M.S.A.L, ROCHA, M.A.M.A. Alto
Longa de vila a cidade, da cidade aos nossos dias. Teresina: ALLCHE, 2017.

21 O festival de melancia do assentamento estd na sua nona edicdo. O Festival da Melancia é realizado pela Associacdo
dos Trabalhadores(as) na Agricultura Familiar do Assentamento Marinépolis.

2 DIAS. F.F. O desenvolvimento de Alto Longa entre os anos de 2000 a 2008 e as sete maravilhas. In: COSTA, M.S.
A.L.; ROCHA, M. AM.A. (orgs). Alto Longa da vila a cidade, da cidade aos nossos dias (Histéria, memdria e
patrimdnio) Teresina: ALLCHE, 2017.
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A modernidade chega sutil devido a presenga de uma economia local com base na agricultura
¢ a cidade ainda possui a maior parte de seus moradores na zona rural?®, tendo um crescimento urbano
pouco significativo, embora, a partir da década de 1970, a maioria das cidades piauienses tenham
vivido um éxodo rural que “inchou” o espago urbano.

O rural e o urbano parecem ser uma presenga constante no desenvolvimento de Alto Longa.
Na tentativa de relacionar a cidade e o bairro com caracteristicas rurais e os aspectos da modernidade,
sentidos pela cidade com o processo de urbanizacao, buscaremos pensar as formas de relacionamento
dos moradores com o moderno e suas possiveis resisténcias. Para tal, relembramos as explicacoes das
sociedades pré-modernas como possibilidade de leitura para as relagdes entre a modernidade e o
cotidiano existentes na cidade e no bairro.

Touraine, ao discutir as consequéncias da modernidade, percebe que as formas de
conhecimentos tradicionais que vinculamos ao mundo rural, estdo associadas, muitas vezes, as
praticas magicas. O tradicional empirico pouco a pouco vai sendo desatualizado pelo advento da
modernidade e de sua perspectiva cientifica que esta associada a racionaliza¢do?*. A modernidade
promoveria as mudangas, ndo por meio de uma revolucao, mas motivada pelo proprio movimento da
razao, cientifica e tecnologica.

Para Giddens?’, as culturas pré-modernas tém a confianca localizada nos sistemas de
parentesco com base na comunicacao local e praticas culturais ligadas a uma cosmologia religiosa
que se transmite € mantém o individuo e o sagrado em comunicacao direta através das crencas e
tradigdes. A passagem do tradicional para o moderno opera a mudanca nas relagdes de confianca e a
modernidade passa a ter como norte a recusa pelos elementos tradicionais.

A base moderna ja ndo ¢ mais composta pelas relagdes de parentesco, os lugares e praticas
associadas a elas passam a ter uma influéncia distante. A maior parte da vida moderna ndo ¢
compativel com a religido, uma vez que esta pensa na crenga marcada por um conjunto de agdes
sociais que a mantém e que nao exigem explicagdo. A modernidade, com a racionalizagdo, gera
mudancgas nas quais os discursos passam a ser autorreflexivos, autoproduzidos, autocontrolados e
autorregulados, substituindo assim as crengas que eram centro da vida pessoal e coletiva para colocar
no centro da sociedade a ciéncia e a razao.

Essa modernidade triunfante, para Touraine?6, deixa as crengas religiosas para a vida privada

e abrange nao somente a ciéncia e as aplicagdes tecnologicas, mas toma para si o papel reconhecido

2 Plano Diretor Participativo do Municipio de Alto Longé - Leitura do municipio - Realidade Municipal. Alto Longa:
convénio PMAL/ICF, 2005, p. 13.

24 TOURAINE, A. Critica da Modernidade.10 ed. Rio de Janeiro: Petropolis, Vozes, 2012. p 18.

25 GIDDENS, A. As Consequéncias da modernidade. Sio Paulo: Editora UNESP, 1991.

26 TOURAINE, A. Op. Cit, 2012 p.18
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da racionalidade perante uma ideia mais ampla de sociedade racional medida e organizada através do
calculo. A modernidade propde uma sociedade na qual a razdo se fez "instrumento do interesse e
prazer dos individuos, e as vezes, finalmente, a utilizou como uma arma critica contra todos os
poderes, para libertar uma 'natureza humana’ que havia esmagado a autoridade religiosa”?’.
Entendemos que a modernidade propde na racionalizagdo um meio de organizagdo da vida social e
coletiva. A razdo associada ao calculo reduz as agdes por valores culturais, destruindo os lagos sociais
que sdo a base das sociedades tradicionais.

A modernidade vista pelo entendimento de mundo, através da razdo, muda as relagdes mais
intimas dos sujeitos com suas praticas cotidianas. As experiéncias € a memoéria passam a ser
modeladas pelos elementos racionais modificando assim toda a estrutura de pensamento tradicional.
A experiéncia passa a ser mediada pelo exame, pela verificagdo provocando uma perda de vitalidade
e esvaziamentos da experiéncia na vida cotidiana®®,

Rita Segato®® percebe essas mudangas através das experiéncias sensoriais frente ao sagrado
em que o mito e o rito funcionam como dispositivos de organizacao e multiplicagdo das experiéncias.
O mito, através da narrativa, e o rito, através da performance, estimulam afetivamente as vivéncias.
Em um mundo onde a razdo impera, a experiéncia vai sendo substituida, passa por uma mudanga do
mitico para o logico. O rito, percebido como um elemento tradicional, em sua realizagdo, enfatiza
elementos que sao repetitivos, mas que estruturam e dao sentido as crengas. Entretanto, para a razao,
o que ¢ redundante e repetitivo perde o sentido e se torna desnecessario, € com isso, 0s ritos passam

a nao ter sentidos explicativos em um mundo movido pela razdo. Segundo Segato:

se, por um lado, o mito fixa as experiéncias sempre novas e similares projetando-as sobre um
cosmos igualmente animado, e o ritual leva deliberadamente a reviver aquilo que confirma o
acordo misterioso entre experiéncia humana contingente e a experiéncia estdvel e permanente
desse cosmo, por outro lado, a ciéncia realiza justamente o movimento inverso: transforma o
cosmos em significante, instaurando a compreensdo, entendida meramente como intelecco,
como o modo que relaciona o contingente ao permanente*

O mito e o rito estariam alinhados nas experiéncias vividas. Esses elementos dialogam com a
ideia de culturas pré-modernas associadas ao mundo de crencas relacionado as experiéncias vividas
dentro dos ritos e mitos. As sociedades pré-modernas tém explicacdes de mundo na cultura que nao

estdo pautadas em explicacdes racionais.

27 Idem. p.18

2 SEGATO, R.L. Um paradoxo do relativismo: discurso racional da antropologia frente ao sagrado. In: Religiao e
Sociedade, 16/1-2. 1992. disponivel em: https://antropologia360 .files.wordpress.com/2016/08/um-paradoxo-do-
relativismo.pdf acesso em: agosto, 2019

2 SEGATO, R.L Op cit, 1992. p. 129

30 Ibidem, p. 130.
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Na modernidade, a experiéncia, assim, vai esvaziando seu sentido diante da interpretacao dos
rituais. A religacao, antes dada pelo rito, passa a ser operada pela inteligéncia, realizando uma acao
dessacralizadora.’' Os rituais nio constituem um espaco a ser decifrado. Ele é antes uma vontade,
uma acao com vida propria langada através da experiéncia. Para Segato, o mundo da modernidade se
concentra na ciéncia caracterizada pela interpretacdo e compreensao, ja o ritual se liga ao cosmos,
aos elementos tradicionais de organizacao das vidas.

Outro elemento da vida social que ¢ atingido pelo esvaziamento da experiéncia proposto pela
modernidade, ¢ a memoria. Esta ¢ entendida através do trabalho de evocar as experiéncias do passado
reinserindo-as no presente vivido. As narrativas dos mitos e dos ritos sdo saberes repassados de
geragdo em geragdo, informados por uma sociedade tradicional, que tem no repassar e nas relagoes
de parentesco, o norte da vida social. Em uma sociedade moderna orientada pelo calculo e pela razao,
a narrativa do passado-presente na velhice tende a ser vista com desinteresse pela sociedade
industrial.

O desinteresse pela narrativa da velhice perpassa a ideia de tempo das sociedades modernas.
Tempo cada vez mais contado e calculado ndo permitindo, assim, ao velho um lugar de destaque.
Para Ecléia Bosi*?, a velhice, além de ser o destino dos individuos, também é uma categoria social na
qual "a sociedade rejeita o velho, ndo oferece nenhuma sobrevivéncia a sua obra. Perdendo a forga
de trabalho, ele ja ndo é produtor nem reprodutor’?. O trabalho de acumulagdo das experiéncias da
lugar ao saber repetitivo e cada vez mais rapido na modernidade excluindo o tempo da velhice durante
€sse processo.

A memoria e as experiéncias do que se viveu estdo presentes em uma forma de mundo
tradicional que nao se aplica a “dinamicidade" do mundo moderno. A perda de sentido na experiéncia
também informa a falta de interesse pela troca de conhecimento permitido pela acao de ouvir e contar.
Contar histérias permite a atualizagcdo e presentificacdo da memoria. O narrador tira da narrativa a
sua experiéncia e transforma em experiéncias dos que escutam. A memoria ¢ retirada da vida, da

oralidade e ndo dos livros. Segundo Eclé¢ia Bosi,

31 Segato exemplifica o processo de dessacraliza¢@o dos ritos através da suavizagio ou naturalidade das expressoes rituais.
A autora relata a dilui¢ao dos atos sagrados feitos pelos sacerdotes durante o batismo, as brincadeiras e gestos cotidianos
durante o batismo, tais atos promovem um descuido dos elementos dramadticos acreditando que manter o sitiado ritual é
o suficiente para a experiéncia vivida. para a autora essas mudangas estdo no campo da razdo, priorizando as ideias
inteligiveis e ndo da experiéncia vivida. O mesmo vale para outro exemplo utilizado pela autora, trata-se do entendimento
de "ritual de passagem” para alunos de graduag@o ao terminarem os cursos com a apresentacdo do TCC. O entendimento
ou interpretacdo de apenas um ritual de passagem trata-se de colocar um escudo entre si e a experiéncia vivida,
diferentemente da postura de um nativo que ndo colocarias categorias de entendimento para viver os rituais. nos dois
exemplos os sujeitos tentam colocar um substituto ao risco “ao deixar o mundo da experiéncia, onde o corpo e a mente
tem que encontrar seu lugar, pelo mundo do sentido, a possibilidade de errar se torna menor”, Idem. ibidem. p. 131

32 BOSI, E. Memdria e Sociedade: lembranca de velhos. Sao Paulo: Companhia das letras, 1994.p,77

33 Ibidem, p. 76
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na época da informag@o, a busca pela sabedoria perde as forgas, foi substituida pela opinido
[...] a informag@o pretende ser diferente das narragdes dos antigos: atribui-se foros de
verdade quando ¢ tdo inverificavel quanto a lenda. Ela ndo toca no maravilhoso, se quer
plausivel. A arte de narrar vai decaindo com o triunfo da informagio*

A ¢época da informacdo permite aos sujeitos a expressiao de suas opinides que nao
necessariamente ¢ acompanhada pela troca de conhecimento. Para a autora, a arte de narrar, tao
importante para a constru¢do de aprendizado através das memorias, vai perdendo seu sentido no
mundo moderno. Junto com a narragao, perde-se também a capacidade de escutar. O tempo, cada vez
mais curto da modernidade, ndo permite aos “guardides da memoria” um lugar de destaque nas
significacdes do mundo.

A narragdo nas sociedades pré-modernas era a forma de se comunicar, repassar os saberes, as
historias e as ligdes da vida informada pelo uso de um tempo sem medida, tempo de trabalho e
significacdo para o narrador e para o ouvinte. Ja a modernidade ndo cultiva o que se pode abreviar e
racionalizar®>. Com o tempo medido para a producio ¢ o dinheiro, a pausa para escuta e narra¢do
perde o lugar. A modernidade desestabiliza os sujeitos sociais, paradoxalmente permitindo o acesso
a muitos caminhos bem como um esvaziamento das relagdes sociais e culturais. Dos varios aspectos
do esvaziamento, a religido encontra seus desafios no mundo moderno, onde o espago para o magico
¢ reduzido pela razao.

Para Antonio Micheloto, essa sensacdo de esvaziamento seria como uma "espécie de
desordem, uma situagdo aparentemente cadtica, em que os individuos como tal sentem-se
desgarrados, isolados, desconectados de quaisquer certezas ou objetivos estaveis.”*. Essa desordem
da modernidade causa um contraponto ao universo de crengas pré-modernas, como a exemplo das
tradigoes religiosas que fundam sua cosmologia em torno do presente e da perspectiva de futuro, do
repassar da memoria e das experiéncias tradicionais dos ritos e mitos.

A tradigdo, que nas sociedades pré-modernas constituia-se como centro dos lagos coletivos e
garantia nos modos de vida, passa a ser questionada em prol do novo, em prol do individuo’’. Os
impactos do mundo moderno, voltado para uma ordem econdmica, t€ém continuamente reproduzido
esse discurso de culto ao individuo. A modernidade teria, ao longo do processo, mudado as
preocupacoes do homem e do meio. Dessa forma, surge como proposta de rompimento com o

tradicional até chegar a uma fluidez sistémica.

34 Ibidem, p. 85

35 BOSI, E. Memoria e Sociedade: lembranca de velhos. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1994, p.88

36 MICHELOTO. Anténio Ricardo. realidade e perspectivas das tradigdes religiosas na pos-modernidade. /n: Interac¢des
- Cultura e Comunidade, v. 3 n. 3, 2008. p.101

37 GIDDENS, A. op cit, 1991
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Diante dos elementos racionais presentes na modernidade e seus seguimentos como o
desenvolvimento urbanistico e estrutural, ainda teria espago para as tradi¢cdes? Antonio Ricardo
Micheloto®® nos auxilia a melhorar os questionamentos sobre o encontro da modernidade com as
praticas culturais. O autor langa as seguintes questdes: no contexto de modernidade, em termos
religiosos, existem elementos de resisténcias? Quais elementos sdo esses? O mundo magico,
permeado pelo cotidiano, encontra espago nas explicagdes do mundo moderno? Consegue fazer frente
aracionalidade do mundo moderno? Sobre essas questoes tentaremos explorar a experiéncia no bairro
Flor do Dia.

Discutimos esses elementos da modernidade, muitas vezes, em contraposi¢ao ao tradicional,
na tentativa de analisar o didlogo entre os elementos de modernidade/urbanidade e da vida cotidiana
/rural do bairro Flor do Dia. Notamos que as caracteristicas comunitérias de confianca e ajuda mutua
se mantém entre os moradores do bairro, aproximando assim sua cultura de elementos comunitérios
nos quais a base das conexdes sao as relacdes de parentesco. Essas relacdes permitem a criacao, entre
os moradores, de uma rede “estavel” de agdes que chegam a ser de tal modo entrelagadas que notamos

a presenga de casamentos ¢ apadrinhamentos entre os membros de uma grande familia.

Outra caracteristica das sociedades pré-modernas estd na consolidacao de lacos religiosos
como meio de organizagdo, em que a tradi¢ao presentifica o passado dando continuidade, seguranga
e confianga ao cotidiano. Essas vivéncias coletivas de ajuda mitua se chocam com a vida moderna,
muitas vezes incompativel com as relagdes que tém influéncias na vida cotidiana. A perspectiva da
modernidade coloca os sujeitos frente a uma vida que ndo se pauta nas cosmologias religiosas € nas

tradigdes.

Em meio as mudangas sociais, podemos questionar os possiveis elementos de resisténcias.
Entretanto, vale lembrar que a cidade de Alto Longd, locus da pesquisa, tem sua constitui¢do e historia
semelhante as demais cidades do Estado, que inicialmente foram constituidas pelo desenvolvimento
de grandes fazendas de gado e culturalmente ligadas as criacdes e modos de tratar a terra. Seu legado

leva as carateristicas de cultura sertanistas, nas quais se destacam o papel do vaqueiro e da agricultura.

Os elementos da modernidade, advindos com uma ideia de desenvolvimento e progresso, sao
aspirados pelos moradores da cidade e também do bairro. Entendemos que a modernidade e suas
transformagdes no tempo e no espaco, chegam ao bairro através das mudancas no espago social. As
obras de melhoramento urbano e popularizagdo do acesso a recursos tecnologicos permitem o

encontro com uma dinamica e relacdo com as coisas e espacos diferentes do que se tem,

38 Ibidem. p. 99
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tradicionalmente, no bairro. Esse encontro tende a alterar as formas de viver na terra, as relagoes
familiares e as relagdes com os lugares.

O processo de racionalizagdo, presente nas culturas modernas, ordena as ruas, os locais de
passagem modificando a relagdo dos sujeitos com os espacos. Sao essas possiveis modificagdes e as
atitudes diante desses elementos urbanos, que buscamos analisar, sem esquecer que existem
continuidades nessa relacao entre o rural ¢ o urbano, entre o tradicional ¢ o0 moderno. As constantes
modificacdes da cidade, bem como os bens adquiridos pelos moradores, possibilita que eles tenham
uma vida social compartilhada através dos elementos da modernidade. As praticas de sociabilidade
comunitarias estdo inseridas na ordem moderna capitalista, ndo hd uma oposicao logica e sim
ajustamentos.

A comunidade dialoga e adequa os rituais tradicionais da comunidade, impactados
inicialmente pela regulamentacdo no modo de vida urbano, dialoga com eles. As mudangas que
possivelmente refletiria nos costumes e rituais feitos pela comunidade se faz perceber nas relacdes
com o espago de morada dialogando o mundo neoliberal que se vive, pontuando a ndo dicotomia mas
sim a inser¢ao ¢ ajustamento diante da logica capitalista.

Mayol propde uma analise do espaco que compreende um bairro através de (2)duas
perspectivas. Inicialmente, pensar o bairro através de uma sociologia urbana, percebendo na sua
estruturacao de espacos, aquilo que o define e em seguida perceber, através de analise socio-
etnografica da vida cotidiana, as relacdes do lugar definido/eleito para a encenacao da vida cotidiana.
O bairro, como espago urbano e social, permite problematizar as relagdes entre os objetos e os
vinculos entre o publico e o privado. Para Mayol, "o bairro aparece assim como o lugar onde se
manifesta um 'engajamento' social ou, noutros termos: uma arte de conviver com parceiros (vizinhos,
comerciantes) que estdo ligados a vocé pelo fato concreto, mas essencial, da proximidade e da
repeticdo.”

Para entender o bairro em seus aspectos estruturais € sociais, precisamos retomar as suas
origens. O bairro tem um processo de descaracterizagdo de zona rural partir da década de 1980 e com
uma historia de constituicao hé, pelo menos, 20 anos. A convivéncia inicial de partilha do lugar e da
realidade social dos primeiros moradores manifesta-se nas relagdes que esses possuem, tanto de
proximidade como de unido que permitiu o engajamento nas conquistas de melhorias estruturais do
bairro. O bairro vai amadurecendo e mudando suas linhas acompanhando “o ritmo da respiragao e da
vida dos seus moradores|...] O bairro ¢ uma totalidade estruturada, comum a todos, que se vai

percebendo pouco a pouco*

3 MAYOL. P. Bairro. In: CERTEAU, M.; GIARD, L.; MAYOL,P. (Orgs.). A invencio do cotidiano 2: morar, cozinhar.
8.ed. Petrépolis: Vozes, 2008. p.39
40 BOSI, Ecléia. O tempo vivo da memoria: ensaios sobre psicologia social. Sdo Paulo: Atelié Editorial, 2003. p.75
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A proximidade dos moradores se da por lacos de parentesco e também pela partilha de
conhecimentos tradicionais mais evidentes nas tradicdes e crengas religiosas. O local vai se
formatando ao passo que a vizinhancga vai incorporando a ajuda mutua e, através da religiosidade, o
lugar passa a tomar corpo e ser reivindicado, possuido € operado pela comunidade*! a partir das suas
relagdes pessoais e coletivas com o espaco.

O bairro Flor do Dia teve o seu nome escolhido por um dos antigos moradores, evidenciando
acdo ativa e engajamento social com o espaco de morada. Por mais que a decisdo ndo tenha sido
coletiva, entendemos que o Sr. Miguel Machado tinha um destaque social, tanto por ser o mais velho
como por ser o patriarca da primeira familia de residentes do lugar. Quem conta sobre o inicio da
localidade ¢ Augusta Oliveira. Com seus 78 anos, narra que a primeira casa construida no lugar era
feita de palha e foi construida por ela e o marido. Enfatica ao falar, conta que foi a primeira moradora
e que depois de 15 anos que residia no lugar, chegaram mais ocupantes, sua mae Dona Romana, sua
Irma Marina e seu cunhado Anténio Pequeno.

Miguel Machado era sogro de Dona Augusta e ndo morava no espaco que hoje define o bairro.
Sua relagcdo com a escolha do nome do lugar pode fazer referéncia ao fato de seu filho ser o tnico
morador do lugar e ter “dado” / presenteado e indicado o local para construir a primeira moradia.
Esses elementos - escolher o nome do bairro e o lugar para a casa do filho - concedem a ele o prestigio
da escolha como extensao dos seus proprios dominios, uma vez que, por causa dele, Augusta passa a
morar no que seria o bairro Flor do Dia. O respeito e reconhecimento da ajuda que Augusta tem pelo
sogro, mostra a importancia que concede a ele e a aceitacdo de suas decisoes.

Augusta mora no bairro ha 52 anos e, embora ndo se recorde na data de chegada, os marcos
de sua memoria ndo t€m base no tempo cronoldgico e sim em suas experiéncias. Sua narrativa tem
base na mudanca da zona rural, onde morava anteriormente, a localidade Mangaba, para o local que
seria futuramente o Flor do Dia. O inicio do bairro coincide com seu casamento. Os marcos de
memoria de Augusta tratam-se, ndo somente de uma mudanca de local de morada, mas também uma
mudanca de papel social. Sua memoria marca o casamento como ritual de passagem e mudanca de
vida. Augusta inicia sua familia assim como o bairro Flor do Dia.

Casada aos 26 anos, vai construir sua casa juntamente com o marido. ‘“sou como macho” -
diz ela, referindo-se a um trabalho, no qual seu género ndo a impede de realizar atividades “pesadas”
mais relacionadas aos homens ou ainda para relatar que tem um conhecimento pratico da maioria dos
trabalhos manuais e postura ativa diante da constru¢do de sua nova vida.

Diante disso, Augusta nomeia o lugar de Miguel Machado,

4 ROSENDAHL, Z. Territério e Territorialidade: uma perspectiva geogréfica para o estudo da religido. In: ENCONTRO
DE GEOGRAFOS DA AMERICA LATINA, 10., 2005, Sdo Paulo. Anais [...]Sdo Paulo: USP,2005
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[...] aqui ...de primeiro chamava Miguel Machado, né! ai ...o véi foi e pediu para botar flor
do dia [...]por causa do meu sogro, que era Miguel Machado, tudo aqui foi colocado por
causa dele, esse terreno aqui era dele. Ele pediu. Até meu menino o nome é Miguel*?

Para Augusta, a importancia do sogro ¢ crucial, pois antes da nomeacao “Flor do Dia”, o local
era conhecido pelo nome do sogro. Pensar que tudo foi feito por causa dele ou que era dele mostra o
destaque que Miguel Machado tinha para Augusta e provavelmente para seus conhecidos.

Quando chegou, por volta de 19674, apenas sua residéncia foi construida, convivendo assim
apenas com os pés de pequi, chapada, faveira e do riacho "pouca-vergonha” que passa nas
proximidades. A casa do seu sogro ficava a 3 km da sua moradia. Essa era a distancia que caminhava,
quando precisava pedir alguma ajuda. Seu sogro morava distante dos limites que hoje compde o
bairro. Esses limites s6 foram definidos em 1999, segundo o projeto de lei 08/99*. Mesmo morando
distante da sua casa, Augusta narra que o nome do lugar era conhecido pelo nome do seu sogro Miguel
Machado a quem homenageou com o nome do seu primeiro filho. Ela relata que as terras eram dele.

Entretanto, Alto da Cruz ¢ a denominagdo que consta nos documentos de descaracterizacao
das terras de zona rural para zona urbana, pedido feito pela prefeitura e confirmado em 2013 para
constru¢do de obra no lugar.®> Nomear o lugar e reconhecer através do nome do sogro nio
necessariamente parte do desconhecimento do nome descrito no documento oficial, mas sim pelo
costume presente no interior do Nordeste de nomear lugares e pessoas com o nome de um conhecido
ou do mais conhecido e representativo. Como exemplo: Zezé de seu Joaquim Luciano - referindo-se
ao parentesco das pessoas ou ao Riachdo do seu Luciano. Por ter uma ligacao forte com a terra, o
lugar de morada também recebe o nome do dono ¢ a legitimidade da posse ¢ dada pelo uso dela e nao
necessariamente pelo documento. Em sua fala, Augusta relata que foi seu Miguel Machado que pediu
ao “véi” para colocar o nome de Flor do dia.

O “vé1” a que Augusta se refere, trata-se do Senhor Martinho Vieira Gomes, prefeito da cidade
no final da década de 1980%. Pedido feito, pedido aceito. Assim, ao reconhecer que o nome foi dado

por iniciativa do pedido de Miguel Machado, Augusta e os demais moradores confiam e reconhecem

42 OLIVEIRA, Maria Augusta. [78 anos]. [julho,2019]. Entrevistadora: Marluce Morais. Transcrigdo: Marluce Morais.
Alto Longa, PI. julho. 2019.

43 Augusta em entrevista diz ndo recordar exatamente o ano que chegou, ela ndo verbaliza 1967 em sua fala, mas enfatiza
estes anos de 2019 fazem 52 anos que mora no bairro. OLIVEIRA, Maria Augusta. [78 anos]. [julho,2019].
Entrevistadora: Marluce Morais. Transcri¢do: Marluce Morais. Alto Longé, PI. julho. 2019.

4 Projeto de lei 08/99 da Prefeitura municipal de Alto Long4-PI, autorizava o pode executivo a fixar os limites dos bairros
situados na zona urbana da cidade. A Flor do Dia passa a limitar o entroncamento da rua da Pigarra na rua Cel. Luiz
Fernandes. Rua Picarra, Rua 13 de maio, Rua Projetada 01, Rua matadouro até o limite urbano, limite urbano até o limite
do bairro Recreio, por este até o ponto inicial.

45 Pedido de descaracterizagdo feito juntamente ao INCRA, oficio n® 627/2013/INCRA/SR (24) PI. A obra em questdo
trata-se de um conjunto habitacional pelo projeto do Minha Casa, Minha Vida.

46 Martinho Vieira de Gomes (PFL) foi prefeito de Alto Long4 por 3 mandatos, a saber: 1962, 1976, 1988.
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0 espaco a partir de sua memoria fundadora. O nome reforga a ideia de que o espago € operado pelos
moradores (escolhido e aceito).

A organiza¢ao da vida cotidiana perpassa a nocao de comportamento, acdo operada na
constituicdo dos primeiros lagos. O comportamento para Certeau permite a constru¢do de benéficos
simbolicos representados por um "compromisso pelo qual cada pessoa, renunciando a anarquia das
pulsdes individuais, contribui com sua cota para a vida coletiva, com o titulo de retirar dai beneficios
simbdlicos necessariamente protelados™’. Seu Miguel auxiliou na formula¢do e constituicdo dos
espacos e ¢ reconhecido pelos demais - maioria de amigos e familiares - que acataram suas escolhas
a exemplo do nome do bairro. O engajamento social permite a arte de conviver e de reivindicar os
espacos construindo e operando através de suas vivéncias, engajamento que Augusta atribui a Miguel
Machado.

Dona Romana ou Mde Romana, mae de Augusta, conhecida na memoria do bairro por ser por
ser parteira “véia” e rezadeira, realizava suas praticas religiosas de reisados e rezas. Tais agdes foram
legadas, através de um testamento oral, para que suas filhas - Marina, Martinha, Raimunda e Augusta
- continuassem a pagar suas promessas apos a morte dela. O pagamento dessas promessas foi feito
por Antdnio Pequeno, que atualmente possui o destaque das manifestacdes religiosas no bairro. Seu
Antonio, morador do bairro e pai de (9) nove filhos, criados e educados ouvindo as suas rezas,
descende de uma familia de rezadeiras e foi ensinado por sua mae. Ao chegar ao bairro, Antonio
continua seu engajamento religioso através de suas vivéncias herdadas tanto por sua mae como pelos
lagos afetivos com sua sogra, Dona Romana.

Ecléia Bosi mostra um olhar importante para a constitui¢ao do local uma vez que “quando
desejamos compreender a cultura das classes pobres percebemos que ela estd ligada a existéncia e a

propria sobrevivéncia destas classes™®

os moradores, que se mudaram para a regido, distante do
centro da cidade, na busca por constituir suas casas e vidas, carregam consigo os modos rurais ligados
a terra. Augusta narra sua vida ligada a agricultura e a criacdo de pequenos animais como porcos €
galinhas, praticas que continuam no bairro. Além do cultivo, o bairro € permeado por rezas € novenas.
Religiosidade popular que marca o cotidiano do bairro e também da cidade.

Partindo disso, percebemos que as pessoas produzem e reivindicam o espago do bairro
marcando nele suas impressdes € modos de vida ligados a terra e a religiosidade popular. Miguel e

Romana constituem na memoria de Augusta, o engajamento na busca de uma identidade do local e

na conquista de melhorias. Os ganhos estruturais do bairro se deram através da proximidade de

YMAYOL. P. Bairro. In: CERTEAU, M.; GIARD, L.; MAYOL, P. (Orgs.). A invengio do cotidiano 2: morar, cozinhar.
8.ed. Petropolis: Vozes, 2008. p39
4 BOSI, Ecléia. O tempo vivo da memoria: ensaios sobre psicologia social. Sdo Paulo: Atelié Editorial, 2003. p.151
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Miguel e Romana com os agentes do poder publico. A saber: os senhores Martinho Vieira Gomes e
Osmar Quirino.

A formagdo do bairro tem como base a unido dos primeiros moradores para tomada de

decisoes:

[...] esse bairro foi iniciado tipo reunifio. Assim... porque o finado Martim era apegado com
nés, Martim Vieira, nés fomos criados juntos com os meninos dele, ai, ele morava ali e tinha
uma fazenda aqui...ele e o finado Osmar. Ai, pediu pra mamae fazer, af, mandou fazer a casa
da mamae...era bem aqui, desse lado aqui. Af, ele disse.., ele o finado Osmar, af ele disse pra
mamae. - Dona Romana aqui vai ser uma cidade, mas logo, vai ser uma cidade. O que era
mato, vai ser uma cidade. Af, a mamae; -por Deus, queira que seja!. - Vai, eu vou mandar
fazer um poco pra vocé Dona Romana, pra vocé beber e pra vocé no ir pegar d4gua longe, na
cabeca, que a senhora é parteira velha. Naquele tempo era quem pegava menino. Vocé é
parteira velha, entdo a senhora vai receber um pogo dado por Martim Vieira e de uns certos
tempos pra cd passou para a prefeitura, mas o poco foi o Martinho Vieira. Foi coisa de
comunidade, de reunido, de unido e fazia tudo af pedia. Juntava e pedia.*’

Augusta reforga a ideia de uma reunido/unido dos moradores para solicitar melhorias no
espacgo, mas podemos perceber, em sua fala, o relato de um didlogo € ndo de uma reunido. Romana e
Martinho Vieira sdo destaques na fala dela e a proximidade dos dois deriva da proximidade do ‘bairro’
com a fazenda de Martinho. A auséncia de elementos coletivos pode evidenciar que Dona Romana
seja uma porta voz do grupo, embora no didlogo ndo tenha a acdo ativa de solicitar melhorias. Na
memoria de Augusta, o poco € reconhecido como uma conquista atribuida a acao dos sujeitos e nao
do poder publico. Ao enfatizar que ‘o pogo foi Martinho Vieira’ demonstra sua percep¢ao de mundo
com base nas trocas ¢ agoes modificadoras atreladas as acoes individuais.

A narrativa de constituicao do bairro feita por Dona Augusta, enfatiza a ajuda de Martinho
Vieira e Osmar Marques da Rocha, prefeito e vice-prefeito, respetivamente, bem como a unido dos
moradores na busca por melhorias. “Apegado a gente” essa aproximagdo com as figuras publicas
evidencia os lagos de apadrinhamento e ao mesmo tempo de respeito aos moldes paternalistas. A
presente proximidade na relagdo, a exemplo de Martinho e os moradores, ¢ uma constante nas zonas
rurais.

Quando Augusta relata que "cresceram juntos” e com os filhos de Martinho Vieira, evidencia
as relacdes personalistas e mandonistas presentes nas praticas de fazer politica na maioria das cidades
do interior do Nordeste. Crescer junto significa que sdo contemporaneos e compartilhavam o mesmo
espacgo publico, mas ndo necessariamente partilhavam das mesmas relagdes sociais que os filhos do
prefeito. Crescer e conhecer através de momentos significativos sdo talvez mais valorativos para D.
Augusta do que a vivéncia didria e de fato com eles. Notamos, ainda, que essa proximidade esconde

as hierarquias sociais de poder que Sérgio Buarque de Holanda relata em raizes do Brasil®’, o uso da

4 OLIVEIRA, Maria Augusta. [78 anos]. [julho,2019]. Entrevistadora: Marluce Morais. Transcricdo: Marluce Morais.
Alto Longa, PI. julho. 2019.
S0 HOLANDA. S. B. Raizes do Brasil. Rio de Janeiro: José Olympia, 1978
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proximidade que perpassa as relagdes de agentes publicos para com a populagdo e o privado de suas
vidas mostra uma proximidade que esconde as distingdes sociais.

Para Schwarcz, "os proprietarios podiam ser publicamente chamados de sinhd, nhonhd, 1010,
Senhor fulaninho, mas jamais abriam mao da distancia social ou deixavam de escolher quem podia

»51 Holanda e Schwarcz fazem referéncia a uma

(ou ndo) entrar em seus circulos intimos de relagao
construgdo historica de um Brasil no qual o modelo colonial era pautado pela grande propriedade
patriarcal que unia o Senhor com caracteristicas bondosas e severas que comandava grandes
propriedades de terras e com um poder marcado pelos mandos privados devido a quase auséncia do
Estado. Essa constituicao do Brasil faz principalmente do Nordeste, um local onde as condigdes de
favorecimento e poder ligadas as terras encontrem um lugar para o mandonismo.

As préticas de mando, desmando e favores encontraram na Republica oligarquica brasileira o
espacgo para manutencdo das relacdes de poder e terras presentes no periodo colonial. Essas relagdes
de poder atravessaram o Nordeste e ainda sao presentes nas praticas sociais e politicas das cidades do
Piaui. Isso devido “o sistema de distribui¢do desigual do poder e dos recursos, em especial da terra,
os dependentes procuravam obter certas vantagens através de uma relagdo pessoal com os

proprietarios de terra e dos patrdes, em favor de quem o sistema funcionava>?

podemos aproximar
as relagdes pessoais dos moradores com os agentes publicos como um reflexo dessas relagdes. A
ajuda e a preocupacao com local, por parte desses agentes, nos remetem as preocupagdes dos senhores
de terras, das quais fazia parte “cuidar de todos aqueles que rodeavam e suprir-lhes. Era também

53 Essas

desse modo que proprietarios ampliavam seus deveres, mas também acumulavam direitos
relagdes assimétricas de lagos de dependéncia e pequenos favores que caracterizaram o mundo rural
no Brasil possuem eco nas praticas politicas e sociais até recentemente.

Augusta so relata o cargo publico de Martinho, quando questiono os motivos de suas acdes €
suas benfeitorias para o bairro. Ela fala que foram bons prefeitos, exaltando assim o mérito e a
personalidade individual que os leva ao reconhecimento pessoal. Esse reconhecimento, em parte,
indica as relacdes clientelistas e personalistas, uma vez que so se refere a Osmar e Martinho pelo
nome e pelo atendimento as questdes necessarias a vida cotidiana do bairro. O destaque para a
presenca do nome, ao invés do cargo, remonta as relagcdes proximas que a narradora guarda na
memoria a respeito dos finados Osmar e Martinho.

Com mandato de vice-prefeito de 1988 e prefeito na ocasido do falecimento de Martinho

Vieira em 1991, Osmar Quirino foi homenageado com o nome do conjunto habitacional construido

351 SCHWARCZ, L.M. Sobre o autoritarismo brasileiro. Sao Paulo: Cia das letras, 2019. p46

52 ZALUAR, Alba. Os homens de Deus. Um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular. Rio de Janeiro:
Zahar, 1983.p.20

53 SCHWARCZ, L.M. Sobre o autoritarismo brasileiro. Sio Paulo: Cia das letras, 2019, p.45
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no bairro através das acdes do Minha Casa Minha Vida em 2013. Segundo a justificativa do projeto
de lei n" 001/2013, aprovado em 16 de agosto de 2013, pela CAmara Municipal de Alto Long4, as

realizagdes no mandato de Martinho Vieira e Osmar Quirino constam:

Dentre suas principais agdes e realizagdes, podemos citar: a instalagdo de 3 mil metros de
eletrificacio urbana, construcio de estradas vicinais®* e pragas, pavimentacio de vias
publicas, aumento salarial de mais de 200% aos servidores municipais, perfuragdo de 30
pocos cacimbdes’>, conclusdo da casa do Idoso e do Hotel Municipal e construgio do chafariz
publico no bairro Flor do Dia.*®

Das realizagdes dos seus mandatos, notamos a constru¢do do chafariz publico no bairro Flor
do Dia, obra sobre a qual Dona Augusta relata ser um pogo que auxiliou no acesso a adgua pelos
moradores. Lembramos, ainda, que em suas memorias Augusta atribui a constru¢do do poco a
Martinho Vieira e ndo a Osmar Quirino. Embora cite Osmar, ¢ a figura de Martinho Vieira que lhe
marca a memoria. O texto da lei ndo especifica o ano de constru¢do de cada uma das realizagdes
vinculadas ao periodo de governo de Osmar Vieira, mas vale ressaltar que as duas figuras publicas,
Martinho e Osmar, governaram juntas. Dessa forma, as realizagdes de seus mandatos podem ser
encaradas como feitos dos (2) dois politicos.

O texto da lei n”001/2013 enfatiza que essas realiza¢des que auxiliaram o homem do campo,
como a construgdo de pogos cacimbdes, tratava-se de uma das preocupacdes de Osmar Quirino, ou
seja, voltar o trabalho para a zona rural, refor¢cado aqui a caracteristica de ruralidade do municipio na
década de 1990, quando seu mandato estava em vigor. Segundo a lei n’001/2013, o bairro Flor do

Dia foi um dos lugares eleitos por Osmar Quirino:

Por sinal, foi escolhido por Osmar Quirino para desenvolver suas principais agoes,
essencialmente para sanar as caréncias sociais dos cidaddos daquele bairro. La construiu
muitas amizades e ajudou no crescimento daquele lugar, colocando-o em destaque no nosso
municipio e se aliando ao povo daquele lugar na conquista de suas reivindica¢des. Muito dos
municipes daquele bairro ainda lembra da figura de Osmar Quirino com muita saudade®’

O texto revela sua proximidade com o bairro, o que também podemos perceber na fala de

Dona Augusta. A proximidade apresenta uma alianca com os moradores na conquista das

>4 Estradas vicinais sdo estradas ou ruas de caracter secundario que liga algumas regides e na maioria das vezes sio feitas
por propostas municipais e ndo dispdem de asfaltamento.

55 Cacimba, cacimbdo, Poco amazonas, cisterna, Poco profundo, poco raso, Pogo artesiano entre outros sio pogos de
pequenos didmetros (150 mm a 800 mm) de importancia para o suprimento hidrico de regides rurais, a maioria das pessoas
usam pogos ou nascentes (74,62%) Cf: Plano diretor Participativo do Municipio de Alto Longa - Leitura do municipio -
Realidade Municipal. Alto Longa: convénio PMAL/ICF, 2005

5 Lei municipal n® 001/2013

37 Ibidem.
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reivindicagdes corroborando assim com a memoria de Augusta, que relaciona as melhorias do bairro
a proximidade com as figuras pubicas.

A justificativa para homenagear Osmar Quirino com o conjunto habitacional no bairro Flor
do Dia relembra, em boa medida, as acdes que desenvolveu no lugar. Sua proximidade com o bairro
e os moradores pode ser informada pelas amizades que construiu no local através da escuta por suas
reivindicagdes. O texto acima cita, ainda, que o bairro passa a ter um destaque na cidade devido aos
seus melhoramentos urbanos, reconhecendo o espaco como parte do crescimento pelo qual a cidade
passa nas décadas de 1980 e 1990.

Essas a¢oes de melhorias vao de encontro ao grande crescimento demografico que ocorre na
cidade, na década de 1980, evidenciando a agdo do municipio em acompanhar o crescimento
demografico com o desenvolvimento urbano da cidade. Segundo o Plano Diretor Participativo do

Municipio, a cidade tem a ocupacao inicial ligada apenas ao bairro Centro.

A cidade de Alto Longa teve seu inicio no atual bairro Centro, proximo a Igreja de Nossa
Senhora dos Humildes na década de 1940. Contava com uma pequena mancha urbana no
Centro e, também, algumas edificacdes separadas, nos atuais bairros Brejinho, Bom Principio
e Boa Vista. Nas décadas de 1950 e 1960, a ocupacdo foi aumentando gradativamente e, nos
anos 80 e 90, ocorreu o maior impulso no crescimento. Hoje, continuando seu
desenvolvimento, surgem nos bairros e ocupagdes rurais, como ¢ o caso bem-sucedido de
Marinépolis®®

Iniciada aos derredores da Igreja Matriz, a cidade conservou seus aspectos urbanos na regiao
do Centro. Nas décadas de 1950 a 1960, tem inicio um processo de ocupacao fora do Centro, com
destaque para os bairros Brejinho, Bom Principio e Boa Vista. J4 o maior impulso de crescimento
esta presente nas décadas de 1980 e 1990, mesmo momento em que o bairro estudado comeca a
ganhar suas primeiras melhorias urbanas com as agdes de Martinho Vieira e Osmar Quirino. Vale
destacar a importancia que o Plano Diretor oferta ao Marinopolis, um dos assentamentos criados pela
prefeitura e que tem como base a agricultura.

Podemos perceber o crescimento da cidade através dos mapas de evolugcdo urbana do
municipio disponiveis no Plano Diretor. A pesquisa feita para o plano desenha a cidade com todos os
bairros existentes. Atualmente, no entanto, devemos atentar que alguns deles s6 vao ter o
reconhecimento e crescimento do municipio a partir da década de 1960, como € o caso do bairro Flor

do Dia que tem sua primeira moradora em 1967.

38 Plano diretor Participativo do Municipio de Alto Longa - Leitura do municipio - Realidade Municipal. Alto Longa:
convénio PMAL/ICF, 2005
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Mapa 2. Evolugdo urbana de Alto Longa na década de 1940. Fonte: Pesquisa direta do Plano
Diretor de Alto Longa
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Mapa 3. Evolugdo urbana de Alto Longa na década de 1950. Fonte: Pesquisa direta do Plano
Diretor de Alto Longa
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Mapa 4. Evolugdo urbana de Alto Longa na década de 1960. Fonte: Pesquisa direta do Plano
Diretor de Alto Longa
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Mapa 5. Evolugdo urbana de Alto Longa na década de 1980 e 1990. Fonte: Pesquisa direta
do Plano Diretor de Alto Longa
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Mapa 6. Evolugdo urbana de Alto Longa na década atual. Fonte: Pesquisa direta do Plano
Diretor de Alto Longa

Através dos mapas de evolugdo urbana podemos notar, visualmente, o crescimento da cidade
e 0 aumento populacional dos bairros. Nas décadas de 1950 e 1960, notamos um crescimento maior
nos bairros Brejinho, Bom Principio e Boa Vista. Na década de 1980 e 1990, quando a cidade vive
seu maior aumento populacional, derivado do €xodo rural, temos o crescimento dos bairros Recreio
e Flor do Dia. Segundo dados do Plano Diretor, os indices do IBGE apresentam um crescimento
urbano de 0,25 para 0,47 entre 1990 e 2000 apresentados nos mapas 4 € 5. A tabela abaixo mostra os

dados desse crescimento:

Censo IBGE Populagdo Urbana Populagdo Rural Populagdo Total indice de
Urbanizagdo*

1991 3.137 9.186 12.320 0,25

2000 5.604 6.396 12.000 0,47

Tabelal: IBGE - Censos demograficos, 1991 e 2000. Fonte: Plano Diretor de Alto Longa
*calculo da pesquisa para o Plano Diretor

Esse crescimento, em termos de nimeros, nao foi tao significativo. Isso porque os limites do
municipio foram corrigidos com acréscimos de comunidades rurais. Pela tabela, notamos uma

diminui¢do da populacao rural no inicio dos anos 2000 e o aumento da populagdo urbana. As marcas
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de ruralidade do municipio de certa forma se mantém, uma vez que, mesmo com a diminui¢do da
populagio rural nos anos 2000, os niimeros ainda sdo superiores a popula¢do urbana®’.

Em todos os periodos apresentados pelos mapas, o bairro Centro se destaca no crescimento
populacional e estrutural. Notamos que o Plano Diretor apresenta povoamento do bairro Flor do Dia
a partir da década de 1940 e com um numero significativo de moradias. Tal informacao feita pelo
Plano Diretor, se choca com a narrativa de Augusta, que relata morar no lugar ha 52 anos, ser sua
primeira moradora e ter construido com o marido a Unica casa do bairro. Notamos, também, um
esforco para fazer um diagndstico do espaco urbano. Com o inicio dos mapas na década de 1940, no
entanto, os motivos da escolha e os dados da pesquisa para composi¢do dos mapas nao sao
explicitados no texto.

Outro dado que causa divergéncia nas falas de Augusta ¢ a constru¢do do poco, sem data
precisa, mas com localizagdo entre 1980 -1990. Segundo os mapas do Plano Diretor, o bairro Flor do
Dia j4 possuia a caixa d’agua na década de 1940. Podemos avaliar que as fontes se chocam e que os
dados dos mapas podem ser questionados mediante comparagao com os relatos de Dona Augusta e o
projeto de lei n"001/2013 que descreve as realizagdes de Osmar Quirino no bairro.

Através do Plano Diretor, podemos perceber os equipamentos urbanos que marcam a
evolucdo da cidade de 1940 até os dias atuais. Entre os marcos urbanos estdo: a instalagao da Agéncia
Postal, em 1882, o servigo telefonico, em 1919, o hospital José Vieira Gomes, implantado na segunda
metade de 1970. Quanto ao acesso a cidade, tratava-se de estradas carrogais sendo asfaltadas apenas
em 1982. O mercado construido no centro da cidade ¢ marca da década de 1950. Suas ruas sé tiveram
pavimentagao no inicio da década de 1970. Segundo o Plano Diretor, “o beneficio do calgamento e
pavimentagao foram aquelas ao redor da Praga da Igreja Matriz de Nossa Senhora dos Humildes, no
inicio da década de 70, ocasido da energia elétrica e da dgua encanada. O asfalto s6 chegou em 2006,
no mesmo local”®?

O desenvolvimento da cidade e desejos de progresso passam a ser sentidos a partir dos anos
2000, quando as condig¢des estruturais evidenciam uma mudanga frente a realidade anterior marcada

pela falta de 4gua canalizada, pavimentacdo publica, coleta de lixo e servigos basicos de satde.

Até janeiro de 2001, as feiras de sabado estavam em decadéncia, os longaenses dependiam
de outros municipios, os comerciantes tinham que comprar seus cereais, nos centros mais
avancados, os aposentados tinham que se deslocar para as cidades de Altos, Campo Maior e

39 Segundo o Plano Diretor a cidade possui caracteristicas peculiares nos espagos urbanos. “a zona urbana é banhada por
rios, riachos e brejos diversos. Ainda ha areas preservadas, apropriadas para a implantagdo de parques com lazer ativo
e/ou contemplativo. Em contrapartida, é preciso definir limitagcdes de uso e de ocupacdo das areas proximas aos brejos, e
do proprio brejo, considerando-se a manutencdo de atividades agropostoris das pequenas propriedades” Ver em: Plano
diretor Participativo do Municipio de Alto Longa - Leitura do municipio - Realidade Municipal. Alto Longa: convénio
PMAL/ICF, 2005

%0 Thidem. p.10



61

até mesmo a Teresina para receber seus beneficios sociais. A saude em decadéncia, o hospital
sem médicos plantonistas, sem remédios e sem condi¢des adequadas para atender
devidamente a comunidade. A cidade ndo tinha sequer uma ambulancia para atender os
pacientes que necessitassem de cuidados especiais. Os servidores estavam ha meses sem
receber seus salarios®!

Esse relato de Pedro Costa, mostra uma cidade carente de servigos publicos e mercadorias e
mesmo se tratando de uma cidade com a dedicagdo a agricultura, carecia de acesso a compra de
géneros alimenticios, necessitando assim da busca por mercadorias nas cidades mais proximas e ‘mais
avangadas’. A falta de condigdes para atender a comunidade pode ser informada pela expansao
populacional na década de 1980 e 1990 que ndo foi acompanhada pela construcao de recursos e
melhorias para atender as necessidades desse aumento.

Para Francisca Dias, a realidade da década de 1980 ¢ 1990 era de uma cidade com economia
dirigida pela agricultura de subsisténcia para o consumo local e pela falta de servicos basicos. Para a
autora, o desenvolvimento econdmico passa a ser sentido a partir dos anos 2000 com as melhorias
estruturais e urbanas da cidade bem como a cria¢do de assentamentos.®?

As melhorias econdmicas que seriam sentidas com a criagdo dos assentamentos nao se
efetivam ao longo do tempo, uma vez o assentamento ndo possibilita a dinamicidade econdmica local

como podemos pontuar na tabela abaixo:

Municipio Atividades 2016% 2017% 2018%
Agropecuaria 6,18% 8,62% 8,57%

4 1 0, 0, o,
Alfo Longé Industria 4,58% 4,28% 3,63%
Servigos 24,07% 22,86 22,12%
Administragdo 65,17% 64,24% 65,68%

Tabela 2. Participagdo das atividades da administracio na composi¢do do PIB. 2016 a 2018.Fonte: IBGE, 2021.

As atividades que compdem o PIB do municipio entre os anos de 2016 a 2018, conforme
tabela 1, destaca que a atividade da administragdo compde a maior percentagem do PIB, repasses
governamentais que dao corpo a economia local. Seguida de servigos com 22%, agropecudria com

8,57% e industria com 3,63% evidenciando que o poder publico municipal caracteriza-se como o

61 COSTA, P. FUNCOR 2005 apud DIAS. F.F. O desenvolvimento de Alto Long4 entre os anos de 2000 a 2008 ¢ as sete
maravilhas. In: COSTA, M.S. A.L.; ROCHA, M. A.M.A. (orgs). Alto Longa da vila a cidade, da cidade aos nossos
dias (Historia, memoria e patriménio) Teresina: ALLCHE, 2017 p. 81

%2 Tbidem, p.82
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maior empregador local e as atividades de agropecudria destina-se a subsisténcia tendo em vista a sua
pouca contribui¢do ao PIB, da mesma forma podemos perceber a industrializagdo local.

A agricultura, indistria e servigos contam com a baixa empregabilidade, destaque que
podemos verificar na tabela 2 onde o nimero de pessoas ocupadas em comparacao com o total da

populagdo municipal chega a pouco mais de 5%

Municipio 2016 2017 2018 2019
Populacdo do Municipio 14.040 14.070 14.268 14.304

Alto Longa Numero de Pessoas ocupadas 873 694 748 850
% de Pessoas ocupadas 6.21% 4.93% 5.24% 5.94%

Tabela 3. Percentuais de Pessoas ocupadas formalmente no mercado de trabalho. 2016 a 2019. Fonte: IBGE (2021)

A pouca vaga de empregabilidade formal mostra a pouca dinamicidade local e junta-se aos
dados onde boa parte da renda municipal advém dos repasses governamentais refletindo assim no
alto nimero de pessoas de baixa renda. Essas pessoas acabam tornando-se aptos a serem assistidos
pelos programas sociais de cunho assistencialista do governo, conforme a tabela 3, verifica-se que
em 2016 dos 14.040 habitantes havia 8.819 inscritos no cadastro inico do governo federal, nimeros
que oscilam e que diminuem em 2020 com 8.376 inscritos de uma realidade de 14.339 habitantes.
Podemos ver a grande vulnerabilidade social da populacdo local uma vez que mais de 58,41% das

pessoas sao assistidas pelos programas assistencialistas governamentais como apresentada nas tabelas
4eS5.

Municipio 2016 2017 2018 2019 2020
Popula¢@o do municipio 14.040 14.070 14.268 14.304 14.339
Pessoas inscritas no CadUnico 8.819 8.466 8.921 8.484 8.376
Alto Longa
% de inscritos no CadUnico 62.81% 60,17% 62.,52% 59,31% 5841%

Tabela 4. Percentuais de pessoas inscritas no CadUnico*. Fonte: IBGE, 2021

Municipio 2016 2017 2018 2019 2020
Pop. do Municipio 14.040 14.070 14.268 14.304 14.339
N° de familias 2471 2423 2.576 2.520 2.541

Alto Longa

17.59% 17,22% 18,05% 17,61% 17,72%

% de Pessoas beneficiarias do PBF

Tabela 5. Percentuais de Familias beneficidrias do Programa Bolsa Familia (PBF) no municipio de Alto Longa. 2016 a
2020. Fonte: IBGE, 2021.Nota: Os dados sdo referentes aos quantitativo médio anual do periodo
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As compreensodes dos indicadores apresentados propdem algumas reflexdes das fragilidades
locais bem como a situacao econdmica a qual os sujeitos estdo inseridos. A fragilidade econdmica
local se deve ao pouco dinamismo das atividades agropecudrias, de servicos e da industria refletindo
assim nas condi¢des de vulnerabilidade social da populagdo se pensarmos no nimero de pessoas
inscrita no Cadastro Unico e no nimero de familias beneficiadas pelo bolsa familia®, conforme tabela
4el.

Apresentar esses indices sobre o municipio se torna necessario para conhecimento das
realidades locais. Uma agricultura de subsisténcia evidenciando uma realidade de poucos recursos
para a maioria das pessoas pode ser um dos fatores que alimentam a manutencao de praticas de troca
e auxilio pautados na feitura e producao de géneros alimenticios basicos.

A farinhada, a caeira, o multirdo sdao algumas das acdes que se pautam na “ajuda” coletiva em
que o pagamento estd na producao. Faz-se uma farinhada e todos que participam trabalhando recebem
seu pagamento em goma e farinha. Produtos caros na alimentacdo bem como na possivel venda. A
situacdo de vulnerabilidade social das pessoas possibilitou a manutencdo de uma economia de
escambo e subsisténcia de uma parcela da populagao.

Presenga de individuos que passam a contar uns com os outros para terminar ou comegar uma
roca ¢ que pode ser uma das leituras que possibilitam a rede de solidariedade e ajuda mutua. As
condi¢des econdmicas locais se apresentam como um dos fatores que corroboram as praticas coletivas
e coletivizantes de uma parcela da populacao sejam elas ligadas a ajuda mutua no trabalho, na roga,
nos afazeres cotidianos e nas rezas.

Diante das necessidades estruturais da cidade, o bairro Flor do Dia se destaca, pois recebe
uma série de construgdes a partir da década de 1980, tais como: o Chafariz publico, o Colégio
Agricola, a Creche Tio Jodo Loreto, a Horta comunitaria, o Conjunto Habitacional e a pavimentacao
de algumas ruas. As 30 casas do conjunto Habitacional Osmar Quirino, feito em 2013, pelo projeto
‘Minha casa, Minha vida’ beneficiam moradores de zonas rurais e em vulnerabilidade social de outras
localidades e ndo necessariamente os que ja& moravam no bairro.

A maioria das pessoas beneficiadas tinha a renda com base na lavoura de subsisténcia,
servicos temporarios “bicos" e dos recursos federais como o Programa Bolsa Familia, situacao que

ainda marca o bairro como pudemos notar nas tabelas 4 e 5. No Projeto de Trabalho Social (PTS)

63 O CadUnico foi instituido pelo decreto n®6.135, de 26 de junho de 2007, se constitui um instrumento de identificaggo,
caracterizagdo social e econdmica das familias de renda baixa, o que torna base de dados para selegdo de beneficiarios de
programas sociais do governo federal, estadual e municipal. O Bolsa Familia foi instituido pela Medida provisérian® 132,
de 20 de outubro de 2003, posteriormente convertida em lei n® 10.836, de 09 de janeiro de 2004, com a proposta de
unificar os programas Bolsa Escola, Bolsa Alimentago, Auxilio-gas e fome Zero.
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feito para a construcao do conjunto habitacional, ndo ha justificativa para a escolha do bairro Flor do
Dia em detrimento de outras areas urbanas da cidade, existe apenas a descricdo da area como
destinada a obra.

O Projeto (PTS), embora ndo pontue um motivo para a escolha do bairro, apresenta um

cenario estrutural do local em 2013, ao relatar que:

Vale ressaltar que esta area esta devidamente apta para tal empreendimento, tendo em vista
que a mesma ja possui abastecimento de agua e energia elétrica (lembramos que o sistema
de esgoto serda o de uso de fossas sépticas), iluminag@o publica, possui nas proximidades
colégios e hospital, o acesso se da por meio de ruas na sua boa parte calgadas e algumas ainda
carrogais, por ja existe na prefeitura estudos em andamento para realizacdo de projetos para
calcamento dessas vias. O terreno € plano, ndo esta em area de risco, vegetacgdo rasteira e de
médio porte, evitando assim grandes impactos ambientais na implantacdo do
empreendimento e a vizinhanga de entorno e de boa qualidade, tendo residéncias do mesmo
ou superior padrio as que irdo ser construidas.®*

A descri¢ao confirma o desenvolvimento urbano do bairro, inclusive de suas habitacdes. Dona
Augusta, assim como os demais moradores, que antes viviam em casas de taipa, tiveram um
melhoramento das moradias e acompanham o desenvolvimento do local e da cidade. O conjunto
beneficiou diretamente 200 pessoas, algumas delas ja ndo moram mais no bairro. Com a chegada de
mais moradores, as relagdes sociais do bairro tendem a alargar e aproximar os novos moradores dos
lacos compartilhados pelo bairro.

Em 1998, a prefeitura construiu uma Escola agricola no bairro para atender as demandas
municipais na formacdo de cursos na area de agricultura, tendo em vista a economia da regido ser
pautada na agricultura familiar. Uma das iniciativas da escola foi a criacdo de uma horta comunitaria
para realizagdo das aulas praticas dos cursos, bem como para uso dos moradores do bairro. Tal acao
promoveu o desenvolvimento de hortas particulares. Atualmente, muitos moradores deixaram de
cultivar coletivamente para ter sua propria producgdo, alterando a perce¢do de uma coletividade para
a producdo e ganhos individuais, ainda que levando ao mercado os mesmos produtos e criando,
sutilmente, uma certa disputa por espacos de venda e producao. Além das hortas, muitos produzem
outros géneros (milho, feijao e mandioca) através de arrendamentos, no qual divide-se a produgado da
terra arrendada.

Devido as intensas chuvas que atingem a cidade a cada inverno e a presenca de um olho d'agua
nas proximidades, o bairro sofre com a agua que acumula nas ruas. Por conta disso, a rua que da
acesso a escola recebeu pavimentagdo publica. A Escola Agricola contou nos anos de 2013-2015,

com cursos de Enfermagem e Agropecuaria através de convénio com a Universidade Federal do

6% Projeto de Trabalho Social (PTS), Programa Minha Casa, Minha Vida (MCMV). Alto Longa: Prefeitura de Alto
Longa, 2013.
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Piaui. Junta-se a isso, a aquisi¢cdo de eletrificagdo publica, calgamentos, constru¢do de um ginasio
poliesportivo e a previsdo, junto a prefeitura, de um projeto de pavimentacao das vias publicas do
bairro a partir de 2019.

Dessa forma, notamos (3) trés momentos de a¢ao do poder publico no bairro. Inicialmente
presente na década de 1980, com a construcao do chafariz publico e da escola atendendo aos pedidos
dos moradores, que tinham uma relagdo de proximidade com o poder publico. Esse ¢ o momento
mais significativo, pois notamos a proximidade das relagcdes com os agentes publicos favorecendo a
comunidade. Outro momento importante ocorreu nos finais da década de 1990 com a construcao da
escola agricola, cuja comunidade participou apenas nas acdes frente a horta comunitaria. O Gltimo
momento aconteceu nos anos 2000 e desde 2011, o bairro tem sofrido mudangas estruturais, quais
sejam: melhorias na construc¢ao das casas do Projeto ‘Minha casa, minha vida', iluminagdo publica e
recentemente obras para abertura e pavimentacao de ruas.

Nesses (2) dois tltimos momentos, o bairro consegue outras melhorias mediante a inten¢do
da prefeitura como a criacdo do colégio e do ginasio. Desta vez, as melhorias ndo perpassam as
mesmas relacdes de proximidade que os moradores tinham no inicio do bairro. Podemos inferir que
a escolha da prefeitura por construir esses espacos no bairro Flor do Dia seja pela sua pequena parcela
de moradores e por ser um dos bairros de maior extensdo. Seus 38 mil hectares parece ser um dos
motivos de escolha da prefeitura e ndo necessariamente por agdo ou pedido direto dos moradores.

A construgdo do Colégio Agricola, embora ndo faga parte da proposta da década de 1960 e
1970 no Brasil de constru¢do de Escolas Familias Agricolas®, em muito se aproxima dela. A atuacido
da escola esta associada aos modos de tratar a terra e principalmente por se localizar em um espago
caracterizado como zona rural do municipio e com a presenga de moradores que conhecem e utilizam

do trabalho na agricultura. Uma das propostas do Colégio Agricola foi inserir a populagdo do bairro

65 As Escolas Familias Agricolas foram construidas no Brasil em meio aos debates por mais acesso a democratizagdo
devido a falta de participagdo e preocupagdo com as escolas do campo durante os Governos Militares, também esta
associada aos movimentos sociais rurais junto com as Comissao Pastoral da Terra (CPT) movimentos em defesa da posse
e permanéncia da terra e em defesa da reforma agraria. As EFAs tem uma "identidade da escola do campo ¢ definida pela
sua vinculagdo as questdes inerentes a sua realidade, ancorando-se na temporalidade e saberes proprios dos estudantes,
na memoria coletiva que sinaliza futuros, na rede de ciéncia e tecnologia disponivel na sociedade e nos movimentos
sociais em defesa de projetos que associem as solugdes exigidas por essas questdes a qualidade social da vida coletiva no
pais." (DIRETRIZES OPERACIONALIS, Art. 20, paragrafo unico). As Escolas tém uma profunda relagdo com a
agricultura e a vida no campo. seguindo as diretrizes de pensar os modos de tratar a terra; as identidades locais bem como
suas organizagdes sociais; pensar o desenvolvimento sustentavel e construcéo da cidadania. Ver em: Queiroz, Jodo Batista
Pereira de. A educag@o do campo no Brasil ¢ a construcdo das escolas do campo. Revista Nera — ano 14, No. 18 —
Janeiro/Junho de 2011. disponivel em: http://www.reformaagrariaemdados.org.br/sites/default/files/1347-3845-1-PB.pdf
acesso em: agosto, 2019
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em suas atividades, percebendo assim a a¢do de uma "Pedagogia da Alternancia”® que busca reforgar
a importancia da familia, da comunidade e do meio social no qual a escola esta inserida.

Explorando o desenvolvimento local, Dona Augusta relata que antes ndo existiam casas nos
bairros vizinhos, apenas no centro. Podemos perceber que a partir das realizagdes do poder publico,
na década de 1980, a cidade comecou a ter obras de abertura e pavimentacao de estradas e ruas e,
principalmente, a abertura de pogos evidenciando uma solugdo para a falta de abastecimento de 4gua
nas zonas rurais do municipio, situagdo que ainda hoje constitui a realidade dessas regides®’.

O chafariz publico, o qual dona Augusta chama de poco, foi “dado" a sua mae tanto pela
necessidade coletiva quanto pela proximidade de Osmar e Martinho com Dona Romana. O presente
concedido a ela remete ao destaque social dela na constituicao do bairro. Como parteira, desenvolvia
um oficio de auxilio as mulheres do entorno sendo chamada para realizar partos. Sua atividade
evidenciava, portanto a presenca de praticas medicinais tradicionais, como o parto e as rezas, bem
como a falta de estrutura do bairro e do municipio diante do acesso ao hospital, criado em 1970 e que,
até inicio dos anos 2000, ndo funcionava devidamente®®.

A proximidade retratada por Augusta estd presente no didlogo quase profético de Osmar, que
dizia que o lugar seria uma cidade. Entendendo cidade a partir das mudancas estruturais que o espaco
recebeu ao longo dos anos e que seu crescimento ligaria as construgdes com “a cidade” (espaco
urbano do centro) nos arredores da Igreja matriz. O “mato”, a que ela se refere como o destaque do
seu lugar de moradia, inicia seu processo de tornar-se cidade a partir da primeira obra - o pogo. Em
seguida, foi construida uma creche chamada Tio Sao Loreiro, que anteriormente funcionava proximo

a casa de Martinho Vieira. Sobre isso Augusta comenta:

[...]essaescolaai...eu trabalhava de merendeira, né...af foi ela foi inventada 14 perto de casa,
na casinha velha e de 14 Finado Martim, o finado Osmar, finado Martim mandou fazer esse
colégio aqui pra mamae e a Martinha (aquela veinha) a maméae morreu mas ela ficou no lugar
dela, toda reunido que tem af, ela ta 1. ©

% "A Pedagogia da Alternancia surgiu no Brasil em 1969, por meio da a¢do do Movimento de Educac¢@o Promocional do
Espirito Santo (MEPES), o qual fundou as entdo Escola Familia Rural de Alfredo Chaves, Escola Familia Rural de Rio
Novo do Sul e Escola Familia Rural de Olivénia, essa dltima no municipio de Anchieta. O objetivo primordial era atuar
sobre os interesses do homem do campo, principalmente no que diz respeito a elevacdo do seu nivel cultural, social e
econdmico”. Ver em: Teixeira, Edival Sebastido; Maria de Lourdes; Trindade, Glademir Alves. Estudos sobre Pedagogia
da Alternancia no Brasil: revisdo de literatura e perspectivas para a pesquisa. Educ. Pesqui. vol.34 no.2 Sdo
Paulo May/Aug. 2008

7 Na Zona rural as condi¢es de moradias sdo precarias. os dados da Secretaria Municipal de Satde, através do sistema
de atencdo bésica - SIAB indicam que 1232 casas (ou 64,49%) tem paredes de tijolo ou adobe; 364 casas (ou 20,53%)
tem parede de taipa - metade sem revestimento; e as tltimas 177 casas pesquisadas tem paredes de palha. o abastecimento
de 4gua, na grande maioria da populacio usa pocos. Ver em: informagdes contidas no plano diretor do municipio.

% DIAS. F.F. O desenvolvimento de Alto Longa entre os anos de 2000 a 2008 e as sete maravilhas. In: COSTA, M.S.
A.L;ROCHA M. A M.A (orgs). Alto Longa da vila a cidade, da cidade aos nossos dias (Histéria, memoria e
patrimdnio) Teresina: ALLCHE, 2017, p. 81

8 OLIVEIRA, Maria Augusta. [78 anos]. [julho,2019]. Entrevistadora: Marluce Morais. Transcri¢io: Marluce Morais.
Alto Longa, PI. julho. 2019.
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Dona Augusta viu a escola ser construida e dedicou seu trabalho ao lugar como merendeira.
Sua irma mais velha, Dona Martinha, assumiu o lugar de sua mae nas reunides da escola. As reunioes,
a que Augusta se refere, tratam-se de festividades que homenageiam os moradores antigos
valorizando sua participacao e contribuicao para com o lugar, auxiliando na ideia de pertencimento e
identidade local.

Assim como 0 pogo, a escola teria sido presente para a sua mae, Dona Romana. Os presentes
podem se referir a agao dos moradores, unidos para pedir melhorias junto ao poder publico. Também
eram legitimados pela atividade motivadora de Dona Romana que, em suas solicitagdes, provocava
mudancas significativas no espago de ruralidade bairro. Inicialmente, um pogo e em seguida uma
escola para criangas.

Sendo assim, podemos fazer uma leitura das necessidades mais urgentes. A dgua para auxilio
do principal oficio de Augusta e, provavelmente, das demais mulheres - lavar roupas bem como para
a melhoria do cotidiano; e a escola, como lugar para as criangas que ainda sao pequenas e sem aptidao
para o trabalho manual, dedicavam-se aos primeiros estudos. A unido que Augusta relata para
conseguir as benfeitorias parece se projetar nos presentes dados para Dona Romana.

A énfase na construgdo e papel ativo de sua mae podem ser lidos a luz dos beneficios que
Certeau’® coloca como parte de um comportamento, um modo de vida que leva a alguns sujeitos os
beneficios que podem adquirir com suas agdes e prestigio social. Prestigio alcancado por Dona
Romana devido ao seu oficio de parteira, bem como a realizagdo de promessas a Sdo Gongalo e
Reisados, unindo os saberes de benzeduras com os saberes religiosos.

Na entrevista de Augusta, notamos que as primeiras conquistas do bairro passam a acontecer
com a chegada de novos moradores. Em 1982, 15 anos apds sua chegada, acompanhando a leva de
maior crescimento do municipio, mudam-se para o Flor do Dia sua mae e irmas. Nao mais sozinha,
Augusta e sua familia partilham os momentos da vida e suas necessidades cotidianas.

Ao relatar que o bairro foi organizado mediante uma unido dos moradores, Augusta mostra
que além dos lagos familiares, e talvez em boa parte por ajuda deles, os moradores se retinem na
vontade de mudancas e aquisicdo de melhorias. Entendemos os usos do espago como uma "no¢ao
dinamica, que necessita de uma progressiva aprendizagem, que vai progredindo mediante a repeti¢ao
do engajamento do corpo do usuario no espago publico até exercer ai uma apropria¢do.”’! Podemos

entender que a unido dos moradores vai construindo as relagdes entre pessoas e local.

""MAYOL. P. Bairro. In: CERTEAU, M.; GIARD, L.; MAYOL, P. (Orgs.). A invenc¢do do cotidiano 2: morar,
cozinhar. 8.ed. Petropolis: Vozes, 2008

"1 Ibidem, p.42
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A unido ndo se liga apenas as conquistas estruturais do bairro, mas sim as formas de vida
cotidiana que vao sendo desenhadas no local permitindo sua apropriacdo. Augusta enfatiza a

solidariedade do grupo, que ainda hoje se mantém.

Era nés, bem aqui é nos tudim, a comunidade, aqui é a comunidade. Quando um adoece aqui,
quando um vai fazer uma coisa, pois tudim tdo rente. E isso ai, gragas a Deus, tudo unido.”

Seja na necessidade de uma doenga, nas agdes particulares ou mesmo nas praticas religiosas,
todos se ajudam. O bairro aparece assim como o lugar onde se manifesta um engajamento social ou,
noutros termos: uma arte de conviver com parceiros que estdo ligados a vocé pelo fato concreto, mas
essencial, da proximidade e da repeti¢do’3. Essa arte de conviver nos coloca diante da descri¢do e
interpretagdo das formas de uso e apropriacao do bairro na vida cotidiana.

As mudangas no tracado urbanistico do bairro trouxeram melhorias assim como mudaram,
em certa medida, as relagdes sociais entre os moradores e o espaco. As modificacdes vao para além
do visual, muda também a forma de vida do lugar. A maioria dos moradores mantém costumes
relacionados ao campo como criacao de animais (galinhas, porcos, carneiros) € o cultivo de roga ou
hortalicas. E possivel notar que a abertura de ruas e o inicio da pavimentagdo delas impossibilita que
os animais, criados soltos pela vizinhanga, sejam criados da mesma forma.

Para Mayol, "a configuragdo dos lugares impostos pelo urbanismo, diante dos desniveis
sociais internos ao espago urbano, o usuario sempre consegue criar para si algum lugar de aconchego,
itinerdrios para 0 seu uso ou seu prazer, que sdo as marcas que ele soube, por si mesmo, impor ao
espaco urbano.”’* Embora o autor faca associa¢do para espacos ja constituidos e urbanizados,
podemos fazer um paralelo com o bairro Flor do Dia devido as mudangas no tracado local que surgem
como beneficiamento para a condigdo das ruas de picarra, mas que a0 mesmo tempo, colocam em si
um ordenamento de cidade que o bairro nao possuia até entao.

A falta de um ordenamento nos caminhos permitia, de uma forma mais direta, o acesso aos
espacos privados das casas dos vizinhos. Sem a defini¢cao dos limites entre as casas, vao se confundido
assim espagos publicos e privados, uma vez que as pessoas circulavam livremente entre os quintais
para adentrar as casas dos vizinhos. A rotina dos moradores passa a ser quebrada e ressignificada
devido as mudangas estruturais do bairro. Mas as vivéncias coletivas e cotidianas rurais tendem a se
efetivar em meio as mudangas. Os moradores, mesmo ndo adentrando pelos quintais e/ou utilizando

as ruas para os animais, passam a usar os espagos da rua como extensao de suas casas, principalmente

"2 OLIVEIRA, Maria Augusta. [78 anos]. [julho,2019]. Entrevistadora: Marluce Morais. Transcrigdo: Marluce Morais.
Alto Longa, PI. julho. 2019.

BMAYOL. P. Bairro. Op. cit. 2008. p.39

74 Ibidem p.42
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para realizagdo de eventos religiosos. A rua apropriada como extensao das casas evidencia o uso do
espago que passa a ser proprio, encontrando no novo tragado uma forma de uso com marcas deles
proprios, com marcas de aconchego.

A apropriacao da rua pelos moradores pode ser lida como uma resposta a utilizacao do espago
urbano que inicia com modificagdes, mas que em certa medida ndo “atrapalha' as relagdes cotidianas.
O bairro vai sendo definido urbanamente separando locais publicos e privados € os moradores vao
lendo as mudangas sem perder o carater publico das suas relagdes. O bairro construiu sutilmente o

termo médio de uma dialética existencial entre o dentro e o fora, entre o privado e o publico.

A fixidez do habitat dos usuarios, o costume reciproco do fato da vizinhanga, os processos
de reconhecimento - de identificacdo - que se estabelecem gracas a proximidade, gracas a
coexisténcia concreta em um mesmo territorio urbano, todos esses elementos "praticos" se
nos oferecem como imensos campos de exploragdo em vista de compreender um pouco
melhor esta grande desconhecida que ¢ a vida cotidiana.”

No cotidiano, esta presente um conjunto de espertezas sutis e taticas de resisténcia através do
quais os moradores se apropriam dos espacos, invertendo os objetos e codigos para usar a sua
maneira. Os processos de reconhecimento do lugar, em meio as mudangas, sdo interpretados através
da identificacao dos moradores com seus modos de vida.

O novo tragado muda parte das formas de vida do bairro, onde se definem as extensodes das
casas e do passeio publico, e também se constroem novas relagdes com os espagos. Os lugares de
passagem, antes sem defini¢do e usados por pessoas € animais como extensao de suas casas, assumem
uma nova forma de uso do publico, quando os moradores passam a utilizar a rua para realizagdo de
suas celebracoes religiosas.

Na fala de Augusta, notamos a énfase na unido. A ajuda mutua, presente desde o inicio do
bairro, através das praticas tradicionais de cultivo e de solidariedade. Entendemos que um dos
motivos que marca a unido dos moradores, além da partilha da mesma realidade social e local, seja a
religiosidade.

Esses lagos de solidariedade foram sendo construidos na década de 1980, com a chegada de
mais moradores, em sua maioria, parentes ou aparentados de Dona Augusta. Sua mae conhecia e
realizava rezas como Reisado e Sao Gongalo, entretanto essas rezas ou festas acontecem muitas vezes
de forma sazonal e dependem exclusivamente da feitura de uma promessa e de uma €poca especifica
do ano para ser feita. Seu testamento oral, no qual deixa a responsabilidade de pagamento de suas
promessas para as filhas, evidencia que ela ndo as realizou por completo, tendo se dedicado em vida

para seu oficio de parteira ou mesmo pela dificuldade no pagamento de tais promessas.

> MAYOL. P. Bairro. In: CERTEAU, M.; GIARD, L.; MAYOL, P. (Orgs.). A invencio do cotidiano 2: morar, cozinhar.
8.ed. Petropolis: Vozes, 2008.p.42
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A chegada de Antonio no bairro permite o inicio de uma série de praticas religiosas que
anteriormente ndo existiam. Nos 15 anos em que Augusta morou sozinha no bairro, ndo existiam
manifestagcdes religiosas. Isso se da nao pelo desconhecimento de Augusta das praticas, porém pela
falta de um coletivo que auxiliasse na feitura das rezas. Augusta conhece, mas nao comanda os
rituais.
Antonio, devido seu conhecimento tradicional, tem o papel de “puxar” ou conduzir as rezas.
Seu aprendizado foi herdado de sua mae adotiva que era rezadeira. Antes de sua chegada ao bairro,
Antonio ja realizava o ter¢o com leildo na localidade onde morava e, ao mudar-se para o Flor do Dia,
continua com a realizacdo do seu ex-voto imaterial. Orgulhosamente, fala que ha 45 anos realiza o
tergo sem faltar nenhum ano. Desses, 37 foram realizados no bairro Flor do Dia. Depois de alguns
anos da realizagdo do ter¢o com leildo de Antonio, Augusta, sua irma Raimunda e seu filho Miguel
Neto, além de outros moradores, também passaram a fazer as rezas que reinem quantidade

significativa de pessoas e comidas feitas para a ocasiao.

1.3 O individual que se torna coletivo: Antonio Pequeno e a heranca imaterial

O dia comeca cedo para Seu Antonio. Tempo que parece ser sentido muito mais pelo caminhar
do sol e dos afazeres que pelo compassar dos ponteiros do reldgio. Logo o més de outubro se aproxima
e com ele os preparativos para mais uma viagem a Juazeiro (CE). Antes disso, ha os preparativos para
o terco cantado e o leildao que acontece, todos os anos, no dia 20 de setembro, como pagamento de
uma promessa feita por sua saude. Antonio conta com ajuda dos vizinhos e amigos que organizam o
altar no alpendre da casa e, como de costume, as rezas ficam a cargo dos puxadores de reza’® e dos
demais presentes que dardo corpo e volume ao entoar as oracoes.

A descri¢do da espera de Antonio em muito se aproxima das festividades religiosas, sejam
elas festejos ou dia de santos, nas quais facilmente se encontram nas casas dos devotos, altares, velas
nas janelas, ramos de flores, entre outros simbolos de fé. Diferentemente dos espacos coletivos, os
ambitos domésticos e cotidianos mostram que a espiritualidade das pessoas destaca-se através de
praticas que foram ensinadas pela religido, na coletividade ou aprendidas por suas vivéncias e
significa¢des individuais.

Além do coletivo, propomos pensar o sujeito como elemento aglutinador e realizador das

manifestagdes, percebendo a religido, dentro dessa perspetiva, como sendo motivada para e pelo

76 A fungdo de puxador de reza, geralmente, ¢ desempenhada por homens ou mulheres, que conhecem a manifestagdo a
ser realizada; o conhecimento das rezas é passado de geragdo a geragdo por tradicdo oral. Sdo Gongalo, Reisado,
Inceléncias, ter¢os e outras manifestagdes sdo acompanhadas pelos demais membros da comunidade.
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individuo. Dessa forma, com o sujeito em destaque, podemos elencar algumas questdes: por que € o
que motiva os sujeitos a realizarem praticas religiosas? Como percebemos o sujeito? O que as relagdes
entre os espagos de devocao informam na constituicdo de subjetividades religiosas? Como enxergar
os individuos e suas acdes diante da religiosidade? Como acessar esse cotidiano religioso através das
experiéncias individuais?

Para o estudo dos individuos e das relagdes, partimos para a proposi¢ao do que entendemos
por acesso ao sujeito e suas relagdes subjetivas. Para isso, Benito Schmidt propde os questionamentos
sobre como os historiadores utilizam as entrevistas e as narrativas para falar das subjetividades, além
de atentar se realmente conseguimos, em algum grau, avaliar os efeitos de trauma’’ nos entrevistados.

O autor mostra a importancia em perceber a subjetividade como algo ndo essencial ou natural
ao individuo, e sim resultado de multiplos percursos historicos que convergiram, ndo sem tensdes,
para fabricacao do individuo. Entender que uma vida nao constitui uma série inica de acontecimentos
cronologicos, as agdes de uma vida sdo marcas de alocacoes e deslocamentos dentro das relagdes e
espacos sociais.”®

Dessa forma, os estudos com base em trajetorias de vida constituiriam uma saida
metodoldgica para o entendimento de que o individuo e suas subjetividades estdo constantemente

sendo modulados pelas relagdes do tecido social. Para Mario Grynspan:

O exame de trajetdrias individuais nos permite avaliar estratégias e agdes de atores em
diferente situagdes e posi¢des sociais, seus movimentos, seus recursos, as formas como os
utilizam ou procuram maximiza-los, suas redes de relagdes, como se estruturam, como as
acionam, nelas se locomovem ou as abandonam.”

O estudo das trajetorias estaria, ndo na andlise dos discursos dos sujeitos, mas sim na
compreensdo dos movimentos, dos agentes e espagos envolvidos longe da ideia de individuos
construidos de forma coerente.

Dessa forma, ao apresentar o Sr. Antonio, destacamos o seu tempo de espera, que ¢ permeado
pela esfera religiosa e se assemelha a tantos outros devotos e devotas. Sua particularidade, a meu ver,
também € o que possui de comum a outras pessoas que vivenciam a religiosidade. Assim,
compreender a subjetividade e os possiveis acessos a ela bem como as modulagdes da vida, através

da sua trajetoria, se tornam um desafio para o entendimento do sujeito apresentado. Além de ser

77 O autor percebe a nogdo de trauma como uma perspectiva ligada diretamente & histéria oral, seria o entendimento dos
historiadores em compreender as emocgdes dos entrevistados, a tentativa de perceber o silenciamento, os nao-ditos, as
lembrancas. Ver em: SCHMIDT, Benito Bisso. Do que falamos quando empregamos o termo subjetividade na pratica da
historia oral. In: LAVERDI, Robson. (et a/) Histéria Oral, Desigualdades e Diferencas. Recife; Ed. Universitaria da
UFPE, 2012.

8 SCHMDIT, B.B. op cit, 2012

" GRYNSZPAN, Mario. Os idiomas da patronagem: um estudo da trajetéria de Ten6rio Cavalcanti. Revista brasileira
de ciéncias sociais, n. 14, p. 73-90, out., 1990. p.3.
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religioso, também ¢ rezador (curandeiro), o que permite um destaque na regido e possiveis
construgoes e significacdes dos espacos religiosos. Dito isso, propomos pensar em como € a partir de
que elementos a trajetoria do Seu Antonio pode auxiliar na percepcao da manutencao de uma tradigao
religiosa em Alto Longé (PI). E ainda, que relagdes perpassam a atuacdo do sr. Antonio no rol das
manifestagdes religiosas que o bairro tem produzido.

Antonio Pereira da Silva, conhecido por Antonio Pequeno, tem seu apelido justificado por ser
0 mais novo de (3) trés irmaos que também possuem o nome Antonio. Nasceu e continua a viver em
Alto Longa(PI), onde constituiu familia com a senhora Marina Silva e o destaque social como rezador.
Tem muito orgulho de ser procurado por pessoas de varios lugares da cidade, bem como de outras
cidades, com o objetivo de curar os mais diversos males.

Ao longo dos seus 74 anos, tem o Bairro Flor do Dia como espago de morada. O espago, que
hoje constitui o bairro, teve inicio com um grupo de pessoas, as quais compartilham lacos familiares.
E nesse cenario que Anténio “Pequeno”, Dona Marina e seus 9 filhos, destacam-se nos lagos de
solidariedade religiosa do grupo dividindo a vizinhanga com sobrinhos, netos, afilhados, comadres,
compadres, amigos e conhecidos.

Criado por sua mae de criacdo ressalta, em suas conversas, que ela foi agraciada com o dom
da reza e com ela aprendeu a batizar, pagar e auxiliar outros devotos no pagamento de promessas,
realizar peregrinagdes, auxiliar os moribundos no momento da morte®’, bem como rezar para

quebranto®!, tirar sol da cabega entre outros males que afligem os corpos.

Marluce: ¢ tudo foi sua mae que lhe ensinou
Seu Anténio: foi, ai passa aquela dor de barriga®

80 Os cuidados com o moribundo se associam as preocupacdes com o bem-morrer. Os cuidados diante da morte, e depois
dela, sdo realizados por pessoas que detém o conhecimento dos rituais, das rezas e das cangdes. Jodo José Reis relata que
a morte era anunciada por carpideiras, com frequéncia, especialistas contratadas para a ocasido. Por vezes, as mulheres
cantam as inceléncias, e os homens cantam os benditos. Nesse sentido, "existe a fun¢do conhecida por capeldo, aquele
que realiza curas e faz oragdes; eles “puxam as rezas”. E o dirigente de uma reza de roga. Ha muitos capeldes. Sio homens
que se especializam em dirigir rezas, quer oficios fiinebres ou em rezas de dias festivos. E conhecedor de um grande
nimero de oragdes e, geralmente, € curandeiro, o benzedor. Suas rezas curam certas doengas, quebranto, mau-olhado, dor
de dente, erisipela, picada de cobra, caxumba, etc. [...], quando uma senhora se especializa em dirigir rezas e curar, chama-
se benzedeira. A benzendeira além de curas que pratica com suas rezas ¢ a pratica, isto ¢, a parteira. Assiste todas as
parturientes da regido e faz a familia observar todas as proibi¢cdes e tabus por ela conhecidos. Tanto capeldo como
benzedeira sdo os que tém o maior nimero de compadres que tém no bairro onde residem.” Ver em: ARAUJO, Alceu
Maynard. Ritos de morte. Jornal Correio Paulistano, S2o Paulo, 17 de abril de 1949.

81 O quebranto esta sempre relacionado a inveja e feitigos sendo considerado uma doenga causada pelo mau-olhado. Alceu
Maynard estuda esses males como Abusédes, segundo ele "Quebranto — o ‘mau olhado’. No caso do ‘mal feito’, os
praticantes supdem que sejam produzidos de acordo com as leis de ‘semelhanca’ e ‘contato’. (...) A feiticaria traz o
‘atraso’, a doenga e a morte. Muitos creem que a doenca e também a morte sejam coisas sobrenaturais, ambas provocadas
por alguma causa sobrenatural, dai a cura ser feita por meio de um ritual magico.” Ver em: ARAUJO. Alceu Maynard.
Alguns ritos magicos “abusdes, feiticaria e medicina popular”. Revista do Arquive Municipal — CLXI, 1951 Para cura
€ necessario a utilizacdo de algum objeto de costume do rezador, pode variar entre cigarros, facas os mais comuns sao
tergos e galhos de plantas (pido roxo).

82 SILVA, Antdnio Pereira [63 anos].[junho,2021]. Entrevistadora: Marluce Morais ¢ Amparo Moura. Transcri¢do:
Marluce Morais. Alto Longa, PI. junho. 2010.
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Todos os anos, realiza um ter¢o cantado em pagamento a uma promessa a Santa Cruz e
organiza excursoes religiosas para Canindé, Juazeiro e Santa Cruz dos Milagres. A viagem mais
proxima sera em outubro deste ano e até o final do més de julho tinham apenas 5 vagas disponiveis
no Onibus. Os devotos que o acompanham dificilmente sdo diferentes dos anos anteriores, pois o
grupo mantém uma certa regularidade nas viagens. Antonio ndo ¢ o unico do bairro a organizar as
excursdes, ha mais (3) trés pessoas que fazem isso.

Ha 45 anos, ele realiza o pagamento de uma promessa em prol de sua saude e seu ex-voto
constitui a realizacdo de um ter¢o cantado, seguido de leildo, cujo dinheiro arrecadado serve para
custear as despesas das excursoes religiosas. Além dele, mais 10 moradores do bairro realizam tergos
cantados em pagamento de promessas - ndo necessariamente nos mesmos moldes — alguns, por
coincidéncia ou nao, realizam também no més de setembro. Vale ressaltar que a celebragdo de
Antonio ¢ a mais antiga.

Conhecido por muitos na cidade, constantemente ¢ procurado para rezar e tirar quebrantos,
rezas tidas como um dom, possuem uma relacao de “pagamento” que nao perpassa necessariamente
os quesitos monetarios. Com a perspectiva de agradecimento, os devotos retribuem o alcance da cura
de acordo com o que avaliam ser necessario. Seu Antdnio costuma receber muitas “joias” para
colocar no leildo (galinhas, bolos, doces...). Agrados e agradecimentos que dependem da relacao
quase como uma triade - acolhida - reza - graca alcangada. Rezas, oragdes, peregrinagoes, tergos,
novenas, pagamento de promessas sdo marcas de um catolicismo devocional, coletivo e de
reafirmag¢ao dos lagcos comunitarios e de crengas individuais.

Boa parte dos moradores da cidade/bairro sao seus familiares. Dos seus 9 filhos, apenas (1)
um mora em Sao Paulo, os demais moram com ele ou em casas proximas. Desses, apenas (1) um
aprendeu com ele a rezar para quebranto e tirar sol da cabega, embora ndo exer¢a o oficio de rezador.

A cidade de Alto Longa (PI), particularmente o cotidiano religioso dos moradores do bairro
Flor do Dia, tem permeado meus estudos e em boa parte se encontram com a histéria da minha
familia. A proximidade com o Seu Anténio e a constante presenca na comunidade permitiu a
percepcao de que o destaque social que possui deriva, em grande parte, do seu conhecimento
tradicional evidenciado no oficio de rezas e benzeduras, sobretudo na rede de solidariedade no
pagamento de promessas recorrentes dos moradores do bairro, principalmente dedicadas a Dancga de

S3o Gongalo e Reisado®’.

83 Essas duas praticas particularmente foram presenciadas durante a pesquisa por convite do rezador Antonio Pequeno. O
Reisado, segundo Luis Camara Cascudo, ¢ uma denominag@o erudita para os grupos que cantam e dangam na véspera e
Dia de Reis, composto de um grupo de musicos, cantores e dangarinos que percorrem as ruas das cidades e até
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O bairro ndo possui outro rezador, o que poderia gerar ou ndo o compartilhamento e disputas
quanto ao destaque social dos sujeitos. Entretanto, varios moradores que compartilham as vivéncias
de um catolicismo devocional - marcadamente leigo - realizam festas, festejos e romarias a santos
protetores demonstrando que as agdes religiosas nao estiao a cargo de um sujeito. Antdnio nao parece
ordenar ou regular as a¢des dos demais membros do bairro. Sua participagdo nas manifestacoes
religiosas dos vizinhos ndo necessariamente perpassa o plano principal, quer dizer, seu papel de
puxador de reza ndo necessariamente ¢ solicitado a cada manifestacao do bairro, mas a grande maioria
delas, conta com sua presenca, seja puxando a reza ou auxiliando no coro das oracdes.

As acdes do Sr. Antonio, em relagdo aos outros moradores, disponibilizando e, sobretudo,
compartilhando seu tempo e a escuta para quem adentra sua casa, permite-nos perceber, que em boa
medida, ele consegue administrar a sua imagem de rezador, sobretudo pautando suas acdes na
acolhida, solidariedade e caridade. Coordenando ou ndo as atividades das promessas, sua presenga
torna-se importante. Percebo que o reconhecimento dos demais moradores do bairro ¢ gerando por
suas habilidades como rezador completo®?, bem como na administragdo de suas a¢des gerando uma
maior popularidade. Suas agdes diante de sua popularidade - intencionais ou nao — possibilitaram,
espaco dos bairros e da cidade, a manifestagdo de uma série de manifestagdes religiosas, de cunho
devocional local, tornando-se “referéncia” no conhecimento das rezas na regiao.

As agoes religiosas das comunidades ultrapassam os espacos da casa e permeiam a rua e
atribuindo, no momento das celebragdes, uma ideia de que o lugar ou territorio como um todo torna-

se religioso. Durante a folia de Reis, por exemplo, os folides percorrem o bairro com o santo, o ritual

propriedades rurais, de porta em porta, anunciando a chegada do Messias, pedindo prendas e fazendo louvagdes aos donos
das casas por onde passam. Ver em: CASCUDO, Luis Camara. Dicionario do Folclore Brasileiro. 10. ed. Sao Paulo:
Global, 2001. O Reisado realizado pela familia de Antonio Pequeno representa o pagamento de uma promessa feita por
sua esposa Marina. Difere dos reisados que cantam ou se apresentam publicamente em folguedos. A pratica da familia
constitui-se de nove noites cantando, dangando e pedindo esmola ao santo reis, o qual termina no dia de Reis, 6 de janeiro,
com uma ladainha e muita comida para todos os presentes. O ano de 2012 foi o ultimo do pagamento da promessa, que
deveria ser cumprida em 3 trés anos. Ja a danga de Sao Gongalo, segundo dados do Tesauro de Folclore e Cultura Popular,
se expressa através de uma danga de origem portuguesa, em louvor a Sdo Gongalo do Amarante, organizada geralmente
em pagamento de promessa ou voto de devogdo em frente ao altar com imagem do santo, onde se formam duas fileiras
compostas por homens e mulheres, e ¢ dividida em jornadas. Também presenciamos uma danga de Sdo Gongalo com 7
sete jornadas de dangas mediante o pagamento de uma promessa, na qual seu Antoénio Pequeno participou como um dos
contra-guias, ou seja, auxiliando e ajudando no pagamento da promessa. Danca de Sdo Gongalo. Ver em: MORAIS, M.L.
Patrimonio Imaterial e vivéncias religiosas: A danga em honra a Sdo Gongalo em Alto Longa, Piaui. In: simpdsio nacional
de  historia,27., 2013, Natal. Anais[...]Rio Grande do Norte: UFRN, 2013 Disponivel em: http:
www.cnfcp.com.br/tesauro/00000094.htm. Acesso em: 3 ago. 2012. As notas sobre folclore sdo usadas na tese como
fonte, entendendo que as experiéncias realizadas no bairro encontram referencias nos escritos dos folcloristas. Entretanto
¢ preciso destacar todo um debate quanto aos estudos folcloricos bem como seus usos como fonte, por isso pontuo as
notas em rodapé como uma referéncia ¢ ndo como uma comparagdo aos escritos. A percepgdo de manifestagdes distantes
da realidade das pessoas que praticam bem como a visao cristalizadora das a¢des ndo se assemelham com o bairro Flor
do Dia, onde existe uma dinamica e vida nas realizagdes. O debate sobre folclore tangencia mas ndo € o foco da tese. Para
mais: REBELO, Elson de Assis. A histdria entre tempos e contratempos: Fontes Ibiapina e a obscura invengdo do Piaui,
Natal 2008. (Dissertagdo (Mestrado em Historia) Universidade Federal do Rio Grande do Norte.

8¢ ARAUJO, Pedrina Nunes. Senhoras da fé: historia de vida das rezadeiras do norte do Piaui (1950-2010). 2011.
Dissertagdo (Mestrado em Historia do Brasil) Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2011.
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e a brincadeira. As manifestagdes desses devotos sdo motivadas pela fé e na experiéncia com a fé que
¢ ao mesmo tempo individual e coletiva®

Tanto seu Antonio como os demais moradores partilham e realizam suas devog¢des individuais

com auxilio da coletividade tendo o espaco do bairro e as redes de solidariedade afetiva e religiosa

como meio. O religioso perpassa o lugar. O lugar ¢ reinventado, possuido e operado pelos moradores

do bairro. Para Rosendahl,

O exercicio do poder religioso ocorre na vivéncia da fé. Cada comunidade religiosa se
estabelece no mundo sagrado onde participa da memoria historica no tempo e no espago.
Dessa forma, a manutenc¢do do lugar sagrado favorece a noc¢éo de que a comunidade partilha
uma identidade comum, um sentimento de integragdo e de comunidade religiosa. Certamente,
o territorio identitario religioso ndo € apenas ritual e simbdlico: ele ¢ também o local de
praticas ativas e atuais, por intermédio das quais se afirmam e vivem as identidades.®

Dialogando com a proposta da territorialidade e do lugar, percebemos que esse fornece a
comunidade o exercicio da fé e da rede de solidariedade que liga os devotos. O bairro constitui um
espago para expressao das narrativas, para experiéncia e aprendizagem das manifestacdes baseadas,
muitas vezes, no saber-fazer dialogado com o ouvir-contar. Através da constru¢do da(s) narrativa(s)
oral(is), € possivel perceber as relacdes ancoradas na memoria social nas experiéncias de producdo,
transmissao e manutengao dos rituais presentes no bairro. Sem esquecer que essas narrativas possuem
multiplos percursos de construgao.

Retomo aqui a oralidade, pois se trata de um elemento importante na transmissao e feitura das
celebracdes no bairro. Ela ¢ um processo ativo de criagdo de significagdes e principalmente de uso e
manuten¢do do status do Rezador. O saber que ele detém nao pode ser aprendido pela escrita, €
embora a modernidade modifique as agdes frente a tradi¢do oral, nosso sujeito de andlise usa
competentemente esse fator, mantendo a posi¢do de destaque com base em uma heranga imaterial
religiosa. As praticas tradicionais devocionais atendem aos interesses dos sujeitos em si bem como
aos da coletividade, embora permeadas pelas mudancas do tempo e da modernidade, sua permanéncia

mostra os usos que os sujeitos fazem dela. Assim, salienta Micheloto:

Mais do que sua sobrevivéncia, ha um aspecto importante ligado as romarias que chama a
atencdo. As romarias sempre estiveram, mais da qualquer outra pratica religiosa, abertas as
demandas e interesses dos individuos — alias, essa € a esséncia dos contratos ou aliangas entre
os santos populares e seus devotos. Os conteidos dessas demandas ¢ que mudam, com o
passar do tempo, sem que as romarias deixem de ser, igualmente, experiéncias

85 ROSENDAHL, Z. Territorio e Territorialidade: uma perspectiva geografica para o estudo da religido. In:
ENCONTRO DE GEOGRAFOS DA AMERICA LATINA, 10., 2005, Sdo Paulo. Anais|...]Sdo Paulo: USP,2005
http://observatoriogeograficoamericalatina.org.mx/egal 10/Geografiasocioeconomica/Geografiacultural/38.pdf. Acesso
em: agosto,2019.

8 Ibidem, p. 12932
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compartilhadas, coletivamente organizadas e produtos, agora e sempre, da vida em
sociedade.’’

Com isso, podemos retornar a uma das perguntas iniciais: que relagdes perpassam a atuacao
do Sr. Anténio no rol das manifestacdes religiosas que o bairro tem produzido? E ainda: que
demandas passam a operar diante das necessidades dos moradores do bairro e o que elas tém
produzido?

Percebo o sujeito como ponto de partida em um jogo de relagdes diversas. Suas agodes e
crescimento social sO se torna possivel mediante a participagdo dos demais moradores do bairro e da
cidade que lhe conferem tal espaco de destaque. Além disso, Seu Antdnio, em meio a constituigdo de
outros sujeitos religiosos no bairro, consegue manter seu “prestigio” através daquilo que o
particulariza e também o aproxima dos demais - a oralidade. Junta-se a isso, um aprendizado
tradicional e os usos de mecanismos de interacao social pautados na acolhida e atengdo em momentos
de necessidade. Seu Antonio usa do coletivo, da partilha e da transmissao dos saberes tradicionais
para sobressair-se dentro do grupo. Suas celebracdes religiosas sdo feitas pelo, para e no grupo.

Muito mais que as escolhas particulares e agradecimentos as gragas alcangadas, as acdes dos
moradores auxiliam o coletivo. A solidariedade parece ser o elemento que norteia a rede de crengas
nas rezas de Antonio. Ter com quem contar dentro do imagindrio de crencas e relatar as curas
auxiliam na manutencdo dos lacos religiosos do grupo. Tal caracteristica exprime um elemento
devocional de divulgacdo de testemunhos e gragas e para isso € necessario o grupo, tanto para conferir
a veracidade do acontecimento, quanto para auxiliar no pagamento das gracas gerando elementos

constitutivos de uma identidade e memoria local que se formulam e se reafirmam nos lagos religiosos.

1.4 Catolicismo popular e organizacio das redes de fé

A construgdo historica e singular da formacao do catolicismo no Brasil, caracterizando um
cotidiano e uma religiosidade exacerbada com "tragos catolicos, negros, indigenas e judaicos que se
misturaram na colonia, tecendo uma religido sincrética". A fragilidade institucional e os multiplos
encontros culturais e raciais no Brasil colonial explicariam a diversidade e mistura de crencas que
informam as mais variadas formas de religiosidade popular.

Desta forma, os ritos cristdos, ensinados pelos jesuitas, logo encontraram nas praticas

populares a mescla com a devocao popular de culto a imagens e exposigdes publicas da fé. A

87 MICHELOTO. Anténio Ricardo. Realidade e perspectivas das tradi¢des religiosas na poés-modernidade. /n:
interacées - Cultura e Comunidade, v. 3 n. 3,
2008.http://periodicos.pucminas.br/index.php/interacoes/article/download/6724/6151 Acesso em: agosto, 2019
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tendéncia a coexisténcia de diversas expressoes religiosas na colonia, deve-se a “plasticidade social,
maior no portugués que em qualquer outro colonizador”. O sincretismo, o culto aos santos, a
realizagdo de ter¢os e a importancia da oragdo para ibéricos evidenciam uma permanéncia e
manuten¢do do costume religioso.

Segundo Luiz Mott, no costume portugués, o céu estava sempre presente desde o acordar,
sentia-se através dos simbolos visiveis nas moradias, "na parede contigua, a cama via sempre um
simbolo visivel da fé cristd: um quadrinho ou caixilho com gravura do santo anjo da guarda ou santo
onomastico; uma pequena concha com agua benta; o rosario dependurado na propria cabeceira da
cama”®®, Essa fé cotidiana, que permaneceu nas expressdes religiosas, principalmente no nordeste
brasileiro, torna-se comum, ao adentrar nas moradias no interior do serto.

O catolicismo popular local pode ser entendido como um conjunto de representacdes e
praticas religiosas dos catolicos que nao dependem da intervencao da autoridade eclesiastica para
serem adotadas pelos fiéis. Para Oliveira, concretamente o que se chama por “catolicismo popular”
sdo as representagdes e praticas relativas ao culto dos santos e a transacdo com a natureza € nao os
sacramentos e a catequese formal.®

Perceber as manifestacdes frente a uma categoria analitica de religido popular necessita da
compreensdao dos multiplos sentidos que permitem o termo ser ambiguo e polivalente. Diante do
debate sobre a categoria lango um olhar com aten¢do que Rubem Fernandes®® aponta sobre o conceito.
Para o autor, religido popular ndo se trata de uma categoria nativa pois ninguém se declara praticante
da religido popular.

Outro aspecto apontado pelo autor diz respeito a ideia de popular. O termo estaria vinculado
a um determinado estrato da populacdo ou seu uso estaria relacionado a uma a pratica da maioria dos
homens ou ainda o aspecto extraoficial das manifestagdes. Pensar esses termos requer do pesquisador
localizar o que se chama por classes populares bem como as vicissitudes do termo religido popular.

Dessa forma, percebendo o debate existente®' e principalmente por tentar encontrar uma

categoria que expresse de que maneira os moradores do bairro qualificam seu proprio modo se

88 MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: Sousa, Laura de Melo e. (org.). Historia
da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1997.

8 OLIVEIRA, Pedro A.R. de. Religiao e dominacio de classe: génese, estrutura e fungdo do catolicismo romanizado
no Brasil. Ed: Vozes, Petrépolis, 1985. p. 113

% FERNANDES, Rubem César. “Religiées Populares: uma visdo parcial da literatura recente” BIB, (18):3-26 semestre
1984, Rio de Janeiro.

1 Ver em: OLIVEIRA, Pedro A. R. de. Religiao e dominacio de classe: génese, estrutura e func¢éo do catolicismo
romanizado no Brasil. Ed: Vozes, Petrépolis, 1985.; REESINK, Misia Lins. "Rogai por nés": a prece no catolicismo
brasileiro a luz do pensamento maussiano. Religido & Sociedade (Impresso), v. 29, p. 29-57,2009.; STEIL, Carlos
Alberto. O sertdo das romarias. Petrpolis: Vozes, 1996.; FERNANDES, Rubem César. Os cavaleiros do Bom
Jesus. Uma introducdo as religides populares. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.; SACHS, Viola et al. Brasil f& EUA:
religido e identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988, p. 85-111.
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vivenciar as experiéncias ouso buscar uma categoria nativa. Nessa busca me deparo nas entrevistas
com duas expressoes: “devocao” e “tirar”.

Devogao aparece na fala de Dona Augusta quando ela deseja caracterizar um conhecido:

Augusta: ele era aquele pessoal devoto assim num sabe, que nem vocg, festejava Sdo Miguel
e ficou o festejo de Sdo Miguel em setembro.”

Quem me diz 0 nome do rapaz é Zefinha®. Alisson realizava reunides todos os sabados na
capela de Sao Miguel Arcanjo com o intuito catequético nos encontros. Ao caracterizad-lo como
“aquele pessoal devoto” Augusta aponta uma forma de dedicagao religiosa voltada para os santos que
se aproxima de suas proprias acodes. J4 o termo “tirar” se torna recorrente nas falas de todos os
entrevistados ao se referir a realizagdo de tercos, novenas, promessas (Sao Gongalo e Reisado) cuja
conotacgdo se aproxima da ideia de “pagamento” e realizagao.

Assim, a devocao estaria ligada as praticas mais particulares dos sujeitos que escolhem os
seus santos com base na “fama” milagreira ¢ no cumprimento das promessas, estabelecendo assim
uma relagdo de fidelidade que se manifesta de forma independente da fé institucionalizada. A devogao
a determinados santos se mantém pelos pedidos individuais e publicizagdo coletiva das gragas, sendo
alimentada muito mais pela coletividade, que partilha os mesmos lacos de fidelidade, do que pela
Igreja.

Essas marcas devocionais sdo construidas coletivamente. E nas experiéncias dos sujeitos que
pensam e vivem o religioso, que se formula a acdo e significagdo das praticas devocionais. O
entendimento dos sujeitos na participacao das celebragcdes como necessario dentro de suas vivéncias
religiosas dos santos de devogao, perpassa “um encadeamento de elementos que fazem sentido tanto
para sustentar a crenga dos fiéis quanto para o enquadramento do santo num conjunto de virtudes que
sO 0s santos tém.”%4,

Este enquadramento perpassa o crer € o dar a ver, € a crenga nas trocas celestes para as
necessidades passam pela particularidade da noticia da graca. O acreditar nas trocas exige dos fiéis
do dar a ver das gragas tanto como agradecimento quanto pela funcao de noticiar as virtudes do santo
de devogao, caracterizando-se como um pacto de solidariedade e fidelidade entre o santo e o devoto.
Esse conjunto de elementos e escolhas devocionais permitem aos sujeitos a constru¢ao de praticas

religiosas flexiveis.

92 OLIVEIRA, Maria Augusta. [78 anos]. [julho,2019]. Entrevistadora: Marluce Morais. Transcricdo: Marluce Morais.
Alto Longa, PI. julho. 2019.

% OLIVEIRA, Josefa Maria [47 anos]. [abril,2021]. Entrevistadora: Marluce Morais. Transcri¢do: Marluce Morais.
Teresina, PI - Alto Longa, PI. abril. 2021.

94 TEIXEIRA, Igor Salomdo. Como se constréi um santo: a canonizacdo de Tomas de Aquino. Curitiba: Editora
Prismas, 2014.
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Essas praticas de novenas, romarias e tergos, se apresentam no local da pesquisa através dos
costumes de realizar novenas e ter¢os, que continuam sendo mantidos através da repeti¢ao ritual, bem
como as peregrinagdes aos lugares santos. A presenca de adultos e idosos continua a ser constante
nas atuagdes da comunidade, apontando para um olhar mais cuidadoso da agcao dos jovens no processo
de aprendizagem e manutencao das tradigdes. A cidade mantém tradigdes religiosas em promessas,
rezas de cura/e bem morrer, dangas, romarias e reisados, que ainda resistem nos bairros e convidam
todos a prestigiar e ajudar a “tirar promessas”, tocar sanfona e pandeiro por entre as ruas de pedras,
de terra e de asfalto de cada bairro da cidade.”® Entendemos que o mundo magico das relagdes
tradicionais esta presente na comunidade através da religido permeada por rituais domésticos
presentes em rezas, novenas, tergos e peregrinagoes.

Outro aspecto a ser percebido na feitura dos ter¢os e novenas, estd na forma de fazer. Apos a
reza, puxada geralmente por mulheres da comunidade, o promesseiro contrata uma pessoa para
“gritar" o leildo. O dinheiro arrecadado ¢ investido nas despesas do ter¢o, bem como no custeio da
romaria que Antonio organiza todos os anos para pagar promessas em Juazeiro, Canindé e Fortaleza.
Além do 6nibus®®, organizado por Antdnio no bairro Flor do Dia, mais (4) quatro dnibus saem da
cidade em outubro para pagar promessas. Os ter¢os com leildo acabam por alinhar as crengas locais
com as necessidades e possibilidades econdmicas, por vezes limitadas do lugar. Casando assim as
praticas religiosas e as necessidades financeiras.

Percebemos, nos elementos rituais religiosos do bairro, uma forma de experiéncias ligadas a
uma cultura tradicional presente no Piaui desde a constituicdo do Estado. A vida permeada pelo
coletivo, em que os lagos de apadrinhamento sdo a base da vida social no bairro, nos fazem pensar
esses elementos como uma resisténcia as mudancas que o bairro sofre através das aquisigoes
urbanisticas. A religido, vista pela modernidade como desnecessaria frente a racionalidade, encontra
no bairro e¢ na acdo dos moradores um espago de manutencao dos lagos sociais e culturais de um
catolicismo devocional popular.

As tradicoes religiosas fundam, justificam e atualizam a percep¢ao de mundo através das
crengas devocionais aos santos protetores e nas relagdes de pagamento e pedidos de intercessao.
Assim a tradigao ¢:

[...] uma forma de articular crengas e praticas, tendo como referencial o passado, mas
podendo também visar o futuro. Tradicdo ¢ rotina, supde repetigdo, mas ndo deve ser
confundida com os habitos puramente individuais, porque ela supde um referencial, uma base

9 MORAIS, M.L. Em cada conta um lamento: Inceléncias, benditos e rezas [Alto Longa, Piaui 1980-2011] Dissertacao
(Mestrado em Histodria do Brasil) Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013.

% Devido a grande procura e também organiza¢do da viagem Antonio inicia a lista de romeiros no més de agosto. Ele
aluga o Onibus e organiza os lugares de parada da viagem, (pousadas, postos de gasolina no caminho da viagem) As
passagens custam 220 reais por pessoa fora o preco das acomodacdes em Juazeiro e Canindé.
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e um modo de expressdo coletiva. A tradi¢do estd ligada a memoria coletiva, envolve rituais
e tem uma forca de unifio que combina contetido moral e emocional.’’

O bairro se constroi religioso através da repeticao ritual de Antonio Pequeno criando uma
rotina e expressao na coletividade. Os ganhos religiosos do rezador motivaram os demais mor