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RESUMO

Este trabalho de dissertagdo consta de uma abordagem da educacdo, em seus
contextos de educacdo indigena e moderna. O estudo foi desenvolvido com base na
reconstrucdo filosofica de algumas categorias explicitadas por Jiirgen Habermas (1929), em
sua Teoria da A¢do Comunicativa (1987). O fio condutor deste trabalho ¢ o conceito
mundo da vida, tal qual Habermas o reconstr6i fundamentado na analise filosofica
transcendental. O mundo da vida enquanto estrutura universal, transcendental e invariante,
determina em larga medida as condi¢des de possibilidade do conhecimento, das normas e
vivéncias dos atores sociais em seus contextos. O mundo da vida imbrica-se com o mundo
objetivo, social e subjetivo, com que os atores sociais se inscrevem em seu mundo humano
particular. Importa investigar até que ponto a a¢ao humana implica na colonizagao do

mundo da vida humano, via agdo educativa, em seu contexto particular da cultura indigena.

A leitura da literatura que trata da questdo da educagdo indigena, em sua maioria,
sinaliza para uma abertura de canais que possibilitam o entendimento intersubjetivo
construido pelo conjunto dos atores sociais envolvidos na busca de um convivio exeqiiivel
entre os povos indigenas, representantes de uma cultura tradicional em sua interconexao
com a sociedade envolvente. O ordenamento legal que regulamenta a questdo da educagado
indigena, aponta possiveis mudancas, as quais possibilitam uma interlocu¢do necessaria
entre indio e ndo-indio, sem que para isso, o mundo da vida indigena seja subsumido pela

racionalidade sistémica.



ABSTRACT

This dissertation work consists of an approach to education, in its contexts of
Aboriginal and modern education. The study has been developed based upon the
philosophical reconstruction of some categories stated by Jirgen Habermas (1929), in his
Communicative Action Theory (1987). The supporting point of this work lies on the
concept of world of life, as Habermas reconstructs it based upon the transcendental
philosophical analysis. The world of life as a universal, transcendental, and unvarying
structure determines in large measure the conditions of possibility of knowledge, norms and
existence of social actors in their contexts. The world of life is imbricated with the
objective, social, and subjective world, with which the social actors inscribe themselves in
their particular human world. It is important to investigate to what extent human action
implicates in colonisation of the world of human life, through educational action, in its

particular context of Aboriginal culture.

Reading the literature about the question of education of most Aboriginal people
points at opening up of possibilities for an intersubjective perception constructed by the
social actors as a whole involved in seeking a feasible conviviality among the Aboriginal
people, who represent a traditional culture in interconnection with the surrounding society.
The legal ordering that regulates the question of Aboriginal people’s education points at
possible changes, which enable a necessary dialogue between Aboriginal and non-

Aboriginal, without the world of Aboriginal life be subsumed by the systemic rationality.
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INTRODUCAO

Justificativa da proposta de trabalho

\

Um olhar atento a nossa volta, nés que cotidianamente vivemos e fazemos
acontecer a educagdo, nos convencera da crise na qual ela estd mergulhada. O que de resto
ndo causa espanto, haja vista a crise hoje ser generalizada. E 0 homem que estd mergulhado
numa crise existencial profunda! H4 quem sustente a tese de que o grande mal da
humanidade assenta-se no sem sentido atribuido a vida humana. Herdamos a exacerbagao
de um projeto socio-econdmico-cultural engendrado pela modernidade, cujo paradigma
assentado na racionalidade cientifica, supervaloriza uma dimensdo humana, em detrimento

as demais.

Outros acreditam que a ndés contemporaneos, resta-nos uma saida honrosa: qual
seja, repensar o projeto moderno, porquanto ele representa a possibilidade de reconstrugdo
inovadora dos ideais de cidadania autonoma, conferindo legitimidade a formas de vida pos-
metafisicas, considerando-se o contexto de um mundo caracterizado como uma aldeia

global.

De fato o presente século foi prodigo em exemplos do uso da irracionalidade do
homem para aniquilar os seus semelhantes. E o vaticinio hobbesiano levado as ultimas
conseqiiéncias, homo homini lupus. A rigor, ninguém mais do que nossos irmaos indios
sofreu as conseqiiéncias dos impetos malfazejos da agdo racional/cientifica do ndo-indio.

De modo que seria coerente promover uma reflexdo sobre a maneira de pensar/ser/agir
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humanos, numa tentativa de compreender melhor a cultura moderna, que teimosamente

insiste em permear as relagdes sociais hodiernas.

Entendemos que ninguém melhor do que Jiirgen Habermas (1929) para nos
auxiliar na compreensdo da complexa problemadtica inerente a tematica aqui estudada, por
entender que o paradigma classico da filosofia da consciéncia esgotou suas possibilidades
de abordagem inovadora dos problemas atuais. Habermas propde o paradigma da filosofia
da linguagem como possibilidade de acesso ao entendimento necessario a convivéncia

humana.

O pensamento de Habermas parece oferecer bons subsidios para procurar uma
melhor compreensdo dos universos culturais € do mundo humano da vida em geral, o que
certamente, para as tarefas pedagogicas, pode ser de grande ajuda. Importa procurar uma

mutua compreensdo dos que cotidianamente envolvem-se com e na educagao.

Habermas desloca a filosofia da funcdo de pensar o conhecimento essencialista para
o terreno do entendimento intersubjetivo estabelecido entre sujeitos com capacidade
argumentativa suficiente para estabelecer consensos minimos, garantidores da convivéncia
harmoniosa e digna ao maior nimero possivel dos mais de 6 bilhdes de habitantes do
planeta. Ora para que isto venha efetivamente ocorrer urge que os homens estabelecam um
consenso exeqiiivel, do contrario, incorre-se no risco de vermos a barbarie instituida como

forma tnica de o homem relacionar-se com os seus semelhantes.

Isto posto de maneira diferente, Habermas ocupa-se em compreender com base no
conceito “mundo da vida”, “os sujeitos socializados comunicativamente”, os quais “nao
seriam propriamente sujeitos se ndo houvesse a malha das ordens institucionais e das
tradicdes da sociedade e da cultura.” E complementa “E verdade que os sujeitos que agem
comunicativamente experimentam seu mundo da vida como um todo que no fundo ¢

compartilhado intersubjetivamente.” (HABERMAS, 1990, p.99-100).

Este trabalho objetiva discutir a educagdo escolar indigena com base no direito
inaliendvel a formac¢ao humana, enquanto Gnica maneira de garantir hoje uma vida digna. A

formagao oferecida aos indigenas estd sendo util no sentido de garantir o atendimento as
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necessidade basicas da cidadania amerindia, de resto inserida no contexto amplo da
realidade mundial? Seria possivel a escola trabalhar com a perspectiva de relacionar os
saberes indispensaveis para entender os mecanismos de funcionamento do mundo do
sistema com os saberes praticos originarios do mundo da vida? Que procedimentos
metodologicos seriam passiveis de ser encetados pela razdo procedural como forma de
garantir a reconstru¢do, no contexto do mundo da vida, do saber expresso nos textos
didaticos, via de regra inspirados na racionalidade cientifica? Sob quais valores a acdo
educativa voltada a atender o estudante indigena, transmite os conhecimentos praticos do

dia-a-dia?

A questdo crucial, parece-nos, refere-se ao necessario consenso em relacdo a agdo
pedagogica docente, de forma a garantir um projeto educacional que, fruto de discussdes e
debates coletivos, proponha uma educacdo escolar indigena em consonancia com as

demandas emergidas do contexto socio- econdmico-cultural amerindio.

Os dez anos vivenciados no ensino publico de Mato Grosso como professor de
Historia do Ensino Fundamental e Médio e de Filosofia na Universidade do Estado de Mato
Grosso — UNEMAT, submeteram-me a observagdes empiricas quanto ao descaso com que
tratamos a educacao escolar indigena! Infelizmente ¢ comum verificar-se no ambito escolar
tangaraense, procedimentos que em nada tém a ver com o esfor¢o pedagogico inovador!
Impomos aos estudantes indigenas nossas categorias de andlise e interpretagdo do mundo,
sem refletirmos sobre o que ¢ o mundo para eles? Como o interpretam? Que significado

eles conferem ao conhecimento? Qual o sentido que eles ddo a vida?

Com Habermas podemos encontrar uma justificacdo da educacdo como uma acao
comunicativa capaz de estabelecer uma interagdo com vistas a reconstru¢do do

conhecimento.

Importa compreender melhor o que vem a ser a “natureza da coesdo social”
culturalmente determinada, ¢ o quanto ela ¢ condicdo de possibilidade da propria
subjetividade das pessoas que sdo profundamente plasmadas por sua cultura. Habermas nos

oferece, no conceito mundo da vida, uma tentativa de reconstru¢do da experiéncia do
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“estar-no-mundo-com outros”. Entendemos que esta compreensao podera ser o fio condutor
para compreender melhor o contato problemadtico, dificil entre individuos socializados por
sociedades muito distantes, diferentes, com historias ou sem historias recuperadas, vivendo
em condigdes dificilmente comparaveis, e, falando linguas desconhecidas pelo outro da
comunicacdo. Estas categorias Historia (ai incluida a historia de vida de um povo), tempo,
espaco, lingua, etc. sdo determinantes para uma aproximacdo hermenéutica. Parece que

Habermas nos oferece um caminho teérico para uma melhor aproximacao.

Entendemos que resgatando aqueles valores tribais, origindrios do mundo da vida
dos povos amerindios, seja possivel dar inicio a uma longa caminhada visando a
compreensdo mutua da problemética, com vistas a se chegar a um entendimento minimo, o

qual venha a contribuir para uma inser¢ao cidada do povo indigena.

Nao podemos perder de vista a perspectiva de que a educagdo como processo, por
exceléncia, se constitui no /ocus em que se reproduz o mundo da vida (no que ele tem de
objetivavel), o qual oportuniza compreender, num todo constituido de sentido, as
competéncias e conhecimentos; se transmitem normas, regras de comportamento, habitos,

e, se forma o gosto através das manifestagdes culturais.

Surge aqui a sempre problematica e complexa questdo das diferencas étnico-
culturais. A cultura a partir da qual os indigenas exprimem a sua vida e se organizam nao
pode simplesmente ser ignorada quando se visa todo um conjunto de conhecimentos, os
quais devem objetivar fundamentalmente a socializa¢do do estudante indigena no contexto
cotidiano no qual se encontra inserido. Ao se transmitir competéncias que o indio necessita
a fim de se tornar apto ao trabalho, incorre-se no risco muito grande de inseri-lo num
universo totalmente estranho ao seu, ou, o que ¢ pior, torna-lo estranho em sua propria

comunidade.

O problema torna-se complexo porque trata da colonizacdo do mundo da vida tanto
em nivel do contexto indigena, quanto do contexto do homem branco. Isto eqiiivale dizer
que, se ¢ verdade que a andlise tem de ser feita se levando em conta o mundo da vida do

indio versus o mundo do sistema, o qual se impde como produto da racionalizagdo, este por



14

sua vez (o mundo do sistema), colonializa igualmente o0 mundo da vida do branco. Dai
impoe-se demonstrar aos indigenas que as maravilhas fabricadas pela racionalidade
sistémica instrumental, exige como contrapartida a exclusdo da absoluta maioria dos

trabalhadores das benesses conferidas pelo trabalho humano.

Isto posto, cabe ressaltar ainda que a adesio ou ndao ao modo de vida
urbano/industrial obrigatoriamente deve passar pela decisdo de foro intimo dos povos
indigenas. Ora compreendendo os mecanismos que ddo sustentagdo ao mundo do sistema, o
ator social estara consequentemente melhor qualificado, tanto do ponto de vista técnico
quanto do humano, para enfrentar os desafios diarios, sendo o principal deles a luta pela

sobrevivéncia.

Propugnando por um trabalho conjunto com os coordenadores da educagdo escolar
indigena, cabe-nos enquanto educadores, pensar a construcao coletiva de uma escola que
entenda o mundo indigena com suas peculiaridades e nuances proprias de um ser permeado
pelo processo de transfiguracdo étnica. Isto dilacera-o em dividas provenientes das opgdes,
cujos valores morais vém transformando paulatinamente sua identidade etno/amerindia. De
modo que aqui importa investigar quanto as a¢des de sujeitos humanos inscritos em
mundos da vida diferentes, podem estabelecer relagdes sociais coordenadas entre si, sempre

com vistas ao entendimento. Ou isto posto de outra maneira:

Se partimos de que a espécie humana se mantém através das atividades
socialmente coordenadas de seus membros ¢ de que esta coordenagdo tem que
estabelecer-se por meio da comunicagdo, e nos ambitos centrais por meio de uma
comunicag¢do tendente a um acordo, entdo a reprodugdo da espécie exige também
o cumprimento das condi¢des de racionalidade comunicativa.(HABERMAS,
1987a, v.1, p.5006).

Para fins de demarcacdo, deslocaremos o enfoque da nossa investigagdo para o
ambito da educacdo tendo como pano de fundo o encontro da educa¢do indigena com a
educag¢do moderna. Dividimos o trabalho em 5 capitulos. No capitulo I, explicitamos o
conceito ancora mundo da vida no contexto da acdo comunicativa enquanto condi¢do de

possibilidade para o entendimento intersubjetivamente estabelecido entre o indio € o nao-
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indio. No capitulo II nos ocupamos em compreender como a educagdo pode simplesmente
corroborar com a colonizagdo do mundo da vida de um povo. O capitulo III constitui-se de
uma breve andlise sobre a literatura que trata da questdo da educacgao indigena. No capitulo
IV analisamos a questdo da educacdo indigena no ambito do ordenamento legal. No
capitulo V nos ocupamos em apontar as possibilidades de uma agao pedagdgica inovadora
no ambito da educacdo escolar indigena, embasados teoricamente na Teoria da Acado

Comunicativa habermasiana.
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CAPITULO 1

I- ANALISE DO CONCEITO MUNDO DA VIDA

1.1 Contextos

Habermas filésofo alemdo, originario da escola de Frankfurt, da qual herda varios
pontos incorporados a sua original e intensa producdo teodrica, que adquire projecdo
internacional a partir do inicio da década de 1970. Ocupa-se desde entdo, em criar um
arcabougo teodrico-metodologico que dé conta da compreensdo das patologias sociais
inerentes as sociedades marcadamente caracterizadas pela cultura moderna. O autor
entende que ndo ha como se fazer um estudo dos problemas sociais que tanto nos afligem,
se nos esquecermos de considerar as manifestacdes plurais verificadas no ambito da
cultura; sem recorrermos a racionalidade fortemente presente nas institui¢cdes juridicas,

politicas, e, para o enfoque deste trabalho, principalmente educacionais.

O processo de racionalizagdo do mundo ocidental dé-se, a partir da Era Moderna,
especificamente com o advento do movimento filoséfico conhecido como Iluminismo. O
recurso a teoria de Habermas objetiva compreender melhor como se relacionam a sociedade
indigena tradicional com o mundo moderno, prevalentemente dominado pela racionalidade
tecno/cientifica. Para tanto, faremos as possiveis aproximacdes da teoria habermasiana com
a questdo da educacdo indigena, cuja influéncia recebida da educacdo formal de origem

moderna, € fato inconteste.

Na perspectiva deste trabalho importa compreender a racionalidade inerente a agado
social de individuos que convivem numa sociedade, a qual clama por um entendimento

capaz de garantir um convivio equilibrado entre as diversas camadas que nela vivem,
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orientadas com base nas variadas manifestagdes culturais. O que nao pode ser perdido e/ou
esquecido disto que foi pensado, escrito e teorizado pela investigacao e reflexdo filosofica,
cujo paradigma da filosofia da consciéncia engendrado pelos pensadores modernos foi

superado em varios de seus aspectos tedricos?

Particularmente em relagdo a problematica e complexa questdo da educacao, sera
que as bases de justificacdo éticas da educagdo formal, tém algo em comum, se

considerarmos os distintos contextos da civilizagdo ocidental e indigena?

Habermas propde uma andlise com base em um novo paradigma, qual seja, o
paradigma da linguagem. Em sua perspectiva tedrica, a linguagem tem um telos de
entendimento origindrio nela propria. Quer dizer, o autor propde uma guinada
teorica/metodologica no ambito da filosofia. Habermas entende que o “eu penso egoico
cartesiano”, fundamento das investigagdes filosoficas de cunho transcendentalista, volta-se

exclusivamente a fundamentar o poder e o alcance de uma razao subjetivista/ individualista.

Dai que na perspectiva da pragmatica formal, importa compreender como ¢ que os
atores podem se comportar socialmente tendo em vista a busca de um entendimento mutuo

sobre um problema, em que o que conta, ¢ a coordenagdo mutua das suas agdes.

Aqui no lugar de uma “prova a priori” sustentada na capacidade cognitiva do
sujeito, hd que se estabelecer as condi¢cdes de possibilidade de “uma investigagdo
transcendental”, com vistas a verificar o “desempenho argumentativo daquelas pretensdes
de validade que se enderecam a um desempenho ou resolu¢do discursivos.”(HABERMAS,
1989, p.322). Ou seja, o transcendentalismo “fraco” habermasiano tem seu /ocus deslocado

para o ambito da discursividade.

Ou de outro modo, os sujeitos concebidos como atores capazes de “linguagem e
acdo”, devem guiar suas acdes em conformidade com os mecanismos da razdo
comunicativa enquanto condi¢cao necessaria ao entendimento mutuo. Assim, a “pretensao
de validade dos enunciados e emissdes” proferidos, desloca-se para o ambito da
discursividade ancorada no plano da normatividade inerente aos atos de fala. Aqui a razdo,

como manifestacdo intersubjetiva, estende seu alcance ao plano do entendimento



18

mutuamente elaborado pela multiplicidade das vozes envolvidas no processo de

constituicao das falas socialmente validas.

Uma vez que os sujeitos capazes de linguagem e acdo sdo oriundos de situagdes
existenciais diferentes, como € que a razdo comunicativa tem de se portar a fim de respeitar
a “pluralidade das vozes” envolvidas na busca do entendimento mutuo? Aqui linguagem
refere-se imediatamente a vida, a comunicagao, ao convivio, aos modos e formas de vida
situadas ndo s6 no mundo dos referentes extra-lingiiisticos objetivos, mas também no modo

das inter-relagdes, das ordens sociais ¢ culturais.

Nas palavras de Habermas “A estes processos de reprodugdo cultural, de
integracdo social e de socializa¢do correspondem como componentes estruturais do
mundo da vida a cultura, a sociedade e a pessoa.(1989, p.498). A propodsito, em outro lugar,

o proprio autor esclarece que:

Para mim, cultura é o armazém de saber, do qual os participantes da comunicagao
extraem interpretacdes no momento em que se entendem mutuamente sobre algo.
A sociedade compdem-se de ordens legitimas através das quais os participantes
da comunicagdo regulam sua pertenca a grupos sociais e garantem solidariedade.
Conto entre as estruturas da personalidade todos os motivos e habilidades que
colocam um sujeito em condigdes de falar e agir, bem como de garantir sua
identidade propria.(HABERMAS, 1990, p.96).

Importa compreender aqui que os acordos comunicativamente estabelecidos tem de
ter uma motivagao racional em que o ouvinte “com seu ‘sim’ funda um acordo que, por um
lado, se refere ao conteudo da emissdo e, por outro, a garantias imanentes ao ato de fala e
a vinculos que resultam relevantes para a intera¢do subseqiiente, quer dizer, relevantes
para a seqiiéncia de interagdo.”(HABERMAS, 1989a, p.499). Donde os riscos dai
decorrentes, sdo encarados sob o ponto de vista da discursividade, como desafio a ser
superado por todos os atores sociais. De forma que a garantia que eles tém para interromper
a qualquer momento o acordo intersubjetivamente estabelecido, situa-se no ambito do telos
lingtiistico.

No nosso entendimento, a teoria habermasiana em seu conjunto, por si s6 contém

elementos suficientes que justificam plenamente nossa opg¢do tedrica relativamente a
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abordagem aqui proposta. Assim tomando como referéncia o conceito mundo da vida tal
qual Habermas o reconstr6i hermeneuticamente, buscamos compreender melhor como se
relacionam a sociedade indigena tradicional, representante de um mundo caracterizado
como primitivo, cujas imagens determinam uma relagdo magico/mitica dos seres humanos
com seu mundo da vida socializado; com o mundo moderno prevalentemente dominado
pela racionalidade tecno/cientifica. Habermas propde o conceito “racionalidade
comunicativa” como condi¢do de possibilidade de fazer frente as “redugdes
cognitivo/instrumentais” que os teoricos de outras correntes investigativas fazem do

conceito de razdo.

1.2 A educac¢io indigena deve ter como contexto o mundo da vida da populacgao

indigena

O conceito chave em Habermas, mundo da vida, conduz toda sua Teoria da Acao
Comunicativa, enfeixando-a para o contexto cotidiano; este conceito ¢ tomado como
pressuposto a priori a partir do qual vivemos e pensamos; procedendo assim ao espaco de

racionalizagdo das esferas em que a vida dos sujeitos humanos se definem e particularizam.

Exatamente ai reside o maior mérito deste pensador, na medida em que procura
imbricar a teoria, advinda da filosofia da linguagem, com as questdes praticas do cotidiano
das pessoas, aproximando-a das tematizagdes das ciéncias sociais, particularmente da
sociologia. Ou seja, Habermas propde-se construir uma teoria que, em aproveitando o rigor
reflexivo da filosofia, ocupe-se igualmente, em apontar saidas exeqiiiveis para os

problemas mais emergenciais que dizem respeito ao dia-a-dia dos cidadaos.

Acompanhemos o que o proprio autor propde como inovador:

O conceito fenomenolégico ‘mundo da vida’ sugere que se trata de um termo da
constituicdo do mundo, cedido pela espistemologia, que ndo pode ser aplicado
sem mais nem menos a sociologia. Para escapar das dificuldades da
fenomenologia social, a teoria da sociedade precisa separar-se, logo no inicio, da
teoria da constitui¢do do conhecimento e travar relagdes com as diretrizes da
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pragmatica da linguagem, a qual abrange naturalmente interacdes mediadas
lingtiisticamente(...). A investigacdo pragmatico-formal, que se conscientiza
tomando o caminho de uma analise dos pressupostos que constituem o pano de
fundo do mundo da vida, ¢é realizada na perspectiva participante ¢ reconstrutiva
de um falante.(HABERMAS, 1990, p.87-88).

Originariamente o conceito mundo da vida foi cunhado pela corrente da
Fenomenologia de Edmund Husserl (1859-1938). No entanto, como o préprio Habermas
ressalva, aquele manteve-se preso a filosofia do sujeito dotado de consciéncia. Dai que
“Husserl conclama o mundo da vida como a esfera imediatamente presente de realizagdes
origindrias”, representando um avango na compreensao da fun¢do das ciéncias sociais. O
erro de Husserl, porém, consiste em que ele ndo abordou o papel da “intersubjetividade
lingtiistica”, deixando de compreender, para Habermas, o fato altamente significativo de
“que o proprio solo da pratica comunicativa cotidiana descansa sobre pressupostos

idealizadores.”(1990, p.88).

Isto posto de outro modo, importa atentar para o fato inegavel como, enquanto
sujeitos constituidos de linguagem, interagimos socialmente com vistas a um entendimento
com nossos semelhantes. Sendo que a mediacdo agora nao mais sera feita por uma mente
iluminada do saber, em cujo /ocus assenta-se o critério de verdade. Ao contrario, ambos
falante e ouvinte, envolvidos em um ato de fala, buscam validar seus argumentos, os quais
dependem de um contexto emergido de uma linguagem que tem a significa¢do estabelecida

na comunicacao intersubjetiva.

Considerando-se que a pretensao de validade ¢ inerente a todos os atores
envolvidos na fala, ha que ser, entdo, o critério de validacdo atribuido com base em
argumentos suficientemente fortes. Potencialmente todos os atores sociais, mesmo em se
tratando de um cientista que langa mao de argumentos com bases cientificas provenientes
de um saber altamente especializado, ou em se tratando de um pajé, cujo saber tribal nao
usufrui de igual prestigio perante a comunidade cientifica, a priori, ambos assumem a

mesma pretensdo de validade, ao proferirem suas falas.
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Dada a mudancga paradigmatica propugnada por Habermas “A idéia do resgate de
pretensdes de validez criticaveis impde idealizacdes, as quais, caidas do céu transcendental
para o chdo do mundo da vida, desenvolvem seus efeitos no meio da linguagem
natural. (HABERMAS, 1990, p.89).” Assim, atuando comunicativamente com vistas ao
entendimento, os sujeitos humanos sociais se utilizam da linguagem natural nas
“interpretacdes transmitidas culturalmente e fazem referéncia simultaneamente a algo no
mundo objetivo, no mundo social que compartilham e cada um a algo em seu proprio

mundo subjetivo.”(HABERMAS, 1987a, v.1, p.499-500).

A rigor, passados 500 anos do contato dos europeus com os povos autdctones
deste continente, a tutela destes mantém-se inalterada. A relacdo educando versus educador
¢ fortemente impregnada pelo agir estratégico deste, que, sob o pretexto de uma
superioridade intelectual, impde aquele, uma visdo etnocéntrica, cujos valores sao

reforcados ainda mais pelo uso exclusivo da lingua portuguesa.'

Transcendendo a questdo para o campo da ética do discurso, afirmamos com
Habermas, a imperiosa necessidade da superagdo das imposi¢cdes provenientes do
“paradigma da filosofia da consciéncia”, no qual, em ultima instancia, recai-se no dominio
exercido pelo “ego sobre alterego”, dando origem assim as distor¢des no ambito das acdes

cotidianas.

Pizzi nos lembra que a “Etica do Discurso resolve esse dilema introduzindo a
intersubjetividade comunicativa”(1999, p.58) como base de entendimento entre os
envolvidos em atos de fala. A rigor esta ¢ a saida encontrada para superar o “procedimento

monologico de uma filosofia que reconhece apenas o sujeito particular.”(PIZZI, 1999,
p.58).

Ainda consoante a isto, oucamos Nadja Hermann:

! Neste aspecto, em flagrante descumprimento aos preceitos da Constitui¢io Federal que traz, no capitulo III,
artigo 210, inciso 2°, a possibilidade de o ensino voltado a atender os estudantes indigenas ser ministrado em
linguagem bilingilie. Atentemos para o contetido do referido capitulo: “O ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizagdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem.” (BRASIL, 1988, Constituicdo Federal, capitulo III, artigo
210, inciso 2°).
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Sob o paradigma da comunica¢ao, o sujeito ndo ¢ mais definido como no modelo
da filosofia da consciéncia, mas como aquele que tem que se entender com o0s
outros sobre o que ¢ conhecer e dominar os objetos. Assim, no paradigma da
comunicagdo, ¢ fundamental o enfoque performativo, presente no entendimento
intersubjetivo entre sujeitos capazes de falar e agir. A racionalidade se manifesta
em acordos e consensos que s3o obtidos pelos sujeitos em comunicagdo. Desta
forma, a linguagem apresenta um carater normativo universal, e a racionalidade
existe na conversacdo.(1999, p.19).

E mister lembrar aqui o histérico abismo existente entre os programas educacionais
indigenas, e sua efetivacdo no contexto escolar. Nao estaria o sistema formal de ensino
metodologicamente operando sob a égide do paradigma da filosofia da consciéncia, que se
fundamenta na premissa do saber universal enquanto exclusivo e necessario, desconectando

assim os temas de sala de aula do contexto vital dos indigenas?

Com efeito, verifica-se ainda hoje, no ambito da educagao escolar indigena, a marca
indelével dos principios norteadores da catequizacao jesuitica. Nos tempos de outrora
objetivava-se uma educagdo voltada a cumprir fins religiosos especificos, quais sejam
salvar os barbaros gentios do Novo Mundo. Em que pese os tdo decantados avangos,
hodiernamente verifica-se a mais absoluta tutela dos povos indigenas, submetidos aos
ditames do etnocentrismo da sociedade envolvente no que se refere as politicas publicas de

~ . ’ 2
educacdo escolar indigena.

Na pratica o que se tem verificado é que, em que pese os propalados avancos, as
acoes politicas continuam visando sub-repticiamente a integracdo total e irrefletida dos
povos indigenas ao mundo do sistema, num claro desprestigio ao modo de vida dos

amerindios.

Na medida em que predominam os principios inerentes a “razao sistémica”, ocorrera

a instrumentaliza¢do do outro, pois sua alteridade lhe ¢ negada enquanto possibilidade de

2 Kuno Paulo Rhoden em documento oriundo do Ministério da Educacio — Conselho Nacional de Educagdo —
Camara de Educagdo Basica, concernente a educagdo indigena admite que “No plano governamental ainda
sdo timidas as iniciativas que garantam uma escola de qualidade que atenda os interesses dos povos indigenas
em sua especificidade frente aos ndo-indios ¢ em sua diversidade interna (lingiiistica, cultural e histdrica)”.
Ministério da Educagéo - Conselho Nacional de Educag¢ao — Camara de Educagio.



23

uma vivéncia baseada nos valores socio-culturais proprios do grupo ao qual pertence. Isto
¢ caracterizado por Habermas como a colonizacdo do mundo da vida, em que se impde a
uma sociedade, a uma na¢do ou a um povo, independente dos valores provenientes do seu
contexto, uma padronizagdo socio-cultural, cerceadora e/ou negadora de sua identidade

propria.

Ante a esta problemadtica toda, ¢ no proprio Habermas que nos “socorreremos”, pois
compreendemos que sua teoria oferece-nos o mote capaz de enfrentarmos o dilema que se
nos apresenta explicitamente da seguinte forma: como deve ser encarada a relagdo mundo
sist€émico versus mundo da vida na perspectiva da civilizacao indigena? Nos pertencentes a
civilizacdo cristd ocidental, inequivocamente ainda hoje profundamente marcada com
tracos da racionalidade sist€émica moderna, o que ¢ que temos de “bom” para oferecer a
civilizacdo indigena, sempre considerando que o seu mundo da vida ndo seja subsumido

pelo mundo sistémico?

Eis enfim, o mote habermasiano: “Tem que escolher uma estratégia tedrica que nem
identifique o mundo da vida com a sociedade em seu conjunto (sociedade indigena,
acréscimo nosso) nem o reduza a elementos sistémicos.”( HABERMAS, 1987b, v.2,

p.210).

Entendemos, que com Habermas , passaremos a conceber a educagdo indigena em
sua singularidade, considerando-se um contexto socio-cultural em que o mundo da vida
vive tensionado o tempo todo pelo mundo sist€émico. Neste sentido, o sistema formal de
ensino da conta de oportunizar aos estudantes indigenas uma formacao qualificada do ponto
de vista técnico e humanista, sem esquecer os aspectos ainda hoje validos da cultura do seu

povo?

Na perspectiva deste trabalho, importa reconhecer antes de mais nada que o mundo
que se “desenha na linguagem” cotidiana ¢ bem outro daquele que um povo indigena se
inscreve em seu falar. Dai que a competéncia aqui tem de se manifestar no ambito da

comunicagdo em que os participantes do didlogo usufruem do mesmo status independente
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dos meios dinheiro e poder. Mas nao independente do saber e da criticidade filoséfica que

conseguem pOr em marcha em uma a¢do comunicativa argumentada.

Os atos de fala também tém de ter o reconhecimento e a garantia de todos os
participantes do processo de comunicagdo com vistas ao entendimento de sujeitos sociais,
que independente do conhecimento e/ou status, buscam uma compreensao comum, até onde
for possivel, do significado da convivéncia em sociedade. O interesse de Habermas ¢ “a

unidade da razdo na multiplicidade de suas vozes.”(HABERMAS, 1990, p.151).

1.3 - Conceito cotidiano mundo da vida

Em sua obra mais abrangente Teoria da A¢do Comunicativa, Jirgen Habermas
(1987)° recorre a fenomenologia visando reconstruir hermeneuticamente o conceito mundo
da vida. Somente apds o exame detido da investigacdo fenomenologica, ele reconstroi o

conceito mundo da vida na perspectiva da agdo comunicativa.

Importa distinguir com a Habermas, o conceito mundo da vida, em sua estrutura
propria, que enquanto pano de fundo, ndo pode absolutamente passar pelo crivo da
objetividade cientifica. Mas com base na investigacao filosofica, em cujo plano, Habermas
fundamenta sua analise (re)construtiva do conceito mundo da vida, como conceito ideal,

quase transcendental.

De outra parte, existem as manifestagdes culturais, que como nos lembra o autor,
nao podemos nos esquecer que: “Aquilo que se acrescenta a cultura, mediante elaboragdo e
reflexdo, ndo chega sem mais ao dominio da pratica do dia-a-dia. Ao contrario, com a
racionalizagdo cultural, o mundo da vida, desvalorizado em sua substancia tradicional,
ameaga empobrecer.” (HABERMAS, 1992, p.110). Acompanhemos o detalhado estudo,

digamos, historicizado do conceito mundo da vida.
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Dado que a teoria da acdo, da qual Habermas dimana sua Teoria da Acdo
Comunicativa, ¢ muito ampla, optamos por tomar de pronto o conceito de agdo
comunicativa®, dispensando assim maiores aprofundamentos. Recorremos ao proprio
Habermas para lembrar que nessa perspectiva: “A racionalidade nao tem tanto a ver com a
posse do saber do que com o modo como 0s sujeitos capazes de falar e agir empregam o

saber.”(1990, p.69).

Importa compreender desde j& entdo, que somente a agdo comunicativa da conta de
inserir os atores sociais no ambito de “estruturas do mundo da vida em geral em sua relacao
com os trés mundos objetivo, subjetivo e social”, tendo em vista a “interpretacdo dentro da
qual elaboram as defini¢des comuns de sua situacdo de acdo.”(HABERMAS, 1987b, v.2,
p-171).

Embasado no conceito fenomenoldgico horizonte, tal qual o desenvolve Husserl,
Habermas enfatiza que somente o “fragmento de mundo da vida relevante para a
situagdo”(1987b, v.2, p.175) € posto em discussdo por atores que visam o entendimento.
Este “fragmento da situacdo” ¢é passivel de tematizacdo pelo conjunto dos sujeitos
envolvidos no processo de busca de entendimento com base no saber dos participantes, cuja
problematizagao deve ser aceita por todos os envolvidos no entendimento cooperativamente

acordado, primando sempre pela liberdade e pelo melhor argumento.

O conceito fenomenoldgico mundo da vida, por apresentar as limitagdes proprias de
um paradigma conceitual preso a filosofia da consciéncia, acaba por tornar fracassada
qualquer tentativa de concepcao de totalidade. Neste sentido, Habermas encaminha entdo a
investigacdo pragmatica do conceito mundo da vida reconstruido filosoficamente com base
nos pressupostos a priori do entendimento lingiiistico. Significa entender aqui os seres

humanos como entes racionais que convivem e se comunicam na vida em geral, em que o

3 Cabe ressaltar que os volumes 1 e 2 que constituem a obra supracitada, assim como a obra “teoria de la
accion comunicativa:complementos y estudios previos”, cujas citagdes serdo utilizadas com bastante
freqiiéncia neste trabalho, tem a tradug@o do espanhol para o portugués sob minha inteira responsabilidade.

* Cf. HABERMAS, J. Relaciones con el mundo y aspectos de la racionalidad de la accion en cuatro conceptos
sociologicos de accion. In: HABERMAS, J. Teoria de la accién comunicativa: racionalidad de accién y
racionalizacion social. Madrid: Taurus, 1987a, v.1, p.110.
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“acervo de padroes de interpretagdes transmitidos culturalmente e organizados
lingtliisticamente”(HABERMAS, 1987b, p.176), impde um convivio social racionalizado,
cuja complexidade implica em conflitos e riscos inerentes a propria natureza nem sempre

clara do entendimento lingiiistico.

Bem entendido que o “fragmento da vida” supramencionado, na perspectiva deste
trabalho nada mais ¢ do que o mundo da vida cotidiano do indio e o do ndo-indio, moderno
no caso. No primeiro caso, trata-se de um mundo sagrado e/ou mitico, em que a
normatividade engendradora da socializagdo, ocorre com base na representacdo do mundo
cujo fundamento ultimo sempre serd a natureza antropomorfizada, na medida em que ¢ ai

que adquirem legitimidade a interpretacio da vida em sua totalidade, tendo como

pressupostos a priori a sensibilidade, os sentimentos e a afetividade.

Acontece que essa visdo de totalidade foi perdida. Dai Habermas propde a agdo
comunicativa a tarefa nada facil de recuperar a unidade do mundo da vida. Necessariamente
aqui ha que se promover o entrelagamento entre a verdade, correcdo e sinceridade das
expressoes lingiiisticas utilizadas no entendimento intersubjetivo. Cabe destacar, que este
entendimento deve se dar numa esfera que transcende a propria educacdo, se

fundamentando, entdo, nas relagdes inter-culturais, num contexto mais amplo.

Por exemplo: Jodo ao gritar para Pedro, o qual se encontra na cozinha: “me traga
rapido a seringa de injegdes.””Pedro responde indagativamente: “tu estas sonhando? 1° nio
ha seringa na cozinha, e tu deverias saber. 2° tu certamente ndo vais querer uma injec¢ao. 3°
com que direito tu mandas desta forma? O que ¢ mesmo que tu queres?” Este exemplo nos
¢ paradigmatico no sentido de compreender a comunicacdo humana, enquanto um telos de
entendimento onde os sujeitos da comunicacdo devem(1°) cumprir razdes de verdade; (2°)
devem se referir ao Ambito da razdo teorica, estética e pratica; (3°) devem estar inserida em

um contexto social de convivio.

Do ponto de vista da teoria da agdo comunicativa deve-se buscar o consenso com

base na capacidade de argumentar por sujeitos humanos sociais que pde, em cena no
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momento do acordo, fragmentos do mundo da vida relevantes para a situagdo. Ou,
recorrendo uma vez mais a Habermas, a forma de garantir que “o conceito mundo da vida
possua validade geral”, podendo ser aplicado a “todas as culturas e épocas”, reside na

postura metodolégica de promover “o deslocamento até seu conceito complementario, o de

‘acdo comunicativa.’”’(1987b, v.2, p.205).

Ou isto posto de outra maneira, importa seguir ainda investigando o esforgo teérico
habermasiano com vistas a ampliar o conceito mundo da vida. O que significa compreender

que:

Na pratica comunicativa do dia-a-dia, as interpretagdes cognitivas, as
expectativas morais, as expressdes ¢ valoragoes tém de se interpenetrar. Os
processos de compreensdo do mundo da vida precisam de uma tradi¢do cultural
em toda a amplitude. Por isso, um dia-a-dia racionalizado absolutamente ndo
pode ser libertado da rigidez do empobrecimento cultural se um ambito cultural,
aqui a arte, ¢ rompido com violéncia, estabelecendo-se um vinculo com um outro
complexo especializado do saber. Por essa via, uma unilateralidade e abstragdo
poderia, no maximo, ser substituida por uma outra. (HABERMAS, 1992, p.116).

Enfim, esta breve incursdo ao conceito mundo da vida tera de ser aprofundada no
decorrer do trabalho. Ha que se compreender melhor a natureza nao objetiva do mundo da
vida: sua estruturacdo complexa em mundo cognitivo; mundo dos valores (morais), normas,
leis; mundo dos valores estéticos, gostos, sentimentos. Estes trés mundos da racionalidade

humana imbricam-se, afetam-se interna ¢ mutuamente.

1.4 - Imbricamento dos componentes estruturais do mundo da vida

Como possibilidade de resolver as perturbagdes ocorridas no ambito das
reprodugdes culturais, Habermas propdoe compreender o mundo da vida, enquanto unidade

composta de trés componentes estruturais. Dado que nos ¢ fundamental compreender

> Rassalta-se que neste didlogo hipotético, Jodo ¢ o filho, Pedro o seu pai.
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melhor como se da o imbricamento destes componentes, convém citar longamente o

proprio Habermas:

Se a cultura subministra o suficiente saber valido para que possam ficar cobertas

as necessidades de entendimento existentes no mundo da vida, o que a
reprodugdo cultural aporta a manutencdo dos outros dois componentes consiste
em legitimagbes para as institui¢des existentes, por um lado, e por outro, em
padréoes de comportamento eficazes no processo de formacdo individual que
sirvam de sustentacdo a aquisi¢do de competéncias generalizadas de agdo.(...)
Finalmente, se os sistemas da personalidade tém desenvolvido uma identidade tdo
solida que lhes permite dominar com pleno sentido da realidade as situa¢des que
surgem em seu mundo da vida, a contribuicdo dos processos de socializacdo a
manuten¢do dos outros dois componentes consiste, por um lado, nas
interpretagées que os individuos produzem, e por outro, em motivagbes para
atuar em conformidade com as normas. (HABERMAS, 1987b, p.201-202).

Dai que o conceito mundo da vida enquanto ancora tem de ser imbricado ao
conceito de racionalidade; ou seja, compreender o mundo da vida racionalizado significa
inserir os componentes estruturais no contexto do mundo do sistema, que por sua vez, tem
de ser depurado das perturbagdes responsaveis pela “colonizagdo do mundo da vida”, o que
acontece quando a racionalizagdo ndo ocorre comunicativamente. Importando lembrar
ainda que nessa imbrica¢do concorrem os trés modos de razao estruturando assim o mundo
da vida, o qual ndo nos pode ser ofertado enquanto conceito acabado, haja vista se

constituir como um processo que ocorre no tempo.

A propoésito, Habermas nos lembra com pertinéncia, que os sujeitos humanos
inseridos num contexto social tribal, orientam suas agdes com base em expectativas
imbricadas simultaneamente num plano imanente, isto ¢, que leva em conta a “situagao
atual de agdo” e, ao mesmo tempo, que leva em conta a comunicagdo com entes nao
presentes, isto ¢, situados no plano da transcendentalidade. Conclui o autor que: “Este tipo
de sociedade (...) se reproduz como um todo em cada interacao particular.”(HABERAMS,

1987b, v.2, p.221).

Isto posto de outra forma, eqiiivale dizer que os esquemas interpretativos; as
legitimagdes culturais; as normas sociais que justificam do ponto de vista da legitimidade,

determinados modelos comportamentais, sdo todos fatores, que, em seu conjunto,
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“plasmam” as imagens do mundo nas quais seja inconsciente em certa medida, e,
conscientemente, em larga medida, ancoram as tomadas de postura dos individuos humanos

socializados em um contexto de um mundo da vida.

Tendo ele a capacidade de se entender — aqui a linguagem ¢ compreendida enquanto
suposto a priori de entendimento —, a agdo frente a situacdo social, ndo pode pressupor
unicamente a legitimidade de uma das esferas da razdo. Dai que o pressuposto a priori
valido passa a ser o respeito mutuo quanto a forma com que o outro vé e interpreta o
mundo. Com efeito, mesmo que o outro interprete 0 mundo de um modo antropomorfizado
- como a tradi¢do cultural indigena o faz - com que legitimidade o nao-indio poderia

menosprezar tal interpretagao?

Havendo entdo representagdes divergentes da realidade, das quais dimanam
posicionamentos antagdnicos frente a situagcdo social concreta, resultariam fracassados,
destarte, os esfor¢cos com vistas a um entendimento mutuo capaz de nortear as agdes sociais
cooperativas, independentemente dos valores provenientes da tradicdo do mundo da vida
divergirem em fun¢do de se tratar de contextos culturais diferentes? Que articulacdes
devem ser previamente estabelecidas como forma de garantir uma inser¢do menos
traumatica, considerando que, frente o abandono das aldeias verificado nas ultimas duas
décadas por seus pais, esses atores sociais hoje encontram-se inseridos num contexto
urbano industrial, cuja contradi¢do com os valores originarios da tradi¢do cultural do seu

povo ¢é gritante?

Obviamente trata-se de um problema complexo de dificil solugdo. Porém, parece-
nos pacifico, que deve-se compreender, com a Teoria da Acao Comunicativa, o indio como
um ser humano que a rigor € logico tal qual nds somos. Entdo, ndo seria viavel pela ciéncia
se promover uma aproximac¢ao dos dois mundos, no que for possivel? Nao ¢ a ciéncia hoje,
critica o suficiente para ndo se arvorar numa racionalidade exclusiva? Sabemos que ciéncia

e as religides cristas se entendem suficientemente sobre varios assuntos.

No que tange a moral e a ética, igualmente a ciéncia hodiernamente ja ndo se poe

como pretensdo de autoridade absoluta! Contrariamente, aceita a competéncia e a
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legitimidade de outras areas do conhecimento humano. Assim, também no ambito da
estética, da sensibilidade tem-se um poderoso aliado na imaginagdo criativa, em face a sua
universalidade, como j& reconhecido por Kant. De forma que, via reflexdo conjunta e
articulada, nos termos da agdo comunicativa, é perfeitamente plausivel conceber a educacao
escolar indigena num contexto que contemple a mutua compreensdo e troca de saberes e
valores; no respeito ao que ¢ o nucleo essencial dos respectivos mundos da vida que

poderao, de um e outro lado, ser recriados.

Cabe destacar ainda que a possibilidade de explorar as potencialidades de interacao
do sistema com o mundo da vida, estd ligada a condicdo de se promover o
“desacoplamento” entre sistema ¢ mundo da vida, com vistas a se promover a interposicao
“entre cada situacdo de ag@o e o horizonte que para cada situagdo de agdo constitui 0 mundo

da vida.”(HABERMAS, 1987b, v.2, p.218). Bem entendido, porém que:

O desacoplamento de sistema ¢ mundo da vida ndo podera ser entendido como
um processo de diferencia¢do de segunda ordem enquanto enredamos, ou bem na
perspectiva sistémica, ou bem na perspectiva mundo da vida, em vez de buscar as
relagdes de transformagdo entre ambas.”(HABERMAS, 1987b, p.219).

Podemos perceber que o imbricamento entre mundo e mundo da vida, trata-se de
uma questdo complexa! Na verdade a condi¢do primeira para que se imbriquem os dois
conceitos € que: “Aquilo sobre que os participantes na interacao se entendem entre si, nao
deve contaminar-se com aquilo desde onde iniciam e discutem suas operagdes
interpretativas.”(HABERMAS, 1989a, p.489).0u seja, fica claro aqui que os participantes
com vistas ao entendimento tém de pressupor um “contexto que é a situa¢do”, o qual por
seu turno, tem de estar imbricado com o “contexto formador de horizonte dos processos de

entendimento.”(HABERMAS, 1989a, p.494).

Implica compreender neste contexto, o necessario “descentramento” do mundo no
qual o sujeito humano social estd inserido enquanto cultura, tradigdo, etc. Ou seja,
promovendo a descentracdo de si mesmo, do seu mundo da vida, o sujeito humano social,
se entenderd cada vez mais e melhor com o outro da comunicacdo, que com sua

compreensdo totalilizadora, torna-se capaz de estabelecer assim novos horizontes de
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possibilidade para o entendimento intersubjetivamente estabelecido pelo didlogo, pela
conversa. Para a perspectiva deste trabalho, o indio e o ndo-indio tém de, cada um de sua

parte, descentrar-se do seu mundo para facilitar entdo o entendimento possivel entre ambos.

1.5 - Atos de fala compartilhados intersubjetivamente enquanto condi¢do de

possibilidade de entendimento do mundo da vida

Reconhecendo que os seres humanos cotidianamente estabelecem relagcdes com base
em “agles lingiiisticas” e ‘“ndo-lingiiisticas”, Habermas pondera que cabe a filosofia
preocupar-se com as agdes inerentes a linguagem, dado que somente: “As agdes lingliisticas
interpretam-se por Si mesmas, uma vez que possuem uma estrutura auto-
referencial. (HABERMAS, 1990, p.67). Dai que as ac¢des humanas s6 tornam-se
compreensiveis se forem efetivamente proferidas. Ou usando novamente o autor: “a
atividade ndo-lingiiistica ndo oferece por si mesma essa perspectiva — ela ndo revela a

partir de si mesma o modo como foi planejada. Somente os atos de fala preenchem essa

condi¢do.”(HABERMAS, 1990, p.67).

Aderindo a perspectiva tedrica de J. L. Austin (1990)° para quem todo ato de fala
traz inerente ao seu proferimento um conteudo accional, Habermas promove o
imbricamento da linguagem com o saber acerca de um horizonte originario do mundo da
vida, como forma de engajar os participantes da acdo verbal em um mesmo “contexto

intersubjetivo com vistas a um entendimento comunicativo.” (HABERMAS, 1990, p.67).

Isto posto, cabe a indagacdo: ha como escapar das armadilhas do uso da fala
enquanto forma de dominio de um falante em relacdo a um ouvinte ou vice-versa? Se
assumirmos o pressuposto de que a linguagem se constitui como um construto humano

social, racional; inerente ao seu uso nos atos de fala, ha duas situacdes distintas.

% AUSTIN, J.L. Quando dizer é fazer: palavras e aciio. Porto Alegre: Ates Médicas, 1990.
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Na situacao hipotética (a) o falante age diretamente sobre o ouvinte, visando “fins
estratégicos”, intentando obter “gratifica¢do” através de “ameaca”, “sugestdo ou engano”
(HABERMAS, 1990, p.67). Em tal situacdo, o ouvinte ¢ concebido enquanto oponente a
ser derrotado pela agdo racionalmente calculada. Aqui o mundo da vida ndo ¢
compartilhado intersubjetivamente por falante e ouvinte. Em outra situagdo, hipdtese (b),
cooperativamente falante e ouvinte buscam o ‘“consenso”, compartilhando o mundo da
vida, preponderando a agdo com vistas ao entendimento. Este ¢ acordado, langando-se mao
de argumentos e contra-argumentos, cuja “pretensdao de validade criticavel”, resulta num

“consenso provisorio.”(HABERMAS, 1990, p.67).

Para Habermas ao “agir comunicativo” — situag¢do (b), impde-se “condi¢des mais
rigorosas”. Dai a necessidade de promover-se um deslocamento do telos de entendimento

para o ambito da acdo comunicativa, cuja mediagdo ¢ feita pela linguagem:

O entendimento através da linguagem funciona da seguinte maneira: os participantes da
interacdo unem-se através da validade pretendida de suas ag¢des de fala ou tomam em
consideracdo os dissensos constatados. Através das ac¢bes de fala sdo levantadas
pretensdes de validade criticaveis, as quais apontam para um reconhecimento
intersubjetivo. A oferta contida num ato de fala adquire forga obrigatéria quando o
falante garante, através de sua pretensdo de validez, que esta em condigdes de resgatar

essa pretensdo, caso seja exigido, empregando o tipo correto de argumento.(1990, p.

72).

Cabe aqui acompanhar o esfor¢co empreendido por Habermas no sentido de
redirecionar a racionalidade humana enquanto mediadora da acdo lingiiistica. Ou seja, ao
mesmo tempo que ele reconhece quio perversamente a razdo pode ser utilizada
instrumentalmente com o objetivo de dominar o outro, em sua pura forma de uso
estratégico; de outra parte, deslocada do ambito da consciéncia humana prepotente para o
do “agir comunicativo”, a razdo humana se torna no mecanismo indispensavel para

compreender o significado de uma expressdo lingiiistica.” A rigor, o autor esclarece que

7 A propésito, na entrevista transcrita do original New left Review de maio/junho de 1985, pela revista Novos
Estudos Cebrap (setembro de 1987) é o proprio Habermas que diz “...Mas ndo acredito mais na teoria do
conhecimento como via régia. A teoria critica da sociedade ndo precisa provar suas credenciais em primeira
instancia em termos metodologicos, necessita uma fundamentacdo substantiva, que permita escapar dos
afunilamentos produzidos pelos pardmetros conceituais da filosofia da consciéncia” (1987c, p.80).
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“Existe uma relagao triplice entre o significado de uma expressao lingiiistica e: a) O que se
entende com ela; b) o que se diz nela; ¢) o modo de sua utilizagdo no ato de

fala.”(HABERMAS, 1990, p.78).

Habermas enumera “as trés teorias do significado mais conhecidas”, a saber: “a
semantica intencionalista (Grice, Bennett e Shiffer); “a semantica formal ( Frege, o
primeiro Wittgenstein e Dummett); e, por fim, “a teoria do significado enquanto uso do
segundo Wittgenstein”. Com efeito ele constata problemas insoliveis no bojo dessas
teorias, pois em ultima instancias, assentam-se na interpretagdo da linguagem baseando-se
no significado légico/semantico do proferimento utilizado em um ato de fala. Propde entao

seguir outro caminho:

A sugestdo que se apresenta entdo consiste em ndo definir mais semanticamente a
pretensdo de verdade, nem reduzi-la apenas a perspectiva do falante. Pretensdes
de validade formam o ponto de convergéncia do reconhecimento intersubjetivo
por parte de todos os participantes. Elas desempenham um papel pragmatico na
dindmica que perpassa a oferta do ato de fala e a tomada de posicdo do
destinatario em termos de “sim/ndo”. Esta guinada pragmatica da semantica da
verdade implica uma transformagdo da “forga ilocucionaria.”(...)Assim, o
componente ilocucionario transforma-se na sede de uma racionalidade, a qual se
apresenta como um nexo estrutural entre condi¢des de validez, pretensdes de
validez a elas referidas e razdes para seu resgate discursivo.(HABERMAS, 1990,

p.81).

A teoria da significado de Habermas é fundamental aqui. Porque cada afirmagdo
para ser racional e ter significagdo deve preencher trés requisitos: verdade; correcao;
veracidade. Falar significa conferir a um ato de fala um significado compreendido ndo sé
pelo falante, mas também pelo ouvinte; o ato de fala tem de expressar uma forma de vida
verdadeira, porque legitima, porque auténtica. Isto porque no contexto da acdo
comunicativa falante e ouvinte, ao proferirem seus atos de fala, estdo se referindo ao
mesmo tempo a algo que diz respeito aos trés mundos, ou seja, ao mundo objetivo, ao
mundo social e ao mundo subjetivo. Dai que ao se expressarem devem pressupor as

seguintes pretensoes de validade:

- de que o enunciado que faz é verdadeiro (ou que se cumprem, com
efeito, as condigdes de existéncia do contetdo proposicional
mencionado);
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- de que a agdo pretendida ¢ correta por referéncia a um contexto
normativo vigente (ou de que o contexto normativo a que a acdo se atem
¢ ele mesmo legitimo), e

- de que a intencdo manifesta do falante ¢, com efeito, a que o falante
expressa. (HABERMAS, 1989a, p.493).

Assim estdo preenchidas as condigdes de possibilidade para que em um ato de fala
estejam implicadas as condigdes engendradoras de um acordo mutuamente constituido.
Entdo qualquer comunicacdo mediada lingiiisticamente para adquirir o estatuto de
significagdo real, deve satisfazer as exigéncias de imbricar as trés esferas da razdo, que
definem a ordem da cultura, das valoragdes legais e da ordem expressiva estética. S3o0 como
esferas distintas da vida que estruturam o mundo da vida, e, mesmo distintas, elas se
imbricam na pratica cotidiana e se afetam mutuamente; se possibilitam mutuamente. Até
Kant faz referéncia a esta imbricagdo das esferas que estruturam a vida quando enuncia o
imperativo categorico da razdo pratica: “Aja de tal forma para que possas querer que os

motivos de tua a¢ao se tornem universais.”

Esta mutua afeccdo das esferas de valor da razdo, perfazem o cardter propriamente
humano do nosso ser e ¢ na acdo comunicativa que esta exigéncia se cumpre de modo
explicito, reflexivo. Na a¢d0 comunicativa ndo se gera novo conhecimento mas um
entendimento acerca de um acerto, que abre um espacgo de sentido no qual as competéncias
técnicas, a eticidade da acdo e o gosto, a preferéncia, se encontram e os individuos

interagem e convivem num entendimento de fundo assegurado.

Isto posto pretende-se a partir da teoria habermasiana questionar o modelo de escola
que instrumentaliza o estudante, incutindo-lhe os padrdes culturais completamente alheios a
sua cultura, aos usos e costumes do seu povo. A tematizacdo dos assuntos a serem
discutidos numa relacdo intersubjetiva (educador/educando) tem de ser feita numa
perspectiva que contemple o discurso com significagdo para o ouvinte; sobretudo quando se
trata de educar com vistas a verdade, para o bem ético/moral ou para a sensibilidade, isto &,

na perspectiva da educagao artistica, do gosto.
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Ademais temos de compreender que a dimensdao moral e estética também afetam a
educacdo tedrica, objetivando a obtencdo do conhecimento. Mas conhecimento que os
indios podem querer, podem entender a importancia. Essa ¢ pré-condi¢ao para encetar um
esfor¢o coletivo no sentido de qualificar a atuagdo docente em sala de aula, a qual tem de
ser estabelecida sob os pressupostos do mundo indigena a partir do qual o ser humano
estabelece uma forma de compreensdo inteligivel da realidade, com vistas ao bom
entendimento em seu agir cotidiano coletivo. Na perspectiva habermasiana, a agdo

educativa ndo pode em absoluto ser concebida estrategicamente:

Uma vez que o agir comunicativo depende do uso da linguagem dirigida ao
entendimento, ele deve preencher condigdes mais rigorosas. Os atores participantes
tentam definir cooperativamente os seus planos de agdo, levando em conta uns aos
outros, no horizonte de mundo da vida compartilhado ¢ na base de interpretagGes
comuns da situagdo. (...) O agir comunicativo distingue-se, pois do estratégico, uma vez
que a coordenacdo bem sucedida da acdo ndo esta apoiada na racionalidade teleologica
dos planos individuais de ag@o, mas na for¢a racionalmente motivadora de atos de
entendimento, portanto, numa racionalidade que se manifesta nas condi¢des requeridas
para um acordo obtido comunicativamente.(HABERMAS, 1990, p.72).

1.6 - Conceito mundo da vida como pressuposto a priori de entendimento

E importante ressaltar que o tema posto em debate com vistas ao entendimento
racionalmente motivado, tem seu “horizonte relevante para a situacdo” deslocado ora na
perspectiva do falante, ora na do ouvinte. Isto porque na trama das tematizagdes discursivas
intersubjetivamente compartilhadas, entram em cena pretensdes de validade dimanadas de
valores estandartes originarios do mundo social, mundo objetivo, e, principalmente, do
mundo subjetivo, ao qual o falante tem um “acesso privilegiado”. Para Habermas, torna-se
imprescindivel aqui considerar os diferentes modos de emprego da linguagem pelos
falantes e/ou ouvintes. Assim, a linguagem deve ser claramente compreendida em sua

complexa relagao:

- Com algo no mundo objetivo (como totalidade das entidades sobre as quais sdo
possiveis enunciados verdadeiros; ou
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- Com algo no mundo social (como totalidade das relacdes interpessoais
legitimamente reguladas); ou

- Com algo no mundo subjetivo (como totalidade das proprias vivéncias as
quais cada qual tem um acesso privilegiado e que o falante pode manifestar
verazmente ante um publico), relagdo na qual os referentes do ato de fala
aparecem ao falante como algo objetivo, como algo normativo ou como algo
subjetivo. (HABERMAS, 1987b, v.2, p.171).

Ressalte-se que para os participantes na comunica¢do, seja na perspectiva de
falantes ou de ouvintes, importa compreender que ndo ha como dissociar o acervo de
saberes dimanados das “tradi¢des culturais, das solidariedades dos grupos integrados
através de valores e normas”, e, das “competéncias dos individuos socializados™; os quais
constituem o “pano de fundo do mundo da vida”. Somente um consenso dai advindo, pode
conferir legitimidade a competéncia argumentativa de sujeitos capazes de linguagem e
acdo. Isto porque, entende Habermas, somente na perspectiva da a¢do comunicativa, o
conceito mundo da vida, enquanto “acervo de saber” compartilhado intersubjetivamente,
fica entretecido simultaneamente em seus trés componentes estruturais, os quais sio

fundamentais para se compreender racionalmente a ag¢do de sujeitos capazes de linguagem e

acao.

Na perspectiva da a¢do comunicativa, o entendimento lingiiistico diz respeito
simultaneamente a algo referido aos trés mundos. Embora sejam trazidos a tona, no
momento da efetivagdo do ato de fala, apenas aquelas “manifestacdes ou emissdes”
relevantes para uma dada situacao, cuja validade ¢ pretendida legitimamente tendo em vista

a reciprocidade, isto €, tanto na perspectiva do falante quanto do ouvinte.

Cabe ressaltar que no contexto da agdo comunicativa “ndo podemos entender que
significa provocar lingliisticamente efeitos no ouvinte se antes ndo sabemos que significa
que falante e ouvinte possam chegar a um acordo sobre algo com a ajuda de atos
comunicativos.”(HABERMAS, 1989a, p.499). Ou seja, a condicdo de possibilidade para
que falante e ouvinte se entendam esté ligada ao fato de que sejam usados, nos atos de fala,
expressoes lingliisticas compreensiveis, e decifraveis do ponto de vista do codigo

lingtiistico comum a ambos. Assim, a interacdo entre falante e ouvinte revela-se eficaz na
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medida em que sdo criados espacos com vistas a acdo comunicativa, conectando, via

pretensdo de validade, o ouvinte com o falante e vice-versa.

Neste sentido, cabe dizer ainda que na perspectiva da a¢do comunicativa, em
conformidade com a representacdo de mundo, derivam os modos de conhecer e interpretar
o mundo da vida em seu aspecto de normatividade. O mundo da subjetividade se dissolve

em parte na integragdo social que o interpreta.

Habermas, no entanto, vé nos modos divididos da razdo numa conexdo interna
mesmo sem reconhecer uma unidade em que seja possivel a reconciliagdo: 1° a tensdo que
se constitui no modo normal da existéncia humana®. Da distincia havida entre as duas
representacdes e interpretagdes da experiéncia, resultam grandes obstidculos para a
educacdo moral, sendo os de maior relevancia: a incongruéncia dos principios morais/éticos
que sustentam a ordem moral do mundo moderno e do arcaico; as imagens do mundo com
as quais se constitui o universo simbodlico de um povo; diversidade quanto ao imaginario

filosoéfico, religioso, mitico, cientifico do indio e do nao-indio.

O conceito mundo da vida enquanto conceito complementario da agdo comunicativa
¢ encarado por Habermas como a garantia de ultrapassar os limites impostos pela
investigacdo cognitivista fenomenoldgica, a qual imputa exclusivamente a subjetividade (o
eu solipsista) a definicdo do tema que supostamente ¢ considerado ou nao relevante para
uma dada situacdo, de cujo possivel entendimento dimana uma acdo social. Habermas
lembra que ndo mais havendo consciéncia transcendental, o saber do mundo da vida ¢
como um saber universal, incondicionado, ideal e com o qual entendemos a situacio

concreta, empirica — e também como o saber trivial, ou ainda como recurso.

Como forma de “corrigir a redugdo culturalista do conceito de mundo da
vida’(HABERMAS, 1987b, v.2, p.193), tal qual a filosofia da consciéncia propugna,
Habermas recorre a analise dos processos de reproducdo cultural, integra¢do social e

socializagdo, enquanto componentes estruturais do mundo da vida, de cujo imbricamento

9999

¥ Cf. mais acima “3.1 Choque entre culturas: “fric¢do interétnica™, onde abordamos com mais profundidade a

questdo da “tensdo” prevalente na relacdo entre indio e ndo-indio.
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podem emergir “condensacdes e sedimentagdes dos processos de entendimento, da

coordenag¢do da ag¢do e da socializagdo, os quais passam através do agir

comunicativo.”(HABERMAS, 1990, p.96).

Para Habermas o mundo da vida tem um componente estrutural transcendental no
saber e nas habilidades do individuo humano, sem o que nao hd como o mundo da vida se
constituir como tal. Ou seja, ¢ o mundo da vida no sentido cotidiano e hermenéutico
analizavel, que ¢ reconstruido em sua complexidade, que se constitui em a priori ideal com

o qual a situacdo empirica ¢ pensada e entendida.

Isto implica entender o mundo da vida habermasiano diferentemente do que
Heidegger o entende. Segundo a concepgdo heideggeriana o mundo da vida ¢ analisado
com base numa idéia abstrata universal. No ambito da acdo comunicativa, o0 mundo da vida
¢ compreendido enquanto uma processualidade que se da em fungdo daquele recurso
resgatavel colocado a disposicdo como um a priori, mas que também o mantém e
transforma. Aqui se pode ver a dificuldade do encontro entre mundos concretos diversos
entre si, porém humanos, mesmo assentados em categorias analiticas que estejam apenas
embrionarias. Mas ¢é nisso fundamentalmente que constitui a inovagdo da acdo
comunicativa: sempre podemos e devemos apostar na possibilidade de entendimentos

progressivos.

Ha que se atentar ainda sobre o alerta feito por Habermas relativamente aos riscos
inerentes as versdes culturalista, institucionalista bem como no ambito da feoria da
socializagdo, as quais reduzem o conceito mundo da vida a uma “versdo unilateral”;
olvidando assim as perturbag¢des que ocorrem no contexto das interagdes sociais de sujeitos
capazes de linguagem e agdo, que se véem premidos pela tradi¢do cultural. Isto ocorre na
medida em que os atores sociais se mantém inconscientemente presos ao saber preteorico,
porquanto constitui-se numa modalidade de saber a-problematicamente solicitado pelo

ator/falante.

De forma que a socializagdo de sujeitos que visam interpretacdes comuns da

situacdo, objetivando o entendimento mutuo sobre algo no mundo, sofre, portanto, sérios
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entraves cuja solugcdo necessariamente recai para o ambito da comunicacao intersubjetiva.
Cabe sublinhar que a socializagdo compreende aqui a educagdo com vistas a inser¢do dos
atores sociais nos trés modos estruturais da razdo para que possam ser cidaddos

competentes e que possam se entender e conviver com outros.

Com efeito, Habermas compreende que “o saber nao-tematico, do mundo da vida
que serve de pano de fundo estd presente de modo implicito e pré-
reflexivo.”(HABERMAS, 1990, p.92). O autor atribui-lhe trés caracteristicas bdsicas.
Primeiramente, lembra-nos que o saber do mundo da vida assim caracterizado, se apresenta
aos atores sociais na forma de “certeza imediata”, na qual paradoxalmente, as experiéncias,
a fala, e a acdo das pessoas, sdo tomadas enquanto condicdo de validade absoluta,

inquestionaveis, infaliveis.

Em segundo lugar, este saber originario do “pano de fundo do mundo da vida”
adquire a forma de uma “for¢a totalizadora . Esta totalidade, dadas suas caracteristicas de
“indeterminacdo, porosidade e instransponibilidade”, e, por se assentar essencialmente
“num mundo compartilhado intersubjetivamente”, faz uso da fala enquanto meio de
comunicagdo em que “os mundos vitais habitados coletivamente encontram-se engrenados,

entrecruzados e entrelagados como o texto e o contexto.”(HABERMAS, 1990, p.93).

A terceira caracteristica apontada por Habermas ¢ a do “holismo”. Esta
caracteristica apresenta, num primeiro plano, o saber originario do mundo da vida, cujo
contexto cultural ndo ¢ suficientemente bem compreendido pelo ator social, sob a forma de
um saber “emaranhado e intransparente”. Dai que para a perspectiva da interagio social “E
preciso falar a mesma linguagem e como que entrar no mundo da vida, compartilhado
intersubjetivamente por uma comunidade lingiiistica, a fim de poder tirar vantagens da

peculiar reflexividade da linguagem natural.””(HABERMAS, 1990, p.67).

Se bem entendemos Habermas, impde-se aos atores sociais penetrar num segundo
plano de entendimento intersubjetivo com vistas ao entendimento, agora sob a mediagao da

linguagem. Aqui este saber sobre um contexto assenta-se num pano de fundo diverso para
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pelo menos um dos falantes/ouvintes, cuja mediagdo cabe entdo a linguagem enquanto telos

de entendimento intersubjetivo.

Dai impde-se o respeito pela tradi¢do cultural de um povo, enquanto manifestagao
simbolica do mundo da vida cuja representagdo milenar embasada nas trés caracteristicas
supracitadas, serve como garantia de convivéncia harmoniosa dos atores sociais, com a
alteridade, com a natureza e com as entidades religiosas supremas. Neste sentido,
encaramos como legitima a exigéncia de mais respeito a tradi¢do do mundo da vida dos
povos indigenas, quando por exemplo, as autoridades constituidas propdem projetos
educacionais que, pelo menos no ambito dos discursos oficiais, visam atender as aspiragdes
de vida destes povos. Pergunta-se: eles foram consultados na pessoa das liderangas com

maior experiéncia da historia de vida de seu povo?

Deve-se ressaltar que esta tradi¢ao cultural supramencionada ndo € a que resulta da
analise iluminista que acaba por reduzir a razdo ha uma tnica esfera. As trés esferas da
razdo estdo presentes no mundo da vida como totalidade, que se colonializa ante a negacdo

da legitimidade de qualquer uma das esferas da racionalidade.

Reconhecemos quao complexa € a questdo do entendimento entre indio e nao-indio!
Isto porque, em face aos riscos inerentes a propria acdo comunicativa, ha situacdes limites
em que falante e ouvinte nao conseguem coordenar de forma comum suas agdes. Destarte
as relagdes sociais acontecem em um plano de a¢do que nem sempre se baliza em um
entendimento intersubjetivamente constituido, resultando em fracasso neste caso, em
funcao de que nao foi atingido o reservatorio de saber no qual as pessoas podem estabelecer

um entendimento comum da situagao.

Porém, numa perspectiva temporal, bem entendido, vale a pena apostar na possi
bilidade de entendimento entre indio e ndo-indio. A interagdo assim concebida implica em
mutuo reconhecimento do outro da comunicagdo com seu modo proprio de ver o mundo,
com seus gostos, seus quereres. Importa aqui compreender claramente o seguinte: o sujeito
humano social, para Habermas, necessita se ancorar em algo; para o autor esta ancora ¢ o

mundo da vida.
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Na perspectiva deste trabalho, como vimos explicitando, importa buscar uma
melhor compreensdo de como se afetam mutuamente dois mundos diferentes entre si: o
mundo da vida arcaico e mundo moderno. Em que medida, nds com nosso pretenso saber
superior, nos deixamos afetar pelo modus vivendi do indio, o qual se inscreve numa
interpretagdo de totalidade do universo, cujas categorias miticas ndo sao reconhecidas como
legitimas pela nossa cientificidade? Enfim, se a condi¢do primeira de reconhecimento do
outro ¢ entendé-lo assim como ele ¢, na medida em que ndo nos descentramos de nosso
mundo, em nossas agdes cotidianas, principalmente no que se refere ao ambito da
educagdo, ndo estariamos agindo estrategicamente, colonizando assim o mundo da vida do

outro (amerindio)? O que ¢ e em que implica esta coloniza¢do?
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CAPITULO 11

I - A COLONIZACAO DO MUNDO DA VIDA

2.1 — Breve caracterizacio do projeto iluminista: a razio restrita ao Ambito da

cognicao

Seguindo a linha de pensamento de Habermas em seu conceito ancora mundo da
vida, cabe-nos neste capitulo, um estudo do projeto pedagdgico moderno, por acreditarmos
que a educagdo hoje ¢ tributaria em larga medida dos ideais propugnados pelos pensadores
modernos. A rigor, em sendo o projeto pedagdgico iluminista com seu ideario de
emancipa¢do e a autonomia das a¢des humanas, o apice da modernidade, no que tange a
formagdo humana em geral, importa analisar até que ponto o iluminismo representa um
processo de colonizagdo do mundo da vida, na medida em que enceta um modelo de
educagdo assentado estritamente na razdo humana, enquanto possibilidade Unica de

esclarecimento (aufkldrung).

Os pensadores iluministas esmeram-se na tarefa de elaborar uma pedagogia do

esclarecimento (Aufklarung). Para Immanuel Kant figura mor do iluminismo:

ESCLARECIMENTO [‘Aufkldrung’] é a saida do homem de sua menoridade, da
qual ele proprio € culpado. A menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso de seu
entendimento sem a dire¢do de outro individuo. O homem ¢ o préprio culpado
dessa menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas
na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem a direcdo de
outrem.(1974, p.100).
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Em momento algum na histéria do pensamento humano, houve pensadores tao
intensamente preocupados em compreender o fendmeno humano em sua mais profunda
essencialidade como os modernos. Isto, mesmo esquecendo a existéncia concreta,
concebem o homem enquanto um ser dotado de inteligéncia, enquanto ainda em poténcia,

. o ~ . . . ~ . A . 1
cuja potenciliazacdo manifestar-se-ia por meio da conducdo de uma inteligéncia suprema.

Isto constitui-se ainda hoje no grande dilema da educac¢do, um dilema dificil de ser
solucionado! Talvez a grande li¢ao do estudo da teoria do agir comunicativo de Habermas,
constitui-se de uma certeza insofismavel: ndo se trata de confiarmos em receitas pré-
determinadas por pretensos iluminados educadores, capazes de solucionar os iniimeros
problemas inerentes a educagdo. Para o ambito deste trabalho, eqiiivale dizer que a
autodeterminagao dos povos indigenas incide fundamentalmente sobre esse questionamento
incisivo feito por Kant ainda no século XVIII. Ou seja, em que sentido podemos afirmar
que hoje os povos indigenas t€ém condi¢des de auto-defini¢do no que se refere as opgdes de
0 “que ensinar?” e “como ensinar as suas geragdes constituidas de criangas e jovens”, frente

ao encantamento das maravilhas tdo propaladas por este mundo globalizado?

Por seu turno, o filosofo francés René Descartes (1596-1650) se nos apresenta como
figura paradigmatica da preocupacdo filosofica/epistemoldgica dos modernos.
Particularmente em sua obra Medita¢oes na qual “pde a filosofia na rota da preocupacao
com o conhecimento”(GHIRALDELLI, 1997, p.14). Assim, Descartes promove a virada
epistemologica: comecando da duvida, conclui pela possibilidade do conhecimento da
verdade tdo-somente por parte do sujeito pensante e adulto, visto que a crianga, pela propria
condicdo natural, estard fechada aos caminhos do livre curso da razdo, como processo de
busca da verdade. Porém, a verdade enquanto livre manifestagdo da subjetividade de um
“eu solipsista” imbuido de sua linguagem tanto pode ser concebida como remédio,

cosmético ou veneno. Pharmakon, segundo Platdo.( CHAUI, 1995, p.136). Ou seja, na

" a rigor, a concepgdo moderna deslocar-se-a de um plano transcendente platénica para o imanente/idealista

Kantiano, excegao feita a Rousseau, como veremos.
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concepeao platonica, linguagem como remédio significa que, por seu intermédio, podemos
adquirir novos conhecimentos. Linguagem como veneno, traz adjacente ao seu discurso a
seducdo da palavra. Enfim, linguagem cosmeético: significa inverter a realidade por meio da

fala.(CHAUI, 1995, p.137).

Fica claro que a linguagem, como a manifestagdo substantivada do fendmeno
humano,” é a parte constituinte mais importante da construgio produzida pela sua
subjetividade. Com o propodsito de refor¢ar a énfase e significado dados a linguagem
enquanto manifestacdo restrita ao ambito da subjetividade, vale citar as palavras de Cris

Weedem:

O pressuposto de que a subjetividade ¢ construida implica que ela ndo
¢ inata, ndo ¢ geneticamente determinada, mas socialmente produzida.
A subjetividade ¢ produzida numa gama de praticas discursivas —
econdmicas, sociais e politicas — cujos significados sdo um terreno
constante de luta pelo poder. A linguagem nio é a expressdo de uma
individualidade singular; ela constroi a subjetividade do individuo sob
formas socialmente especificas.(Apud, GIROUX, 1993, p.59)

Seres pensantes que somos, devemos buscar através do dialogo, interagindo com as
subjetividades constituintes do todo social, a transcendéncia do momento atual, objetivando
uma interagdo social que contemple o maior numero possivel de atores sociais. Do ponto de
vista educacional, combater hoje a exclusdo do outro ¢ tarefa emergencial do educador,
sintonizado com a historia de vida do seu povo. Logo, a educacdo como o locus
privilegiado de transmissdao e, ao mesmo tempo, renovagdo cultural, €, por exceléncia, o

baluarte da formag¢ao do ethos de um povo.

2.2 - O iluminismo e a subjetivacdo do mundo

Nos ocuparemos agora da analise do movimento filos6fico-iluminista no que tange

a educacdo. Na linha de analise adotada neste trabalho, importa aprofundar a andlise

% Termo raptado das teorias de Recursos Humanos. Cf. Toledo (1983, p.40), “fendmeno que o homem buscou
durante os milénios de sua evolugdo, e busca teimosamente hoje, condigdes de liberdade para poder assumir a
responsabilidade na condug¢ao de seu projeto.”
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pertinente ao predominio da racionalidade tecno/cientifica sobre educagao, resultando no
ensino assentado exclusivamente na racionalidade cientifica! Dai que a calonizagdo do
mundo da vida dos estudantes indigenas ocorre pelos mecanismos instrumentalistas de

ensino/aprendizagem que valorizam tdo somente o saber propugnado pela ciéncia.

Em seu conjunto os pensadores iluministas demonstram um radical ceticismo
quanto a verdade imposta pelas autoridades eclesiasticas e civis no campo da educacio.
Como forma de superar este quadro de submissdo total aos ditames institucionalmente
determinados, propde-se o caminho da autonomia do sujeito, o qual sob o império da razao,
aufere o verdadeiro conhecimento. A construcdo da verdade cabe assim a mente iluminada
do individuo, cuja realidade passa do ambito da ordem da revelacio de cunho
metafisico/religiosa para o da representacdo subjetivista da realidade ultima dos fatos

possiveis de objetivacao.

Isto posto de maneira diferente, eqiiivale dizer que o pensamento pedagogico
iluminista inaugura uma nova fase filosofica: ao invés de continuar pela vereda obscura da
verdade enquanto revelacdo, toma o rumo da compreensdo do conhecimento da
essencialidade do real. Ou seja, procura investigar fundamentadamente até que ponto a
verdade das coisas representadas no intelecto humano estaria em consonancia com sua
esséncia Ultima. Oportunamente recorremos ao conceito subjetivagdo do mundo de Paulo

Ghiraldelli, o qual nos ¢ altamente elucidativo:

A subjetivacdo do mundo ¢ marca do advento dos tempos modernos, isto ¢, o
parametro de distingdo entre o pensamento antigo e¢ o pensamento moderno.
Quando os antigos enveredaram pelo pensamento racional, inauguraram a
filosofia com a pergunta ‘o que ¢ a realidade?’, que queria, em contraposi¢do ao
mito e as aparéncias, encontrar a verdade, o essencialmente real. A essa pergunta
eles deram dupla resposta: o real é physis; o real ¢ o ser. Como sabemos, a
primeira resposta ¢ jonica, e inaugura a filosofia como cosmologia; a Segunda
resposta ¢ eleatica, e traca os rumos da filosofia como ontologia. Ora, a pergunta
dos modernos ¢ outra. Em vez de indagarem pelo real, os modernos querem saber
‘como ¢ possivel o conhecimento (do real)?’. Ao fazerem isto, optam pela
intentio obliqua em detrimento da intentio recta,; ou, em outras palavras, colocam
entre o saber e o chamado objeto (o real) a figura do sujeito. Com isso, formulam
um novo entendimento do existente ¢ uma nova nogdo de verdade. Se para os
antigos o existente € presenga, os modernos vao entendé-lo como representa¢ao;
e isto porque, diferentemente dos antigos, os modernos ndo entendem a verdade
como o que ¢ desvelado, mas sim como certeza. Assim, a verdade tomada como
certeza e o existente tomado como representagdo indicam, claramente, que a
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referéncia dos modernos, quando falam do real, se desloca para o plano subjetivo.
E neste sentido que a modernidade ¢ o tempo da subjetivacdo do

mundo.(GHIRALDELLI, 1997, p.112-113).

Note-se que a subjetivacdo do mundo ¢ empreendida por um sujeito racional,
porquanto plenamente apto a auferir a autonomia intelectual frente as forgas magicas
inculcadas pelas explicagdes de cunho religioso metafisico. Na verdade a representagdo do
mundo, em sua dimensao terrena, passa da esfera da metafisica religiosa, para a metafisica

de cunho filosofico/cientifico.

De acordo com o projeto emancipacionista do iluminismo, o0 homem concebido em
sua razdo dominadora, tem amplas condi¢des de conhecer a realidade intramundana desde
que se volte a contemplar a verdade instrumentalizando-se com o rigor de um método
infalivel em seus fundamentos. Para o ambito deste trabalho importa compreender, com
Kant, que o mundo dos fendmenos so6 se oferece ao sujeito enquanto conhecimento, na justa

propor¢ao do uso que ele fizer das suas capacidades racionais.

2.3 - A figura emblematica de Kant

Neste sentido o Kant educador, em sua obra Sobre a Pedagogia desenvolve de
forma brilhante inumeras idéias concernentes a “arte de educar”, tida entre as mais dificeis
tarefas humanas. Aqui necessariamente ha que se partir do suposto de que Kant, fruto de
um pensamento prevalente na época, se ocupa fundamentalmente em estabelecer em que
condicdes € possivel conceber um sujeito autdbnomo, emancipado, de forma a fazer uso de
sua razdo. Assim estariam estabelecidas as condi¢cdes de possibilidades de um
conhecimento de base universalista e transcendental, condi¢do unica do sujeito auferir o

status de homem, enquanto animal racional.

Seria coerente deduzir de Kant que o mundo, a realidade, ndo estd mais ali perante o

homem para ser desvelado de acordo com os designios divinos, mas sim para ser
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representado subjetivamente. Em outras palavras, a verdade ndo ¢ eterna, absoluta, cuja
existéncia sempre existira independente da vontade, ou dos desejos humanos. A verdade s6
¢ considerada como tal se passar pelo processo de assimilagdo e representagdo por parte do

sujeito cognoscente.’

Coerente com sua tese, segundo a qual, o sujeito tera de conhecer primeiro a si
proprio, para posteriormente ter assim estabelecidas as possibilidades de condig¢des
subjetivas de conhecimento do mundo. Kant ocupa-se em definir em sua mais absoluta
esséncia o que ¢ a natureza humana: “l1. disposicdo do homem a animalidade, como ente
vivo; 2. disposicdo a humanidade, como ente vivo € ao mesmo tempo racional; 3. sua

personalidade, como ente racional e a0 mesmo tempo responsavel.”(PRESTES,1995, p.52).

A garantia que o sujeito tem de estar realizando uma representacdo condizente com
a realidade passa essencialmente pelo uso correto da razao, tendo o sujeito de se submeter
ao processo de educagdo, com vistas a elevagdo intelectual, a qual o eleva a situagdo de
“maioridade”. Nadja Hermann Prestes, apos esclarecer a dicotomia kantiana entre razao
pratica x razao tedrica, lembra que o filésofo de Konisberg estabelece as condi¢des teodricas
para que se conceba o homem em sua duplicidade “epistémica e moral”. A autora enfatiza
que “por defender uma razao legisladora e uma acdo auténoma, a idéia de uma educagao

que torne o homem sujeito epistémico e moral efetivamente, ¢ central na teoria da educacdo

do filésofo.”( PRESTES, 1995, p.51).

Em Sobre a Pedagogia ¢ o proprio Kant que associa o aprimoramento da natureza
humana a educacdo, ao afirmar que: “a natureza humana sera sempre melhor desenvolvida
e aprimorada pela educacgdo, e que ¢ possivel chegar a dar aquela forma que em verdade

convém a humanidade.”(1996. p.17).

Sujeito racionalmente autonomo significa aqui livre dos dogmas e crengas impostas

pela educagdo clerical, a qual em seu afa de educar para a fé, subsumiu as potencialidades

3 A rigor, sob o ponto de vista epistemolégico, inaugura-se na modernidade, a inversio do primado do sujeito
sobre o objeto; o “eu penso” egodtico cartesiano € paradigmatico nesta inversdo epistemoldgica, cuja mente
iluminada do sujeito pensante redime-se dos erros mediante a suspensdo da duvida do “eu solipsista”
depurado pela razao subjetivista.
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cognitivas subjetivas, engendradoras de um sujeito autbnomo e emancipado dos pavores e

medos incutidos pela Igreja. Aqui a maxima seria a de “conhecer o mundo para dominé-lo”.

Assim estariam implementadas as condi¢des de possibilidades da subjetividade
auténoma; cuja racionalidade assentada no poder humanizante pela disciplina, possibilita
ao ser humano em formacao, emergir da situacao inumana de animalidade a situagdo de
superioridade intelectual. Este estagio ¢ conseguido na medida em que o sujeito se algou a
condicdo de intelecto adulto maduro, porquanto submetido aos ditames da razao. Justifica-
se entdo o fato de o homem necessitar da educagdo a fim de manifestar nas suas agdes

cotidianas concretas a essencialidade da natureza humana.

Em sendo, portanto, a educagdo, com seu poder de disciplinamento, a promotora no
homem de suas propensdes naturais, cabe entdo estabelecer as fungdes que a educagdo deve
desempenhar para evitar que o homem se desvie do reto caminho da humanizagao. A rigor,
Kant esboca os objetivos a serem perseguidos no processo educacional, como arte
processual, o qual se sustenta numa visdo de homem, que em linguagem hodierna, pode ser

caracterizada como holistica, na medida em que propde:

Na educagdo, o homem deve, portanto,

1)  Ser disciplinado. Disciplinar quer dizer, procurar impedir que a
animalidade prejudique o carater humano, tanto no individuo como na sociedade.
Portanto, a disciplina consiste em domar a selvageria.

2) Deve o homem tornar-se culto. A cultura abrange a instrucdo e varios
conhecimentos. A cultura é a criagdo da habilidade e esta ¢ a posse de uma
capacidade condizente com todos os fins que almejamos(...)

3) A educagdo deve também cuidar que o homem se torne prudente, que ele
permaneca em seu lugar na sociedade e que seja querido e tenha influéncia(...)

4)  Deve, por fim, cuidar da moralizagio. Na verdade, ndo basta que 0 homem
seja capaz de toda sorte de fins; convém também que ele consiga a disposi¢ao de
escolher apenas os bons fins. Bons s3o aqueles fins que sdo aprovados
necessariamente por todos e que podem ser, ao mesmo tempo, os fins de cada
um.”(KANT, 1996, p.27).

Em que pese um certo cientificismo presente na concepc¢ao kantiana de educagdo
assim como os preconceitos caracteristicos da concepg¢ao iluminista, este pensador inova na

medida em que insere a educagao no ambito da moralidade, sentenciando que “de fato,



49

como poderiamos tornar os homens felizes, se 0os nao tornarmos morais e sabios?”’(KANT,

1996, p.29).

Embora sua ética esteja ainda muito carregada de uma certa transcendentalidade
e/ou universalidade, tidas hoje , como inatingiveis por muitas correntes investigativas, nao
ha como deixar de reconhecer o mérito e a validade dos fundamentos éticos dados por ele a
educagdo. Ou seja, Kant justifica a arte de educar os homens enquanto um dever/ser do
homem levado a condicdo de adulto/culto, civilizado e instruido no ambito de uma
racionalidade voltada para um contexto humano em todas as suas dimensdes, com as quais
o0 homem se torna inalienavelmente predisposto a se auto-constituir como um ser livre. Para
isto, propde Kant como ponto de partida, um sujeito plenamente potencializado em suas
faculdades mentais a fim de fazer o uso correto da sua razio, pois s assim, estaria entdo

ele apto a fazer uso do livre arbitrio, sabendo escolher, portanto, o que ¢ moralmente

correto.

Percebemos aqui um Kant bastante otimista quanto a possibilidade de
aperfeicoamento da espécie humana pela educagdo. Para ele uma “geracdo educa a outra
geracao”, num processo continuo, e, que estara cada vez mais proximo da perfei¢ao, quanto
mais evoluir no tempo a humanidade. Ou ainda quando afirma que “A educacao ¢ uma arte,
cuja pratica que (sic) necessita ser aperfeicoada por varias geragdes”.(KANT, 1996, p.19).
O antidoto proposto por Kant para que se combatam os desvios na arte de educar os
humanos, consiste em “colocar a ciéncia” como a guardid da educacdo. Assim, nos lembra
o0 autor, evita-se o grave equivoco de “Uma geragdo destruir o que uma outra anterior teria

edificado.”(KANT, 1996, p.22)

Kant instaura assim o reino dos fins, para cuja realizagdo do seu escopo, ha que
necessariamente fundamentar um projeto educacional em bases filosoficas transcendentais.
Para Kant a educacdo adquire legitimidade na medida em que se instrumentalizar com os
pressupostos epistemologicos de um saber necessario e universal. Para tanto faz-se mister
assentar o projeto pedagdgico na racionalidade do sujeito adulto plenamente capaz de

adquirir um conhecimento de bases epistémicas e éticas, transcendentais. Ressalte-se que
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primeiramente o sujeito cognoscente deve estabelecer as possibilidades de condigdes do
auto-conhecimento, isto ¢, suas potencialidades cognitivas subjetivas, para posteriormente,
atualizadas estas suas potencializadas, acionar os mecanismos de conhecimento internos a

ele, efetivando a subjetivacdo do mundo.

2.4 - Como o indio esta sendo afetado por esta educacio

A volta as premissas que dao sustentacdo a educagdo iluminista moderna objetivou
compreender as bases de justificacao educacional da sociedade envolvente, a qual submete
ainda hoje, os povos indigenas aos preceitos da racionalidade educacional tecno/cientifica
da modernidade européia, cujo apice iremos encontrar no Positivismo, que, por mor do
tempo ndo aprofundaremos aqui. A rigor, lembramos apenas que a vertente positivista do
pensamento moderno, aprofundou ainda mais as diferengas entre os saberes oriundos da
vida cotidiana dos povos tidos na condi¢dao de nao-civilizados, em relacdo ao conhecimento
tecno/cientifico originario do mundo europeu. Isto resultou no aprofundamento da
submissao do mundo da vida dos povos amerindios pelo mundo do sistema. Recorrendo a
linguagem tipicamente habermasiana, ocorreu a partir de entdo, um exacerbamento do
processo de “colonizagdo do mundo da vida” por parte das instituigdes representantes do

pensamento pretensamente universalizante do cientificismo europeu do século XIX.

Para o ambito deste trabalho, interessa-nos apontar possiveis intromissdes nossas,
enquanto legitimos representantes da sociedade envolvente, no modus vivendi dos povos
indigenas, as quais resultam no decorrer do tempo, na perda da identidade destes povos.
Evidentemente que dizer aqui que foi através da aculturacdo que este processo se

aprofundou, ¢ dizer o 6bvio.

Temos de admitir, por ser impossivel apresentar desculpas razoavelmente
justificaveis, que somos culpados enquanto educadores, ndo exclusivamente obvio, pela

implementagdo de um modo de vida prioritariamente assentado nos ditames da razdo
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instrumental. Incutimos nos indigenas, valores pertinentes exclusivamente a logica do
mercado: o homem vale aquilo que produz. Aqui mais uma vez voltamos a velha questio:
sempre mais facil imputar a culpa exclusivamente ao sistema. Ao contrario, move-nos uma
convicgao que apesar de tudo, ainda podemos fazer algo no sentido de ajudar nossos irmaos
indios. Nossa tarefa aqui consiste em demonstrar em que medida isto € possivel no ambito

da educacao.

Talvez efetivamente o indio tem de produzir algo hoje! Agora como deve fazé-lo?
Com que instrumentos? As respostas a estas questdes cruciais para a vida atual e futura dos
indigenas, eles proprios devem busca-las! Importante lembrar aqui que nao sdo s6 eles
(indios)os tUnicos a sofrer por causa da dominagdo. NoOs que sofremos 0s mesmos

percalcos, poderiamos nos juntar e conversar... € conversar...incansavelmente conversar.

Quanto a nos representantes legitimos da sociedade envolvente, cabe-nos antes de
mais nada aprendermos com eles para quem sabe, num momento posterior, ensinar-lhes
algumas pequenas coisas. Ou grandes? Talvez!? Se estivermos imbuidos de espirito critico
suficiente, teremos grandes coisas a ensinar aos nossos irmaos indios, sim! O maior
ensinamento sem duvida diz respeito a quantos e quantos de nossos irmaos brancos vivem
hoje abaixo da linha de pobreza! Fala-se em milhdes, s6 em nosso pais! Enquanto isto as
mesmas autoridades legitimamente constituidas que, em nivel de discurso ofertam aos
indios uma educacdo de excelente qualidade, impde-nos um modelo econdmico que, ao
priorizar absolutamente o pagamento das dividas interna e externa, o fazem em detrimento
a queda na qualidade de vida da populagdo em geral, afetando os indios em maior

propor¢ao, atingindo principalmente os setores de saude, educacao e emprego e renda.

Certamente a rica tradi¢@o cultural indigena tem presente hoje em sua memoria um
modelo de sociedade mais justa; menos excludente, no qual seja factivel colocar na ordem
do dia as condigdes de possibilidades de um entendimento com vistas a equacionar a
classica questao: “Como ¢ possivel a ordem social?” Haja vista que nés de nossa parte, com

os instrumentos que nos sdo disponibilizados pela maquinaria da revolugdo
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tecnologica/cientifica moderna, estamos a cada dia nos sentindo cada mais ¢ mais

enfraquecidos.

Parece que estamos nos sentindo cada vez mais inertes para lutar em favor de uma
ordem social que seja capaz de garantir uma convivéncia harmoniosa entre os setores
sociais cada vez mais antagdnicas entre si, em tudo. Serd que nossos irmaos indios sentir-
se-do animados em conferir um sentido para suas vidas ante as profundas mazelas sociais
deste mundo tdo injusto dominado pela logica perversa e excludente do mercado? E que,
sobretudo, vem fracassando, ou até mesmo se omitindo, na tentativa de estabelecer o elo
perdido do imbricamento dos ambitos ético, estético e cognitivo, a fim de que os seres

humanos vislumbrem hoje uma motivacao suficientemente forte para o seu existir!

De uma coisa podemos nos certificar: se abandonarmos a prepotente posi¢ao de que
sO nos temos algo a ensinar para estes povos, e, nos dignarmos a ouvi-los, indubitavelmente
os indigenas nos ensinardo uma milenar licdo: para produzir o indispensavel a
sobrevivéncia da espécie humana, muito provavelmente nio seja absolutamente necessario
promover uma destrui¢do avassaladora do ambiente como o “civilizado”homem branco faz
até hoje! Ou seja, a maquinaria por si s6, ndo esgota as possibilidades de oferecer uma
justificacdo razodvel para a existéncia harmoniosa e feliz do homem neste mundo
demasiadamente (des)umano. As bases destes ensinamentos fundamentais no que se refere
ao homem descobrir um sentido para a sua vida, antes de serem s6 modernas, sdo antigas,

milenares até!

Fundamentalmente ¢é preciso que nos, legitimos representantes da civilizagdo
ocidental, além de primarmos pelo desenvolvimento das capacidades cognitivas, a rigor
cada vez mais necessarias e Uteis, desenvolvamos também o gosto pela vida, juntamente
com o dever ético do respeito ao outro enquanto sujeito capaz de conhecer suficientemente
a si mesmo e ao mundo. Mas sem perder de vista um saber que seja bom para ele, seu povo

€ ao maior numero possivel dos outros (alteridade).

A luz da teoria da a¢do comunicativa, a racionalidade comunicativa dirigida ao

ambito do mundo da vida dos atores sociais, estende-se concomitantemente aos trés
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componentes estruturais do mundo da vida. Quer dizer, cultura, personalidade e sociedade,
tornam-se inextricaveis, como vimos acima, na medida em que, em conjunto, compdem o
pano de fundo do saber sob o qual os sujeitos buscam mutuamente se entender. Assim
torna-se possivel a convivéncia interétnica num contexto social plural, sem com isto
comprometer as bases sustentadoras do entendimento capaz de garantir a ordem social, em

que todos tenham acesso a uma vida digna e feliz!

Na perspectiva da acdo comunicativa, isto torna-se possivel na medida em que o
entendimento almejado se sustenta nas seguintes pretensoes de validade:
- a de estar-se expressando inteligivelmente
- a de estar dando a entender algo,

- a de estar dando-se a entender

- ¢ a de entender-se com os demais.(HABERMAS, 1989, p..300).

Dai que a base de reconhecimento do acordo intersubjetivo pressupde a observancia
da pretensdo de validade estabelecida por falante e ouvinte assentada nos seguintes

critérios: verdade; veracidade; retitude.

Vimos acima que no contexto do projeto pedagogico iluminista, o sujeito autonomo,
livre, e, com pleno uso de sua racionalidade, tem condigdes de se imbuir dos preceitos
morais, necessarios as agdes socializadoras com vistas a civilidade. Na medida em que s6 o
sujeito adulto educado nos padrdes morais/éticos universais (europeus) estd inserido neste
contexto, se lhe impde a obrigacdo moral de educar os povos amerindios selvagens

habitantes do Novo Mundo, sob a égide de um rigoroso disciplinamento educacional.

Este pano de fundo filosofico/epistemoldgico, em que pese as honrosas
divergéncias, servird de substrato ao dominio politico, econdmico e cultural, empreendido

pelo vardo branco europeu, cristdo, possuidor da cultura tnica e superior sobre os outros.

Acompanhemos atentamente o que Kant propde como forma de introduzir o outro

nos padrdes da alta cultura:
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A disciplina transforma a animalidade em humanidade. Um animal ¢ por seu
proprio instinto tudo aquilo que pode ser; uma razdo exterior a ele tomou por ele
antecipadamente todos os cuidados necessarios. Mas, o homem tem necessidade
de sua propria razdo. Ndo tem instinto, ¢ precisa formar por si mesmo o projeto
de sua conduta. Entretanto, porque ele ndo tem a capacidade imediata de o
realizar, mas vem ao mundo em estado bruto, outros devem fazé-lo por

ele.(KANT,1996, p.11-12).

Na concepcao de Kant, a crianca ¢ um outro, ou seja, o ndo adulto. O adulto, no
caso, ¢ o inserido as regras e condutas da alta cultura européia e entendido como
inteligente, porque disciplinado. Cabe a este, portanto, inculcar naquele os padrdes
culturais, a fim de propiciar a transi¢ao da animalidade a humanidade. Definitivamente, a
crianca ndo pode permanecer vivendo em “estado bruto” no qual veio ao mundo, pois,
estaria fadada a ndo potencializar, em sua fase adulta, as habilidades intelectuais, morais e
politicas que sdo condi¢des bdsicas para se tornar livre, “bastando a si mesmo” e
“constituindo-se como membro da sociedade.”(KANT, 1996, p.12). O outro, transcendido a
condicao de adulto iluminado e livre, estard apto ao dominio sobre os demais: o amerindio,

negro, escravo, mulher.

Incisivamente Kant fala em animalidade, associando-a aos seres humanos que em
se mantendo em estado bruto, ndo ascendem ao estagio de civilidade, justamente por se
manterem afastados da possibilidade de humanizagdo, a qual ¢ auferida pela educagao.
Sendo vejamos: “O homem s6 pode tornar-se um verdadeiro homem sendo pela educagao.

Ele ¢ aquilo que a educagdo dele faz.”(KANT, 1996, p.15).

Mantendo-nos fiéis ao intento de jamais preocupar-nos em oferecer um “modelo de
educagdo” pronto e acabado aos povos indigenas, parece-nos inevitavel porém, a
constatagdo de que este modelo de sujeito moderno tal qual vimos descrevendo acima, cuja
razao garantiria o encetamento pelo eu pensante da subjetivagdo absoluta do mundo, resulta

hoje como um projeto inalcangavel, e sobretudo, nao verdadeiro!
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Sendo a educacdo a base das representacdes simbolicas do mundo da vida, e, em se
tratando da busca do entendimento do indio com relacdo ao nao-indio se constituir no
objetivo mor, cabe uma analise da literatura produzida no campo da educacao indigena. As
propostas de educacdo ai encontradas ddo conta de oferecer a possibilidade de o indio ser
inserido em sua cultura, optando assim pelo que ¢ util para vida de seu povo? Qual visao de

homem inerente a estas propostas, seria uma visao holistica?
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CAPITULO 111

III - ANALISE DA LITERATURA SOBRE EDUCACAO INDIGENA

3.1 Choque entre culturas: “friccao interétnica”

A literatura referente aos indigenas, em geral, quanto mais afastada no tempo, ira
nos apresentar como sendo povos totalmente desprovidos de singularidades. Assim teriam
caracteristicas absolutamente idénticas, independente da etnia, do local e espaco
geografico/social. Como conseqiiéncia estes povos nao sio vistos como seres humanos
caracterizados por uma sociodiversidade rica, da qual resulta visdes de mundo diversa da
do ndo-indio. Estabelecendo-se ai portanto, modos diversos de atribuir valor a vida, a

educacao, aos bens materiais, as entidade divinas, etc.

Consequentemente disseminam-se idéias incorretas sobre os povos indigenas,
contribuindo para que predominem em nosso meio, ainda hoje, o preconceito e a
discriminacao em relacdo as suas manifestacdes culturais presentes nas narrativas miticas,
nos rituais religiosos (pajelancas), nos ritos de iniciagdo e festas tribais. Talvez ai se
encontra a razdo de hoje “grande parcela da sociedade brasileira ainda acreditar que os
indios ndo tém futuro em nosso pais, ou que constituem apenas uma heranga cultural, algo
passado.”(MEC, 1999, n°l, p.8). A complexa relagdo entre os indios e a sociedade
envolvente se estabelece num contexto fortemente marcado pelo choque de uma cultura em
relacdo a outra. Para Balandier, apud Ari Pedro Oro (1977, p.11), este contato ¢

estabelecido num contexto dominado pela tensdo, assim chamada “friccdo interétnica”, em
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que grupos tribais e segmentos da sociedade envolvente, convivem numa relagdo

“competitiva” e, no mais das vezes, “conflituosa’.

Nos tempos atuais, aparentemente a convivéncia entre branco e indio € pacifica. No
entanto convém suspeitar que por trds dessa suposta tranqiilidade, reina um clima de
desconfianga mutua, haja vista serem constantes os conflitos envolvendo indios e nao-
indios. Teriam nossos irmdos indios razdes suficientemente fortes para se deixar
entusiasmar com o modo de vida frenético da nossa sociedade? De outra parte que situagao
existencial lhe sera reservada caso ndo se engajem minimamente em nossa sociedade, cujo
contexto sistémico € caracterizado pelo fetiche da maquinaria instrumental? Este fetiche
colonializa mais e mais o mundo da vida dos sujeitos humanos, ao se caracterizar como

forma de racionalidade unica.

Para bem ou para mal, o mundo do indio ja ndo € mais sé o determinado pelo saber
tribal! Pelo menos no contexto do indio destribalizado, a referéncia existencial passa ser
definida agora pelo conhecimento referente a uma profissdo, com vistas ao desempenho
satisfatorio de um oficio, objetivando com isto, um sustento cuja garantia se assenta na
competicao por uma vaga no restrito, exigente e competitivo mercado de trabalho. Dai cabe
a escola, a fungdo de constituir uma alternativa em nivel de andlise tedérica capaz de
amainar o impacto desta inser¢cdo neste mundo completamente estranho, porquanto

dominado por uma racionalidade esdriixula para o indio.

Parece-nos livre de qualquer tipo de contestacdo a afirmacao de que a sobrevivéncia
dos indigenas urbanizados, considerando-se o contexto da sociedade moderna, estd
estritamente ligada a existéncia de um modelo de ensino que prime pela formagdo
continuada e muito bem qualificada dos educandos. Formar aqui adquire o significado de
promover uma compreensao dos mecanismos de funcionamento deste mundo urbano-

industrial, em que a informatiza¢do ¢ cada vez mais fator de inser¢do no mercado de

trabalho.

Nossos indios merecem uma condi¢do digna de existéncia, a qual necessariamente

implica em uma ocupag¢do profissional minimamente rentavel, mas que fundamentalmente
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respeite sua identidade amerindia. Mas sem nos esquecer de que isto pode chegar a afetar
profundamente a dimensdo estética do mundo da vida indigena, dai que tem de haver
respeito ao saber de fundo da cultura indigena. No entanto, temos de ter claro que trabalho
para o indigena esta intimamente ligado ao ludico, ao prazer. Diferentemente, no contexto
da sociedade envolvente, ele adquire uma conotacao totalmente outra. O que fazer para
resolver este dilema que nos parece dilacerar o indio em sua alteridade? O livro didatico
trabalha a contento esta complexa e fundamental questdo? Nao pretendemos aqui respostas
acabadas; que fique a reflexao!

A rigor, estamos convictos de que a tarefa primacial do educador envolvido com a
educacdo indigena ndo pode deixar jamais de levar em conta a questdo da subjetividade do
educando. O povo indigena sofreu tamanho impacto com a colonizagdo, que ainda hoje
carrega no seu intimo as marcas de uma mente submetida a dominagao do seu “eu” por um
outro intruso (europeu). Isto implica em um trabalho de recuperagdo da subjetividade do
indigena. Eqiiivale dizer que para ser recuperada a potencialidade das faculdades mentais
dos sujeitos humanos inseridos no mundo da vida amerindio outrora brutalmente
colonizado, ha se recuperar sua auto-estima. O indio tem de se conceber e se auto-valorizar

como indio!

O indio ndo pode sentir-se envergonhado mediante o contato com o mundo
moderno, sob pena de resultarem em vao todos os esforcos de inser¢do ao que de bom, sem
esquecer que o ruim lhe ¢ quase que inevitavelmente congénito, a nossa sociedade possa
lhe oferecer. Quer dizer bem e mal sdo como as duas faces do rosto de Janus: a existéncia
de uma(bem), implica necessariamente na existéncia da outra (mal).Que a perspicacia das
palavras proféticas de Habermas sirvam-nos uma vez mais de alerta “a Unica coisa que nao

podemos admitir € uma subjetividade fracassada ™!

Frisamos aqui que na perspectiva da teoria da acdo comunicativa, a metafora
“friccao interétnica” supramencionada nao elucida, em toda a sua extensao e possibilidades,
a relagdo do indio com o ndo-indio. Nao sdo estes encontros hoje vistos como modos de
inter-relacdes de sujeitos que mutuamente se sabem iguais e diferentes? Entdo ndo seria

legitimo propor aproximagdo e distancia, autonomia e cooperacgao, reconhecimento mutuo,
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entendimento a base de, e como resultado de compreensao sempre buscada? Queremos aqui
apenas deixar claro que apesar dos constantes tensionamentos, em nossos dias temos

sempre de contar com a possibilidade de um entendimento comunicativamente construido.

4

3.2 - Como o indio ¢é visto pelo otica do Positivismo: o Paresi e o Bororo como

exemplos de assimilaciio a sociedade envolvente

No inicio do século passado, sob a égide da crenga na superioridade do
conhecimento cientifico racional, dissemina-se entre os positivistas brasileiros a bandeira
do combate as praticas obscurantistas identificadas no modus vivendi das camadas sociais
menos abastadas. Aos adeptos do Positivismo, porque de posse do verdadeiro
conhecimento, naturalmente impunha-se a tarefa de elevar o espirito dos povos submetidos
a ingénua compreensao do mundo encetada pelo pensamento mitico, a condigdo superior do
saber produzido pela ciéncia positiva. Aqui importa lembrar que, aderindo aos ideais

positivistas:

Rondon acreditava que a sociedade humana estava dividida em trés estagios
evolutivos: o estado teoldgico ou fetichista, o estado metafisico ou abstrato, e o
estado cientifico ou positivo. Entendia que os povos indigenas do Brasil, segundo
essa classifica¢do, encontravam-se no primeiro estagio, mas poderiam alcangar o
estagio positivo através da educagdo e do aprendizado de novas formas de
producdo.(BIGIO, 2000, p.31).

E neste contexto que ¢ criado o SPILTN — Servio de Prote¢do ao Indio e
Localizagdo de Trabalhadores, através do Decreto Presidencial n°8.072 de, 20 de julho de
1910. A rigor, o SPILTN sob o comando do Marechal Candido Mariano Rondon (1865-
1958), passa a ter uma intensa e radical politica integracionista. Baseando-se no lema
“morrer se preciso for, matar nunca”, Rondon, estreitou as relagdes dos indios, visando

integra-los a sociedade envolvente.

Na verdade Rondon viu no indio, eclevado a condi¢do de assimilado a sociedade

envolvente, um potencial adepto da Religido Positivista. Tanto assim que Rondon, numa
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carta enderecada ao Ministro da Agricultura, em 1910, manifesta explicitamente sua

simpatia pela Religido Positivista, ao deixar claro que:
A catequizacdo dos indigenas, compreendendo a sua incorporagdo a nossa
sociedade pela assimilagdo de nossa industria, nossas artes, bem como pela
adocdo de nossos habitos —que resultam de nossas crengas religiosas, no sentido
destes termos — julgo-a ser um problema diretamente inabordavel no presente, em
que por tantas crengas se repartem as preferéncias das populagcdes. Como
positivista ¢ membro da Igreja Positivista do Brasil, estou convencido de que

nossos indigenas deverdo incorporar-se ao Ocidente, sem que se tente forga-los a
passar pelo teologismo.(BIGIO, 2000, p.33).

Neste sentido, Bigio (2000) lembra oportunamente, que Rondon se apressa em
adotar medidas no intuito de criar os mecanismos capazes de garantir a suprressao do
trabalho catequético, substituindo-o por uma acdo de “protecdo e vigilancia”. Se por um
lado, como nos lembra o autor, Rondon se ocupa em implantar nos aldeamentos um sistema
de educagdo, cujo objetivo ¢ a “aprendizagem de novas formas de producdes”(BIGIO,
p.31). De outra parte, os objetivos puramente ideoldgicos de Rondon, ficam claros quando,
ao encaminhar a proposi¢cdo de aumento de recursos para o SPI, no ano de 1911, ele o faz
com base na justificativa de que se faz necessario contratar “funcionarios de varias
categorias”, para em conformidade com a “especificidade do 6rgao”, eles atuem, na medida
do possivel, ‘num grande cerco de paz, num assédio extenso e paciente.’(BIGIO, p.35). Por
sua vez, José Bezerra Cavalcanti, na condi¢ao de substituto de Rondon entre outubro e
dezembro de 1910, ao encaminhar relatoério ao Ministro da Agricultura, ndo deixa duvidas

quanto:

(...) aos principios que norteiam as ac¢des do o6rgdo. Diz que, em face de questdes
econdmicas € sociais, tratava-se de aproveitar para o progresso do pais uma
grande for¢a que estava improdutiva. Pacificando-se os indios, o sertdo brasileiro
seria incorporado a economia nacional através do desenvolvimento de atividades
agricolas, pecuarias e industriais.(BIGIO, 2000, p.35).

Com o passar dos anos se verificou a inexeqiiibilidade da inser¢ao plena dos
indigenas no contexto da sociedade envolvente. Os indios Bororo, por exemplo, seduzidos

pelos ideais positivistas de Rondon, tentaram a inser¢do total no mundo do sistema;
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fracassaram em seu intento! Tristemente muitos de seus descendentes vivem hoje em
condi¢des subumanas mendigando pelas ruas das cidades de Rondonopolis (MT) e Campo
Grande (MS). O que prova que o indio ndo pode se deixar seduzir pelas maravilhas do
progresso e abandonar apressadamente seu tradicional modo de vida. Caso ndo consiga
uma formagao profissional condizente com as exigéncias do mercado, a contrapartida

recebida pelo indio urbanizado amitide acaba sendo a exclusdo social!

Aqui revelam ser muito oportunas as sabias palavras de Milton Santos: “talvez seja
muito facil culpar o mundo em que vivemos” pelas mazelas sociais, produzidas em funcao
da assimilagdo de sujeitos sociais resultar fracassada. Porém, chega um momento em que,
como nos lembrar o grande mestre, “ndo basta culpar o mundo, ele tem de ser
entendido.”(SANTOS, 1999, p.155). Certamente este sabio ensinamento diz respeito hoje a
situacdo do indio urbanizado! Quer dizer a essa altura, os mais idosos ja tém experiéncia de
vida suficientemente acumulada para compreender que os mecanismos de funcionamento
do mundo moderno diferem fundamentalmente do mundo da vida do seu povo. Nas

palavras de Santos:

O mundo atual é confuso e o (sic) confusamente interpretado, o que acaba por
autorizar o apego a chavdes, as meias verdades, sobretudo quando lhe falta um
enfoque totalizante (Grifo nosso). Como fazer avangar paralelamente os
conhecimentos, num mundo que muda rapidamente? — é uma questdo. Como
encontrar o novo? — ¢ outra questdo. Como adquirir o espirito de sistema,
susceptivel de permitir uma analise correta, neste periodo técnico-cientifico-
informacional, chamado de globaliza¢do.(1999, p.155).

O indio de tem de entender que o conhecimento do nosso mundo deve ser
estabelecido com base nos pressupostos do imbricamento com o mundo da vida arcaico.
Entender o mundo aqui significa sobretudo, ter uma compreensao com base nas trés esferas

da razdo comunicativa.

Cabe ressaltar que Rondon foi responséavel pela criagdo da primeira escola indigena
em solo mato-grossense. Segundo Secchi (1997, p.74) a primeira escola indigena em Mato
Grosso foi instalada “na primeira década do século (XX, acréscimo nosso) entre 0 povo

Paresi”. Com efeito, o contato de Rondon com esse povo se deu em fungao da necessidade
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de mao de obra com vistas a constru¢do das linhas telegraficas em solo mato-grossense. Na
verdade isto constitui-se no grande mote para uma aproximacao estratégico do ndo-indio

com o objetivo de cooptar o indio.Tanto ¢ assim que:

Os Paresi ndo eram utilizados apenas nos trabalhos de constru¢do e conservagao
das linhas: ajudavam a Comissdo Rondon a ‘pacificar’ outros grupos indigenas,
como os Iranche, que ocorreu em 1925. Rondon telegrafou ao chefe da Estagdo
Utiariti, parabenizando-o por ter realizado a ‘atragdo’ dos Iranche com a
colaboragdo do indio Paresi Coloinorocé.(BIGIO, 2000, p.44).

1 .

Presentemente os Paresi também encontram-se envoltos em problemas no
concernente a insercao num mundo dominado pelo conhecimento centrado no letramento, o
qual se impde como fator de distin¢do entre os sujeitos sociais que dominam € 0s que nao

dominam o saber com vistas a uma profissao.

Imbuido de tal dominio teria o Paresi facilitada a tarefa de re-significar
criativamente seu ‘“ser-no-mundo para com outros”? Reconstruindo assim seu modus
vivendi com base em esquemas culturais que, em ndo se desvinculando do seu mundo vital,
déem conta de manter o necessdrio equilibrio entre a cultura amerindia tradicional e a
ocidental, recuperando a alegria de viver, notadamente perdida apds o contato com os

colonizadores? Possiveis respostas, legitimamente cabem aos Paresi respondé-las.

A Unica questdo absolutamente certa ¢ que hoje tornar-se imprescindivel resgatar a
rica historia de vida do povo Paresi, com base na tradi¢do oral que faz parte de sua cultura
milenar. No nosso entendimento, ha que se recorrer & mitologia Paresi transmitida pelos
ancidos, pessoas encarregadas pela tradicdo cultural de repassar as geracdes jovens o
exuberante repertorio de mitos e lendas, em cujo fundamento encontramos um forte fator de
coesdo social. Segundo essas narrativas, qual é a origem do povo Paresi*? De acordo com
os ensinamentos subjacentes a esses mitos, seria possivel estabelecer uma hierarquia de

valores, os quais regulariam a convivéncia humana sob o ponto de vista coletivo? Ainda em

! A referéncia ao povo Paresi aqui ¢ justifica-se em fungdo de ele ter sido o primeiro povo indigena com
quem, segundo Ribeiro (1982), Rondon estabelece contato pacifico, em solo mato-grossense.

* Por uma questio pratica, deixamos de mencionar aqui o mito acerca da origem do povo Paresi (Haliti, isto é,
o Povo Verdadeiro).
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conformidade com tais ensinamentos, como se explica o contato entre a sociedade Paresi e

. 3
a sociedade moderna™?

3.3 - Darci Ribeiro: os avancos e os ran¢os

A ruptura da cultura tribal da-se, nas palavras de Darci Ribeiro, traumaticamente
sob o “impacto com uma sociedade dotada de equipamento material esmagadoramente
superior”. Este impacto provocou “um colapso no corpo de crencgas e de valores através dos
quais eles explicam o mundo e seu lugar nele e encontram motivos para viver € amar a

existéncia.”(1982, p.213).

Evidencia-se aqui a concep¢do unilateral de Darci Ribeiro. Quer dizer, este
“esmagadoramente superior” s6 pode adquirir pretensdo de validade mediante a utilizacao
de um critério de andlise exclusivamente economicista. No entanto, isto nao pode servir
como parametyro de comparacao quando se trata de dois modos de vida diferentes: indio e
ndo-indio devem ser respeitados em suas especificidades sdcio-econdmico-culturais
proprias. De modo que, comparados os outros componentes estruturais do mundo da vida, a

pretensdo de valorizar um modo de vida em detrimento a outro, se torna ilegitima e injusta.

Parecem-nos paradigmaticas as observacdes de Habermas a este respeito, ao

asseverar que:

Uma sociedade pode ser superior a outra com referéncia ao nivel de
diferenciag@o de seu sistema econdmico ou administrativo, ou com referéncia a
tecnologias ou institui¢des juridicas. Mas ndo segue dai que temos o direito de
dar mais valor a esta sociedade como um todo, como uma totalidade concreta,
como uma forma de vida. E sabido que, em relagio ao conhecimento
objetivante e ao insight moral, defendo a posicdo de um cauteloso
universalismo. Observamos tendéncias em dire¢do a uma racionalizagdo
‘progressiva’ do mundo como fato histoérico e ndo como uma lei, ¢ claro.
Repetidamente se confirmam aquelas tendéncias que distinguem as sociedades

3 Esta breve referéncia ao povo Paresi, objetiva dar uma conotag¢io empirica a idéia que perpassa todo o corpo
do trabalho, qual seja, até que ponto € legitimo pensar numa interconexdo entre dois mundos diferentes —
mundo indigena e o mundo moderno, mas que tém algo em comum? Porém, importa lembrar aqui, a absoluta
impossibilidade de um aprofundamento maior no tocante a um estudo mais detalhado sobre a etnia Paresi.
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modernas das tradicionais — a crescente reflexividade da tradi¢do cultural, a
universalizagdo de valores e normas, a liberacdo da agdo comunicativa de
contextos normativos estreitamente circunscritos, a difusdo de modelos de
socializagdo que promovem processos de individuagdo e a formagdo de ego-
identidades abstratas, e assim por diante. Contudo todos estes ‘avangos’ dizem
respeito as estruturas universais de mundos da vida em geral; ndo afirmam nada
acerca do valor de um modo de vida concreto.(HABERMAS, 1987d, p.90).

Implica compreender aqui uma vez mais o imbricamento dos componentes
estruturais do mundo da vida enquanto garantia de visdo totalizadora da forma de vida de
um povo. Indiscutivelmente no que diz respeito ao campo da organizacao econdmica, ha
diferengas profundas no modo como a sociedade tradicional obtém os bens materiais
indispensaveis a sobrevivéncia dos sujeitos sociais. No entanto, Habermas nos chama a
atencdo quanto as deferentes maneiras de os sujeitos sociais encararem a vida em todas as
suas dimensodes. Importa ressaltar uma vez mais, que os sujeitos sociais inseridos em um
mundo da vida arcaico, concebem a vida com base em uma visao de totalidade; capacidade,

que nos parece cada vez mais afastada da concep¢do moderna de mundo.

Eis o grande mérito da forma de vida arcaica em relagdo a moderna: no contexto de
uma vida tribal, o trabalho com vistas a suprir as necessidades vitais basicas ¢ glorificado
nas encenagoes e cultos religiosos da tribo. Se na tribo os sujeitos sociais se ocupam com a
produgdo, os sujeitos humanos espirituais, se reinem nas festas e cultos religiosos para
agradecer as entidades divinas. Ou seja, a vida tém seus espagos cotidianos imbricadamente
preenchidos nas dimensdes da produgdo (trabalho), da estética (espirito) e das relagdes

éticas, na medida em que, as relagdes sdo fundamentadas em normas socialmente validas.

De outra parte, ndo ha como deixar de reconhecer que se tornam cada vez mais
ténues os limites entre os valores culturais — materiais e simbolicos/espirituais — locais e
nacionais/globais. Os imperativos da informagdo digitalizada surgem como um turbilhdo
avassalador, subvertendo assim conceitos que se quer tenham sido assimilados plenamente
por amplos setores sociais alijados do acesso ao saber. Dai a necessidade de se implantar
um sistema de ensino que repense a cada momento o presente, sem cometer o equivoco de

menosprezar o aporte de conhecimentos auferidos do contato dos sujeitos com a tradigdao do
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seu povo. Isto implica em enorme dificuldade de se promover, se isto for o caso, o
imbricamento dos valores locais com os nacionais/globais. Uma vez mais justifica-se a

oportuna recorréncia ao mestre Darci Ribeiro, o qual assevera que

Os indios, isolados numa concepgdo propria do mundo e separados dos demais
brasileiros por barreiras lingliisticas e culturais, sdo incapazes de se desenvolver
por seus proprios recursos e de interagirem de igual para igual na sociedade
brasileira(...) Os indios estdo vivendo dramatico processo natural, desencadeado
pela conjungdo da cultura tribal com a sociedade nacional, que pode conduzi-los a
um colapso, por perda do gosto de viver, desespero diante do destino que lhes ¢
imposto, seguido de desmoralizacao e extingao(1982, p.195).

Mediante as transformagdes socio-culturais verificadas no ambito da sociedade
envolvente, as quais repercutem no modo de vida das comunidades indigenas, a questao
aqui colocada se refere ao alcance da educagdo escolar indigena. Até que ponto devem ser
articulados os saberes originarios da vivéncia concreta existencial dos estudantes indigenas
com a realidade nacional/global, a fim de garantir um aporte de conhecimentos que, nao
menosprezando as tradigdes imemoriais de um povo, dé conta das necessarias alteragdes

verificadas na organizagdo econdmica e social do seu povo?

Entendemos que aqui se impde como imprescindivel a andlise do modo como a
literatura trata a questdo das categorias conceituais com as quais os atores sociais formam a
sua imagem do mundo. A perspectiva por nds adotada, consoante ao pensamento de
Habermas compreende que “Temos que partir de que os membros adultos das sociedades
primitivas podem adquirir fundamentalmente as mesmas operagdes formais que os
membros das sociedades modernas”(HABERMAS, 1987a, v.1, p.72). Importa citar
longamente uma vez mais o proprio autor para compreendermos melhor a relagdo entre

atores sociais que pertencem a tradigdes culturais distintas:

A racionalidade das imagens do mundo se mede ndo por propriedades logicas e
semanticas, sendo pelas categorias que pde a disposi¢do dos individuos para a
interpretacdo de seu mundo. Caberia falar também de ‘ontologias’ inscritas nas
estruturas das imagens do mundo se este conceito que procede da tradicdo da
metafisica grega ndo se reduzisse a uma determinada relacdo especifica com o
mundo, a relagdo cognitiva com o mundo do ente. Na filosofia ndo se tem
formado um conceito parelho que inclua a relagdo com o mundo social e com o
mundo subjetivo em igual relagdo com o mundo objetivo. E uma deficiéncia que
trata de sanar a teoria da agdo comunicativa.(HABERMAS, 1987a, p.72-73).
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Quer dizer, historicamente, no que tange a questdo da educacgdo escolar indigena,
boa parte da literatura especializada opera com a perspectiva de um saber pautado na 6tica
das categorias conceituais exclusivas de uma racionalidade prépria do mundo do sistema.
Dai que a literatura nem sempre ¢ capaz de dar conta da intrincada relagdo epistémica
havida entre o conhecimento da ciéncia e seu necessario imbricamento com a histdria de

vida do educando.

Isto transposto para a perspectiva dos educandos indigenas urbanizados, significa
dizer que esta conexao tem de ser estabelecida sob a égide das categorias conceituais, que,
mantendo a consonancia com o rigor cientifico, atente igualmente para as milenares
caracteristicas lingiiisticas amerindias. Ocorre que a estrutura da linguagem do indio ¢
totalmente diferente da linguagem do ndo-indio; temos de compreender isto, definitiva e

urgentemente!

A rigor no nosso entendimento, ha duas formas de condenagdo dos atores sociais
indigenas via educacdo. A primeira resulta do ndo reconhecimento das caracteristicas
lingiiisticas desse povo: sociedade agrafa, constituida historicamente prescindindo da
escrita em favor da cultura oral. E, sobretudo, ndo reconhecer que esta sociedade constitui-
se tradicionalmente sob a égide da concepgao de trabalho ligada estritamente com o ludico,
cujo objetivo dos dispéndios laboriais sempre esteve ligado ao suprimento das necessidades
basicas imediatas do conjunto da sociedade. Sem a minima preocupagdo com o acumulo de

bens materiais.

Como decorréncia pratica deste viés analitico, julga-se o estudante indigena
imbuido de um espirito naturalmente inapto a aprendizagem. A esse respeito julgamos

oportunas as observagdes de Darci Ribeiro:

E, pois, um problema de interacdo entre etnias tribais e a sociedade nacional, cuja
compreensdo ¢ dificultada pelas atitudes emocionais que se tende a assumir
diante dele tais como:

1 A atitude etnocéntrica, dos que concebem os indios como seres primitivos,
dotados de caracteristicas bioldgicas, psiquicas e culturais indesejaveis, que
cumpre mudar, para compeli-los a pronta assimilagdo aos nossos modos de vida;
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2 A atitude romdntica dos que concebem os indios como gente bizarra, imiscivel
na sociedade nacional(...) Propugnam pelo estabelecimento de ‘reservas’ onde os
indios sejam postos de quarentena, para que possam viver livres de perturbacoes
e servir, eventualmente, de amostra do que foi a humanidade em eras préstinas;

3 A atitude absenteista dos que, considerando inevitavel e irreversivel o processo
de expansdo da sociedade(...) postulam a inevitabilidade do contato, da
deculturacdo e da desintegragdo progressiva das culturas tribais, seguidas,
necessariamente, da extingdo do indio como etnia, ¢ da incorporagdo dos
remanescentes.(1982, p.193-194).

Para uma 4* opg¢do implica uma melhor compreensdo da situagdo para que se tenha
uma idéia do que ¢, ndo so possivel, mas o que seria bom ser feito ou ser iniciado. Importa
um conhecimento mais sistematico do universo do indio via reflexdo prévia sobre o
crescente mundo da vida filosoficamente’. Quer dizer uma melhor representacio destes
mundos culturais nos advém da reconstrugdo filoséfica do mundo da vida para com isso
entendermos melhor o mundo cultural e as conseqiiéncias das medidas, das transformagdes

que acontecem.

3.4 - Abordagens literarias inovadoras

Questdes como o indio quem ¢ ele? O que quererd ser? Devem constituir-se, no
nosso entendimento, no fio condutor de uma proposta pedagdgica centrada na preocupacao
de apontar as condi¢des de ajuda do ndo-indio para com o indio no que tange a educacao

escolar indigena!

* Importa lembrar que, a principio fomos movidos pela idéia de fazer um estudo comparativo mais
aprofundado do assunto sob dois enfoques distintos: de um lado, o enfoque cujos pressupostos filosoficos
originam-se na filosofia da consciéncia; de outro lado, o enfoque habermasiano da teoria da agfo
comunicativa inovador, a nosso juizo, cujos pressupostos filosoficos tém origem na filosofia da linguagem.
Compreendemos, porém, ndo ser necessario esta aprofundamento em fungdo de que: 1° trabalhamos esta
questdo, grosso modo, no item “1.3 — Conceito cotidiano mundo da vida”; 2° premidos pelo tempo, vimo-nos
impossibilitados de aprofundar um estudo relativamente ao conceito fenomenolégico mundo da vida tal qual
o trabalha Husserl como ponto de partida para estudo aprofundado por Habermas; 3° Certamente ndo a
contento, mas o entendimento de Habermas relativamente a esta questio, esta explicitado todo o trabalho;
particularmente no 1° capitulo.
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Fundamentalmente nao cabe mais hoje dispensar aos indigenas uma forma de
tratamento como se fossem seres genéricos. Os aproximadamente 329 mil indios que vivem
espalhados por todos os estados brasileiros, com exce¢do do “Rio Grande do Norte e Piaui”
(MEC, 1999, n°l, p.8), devem ser tratados em conformidade com suas caracteristicas
socioambientais especificas. Cada povo indigena tem sua maneira de ser, a qual se
diferencia em funcao da historia, da tradicao cultural, etc. Por exemplo, os indios canoeiros
da etnia Rikbaktsa, tém uma historia de vida totalmente diferente dos indios cavaleiros da

etnia Guacurus. Estes a rigor foram completamente dizimados. Por quem...?

Infelizmente grande parte da literatura v€ os povos indigenas como seres genéricos,
propugnando destarte uma universalizacdo de suas caracteristicas fisicas, sdcio-culturais.
Na verdade os povos indigenas constituem-se de uma variada e rica  tradi¢do cultural em
que cada povo com sua historia, sua maneira de ser, constitui-se em uma nag¢ao diferente:
Paresi, Guarani, Rikbaksa, etc. No entanto, ha um elo comum que liga todos estes povos:

trata-se da visdo mitoldgica de mundo. E mister compreender aqui que:

Sédo hoje possiveis outras visdes do mundo, a partir de qualquer lugar, e creio que
¢ essa a grande licdo da era da globalizacao, onde ndo apenas uma cultura é capaz
de ensinar, todas sdo igualmente capazes desse magistério. O equivoco da minha
geragdo foi acreditar exageradamente nas virtudes do saber de um continente,
agora de dois. Sem buscar uma interpretacdo do mundo a partir do nosso lugar,
que modificaria também, a interpretagdo do nosso lugar, ndo contribuiremos
validamente para o conhecimento do mundo.(SANTOS, 1999, p.156).

Recorremos uma vez mais a andlise que Habermas faz dos trés componentes
estruturais do mundo da vida, cultura, sociedade e personalidade, que se imbricam de forma
que ndo ha como compreendé-los de maneira dissociada. Isto traz profundas implicagdes na
forma como passamos a conceber e compreender um povo; com quais esquemas
interpretativos desenvolve sua visdo de mundo (estrutura nao-objetivavel do mundo da

vida); o que ¢ que ele entende por educagdo.

Neste sentido, importa investigar aqui a luz do estudo empreendido por Bartomeu
Melia (1979), qual o grau de compreensao que os estudiosos da sociedade envolvente t€m

da cultura indigena! Dai resultam modelos de educagdo propostos aos povos indigenas
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com pretensdoes de validade legitimas ou ilegitimas. Erra-se quando, em face aos
mecanismos que legitimam uma educagdo que privilegia o saber técnico instrumental do
ponto de vista da sociedade moderna, impde-se aos amerindios uma educagdo
exclusivamente racionalista, restrita ao dmbito cognitivo. Do ponto de vista dos povos
indigenas, constitui-se numa intromissao ilegitima e injustificavel sob todos aspectos, haja
vista tratar-se de uma forma sub-repticia de dominio e de imposi¢do; ou de outro modo,

trata-se da coloniza¢do do mundo da vida de um povo.

Chamamos a aten¢do quanto ao equivoco cometido por um amplos setores da
literatura, os quais tratam a questdo da educacdo indigena, associando erroneamente
educagdo com alfabetizacdo. Com base em que em que pretensdo julgamos alfabetizado o
povo indigena educado de acordo com a concepg¢do de educacdo moderna, a qual
confundindo educagdo com letramento, impde como condi¢do unica de educagdo o

desenvolvimento das habilidades da escrita?

A respeito da questdo do letramento, vale a pena atentar para a analise empreendida
por Magda Soares (1998), em sua obra “Letramento: um tema em trés géneros”, na qual a
autora aborda a questdo com a necessaria profundidade. Remontando aos pressupostos
modernos, quando convenciona-se chamar de alfabetizado o sujeito que detém o dominio
dos codigos do alfabeto de uma lingua, cuja posse garante-lhe o dominio da leitura e da
escrita. Em conformidade com essa concepcdo, letramento esta ligado a erudigdo, aos
“conhecimentos literarios”. Para Soares (1998), face as novas exigéncias, hoje letrado e/ou
alfabetizado, refere-se a todo sujeito humano capaz de interpretar, coerentemente um texto,
relacionando-o com o contexto social. Constatada entdo a inaplicabilidade hoje da
antinomia alfabetizacdo x letramento, a autora se empenha em demonstrar que sao
encarados como conceitos possiveis de serem imbricados, conferindo assim um novo

significado a educagao de um povo.

\

Para tanto, Soares (1998) procede a reconstru¢do hermenéutica do conceitos
complementares alfabetizacdo e letramento. Nesta nova perspectiva, a autora confere-lhes

significados que levam em conta o imbricamento entre os processos de
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ensino/aprendizagem com a sociedade na qual os sujeitos humanos se encontram inseridos
enquanto atores formadores de contextos. Por conseguinte, letramento e alfabetismo tém
de cumprir exigéncias impostas pela comunidade humana em que se alfabetizam e
adquirem letramento sujeitos sociais na medida em que interagem com os outros, tendo

como pano de fundo o meio social. Nesta perspectiva, o letramento:

Nao pode ser considerado um ‘instrumento’ neutro a ser usado nas praticas
sociais quando exigido, mas ¢ essencialmente um conjunto de praticas
socialmente construidas que envolvem a leitura e a escrita, geradas por processos
sociais mais amplos, e responsaveis por reforcar ou questionar valores, tradi¢des
¢ formas de distribui¢do de poder presentes nos contextos sociais.(SOARES,
1998, p.74-75).

Uma dedugdo perfeitamente coerente ¢ a de que para o efetivo processo
ensino/aprendizagem, tdo importante quanto saber ler e escrever, € a interpretacdo que o
sujeito humano tem condicdes de estabelecer entre o conhecimento expresso em livros
didaticos e sua situagdo existencial concreta. O que, para a perspectiva deste trabalho,
implica na necessaria compreensdo de que novas exigéncias se impdem a aprendizagem da

criangas indigenas, principalmente.

Em tempos outros, a alfabetiza¢do dos sujeitos humanos indigenas nao necessitava
se constituir de uma importancia fundamental como ¢ hoje, em fun¢do de, em tempo idos, a
relagdo dos sujeitos humanos sociais era quase que restrita praticamente ao ambito da
comunidade humana de origem, leia-se aldeia. Porém hoje, dado que os sujeitos humanos
indigenas sofrem cada vez de forma mais intensa os apelos da informacio digitalizada®,
impoe-se uma educacdo inovadora frente & uma realidade em transformacdo constante.
Talvez sejamos tomados por um sentimento de incredulidade quanto a capacidade de os
indigenas, se assim o queiram, interpretarem coerentemente o novo. Preocupagdo
absolutamente improcedente! Conforme testemunha Melia “a minha experiéncia (...)

mostra que esses indios nunca se mostraram ‘perdidos’ perante situagdes novas, para eles

* Para um observado desavisado, talvez possa causar estranheza, ao visitar uma aldeia, o fato de grande
numero deles possuir parabdlicas. Ndo estamos aqui preocupados em nos posicionar contra ou a favor dessa
intromissdao de um mecanismo televisivo proprio do mundo moderno. Pensamos que antes de qualquer coisa,
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inteiramente inéditas.”(2000, p.12). Vale lembrar que se trata de um depoimento muito
importante, por se tratar de um clérigo com décadas e décadas de contato direto com povos
indigenas. E essa experiéncia que confere pretensdo de validade a analise que Melia faz da

educacdo escolar inigena:

Os famosos internatos de outros tempos preparavam o individuo mais para si do
que para a comunidade, acarretando a saida dos jovens da comunidade. Ainda
hoje, a escola ¢, em muitos casos, a ponte e a estrada que levam para o
individualismo. E ai acabam tanto a alteridade quanto a diferenga. Um indio ou
uma india individuais tornam-se um indio ou uma india, algo genérico, sem
passado, presente, nem futuro(...)A alteridade indigena como fruto da acdo
pedagdgica ndo s6 mantera sua diferenga, mas também podera contribuir para que
haja um mundo mais humano de pessoas livres na sua alteridade.(2000, p.16).

Em consonéncia com o supracitado, uma inferéncia coerente ¢ a de que, a educacdo
antes de mais nada, traz subjacente a si a questdo da socializacdo. Assim, para o ambito
deste trabalho, importa fazermos um esfor¢o no sentido de compreendermos as implicacdes
pragmaticas na vida dos sujeitos humanos indigenas da educagdo que lhes ¢ colocada a
disposicao pelo nao-indio. Temos de entender que a insercdo em nosso mundo social dos
sujeitos humanos indigenas pode acontecer sem que para isso tenham que perder ou

abandonar as caracteristicas proprias que os identifica como povo (alteridade).

Angel Corbera Mori na apresentacdo do livro “Educagdo Indigena”, diz que a
educacdo proposta ao indio tem se prestar para que eles se organizem ‘“‘autonomamente,
formando estruturas sociopoliticas vinculadas a sua alteridade étnica.”(MORI, 2000, p.6).
Bem lembrado que identidade étnica aqui implica no direito de cada povo indigena ser ele
proprio. Entdo a educagdo pode ser concebida como um processo endogeno, em que se
atribui ao estudante indigena a capacidade de descoberta de si mesmo como um agente
construtor do conhecimento. Assim, respeitada a sua alteridade, o indio terd condigdes de
ser ele mesmo. Ou isso posto de outro modo, para o indio “A alteridade, afinal, é a

liberdade de ser ele mesmo.”(MELIA, 2000, p.12).

implica compreender que se trata de uma realidade cada vez mais presente na vida das aldeias, com a qual a
educagdo precisa aprender a lidar criativa e criticamente.
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Em outro lugar, o autor manifesta-se preocupado quanto:

A pretensdo de dar uma educagdo para o indigena se centra logo desde o inicio
sobre a alfabetizacdo. A educagdo para o indigena se abre com esse quase rito de
ensinar a ler e escrever ao indigena. E a condi¢io sine Qua non para poder dar
uma educacdo ao indio. Alias, o fato de uma cultura ndo ter escrita, as vezes ¢
considerado como sinénimo de ndo ter educagdo, nem poder ter progresso. A
vontade e o interesse por alfabetizar o indio, tarefa que ndo esta livre ou isenta de
penosas dificuldades, ¢ tdo forte e tdo apressada em muitos casos, que a gente se
pergunta o porqué de tal exigéncia. De onde derivaria a suposta necessidade da
alfabetiza¢do? Ou de outro modo, para quais necessidades a alfabetizagdo ¢ uma
resposta?(MELIA, 1979, p.58).

Educar na perspectiva dos povos indigenas refere-se a todos os momentos da vida
de uma comunidade. Dai que a crianga ao observar o pai e/ou a mae no desempenho de
tarefas cotidianas estd aprendendo com eles. A educagdo adquire entdo uma dimensao que
se estende a todas as atividades cotidianas realizadas pelo seu povo. Ocorre que
historicamente os povos indigenas se desenvolvem no dmbito de uma cultura dgrafa, para a
qual, a oralidade constitui-se na caracteristica e na forma principal de transmissdo do
conhecimento acumulado ao longo de varias geragdes, cujo objetivo principal ¢ dar conta

de resolver os problemas pertinentes ao dia-a-dia daquela comunidade.

Portanto, o saber estd intrinsecamente relacionado a situacdo existencial de um
povo, com sua gente, com seu jeito de ser. Educar ¢ tarefa de toda uma comunidade, em
que os mais velhos ensinam os mais jovens com base em sua experiéncia concreta de vida.
Os problemas, para cuja solugdo exigem-se faculdades especificas, estdo relacionados

diretamente ao dia-a-dia da comunidade.

Uma vez que, sendo o ambito das comunidades indigenas, o /ocus da aprendizagem,
para o seu processamente efetivo, exige-se entdo, a tomada de postura dos sujeitos
relativamente aos problemas que dizem respeito a toda uma comunidade. Dai que, ao invés
de lidar com problemas meramente ficcionais; lida-se com problemas existenciais concretos

para os quais, exigem-se respostas ja dadas desde tempos imemoriais pelos antepassados.

E justamente enquanto sujeito social pertence a uma comunidade que o educando se

insere na consciéncia coletiva, a qual representa e traz consigo a significa¢do de toda uma
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tradicdo cultural. Ou seja, a consciéncia individual ¢ subsumida pela consciéncia coletiva;
antes de existir egoisticamente, o ser social s6 adquire sentido enquanto participe de um

todo coletivo.

Decididamente nao ha necessidade de se perpetuar a memoria dos povos indigenas
através do texto escrito, isto porque sua rica tradi¢do oral por si s6 da conta de transmitir a
historia de vida imemorial, fazendo com que o uso da técnica da escrita ndo se torne algo
assim tdo imprescindivel, tal qual ocorre no dmbito da sociedade envolvente. No entanto, o
viés analitico com o qual nos instrumentalizamos para falar de educagdo para os indios,
como nos lembra Melia, faz com que se justifique “a necessidade da alfabetizacao e até a
sua imposicdo, segue geralmente essa degradagdo: o indio deve ter cultura, deve se
intercomunicar, deve saber responder aos problemas criados pela sociedade envolvente,

deve se integrar. Condigdo para entrar nesse processo ¢ nao ser analfabeto.”(1979, p.58).

Neste sentido pelo que nos foi dado estudar, Melia s6 tem a contribuir com sua
visdo antropoldgica, humanista e cristd, da cultura e da educagdo indigena. A luz da sua
vasta e profunda producdo literaria neste campo, torna-se perfeitamente exeqiiivel aprender,
dialogar, e quem sabe, arriscar algumas poucas sugestdes aos povos indigenas. Isto com
vistas a uma educagdo que proponha acima de tudo o resgate da auto-estima deste povo,
para que assim, tenha autonomia no momento de fazer a escolha dos elementos que
enquanto povo desejar assimilar da sociedade moderna; repetimos: caso eles assim

desejarem.

Também concebemos como inovadora a concepgdo inerente a literatura produzida
pelo CIMI — Conselho Indigenista Missiondrio. Afirmamos isto em face ao tratamento
dispensado as questdes indigenas por este Orgdo, principalmente no que se refere ao
sagrado direito a autodeterminagdo dos povos indigenas. A rigor, concordamos plenamente:
isto ndo deve ser visto como uma sugestdo, mas como imposicdo absolutamente
necessaria,: a condi¢ao primeira de inser¢ao social, humana e digna, dos povos indigenas,
esta ligada ao respeito do seu modo de ser e pensar e a sua capacidade de decidir o que ¢ ou

ndo ¢ bom, util e necessario para o seu povo.
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A luta pela autodeterminacdo dos povos indigenas encampada pelo CIMI ganha
forca na medida em que a causa indigena ¢ encarada hoje no mundo todo como merecedora
de estima e preocupacdo. Trata-se de uma aspiragdo legitima de um povo historicamente
vilipendiado pela a¢do desumana e cruel por parte dos colonizadores, clérigos e civis em
tempos outros. Temos certeza que o clero’ hoje, em sua absoluta maioria, alimenta a mais
sincera simpatia pelas causas indigenas. Para sermos justos, move-nos a convic¢ao de que
relativamente a educagdo indigena, todas as igrejas havidas como legitimas propagadoras
dos ideais de convivéncia harmoniosa e de paz entre os povos, muito tem a contribuir com
uma educagdo efetivamente voltada a propiciar aos estudantes indigenas as condigdes de
possibilidades de uma autonomia no pensar e no agir. O clero em si tem experiéncia e
conhecimento suficientes com vistas a prestar enormes € inestimaveis servi¢os no campo da

educag¢do indigena.

Por fim, nés sujeitos sociais inseridos no contexto do mundo do sistema, nao
devemos aspirar legitimamente a imposi¢ao do que supostamente seja bom para os povos
indigenas. Podemos timidamente, talvez sugerir algo que possa ser tutil a sua civilizagao!
No entanto, ndo podemos esquecer um fato fundamental: o sentido conferido a vida, o qual
ha muito tempo parece que, enquanto legitimos representantes da civilizagdo moderna

perdemos, infelizmente!

De sua parte, tradicionalmente inseridos numa visao de mundo toralizadora, na qual
o ambito da estética, da ética e do cognitivo estdo intimamente imbricados, certamente os
povos indigenas t€ém de tomar muito cuidado antes de aderirem irrefletidamente em um
contexto dominado por uma visdo de mundo unilateral, como ¢ o caso da concepgao

moderna de mundo.

O grande risco aqui ¢ de, em conformidade com as palavras de Habermas, “jogar

fora a crianca com a agua do banho”; ou seja, ao aderir completamente ao modo de vida

> Destacamos aqui a emblematica figura de Frei Bartolomé de Las Casas, que no contexto da colonizagio
empreendida de maneira absolutamente truculenta pelos espanhdis, com o consentimento e ajuda do clero
espanico, se insurge corajosamente contra a insensatez prevalente nas a¢des tanto dos civis, quanto dos seus
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ocidental, o indio acabe perdendo destarte elementos fundamentais do seu mundo da vida,
cuja perda pode significar o “esquecimento” de sua identidade enquanto ser-no-mundo

pertencente a cultura amerindia.

De forma que esta breve incursdo no campo de literatura que trata da questdo da
educacgao indigena, permeada pelo fio condutor da teoria da agdo comunicativa, causou-nos

a impressdo de que esta literatura poderia ser:
1) mais abrangente;

2) mais aproximada do enfoque, que ¢ perfeitamente possivel de ser feito, do mundo

da vida, assim como o fazem Husserl e fundamentalmente Habermas.

pares clérigos. Las Casas assume para si o sofrimento dos indigenas, exigindo um tratamento acima de tudo
humano e de conformidade com a rica tradi¢ao cultural mitica/religiosa destes povos.
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CAPITULO IV

IV - ORDENAMENTO LEGAL DA EDUCACAO INDIGENA

4.1 - Estatuto do Indio e a FUNALI: Que indio? Que educacao?

Cabe, no bojo deste 4° capitulo, fazer uma analise de cunho reflexivo relativamente
a colonizagdo do mundo da vida dos povos indigenas na forma da lei. Ou seja, qual ¢

tratamento dispensado a cultura e/ou educacao indigenas pela legislagao?

Para esta analise, cabe frisar, nos serd imprescindivel o enfeixamento entre o nao-
atual e o sim ao futuro em uma obstinada busca que tem como suporte a razdo ou acao
comunicativa. E neste sentido que faremos esta analise do ordenamento legal inerente &
educacdo indigena. Nunca ¢ demais lembrar que a colonizagdo do mundo da vida pela
cultura (educacdo) quase exclusivamente cientifica ja se constitui em problema para nos
que nascemos no contexto exclusivo do mundo moderno. Tratando-se dos povos indigenas
entdo o salto ¢ considerado ainda mais significativo, de forma que trata-se de um problema

. , ~ s . . 1
cuja possivel solu¢do ¢ ainda mais complexa.

! Nao poderia de forma alguma deixar de registrar aqui a insisténcia com que o orientador professor Dr.°
Laetus colocou reiteradamente esta questdo, que nos serviu de fio condutor “o problema da colonizag¢do do
mundo da vida pela razio sist€émica, que acaba reduzindo a vida humana apenas a esfera cognitiva,
esquecendo-se de contemplar as esferas ética e estética, para o indio trata-se de um problema em segunda
poténcia.”
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No inicio do século passado quando é criado o SPI — Servigo de Protecio ao Indio -,
o objetivo fundamental foi o de integrar o indio ao contexto da sociedade envolvente, ante a
iminéncia de sua completa extingdo. Para realizar este intento, todos os esforcos se
concentram no sentido de instrumentaliza-lo com um conhecimento cientificista de cunho
positivista. No entanto, causa espanto o fato de meio século apds a criagdo do SPI,
precisamente em 1967, quando da substitui¢do do referido 6rgao pela FUNAI — Fundacdo
Nacional do Indio, as diretrizes de atuagdo do 6rgdo governamental continuarem as
mesmas. A Lei n® 5.371, de 5 de dezembro de 1967, que criou a FUNAI, em seu artigo 1°,
rege: “V — promover a educacdo de base apropriada do indio visando a sua progressiva

integracao na sociedade nacional.”(BRASIL, 1967).

Atente-se ainda para o espirito inerente a propria natureza da lei, que propde
oferecer “assisténcia juridica inerente ao regime tutelar do indio.” Em que pese, a legitima
preocupacado com a educagdo disponibilizada ao indio, este € encarado como um nao-ser, na
medida em que, por ele, sempre hd alguém que decide qual modelo educacional, seria

supostamente o melhor.

A rigor, a Lei n.° 6.001, que dispde sobre a criacdo do Estatuto do Indio®, é clara
quanto a concepc¢ao das autoridades constituidas em relacdo aos povos indigenas. A
referida lei em seu Artigo 1°, inequivocamente deixa claro o objetivo governamental, por
sinal guiado pelos principios do regime militar: “Esta lei regula a situacdo juridica dos
indios ou silvicolas e das comunidades indigenas, com o proposito de preservar a sua

cultura e integra-los, progressiva ¢ harmoniosamente, & comunhdo nacional.”(BRASIL,

1973).

Em conseqiiéncia desta concep¢do de época, muitos indios foram coagidos, por
forca de argumentos estratégicos, a abandonar seu habitat, e mudar para a cidade, cujo
encanto do progresso ser-lhes-ia ofertado como d/ibi para ingressarem definitivamente em
um novo modo de vida. O que houve todos nds conhecemos! Os povos indigenas,

submetidos a um modo de vida citadino, cuja regra passa ser a busca a qualquer custo da

2BRASIL. Lei n.° 6001, de 19 de dezembro de 1973.
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insercdo no mercado de trabalho, como garantia de sobrevivéncia digna. Nao ¢ dificil
encontra-los atualmente abandonados na periferia das grandes cidades, vivendo na mais
absoluta miséria. Como exemplo da triste saga de povos indigena mal assimilados aos
ditames do mecanicismo funcionalista da sociedade envolvente, vale lembrar novamente

aqui o caso do povo Bororo®. Que cada um, cada uma tire suas proprias conclusdes!

4.2 - LDBEN e Constituicdo Federal frente a educacao indigena

Se bem interpretamos Habermas, cremos serem muito importantes as orientagdes
que constam na Constitui¢do Federal e na LDBEN — Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional. Entendemos que os dispositivos destas leis no que diz respeito a educacao
indigena, se interpretados a luz de uma reconstrucdo hermenéutica enquanto estruturas
normativas do mundo da vida de um povo; importa investigar aqui até que ponto estas
estruturam se afetam mutuamente com as demais estruturas do mundo da vida! Ou sera esta

normatiza¢do um mecanismo a mais de controle do povo indigena?

A Constituicdo de 1988, denominada de “a Constituicdo Cidada”, simboliza
emblematicamente o novo no contexto da educagdo indigena. Nas palavras do Pe. Kuno
Paulo Rhoden (S.J.), o texto constitucional, no que se refere a educagao ofertada aos povos
indigenas, respeitados os respectivos contextos das comunidades indigenas, tem o grande
mérito de se livrar do grave equivoco, que historicamente preponderou nos textos oficiais,
em matéria de cultura, tradigdo, usos e costumes dos povos indigenas: a negacdo da

alteridade do amerindio.

As constituicdes anteriores a de 1988, via de regra, concebem o indio como um “ser
exotico”, propenso ao desaparecimento fisico, justificando assim o uso de mecanismos

sistémicos com vistas a sua integracao ao contexto da sociedade envolvente. Assim, na

3 Verificar “3.2 - Como o indio ¢ visto pelo 6tica do Positivismo: o Paresi e 0 Bororo como exemplos de
assimilagdo a sociedade envolvente.”
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tentativa de assimilar os indios a “comunhao nacional”, instauram-se no interior dos 6rgaos
indigenistas, uma série de procedimentos politicos/administrativos que resultaram na
pratica em submissdao completa do indio a razdo sist€émica. Ou seja, importa igualar o outro
a si mesmo(sociedade envolvente), negando-lhe o direito de manter sua identidade propria,

mesmo convivendo com as diferenpgas.

Por sua vez, as mudancas e inovacdes garantidas pelo atual texto constitucional; e a
crescente mobiliza¢do politica de diversas liderangas indigenas ensejou a necessidade de
estabelecer uma nova forma de relacionamento, juridico e de fato, entre as sociedades

indigenas e o Estado brasileiro. Nas palavras de Kuno Paulo:

Até 1988, a legislacdo era marcada por este viés integracionista, mas a nova
Constituicdo inovou ao garantir as populagdes indigenas o direito tanto a
cidadania plena (liberando-as da tutela do Estado) quanto ao reconhecimento de
sua identidade diferenciada e sua manutengdo, incumbindo o Estado do dever
de assegurar e proteger as manifestacdes culturais das sociedades indigenas. A
Constituicdo assegurou, ainda, o direito das sociedades indigenas a uma
educacdo escolar diferenciada, especifica, intercultural e bilingiie, o que vem
sendo regulamentado através de varios textos legais.(MEC, 1998, p.4).

Indubitavelmente, como podemos constatar, a Constituicio de 1988, marca o
advento de uma concepg¢do inovadora no concernente aos povos indigenas, suas
manifestagdes culturais e a educacdo destinada a eles. Dentre as inovagdes, ha uma que se
sobressai em fun¢do de seu grande alcance diriamos humanistico, que acarretara proficuas
mudancas na maneira como os povos indigenas passam a ser tratados a partir de entdo.
Trata-se do reconhecimento conferido ao indio relativamente a sua capacidade civil, quanto
a tomada de decisdes, atos e atitudes por ele executados. Ou seja, a liberagdo dos povos

indigenas da tutela do Estado’, trard uma séric de implicagdes que repercutirdo

* Atente, caro leitor, para a Lei n° 6.001, de 19 de dezembro de 1973, que dispde sobre o Estatuto do indio.
No Capitulo II - Da Assisténcia ou Tutela, em seu Art. 7° rege que “Os indios e as comunidades indigenas
ndo integrados a comunh@o nacional ficam sujeito ao regime tutelar estabelecido nesta lei.

§ 1° Ao regime tutelar estabelecido nesta Lei aplicam-se no que couber, os principios e normas da tutela de
direito comum, independendo, todavia, o exercicio da tutela da especializagdo de bens imoveis em hipoteca
legal, bem como da prestagdo da caucao real ou fidejussoria.

§ 2° Incumbe a tutela a Unifo, que a exercera através do competente orgdo federal de assisténcia ao
silvicolas.”
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positivamente em sua vidas cotidianas. Importa analisar aqui, obviamente, as implicagdes
havidas no dmbito da educacdo. Dos direitos supramencionados, os que dizem respeito a
possibilidade de se ofertar aos indios uma educagdo estribada no bilingliismo e na

interculturalidade, representam um sinal alvissareiro as escolas indigenas.

Acreditamos que assim agindo a escola tem condigdes de, respeitando a formacao
inicial dos educandos indigenas, propiciar-lhes uma aprendizagem com base nos
pressupostos etno-culturais inerentes a formagdo do seu povo. Eqiiivale dizer que as
dificuldades iniciais enfrentadas pelo educando podem ser superadas, na medida em que lhe
forem propiciadas situagdes de aprendizagem que levem em conta as representacoes

simbdlicas do seu mundo da vida.

Ademais, a atual carta constitucional faculta a escola indigena a deliberacdo propria
no sentido de iniciar um processo de ensino/aprendizagem que leve em conta o resgate da
memoria milenar do seu povo, sob cujo pano de fundo socio-cultural, se assentam as
tradigdes imemoriais do mundo da vida; primordiais & consecugdo de qualquer projeto de

educacdo que se pretenda resgatar a autonomia plena da cidadania amerindia.

No nosso entendimento, isto se constitui em pré-requisito primordial para que
efetivamente, num processo gradativo e ininterrupto, seja possibilitado ao estudante
indigena, elaborar uma interpretagdo coerente da realidade circundante. Somente
imbricando elementos provenientes do seu mundo da vida, juntamente com aspectos do
mundo do sistema relevantes para a situacdo, o estudante indigena estard assim, recebendo
uma formagdo verdadeiramente intercultural; tendo como garantia o sagrado respeito a sua

identidade etno-cultural.

A rigor, a LDBEN, em seu artigo 32, § 3°, estabelece como direito conferido aos
estudantes indigenas, a garantia de acesso a um sistema de ensino que respeite “a utilizagao

de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.”(BRASIL,1996).

Fundamentalmente, este respeito aos processos proprios de aprendizagem do
estudante indigena, impde-se sob a condi¢do do reconhecimento da diferenca quanto ao

nivel de abstracdo dos estudantes indigenas, comparativamente ao do ndo-indio. Na
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esséncia, esta diferenca ocorre porque, as categorias conceituais com que os amerindios
interpretam o mundo a sua volta, sdo reconhecidamente diferentes das do ndo-indio. O que
eqiiivale dizer que, o indio tem seu processo proprio de aprendizagem Dai ndo serem
cabiveis, muito menos admissiveis, as freqlientes tentativas de se estabelecer uma ordem
hierarquica, classificando as formas de interpretacdo da realidade entre mais ou menos

racionais.

Isto ndo implicaria no ressurgimento dos ideais positivistas, em nome dos quais
tantos equivocos foram cometidos desde a implantacdo do SPI, no principio do século
passado? Trata-se da concepcao basilar das agdes dos que se propunham como forma de
redencdo dos indios, promover sua ascensdo do estdgio de ndo-civilidade, através do uso de
categorias conceituais rigorosas, porque assentadas no principio da infalibilidade cientifica.
Reconhecer a diferenga implica acima de tudo, aceitar a pluralidade de concepgdes que
justificam diferentes interpretacdes do mundo, cujo recurso ultimo sempre serd o universo

simbolico oriundo do mundo da vida de uma dada civilizagao.

Importa insistir uma vez mais, que na perspectiva da acdo comunicativa, qualquer
pretensdo neste sentido, tem de se inserir nas trés esferas da razdo. A unilateralizacdo de
uma das esferas da razao resulta em formas de vida frustradas, porque diz respeito a apenas

uma das esferas do ser humano.

Aqui temos de reconhecer que os valores socio-culturais indigenas, na maioria das
vezes, se chocam com os dos ndo-indios. Tal situagdo foi acima caracterizada como
“fric¢do interétnica™. Movidos por interesses divergentes, indios e ndo-indios, tém uma
convivéncia marcada pelo conflito, que resultam freqiientemente em prejuizos irreparaveis
do ponto de vista da valoracao do modus vivendi indigena. Neste sentido no livro elaborado
pelo MEC, emblematicamente batizado de RCNEI — Referencial Curricular Nacional para

as Escolas Indigenas’-, assevera-se que:

> Ver 3.1 — Choque entre culturas: “fricgdo interétnica”
¢ MINISTEIRO DA EDUCACAO E DO DESPORTO. Secretaria de Educagdo Fundamental. Referencial
curricular nacional para as escolas indigenas. Brasilia: MEC, 1998.
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“O cotidiano da maior parte dos povos indigenas no Brasil desenrola-se num
contexto de tensdo entre conhecimentos indigenas e ocidentais, entre politicas
publicas e politicas de aldeias, entre tendéncias politicas internacionais ¢ a
definicdo de estratégias e de opgdes especificas de vida e de futuro para
populagdes indigenas.”(MEC, 1998, p.36).

No contexto de uma sociedade globalizada em que, cada vez mais, o que conta é o
conhecimento, nunca como antes na historia da humanidade, se valorizou como
hodiernamente as manifestacdes socio-culturais de minorias étnicas, religiosas, etc.
Destarte cabe uma preocupagdo primacial da educacdo escolar indigena com a formacao
qualificada do educando enquanto sujeito co-participe da agdo, objetivando o entendimento

com o outro da comunicagao.

4.3 - Formacio dos professores atuantes nas escolas indigenas

Neste sentido, temos de discutir a formagdo dos professores atuantes nas escolas
indigenas. Isto porque entendemos que a acdo pedagodgica apontard para um futuro
alvissareiro, quanto ao resultado alcancado pelos educandos, na justa propor¢do da
formagao técnica e, fundamentalmente humana, dos educadores que atuam nas escolas
indigenas. As proprias autoridades constituidas desta area de ensino, reconhecem o ponto
nevralgico inerente a esta questdo. No RCNEI, de cuja elaboragdo participaram renomados
autores da area de educagdo indigena, se encontra um diagndstico desalentador quanto a

formacgao dos docentes indios e ndo-indios atuantes nas escolas indigenas:

Os professores indios, em sua quase totalidade, ndo passaram pela formagdo
convencional em magistério. Uma grande parte deles domina conhecimentos proprios da
sua cultura e tem precario conhecimento da lingua portuguesa e das demais areas dos
contetdos considerados escolares. Enquanto isso, os professores ndo-indios que atuam
nas escolas indigenas, mesmo quando tém o curso de magistério, ndo possuem
conhecimentos sobre os povos indigenas, provocando, portanto, distor¢des no processo
ou impedindo o desenvolvimento da proposta de educagdo intercultural.(MEC, 1998,
p-40).

Se se perde relativamente ao otimismo, o ganho em termos de diagnostico

fidedigno, ¢ de um valor incalculdvel. A rigor, louve-se a coragem por parte dos que
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diretamente lidam com a questdo da educacao indigena. Isto confere maior credibilidade as
opinides, analises e reflexdes constantes deste trabalho. Com relacdo as escolas indigenas
espalhadas por 24 estados brasileiros®, cujos “76.293 alunos matriculados nas cerca de
1.591 escolas indigenas” pertencem ao ensino de 1* a 4° séries. “De 5* a 8§ séries sdo ndo

mais que algumas dezenas de escolas.”(MEC, 1998, p.37).

Com relacdo as possibilidades de reverter a situagdo nada animadora das escolas
indigenas, apontamos principalmente o fomento a formacdo inicial e continuada dos
professores atuantes nas escola indigenas. Em conformidade ainda com o conteudo exposto

no RCNEI, a LDBEN traz em seu bojo:

Com relagdo a formagdo do professor, a Lei, em seu Artigo 87, paragrafo 3°,
inciso III, obriga a Unido, os Estados e os Municipios a realizarem programas de
formacdo e capacitagdo de todos os professores em exercicio, inclusive com
recurso de educagdo a distancia. O paragrafo 4°, do mesmo Artigo, diz que até o
fim da Década da Educagdo somente serdo admitidos professores habilitados em
nivel superior ou formados por treinamento em servico. De fato, estdo em curso,
em varias regides do pais, processos oficialmente reconhecidos de formagéo de
professores indios, no mais das vezes levados a efeito pela colaboragdo reciproca
de comunidades e organizagdes indigenas, universidades, organizagdes ndo-
governamentais e orgdos do governo. Ainda com relagdo a este topico, cabe
lembrar que podera também ser criado o curso normal superior para professores
indigenas.(MEC, 1998, p.34).

Efetivamente, no que diz respeito a formag¢do dos professores indios, em Mato
Grosso, houve empenho das autoridades educacionais, fazendo valer a LDBEN. A
UNEMAT - Universidade do Estado de Mato Grosso, num projeto pioneiro em nivel de
Brasil, implantou no 1° semestre de 2001, o curso “Terceiro Grau Indigena”, no Campus
Universitario de Barra do Bugres. Ressaltamos que, neste momento, qualquer avaliagao
seria um tanto quanto precipitada, haja vista se tratar de uma experiéncia incipiente, cujos
resultados obviamente deverdo ser analisados com maior rigor daqui ha alguns anos,

quando entdo se formardo os primeiros professores indios num curso superior regular, com

% Em conformidade com o RCENEI, item “3.1. Quantos sdo os alunos e as escolas indigenas” p.37, as
escolas indigenas encontram-se presentes nas seguintes unidades da federagdo; Regido Norte (Acre;
Amazonas; Amapd; Pard; Rondonia; Roraima e Tocantins); Regido Centro-Oeste (Mato Grosso; Mato
Grosso do Sul e Goids); Regido Nordeste (Maranhdo; Pernambuco; Bahia; Paraiba; Alagoas; Ceara e
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formagdo especifica, respeitados os preceitos legais contidos na LDBEN, que em seu
Artigo 78, preceitua uma formacao ofertada aos povos indigenas obrigatoriamente tendo

um carater “bilingiie e intercultural”.

Ademais, alimentamos a firme convic¢ao que no Brasil temos auténticos centros de
exceléncia, marcadamente nas Universidades Federais, com acimulo de conhecimento
suficientemente sedimentado e de ponta, capaz de dar conta do desenvolvimento de um
projeto voltado a ofertar aos professores indios uma formacdo inicial, continuada e de

muito boa qualidade.

Neste aspecto, cabe ressaltar ainda que a teoria da acdo comunicativa, ao se ocupar
fundamentalmente em recuperar a racionalidade presente na comunicacdo cotidiana, tem
muito a contribuir com a forma¢do humana, e, sobretudo, com a formacao qualificada e
inovadora dos educadores, particularmente para o ambito deste trabalho, com énfase a
complexa questdo da educagdo indigena. Na medida em que Habermas se propde discutir a
acdo dos sujeitos sociais, com vistas a compartilhar o conhecimento relevante para a
situacdo, cabe-nos a tarefa de extrair de sua teoria as possiveis aproximagdes com a agao
pedagogica inovadora, capaz de inserir o texto em estudo com o contexto indigena.

Remetemos a um aprofundamento disto para o 5° e tltimo capitulo.

Sergipe); Regido Sul (Parana; Santa Catarina e Rio Grande do Sul) e Regido Sudeste (Sdo Paulo; Rio de
Janeiro; Espirito Santo e Minas Gerais).
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CAPITULO V

V. POSSIBILIDADES DE UMA ACAO PEDAGOGICA INOVADORA NO
AMBITO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA (A PARTIR DA REFLEXAO
HABERMASIANA).

5.1 Agéao educativa com vistas ao entendimento racionalmente motivado

Cabe, no bojo deste 5° capitulo, explicitar as aproximagdes da Teoria da Acao
Comunicativa com a questdo da educagao indigena em sua inter-relagdo com a educagao
moderna. Buscamos compreender melhor as implicacdes inerentes a ag¢do pedagdgica
inovadora, sem esquecer do imbricamento: 1° do mundo da vida em suas estruturas
fundantes; 2° do mundo da vida com o mundo do sistema, considerando-se que o educando
com seu mundo da vida particular, toma contato com um tipo de saber estruturado com
base nas pretensdes de validade: da ciéncia, das técnicas milenares, de regras de convivio e

valores estéticos, gostos, sentimentos, com que se inscreve em um contexto social.

Importa salientar uma vez mais, que a razao aqui tem de ser compreendida em seu
ambito teodrico, pratico e estético, imbricados, formando assim através desta articulagdo, o
mundo da vida. Tudo isso estd inscrito no modo de falar “correto”, o qual segue regras
publicamente admitidas. Percebe-se que para a acdo comunicativa, importa que os falantes

objetivem o consenso via entendimento dialogado. A pedra de toque passa a ser entdo o
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agir comunicativo estruturado na pretensao de validade intersubjetiva. Dai que cabe refutar
concepgdes culturalistas que, dando como supostamente fundamentadas as pretensdes de
validade justificadoras da compreensdo moderna do mundo, impdem padroniza¢des nao
compreendidas as manifestagdes culturais diversas desta. Assim, a luz da teoria
habermasiana, importa realizar tentativas de reformular o pensamento pedagogico
subjacente as acdes de quem se propde sistematizar a educagdo indigena, de modo que, ao
se considerar a singularidade das manifestagdes culturais deste povo, ndo se perca de vista

o imbricamento, por mais t€nue que possa ser, com o mundo do sistema.

Habermas demonstra que a concepcdo ocidental se assenta em “pretensdes de
universalidade”, justificadoras das agdes teleoldgicas, cuja racionalidade prevalente ¢ a de
tipo técno/insturmental. Antes de mais nada, hd que se remeter os padrdes valorativos
caracteristicos da compreensdo de mundo moderna a uma comparagdo relativamente a

compreensdo mitica do mundo. Atentemos as suas proprias palavras

Nas sociedades arcaicas os mitos cumprem de uma forma paradigmatica a fungao
de fundar unidade prépria das imagens do mundo. Em tempo, dentro das
tradi¢des culturais que nos resultam acessiveis, oferecem o mais agudo contraste
com a compreensdo do mundo que prevalece na modernidade. As imagens
miticas do mundo estdo longe de permitir orientagdes racionais de agfo no
sentido que nods entendemos pelo termo ‘racional.” Constituem no que se refere as
condi¢gdes de um modo racional de vida no sentido indicado, uma antitese da
compreensdo moderna do mundo.( HABERMAS, 1987a, v.1, p.71).

Habermas no texto supracitado expde as categorias com que o mundo arcaico lida
para estabelecer relagdes necessarias com o mundo da natureza. Segundo o autor, elas sdo
expressoes de uma logica e imaginagao diferente, valida mesmo se menos imediatamente
eficazes. Importa compreender que sdo coisas muito distintas: a pretensdo de verdade e
universalidade da logica cientifica moderna; a logica da fisica de Aristoteles, e, a ciéncia
chinesa, por fim o conhecimento que os indios pdem em acdo para lidar com a natureza

exterior.

Com efeito, cabe distinguir igualmente a racionalidade com qual ordenamos o
mundo interno. Esta mesma racionalidade nos ¢ indispensavel para compreendermos o

mundo externo: as regras (gramaticais), normas, leis, e, tudo isto, se exprimindo em
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linguagem, cujos termos se definem com pretensdo de validade universal. Sem a
racionalidade inerente a linguagem, o entendimento entre os atores sociais, se torna

impossivel.

Necessitamos de tudo isto para nos comunicar, mas também para saber criticar o
discurso inerente a racionalidade cientifica como limitado, finito, historico, e sempre ainda
expressao de um modo especifico da razdo. A racionalidade cientifica moderna ¢ um saber
de carater bem preciso e que facilmente pode oprimir, ferir, isto ¢, quando se impde como

pretensao absoluta.

Ocorre que a verdade ndo mais tem sua sede s6 na consciéncia, mas antes de tudo se
encontra como que inscrita na linguagem. Racional aqui ndo estd inscrito no plano da visao
cognitiva, mas no juizo, nas afirmagdes, nos comportamentos, nas acdes, etc. Portanto, o
falar tem sentido se 1° emite a inteng¢do e representacdo pessoal do falante; 2° se em seu
falar, dependendo do tema, do modo — como certeza, como hipotese, como infundado — se
legitima nas normas que regem o falar nesta comunidade de cientistas, ou neste povoado,
nesta comunidade indigena, neste pais, etc.; 3° que a verdade do que ¢ dito pode ser
garantida com provas, a depender do assunto. Se um destes requisitos nao for cumprido, o
falar ndo tera realmente significagdo. Individuo, sociedade, objetividade sdo os trés
elementos que fundamentam a significagdo do falar. Os trés fundam o falar comunicativo

pelo qual se criam os consensos e entendimentos, em ultima anélise.

Na acdo comunicativa, a razdo enquanto linguagem nasce ou ¢ criticada, ou ¢
retificada para melhor com base em uma pretensdo de validade, cuja sustentagdo ocorre no
ambito da razdo comunicativa. Importa compreender que a acdo comunicativa supde duas
coisas: liberdade e ndo coagdo para todos os participantes, e, s6 vale em ultima analise o
melhor argumento. E neste cenario que ocorre a razdo; o entendimento; acontecem as
verdades da ciéncia, do direito, da ética, e, fundamentalmente também da educagdo. A
comunicacdo lingiiistica ¢ o lugar de verdade que resulta em entendimento sobre os mais
variados temas. E isso que se entende por virada lingiiistica em termos elementares. Em

conformidade com as proprias palavras de Habermas, implica compreender entdo que:
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O potencial racional do discurso ¢ entretecido com os recursos de um
mundo da vida sempre particular. Na medida em que assume func¢des de
recursos, o mundo da vida tem o carater de um saber intuitivo,
inabalavelmente certo e holista, que ndo pode ser problematizado ao bel-
prazer — e, nesse sentido, ndo representa nenhum ‘saber’ em sentido
estrito. Esse amalgama de suposigdes de fundo, solidariedades e
habilidades socializadas constitui o contrapeso conservador contra o
risco de dissensdo dos processos de entendimento que se desenvolvem
por meio das pretensdes de validade.(2000, p.452).

No nosso entendimento, a acdo pedagogica, que se pretenda inovadora, tem de
compreender que, o pressuposto basico da aprendizagem deve ser o dar inicio ao processo
ensino/aprendizagem conhecimento do mundo com que o estudante indigena ja esta
imbuido, deixando espago no curriculo para entrar a técnica, mas ndo sem antes medir suas
conseqiiéncias etc. Isto pode perfeitamente ser feito através de um forum de deliberacao,
em que o entendimento tem de acontecer, sem desconstruir o que nao for deliberadamente
consentido por quem de direito. Tudo na consciéncia clara de que se trata de um mundo em
que os componentes estruturais sdo esferas vivas, imbricadas e s6 por entendimentos vivos
podem ser recriados. Dar criticamente a ciéncia moderna seu lugar no universo humano
como conhecimento/poder, valioso também para os indios. Mas ndo podemos esquecer o
fato altamente significativo que a ciéncia desestrutura normas X, ou, que através dela novos
valores se impdem, afetando o mundo da sensibilidade, dos gostos, dos desejos. Porém, ¢
inegavel, que enquanto alguns valores permanecem quase que eternamente no contexto de
determinadas civilizagdo, alguns se renovam, outros ainda caducam! Trata-se aqui da
tensdo existente dentro do proprio contexto do mundo da vida no que se refere as trés
esferas estruturantes. A grande questao aqui para o contexto da civilizagdo indigena, ¢ saber

como lidar!

5.2 - A processualidade da a¢do comunicativa em nivel de entendimento pedagdgico,

previamente acordado

Antes de tudo, temos de entender que a educagdo € a instituicao em que se reproduz

o mundo da vida no qual se organizam num todo de sentido as competéncias e
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conhecimentos através dos quais se transmitem normas, regras de comportamento, habitos,
e se forma o gosto através da manifestagdes culturais. Aqui sempre torna a surgir o
problema da diferenga. O mundo do povo Paresi € outra realidade, completamente diferente
da do ndo-indio. A cultura em que eles exprimem a sua vida e se organizam nao pode
simplesmente ser ignorada quando se visa todo um conjunto de conhecimentos que buscam
socializar, transmitir competéncias que tornam o indio apto a trabalhar num universo
totalmente estranho ao seu, ou que o tornam estranho em sua propria comunidade. Com
efeito, Habermas entende que a coesdo social, na medida em que plasma a cultura de um
povo, acaba se tornando condicdo de possibilidade da propria subjetividade e

individualidade das pessoas inseridas num contexto social.

Habermas nos oferece ainda, no conceito mundo da vida uma tentativa de
reconstrucdo da experiéncia de estar-no-mundo com outros. No nosso entendimento esta
compreensdo pode servir de fio condutor para compreendermos o contato problematico,
dificil entre individuos socializados por sociedades muito distantes, diferentes, com
historias ou sem histdrias recuperadas, vivendo em condi¢des dificilmente comparaveis, e
falando linguas desconhecidas para outros povos. Dai que o entendimento intersubjetivo

tem de contar sempre com a possibilidade de um:

O acordo alcangado comunicativamente, medido segundo o
reconhecimento intersubjetivo das pretensdes de validade, possibilita o
entretecimento de interagdes sociais e contextos do mundo da vida. No
entanto, as pretensdes, transcendem todo contexto local; ao mesmo
tempo, caso devam sustentar o acordo dentre os participantes da
interagdo, capaz de ter efeitos coordenativos, t€ém de ser levantadas e
reconhecidas facilmente aqui e agora.(HABERMAS, 2000, p.450).

Ressaltamos que o entendimento pedagégico, o que diz respeito ao curriculo,
ensino, didatica que sdo todos problemas a seres resolvidos no termos da educacgdo que ¢
disponibilizada aos indigenas, tem de ser precedido pela a questdo substantiva do
necessario entendimento entre os comandantes indigenas e as autoridades educacionais
legitimamente constituidas. Jamais podemos esquecer que a educagdo se constitui em uma
institui¢ao de carater politico-cultural que visa, em primeiro lugar, a reproducao integral da

vida humana, da qual sdo portadores as pessoas humanas. Num segundo momento se visa
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também a reproducgdo social pela educacdo. Esta reprodugdo se processa por uma rede
complexa de instituigdes, mas a educacdo visa aquela instdncia social que € o sujeito
humano que, tanto na definicio de Husserl quanto na de Habermas, ¢ visto como
componente estrutural do mundo da vida. Assim situada a educagdo, ela se v€ na
dependéncia de defini¢cdes e entendimentos relativamente a sociedade na qual o mundo da
vida se da existéncia concreta interpretando-se como cultura, sociedade e personalidade. Na
modernidade este universo humano, com o movimento cultural social do Iluminismo do
século XVIII, perdeu sua primigénia unidade, que se interpretava a partir da religido ou da
metafisica, cindiu sua racionalidade em esferas de valores irredutiveis. Estava implantada a

dicotomia sistema e mundo da vida na sociedade do século XX.

A acdo comunicativa para nosso caso (educacdo indigena) teria que ser acionada
antes em termos mais abrangentes. NoOs, os ndo-indios defrontamo-nos, em outros termos,
com 0s mesmos problemas para minimizar ou até mesmo neutralizar as patologias do uso
seletivo da razdo na vida publica e seu impacto sobre a ordem e desordem na vida social,
politica, econdmica, ética, etc. O que dizer entdo, em relacdo as justas demandas de
felicidade do povo em geral, com menos desigualdades, pobreza e seu séquito de

sofrimentos?

Isto nos remete a necessaria discussdo do imprescindivel entendimento que tem de
acontecer no ambito educacional escolar. H4 que se estabelecer uma justificagdo
educacional baseada no agir comunicativo, sendo colocado como pressuposto basico deste
entendimento: a) em que nos podemos entender quanto a representacao do mundo no que se
refere a normas, valores, legitimidades, gostos, usos; b) como podemos chegar a nos
entender: ¢) visamos objetivos coletivos ou individuais. Antes de mais nada hd que se
estabelecer o pressuposto que, num primeiro nivel o entendimento tem de ser buscado pelos
educadores entre si. Apds este entendimento prévio, possamos, talvez a titulo de sugestdo,

indicar os seguintes passos:

1° lembrar que o ensino da ciéncia deve ser conduzido, o mais possivel, utilizando

os exemplos bem familiares, e, por meio deles, introduzir a ordem legal universal. Com isto
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se esta indo ao encontro do tdo propalado interesse do aluno, sem no entanto, esquecer de
tematizar as questdes abordadas em sala de aula numa perspectiva tedrica que também
atenda o necessario rigor de cientificidade, pressupondo sempre, vale ressaltar, as trés

esferas da razdo, imbricadas entre si.

2° a situacdo existencial — o futuro dos alunos, os objetivos da vida, os valores, o
imaginario relativamente a felicidade, as possibilidades de participar no trabalho social, ou
no espaco indigena -, deve ser discutida em sala de aula com uma obstinada fé na
possibilidade de nos entendermos num espacgo de didlogo, sem violéncia e por um espago
argumentativo, pelo qual podemos avancar ainda que pouco, no entendimento mutuo.
Importa explicitar o tipo de sociedade que se pretende para o povo indigena. Esta sociedade
determina a escola. Esta discussdo prévia deve ser posta em marcha com urgéncia e
continuadamente. No que se refere a preservacdo de uma cultura com sua identidade,
eqiiivale a aceitagdo do limite e do ndo entendimento em que se situa a questdo da obra de

. ~ )’1
Habermas “A inclusdo do outro’™ .

3° O esfor¢o de entendimento, que em 1° lugar deve se realizar entre os professores
— com o povo indigena e sempre via comunica¢do para o entendimento - que devem
entender-se sobre os alunos, em 2° lugar também os alunos, na medida em que sdo capazes
de se analisar e verbalizar seu mundo, gestos, anseios, entendimento sobre as coisas,
valores que levam a sério e projetos de vida que conseguem externar. Neste sentido ha que

ter um dialogo até onde for possivel.

4° deve ter bem em mente o que se pode esperar, o que se deve oferecer, o que os
indigenas querem, o que se pode sugerir para que queiram. Esse saber “o que se pode
esperar” sera arduamente conquistado via entendimento. Enfim, a escola para qué? E a
clarificagdo de todo um empreendimento que deve estar animado de boa vontade,
inteligéncia e respeito. A relacdo que se quer estabelecer entre o indio e o ndo-indio deve
ser corajosamente falada com os representantes, que no contexto do grupo indigena, tenham

a mais legitima autoridade.

' Fico profundamente grato pela brilhante observagio feita aqui pelo professor Dr. Laetus.



92

5.3 - Relevancia social da teoria habermasiana para o contexto da educacio indigena

Ora, mesmo sendo correta a analise da realidade s6cio-econdmica mundial ser hoje
predominantemente assentada no conhecimento da ciéncia e da técnica originarias na
modernidade; de outra parte isso ndo implica na defesa, segundo a qual, a escola tem de
voltar as costas para o conhecimento auferido de hdbitos e costumes milenares oriundos da

rica e tradicional cultura dos povos indigenas!

Entendemos que, com Habermas , passaremos a conceber a educacdo indigena, com
a profundidade exigida, com vistas a enfocar a problemadtica inerente a esta questao de uma
maneira inovadora de forma a atingir com radicalidade o assunto aqui enfocado, tem de se
levar em conta o imbricamento do mundo da vida com o mundo sistémico, sempre com
referéncia aos povos envolvidos no processo educativo. Neste sentido, o sistema formal de
ensino da conta de oportunizar aos estudantes indigenas uma formagao qualificada do ponto
de vista técnico humanista, sem esquecer os aspectos ainda hoje validos da cultura do seu

povo?

Destarte estamos convictos que o paradigma da filosofia da linguagem
habermasiano, o qual, no nosso entendimento, d4 conta de repensar o problema aqui
enfocado, uma vez que se embasa em uma teoria que busca um entendimento sustentado no
didlogo intersubjetivamente construido. Aqui torna-se fundamental a competéncia
argumentativa de sujeitos capazes de linguagem e a¢do. Evidencia-se assim a importancia

da capacidade de argumentar igual para todos os envolvidos na agdo comunicativa, em que:

(...) ndo se trataria de atribuir os horizontes da interpretacdo do mundo,
criadores de sentido, a um ser-ai que se projeta a si mesmo heroicamente
ou a um acontecer que forma estruturas em segundo plano, mas aos
mundos da vida estruturados comunicativamente que se reproduzem
através do medium palpavel da agdo orientada ao entendimento. Sugeri
naquelas passagens que o paradigma do conhecimento de objetos deveria
ser substituido pelo paradigma do entendimento entre sujeitos capazes de
falar e agir(HABERMAS, 2000, p.413).



93

5.4 - Conclusao

O grande mote habermasiano consiste em atribuir a investigagao filosofica, a funcao
fundamental de “intérprete” das manifestagdes culturais originarias do mundo da vida de
um povo, sem no entanto, perder de vista a preocupagdo com a totalidade, no sentido de
desenvolver habilidades capazes de propiciar uma relacdo entre compreensao particular da
sua cultura, com o todo implicado na realidade circundante. Isto implica conceber uma
filosofia livre das “amarras” impostas pela metafisica classica, que presa a consciéncia
subjetivista, impde reflexdes circunscritas ao espago introspectivo de uma razao subjetiva,

pouco preocupada com o outro da comunica¢do. De modo que:

A razdo que se manifesta na agdo comunicativa se mediatiza com as
tradigdes, com as praticas sociais e os complexos de experiéncias ligadas
ao corpo, que sempre se fundem em uma totalidade particular. Por certo,
as formas de vida particulares que somente se apresentam no plural ndo
estdo apenas unidas entre si pelo tecido das semelhancas de familia;
exibem também as estruturas comuns dos mundos da vida em geral. Mas
essas estruturas universais sO se exprimem nas formas de vida
particulares mediante o medium da agdo orientada ao entendimento, por
meio do qual elas devem se reproduzir. Isso explica por que o peso
dessas estruturas universais pode se intensificar no decorrer de processos
historicos de diferenciagdo. Essa é também a chave para a racionalizagdo
do mundo da vida e para a liberagdo sucessiva do potencial da razdo,
assentado na agdo comunicativa.(HABERMAS, 2000, p.452-453).

Nesse sentido, Habermas (1989) propde a filosofia, o exercicio de uma fungdo mais
pragmatica de ajuda mutua, em que falante e ouvinte buscam se entender sobre algo ou
alguém; devendo situar as investigagdes no terreno concreto das acdes cotidianas, tendo
antes de mais nada, a preocupagdo de contribuir com sua visdo racional de totalidade, cujo
espago se localiza destarte “aquém das culturas de especialistas”, porquanto abencoadas
pelo conhecimento tecno/cientifico. O lugar da filosofia deve ser o espago concreto do

cotidiano dos sujeitos, em que:

os processos de entendimento mutuo do mundo da vida carecem por isso de uma
tradigdo cultural em toda sua latitude e nao apenas das béncdos da ciéncia e da
técnica. Assim, a filosofia poderia actualizar sua relagdo com a totalidade em seu
papel de intérprete voltado para o mundo da vida.”(HABERMAS, 1989, p.33).
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E oportuno lembrar ainda que, seguindo a interpretagdo hermenéutica de Hans-
Gerog Gadamer(1900), Habermas confere a linguagem em seu uso cotidiano, uma
caracteristica também performativa, em que o que conta, ¢ a tentativa sempre presente de
ouvinte ¢ falante chegarem a um entendimento quanto a “compreensdo conjunta de uma

coisa ou a uma maneira de ver comum.”(HABERMAS, 1989, p.41).

Habermas amplia as fungdes da linguagem, conferindo-lhe um triplice papel quanto
ao processo de entendimento objetivado por ouvinte e falante numa fala, cujo resultado
passa a ser a “compreensao do que ¢ dito”, dai a prerrogativa exigida passa a ser a da
“participa¢do e nao a mera observagcao”(HABERMAS, 1989, P.44). Ou seja, a interagao
social se estabelece tendo a linguagem como telos de entendimento. Nestes termos,

Habermas (1990) afirma que:

Qualquer ato de fala, através do qual um falante se entende com um outro sobre
algo, localiza a expressdo lingiiistica em trés referéncias com o mundo: em
referéncias com o falante, com o ouvinte e com o mundo. Sob o ponto de vista
da formagdo de intera¢des, noés nos ocupamos principalmente do segundo
aspecto — a relacdo interpessoal. Através de seus atos de fala, os participantes da
interacdo assumem agdes de coordenagdo, ao produzir relagdes interpessoais.
Porém, eles ndo conseguem tal sucesso através do preenchimento exato de uma
unica fun¢do da linguagem. Os atos de fala servem, em geral, a coordenagdo,
tornando possivel um acordo racionalmente motivado entre varios atores; e
nisso colaboram também as outras duas fun¢des da linguagem — a representacao
e a expressao.(1990, p.95)

E fundamental compreendermos aqui uma vez mais, que a linguagem constitu-se no
medium utilizado na agdo comunicativa do indio com o ndo-indio, tendo presente a
necessidade do entendimento quanto a agdo educativa para que o “educar” ndo destrua o
que a crianga em familia j& aprendeu. Mas, lembrando Hegel, continue a educagdo familiar

para formar também o adulto.

Devemos compreender, com Habermas, a imperiosidade da presenca de uma
unidade exercida pela razdo comunicativa, que se faz presente no discurso, cujo efeito
direto se refletird nas relagdes interpessoais, quando entdo, se da a socializacdo dos atores

falantes/ouvintes através da linguagem.
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Fundamentalmente temos de ter claro que nas sociedades arcaicas os sujeitos
humanos formam sua visdo de mundo com base num a priori, que funciona como um
recurso ndo-recuperavel, mas que de qualquer forma esta ai; qual seja, a estrutura fundante
de um mundo da vida radicado na consciéncia mitica engendardora de um concepgao
totalizadora do mundo circundante, ao contrario, nés modernos perdemos em grande parte

esta capacidade de ver o mundo com base numa visdo de totalidade constituida de sentido.

A teoria da acdo comunicativa recupera o saber pré-teorico enquanto momentos de
uma comunidade humana. A comunicacdo lingliistica para ter significacdo real deve
satisfazer as exigéncias de verdade de corre¢do e de convicgdo pessoal. O sentido que a
vida precisa ndo se esgota em uma esfera de valor: a busca de verdade, estudo de teorias se
isso ndo tem um valor moral ou estético ndo acontece, nem tem significacdo maior. Uma
obrigagdo moral, s6 pode ser obrigagdo ¢ ndo mostrar sua verdade, seu sentido para a
situagdo real; e se nao mostra nenhuma significacdo para meu animo, nem universo
desejado teria pouco peso racional ou se o sacrificio ¢ desproporcional com o sentido e
valor moral resultante. Em sintese: uma racionalidade s6 cientifica, s6 moral, s6 estética
ndo tem possibilidade para ser racional para a vida. Serdo racionalidades diminuidas. A
razao ¢ o poder de promover a vida na integridade. Somente fazendo uso de um discurso
racionalmente motivado, para o qual torna-se imprescindivel imbricar as trés esferas da

razdo, em que falante/ouvinte adotam:

A atitude performativa permite uma orientacdo mutua por pretensodes de
validade (verdade, corre¢cdo normativa, siceridade) que o falante ergue
na expectativa de uma tomada de posi¢do por sim/ndo da parte do
ouvinte. Essas pretensdes desafiam a uma avaliagdo critica, a fim de que
o reconhecimento intersubjetivo de cada pretensdo particular possa
servir de fundamento a um consenso racionalmente motivado. Ao se
entenderem mutuamente na atitude performativa, o falante e o ouvinte
estdo envolvidos, ao mesmo tempo, naquelas funcdes que as agdes
comunicativas realizam para a reproducdo do mundo da vida
comum.(HABERMAS, 1989, p.42).

Este ¢ o mundo da vida: espago em que uma vida se define buscando interpretar os
sentidos que a animam. A absolutiza¢do, na educacdo, de uma destas esferas, teria como
conseqiiéncia logica o fracasso de uma vida (mas a vida pode frustrar o poder negativo de

uma tal educagdo — com mais sofrimento). Mas a educacdo pode sofrer o mal das distor¢des
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que a ignorancia de uma destas instancias ja € capaz de provocar. E mais importa lembrar o
que acima foi ilustrado: estas esferas da razao para serem educadas na escola devem partir e
retornar as vivéncias do mundo da vida das criangas e respeitar o modo como elas se
empregam. Ha mundos da vida ou predominantemente estéticos ou mais moral/éticos ou
mais cientificistas. Hoje este ¢ o caso na nosso civilizagdo pdés-moderna ou moderna. A

educacdo devera cuidar da integragdo.

O mundo da vida ¢ uma consciéncia social originaria que compreende a tradi¢do, a
qual se forma com o devir da propria histdria natural da espécie e que esta marcada sempre
com um “mais de possibilidade”, de negacdo do que ja pode ser percebido como
dominagdo, o que ndo ¢ s6 negado mas transformado em antitese fecunda que se traduz em
uma sintese (em termos hegelianos). Isto ocorre como um processo, o qual abrange os
ambitos empirico e teodrico analitico, engendrando a homogeneidade do mundo da vida
como “projecao coletivamente compartilhada”, a qual, em que pese, sua “idealizacdo” do
ponto de vista do devir, tem “sua estrutura social baseada na familia e de suas estruturas
miticas de consciéncia, (que) nas sociedades arcaicas se aproximam mais ou menos deste

tipo ideal.”(HABERMAS, 1987b, v.2, p.221).

A homogeneizacao do mundo da vida acontece na medida em que o sujeito humano
toma consciéncia de um mundo ou das coisas, das situagdes sempre conhecidas no
contexto e este em outros contextos perfazendo todos o mundo da vida (como forma dos
contextos). Isso, embora ndo sendo objeto de conhecimento imediato, ¢ o essencial o a
priori da linguagem, segundo a partir do qual se fala o mundo, se imagina o mundo, se vive
o mundo. Esta situagcdo absoluta (universal) tem contudo figuras logicas diferentes, mitos,
religides, metafisica, mundo moderno. Mas ainda, em cada uma destas categorias hd muita
diversidade que ja ¢ contingente mas todas com as caracteristicas da categoria o que

pertencem —mundo mitico —grandes religides — metafisica, etc.

Este trabalho de dissertacdo buscou colocar questdes prévias que antecedem a
elaboragdo de uma nova idéia de escola para uma nova idéia de sociedade se queremos algo

diferente de uma simples integra¢do ja. Nada impede, e deverd provavelmente ser este o
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caminho, que o projeto deva ser colocado na perspectiva temporal; o 1° de outros que
gradualmente se fardo possiveis, visando uma preservacdo da substincia do mundo
indigena — valores e uma sempre melhor integragdo com o mundo moderno e sempre via

entendimentos conquistados.
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