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RESUMO

Esta tese apresenta a emergéncia de outros sujeitos no campo
patrimonial e os tensionamentos resultantes desse fato, indicando que estas
presencas alteram e tensionam o campo, incluindo a prépria nogao de
patriménio, seus valores, instrumentos e politicas publicas. Ao se compreender
o patriménio como um objeto deslocado de um contexto cotidiano para a
dimensdo memoral através de uma atribuicdo de valores, observa-se que se
trata de uma escolha feita por determinados detentores do poder naquele
contexto. Com a inser¢ao de outros sujeitos que se encontravam a margem da
abordagem oficial e que passam a se reconhecer como sujeitos politicos, o
campo é tensionado. Para problematizar e tensionar o campo patrimonial, a
pesquisa aborda o caso dos Guarani Mbya na Tava/ Sitio de Sao Miguel Arcanjo,
onde localizam-se as Missdes Jesuiticas Guarani, no noroeste gaucho.
Historicamente, ao longo do processo de valorizagao e patrimonializagao da
regido, iniciado em 1922, a invisibilidade Guarani foi sendo constituida e a sua
presenca descrita como discreta, silenciosa e muitas vezes despercebida. Apos
quase um século da valorizagao das ruinas de Sao Miguel Arcanjo (patrimonio
nacional em 1938 e patriménio mundial em 1983) o significado cultural atribuido
pelos povos originarios passou a ser valorizado como parte formadora desse
patriménio, a partir de 2014, com o reconhecimento da “Tava - Lugar de
Referéncia para os Guarani” como patriménio imaterial brasileiro e, em 2018,
como patriménio do Mercosul. Ao mudarem os sujeitos, mudam os valores e a
prépria nogao de patrimbnio passa a ser tensionada. Entendendo o patriménio
também como uma politica publica (classificagdo e  selegao
institucionalizada), muda-se, portanto, também a sua forma de compreender e
de fazer politica e planejamento. Se antes o patrimdnio se ajustava e se limitava
as politicas publicas, no caso de preservagado e planejamento territorial, a
incorporagdo de outros sujeitos do campo passa a demandar outras

abordagens.

PALAVRAS-CHAVES: Patriménio Cultural, Missbes Jesuiticas dos Guarani,

Outros sujeitos, Outras abordagens, Patrimdnio Imaterial.



ABSTRACT

This thesis presents the emergence of other subjects in the field of heritage
and the resulting tensions, indicating that their presence alters and tensions this
field, including the notion of heritage itself, its values, instruments, and public
policies. By comprehending heritage as an object that is detached from a context
that is quotidian to the memorial dimension through the attribution of values, it is
possible to identify that comprehension as a choice made by certain groups who
have the power in that context. By inserting other subject, who were marginalized
from this official approach and that start to recognize themselves as political
actors, this field of study is stressed. In order to problematize and tension the
heritage field, this research address the Guarani Mbya in the Tava/ Sitio de S&o
Miguel Arcanjo case, where the Jesuit Missions of the Guarani, in the northwest
of the Brazilian state of Rio Grande do Sul, took place. Historically, through the
process of valorization and heritagization of the region, started in 1922, the
invisibility of the Guarani was progressively established, and their presence
described as discreet, silent and mostly unnoticed. After almost a century of the
valorization of the Sdo Miguel Arcanjo ruins (national heritage in 1938 and world
heritage in 1983), the cultural meaning attributed by the native people was
validated as a fundamental part of this heritage after the recognition of the “Tava
- Lugar de Referéncia para os Guarani’ as an intangible Brazilian heritage in
2014, and as a Mercosul heritage in 2018. By changing the subjects, values are
changed, and the notion of heritage is stressed. By comprehending heritage as
a public policy (institutionalized classification and selection), the form of
comprehending and making politics and plannings is also changed, therefore. If
the heritage field was adjusted and limited to public policies before, in the sense
of preservation and territorial planning, the incorporation of other subjects in this

field demands new approaches.

KEY WORDS: Cultural Heritage, Guarani Jesuit Missions, Other subjects, New

approaches, Immaterial Heritage.



RESUMEN

Esta tesis tiene por objetivo problematizar el campo patrimonial a partir de
la emergencia de otros sujetos, indicando que su presencia altera y tensiona este
campo, incluyendo la propia nocién de patrimonio, sus valores, instrumentos y
politicas publicas. Cuando se comprende el patrimonio como un objeto fuera de
un contexto cotidiano para la dimension memorial a través de una atribucion de
valores, es posible observar que se trata de una decision tomada por
determinados detentores del poder en aquel contexto. Con la insercion de otros
sujetos que se encontraban al margen de este enfoque oficial y que pasan a
reconocerse como sujetos politicos, este campo sufre tension. Para
problematizar y aplicar tensién sobre em campo patrimonial, la investigacion
aborda el caso de los Guarani Mbya em la Tava/ Sitio de Sao Miguel Arcanjo,
donde se encuentran las Misiones Jesuiticas Guarani, en el noroeste del estado
brasileno de Rio Grande do Sul. Histéricamente, a lo largo del proceso de
valorizacion y patrimonializacion de la region, iniciado en 1922, la invisibilidad
Guarani fue siendo constituida y su presencia descrita como discreta, silenciosa
y muchas veces desapercebida. Después de casi un siglo de la valorizacion de
las ruinas de Sao Miguel Arcanjo (patrimonio nacional en 1938 y patrimonio
mundial en 1983), el significado cultural atribuido por los pueblos originarios fue
valorizado como parte formadora de este patrimonio a partir de 2014 con el
reconocimiento de la “Tava - Lugar de Referéncia para os Guarani” como
patrimonio inmaterial brasilefio y en 2018 como patrimonio del Mercosur. Cuando
se cambian los sujetos, se cambian los valores y la propia nocion de lo que es
patrimonio pasa a sufrir tensién. Al comprenderse el patrimonio también como
una politica publica (clasificacion y seleccion institucionalizada), se cambia, por
lo tanto, también su forma de comprender y de hacer politica y planificacion. Si
antes el patrimonio se ajustaba y se limitaba a las politicas publicas, en el caso
de preservacion y planificacion territorial, la incorporacion de otros sujetos en

este campo pasa a demandar otros enfoques.

PALABRAS CLAVE: Patrimonio Cultural, Misiones Jesuiticas de los Guarani,
Otros sujetos. Otros enfoques, Patrimonio inmaterial.



RESUME

Cette thése présente I'émergence d'autres sujets dans le domaine du
patrimoine et les tensions qui en découlent, en indiquant que leur présence altére
et met ce champ sous tension, en incluant leur propre notion de patrimoine, leurs
valeurs, instruments et politiques publiques. A partir de la compréhension du
patrimoine comme un objet détaché d’un contexte quotidien pour la dimension
de la mémoire a travers une attribution de valeurs, on observe qu'’il s’agit d’'un
choix fait par des sujets spécifiques qui détiennent le pouvoir dans un contexte
spécifique. Avec l'insertion d’autres sujets qui se trouvaient en marge de cette
approche officielle et qui commencent a se reconnaitre comme des sujets
politiques, ce champ est mis sous tension. Pour problématiser et mettre sous
tension le champ patrimonial, la recherche aborde le cas des Guarani Mbya a la
Tava/ Sitio de Sao Miguel Arcanjo, ou se situent les Réductions Guarani, au nord-
ouest de I'état brésilien du Rio Grande do Sul. Historiquement, tout au long du
processus de valorisation e patrimonialisation de la région, démarré en 1922,
l'invisibilité Guarani a été constituée et leur présence décrite comme discréte,
silencieuse et souvent inapergue. Aprés presque un siécle de la valorisation des
ruines de Sao Miguel Arcanjo (patrimoine national en 1938 et patrimoine mondial
en 1983), la signification culturelle attribuée par les peuples autochtones a été
valorisée comme partie formatrice de ce patrimoine a partir de 2014 avec la
reconnaissance de la “Tava - Lugar de Referéncia para os Guarani” comme
Patrimoine immatériel brésilien et en 2018 comme patrimoine du Mercosul.
Quand on change les sujets, on change les valeurs et la notion de ce qui est le
patrimoine proprement dit est mise sous tension. En comprenant le patrimoine
aussi comme une politique publique (classification et sélection institutionalisée),
on change, alors, aussi sa forme de comprendre et de faire de la politique et de
la planification. Si le patrimoine s’adaptait et se limitait aux politiques publiques
avant, au cas de préservation et de planification territoriale, l'incorporation

d’autres sujets dans ce champ commence a demander d’autres approches.

MOTS-CLES: Patrimoine Culturel, Réduction Guarani, Autres sujets, Autres

approches, Patrimoine immatériel.
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APRESENTACAO E APROXIMACAO PESSOAL

Eu sentia ao caminhar, meus pensamentos se movimentarem
como um caleidoscopio, a cada passo uma nova constelagdo:
antigos elementos desaparecendo;

outros surgindo; muitas figuras.

Walter Benjamin

Durante a minha atuagdo no campo profissional, primeiro no Mestrado
Profissional do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN? e
depois como Chefe de Escritério/Servidora atuando no IPHAN — Rio Grande do
Sul e no Escritério Técnico do Parque Historico Nacional das Missdes, a ideia
sobre patriménio cultural foi sendo elaborada, construida, ampliada e
questionada. Com a formacgao de arquiteta urbanista, o foco inicial, seguindo o
préprio percurso da Instituicdo nacional de preservacdo, foram as grandes
construcdes, as cidades, as edificacdes, os bens materiais - foi inicialmente “a

pedra e o cal”® que me encantou e me motivou.

Durante o mestrado profissional, o contato e a sensibilizagdo com a ideia
de patriménio como um tema amplo e complexo ocorreu através das aulas e
discussoes tedricas, das visitas e analise de situacdes praticas e cotidianas da
preservacdo. O maior aprendizado, porém, foi através da interdisciplinaridade,
da troca de experiéncias com colegas e profissionais de diversas formagdes de
todas as regides do Brasil, com realidades diferentes, desvendando a
diversidade e a riqueza do patriménio cultural brasileiro para além da dimensao
palpavel material. Ao longo da atuag&o no Escritério Técnico de Missdes essa
amplitude e complexidade da tematica patrimonial fizeram mais sentido, levando
a inumeras inquietagdes dentro de grandes temas: a relagdo do patrimonio
cultural com suas diversas abordagens em disputa e os efeitos do planejamento

e das politicas publicas, no caso de preservacao patrimonial, no cotidiano dos

20 orgdo nacional de preservagcdo, desde sua criagdo em 1937, apresentou diferentes
denominagdes. Nessa tese, sera adotado o termo IPHAN - Instituto do Patrimonio Histérico e
Artistico Nacional.

3 Essa expressao, cujo foco é a materialidade do bem, sera retomada e aprofundada no item 2.1,
indicando um tipo de edificagdo valorizada na primeira fase da preservagdo no Brasil —
construgdes luso-brasileiras.
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sujeitos sociais e no territorio, questionamentos que serdo retomados ao longo

desta apresentacao.

A relacdo com a tematica das Missdes comecgou na escola. Fui uma das
criangas que, por volta dos 10 — 11 anos, ao estudar a histéria do Rio Grande do
Sul, foi em excursao, assim como muitas das escolas particulares de Porto
Alegre, conhecer as ruinas do Sitio de Sao Miguel Arcanjo no noroeste gaucho,
na chamada regido missioneira, parte importante da formagao do estado e do
Brasil. E o momento em que se estuda a histéria* da ocupacao territorial e da
disputa entre as coroas de Portugal e Espanha, no Séc. XVII, no sul do Brasil,
com a evangelizagdo dos indigenas® através das missdes evangelizadoras e a

fundacao das reducgdes jesuiticas-Guarani.

A ida a Missbes era a primeira grande viagem do periodo escolar para
quem cresceu na capital gaucha. Apos uma longa viagem de 6nibus, o que por
si s6 ja foi uma aventura, o roteiro foi composto da chegada no Sitio juntamente
com varios 6nibus de excursao; da visita as estruturas de pedras e ao Museu
das Missbes; da visita guiada e narragdo sobre a historia dos jesuitas e dos
Guarani; da compra do artesanato vendido pelos indigenas no alpendre do
Museu; da ida ao espetaculo Som e Luz e o encanto com as frases de impacto
(“qguem vem 137", ..., “esta terra tem dono!”, ...); da acomodagao em um hotel
local, da bagunga nos corredores (criangas e pré-adolescentes em viagem de
escola pela primeira vez!); e da volta para casa no dia seguinte. O estudo foi
complementado depois de voltar a sala de aula e assistir a producao americana
do filme “A Missao™, de 1986 com Robert de Niro, de saber/decorar o nome dos
Sete Povos das Miss6es’ e dos principais herdis e de lembrar das datas

consideradas importantes. Com uma nota acima da média na prova, estava apta

4 A historia das Missdes sera apresentada em mais detalhes no capitulo 3 desta tese.

5 Nessa tese utiliza-se a denominagédo “indigena” conforme consta no site da Comissao Yvy
Rupa e em outros meios de divulgacao da prépria comunidade e no Dossié de Registro da
Tava (IPHAN, 2014).

6 A MISSAO. Direcédo: Roland Joffé. Produgdo de Fernando Ghia e David Puttnam. Estados
Unidos: Warner Bros, 1986.

" Trata-se dos antigos povoados que atualmente se encontram no Brasil, totalizando sete, sendo
que quatro deles sdo considerados patriménios nacionais. O assunto sera abordado nos
capitulos 3 e 4.
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a passar para o conteudo seguinte. O aprendizado sobre o assunto foi entendido
como encerrado no curriculo escolar, como para a maioria das criancas

formadas naquele periodo.

Na graduag&o em Arquitetura e Urbanismo, estudando historia da arte e
da arquitetura descobri (ou relembrei, talvez ja tivesse essa informagao) que a
Igreja do Sitio de Sdo Miguel Arcanjo era inspirada na Igreja Il Gesu, em Roma,
que o tragado regular das vias e a forma retangular da praga central remetia ao
urbanismo europeu, que as imagens sacras eram barrocas com detalhes
indigenas. Em uma das disciplinas de Projeto Arquitetonico®, o exercicio
proposto naquele semestre era uma nova edificacdo para o Museu das Missdes
localizado no Sitio Histérico da Sao Miguel Arcanjo, dialogando tanto com as
ruinas da antiga Igreja quanto com o Museu® existente, projetado por Lucio
Costa, importante arquiteto modernista.

Segui o roteiro basico das demais disciplinas de projeto: visita ao terreno
(segundo momento que fui a Missdes), andlise das plantas cadastrais e
topograficas da area, levantamento do programa de necessidades, fluxograma,
zoneamento de atividades/usos, langamento da proposta, ajuste de areas,
projeto arquitetdnico, imagens ilustrativas e perspectivas: 0 meu projeto em
primeiro plano, tendo ao fundo o atual Museu e as ruinas da antiga igreja em um
belo entardecer de uma fotomontagem. O exercicio da disciplina foi concluido

com sucesso.

A terceira ida a Missoes foi de mala e cuia como se diz no Rio Grande do
Sul, ou seja, para efetivamente morar na regiao e assumir o Escritério Técnico
de Missdes, ligado a Superintendéncia do IPHAN/RS, apds a conclusdo do

mestrado. Esse foi 0 momento em que a relagdo com o lugar e com a nogao de

8 Projeto Arquitetonico VI — Faculdade de Arquitetura e Urbanismo — UFRGS, semestre 2009/1,
ministrada pelos professores Claudio Calovi Pereira, Glénio Vianna Bohrer, José Luiz de Mello
Canal. O exercicio proposto pela disciplina foi realizado junto com o colega Eduardo Almeida.
A proposta foram edificagdes que estavam em um circuito delimitado na area do Sitio e que
contemplam uma nova area expositiva para o Museu das Missdes, recepgao de turistas,
auditorios, salas de oficinas, areas administrativas para IPHAN e IBRAM, area para venda de
produtos indigenas e outros artesanatos locais, e um café e loja de souvenir estrategicamente
voltada para a fachada da Igreja.

9 Este assunto sera aprofundado no item 4.2.2 ao abordar sobre as agbes estatais desenvolvidas
no Sitio.
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patriménio mudou, se ampliou e foi tensionada. Eu tinha conhecimento do
contexto e da legislagao patrimonial, das diretrizes relativas as areas de entorno
de bens tombados'?, do plano diretor municipal, dos projetos que estavam sendo
realizados e aqueles que estavam previstos, da gestao de bens culturais, das
relagcbes com outras esferas nacionais e internacionais e de outras questdes
burocraticas e administrativas como processos de fiscalizagdo de servigos
prestados, dos termos de referéncia, analise de projetos, contratos... Tinha
consciéncia de que ainda havia muito a aprender, mas nao esperava um

aprendizado t&o rico e variado como o que tive.

No inicio, o meu foco era a responsabilidade por um patriménio mundial,
os desafios da preservagcéo e da gestdo patrimonial, as dificuldades de um
escritorio afastado da sede'" do IPHAN e da superintendéncia em Porto Alegre
e 0s assuntos do dia a dia em um sitio histérico e com ruinas: a estabilizacao de
alguma estrutura de pedra, a conciliagcdo trabalhos de manutengao,
conservagao, corte de grama e limpeza com o fluxo de turistas, a presencga de
cupins e outras pragas que afetam as ruinas, as conversas junto a prefeitura e
outros 6rgdos municipais a relagdo da area do Sitio com a cidade e seu
planejamento urbano, a aprovagao de projetos no entorno do bem tombado
respeitando as diretrizes previstas pelo IPHAN e o plano diretor, a fiscalizagcao
de areas com possivel potencial arqueoldgico, entre outras atividades. Eu sabia
que Missdes era um patrimbnio especial e necessitava de uma abordagem
singular e isso ficava ainda mais claro em reunides com as diferentes equipes
do IPHAN-Brasilia, quando a discussao seguia para o rumo de que “Missdes
precisa de uma atencao especial’; “esse protocolo ndo serve para Missdes”;
“‘Missdes vai necessitar de um projeto diferente”; “vai ser necessaria uma outra

abordagem para Missdes”.

10 O tombamento é o instrumento de patrimonializagdo do bem material. O termo remete a Torre
do Tombo, em Portugal, local onde se localizava o arquivo nacional.

" A sede do IPHAN situa-se em Brasilia, onde estdo localizados os diferentes departamentos e
a presidéncia da Instituicdo. Por possuir investimentos do Programa de Aceleragcdo do
Crescimento - PAC — Cidades Histdricas, por se tratar de um patriménio mundial, patriménio
material e imaterial, sitio arqueolégico e que possui o Museu das Missdes (responsabilidade
do Instituto Brasileiro de Museus — IBRAM, cuja sede também & em Brasilia), o Escritério
Técnico de Missdes atuava, também, diretamente em contato com a Sede. O assunto sera
aprofundado no capitulo 4.
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A rotina em S&o Miguel das Missbdes, cidade onde fica o Sitio de Séo
Miguel Arcanjo e a sede do Escritério Técnico, era diferente daquela a qual eu
estava acostumada. “Uma vez que outra, nos verdes muito quentes, ele tinha a
impressao de ver o tempo parado sobre os telhados e campos em derredor (...)
Outras vezes ele sentia a rotina arrastar-se com lentiddo, paralelamente as
horas” (VERISSIMO, 1997, p. 38). Esse pensamento do personagem Padre
Alonzo, no capitulo sobre as reducdes missioneiras no romance “O Tempo e o
Vento”, de Erico Verissimo, muitas vezes vinha & minha cabeca. A vida passava
diferente; o tempo corria diferente. Apds um periodo nessa vida missioneira, 0s
sentidos, os significados e os sentimentos mudaram. Vivenciando aquele lugar,
cheguei a mesma conclusao que Padre Alonzo: “era o espetaculo mais belo que
jamais vira em toda a sua vida. No entanto o resto do mundo o ignorava!”
(VERISSIMO, 1997, p. 39).

A terra vermelha que gruda no corpo e impregna n’alma; a imensidao do
céu encostando na linha do horizonte; as tempestades de raios que iluminam a
noite calma e silenciosa; o caminhar pela rua sem calgada e ndo saber onde
termina a zona urbana e comega a zona rural (e isso ndo fazer diferenca
alguma); o presenciar grupos de turistas que vinham, tiravam foto na frente das
ruinas, compravam artesanato dos indigenas e iam embora; o ver criangas vindo
em excursao escolar, correndo por todos os lados; o convivio e a troca de
experiéncia com alunos e outros professores na universidade'? durante o
periodo que estive como docente e ver que eles, na sua maioria descendente de
poloneses, italianos, alemaes, portugueses, viam as ruinas como algo do
passado e distante das suas historias pessoais; o conversar, trabalhar e
principalmente aprender com os “guris” da manutengéo - os grandes mestres
artifices, servidores ha mais de 30 anos do IPHAN, que conhecem, admiram e
respeitam aquele lugar muito além da materialidade; o trabalhar no Escritério,

olhar pela janela e ver a Casa de Passagem (onde os Guarani Mbya'

12 Em 2014 fui professora no curso de Arquitetura na Universidade Regional Integrada do Alto
Uruguai e das Missdes - URI Santo Angelo, o que permitiu uma troca muito interessante com
colegas professores e alunos da regiao.

13 0s Guarani Mbya sao a comunidade indigena que esta presente na regiao das Missdes, em
particular no Sitio de Sdo Miguel/ Tava e a que nessa tese, terdo papel de destaque no
exercicio de outra narrativa sobre o patriménio. Os Mbya sdo um subgrupo do povo Guarani,
assim como os Kaiowa e Nandeva.
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permanecem enquanto estdo no Sitio/Tava'); a presenga, constante e
silenciosa, dos indigenas em seus trajetos dentro do Sitio/Tava'® ou sentados
no alpendre do Museu (e ndo querendo sair dali), as mulheres Guarani Mbya'®
que traziam suas criangas para aquele lugar, os mais velhos ali circulando,

falando na sua lingua, ensinando os mais novos.

Uma atmosfera de inquietagcdo comecgou a me instigar. O andar pelo
Sitio/Tava passou a ter um outro sentido, o ver as ruinas significava além de
estruturas de pedras empilhadas, o cruzar o caminho com os Guarani Mbya tinha
outros questionamentos, o propor politicas publicas de preservacdo do
patriménio tinha um peso ainda maior, o pensar o planejamento urbano e
territorial se complexificou. Nao era apenas uma ruina, algo do passado que
deveria e poderia ser enquadrado e preenchido em um formulario patrimonial
para ser inserido em uma planilha de controle ou em um sistema informatizado
para ser posteriormente incluido em um planejamento e em planos de agdes

institucionais. Era vida, era presente e era futuro!

Tive a oportunidade de fazer reuniées com diferentes atores da regi&o:
politicos, empresarios, comerciantes, moradores do entorno das areas
tombadas, alunos e pesquisadores interessados na tematica, arquitetos e
técnicos contratados pelo IPHAN para a realizagdo de projetos na area,
assessores e experts em projetos internacionais de cooperagao. E reunido com

os Guarani Mbya. As reunides e encontros realizados entre indigenas e nao

4 A palavra Tava é formada pela unido de jta - pedra + ava - gente, humanidade. Refere-se ao
“lugar amplamente conhecido como Ruinas do Antigo Povoado de Sao Miguel Arcanjo, situado
no municipio de Sdo Miguel das Missdes, no estado do Rio Grande do Sul. Para os Guarani-
Mbya trata-se do local onde viveram seus antepassados, que construiram estruturas em
pedra, nas quais deixaram suas marcas, ou melhor, parte de suas corporalidades; onde séo
relembradas as belas palavras do demiurgo; e onde € possivel vivenciar o bom modo de ser
Guarani-Mbya.” (IPHAN, 2014b, p. 1). O assunto sera aprofundado nos capitulos 3 e 4 desta
tese.

15 Neste trabalho optou-se por utilizar primeiro o nome de Sitio e depois Tava considerando a
ordem cronolégica da valorizagdo desse bem: A dimensao material é reconhecida desde 1938
e a imaterial desde 2014. Essa ordem, entretanto, em alguns momentos € apresentada de
maneira diferente quando a intengdo é destacar a dimenséao, a valorizagédo e o protagonismo
indigena.

16 Nessa tese optou-se pela grafia segundo o Dossié de Registro, que destaca que as palavras
em Guarani Mbya estao escritas em italico e segue a escrita da Escola indigena localizada na
aldeia Tekoa Koenju. (IPHAN, 2014b, p. 1)
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indigenas/ jurua no escritorio (seja em Sao Miguel, seja em Porto Alegre), eram
diferentes de algumas conversas feitas no Sitio, no trajeto entre a Casa de
Passagem e o alpendre do Museu, e com certeza completamente diversas
daquelas realizadas na aldeia Tekoa Koenju, as quais tive a oportunidade de
participar. O ambiente influenciava no teor da conversa e no protagonismo dos
sujeitos, que parecia alterar dependendo do lugar, e ndo digo que uma fosse

melhor do que a outra, eram apenas diferentes.

No escritorio o dialogo ocorria em uma sala de reunides com cadeiras
dispostas em volta de uma mesa, com cafezinho, chimarrdo e uma garrafa
térmica com agua quente, com instrugdes para que nao houvesse interrupgoes,
com hora para comecar e para terminar, com pauta e ata. Na aldeia, a conversa
era diferente. O local era ou ao ar livre se o tempo estivesse bom, sentados em
troncos de arvore, ou dentro de um galpdo em bancos de madeiras ou no chao
de terra batida, com um chimarrao sendo enchido diretamente de uma chaleira
em um fogo de chao, mantendo a 4gua sempre quente. Interrupgdes? Sim, por
favor! Além de cachorros, gatos e galinhas convivendo e coexistindo por ali,
sempre havia criangas correndo, brincando, indo para o colo dos adultos e dos
mais velhos e voltando a brincar. O tempo? O que fosse necessario, sem pressa.
A pauta da reunido? Tinha, mas ndo necessariamente era seguida. A ata e os
encaminhamentos? Nao obrigatoriamente a conversa se encerrava naquele

encontro.

As liderangas indigenas mais novas eram as que externavam, em
portugués, as questdes da comunidade para os juruas / nao indigenas, mas
quem refletia, ponderava e decidia eram os mais velhos, que falavam em
Guarani com a comunidade e que tinham outro tempo... ndo o tempo
administrativo e burocratico da reunido, mas o tempo de amadurecimento de
ideias, de reza, de meditacdo e de introspeccao. “O tempo na aldeia é outro;
existe um antes e um depois, mas eles rodam, como o dia e a noite, as chuvas
€ a seca, a hora de plantar e a de colher. O passado e o futuro ndo estao
separados pelo presente, ambos moram nele: para lancar uma flecha, a corda

do arco recua.” (CARELLI, 2021, p. 120)". A ideia de tempo e de sua passagem,

7 Aloisio Magalhaes, importante nome da preservacgao brasileira (a ser aprofundado no capitulo
2), também apresenta a ideia de que, para uma nagéo avangar, seria necessario um recuo ao
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como € descrita na experiéncia da personagem adolescente Ana no romance
“Terrapreta”, de Rita Carelli sobre a sua vida em uma aldeia no Alto Xingu,
também foi a impressao desta Ana que escreve, técnica e pesquisadora, durante

as reunides em uma aldeia em Missoes.

N&o pretendo fazer uma analise antropoldgica/sociologica sobre isso,
apenas narro algumas constatagdes pessoais feitas durante o periodo, sem
querer esgota-las ou limita-las. Sdo a minha versédo, as minhas memoarias e a
minha experiéncia. Ndo sdo as unicas e nem devem ser entendidas como
verdades absoluta, sdo apenas a minha abordagem. Pretendo nesta tese, a
partir do que presenciei como técnica e buscando no material produzido e
disponibilizado pelos Guarani Mbya sobre a Taval Sitio de Sdo Miguel Arcanjo
-, esmiugar um pouco mais sobre a tematica patrimonial e o planejamento
territorial, sempre respeitando de onde falo'® — arquiteta urbanista, mestre em
preservacao do patriménio cultural, ex-técnica do IPHAN'®, doutoranda em
planejamento urbano, ex - professora dos cursos de arquitetura (URI) e de
museologia (UFRGS), pesquisadora, e principalmente jurua, ou seja, ndo —
indigena.

A ideia ndo é esgotar e nem ser categorica ao apresentar, indicar e
concluir posicionamentos, pois também aprendi com os Guarani Mbya que
dentro de sua visdo de mundo, existem diferentes versées, todas verdadeiras,
para o mesmo fato. E esta tudo bem! Nao ha apenas uma unica abordagem,
uma unica verdade e, se assim fosse, corre-se um grande risco - o0 perigo de

uma histéria unica que acaba criando esteredtipos que sdo incompletos,

passado, visando buscar suas referéncias culturais: “A Histéria € como um estilingue. Quanto
mais fundo vocé puxa, mais longe vocé alcanga.”

Ba0 longo desta tese, a indicagdo dos sujeitos e narradores sera fundamental para o
entendimento e o tensionamento no campo patrimonial e do planejamento, permeando todo
este trabalho. Sendo assim, identifico como importante situar de onde eu falo considerando
que a minha formacao técnica, profissional e académica se reflete na minha narrativa e nas
minhas escolhas e elaboracgdes tedricas.

19 Importante também destacar que a tese tem por base o discurso institucional do IPHAN, suas
acdes e suas politicas. A escolha por essa abordagem focada no IPHAN ocorre pelo fato de
se fazer uma analise critica do processo de patrimonializagdo (entendido como atribuicdo de
valor por uma instituicdo), ou seja, que tenha um envolvimento direto de uma instituicao
patrimonial. Considerando que a esfera que atribuiu valores em diferentes dimensdes -
material e imaterial ao Sitio/Tava é a federal, ou seja, o IPHAN, a opg¢éao foi essa abordagem.
Além disso, por se tratar da instituicao nacional, ela serve como parametro e diretriz para as
politicas, acdes e legislagbes nas esferas estaduais e municipal.
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remetendo ao pensamento de Chimamanda Ngozi Adichie (2019), feminista e

escritora nigeriana.

A intencao desta tese, disparada por inquietagdes da atuacao profissional,
¢ discutir e tensionar conceitos, politicas e agbes do campo?® patrimonial inserido
no planejamento urbano e regional. Nao ha a presungao de encerrar a discusséo,
pelo contrario, proponho instigar algumas das varias e diferentes perspectivas
sobre esse tema. Tenho uma bagagem, memérias individuais, um passado e um
presente que me influenciam. Impregnada por uma discussao tedrica
contemporanea que valoriza e legitima referéncias autobiograficas (cabendo
aqui citar autores como Ailton Krenak, bell hooks?!, Chimamanda Adichie,
Djamila Ribeiro, Grada Kilomba), apresento, a partir das minhas experiéncias
pessoais, a minha versao da historia, histéria essa que varia dependendo de
quem a narra e qual o enfoque dado.

Diferentemente dos autores citados, que a partir de suas histérias
pessoais narram e discutem temas mais amplos relacionados as questdes de
racialidade, preconceito, visdo de mundo e subalternidade em uma visdo negra
e indigena, o que proponho aqui como referéncia autobiografica € a vivéncia
profissional e como isso deixou marcas na minha vida pessoal e académica. Nao
faco parte do grupo entendido como sujeito de pesquisa — os Guarani, mas estou
envolvida na tematica de maneira profissional e pessoal, fazendo parte do outro
grupo relacionado ao tema — os técnicos, as instituicdes, os pesquisadores
académicos. E é também esse lugar de onde falo que proponho tensionar e
discutir. Trata-se da inclus&o do pessoal e do subjetivo na reflexdo académica®?
“pois todas/os nos falamos de um tempo e lugar especificos, de uma historia e
uma realidade especifica — ndo ha discursos neutros” (KILOMBO, 2019, p. 58).

A minha versao é baseada, claro, em fatos, levantamento de informacoes,
revisdo de literatura, filmes e documentarios produzidos pelos sujeitos,

documentos, agdes e politicas publicas e bibliografia especializada, com método

20 A ideia de campo patrimonial sera abordada no capitulo 1.
21 Conforme a indicacao da propria autora, seu nome é escrito em letras minusculas.

22 autora Grada Kilombo indica essa reflexdo desde a sua perspectiva de mulher negra
académica, em um contexto no qual ela identifica uma diferenciagcdo entre académicos
brancos e negros, e o lugar de poder existente.
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de pesquisa e todo o rigor académico que uma tese de doutorado exige, mas
sem deixar de indicar que existem outras possibilidades sobre 0 mesmo tema e
que elas nao devem se encerrar em si mesmas. O que eu achava que sabia
sobre Missdes era apenas o ponto de partida para inumeras inquietagées que
me levaram a questionamentos mais amplos e complexos sobre a tematica
patrimonial e do planejamento territorial. Era apenas o inicio de uma longa

caminhada, remetendo a ideia da cultura Guarani de movimento permanente 23.

23 Dentro da cosmologia Guarani, que sera aprofundada nos capitulos 3 e 4, é fundamental a
questdo da caminhada, uma longa jornada terrena em busca a Terra sem Males na qual as
tavas sao as marcas, visiveis ou nao a todos, que os antigos deixaram nesta terra para orientar
o percurso. Nesse sentido, de forma respeitosa e talvez ingénua, é feita uma associagéo da
caminhada com a propria trajetoria pessoal e profissional e também do percurso percorrido
durante a pesquisa académica até esta tese — uma busca que deixa e se guia por marcas,
visiveis ou ndo. Além disso, outra analogia possivel, e que se faz presente no titulo da tese, é
o fato de que o reconhecimento dos outros sujeitos e narrativas € um passo inicial dentro de
uma caminhada, de uma jornada muito mais ampla e complexa que é tematica patrimonial e
o planejamento urbano territorial.
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INTRODUCAOQO

O propdsito (...) é falar sobre patrimbnio e memoria,
essas duas grandes balizas que tém demarcado,

de certa maneira, o debate entre 0s povos originarios,
entre as comunidades tradicionais

e o sistema de controle que o Estado usa

para administrar as relacées com 0s nossos territdrios
e com 0 nosso modo de estar no nosso territorio.
Ailton Krenak

As inquietagdes e questionamentos partem da observacdo de que o
exercicio de (re)pensar o patriménio, quem o define e para que(m) esse
patriménio é preservado se faz necessario. Desde a ideia inicial de bem de valor
monumental e excepcional, predominante no inicio da preservagdo no Brasil,
passando por conjuntos arquiteténicos e urbanos, centros e cidades histéricas
até conceitos e discussdes mais atuais como os de referéncias e diversidades
culturais e os de paisagens em diferentes escalas (paisagem cultural e paisagem
historica urbana), diferentes valores e sujeitos estdo envolvidos nessa arena de
poder. Entendendo a politica patrimonial como parte integrante e fundamental
do planejamento urbano e territorial e tratando-se de uma questdo chave nas
cidades e territorios contemporaneos, o (re)pensar o patriménio, seus sujeitos e

suas politicas publicas é crucial.

Como praticas sociais que expressam valores da sociedade em um
determinado periodo e contexto, o patriménio € um campo dindmico e em
disputa, com enfoque territorial, fisico, politico e simbdlico. Trata-se de um
territério usado, valorizado e apropriado, no qual as relagdes de espaco e de
poder estdo presentes. Nesta tese, a tematica patrimonial inserida no contexto
do planejamento territorial sera o fio condutor, sendo importante indicar,
inicialmente, a contextualizacdo na qual esta inserido o desenvolvimento deste

trabalho.

Primeiramente, é possivel observar, desde a sua origem francesa?*, que
a nogao de patrimbnio e as agdes a ele relacionado sdo baseadas e importadas

de outros paises e contextos (por exemplo de o6rgaos internacionais de

24 A questao sobre a origem e o desenvolvimento do patriménio enquanto conceito e politica
publica sera aprofundado no capitulo 2 desta tese.
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preservagdo como UNESCO, ICOMOS, ICOM, ICCROM)?* e aplicados no
universo brasileiro. Conforme indicam autores (FIGUEIREDO, 2014;
SANT’ANNA, 1995), as teorias de restauro e de preservagao de bens isolados
ou de monumentos, vindas dessas realidades estrangeiras e implementadas
nacionalmente de maneira indiscriminada, ndo se mostraram tao eficazes?® no
objetivo de valorizar o que se pretendia preservar. Essa constatagdo é ainda
mais visivel na problematizacao proposta de que a preservacao € uma selecao,
uma disputa de poderes e abordagens, ou seja, que ha um esforgo deliberado

para valorizar mais alguns pontos de vista do que outros.

Dentro da proépria realidade brasileira e das politicas e procedimentos
adotados, ha uma diversidade e uma complexidade muito grande em cada caso
do territorio nacional?’. Durante a pratica profissional no Escritorio Técnico de
Missbes observou-se, por exemplo, que formularios para fiscalizacdo de bens
tombados, utilizados em todo o Brasil pelos técnicos para fazer o
acompanhamento dos bens de natureza material, ndo eram pertinentes ao caso
do Sitio de Sdo Miguel e aos outros sitios missioneiros?®. Mesmo entre os sitios
missioneiros tombados nacionalmente, existem diferentes dindmicas em cada

um.

Além disso, como destacado anteriormente, em reunides técnicas dentro
da Instituicdo, Missdes era considerado como um caso a parte por suas
singularidades: o fato de ser ruina (0o que demanda agbes diferenciadas de
conservagao e manutengao), de ser sitio arqueoldgico (0 que implica em
legislagao diferente e em cuidado especifico com qualquer atividade devido ao
alto potencial arqueoldgico); a relagao do territorio urbano e/ou rural com os bem
tombados e vice versa - casos dos Sitios de Sdo Miguel e Sdo Nicolau cujas

25 vide lista de siglas (pagina 17).

26 No caso desta tese, a eficacia, embora nao seja o unico recorte possivel, sera analisada a
partir do nimero e do tipo de a¢bes realizadas no locus em questéo, a regido das Missdes.

2T N pratica profissional, assim como o mestrado realizado dentro da mesma Instituicao, permitiu
verificar a complexidade e a variedade de bens patrimoniais no territério nacional, que
demandam diferentes abordagens. Nessa tese o foco sera o caso de Missdes, mas é
importante ressaltar a singularidade de cada regido brasileira e de seus bens.

28 No item 4.2 desta tese é apresentado o processo de patrimonializagdo dos 4 sitios - Sitio de
Sao Miguel Arcanjo, Sdo Joao Batista, Sdo Lourengo Martir e Sdo Nicolau - destacando-se a
diferencga entre eles.
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areas urbanas se desenvolveram nos entornos imediatos dos respectivos Sitios
(implicagdes no planejamento urbano, além do territorial, e relagao direta com o
cotidiano dos moradores), e os casos dos Sitios de Sao Joao Batista e Séo
Lourenco, localizados em areas rurais cercadas por criagdo de gado, ovelhas e
plantacdo; a propriedade do bem pertencer a Unido (e ndo um terreno ou bem
particular) cercada por propriedades particulares; a presencga, no caso de Séo
Miguel, dentro da sua area um outro bem tombado de outra Instituicdo - o Museu
das Missbes (responsabilidade do Instituto Brasileiro de Museus - IBRAM); a
presencga indigena no territorio (e todo o trabalho ja iniciado com essa populagéo
sobre suas referéncias culturais que extrapolam os limites fisicos dos sitios
patrimonializados e as fronteiras nacionais?®); e as limitagoes3® humanas e de
logisticas do préprio IPHAN/ Escritério Técnico como a disténcia e a dificuldade
de acesso e o corpo técnico local reduzido.

Esses fatos demandavam ajustes nos processos burocraticos, nas fichas
pré-estabelecidas de reconhecimento e de fiscalizagdo, e na propria gestdo do
bem. Era preciso pensar e adaptar politicas e acdes diferenciadas: transpor

ideias e propostas sem adaptar ao contexto missioneiro n&o era e nao € possivel.

Um segundo ponto importante trata sobre a mudanga e o alargamento?’
da propria nogao do que é patrimdnio (CASTRIOTA, 2009; FIGUEIREDO, 2014;
SANT'ANNA, 1995), quem define, quais sao os sujeitos envolvidos, os valores
considerados importantes e dentro de que contexto isso é feito. Baseado em um
modelo europeu, focado incialmente na materialidade e, no caso brasileiro em
edificagdes de pedra e cal, a nocao de patriménio vem se ampliando. A questao
a ser tensionada e problematizada na tese nado trata necessariamente da
dicotomia patrimdnio material x imaterial. Entretanto, considerando que o IPHAN,
dentro da sua estrutura administrativa faz essa diferenciagao (existem dois
departamentos separados - Departamento de Patrimbnio Material — DEPAM e

Departamento de Patriménio Imaterial — DPI), e que até o presente momento os

29 A ser abordado no capitulo 3.
30 Esse assunto sera analisado no capitulo 4.

31 As mudangas no conceito de patriménio e a sua ampliagéo serdo abordados no capitulo 2, de
maneira mais especifica no item 2.1, que aborda novas e outras abordagens sobre a tematica.
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processos de patrimonializagdo®? apresentam instrumentos que fazem essa
diferenciagao, se opta por essa abordagem. Sabe-se, entretanto, que ha um
esforco dentro da prépria Instituicio e dos seus técnicos, além de pesquisadores
e académicos do assunto, para que haja um dialogo maior, entendendo-o dentro
de uma totalidade — a de patriménio cultural.

Embora haja um comprometimento em uma abordagem mais ampla, as
duas dimensodes possuem instrumentos diferentes — Tombamento para os bens
materiais (Decreto Lei n® 25/1937) e a partir de 2000, o Registro de bens
imateriais a partir do Decreto n° 3.551 de 4 de agosto, que “Institui o Registro de
Bens Culturais de Natureza Imaterial” e cria o Programa Nacional do Patriménio
Imaterial. Assim, a dimensao imaterial passa a ser regulamentada e a possuir

um instrumento especifico para a sua efetivacao.

Embora presente na Constituicdo Federal de 1988, que estabelece no
Artigo 216 o que é considerado patriménio cultural brasileiros — os bens de
natureza material e imaterial -, reconhecendo assim a representatividade e a
diversidade cultural formadora da sociedade brasileira, apenas em 2000 a
dimensao imaterial é efetivamente incorporada como forma de acautelamento e
de proteg¢ao, como por exemplo o Inventario Nacional de Referéncias Culturais,
o INRC, junto ao povo Guarani Mbya de Sao Miguel das Missbes e 0 Registro
da Tava. Com a participagcédo cada vez mais ativa de grupos até entdo colocados
em um lugar secundario — no caso desta tese, os indigenas Guarani Mbya -, é
necessario analisar como o entendimento3® sobre a nogdo de patriménio foi
sendo modificado ao longo dos anos, com a incorporagao da dimensao imaterial

em 2000 e o envolvimento da populagao diretamente envolvida, os chamados

32 Nesta tese, considerando o foco nas politicas publicas institucionais, o termo
patrimonializagaol patriménio sera utilizado para indicar bens culturais que passaram pelo
processo administrativo de uma Instituicdo de preservagdo de atribuicdo de valor, seja
municipal, estadual, federal ou mundial. Isso nao significa que ndo possam haver outros bens
com valores identificados pelas comunidades, por exemplo.

33 para este trabalho, embora em alguns momentos sejam apresentados questionamentos dos
indigenas sobre a tematica patrimonial, a proposta ndo é focar no que é entendido como
patriménio dentro da narrativa e da cosmovisdo indigena. A intencéo é indicar, a partir da
narrativa apresentada por esses sujeitos politicos, reflexdes sobre um patriménio ja definido e
estabelecido com a participagao direta da comunidade Guarani Mbya envolvida - a Tava -.
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detentores, no processo patrimonial, considerando inclusive a dimensé&o

territorial desse bem.

Observa-se também um terceiro fator importante — o patriménio como
objeto, como vetor de desenvolvimento, com valor econémico e com possivel
viés turistico. As ruinas de S&o Miguel por exemplo, sdo muitas vezes utilizadas
como cartao postal do estado rio-grandense, sendo utilizada como local de
casamentos, books fotograficos, propagandas estatais ou particulares e outros
usos®. Indicado em diferentes recomendagdes internacionais®®, a conservagao
€ a manutencgao de bens culturais sdo pilares importantes de uma sociedade,
sendo o fator cultural um componente primordial no desenvolvimento sustentavel

de cidades e de regides.

As acbes e as politicas patrimoniais desenvolvidas, muitas vezes
desconectadas de estratégias e planos de acao e planejamentos mais amplos,
porém, propiciam, em muitos casos, o entendimento do patriménio cultural
apenas como uma mercadoria de exploracdo comercial e turistica3®, que deve
atender as necessidades de mercado, e cujo planejamento foca-se no que Ester
Limonad (2021), refletindo sobre a ideia de planejamento urbano, chama a
atencdo - questdes normativas e/ou limitadas a “discussao técnica em termos
de acessibilidade a bens e servicos e a mobilidade espacial’ (LIMONAD, 2021,
p. 29).

Embora importante para o campo patrimonial e cultural, o turismo
excessivo, ou o turismo de massa, pode ser danoso ao patrimdnio, com
processos de gentrificacdo, artificializagdo, aumento da poluigédo, trafego,
residuos, entre outros. Quando o patrimdnio n&o € mais util como polo atrativo
de turismo, ele passa a ser um visto como um “entrave ao desenvolvimento”.

Esse viés puramente turistico acarreta, além de outras questdes, politicas

34 Como objetivo de preservar a imagem do patriménio, todo uso comercial — eventos e fotos —
deve ter autorizacdo do Escritério Técnico, que faz a analise da solicitacdo e é firmado um
termo de concesséo do uso da imagem, podendo ou ndo envolver questdes financeiras.

35 Além das diversas cartas/recomendacgdes/declaragbes nacionais e internacionais que se
referem a esse tema, observa-se que essa tematica é recorrente em encontros e seminarios
sobre o assunto, indicando a preocupacédo em preservar o patriménio e ao mesmo tempo
entender e respeitar as dindmicas das cidades e do territério no qual ele esta inserido.

36 Diversos autores como Marcelo Brito, Marcia Sant’/Anna, Frangoise Choay tratam sobre essa
tematica do patriménio como polo de atragao e de turismo.
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publicas e de planejamento focadas no patrimdnio exclusivamente como
mercadoria € bem de consumo — por exemplo limitando-se a pensar em
mobilidade urbana para o acesso de turistas, edificacbes para centros de
recepgao a visitantes, e outros equipamentos urbanos com essa finalidade. Além
das questdes de bens e servicos, ha a questdo de um numero grande de
visitantes/turistas/consumidores em contato com uma abordagem patrimonial ja

definida e consolidada, reproduzida turistica e comercialmente.

Complexificando ainda mais com a incorporacéo efetiva do patriménio
imaterial, a relagdo turismo e patriménio acaba envolvendo comunidades e
sujeitos em um contexto muitas vezes de exposi¢ao como figurantes dentro de
um cenario, como parte da atragdo turistica. No caso de Missoes,
acompanhando a rotina do Sitio/ Tava, é possivel presenciar turistas solicitando
aos indigenas para tirar fotos, pedindo para se comportarem de certa maneira e
se colocarem em determinado local, ou muitas vezes fotografando sem a
autorizacao e de forma desrespeitosa, ignorando que os indigenas estéo ali ndo
apenas para a venda do seu artesanato, mas também pelo que aquele lugar

representa para eles — uma referéncia para o seu povo.

Além disso, ha relato dos proprios Guarani Mbya®” da produgéo de pecgas
artesanais diferenciadas — as que serao vendidas ao turista como lembrancas
ou brinquedos (no caso de arco e flecha para as criangas, fortalecendo um
esteredtipo pré-definido) e as que s&o para consumo e uso interno da
comunidade. Outro ponto importante nesse contexto de turismo & por exemplo
uma demanda®® Guarani Mbya para que eles possam ser monitores3® e guiar os
visitantes jurua/nao indigena, contando a sua versao da histéria do lugar, para
que o turista conheca o que a Tava / Sitio significa para os indigenas, inclusive

no tempo presente, e ndo apenas como um ponto turistico para fotos.

37 Filme Duas Aldeias, uma caminhada (MOKOI..., 2008), como sera apresentado no item 3.1,
observa-se a relacdo entre o turista e os indigenas.

38 Esse assunto sera abordado no item 4.1 dessa tese, sobre as politicas de Salvaguarda para
o reconhecimento da Tava.

39 O termo utilizado na proposta de Salvaguarda da Tava é “monitores”, uma vez que o uso de
“guia turistico” pressupde a formagédo em cursos especificos oferecidos por entidades ligadas
e credenciadas junto ao setor de turismo nas diferentes esferas estatais.
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Diante desse contexto no campo patrimonial de ampliacdo da nogao de
patrimonio e da valorizagdo de outros sujeitos, os atuais instrumentos*® de
preservagao — tombamento (patriménio material), registro (patriménio imaterial),
valoragéao (patriménio ferroviario) e chancela (paisagem cultural) -, parecem nao
atender as demandas e as complexidades para que o patrimbénio possa ser
valorizado e incorporado nas agdes estatais. Esses instrumentos existentes, cujo
desdobramento legal interferem diretamente no territério e nas cidades com
proibi¢cdes e limitagdes (em especial em bens tombados e nas areas de entorno),
sao compreendidos como duras restricbes ao desenvolvimento, trazendo a ideia,
ainda presente, de que “o patriménio congela a cidade”, de que “nao pode mexer

em bem tombado™’, o que nao é verdade.

Nesse sentido, se faz cada vez mais necessario o envolvimento da populagéo
e da sociedade durante o processo de patrimonializagdo, entendo também quais
os valores que a comunidade identifica e como deve ser feita a preservacao,
evitando-se assim um processo autoritario e impositivo. Na pratica profissional,
trata-se de um assunto complexo, pois envolve diferentes sujeitos e forgas,
inclusive politica, econdmica, especulagdo imobiliaria, e outras. Como ja

apontado e que sera aprofundado ao longo da tese, € um campo em disputas.

Para Vanessa Figueiredo (2014), esse modelo encontra-se ja desgastado

e necessita de reflexdes e mudancgas, considerando que no

campo do patriménio cultural, especificamente, ha fortes indicios de
que vivemos um momento de transi¢do. O paradigma tradicional, e
ainda predominante, ancorado na no¢gao de monumento e na agao de
protecdo via tombamento, tutela do Estado e restauro da matéria,
apresenta sintomas de desgaste e esgotamento. Revela-se
insuficiente e ndo se adequa mais a diversidade cultural, de
significados, aos anseios, problemas e as necessidades (objetivas e
subjetivas), da populacdo brasileira, bem como as proprias
formulagdes conceituais recentes. (FIGUEIREDO, 2014, p. 30)

Ha uma necessidade de rever as politicas de preservacao e Flavio Carsalade
(2007) aponta que a politica patrimonial deve ter como base os objetivos e ndo

40 Embora existam outros instrumentos de preservacgao previstos na Constituicdo Federal (Artigo
210, § 1°), nesta tese serdo destacados aqueles indicados pelo IPHAN

41 Questdes como essa podem ser identificadas no item “perguntas frequentes”, no site do
IPHAN, em que sdo apontados alguns questionamentos usuais sobre o assunto. Vide in:
http://portal.iphan.gov.br/perguntasFrequentes?categoria=9
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0 objeto*?, ou seja, que o foco seja o valor atribuido e ndo apenas questbes
administrativas-burocraticas-legais manifestadas na materialidade. O foco deve
ser a preservagao da esséncia, que por obvio, demanda um suporte fisico e
legal, mas que ela seja a finalidade da preservagao, e que o meio — politicas de
preservacgao — sejam, se for o caso, modificado e ajustado para que se chegue
a esse fim. Legislacdes e politicas (meios) devem e podem se alterar para que

o objetivo (esséncia— valor, heranga) seja preservado.

Observa-se que as politicas publicas patrimoniais nem sempre acompanham
ou sido adequadas a essas discussbes e ampliagbes de conceitos,
permanecendo limitadas a instrumentos e a agdes que, apesar de reconhecerem
a importancia, a necessidade e o direito previsto em Constituicdo de acesso ao
patrimdnio, ndo conseguem ser incorporadas efetivamente no planejamento e
gestado, que acaba valorizando na pratica, através de investimentos financeiros
e humanos, a dimensao material ja consagrada ancorada no discurso de pedra

e cal, privilegiando ainda uma abordagem eurocéntrica.

Nesse sentido, é feito o questionamento se esse descompasso*® entre a
ampliagao da nogao de patrimdnio e a efetiva incorporagéo nas politicas publicas
- ndo é gerado por uma questdo anterior: a ndo incorporagdo dos valores
atribuidos ao bem as politicas publicas, o que acaba limitando esse
reconhecimento a dimensao mais tedrica e menos pratica e que se reverta em
acdes de preservacao e salvaguarda — distanciamento entre a finalidade e o
meio, entre o objetivo e o objeto. Os valores reconhecidos dos outros sujeitos
sociais e/ou do patrimbnio imaterial e que devem ser salvaguardados - os
saberes, as celebracgdes, as formas de expressao e os lugares - e o0 “suporte

material” dos quais necessitam, incluindo, no caso Guarani Mbya areas de mata

42 Figueiredo (2014) e Carsalade (2007) utilizam o termo objeto para se referirem a legislagdes
e politicas. Nesta tese se opta pelo termo meio ou instrumentos.

43 Nesta tese, o foco é o patriménio cultural e as politicas de preservagédo e de planejamento
urbano territorial, porém esse descompasso entre o reconhecimento oficial de outros sujeitos
e da diversidade cultural e a incorporagao ou nao em politicas publicas pode ser constatado
em outras areas, como por exemplo a criagdo, pela primeira vez na histéria nacional, do
Ministério dos Povos Originarios e o Ministério da Igualdade Racial (antes com status de
secretaria). A criagdo desses Ministérios especificos indica que até entdo, embora os direitos
e a igualdade estejam previstos na Constituicdo desde 1988, ha dificuldade de efetiva
incorporagao desses sujeitos, o que demanda uma atencgéo e um trabalho mais focado.
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e o seu territério, enfrentam dificuldades praticas para a implantagdo. E

necessario ir além do reconhecimento e do “dar voz”.

Sendo assim, identifica-se que o foco, as energias e os esforgcos na
preservagao patrimonial estdo voltados para o meio (instrumentos de protecéo,
acgdes e politicas publicas) e n&o necessariamente para o fim (preservacéo de
valores e significados). Por ébvio que o meio é importante, porém ele nao deve
ser o alvo final, o objetivo maior. Observa-se que esse meio, as politicas publicas
e as legislagdes referentes ao tema se ampliam, mas seguem presas nelas
mesmas, limitadas por questdes burocraticas, legais e administrativas, e com
isso o fim, os valores e significados, correm risco e/ou vao se perdendo*. O
problema n&do necessariamente sdo as politicas em si, que sdo necessarias e
fundamentais, e que atendem o que esta proposto a elas. A questédo é que o que
esta proposto € limitado, ndo incorpora a esséncia, com o foco em como fazer e
nao por que fazer. Assim, a preocupacao em delimitar, registrar, definir pode

acabar causando a perda da esséncia.

A questao territorial e 0 seu planejamento também pode ser pensada nesse
sentido, considerando por exemplo que para a comunidade Guarani Mbya n&o
ha limites claros e pragmaticos do seu territério extremamente vinculado ao seu
modo de ser e a sua identidade, entdo como definir o que é indefinido? E
necessario tensionar o sistema que o delimita, sendo que o foco deve mudar: o
critério territorial da politica deveria emergir da cultura do povo a ser preservado

€ nao o contrario, com a cultura se limitando ao sistema.

A ideia, entdo, se inverte, buscando nao preservar aquilo que as politicas
publicas conseguem, e sim forgar para que as politicas abarquem o que &
necessario preservar. Trata-se de protagonizar o objetivo e ndo o instrumento e
0 meio, entendendo-o como constituido desde sujeito(s). E necessario que a
politica se adapte e se adeque aos valores e significados e ndo o contrario.

Dessa forma, o alvo ndo seria enquadrar a cultura e o territério na politica de

44 Nesse sentido ¢ valido pensar por exemplo, o caso de edificagdes ou outros bens que, em
fungdo da demora/entraves de aprovacao de legislacdo ou de processo de tombamento,
inventdrio e registro, acabam sendo destruidos ou perdidos. Isso ndo invalida e nem
desmerece os procedimentos técnicos juridicos necessarios, o que se aponta aqui € que o
meio muitas vezes acaba se sobressaindo ao fim, podendo inclusive contribuir para a sua
perda, ou seja, o objeto pode prejudicar o objetivo.

38



preservagao, mas sim alargar a politica de preservagao para aquilo que a cultura
e o territério demandam. Demandas essas necessarias para o desenvolvimento

socialmente sustentavel e que respeito os povos originarios.

Essa ideia de distanciamento entre objetivo e objeto/sujeito ficou visivel
para mim em 2017, durante a reunido Salvaguarda da Tava Guarani - Reuniéo
do Conselho Gestor da Salvaguarda da Tava com o Iphan e o Ibram, ocorrida
em Sao Miguel das Missdes para a entrega do certificado do Registro da Tava —
Lugar de Referéncia para os Guarani, identificando e atribuindo aquele lugar —
Sitio de S&o Miguel Arcanjo - o reconhecimento como Patriménio Cultural
Imaterial Brasileiro. Ao ver as liderangas Guarani Mbya recebendo o documento
das maos das autoridades oficiais institucionalizadas, ao invés de certezas e da
sensacdo de trabalho concluido, tive mais duvidas: o que significava
efetivamente aquele documento? Que diferenca pratica ele faria na vida daquela
populagdo? O que a patrimonializacdo do bem com o reconhecimento de sua
abordagem muda nas suas trajetdrias e lutas? Como as politicas publicas de
preservacao se alteram apds um processo dessa natureza? Como o discurso de
inclusdo de outros sujeitos patrimoniais se incorpora na pratica das agdes de
preservagao e no planejamento? Dentro desse processo de reconhecimento,

qual o efeito da politica de preservacgao no territorio e vice-versa?

Isso me levou a buscar, juntamente com conversas com pesquisadores e
colegas técnicos do IPHAN durante a atuag&o no Escritorio Técnico de Missdes
—IPHAN/RS, algumas respostas e reflexdes. A inquietagcéo era grande ao refletir
sobre o que um reconhecimento patrimonial, 0 que um documento, um papel
timbrado e assinado, muda na vida dos sujeitos envolvidos, ainda mais quando
esses sujeitos sdo os povos originarios*®, por muitos séculos minorizados e
colocados em uma posicao de exclusao e de submissao, renegados ao papel de
coadjuvante. Quais sao os tensionamentos e limitagbes no campo patrimonial a
partir da emergéncia de outros sujeitos, como no caso os Guarani Mbya na Taval
Sitio de S&o Miguel Arcanjo?

45 Utiliza-se o termo “povos originarios” como é apresentado pela Articulagdo dos povos
indigenas do Brasil - APIB
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Embora o reconhecimento da abordagem Guarani Mbya seja recente, a
tematica missioneira remete ao inicio da formagdo no Brasil. A regido das
Missbes possui a histdria intimamente ligada ao inicio da ocupagao luso-
espanhola no local, nos séculos XVII e XVIIl. Durante estes seéculos, a
Companhia de Jesus, a servico da Coroa Espanhola, fundou redugdes em terras
tradicionalmente ocupadas por indigenas, situadas nos atuais territorios do
Paraguai, Argentina e Brasil, e que formavam uma unidade territorial - a
Provincia Jesuitica do Paraguay. A Provincia era composta por trinta povoados
— as redugdes - aldeamentos criados para facilitar o trabalho de evangelizagao
dos povos nativos, chamado de missdo evangelizadora — que resulta no nome
Missées - para garantir a posse do territdrio*® através de uma ocupagéo
sistematizada. Apos os tratados de delimitagdo de fronteiras, como o Tratado de
Madri em 1750, inicia-se o declinio e as terras, embora ainda habitadas, deixam
de possuir esse tipo de ocupacao reducional. Ao longo do século XIX e
principalmente no inicio do século XX, ocorre um processo de migragao interna,
com a vinda de alemaes, italianos e poloneses que se instalam na regido

missioneira.

A comunidade Guarani Mbya sempre esteve presente*’ nesse territorio
missioneiro, caminhando por ele, como é sua caracteristica e um dos pilares da
sua identidade (TAVA, 2012). Na década de 1990, um grupo de indigenas
Guarani Mbya passa a se estabelecer nas imedia¢des do Sitio de Sao Miguel
Arcanjo, movimento que culminou na compra pelo governo do Estado, no ano de
1996, da reserva indigena do Inhacapetum, onde se encontra atualmente a
Tekoa Koenju (Aldeia Alvorecer). Em virtude da disténcia entre a terra indigena
e a sede do municipio, em 2005 foi construida uma Casa de Passagem dentro
da area do Sitio de Sdo Miguel, que permite aos indigenas a estadia na cidade
durante a venda do artesanato dentro do sitio histérico, como forma de apoio a

sua sustentabilidade econémica.

46 Esse Territorio abrangia o que atualmente é Brasil, Argentina e Paraguai. No atual Brasil
existem Sete desses Povos — os Sete Povos das Missées - S&o Borja, S&o Nicolau, S&o Luiz
Gonzaga, Sao Miguel Arcanjo, Sdo Lourengo Martir, Sdo Jodo Batista e Santo Angelo.

A questdo da presencga indigena sera discutida de forma mais aprofundada no item 3.1 desta
tese.
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Este novo contexto gerou uma série de questionamentos por parte do IPHAN
e das autoridades sobre a relagao entre a comunidade Guarani Mbya com os
indigenas do periodo missioneiro (IPHAN, 2014b). Tais questionamentos foram
responsaveis pela aplicacdo entre 2004 e 2008, do Inventario Nacional de
referéncias Culturais - INRC, junto ao povo Guarani Mbya de Sao Miguel das
Missbes, que “possibilitou a identificacdo de praticas e saberes considerados
pelos indigenas como fundamentais para experenciarem seu nhande reké (o
bom modo de viver), muitos dos quais néo sao vivenciados como deveriam, em
razdo do acesso limitado as matas e a terra." (IPHAN, 2014b, p. 7), ou seja,
limitacdo a terra e ao seu territério. Ao longo desse processo do INRC é
observada a importancia desse lugar®®, identificado pelos Guarani como Tava,
uma vez que ela faz parte da sua identidade, da sua histéria e da sua memoaria.
— “por meio da Tava, os Mbya interpretam o evento histérico - as Missdes -
incorporando-o as suas narrativas e reelaborando-o segundo a légica de sua
cosmologia. Tais sentidos dados a Tava permitem acionar sentimentos de

pertencimento e identidade.”(IPHAN, online).

A atengao para essa regido de maneira mais institucionalizada ocorre na
década de 1920, quando o Estado do Rio Grande do Sul, em 1922, indica as
Ruinas de S&o Miguel Arcanjo como Lugar Histérico. Em ambito nacional, a
atuacao, sobretudo no Sitio de Sdo Miguel Arcanjo, coincide com a trajetoria da
preservacao do patrimoénio nacional e do IPHAN — em 1937, no mesmo ano de
criagcao do Instituto, o arquiteto Lucio Costa realizou uma viagem as Missobes e
no ano seguinte, em 1938, ocorreu o tombamento das Ruinas de Sao Miguel
Arcanjo como Patriménio Nacional, inscrito no Livro de Belas Artes. Em 1970,
ocorreu o tombamento dos Sitios de Sdo Jodo Batista (Municipio de Entre-ljuis);
Sao Lourengo Martir (Municipio de Sao Luiz), e Sao Nicolau (Municipio de
mesmo nome) — declarados como Patriménio Nacional e inscritos no Livro

Historico.

Em 1983, a UNESCO inscreveu na Lista do Patriménio Mundial as ruinas
de Sao Miguel Arcanjo, juntamente com as ruinas de San Ignacio Mini, Santa

Ana, Nuestra Sefiora de Loreto e Santa Maria La Major na Argentina. Em

48 O capitulo 3 trata sobre Lugar.
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dezembro de 2014, a Tava - Lugar de Referéncia para o Povo Guarani - foi
registrada como Patrimdnio Cultural Imaterial Nacional, reconhecendo-se entao
os significados e valores atribuidos pelos Guarani Mbya ao Sitio Histérico de Séao
Miguel Arcanjo. No ano de 2015, novamente acompanhando discussdes
internacionais sobre o tema, e ampliando o entendimento das Missdes para além
dos Sete Povos atualmente no territério brasileiro, ocorreu o reconhecimento das
Missbes Jesuiticas Guarani, Moxos e Chiquitos, como Patriménio do Mercosul.
Em 2018, a Tava passou a ser reconhecida também como Patrimbénio do
Mercosul.

A emergéncia desses oufros no processo de patrimonializagao do
Sitio/Tava, desde 1922 até 2018, é o sujeito de pesquisa desta tese, sobre os
quais a pesquisa incide. Baseando-se em bell hooks (2019b, 2019a) e Grada
Kilombo, (2019), tratam-se de sujeitos*®* que estavam a margem, ou seja,
presentes no todo, mas deslocados do centro e que buscam definir suas
realidades, identidades, histérias. Essa percepcdo importante opde-se a
concepcao desses personagens, 0S oufros como meros objetos, para quem a
realidade é determinada por terceiros e a sua historia € definida somente pela
maneira se relacionam com os outros, estes sim considerados os sujeitos
(HOOKS, 2019a; KILOMBO, 2019). Neste sentido ha o esforgo de mudar o foco
e o protagonismo, com essa passagem de objeto para sujeito como um ato
politico - “aquelas/es que sdo ouvidas/os sao também aquelas/es que
“‘pertencem” (KILOMBO, 2019, p. 42-43).

Essa discussao sobre os outros perpassa toda a tese, indicando-se que o
patrimdnio € um campo em disputa e dindmico. No caso dos Guarani Mbya, por
exemplo, trata-se de sujeitos que se fazem presentes desde a constituicdo do
estado brasileiro, da sua identidade e do seu patriménio, porém foram renegados
e relegados a uma condicdo de coadjuvantes e nos ultimos anos, tém
questionam e exigem seu reconhecimento e seu lugar no campo social, politico,
econdmico e cultural. No caso especifico de Missdes, a comunidade indigena é
uma populacao presente no territério desde antes do processo de ocupacao

pelas coroas portuguesas e espanholas, entretanto seu papel na histéria oficial

49 Essas questdes sao aprofundadas no capitulo 1 e 3 e séo tensionadas em toda tese.
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foi colocado em segundo plano, sendo apenas recentemente trazido a discussao

de maneira mais efetiva.

No processo de patrimonializagdo e no entendimento sobre o processo
histérico e a importancia de Missdes, ha essa mudanga — os Guarani Mbya antes
coadjuvantes, agora protagonistas. A presenca Guarani Mbya, “(...) quase
sempre discreta e silenciosa, nem sempre era percebida” (IPHAN, 2014b, p. 6)
e foi muitas vezes invisibilizada®®. Demorou quase um século as a valorizacdo
do bem material das ruinas de Sdo Miguel Arcanjo para que o significado cultural
atribuido pelos indigenas fosse reconhecido como parte formadora desse
patrimdnio, “mesmo que a relevancia do povo Guarani-Mbya estivesse desde
sempre |4 marcado na prépria nomeacado das Missdes Jesuiticas Guarani.”
(SEIXAS; MARZULO, 2020, p. 44).

“‘Comece a histéria com as flechas dos indios (...) e a historia sera
completamente diferente.” (ADICHIE, 2019, p. 23). Partindo-se dessa ideia de
(re)pensar a histéria dada e narrada, esta tese de doutorado propde uma
aparente inversao na légica embasada no pensamento ocidental europeu cristdo
ao instigar, tensionar e dilatar nogdes e conceitos no campo patrimonial, nas
suas acbes e politicas publicas e na sua relagcdo com o territdério e o seu

planejamento a partir da incorporagao e outros sujeitos.

Esse tensionamento e esse buscar conhecer acontece dentro do proprio
conhecimento, como destaca Gaston Bachelar (1996) ao indicar que “é no
amago do proprio ato de conhecer que aparecem, por uma espécie de imperativo
funcional, lentidées e conflitos.” (BACHELARD, 1996, p. 17). Edgar Morin
(MORIN, 2002, p. 25) também indica a necessidade de “estar sempre buscando
o proprio ato de conhecer”. Trata-se de, dentro da propria nogéo de patrimdnio
cultural e de planejamento territorial identificar as sombras (BACHELARD, 1996)
e de tensionar visando alargar e complexificar diferentes abordagens que se

complementam.

50 Segundo alguns autores, a invisibilidade Guarani Mbya foi também, uma estratégia desse
povo frente as mudancas e como uma estratégia de sobrevivéncia da sua cultura. Essa ideia
consta no Dossié de Registro da Tava. (IPHAN, 2014)
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Para avancar no conhecimento, Pierre Bourdieu aponta que “a pesquisa
cientifica organiza-se em torno de objetos construidos que ndo tem nada em
comum com as unidades separadas pela percepg¢ao ingénua.”(BOURDIEU,
2007, p. 45-46). Essa construgdo do objeto exige uma postura ativa e

sistematica:

nao se trata de propor grandes constru¢des vazias teoricas, mas sim
de abordar um caso empirico com a intengdo de construir um modelo
— que nao tem necessidade de se revestir de uma forma matematica
ou formalizada para ser rigoroso (...) trata-se de construir um sistema
coerente de relagdes, que deve ser posto a prova como tal. Trata-se
de interrogar sistematicamente o caso particular, constituido em ‘caso
particular do possivel’, como diz Bachelard, para retirar dele as
propriedades gerais ou invariantes que s6 se denunciam mediante uma
interrogacao assim conduzida. (BOURDIEU, 2011a, p. 32, grifo do
autor).

A partir do objeto construido teoricamente — a tensdo a partir do
reconhecimento de outros sujeitos no processo de patrimonializagao — tem-se a
intencdo nao de limitar o pensamento a este Unico caso, pelo contrario,
extrapola-lo e permitir que, a partir dele, outras e novas reflexdes sejam feitas
sobre a tematica patrimonial e do planejamento. Para isso, se propdée um caso
especifico - o tensionamento que esses outros sujeitos causam no Sitio/Tava -
que possa embasar reflexdes mais gerais, seguindo a proposta de Bourdieu
(2011a), com o uso do raciocinio analogo, que permite, a partir da particularidade
do caso estudado, realizar a intengdo de generalizagbes, através do método
comparativo (BOURDIEU, 2011a).

A construgdo do objeto tedrico baseia-se na analise do discurso dos
diferentes sujeitos envolvidos. Para Michel Foucault (2008, 2009), a ideia de
discurso refere-se a uma representacao culturalmente construida pela realidade,
nao se tratando de uma coépia exata da mesma. Por essa razdo, através do
discurso, € visivel o poder exercido. Assim, ao propor a analise do discurso como
um dos instrumentos para a problematizagédo da tematica patrimonial, se objetiva
uma abordagem critica que busque compreender como essas praticas
discursivas sao usadas para exercer o poder, construir memoarias, identidades e
patriménios, moldando relagbes entre sujeitos. A analise de discurso né&o
pretende interpretar o que esta visivel (na superficie do discurso), mas o que

estd oculto, dentro da fala e do contexto. Assim, utiliza-se de legislacéo, de
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abordagens oficiais dos o6rgdos de preservacdo e de diferentes agentes
envolvidos, como associagdes, secretarias e ministérios e de literatura

especializada académica para a construgao desse objeto tedrico.

Buscando tensionar e dar visibilidade a uma(s) outra(s) abordagem(s),
sdo usados os materiais disponibilizados pelos proprios indigenas para o registro
da Tava, a documentagdo da Comisséo Yvyrupa®! e da Articulagdo dos Povos
Indigenas - APIB e filmes, documentarios e entrevistas realizados pelos
indigenas sobre a tematica da Tava, buscando compreender as construgdes
ideologicas e o contexto sociocultural de cada etapa do processo de
patrimonializagdo do Sitio de Sdo Miguel/Tava. O protagonismo proposto®? é dos
povos originarios, no caso os Guarani Mbya, sendo a sua abordagem o ponto
inicial que, partindo do reconhecimento da Tava, avanga para os demais
processos de patrimonializagdo desse lugar.

Para a construgao desse objeto tedrico € necessario romper com o senso
comum, ou seja, “com representacdes partilhadas por todos, quer se trate dos
simples lugares-comuns da existéncia vulgar, quer se trate das representagdes
oficiais, frequentemente inscritas nas instituicées, logo, a0 mesmo tempo na
objectividade das organizagdes sociais e nos cérebros.” (BOURDIEU, 2011a, p.
34). Para avangar no conhecimento, € necessario ndo apenas transpassar a
dimens&o empirica, mas superar o(s) conhecimento(s) antecedente(s). Bourdieu
(2007) também aponta a necessidade de renunciar ao empirismo e tensionar o
conhecimento anterior, sendo preciso “evitar as aparéncias da cientificidade,
contradizer mesmo as normas em vigor e desafiar os critérios correntes do rigor
cientifico” (BOURDIEU, 2011a, p. 42), gerando rupturas que permitam avancgar.
Para Bachelard (1996), o ato de conhecer ocorre contra um pensamento anterior,

“destruindo conhecimentos mal estabelecidos, superando o que, no proéprio

51 “A Comissao Guarani Yvyrupa (CGY) é uma organizagéo indigena que congrega coletivos do

povo guarani das regides Sul e Sudeste do Brasil na luta pelo territério” Para mais informacdes
vide in: https://nhande.yvyrupa.org.br/sobre-a-cgy/. Acessado em maio 2022.

52 Cabe aqui a ressalva de que nao se trata de um trabalho de carater antropolégico ou
sociolégico, e sim uma reflexdo dentro do campo da preservagéo patrimonial e sua relagéo
com o planejamento urbano e as politicas publicas. Dessa forma, utiliza-se como fonte de
pesquisa para compreender a narrativa indigena trabalhos ja realizados por instituicbes, ONGs
e outros pesquisadores e pensadores, indigenas ou ndo, a partir dos quais € feita uma analise
desse discurso.
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espirito, € obstaculo a espiritualizagao” (BACHELARD, 1996, p. 17). Trata-se,
portanto, de uma ruptura com o conhecimento anterior, ndo no sentido de ignora-
lo ou anula-lo, mas de avangar considerando o que Bachelard (1996) identifica

como algumas sombras projetadas pelo conhecimento do real.

Inicialmente, se faz necessario identificar o conhecimento ja dado e
produzido como “ponto de partida”, para que ele sirva de base para novas
perguntas e questionamentos, pois ndo ha como “partir do zero”, anulando os
conhecimentos anteriores (BACHELARD, 1996). Assim, o autor indica que o
conhecimento, fruto de formulagdes de problemas, construido e entendido como
uma resposta a uma pergunta, pode declinar. “A pergunta abstrata e franca se
desgasta: a resposta concreta fica”, indica Bachelard (1996, p. 18-19), que
segue indicando ainda que “habitos intelectuais que foram uteis e sadios podem,
com o tempo, entravar a pesquisa”. E preciso repensar e rever ideias, “colocar a
cultura cientifica em estado de mobilizagdo permanente, substituir o saber
fechado e estatico por um conhecimento aberto e dindmico, dialetizar todas as
variaveis experimentais, oferecer enfim a razdo razdes para evoluir.”
(BACHELARD, 1996, p. 24).

Nesse sentido, € pensada a problematizacdo da propria nogao de
patrimdnio, conhecimento estabelecido cuja questao de sua preservagao e seus
valores parece ter se enfraquecido frente aos novos desafios. A delimitagao feita
anteriormente sobre a nogéo de patrimdnio ndo € mais suficiente, outros grupos
sociais e sujeitos foram incorporados e tensionam esse campo e essa arena de
disputas. Nesse sentido, a nogao ja estabelecida do patrimbénio pode ser
entendida como um obstaculo epistemolégico (BACHELARD, 1996), um
obstaculo que trava, paralisa e até regride o conhecimento, limitando-o. Assim,

€ necessaria a ruptura.

Ao analisar e relacionar brevemente o conhecimento ja estabelecido
sobre a questao patrimonial e o caso especifico de Missdes, constata-se que os
problemas identificados n&do surgem de modo espontaneo, mas sao construidos
(BACHELARD, 1996). Assim, com a pratica profissional e a reflexdo sobre o
assunto, observa-se que, embora haja o reconhecimento de outra abordagem e
outros sujeitos sobre o patriménio — no caso o Guarani Mbya — a nogao de

patriménio cultural — e os protagonistas continuam baseados em ideais
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eurocéntricos ancorados em ideias de monumento, tutela do Estado e

materialidade, como indicado por Figueiredo (2014).

Na busca por romper esse conhecimento e superar o obstaculo, inserido
na ideia de conhecer dentro do conhecimento, pode-se pensar o proprio
referencial desta tese — o patrimonio cultural inserido no planejamento territorial.
Bachelard indica a questao de conceitos, destacando que “numa mesma época,
sob uma mesma palavra, coexistem conceitos tao diferentes. O que engana é
que a mesma palavra tanto designa quanto explica. A designagao € a mesma; a
explicagao é diferente” (BACHELARD, 1996, p. 22). Nessa linha de pensamento,
patriménio, a designagao, a palavra pode ser a mesma, entretanto a explicagao
para técnicos, instituicdbes e o Estado pode ser diferente daquela de outros
sujeitos, como os indigenas por exemplo. O mesmo ocorre com territorio e com

planejamento.

Fazendo um esforco de pensar de forma mais ampla esses termos,
nocdes e conceitos, € possivel uma aproximagao com o pensamento complexo,
de Edgar Morin (2002; 2000). Para este autor, sdo necessarios métodos “que
permitam aprender as relagcbes mutuas e as influéncias reciprocas entre as
partes e o todo desse mundo complexo. Trata-se de desenvolver uma atitude
mental capaz de abordar problemas globais que contextualizem suas
informagdes parciais e locais” (MORIN, 2002, p. 25). Seria valido também pensar
que se trata de uma reestruturacdo, de uma mudanga — “as crises de
crescimento do pensamento implicam uma reorganizagao total do sistema de
saber. A cabega bem-feita precisa entao ser refeita. (...) o homem torna-se uma
espécie mutante, ou melhor dizendo, uma espécie que tem necessidade de
mudar, que sofre se ndao mudar.”(BACHELARD, 1996, p. 20). Nesse sentido, as
formulagdes aqui propostas partem da ideia de pensar o patriménio cultural
inserido no territério e no planejamento como parte e como todo, pertencentes a
um sistema complexo e amplo e as necessarias ampliagcbes e mudangas no

entendimento desses conceitos e das suas relagdes entre si.

Vanessa Figueiredo indica a necessidade desse pensamento complexo
“apontando para uma epistemologia mais ampliada da realidade social em que
se constroi o patriménio, apostando, desta forma, em trilhar caminhos mais

proficuos as politicas de preservacdo.” (FIGUEIREDO, 2014, p. 31). A
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abordagem seria em “um modo de pensar que se constréi e se reconstroi frente
a uma realidade instavel, néo linear e multipla.” (FIGUEIREDO, 2014, p. 32). A
autora problematiza, a partir dessa ideia, de que o que se observa “no complexo
campo cultural do patriménio, € que ele foi se estruturando sobre diversas
dicotomias. Ha sempre duas percepg¢des, duas logicas, que construiram
bipolaridades elementares.” (FIGUEIREDO, 2014, p. 33-34). A autora, na sua
tese de doutorado, apresenta essas dicotomias®® no campo patrimonial, sendo
que algumas delas podem ser aproximadas dos tensionamentos aqui propostos
no caso da Tava:

- Plano material e imaterial: suporte e significado - o perene e o efémero

(Ruinas X Tava);

- Sitio intocado e sitio apropriado: a natureza e a cultura (territorio
tradicional Guarani x territorio delimitado dos sitios historicos, das fronteiras);

- Escala global e local: o universal e o pitoresco (patriménio mundial x

lugar de referéncia do povo Guarani);

- Perspectiva pictérica e antropoldgica: a paisagem e o lugar (patriménio

como objeto x patriménio como referéncia, pertencimento, identidade);

- Nivel da informacéo institucionalizada e comunicacao social: o erudito e
o popular (discurso oficial x outras abordagens, documentos timbrados e oficiais

x oralidade, palavra Guarani);

- Afeto e fato: a memoria e a historiografia — a ferida e a cicatriz (historia
oficial x abordagem Guarani, lembrangas X esquecimentos, protagonistas x

coadjuvantes, visibilidade x invisibilidade, sujeitos x objetos, os outros);

- Finalidade pragmatica e existencial: o uso e a esséncia (planejamento,
politicas, agdes x valores, significados, objeto x objetivo);

- Plano das ideias e da agdo: a teoria e a pratica (politicas de

reconhecimento x agdes efetivas);

53 Das dicotomias apresentadas por Figueiredo (2014, p. 33—-34) foram aqui destacadas do texto
original apenas aquelas que se entende que tenham relagdo mais direta com a discussao
desta tese. Apds cada dicotomia elaborada pela autora, esta apresentada, entre parénteses,
a relagao feita por mim com a tematica desta tese.
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- Protecéo e preservacéo: a tutela e a fruicdo social (questdes juridicas

administrativas e legais x valores);

- O objeto e o fragmento e o objetivo e o todo: o monumento e a paisagem

cultura (o monumento x a Tava).

A partir dessas dicotomias apresentadas, e como sera abordado ao longo
desta tese, a presenga de outros sujeitos como sujeitos politicos tensionam um
campo ja complexo como o patrimonial. Figueiredo (2014) ainda afirma que
essas relagdes citadas sao “aspectos que foram separados, mas estdo unidos,
que se complementam, mas se contrapdem, numa unidade que paradoxalmente
nao dispensa estas dualidades e a possibilidade de inumeras relacoes,
entreveros e simbioses” (FIGUEIREDO, 2014, p. 34).

Entende-se que ndo se trata de analisar ou ressaltar dicotomias,
pensando isoladamente, embora elas existam e estejam presentes legalmente e
institucionalmente (como a dimensédo material e imaterial do patrimonio, a ser

abordada). A proposta €, partir de uma ideia dialégica, de dialogo, que

une dois principios ou nog¢bes antagOnicas que aparentemente
deveriam se repelir simultaneamente, mas sao indissociaveis e
indispensaveis para a compreensao da mesma realidade. A dialogica
permite assumir racionalmente a associagao de agdes, de nogdes
contraditérias para conceber um imenso fendbmeno complexo. (MORIN;
LE MOIGNE, 2000, p. 34).

Assim, ideias e nocbes que a primeira vista parecem opostas e
incompativeis, sdo entendidas como interdependentes e necessarias para
compreender a mesma realidade. Essa ideia permite que agdes e conceitos
contraditorios sejam racionalmente associados para conceber um fenémeno
complexo. Trata-se entdo de uma abordagem que valoriza a interagcao entre
opostos para se chegar a uma compreensao mais completa e profunda da

realidade.

N&o separar, e sim unir. Nao segregar e sim unificar, entendendo o
patrimdnio cultural, o territério e o planejamento como partes de um sistema mais
amplo e complexo. Nesse sentido, a proposigao de uma abordagem relacional
(BOURDIEU, 2011b), ou seja, que prioriza as relagdes, € fundamental nessa
proposta. A partir dessa abordagem, € possivel entender como os sujeitos,
instituicbes e praticas culturais se relacionam e interagem entre si, criando e
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recriando significados e valores ao longo do tempo. Ao aplicarmos essa
abordagem ao patriménio cultural, podemos compreender que ele nao é algo
estatico e imutavel, mas sim resultado de um processo dindmico de interagao
entre diferentes grupos sociais, construido e reconstruido a partir das relagdes
que os diferentes sujeitos estabelecem com ele ao longo do tempo e do territério.
Essas relagdes entre diferentes sujeitos politicos que demandam por um lugar
no centro e ndo mais na margem, em um jogo de poder e de disputa, tensiona e
problematiza o campo patrimonial. Esse reposicionamento insere novas bases

na arena.

A escolha da foto da capa desta tese busca representar a discussao e a
problematica. A imagem, fotografia de Tiago Carvalho®, do acervo do IPHAN, e
adaptada para compor esta tese, mostra liderangas indigenas da Koenju olhando
para a Tava. Por muito tempo, aimagem que era divulgada de Sdo Miguel focava
apenas nas ruinas, na materialidade, sendo a dimensdo humana, e ainda mais
a indigena, colocada em um segundo plano ou nem constando nos registros
fotograficos e documentais. Assim, a proposta nesta tese é esmaecer as ruinas,
destacando os sujeitos que fazem parte e que dao sentido a ela. Nao se propde
0 apagamento da ruina ou da dimensdo da materialidade, pois como sera
demonstrado ao longo dos capitulos, ela € um patrimbénio extremamente
relevante, inclusive para os indigenas. As ruinas, a casa de pedra e a sua
visibilidade fazem de Sdo Miguel uma Tava importante na cosmovisao Guarani
Mbya. A proposta, porém, € que ela ndo seja a protagonista, destacando-se os
sujeitos que a ela atribuem os valores, a reconhecem e a (re)significam e que a
partir dela, demandam outras lutas para a manutencéo e preservagao do seu

modo de vida.

De forma sistematizada (fig.01), os capitulos estruturam-se inicialmente
apresentando as principais ideias e referenciais tedricos que perpassam toda a
tese, entendendo o patrimbnio como categoria e como campo, apresentando
como pano de fundo os conceitos de memodria, valores, poder e identidade.
Ampliando a analise, é apresentado o patriménio como planejamento e como

politica publica e as suas novas abordagens e sujeitos. Em seguida, apos a

54 A imagem foi adaptada para esta tese, esmaecendo-se as ruinas, destacando os sujeitos.

50



dimenséo tedrica apresenta-se a dimens&o empirica - a Tava/Sitio de Sdo Miguel
dentro de uma discussao sobre lugar e territério e os sujeitos de pesquisa — 0
Guarani Mbya entendidos enquanto outros sujeitos nos processos de
patrimonializagdo desses bens. Ao longo desse processo, sdo apontadas
limitagdes e tensionamentos no processo de inclusédo de diferentes sujeitos no

planejamento e nas politicas publicas de preservacao patrimonial.

Conceitos/

Tema Lugar Sujeitos de pesquisa
Referenciais tedricos

\ \ \ \

Outros atores no

Patriménio: Patrimonio como Tava/ P
SR el b e Sitio patrimenializagao
Campo Politica publica = WAbiyi Garirar a
Tava
R Lugar
Memoria Patrimonio Novas L
Territorio
Valores Abordagens
Poder
Identidade

Limitagdes e tensionamentos no processo de inclusdo de outros atores no planejamento e nas politicas
publicas de preservacao patrimonial

Figura 01 - Sistematizagido da tese.
Fonte: Elaboracéo da autora (2022)

Apos essa Introdugao, no Capitulo 1 - “Revendo conceitos,
aproximando ideias, tensionando pensamentos”, € apresentada a discussao
e os referenciais tedricos. A proposta nesse capitulo &€ apresentar ideias e
conceitos que perpassam o campo patrimonial, apresentando a teoria ao mesmo
tempo que a tensiona, indicando a necessidade de repensa-la, incluindo outras
perspectivas. O item 1.1 — “Patrimbnio: a categoria e o campo”, aborda como a
nogao de patrimdénio € compreendida ao longo da tese. Apds uma apresentacao
sobre a ideia de patriménio como heranga e como propriedade (CHOAY, 2006,
2011; GONCALVES, 2007a; MEIRA, 2004b) e a problematizacdo dessas ideias
(CAMPOS; KRENAK, 2021; CHAGAS; STORINO, 2014), remete-se a nogéo de
patrimdnio como categoria, entendendo que, a partir de objetos e bens culturais
classificados e selecionados, retirados da dimensao cotidiana e alcados a
dimensao da memoéria (GONCALVES, 2007a, 2007c; LEENHARDT, 2011) nos
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percebemos individual e coletivamente. Eles “nos inventam” e com base neles

nos reconhecemos.

Associada a essa nogado antropoldgica, admite-se o patrimdnio como
campo (BOURDIEU, 2011a) — o campo patrimonial -, um local de disputas, um
espaco de embate em torno de interesses especificos no qual a agdo do agente
ja esta disposta. Trata-se de um campo com regras estabelecidas, onde ocorrem
relacdes de poder baseadas na distribuicado de um capital social — dominantes e
dominados. A emergéncia de outros sujeitos tensiona e reorganiza essa arena

de poder e de disputas.

No item seguinte - 1.2 — “Ideias inter-relacionadas: memoaria, valor, poder
e identidade”, aborda-se o panorama tedrico conceitual no qual a nogdo de
patrimoénio esta inserida. Relaciona-se, o patriménio com a memoria, sejam
construidas, emprestadas ou preservadas, considerando a intencdo de
preservar e de instaurar no presente, algo ja passado (CHAGAS, 2002; LE
GOFF, 2003; RICOEUR, 1994), relacionando - se com a ideia de monumento
(CHOAY, 2006; POULOT, 2009) e de lugar da memoria (NORA, 2012).
Compreende-se também a discussdo da memoria como formadora de
identidades e de nagbes (GONCALVES, 1996; SANT'ANNA, 1995), a partir da
necessidade da identificagdo de um ponto zero da nagdo (BOUCHARD, 2009).

Relacionado a memoaria, compreende-se que todo o patrimdnio resultante
dela parte de uma escolha baseada em determinados valores (ABREU, 2007;
CHUVA, 2009; LIMA FILHO; ABREU, 2007; MEIRA, 2019a). Assim, alguns bem
sao escolhidos para serem perpetuados e outros esquecidos, deliberadamente
ou ndo (ABREU, 2007; CANDAU, 2021; LIMA FILHO; ABREU, 2007; POULOT,
2009). Essa selecado ocorre em dois momentos: uma primeira selegdo entre
diferentes bens do que sera considerado patriménio (processo de
patrimonializagéo) e, apds essa selegao inicial, a atuagao das politicas publicas.
Essas escolhas tem a fungédo clara de resisténcia e de poder (CHUVA, 2009),
poder esse em disputa considerando que o proprio patrimdnio constitui e &
constituido como poder (CHAGAS, 2002; SANT'ANNA, 1995) por um grupo
especifico. Nao ha neutralidade no campo, e a cada ator incorporado, novas

disputas s&o geradas.
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Ampliando o horizonte para discussdes atuais, problematiza-se quem sao
os sujeitos que detém o poder de escolha, que interferem na selegcdo e na
valorizagao de algumas memodrias e identidades. Partindo da ideia de que alguns
tem direito a fala (RIBEIRO, 2021; RICOEUR, 2003), tensiona-se quem tem o
poder decisoério. Baseando-se em autores que problematizam sujeitos (ADICHIE,
2019; KILOMBO, 2019; RIBEIRO, 2019), se aponta a necessidade de trazer ao
centro aqueles que se encontravam a margem. Aborda assim, em uma
perspectiva decolonial, poderes, pensamentos, agdes e politicas publicas
(CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007; CUSICANQUI, 2007; KRENAK,
2021; MIGNOLO, 2005; QUIJANO, 2005), apontando o perigo de uma historia
unica (ADICHIE, 2019) e focada em realidades europeias (MIGNOLO, 2005;
RIBEIRO, 2019).

O Capitulo 2 - “Patrimoénio Cultural e seus protagonismos
incompletos”, apresenta uma breve contextualizagao historica da tematica, as
novas abordagens no campo institucional e a compreensao do patrimdnio como
integrante do planejamento e sua relagdo com as politicas publicas. O item 2.1
— “Breve contextualizagao historica” aborda a preservacédo patrimonial como
politica de estado, sua origem francesa e os reflexos no Brasil. Iniciando pela
abordagem mais tradicional do patriménio que remete a visdo eurocéntrica
remontando a Revolugéo Francesa (1789 - 1799) (GONCALVES 1996. CHOAY
2006, CHUVA 2009, SANT'ANNA 1995, MEIRA 2008, 2004, 2004b, POULOT
2011a, CHAGAS 2002) chega-se a tematica da preservagao no Brasil a partir
dos anos de 1920 / 1930 e as diferentes fases pelas quais ela passa, com
diversas acdes e intervencdes nos bens tombados, nas areas de entorno e nas

cidades em geral.

Partindo-se da década de 1930 com a busca e a construcio da identidade
nacional (PEREIRA, 2012; SANT'ANNA, 1995) focada na arquitetura de pedra e
cal, passa-se pelas discussdes e avangos (CHUVA, 2009; FONSECA, 2009a;
MEIRA, 2008; SEIXAS, 2014) com novos sujeitos sociais nas décadas de
1960/1970 (LIMA FILHO; ABREU, 2007; MAGALHAES, 1997; PESAVENTO,
2003), o desenvolvimento de cidades turisticas ao longo dos anos seguintes
(MEIRA, 2008; SANT’ANNA, 2004), até chegar em discussdes mais atuais.
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Avangando do patriménio pedra e cal, caracteristico dos primeiros anos
de preservagdo no Brasil, o item seguinte 2.2 - “Outros sujeitos, novas
abordagens”, aprofunda a ideia de Patriménio Cultural entendido de uma
maneira mais ampla (CHAGAS, 2002; LIMA FILHO; ABREU, 2007; MENESES,
2009; VELHO, 2007) com o Patriménio Cultural Imaterial (PCI) e o Decreto n°
3551/200, os antecedentes, o processo e a avaliacdo apos os 20 anos de decreto
que o regulamenta. Destaca-se no campo patrimonial e das politicas publicas o
papel de outros sujeitos e protagonistas, a necessidade do envolvimento da
comunidade e dos detentores, e o reconhecimento de abordagens e de bens até
entdo nao valorizados. Ressalta-se a diversidade, a complexidade e outros tipos
de valorizagdo patrimonial - diversidade linguistica, sistemas agricolas

tradicionais, patrimonio genético e comunidades tradicionais.

Entendendo o patriménio como parte integrante e fundamental do
planejamento e sua relagdo com as politicas publicas, no item 2.3 enfoca-se o
patriménio como espaco e instrumento da agao estatal desde os principios da
preservacdo e a necessidade de compreendé-lo focado no objetivo - a
preservacdo de valores e nao limitado pelo instrumento e pelo meio
(CARSALADE, 2007; FIGUEIREDO, 2014; FONSECA, 2009a). Aborda-se o
patrimdnio como uma parte integrante do planejamento, compreendendo a sua
complexidade e interrelagdo com outras areas (LIMONAD, 2021; ROVATI,
2013).

O Capitulo 3 - “Alguma coisa nos leva até essas ruinas” apresenta o
caso estudado — Taval Sitio de Sao Miguel Arcanjo considerando-o como ponto
de partida para tensionamentos e identificando abordagens a ele relacionadas —
a dos Guarani e a dos 6rgéos de preservagéo —, abordando desde o Lugar de

Referéncia ao Lugar Histérico, problematizando as ideias de lugar e territério.

Fazendo o exercicio de trazer a tona primeiramente narrativas até entao

marginalizadas, no item 3.1 - “E andando por esses lugares que vocé sabera
realmente como foi’ - Lugar de Referéncia’ é apresentada a perspectiva Guarani.
Nessa abordagem, se destaca a relagdo dessa comunidade com a caminhada
terrena rumo a terra sem males e as marcas deixadas pelos antepassados que
orientam esse caminho — as Tavas. Apresenta-se a presenga Guarani na regiao

missioneira indicando que ela n&o se limita ao Sitio e ao territério delimitado, pois
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o caminhar pelo seu territdrio tradicional € um dos principios Guarani. Através de
material disponibilizado pelos préprios indigenas - filmes e documentarios —
“Duas aldeias, Uma Caminhada” (MOKOI TEKOA PETEI JEGUATA — DUAS
ALDEIAS, UMA CAMINHADA, 2008) , “Tava, a casa de pedra” (TAVA, A CASA
DE PEDRA, 2012), assim como relatos e falas desses sujeitos presentes em
documentacgdes oficiais (IPHAN, 2014b), esse item aborda o valor que a Tava de
Sao Miguel tem para a comunidade ndo apenas da Tekoa Koenju, aldeia da

regido, mas para o povo Guarani.

No item seguinte 3.2 — “Importante testemunho da ocupacgéo do territorio”
— Lugar Histérico”, visando apresentar outra abordagem sobre o mesmo lugar,
trabalha-se com a historiografia oficial presente nos sites e material dos érgaos
de preservagao e referéncias especializadas sobre Missées (ARANDT, 2009;
CUSTODIO, 2007, 2011; MAEDER; GUTIERREZ, 2009; MEIRA, 2019a; MEIRA;
SILVA, 2020; MELIA, 1990; STELLO, 2005, 2011). E apresentado o processo
histérico do sistema missioneiro jesuitico/indigena nos séculos XVI e XVII,
seguido pelo declinio desse tipo de ocupacédo reducional com as delimitagdes da
fronteira entre Portugal e Espanha e a expulsdo dos jesuitas em 1759 e pelos
processos de imigragao principalmente, de alemaes, italianos e poloneses que

se instalam na regiao no inicio do século XX.

A partir das abordagens Guarani e das instituicoes, apresenta-se a ideia
de que o Tava/ Sitio € mais do que a materialidade e as ruinas, trata-se de um
lugar, um espacgo dotado de valor (TUAN, 1983) e relacionado as experiéncias
cotidianas (SANTOS, 2006). E um lugar de memoéria (NORA, 2012) que se
expressa em um territorio, entendido como uma expressao politica e relacionado
diretamente as relagdes sociais e as disputas de poder (HAESBAERT, 2004a;
SANTOS, 2005). Esse territorio ndo se limita a questdes administrativas, mas
sim simbdlicas (SAQUET; SILVA, 2008), um territério usado (SANTOS, 2001) no
qual acontecem o0s processos de territorialidade e territorializacéo
(HAESBAERT, 2004b).

O Capitulo 4 - “Da Tava ao ‘remanescente do antigo povo’ -
processos e agoes patrimoniais” aborda os diferentes processos e agdes
ocorridos na regidao missioneira. Parte-se da Tava, declarada em 2018 como

Patrim6nio Imaterial do Mercosul e em 2014 como Patrimo6nio Cultural Imaterial
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brasileiro, retrocedendo historicamente até 1922, com a declaragao de Lugar
Historico, e 1938 com o tombamento como patriménio nacional pelo IPHAN. O
item 4.1- “Do continental ao monumental: Os processos de patrimonializagdo”
analisa os processos de Registro da Tava e do Tombamento de Sdo Miguel e
dos demais sitios missioneiros, apontando tensionamentos internos a instituicéo.
Iniciando pelo processo de Registro, € analisado o contexto e os trabalhos
realizados do INRC, o que permitiu uma aproximag¢ao maior entre os detentores-
os Guarani e a Instituicdo. Demonstrando que dentro do proprio IPHAN foi
preciso uma mudanga de abordagem, destaca-se a complexidade e as
dificuldades. A seguir analisam-se os processos de tombamento de Sao Miguel
e dos demais Sitios, indicando uma mudanga de abordagem ao longo dos anos
na prépria instituicdo, a partir de um viés institucionalizado: o primeiro
reconhecimento em 1922, como Lugar Histérico, pelo governo do Estado do RS;
o reconhecimento como Patriménio Nacional em 1938; o tombamento dos
demais sitios — Sao Joao Batista, Sao Lourenco Martir e Sao Nicolau em 1970;
a Declaragdo como Patriménio Mundial juntamente com os Sitios da Argentina,
em 1983; o Registro da Tava em 2014 e como Patriménio do Mercosul (em 2015

as Missoes Jesuiticas Guarani e 2018 a Tava).

Partindo-se da patrimonializagdo e buscando entender como o
reconhecimento se reflete de maneira pratica, se amplia a discussao no item 4.2
- “As Ac¢des patrimoniais, sujeitos e valores envolvidos”. Se exploram questdes
como a consolidacdo das estruturas, a criagdo do Museu das Missodes, o
espetaculo “Som e Luz”, as exposi¢gdes museais, as pesquisas arqueologicas, a
criacdo do Escritério Técnico do IPHAN em Missdes, os diferentes projetos e
cooperagdes técnicas internacionais, o projeto do PAC-Cidades Historicas e
Complexo Cultural em Sado Miguel, entre outras agdes focadas no Sitio e nas
ruinas. Além disso, identifica-se, entre as acbes realizadas no Sitio/Tava,
aquelas que dialogam com a dimensdo indigena, mesmo antes do
reconhecimento como patriménio imaterial, como o caso da reformulacdo da
exposicdo do Museu das Missdes anos 80 e 90, as Politicas de governo x
politicas de Estado (compra e demarcacao de terras), o trabalho pioneiro do
INRC com comunidade indigena e os resultados desse trabalho — o Mapa Digital

Guarani, o Projeto Valorizagdo do Mundo Cultural Guarani, o projeto Video nas
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Aldeias. Indica-se também as solicitacdes das agdes de Salvaguarda da Tava,
ou seja, agoes elencadas pelas liderangas indigenas como importantes apés o
reconhecimento como patriménio imaterial e que tem o objetivo de permitir e

valorizar o modo de ser Guarani.

O Capitulo 5 - “(Re)construindo abordagens: uma longa caminhada”
propde um tensionamento e instiga a uma reflexdo sobre a (re)construgao de

[113

valores e ideias. O item 5.1 — “Passamos a ser respeitados”. as mudancgas e
acdes apos o reconhecimento da Tava”, aponta as mudangas que sao indicados
pelos préprios indigenas, a partir dos planos de agdo da salvaguarda e
extrapolando-os, indicando-0os como sujeitos politicos que passam a demandar
e a propor acoes. O item 5.2 - “Mas os brancos ndo poderdo nos tratar assim no
futuro: a necessidade da (re)constru¢do no campo patrimonial” aborda, a partir
de uma discussdo de autores que tensionam o campo patrimonial e museal
(CHAGAS, 2017; CURY, 2016, 2020b, 2021), mudangas que se observam nas
Instituicbes de preservagao, desafiando o discurso autorizado do patrimbnio
(SMITH, 2021) e apresentando outras percepg¢des sobre a tematica patrimonial

e cultural (KRENAK, 2021; TUKANO, 2022).

O item final da tese, 5.3 - “Nunca mais uma Brasil sem noés: breves
reflexdes sobre as resisténcias em diferentes campos” traz falas indigenas sobre
suas lutas e sua demanda por espaco, por fala e por representatividade dentro
de diferentes campos, focando-se em sujeitos coletivos (KRENAK, 2021) que se
fazem presente no centro (HOOKS, 2019b; KILOMBO, 2019). Abordando
tematicas importantes e lutas representativas, como a presencga indigena na
politica e nos espacos de decisdo de poder (APIB, 2022a; KRENAK, 2021;
TERENA, 2020; TUKANO, 2022) se problematiza e tensiona a necessidade de
alteracao e de proposicoes desde a base, dentro da ideia de “aldear a politica”
(apib) e outros campos para preservagao do patrimdnio maior que € o modo de

vida, compreendido e abrangendo a sua totalidade.

Nas Consideragodes finais indica-se que ha uma ampliagdo importante
de conceitos, e esforgos na incorporagéo de novas abordagens, entretanto ainda
€ limitado. Indica-se a necessidade de multiplas leituras sobre um mesmo
patriménio e a importancia de ser um campo sempre em construc¢ao, indicando

a necessidade de ajuste das politicas publicas as demandas culturais, e ndo o
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contrario. As lutas e demandas s&o travadas em varias frentes, visando alcangar
0 mesmo objetivo: garantir a sobrevivéncia. Trata-se do primeiro passo de uma

longa caminhada...

Que a histoéria patrimonial (re)comece com as flechas dos indios para ser,

talvez, diferente...

58



CAPITULO 1 - REVENDO CONCEITOS, APROXIMANDO IDEIAS,
TENSIONANDO PENSAMENTOS

Eu me refiro aquilo que é produzido pelo campo da cultura
e pelo espacgo das nossas subjetividades
Ailton Krenak

O patriménio ndo é neutro. Ele é resultado de uma abordagem, de
selegdes, de jogos de poderes, de sujeitos e de escolhas deliberadas. Trata-se
de uma nogao dindmica, subjetiva e tensionavel. Neste capitulo inicial se propde
apresentar a nogao de patrimdnio como categoria € como campo — item 1.1, e
os principais conceitos a ele relacionados — memoria, sele¢do, valores, poder e
identidade abordados no item 1.2. Assim, entende-se patriménio como a ideia
de um objeto ser classificado e escolhido entre outros, sendo retirado do contexto
cotidiano e passando para uma dimensao memorial. Alguns bens sao
selecionados para serem preservados e perpetuados, indicando a memoaria a ser
preservada e portanto, aquelas a serem esquecidas. Com base nela, identidades
s&o construidas e (re)afirmadas.

Essa escolha é feita por sujeitos especificos, detentores de poder. A
medida em que outros sujeitos comegam a tensionar esse campo, novas nogdes
de patriménio podem surgir. Esses conceitos apresentados, primeiramente de
uma forma ampla, serdo retomados ao longo de toda a tese em formulagdes e

problematiza¢des especificas — o Sitio/Tava.

A proposta, entretanto, ndo € apenas descrever esses conceitos e ideias
ja amplamente e profundamente trabalhados, mas sim de apresenta-los ao
mesmo tempo em que os tensiona e os debate, problematizando-os desde e por
principio. Embasando-se na ideia de vigilancia epistemolégica, de Bachelar
(1996) e cuidando para evitar anacronismos e pré-julgamentos, a intengéao é
desacomodar pensamentos e construgdes pré-estabelecidas para permitir novas

reflexdes e formulagdes.

1.1 Patrimbnio: a categoria e o campo

O termo patrimbnio é amplo, utilizado nas suas mais diferentes

abordagens - econdmica, financeira, cultural e as derivagdes possiveis dessa
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categoria (GONCALVES, 2007a), sendo requalificada por diversos adjetivos
(CHOAY, 2006). Sua origem, além da ligagdo com a ideia de patria, esta
relacionada as estruturas familiares, econémicas e juridicas (CHOAY, 2006) e o
seu significado esta intrinsecamente conectado a heranga paterna - um bem que
possui um valor e que é transmitido para as proximas geracdes. Nesse sentido,

€ um legado do tempo, “uma ponte entre o passado e o futuro” (MEIRA, 2004b).

Embora etimologicamente e na sua origem a palavra se refira a herancga
paterna, essa nogéo ja é questionada por movimentos e autores que propde uma
ampliagdo do termo, como por exemplo o uso de termos como matriménio *°,
presente nas discussdes francesas, ou fratriménio, apontado por Mario Chagas
(2014), que apontam a relagao e a valorizagdo de outros sujeitos. Além dessa
nogédo de heranga paterna e de patria, ha uma aproximagdo também com a
nocao de propriedade. Trata-se de uma propriedade herdada e ndo adquirida —
uma apropriacdo e uma atitude de poder e de controle sobre o objeto
(GONCALVES, 1996). Essa nocado também passa a ser tensionada ao se
pensar, por exemplo nas populagcdes autéctones, para as quais o sentido de
propriedade e de bens é diferente, sendo muito mais importante a dimensao da
imaterialidade do que da materialidade®®, como apontam Ailton Krenak (2021) e

Ariel Ortega (MOKOI..., 2008) e que sera aprofundado nos capitulos seguintes.

A categoria de patriménio, constituida no final do século XVIII durante a
formagdo dos Estados Nacionais®, teve os seus contornos semanticos
delimitados no periodo da modernidade ocidental, embora apresente um carater
milenar, segundo José Reginaldo Santos Gongalves (2007a). O processo de
formacgao do patriménio remete a categoria de colecionismo e o autor, a partir
de ideias de Clifford (1985) e Pomian (1997), indica que “todo e qualquer grupo

55 Existe um movimento na Franga para que a nogdo de matrimonio, ou seja, a heranca das
mulheres, também seja reconhecida e valorizada. H4 inclusive, eventos como a “jornada do
matriménio” que ocorre concomitantemente com a do “patriménio” justamente tensionando-a.
Vide in: https://www.lematrimoine.fr/le-matrimoine/. Acesso em dezembro 2022.

56 Embora n&o seja exatamente o mesmo foco, cabe lembrar também a questédo sobre a nogéo
de autenticidade e de reconstrugao patrimonial para a manutengédo de valores culturais. A
discussdo, proposta por paises orientais e/ou ndo europeus, como por exemplo na
Conferéncia de Nara, no Japao (1994) ou na Carta de Burra, na Australia (1980), questiona e
tensiona valores focados na materialidade.

570 patriménio enquanto politica publica e a sua origem sera aprofundado no capitulo 2.
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humano exerce algum tipo de atividade de colecionamento de objetos materiais,
cujo efeito € demarcar dominio subjetivo em oposigéo ao ‘outro” (GONCALVES,
2007a, p. 109). A partir desse colecionismo, ocorre a constituicdo de um
patriménio®8, sendo que nem todas as sociedades o constituem com o objetivo
de acumulagéo ou de exibigdo, tendo algumas o propdsito de redistribuicdo ou

destruicdo. Entretanto, sempre é considerada a existéncia de um outro.

Essa relagao entre sujeitos e a relagdo do patrimdénio com o sujeito, é
também referenciada por Jacques Leenhardt (2011) para quem o patriménio em
si, por si sO, ndo existe, estando a sua existéncia condicionada a alguém — para
uma sociedade, para uma civilizagcdo. Nessa vinculagdo objetivada
materialmente com e pelo outro, ou do seu proprio entendimento a partir do
outro, € fundamental no tensionamento proposto de quem € o outro, a partir de
que(m) e do que o patriménio é identificado e valorizado e como se relacionam

0s sujeitos.

Para além dessa relagdo de vinculo com o sujeito e o outro, o papel
antropoldgico do objeto na constituicdo do patriménio cultural € também um
processo relevante a ser considerado. Gongalves (2007a), ao refletir sobre essa
questao, aborda as transformacdes simbdlicas e sociais - mudancas de usos e
de significados - que ocorrem com objetos quando sédo deslocados da dimensao
cotidiana para a dimensao institucionalizada, como acervos de museus ou
patriménios culturais. Esses objetos®® identificados e classificados como
patriménio cultural “desempenham uma fun¢ao social e simbdlica de mediacao
entre o passado, o presente e o futuro do grupo, assegurando a sua continuidade
no tempo e a sua integridade no espacgo”. (GONCALVES, 2007c, p. 28). Séo
objetos/patriménio com fungdes sociais, valores e identidades que n&o
necessariamente sdo as mesmas da sua origem, do seu uso cotidiano, obtendo
uma posig¢do de destaque. (POULOT, 2009, p. 9).

Entretanto, essa mudanca de status, muitas vezes, ocorria sem a

concordancia da comunidade diretamente envolvida, como o caso de objetos e

58 A nogao de patrimébnio, ou o que e quem o define, é problematizada ao longo de toda a tese.

5 A palavra objeto ndo & necessariamente limitada a questdo material e fisica, sendo
considerados nesse sentido, também os bens identificados como ‘imateriais’, que mesmo
dentro da sua imaterialidade, apresentam suportes materiais, como é o caso da Tava/ Ruinas.
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artefatos de povos minorizados expostos em museus — “é claro que o manto
tupinamba foi roubado e levado a Europa [onde esta exposto]. Mas ninguém dizia
isso antes.”, aponta Ailton Krenak (CAMPOS; KRENAK, 2021, p. 50). Nesse
contexto, a retirada de objetos e a mudanca do dominio do cotidiano para o
dominio do destaque n&o é feita pela comunidade original, que tem seus valores
€ seus proprios critérios de selecdo que até podem fazer com que o objeto em
questao seja destacado. Nesse caso a classificacdo e selegao é realizada por

um outro que se apropria desse objeto baseado no seu entendimento de selegao.

A ideia de colecionismo, de exposi¢cado de objetos de culturas diferentes
nos chamados “gabinetes de curiosidades” ou em museus, pratica comum até o
inicio do século XX, hoje é questionada. Nesse sentido, avangam as discussdes
sobre a devolugdo, para os paises e as populagbes de origem, de objetos
retirados do seu contexto e a curadoria compartilhada em exposi¢des, que inclui
a presencga dos sujeitos envolvidos (CURY, 2020b). Isso é visivel também na
dimensao patrimonial através da participacdo ativa dos detentores nos
processos de institucionalizagdo, principalmente de registro do patriménio
cultural, a ser detalhado no item 2.2.

Essa mudancga de status - de objeto do cotidiano para o objeto em espaco
de contemplagcdo e de memoria, ocorre através da construcido de valor,
acompanhado da produc¢ao de discursos que definem e criam o carater memorial
e monumental (LEENHARDT, 2011). Gongalves (2007c) apresenta a ideia de
que, a partir de objetos e bens culturais, nos percebemos individual e
coletivamente, diferentes conexdes e pensamentos sio criados, nos
constituindo. Eles nos inventam e com base neles nos compreendemos e
reconhecemos a nossa subjetividade “uma vez que eles materializam uma teia
de categorias de pensamentos por meio das quais nos percebemos individual e
coletivamente” (GONCALVES, 2007c, p. 29). Essa ideia do patrimonio
relacionando diretamente a nossa constituicdo, a partir de onde nos
compreendemos, compreendemos o outro e o mundo € fundamental. A nogao
de um bem com um valor atribuido, ndo necessariamente institucionalizado, é

um dos eixos da cosmologia Guarani Mbya, na qual a Tava®® e todos os seus

60 A discussao sobre a Tava sera aprofundada no capitulo 3, sendo aqui apenas apontamentos
e tensionamentos iniciais.
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significados e sentidos fazem parte da formag&o e do modo de viver. Também a

partir dela, a identidade é construida, como sera discutido no capitulo 3.

Essa alteracao de significado — ndo mais o cotidiano, mas um outro que
lhe foi atribuido - pode ser aproximada da ideia de alegoria®’ — “uma coisa com
o proposito de significar outra.” (GONCALVES, 1996, p. 27). Assim, pensam-se
“os patrimbnios culturais como alegorias por meio das quais ideias e valores
classificados como ‘nacionais’ vém a ser visualmente ilustrados na forma de
objetos, colegdes, monumentos, cidades histéricas e estruturas similares.”
(GONCALVES, 1996, p. 27). Trata-se, para esse autor, de uma representacéo
em que diferentes recursos (dramaticos, literarios ou pictoricos) ilustram ideias
ou principios. Materialmente continua o mesmo objeto, mas o sentido muda,

passando a remeter outra coisa.

Relacionada a essa nogdo de mudancga status e de significado, esta a
nogado de tempo, a relagdo com o passado, do que ja ndo existe. Gongalves
(1996) afirma que “as alegorias nao apenas ilustram ou expressam uma tal
situacao de perda, mas atualizam em sua propria estrutura, essa combinacao de
transitoriedade e um desejo de redencéo.” (GONCALVES, 1996, p. 27). Assim
o autor entende de que as alegorias “ndo somente expressam um desejo por um
passado glorioso e auténtico; elas, simultaneamente, expdem o seu
desaparecimento” (GONCALVES, 1996, p. 27). Leenhardt (2011) indica que o
patrimdnio surge “a partir do momento em que ele pode existir no espago e na
memoria social, em que ele é oferecido a contemplagdo como uma politica do
tempo que pde o passado a distancia.” (LEENHARDT, 2011, p. 13). Para esse
autor o patrimdnio possui a sua esséncia residindo na questdo sobre a barreira

do tempo:

o patriménio ndo se define pela natureza dos objetos que o constitui,
mas pela modificagdo que se opera na consciéncia social no momento
em que determinada categoria de objetos passa para outro mundo
separado do cotidiano, gerado por regras de manutengdo e de
veneracao especifica. (LEENHARDT, 2011, p. 9)

81 Frangoise Choay também utiliza a ideia de alegoria no seu livro “A alegoria do patriménio”
(2006).
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N&o se trata, portanto, da materialidade, mas sim do deslocamento, de
mudanca de condigdo — de uma condicdo habitual e rotineira, que pode ser
esquecida e perdida, para uma memoravel, a ser lembrada e perpetuada. O
autor afirma que, a partir dessa mudanca, o objeto € deslocado para o “estoque
acumulado da longa duracao”(LEENHARDT, 2011, p. 9), ou seja, sai do plano
cotidiano e passa a pertencer a memoéria a partir da “sua passagem para o outro
lado do horizonte temporal do presente” (LEENHARDT, 2011, p. 9). Esses
objetos passam a pertencer ao tempo “aquém e além e do presente.” Gongalves
(1996), refletindo a partir de Susan Stewart (1984) indica que “é o distanciamento
dos objetos no tempo e no espago que os transforma em ‘objetos de desejo™
(GONCALVES, 1996, p. 25), indo ao encontro de Leenhardt, para quem “a
esséncia do patriménio € enigmatica na medida em que sdo os objetos que o
constituem, mas que, na verdade, € uma passagem temporal que constitui seu
valor.”(LEENHARDT, 2011, p. 11). Novamente essa ideia é tensionada ao se
pensar nos povos originarios e no caso especifico da Tava, em que o patriménio
nao é algo localizado no pretérito e que tem seu valor por ter pertencido ao
passado ja perdido. Ele tem seu valor por ser o presente e por fazer parte do
futuro. Ela é vivenciada, experimentada e valorizada no cotidiano, nao

necessariamente no deslocamento em si entre passado — presente.

De acordo com a pesquisa de Marcia Chuva (2009), ha uma relagéo entre
as sociedades e a percepc¢ao de tempo. A autora aponta que a preocupagao com
a preservacgao se torna relevante a partir de uma compreensao da nocao de
tempo como um recurso limitado e valioso. Como resultado, a sociedade passa

a buscar formas de garantir a preservagao daquilo que o representa:

a nogao de tempo pressupunha uma consciéncia de historicizagao e
de ruptura com o passado. Embora a pretensao fosse de preservar a
continuidade do tempo percorrido, somente um sentimento de
pertencimento a um novo tempo possibilitaria a formulagéo da nogéo
de conservagédo de algo precioso e ameacgado de perda. (CHUVA,
2009, p. 43)

A constituicdo da ideia de passado como algo finito e a preocupagado com
a possibilidade de sua perda sao fatores que conduzem a intengao de preservar.
Conforme Leenhardt (2011), trata-se do momento “da consciéncia do tempo nas

sociedades que sentem de agora em diante a poténcia do rompimento préprio
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ao progresso ideologico e técnico. Assim, o patrimdnio ndo pode ser distinguido
da retérica que o constitui” (LEENHARDT, 2011, p. 10). Nessa leitura, o tempo
que passa é o elemento decisivo para a vontade de manter, de preservar e de

valorizar.

Esse medo da perda que justifica a preservagao, é também corroborado
por Gongalves (1996). Esse autor indica, entretanto, que para além da perda
pela questao temporal, existem outros fatores que influenciam e que fazem do
receio do desaparecimento, a motivacao para a manutengao, como a indiferenca
da populagcdo e dos poderes publicos, a urbanizacdo descontrolada, a
modernizagao e o desenvolvimento, a homogeneizacao cultural e a perda de
identidade, a falta de recursos nas instituicbes de protecao, a falta de educacao
patrimonial, roubo de obras de artes, entre outros. Nesse ponto cabe destacar
que o medo da perda para os Guarani Mbya se faz presente na perda de suas
matas, da sua possibilidade da caca, da sua demanda por areas de plantio de
culturas tradicionais. Para além dessas, outras perdas que afetam essa
comunidade, ndo exclusivamente, devem ser registradas como o etnocidio, o
preconceito, a discriminacg&o, os direitos limitados ou ignorados... Essas perdas
comprometem o seu patriménio, que ndo necessariamente € um objeto, mas sim

um modo, o modo de viver Guarani — Nhande Reko.

Ao se perceber perdendo, percebe-se criando — “num mesmo movimento
produzem-se, transformando em cole¢des e patrimbénios culturais, os objetos
que estdo sendo destruidos e dispersados” (GONCALVES, 1996, p. 23). E ao
mesmo tempo um momento de presenga causado pelo receio da auséncia, seja
em funcdo do desaparecimento ou de mudancga de uso - “é o instante da perda
de funcdo dos objetos que enriquece subitamente seu contetido e seu valor. E
somente entdo, nesse momento de virada, que eles adquirem um valor que
conservarao sob a categoria de patriménio.” (LEENHARDT, 2011, p. 10). Quais
sao as condi¢des para que se conserve um patriménio? Existem condi¢des para
a sua preservacao? Como manter, por exemplo, as matas e as areas de plantio

para que se preserve o modo de vida indigena?

Considerando a relagao presenca e auséncia, o patriménio pode ser um
rastro, uma pista, do que existia, considerando que “os patriménios sempre

prometem algo mais do que eles mesmos: prometem a experiéncia de realidade
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ausente, distante, e que nos acena por meio de seus fragmentos.”
(GONCALVES, 2007b, p. 244). Essa relagao também pode ser apreendida pela
ideia de retdrica da perda (GONCALVES, 1996), que aborda uma relacao
estreita de valorizagdo e de perda em que a protecdo do patrimdnio foi sendo
necessaria e justificada pelo receio de perder obras e monumentos que, no caso,
representassem a identidade nacional. Segundo Regina Abreu (2007) essa
retorica da perda a qual Gongalves se refere relaciona-se “a concepgao de que
algo se estava perdendo e de que era preciso um esforgo para salvar do
esquecimento referéncias importantes para a construgcdo da memoria social e,

com especial énfase, da memoria nacional” (ABREU, 2007, p. 270).

Considerando patrimdénio como uma categoria na qual um objeto é
deslocado do seu ambiente cotidiano e elevado a um status memorial,
relacionando-se com o sujeito e/ou com o outro, constituindo-o através de um
processo de selecao e valorizagdo no qual a no¢ao de tempo é fundamental,
algumas provocagoes e tensionamentos sao possiveis de serem feitas. O objeto
€ selecionado e classificado de acordo com determinados valores de um
contexto temporal e subjetivo. A partir do momento que as percepgdes de
tempo/perda e de valores mudam, os valores atribuidos ao objeto e os processos
de relagdo com o outro alteram-se, se reorganiza. Desta forma, ocorre uma
reorganizagao da sociedade — momentos de reorganizagdo remetem a novos
valores e, consequentemente, a novas abordagens — novos usos, novos
significados do objeto a ser classificado como patrimdnio e até mesmo daquele
ja reconhecido como tal. Isso pode resultar em uma (re)valorizagéo de algo ja
identificado como patriménio a partir de novos valores e classificagcdes baseadas

em critérios diferentes, em uma reorganizagdo social.

Este é o caso da Tava/Sitio de Sdo Miguel - um bem ja reconhecido como
patrimdnio (como Sitio) passa a ser (re)patrimonializado como Tava - uma nova
perspectiva, novos valores, decorrente de uma reorganizagéo da sociedade - no
caso, a emergéncia dos Guarani Mbya como sujeitos no processo de
patrimonializagdo. Nessa perspectiva, se 0 objeto patrimonializado nos forma e
nos constitui, se a partir dele nos inventamos e nos reconhecemos, quando o
valor muda ou outro valor é adicionado, consequentemente o patriménio muda

e nossa constituicdo também - passamos a nos perceber individual e
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socialmente de maneira diferente. Neste contexto, € possivel afirmar que o
objeto/patrimbnio muda porque noés mudamos, e mudamos porque o
objeto/patrimbnio nos afeta. Muda-se a relagdo ente sujeito e objeto e entre

sujeitos.

Associada a essa nogao antropolégica, o patriménio é entendido como
um campo - o campo patrimonial - baseado nas teorias de Bourdieu (2011a), ou
seja, uma estrutura social especifica, composta por individuos ou grupos que
compartilham e disputam interesses e posigcdes em relagdo a um objeto ou
objetos particulares, e que estdo em constante competicdo pelo poder e

influéncia sobre esses objetos. Para Bourdieu (2011a), a nogao de campo € uma

(...) estenografia conceptual de um modo de construgéo do objecto que
vai comandar — ou orientar — todas as opgoes praticas da pesquisa. Ela
funciona como um sinal que lembra o que ha que fazer, a saber,
verificar que o objecto em questdo nao esta isolado de um conjunto de
relagdes de que retira o essencial das suas propriedades (BOURDIEU,
2011a, p. 27).

Assim, entende-se que o objeto n&o esta isolado e sim dentro de um

contexto mais amplo.

Compreender a génese social de um campo, e apreender aquilo que
faz a necessidade especifica da crenga que o sustenta, do jogo de
linguagem que nele se joga, das coisas matérias e simbdlicas em jogo
que nele se geram, é explicar, fornar necessario, subtrair ao absurdo
do arbitrario e do ndo-motivado os actos dos produtores e as obras por
eles produzidas e ndo, como geralmente se julga, reduzir ou destruir.
(BOURDIEU, 20114, p. 69)

Leonardo Castriota (2009) também estabelece uma relagdo entre o
conceito de campo de Bourdieu e o patrimbnio, descrevendo-o como um "espago
simbdlico onde as representacdes sao determinadas e validadas por diferentes
atores em disputa" (CASTRIOTA, 2009, p. 11). Além disso, ele argumenta que a
compreensao do conceito de campo se expandiu e se tornou mais complexa nas
ultimas décadas, evoluindo de uma area restrita a experts para uma dimensao
ampla e global de mobilizacdo. De acordo com Maria Cecilia Londres da
Fonseca (2009a) a ideia de campo se aproxima dos processos de selegdo e

protecao do patriménio cultural nacional.
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Assim, ao se pensar no campo patrimonial, € fundamental compreender
a génese social para se entender sua dinamica, suas questdes materiais e
simbdlicas envolvidas, permitindo entender por que os sujeitos agem e
produzem de forma determinada, e n&o por acaso ou sem motivagao. O campo
€ concebido como um ambiente de conflitos e disputas, onde existem tensdes
em torno de objetivos particulares. Nesse espaco social, as agdes dos agentes
sdo reguladas por normas pré-estabelecidas, procedimentos e rituais. Nesse
espaco, ha interagdes entre os diferentes individuos, que se baseiam em
relagdes de poder determinadas pela distribuicdo de capital social, resultando

em relacdes de dominacao e submissao.

Dessa forma, os campos possuindo sujeitos e dindmicas proprias, sao
determinados por disputas internas e por capitais diferentes (campo cultural —
capital cultural; campo econdmico — capital econémico, campo simbdlico —
capital simbdlico, cujo acumulo forma o poder simbdlico). Esses campos séo a
priori independentes uns dos outros, porém, em determinados momentos eles
se aproximam, e se relacionam. Essa relagdo entre os campos € que gera a
complexidade da sociedade, uma vez que nao deve ser entendida e analisada
unicamente de um ponto de vista, e sim de maneira relacional, com diferentes

fatores e variantes na qual uma mudanca altera varios outros.

O campo patrimonial € compreendido como uma arena (LIMA FILHO;
ABREU, 2007) que sofre ampliagbes, modificagcdes e tensdes. Este campo esta
inter-relacionado com diversos outros campos, incluindo o histérico, social,
museal, antropoldgico, econbmico, geografico, turistico, cultural, politico e
simbolico. Novos sujeitos e agentes internos e externos pressionam e
demandam novas relagdes, rituais, regras e procedimentos neste espacgo social,
gerando uma necessidade de ampliagao, principalmente com a incorporagéo de

sujeitos até entdo ndo dominantes.

Nesse sentido, no campo patrimonial, a emergéncia de outros sujeitos —
como os Guarani Mbya -, e as relagdes internas e externas que eles provocam,
acarreta em um desequilibro. Esse desequilibro, fruto de relagdes entre
diferentes sujeitos, suas normas, seus ritos e significados, pode gerar uma
ampliagdo e uma ruptura com a légica de um individuo ou grupo que até entao

empunha sua prépria visdo do mundo e sua interpretagdo dos simbolos e
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significados para os outros. Muda-se o protagonismo, ou insere-se outros

protagonismos nesse mesmo campo. Modifica-se as relagdes entre os sujeitos

A presenga e a emergéncia de sujeitos como os indigenas como
protagonistas, em vez de coadjuvantes, alteram o equilibrio em patrimonios ja
estabelecidos, como o missioneiro, exigindo que essa arena em disputa se
reorganize, se reestabeleca e se repense. A medida que os objetos patrimoniais
sdo (re)vistos e (re)valorizados sob novas perspectivas, constituindo e sendo
constituido por outros sujeitos, essa arena passa a ter novas disputas internas e
externas, com outros grupos sociais demandando espagos de poder, memoria e

identidade. Este campo € dindmico e em constante transformacao.

1.2 ldeias inter-relacionadas: memoaria, valor, poder e identidade

A compreensdo do patrimdnio como uma categoria que pressupde um
campo, é permeada por outras ideias inter-relacionadas. O patriménio resulta de
uma classificagdo e elevagao do objeto a um status distinto do anterior - a
retirada de sua dimensdo cotidiana e a insercdo em uma dimensao
institucionalizada de memoria - a partir de um processo de valorizagao e de
conexdo entre o passado, o presente e o futuro. O objeto patrimonializado
desempenha um papel fundamental na constituicido das identidades individuais
e coletivas dentro de um campo de disputas, de regras, de diferentes agentes e
de poderes. Assim, a partir de autores que atuam e/ou pesquisam no campo
patrimonial e cultural, contemplar os conceitos de memoria, valor, poder e
identidade, é importante nessa contextualizacdo sobre a nog¢ao de patriménio e

no seu tensionamento.

Lembrar e esquecer; passado, presente e futuro; memorias que
permanecem, outras que sao apagadas. Sujeitos que decidem o que do ontem
€ relevante hoje e importante para amanha. Nem todos os objetos mudam seu
status para uma dimensdo de memorializacdo, nem todas as edificacbes ou
monumentos sdo escolhidos, nem todas as manifestacbes sado selecionadas
como “dignas” de serem perpetuadas, nem todas as politicas de preservagéo
atuam sobre o patriménio de maneira igualitaria, até porque o patrimonio, por
principio, ndo é igualitario. Tratam-se de opgdes, de relagbes e de

tensionamentos. A selecdo da memoria, a escolha do que sera lembrado e
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consequentemente o que sera esquecido, se baseia em valores identificados em
determinado contexto e por um grupo especifico que possui o poder de indicar

como acontece essa selegdo. A figura 02 busca sistematizar essas relagdes

apresentadas.
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Figura 02 - Diagrama sintético da relagao entre os conceitos trabalhados nesta tese.
Fonte: Elaboragéo da autora (2022)

Meméria, identidade e patrimbnio cultural relacionam-se diretamente,
conforme aponta Joél Candau (2021), em uma via de mao dupla. Remetendo a
ideia apresentada de que ocorre uma classificagdo, uma atribuicao de valor a
algum objeto para que ele se desloque do cotidiano para a memoria, esse
movimento é resultado de uma escolha, de uma selecao, baseada em valores.
Sob essa perspectiva trabalha-se com a ideia de que a selecéo, ocorre em dois

momentos distintos:

1) durante o processo de patrimonializagao ao selecionar qual bem
sera considerado patrimdnio, ou seja, o momento inicial em que o status

do objeto muda, interagindo de forma mais direta com a memoria;
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2) na atuacéo do Estado em relagdo patrimdnio cultural ao decidir
quais politicas publicas de preservacao serao aplicadas, levando-se em
conta que mesmo entre os bens ja patrimonializados (que ja passaram
por uma primeira selegédo), ha uma selec¢ao de quais seréo priorizados em

politicas publicas.

Essa segunda ideia — de que os bens ja patrimonializados podem receber
tratamento diferente - € um dos tensionamentos da tese, no caso os patriménios
do Sitio de Sdo Miguel/Tava. Todas essas relagbes configuram-se em um
campo, uma arena de disputa de poder pelos diferentes sujeitos, que véo
interferir nos valores, na selecdo e consequentemente na memodria, na

identidade e no patriménio.

Ao se pensar a emergéncia de outros sujeitos nesse campo (figura 03)
sujeitos politicos deslocados da margem para o centro e que passam a
demandar espaco para suas abordagens e histérias, a arena de disputas passa
a se complexificar. Outros sujeitos pressupdem poder, e, consequentemente,
novos valores € uma nova selecdo que se relaciona de maneira direta tanto ao
processo de patrimonializagdo quando as politicas de preservagao. Isso altera a

l6gica da memodria, da identidade e do patrimdnio cultural.
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Figura 03 — Diagrama sintético da presenca de outros sujeitos e o tensionamento no campo.
Fonte: Elaboragéo da autora (2022)

1.2.1 Memodrias construidas, emprestadas e preservadas

A memoria € uma das concepgdes-chave neste processo. A memoria de
uma sociedade, de um grupo, € uma forma de valorizar seu passado e
estabelecer seu presente. Paul Ricoeur (2003, p.9), aborda a memdria baseado
nas ideias de Aristoteles, para quem a memoaria € “fazer presente o ausente”,
sendo o “ausente” como aquilo que foi, o antes, o anterior - “ausencia que ha
sido” (ARISTOTELES apud RICOEUR, 2003, p. 9). A memoria permite que se
recorde 0 que n&o existe mais. Ao deslocar um objeto do cotidiano para a

dimensdo da memoria, garante-se sua continuidade, existéncia e perpetuacao.

Esta ideia se relaciona com a questdo da perda, apresentada no item
anterior, uma vez que a possibilidade de perda torna o objeto ainda mais

presente. A memoria permite perpetuar fatos importantes da vida social e suas
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manifestagdes visiveis, como monumentos, edificios, objetos, documentos, ou
através de manifestagdes culturais imateriais, como formas de expresséo,
saberes, lugares, celebragbes, etc. Essa sera a abordagem de memdria
trabalhada — a memoaria, ou o lugar memoravel, de um objeto ao ser classificado

e selecionado como patriménio. Quem o classifica e seleciona?

Essa memédria, entretanto, ndo esta centrada no objeto/fato em si, mas a
sua condicao relacional com o individuo, com a sociedade, com aquilo que ele
representa e significa. Chagas (CHAGAS, 2002, p. 62) indica que “a memoria
(provocada ou espontanea) é construcao e ndo esta aprisionada nas coisas, ao
contrario, situa-se na dimenséo interrelacional entre os seres, e entre os seres e
as coisas.” Esse & um fator importante dentro da perspectiva trabalhada,
entendendo que as coisas, 0s bens, ndo possuem uma memodria intrinseca, e
sim uma memoria atribuida em funcao de relagdes. Quando as relagcbes mudam,
a memoéria pode passar a ter uma outra abordagem, constituindo-se um
patrimdnio diferente. E o caso do Sitio/Tava: relagbes e sujeitos mudam, muda
a memoria (antes esquecida ou relegada a um plano de coadjuvante no caso da

indigena) e muda a abordagem em relag&o ao patrimonio.

A relagéo direta entre memoria e monumento/patriménio®? esta visivel na
origem do termo. Frangoise Choay (2006, 2011) indica que o termo “monumento”
origina-se do latim “monumentum” que deriva do verbo “monere”, significando
“advertir; lembrar @ memoria”. A autora ainda destaca a natureza afetiva — “néo
se trata de apresentar, de dar uma informag¢do neutra, mas de tocar, pela
emog¢ao, uma memoaria viva” (CHOAY, 2006, p. 18). Essa mesma autora afirma
que a relagcdo com o tempo vivido e com a memoria (ou, para ela, a fungéo
antropologica), € o que constitui a esséncia do monumento. Atualmente o sentido
de “monumento” evoluiu, sendo que “ao prazer suscitado pela beleza do edificio
sucedeu-se 0 encantamento ou o espanto provocado pela proeza técnica e por

uma versdao moderna do colossal” (CHOAY, 2006, p. 19).

Jacques Le Goff (2003) indica que “monumentum’ remete para a raiz indo

- européia ‘men’, que exprime uma das fung¢des essenciais do espirito (‘mens’),

62 Segundo Choay (2011, p.15), o termo patrimdnio histérico, recorrente a partir da década de
1960, foi simplificado ao uso apenas de patrimdnio, substituindo o que antes era chamado de
monumento | monumento histérico desde o século XIX.
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a memoria (memini).” (LE GOFF, 2003, p. 535). O autor aponta também que o
monumento é aquilo que “pode evocar o passado, perpetuar a recordagao” (LE
GOFF, 2003, p. 536), sendo, voluntaria ou involuntariamente, um legado a
memoria coletiva. Marcia Sant’Anna (2004) indica que a fungdo primeira e
original dos monumentos é “constituir intencionalmente uma memdéria coletiva,
mediante atribuicdo de um status especial a determinados objetos e a sua
colocacado em destaque.” (SANT’ANNA, 2004, p. 17). Dominique Poulot (2009)
também traga um paralelo indicando como o termo monumento relaciona-se com
construcdes que serviam para preservar a memdoria ou para transmissao as
futuras geragdes — situando-se “no topo de uma escala implicita dos valores,
como unico digno de transmitir a posteridade os sinais de uma civilizagéo
importante” (POULQOT, 2009, p. 46).

Nesse sentido mais pragmatico, o termo “monumento/monumental”
aplica-se perfeitamente a Igreja do Sitio de Sdo Miguel Arcanjo, dada sua proeza
e arquitetura colossal, sua grandiosidade e seu significado arquitetbnico e
historico. Entretanto, buscando problematizar e expandir as reflexdes, se
pensarmos a nogao de monumental ndo necessariamente sob o viés material,
mas sim como algo de grande valor, imponente e grandioso, a Tava, marcas
deixadas pelos antigos Guarani e que no caso de Sao Miguel é visivel também
aos juruas/ nédo indigenas, sem duvida € um monumento — trata-se de algo
grandioso na cosmologia indigena. Algo digno de lembrar, de rememorar sob

esse viés nao materializado.

Considerando entdo a ideia de monumento como algo a rememorar,
existe uma diferenciagdo® entre o que sejam monumento e monumento
histérico, embora haja um fundamento politico comum aos dois (SANT'ANNA,
1995, p. 1). O primeiro termo — monumento, foi criado com a finalidade de
‘lembrar a memoaria”, ou seja, “Os monumentos se destinaram desde sempre a
comemoragao de fatos que deviam ser materialmente assinalados, garantindo-

se, assim, o0 seu lugar na memoria de um grupo social” (SANT’ANNA, 1995, p.

63 A primeira vez que é definida essa oposi¢do entre esses dois termos ocorre com Alois Riegl,
em 1903, na obra intitulada “Der moderne Denkmalkultus”. Frangoise Choay explora a
diferenga entre os dois termos de maneira aprofundada in: CHOAY, F. A Alegoria do
Patriménio. Sao Paulo: Estagao Liberdade: UNESP, 2006.
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1). E, portanto, uma criag&o feita intencionalmente para tal fim, pensada a priori
(CHOAY, 2006, p. 25). O segundo, o chamado monumento histérico, nao foi
criado propositadamente com fins memoriais, trata-se de algo a posteriori, “pelos
olhares convergentes do historiador e do amante da arte, que o selecionam na
massa dos edificios existentes, dentre os quais os monumentos representam
apenas uma pequena parte” (CHOAY, 2006, p. 25), ou seja, trata-se de uma
distincao de bens representativos entre as preexisténcias pelo seu valor historico

e/ou estético.

Tensionando essa ideia de monumento tradicionalmente apresentada,
cabe aqui apontar a ideia do anti-monumento, que tem sido discutido atualmente
considerando um viés critico sobre passados sensiveis, traumaticos e que
demandam por espaco para reflexao e questionamentos. Esse € o caso do anti-
monumento ao bandeirante, obra intitulada “Jaz” localizada em Sao Miguel das
Missdes. A obra de Jodo Loureiro (2007) foi resultado do edital Edital Arte e
Patriménio, iniciativa do Ministério da Cultura e do IPHAN®4 para a comemoracao
dos 70 anos do Instituto. O anti-monumento em questao esta localizado em uma
area descampada da cidade®®, com uma vista privilegiada para o Sitio/ Tava e
em uma instalacdo que se assemelha a um mausoléu, “sendo que o melhor
ponto de referéncia para encontra-lo € o Cemitério Municipal de Sdo Miguel das
Missbes, que fica a uma quadra do caminho para o antimonumento.”
(PREFEITURA MUNICIPAL DE SAO MIGUEL DAS MISSOES, RS, 2017). Ela é

descrita pelo IPHAN, érgao que promoveu o edital, da seguinte forma:

A obra, de Jodo Loureiro, € uma instalagdo permanente localizada em
Sao Miguel das Missdes, no noroeste do Rio Grande do Sul, que
estabelece uma relacdo entre arte e patriménio historico, propondo
interrogar, de maneira critica, os modos como sdo construidos e
veiculados os discursos sobre a histéria. Trata-se da representacao de
um personagem histérico do século XVII, um bandeirante em rusticas
vestes sertanistas. A construgdo assemelha-se a um jazigo, imerso no
siléncio de um entorno rarefeito, mais ainda a um mausoléu, em seu
afastamento e em sua frontalidade. Sugere ainda uma escavagao

64 Qutras obras e intervencgbes artisticas foram feitas no Sitio/Tava referente a histéria
missioneira e seus tensionamentos. As informagdes serdo apresentadas no capitulo 4, que
abordam as agdes no Sitio/Tava.

65 Importante indicar que esse monumento apresenta pouca visitagdo e muitos turistas que vao
até a regido, por ndo serem informados sobre essa obra e o seu significado, ndo a visitam.
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arqueoldgica em processo, talvez no estagio em que os vestigios sao
esquadrinhados. (IPHAN, 2007)

Figura 04 - Antimonumento "Jaz, de Jo&o Loureiro (2007), em Sao Miguel das Missdes.
Fonte: Prémio Arte e Patrimdnio 2007 (IPHAN, 2007)

Trata-se, portanto, de um (anti)monumento feito com a intencionalidade
de rememorar, porém a escolha pelo que deve ser lembrado e a maneira com
que a provocagao € apresentada, inverte uma légica de valorizagdo de um
passado glorioso. “Tem uma benzedora, famosa em Sdo Miguel das Missbes
que diz: ‘Quem visita o antimonumento, divide suas culpas, enterra muito de seus
males, de seus pecados” (PREFEITURA MUNICIPAL DE SAO MIGUEL DAS
MISSOES, RS, 2017). Essa ideia de culpa, de uma histéria vergonhosa que, por
ter sido esquecida em muitos momentos, deve ser agora lembrada, é cada vez

mais tem problematizada.

Além do anti-monumento, obras ja criadas com essa finalidade de
questionamentos e problematizagées de abordagens e histdrias ja oficializadas,
ha também uma discuss&o sobre os monumentos ja erguidos e que representam
valores hoje questionados. “Considerados dentro de um contexto e seguindo

determinados valores, alguns bens patrimonializados, ou monumentos,

76



atualmente sdo questionados, destruidos e vandalizados (“vandalizado” para
alguns, ‘ressignificado’ para outros)” (SEIXAS; MARZULO, 2022, p. 47). Dessa
forma, é importante destacar discussdes e agdes sobre o significado de estatuas
e monumentos de “conquistadores”, “desbravadores”, “descobridores”, como por
exemplo, personagens histéricos como Cristévdo Colombo, Pedro Alvares

Cabral e do préprio bandeirante Borba Gato®®.

Nesse movimento de lembrar e de esquecer, de valorizar memorias e
apagar outras, ou de trazer a tona — da margem para o centro — sob uma outra
perspectiva, sujeitos e abordagens, se insere o conceito de memoria relacionado
a patriménio aqui abordado. Problematiza-se justamente a mudancga de status
do objeto para a dimensdo memoriavel a ser preservada. Esse objeto, criado

para esse fim ou selecionado entre os existentes € tensionado.

Mais uma vez, ao se pensar o caso da Tava, se identifica que essas duas
concepgdes — algo criado com a finalidade exclusiva de lembrar a meméria,
relacionando-se, portanto, ao passado, ou algo selecionado entre os que ja
existem, vinculado a um presente — se tornam relativas e complexas. Nao h3,
necessariamente, para a comunidade indigena, essa distingdo da relagdo
passado — presente, pois a Tava € vivida e experenciada nos dois tempos. Ha,
porém, uma selecdo baseada em outra concepcédo nao temporal e importante
para a memoria do grupo em questdo — a presenga dos sinais dos antigos, que
demarcam caminhos, que sédo as Tavas. Entre as diferentes Tavas, ha
diferenciagao: algumas séao visiveis para todos, inclusive para os jurua—e a Tava

de Sao Miguel é diferenciada por isso.

Em um mundo moderno, dindmico e fluido, a memodria € um pilar
importante. Chuva (2011a) identifica que dentro do contexto do “drama da

modernidade™®’,

66 Em 2021 a estatua do Borba Gato, localizada na cidade de S&o Paulo, foi incendiada por
manifestantes em um ato politico. Tal fato acompanha uma tendéncia mundial de
problematizar e questionar homenagens a figuras histéricas ligadas a temas como escravidao,
segregacao racial, colonialismo, etc.

67 Uma breve reflexdo sobre a relagdo entre modernidade e o patriménio, encontra-se disponivel
no artigo “Patrim6nio: uma ideia em transformagdo em um mundo no qual “tudo que é sélido

desmancha no ar”, nos anais do XVIIIL ENANPUR (2019). Vide in:
http://anpur.org.br/xviiienanpur/anais-sts/
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o risco de se viver sem referéncias e sem perspectivas faz essa
modernidade ser vivida na forma do drama e leva a produgédo de
memoarias em excesso, huma busca permanente de referéncias, lagos,
vinculos de identidade que apaziguem a existéncia do homem
moderno. (CHUVA, 2011a, p. 12)

Marshall Berman (2007), discorrendo sobre “a aventura da modernidade”,
identifica também esse sentimento de angustia, no qual a modernidade ao

mesmo tempo em que propicia mudangas, gera desconforto:

Ser moderno é encontrar-se em um ambiente que promete aventura,
poder, alegria, crescimento, autotransformacgéo e transformacéo das
coisas ao redor - mas ao mesmo tempo ameacga destruir tudo o que
temos, tudo o que sabemos, tudo o que somos. (BERMAN, 2007, p.
24)

Diante desse panorama de continua transformacdes e inquietacdes sobre
a vida moderna, o campo do patriménio pode ser incluido diretamente no
contexto de uma busca do individuo pelo seu lugar — a memdéria manifestada em
um objeto é a certeza de um tempo e de um espacgo. Observa-se que a falta de

memorias e de referéncias leva a uma situagao de inseguranca e de indefinigdes.

Nesse mundo moderno e acelerado, porém, nem todos sdo atingidos da
mesma maneira. Populagdes ja marginalizadas, minorizadas e deslocadas para
uma periferia social e econdmica, tendem a padecer mais. Se a modernidade
avanga de maneira rapida, comprometendo saberes tradicionais, se restringe o
modo de vida indigena limitando acesso a matas e a outras referéncias mais
sutis do que as que a sociedade e o Estado estdo acostumados, se nao permite
uma maneira digna de existéncia e subsisténcia ndo apenas material, mas
também cultural, por exemplo, compromete diretamente a memdria da
comunidade. A busca da comunidade pelo seu lugar em um mundo que se

transforma rapidamente torna-se ainda mais uma necessidade vital.

Essa relacao da rapidez com que o mundo se transforma e a memoaria
também é trabalhada por Pierre Nora (2012), que indica essa aceleragao da

historia e suas consequéncias na memoria, provocando

uma oscilagdo cada vez mais rapida de um passado definitivamente
morto, a percepg¢ao global de qualquer coisa como desaparecida — uma
ruptura de equilibrio. O arrancar do que ainda sobrou de vivido no calor
da tradicdo, no mutismo de costume, na repeticdo do ancestral, sob o
impulso de um sentimento histérico profundo. A ascensdo a
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consciéncia de si mesmo sob o signo do terminado, o fim de alguma
coisa desde sempre comecada. Fala-se tanto de memoaria porque ela
nao existe mais. (NORA, 2012, p. 7).

Esse momento de consciéncia da ruptura com o passado “se confunde
com o sentimento de uma memoria esfacelada, mas onde o esfacelamento
desperta ainda memoria suficiente para que se possa colocar o problema de sua
encarnacdo” (NORA, 2012, p. 7). Esse momento de eminéncia da perda e do
esquecimento demanda meios de guardar, de segurar, de manter viva a
memoria. Nesse sentido é interessante a relagdo que Nora (2012) faz memoria
e histéria. Como vida, relacionada ao individuo e a coletividade, a memoria é

vulneravel, manipulavel e dinamica.

Memoaria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido,
ela esta em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e
do esquecimento, inconsciente de suas deformacdes sucessivas,
vulneravel a todos os usos e manipulagbes, susceptivel de longas
laténcias e repentinas revitalizagdes. A histéria € a reconstrugao
sempre problematica e incompleta de algo que ndo existe mais. A
memoria € um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno
presente; a histéria uma representacdo do passado. (...) A memoria
emerge de um grupo que ela une, o que quer dizer, como Halbwachs
o fez, que ha tantas memoarias quanto grupos existe; que ela é, por
natureza, multipla e desacelerada, coletiva, plural e individualizada. (...)
A memoria se enraiza no concreto, no espago, no gesto, na imagem,
no objeto. (NORA, 2012, p. 10)

A memoéria €& preservada através de monumentos, documentos,
fotografias, artefatos ou outras formas, baseada em uma logica ocidental
europeia na qual a e perpetuacao e de transmissdo ocorre através de bens
materiais ou de outro suporte fisico. Essa concepg¢ao de preservagao da
memoria em objetos, entretanto, ndo € a unica, e outras formas passam a ser
também valorizadas. De maneira institucionalizada, existem por exemplo as
acdes da UNESCO de Recomendacéo sobre Salvaguarda da Cultura Popular e
Tradicional de 1989, buscando a valorizagdo da cultura tradicional popular, no
caso o folclore, e o programa Tesouros humanos vivos, de 1993, que visa o
‘reconhecimento, o apoio e fomento aos mestres dos saberes tradicionais nas
atividades de atualizagdo e transmissdo dos conhecimentos as novas geragoes”
(VIANNA, 2016, online). A propria logica de registro de patrimdnios imateriais,

adotada pelo IPHAN, representa um grande avango nao s6 no reconhecimento
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do patrimbénio intangivel, mas também nas diferentes maneiras de sua

salvaguarda.

Na abordagem indigena, ndo necessariamente institucionalizada como
cultura popular, tesouros vivos ou patriménio imaterial, ha outra maneira de
perpetuacado fundamental: a oralidade e o convivio com os ancidos. Esse é um
meio de transmissdao de conhecimento e memodria extremamente importante,
sendo enfatizado por essa comunidade a relacdo e o contato com os mais
velhos, como eles mesmos os identificam. Sempre a transmissdo de
conhecimento € feita ndo por objetos, e sim por pessoas. N&o por acaso, nos
filmes indigenas abordados nesta tese, sempre ha visita aos avoés, aos mais
velhos, aos Karai (liderangas espirituais), aqueles que possuem e a memoaria e

que sao os responsaveis por transmitir, a ser explorado no capitulo 3.

Independentemente de como ocorre a preservagdo da memoria — através
de objetos ou de sujeitos - existe um esforco da sociedade para que haja
registros do que passa, uma forma consciente e ativa de preservar marcos
importantes. Se existe o risco de se perder no tempo e na histéria, ha a
necessidade de um espacgo, de um lugar de memdoria, ndo necessariamente
fisico, que permita reviver e preservar. Nesse sentido, a dimensao do intangivel,
do além do material, se faz presente e torna a discussao patrimonial ainda mais
complexa. Como preservar algo que nao é material? Como preservar tradi¢oes,
valores, significados, o que um sujeito carrega em si? O que necessita ser
preservado nédo € o objeto ou mesmo a pessoa em si, e sim 0 que dela se
apreende. Preserva-se o sujeito enquanto detentor da memoaria, e ndo apenas o
objeto que pode representar aquela memoria. Novamente, & proposto o
tensionamento de mudar o foco, observar e complexificar a discussao a partir do

sujeito e ndo do objeto.

Nora (2012) apresenta a concepgao de lugares de memoédria como uma
resposta a preocupagcdo sobre as possiveis perdas da memoria coletiva.
Segundo o autor, esses lugares s&o os restos da memodria, os quais buscam

preservar o passado e transmitir sua importancia para as geragdes futuras.

A forma extrema onde subsiste uma consciéncia comemorativa, numa
histéria que a chama, porque ela a ignora. E a desritualizacéo do nosso
mundo que faz parecer a nogao (...). Museus, arquivos, cemitérios e
colecbes, festas, aniversarios, tratados, processos verbais,

80



monumentos, santuarios, associagoes, sdo marcos testemunhas de
uma outra era, das ilusdes de eternidade. (...) Os lugares de memoria
nascem e vivem do sentimento que n&do ha memoria espontanea, que
€ preciso criar arquivos, que é preciso manter aniversarios, organizar
celebragdes, pronunciar elogios funebres, notariar atas, por que essas
operagdes ndo sao naturais. (NORA, 2012, p. 12-13)

Trata-se da inter-relagdo tempo, espaco, sujeito, objeto e memoria, de
espacgos criados pelos individuos diante da incerteza e da possibilidade de
esquecimento. Tais espacos, que podem ser tanto fisicos quanto simbdlicos, sdo
considerados como simbolos da memdria coletiva, capazes de evocar e
preservar lembrangas e memorias que sdo fundamentais para a construgcéo da
identidade cultural e histérica de uma sociedade ao estabelecerem uma ligagcéo
entre o passado e o presente. Conforme destacado por Nora, tais lugares nao
se limitam a representar a memoria, mas também a moldam e transformam ao
longo do tempo. Essa perspectiva indica a centralidade desses espagos para a
compreensao da relagao entre passado e presente, bem como para a construcao
da identidade nacional e cultural.

Para o autor, os lugares de memoria sao fontes criticas de informacao
sobre o passado, pois permitem compreender as tradicoes, as crencas e as
praticas sociais de épocas passadas. Além disso, eles também sdo uma fonte
valiosa de inspiragao para as geragdes futuras, ja que ajudam a transmitir valores
e a perpetuar as tradigdes culturais. “Aqui nés lembramos dos nossos ancestrais”
(IPHAN, 2014b, p. 35), indica a lideranga Guarani Mbya Adolfo Wera ao se referir
a Tava. Nao se trata de um lugar qualquer, trata-se de um Jugar aonde se

preserva uma memoria, de um /ugar de referéncia.

Nesse contexto de perdas, produzir memodrias torna-se uma opgao.
Entretanto, essa produgao de memoérias em excesso pode levar a uma producao
de patriménios em excessos, 0 que causa o inflacionamento e a trivializagdo do
termo. Com isso torna-se um termo abrangente e que é utilizado de maneira
indiscriminatéria, perdendo a sua esséncia e a sua forga enquanto categoria e
instrumento de lutas como aponta Gongalves (2007b). Poulot (2009) indica a
“‘popularidade espetacular” do termo “associada aos investimentos de toda
ordem (politica, financeira) suscitados por ele” (POULOT, 2009, p. 10). Choay

(2006, 2011) aponta que o termo se tornou “uma das palavras-chave da tribo
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midiatica.” (CHOAY, 2006, p. 12). A autora ainda indica a necessidade de que
o culto ao patriménio seja mais do que uma aprovagao, seja um questionamento
‘porque se constitui num elemento revelador, negligenciado, mas brilhante, de
uma condi¢&o da sociedade e das questdes que ela encerra.” (CHOAY, 2006, p.
12).

A memoria é primordial na constituicdo do patriménio, como o ja apontado,
seja de maneira individual ou coletiva, relacionada a formagao de grupos e de
nacdes. Nesse sentido, cabe ressaltar a relacdo da memdria na constituicao dos
Estados Nacionais, a ser aprofundada no préximo capitulo. Gérard Bouchard
(2009), ao refletir sobre a formagao das nagdes e suas legitimidades, indica o
papel fundamental da meméria, principalmente aquela por ele denominada de

memoria longa das nagées:

quando uma coletividade se percebe e se afirma como nagao, ela se
apressa em estabelecer um territério, fronteiras, reconhecendo a si
prépria uma homogeneidade de crencgas e de costumes, constroi um
arsenal de mitos distintos, forja marcadores de identidade e de
memoria (BOUCHARD, 2009, p. 9)

Nesse contexto, é primordial a escolha da abordagem “correta”, a fim de
se evitar um enfraquecimento da identidade. Nesse ponto da relagcdo memoria —
patriménio — nacdo, se questiona: Abordagen(s) correta(s) para que(m)?

Que(ais) identidade(s) nacional(s)? O que € uma nagéo?

De acordo com o autor, a definicdo da memoadria € fundamental para a
compreensao da histéria e, consequentemente, para a construcdo de uma
identidade coletiva forte. A busca por uma memdéria tem relagdo com a busca por
uma origem, que, segundo Bouchard (2009), pode ser relacionada as origens
europeias, asiaticas ou africanas no caso das nag¢des do Ocidente, em tempos
que remontam a pré-histéria. Ja em relacdo as chamadas nag¢bes novas, ha a
necessidade de estabelecer uma memoria longa a partir de uma historia curta,
encontrando assim o ponto zero da historicidade. Para tanto, o autor identifica
duas opg¢des: "a jovem nagao pode se virar seja para a mae patria seja para os
povos autoctones" (BOUCHARD, 2009, p. 11). Foi entdo papel da elite definir

qual caminho seria seguido para a memoria emprestada.

Na primeira as elites se esforgam por reproduzir no Novo Mundo o
modelo da méae-patria (sua lingua, sua religido, seus valores). Em
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relacdo a esse patrimbnio prestigioso, elas mantém uma relagédo de
filiagdo e reconhecem, em relacdo a elas, um dever de fidelidade. Essa
orientacdo outorga imediatamente a nova coletividade uma grande
seguranga cultural, mas ao mesmo tempo, a destina a imitacéo e a
dependéncia. (BOUCHARD, 2009, p. 12)

Com isso, as novas nagdes se relacionavam com a memoria longa das
suas mae-patria, excluindo os autdctones dessa memoria longa. Trata-se para
Bouchard (2009) de uma memoria emprestada. A segunda opgao indicada pelo

autor seria uma memoria longa autoctone, ou seja,

tomar de empréstimo (apropriar-se?) a historicidade dos autdctones
(indigenas) atribuindo-lhe um estatuto de ancestrais. Em virtude desse
procedimento, a memoria longa se instituia no modo de afiliagdo
preferencialmente ao da filiagao: a coletividade nova escolhe ou adota
literalmente seus ancestrais longinquos. Essa orientagdo, que afirmava
uma continuidade continental, obrigava os brancos a marcar uma
ruptura com sua metropole, renunciando as suas origens europeias.
(BOUCHARD, 2009, p. 14-15)

O autor destaca, nessa segunda linha de pensamento, o caso do México,
em que o passado ligado aos povos autdctones foi enfatizado, gerando inclusive,
fatos como a opcéo pelo passado pré-colombiano em detrimento do periodo
colonial com a escavacao de um templo asteca que destruiu parte do centro
colonial, ou seja, a escolha foi pelos povos indigenas. Outro caso apresentado
pelo autor é da Australia, que ha algumas décadas apresenta um movimento de
reinterpretacdo do seu passado, entendendo os britAnicos ndo como
conquistadores, mas como invasores. Essas reflexbes s&do importantes
pensando a necessidade de tensionar pensamentos e politicas, de problematizar
memorias construidas e criadas e por consequéncia, o patrimbnio por ela

identificada.

O terceiro cenario apresentado pelo autor trata de uma renuncia a
memoria de longa data (seja relacionada a mae-patria ou aos povos autéctones)
e da fundagdo de outra maneira de legitimidade®® - decreta-se um tempo zero,
recomecando a partir de um ato fundador. E o contexto no qual se identificam os

nos de memodaria, ou seja, casos de “furos de memdria longa (...) associados a

68 £ o caso, para o autor, dos Estados Unidos, que nutria uma critica a mae patria e entendia-se
como “uma jovem nagdo convocada a tomar o lugar da ‘velha Europa™. (BOUCHARD, 2009,
p18).
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fracassos, seja a uma recusa, ou ainda uma incapacidade qualquer sublinhada
em uma mitologia de substituicao” (BOUCHARD, 2009, p. 27). Trata-se de casos
de memodrias vergonhosas, como por exemplo o entendimento da Australia como

colénia penitenciaria e a relagdo com os aborigenes.

Englobada nessa ideia de um tempo zero, esta o caso do Brasil, para esse
autor, onde sao identificadas duas tradicdes na sua fundacdo: a primeira € a da
chegada dos primeiros europeus no inicio do século XVI, que é amplamente
aceita; a segunda é a da fusao de trés grandes grupos étnicos - brancos, negros
e indigenas - como origem da populacdo brasileira. Essa segunda tradi¢cao é
denominada de mito da democracia racial’®, segundo o qual os trés grandes
segmentos da nacgao teriam se misturado harmoniosamente, apagando as
antigas divisdes bioldgicas, sociais e culturais. O autor indica que essa ideia é
ultrapassada, mas € importante destacar a sua existéncia e a sua repercussao:
a ideia de que a memodria da nacao e a sua formacao parte do pressuposto de
que todas as ragas viviam em harmonia é também o indicativo de um racismo
estrutural que se perpetua até hoje. Dentro dessa ideia de existéncia harmoniosa
entre as racgas, vé-se também o discurso muitas vezes apresentado na histéria

das Missdes — uma utopia em terras sul-americanas.

Na busca por essa identificacdo do ponto zero da histdria brasileira, tendo
em vista os trés grupos étnicos principais que participaram da dita “fundac¢éo” do
pais e, portanto, formadores da sua memoria, seria possivel escolher, segundo
Bouchard (2009) trés caminhos distintos: 1) tomar de empréstimo a memaria
europeia de Portugal; 2) explorar a referéncia africana; 3) adotar a camada antiga
da indianidade. Essas trés vias foram rejeitadas pela historiografia do século XX.
Essa rejeicdo ocorria em funcdo da ideia de Portugal como um pais periférico e
sem dinamismo e de um sentimento racista presente nas elites (de raga branca)

gue negavam que o pais fosse herdeiro da negritude ou dos povos originarios:

repugnava-lhes ancorar sua memoéria na historicidade de racas
julgadas inferiores e que elas continuavam a dominar. Além disso, no
que diz respeito aos indios, o passado dos tupinambas apresentava
poucos atrativos, se comparados ao esplender asteca, maia ou inca
(BOUCHARD, 2009, p. 27).

69 Lilia Moritz Scwarcz no seu livro “O espetaculo das ragas” (1993) aborda essa questéao.
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Com essa postura racista, a histéria da nacdo comecgaria, sob essa
perspectiva, apenas no século XVI, com a ocupacédo oficial do territorio pelos
portugueses, defendendo a ideia de que a unido precoce das trés ragas resultaria
no apagamento das trajetdrias individuais dessas populagdes, desconsiderando
a importancia das histérias e memorias culturais de cada grupo étnico. Isso
resultou no sacrificio da memoaria longa brasileira e no dominio desse discurso
racial. Dessa forma, as memorias da populagédo indigena, negra e branca
portuguesa s6 seriam relevantes quando unidas coletivamente para compor a
memoria brasileira, negligenciando a existéncia independente e individualizada
desses grupos e dessas memoérias. Nesse contexto de ocupagao e dominagao
do territério e o ponto zero da histéria com a chegada dos portugueses, o
contexto reducional do século XVI se enquadra perfeitamente: ocupacgao
territorial, evangelizagéo (e, portanto, homogeneizag&o) do povo originario e a

formacao de uma nova nacéo.

A perspectiva de que a memoaria e a histéria nacional comegam apenas
com a chegada dos colonizadores portugueses é contestada pelas comunidades
indigenas’® que argumentam que a histéria e a memaria do territério remontam
a uma época anterior a chegada dos europeus e que o "Brasil é terra indigena",
slogan utilizado diversas vezes por articulagbes indigenas como a APIB. Essa
perspectiva de protagonismo, presenga, pertencimento e relagdo com o territorio
foi uma das motivagcdes para as manifestagdes indigenas que aconteceram em
Brasilia em agosto de 2021, durante o acampamento Luta pela vida, onde mais
de seis mil indigenas protestaram contra o chamado Marco Temporal, que

estava em discussao pelo Superior Tribunal de Justica e que pressupde que

0s povos indigenas s6 teriam direito a demarcagcédo das terras que
estivessem em sua posse no dia 5 de outubro de 1988, data da
promulgacéo da Constituigdo. Alternativamente, se ndo estivessem na
terra, precisariam estar em disputa judicial ou em conflito material
comprovado pela area na mesma data. (APIB, 2021, online)

Essa justificativa é contrariada pelas liderangas indigenas que alegam que

70 Embora o foco dessa tese esteja mais relacionado a questao indigena, importante destacar
que a comunidade negra também reivindica questdes importantes e fundamentais de sua
memoria e ancestralidade enquanto descendente de escravizados e protagonistas.
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E injusta porque desconsidera as expulsdes, remogdes forgadas e
todas as violéncias sofridas pelos indigenas até a promulgacédo da
Constituicdo. Além disso, ignora o fato de que, até 1988, eles eram
tutelados pelo Estado e ndo podiam entrar na Justica de forma
independente para lutar por seus direitos. (APIB, 2021, online)

Além dessa questdo, outro ponto importante a ser considerado na
discussdo da memodria e de um marco fundador € a prépria nogao de
propriedade, ja aborda anteriormente. Considerando uma populagdo que n&o
necessariamente identifica em uma propriedade ou bem, em algo material, a sua
maneira de viver e o seu patriménio, como exigir que ela tenha a posse de algo
para provar a sua relagao com o territorio, sendo que isso ndo faz sentido dentro
da sua cosmologia? E em sendo assim, qual € o papel das politicas publicas
sendo que o fundamento das mesmas se baseia em uma ideia de gravar e

demarcar terras?

Esta discussdo, apesar de estar em um contexto diferente daquele
apresentado por Bouchard (2009) sobre a formacgao inicial da nagao, destaca
como a definicdo e a questdo da memoaria e da histoéria oficial sdo problematicas
e tensas. Essa questdo, no contexto brasileiro, marcado por questdes raciais e
por sujeitos invisibilizados e marginalizados economicamente, politicamente e
socialmente torna-se ainda mais complexa. A memoria € uma arena de disputa
e, considerando a interconexao entre memaria e patriménio, sempre que ha uma
memoria em disputa, também ha patrimbénios em disputas e ha modos de
vivencia-los diferentes. Trata-se assim, de memorias construidas e emprestadas

para a formacao de patriménios, de identidades.

1.2.2 O processo de selecdo e de valorizacao

Entre diferentes memodrias algumas sao perpetuadas e transmitidas,
outras ndo. Essa escolha de preservar ou representar determinados aspectos
implica em valorizar certas memdérias em detrimento de outras, uma forma de
definir o que sera lembrado ou esquecido. De acordo com Manuel Lima Filho e
Regina Abreu (2007)

as politicas de memoria sado o resultado de dindmicas deliberadas de
lembrangas e esquecimentos. (...) a ideia de selegéo, de construgao de
um acervo digno de ser memorializado em oposi¢gdo a um outro
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conjunto de bens culturais que devem ser relegados ao esquecimento.
(LIMA FILHO; ABREU, 2007, p. 39)

Nesse sentido, trata-se de acdes deliberadas, praticas e discursivas, que
tém como objetivo moldar a forma como uma sociedade se lembra do seu
passado. Sob esse viés, a abordagem nacional — a criagdo de uma memoria
formada a partir da chegada dos colonizadores, apagando uma memoria
autéctone anterior — cujo apagamento tem reflexos ainda hoje -, pode ser
destacada. Memorias apagadas deliberadamente talvez na abordagem oficial,

mas propositadamente ndo esquecidas nas abordagens de cada povo.

Essa escolha deliberada, como apresentada no esquema da figura 01,
acontece em dois momentos sob uma perspectiva da institucionalizacdo da
memoria, frisando novamente que nao deve ser a Unica maneira de a preservar.
O primeiro é a patrimonializagao propriamente dita, que envolve a identificacdo
dos bens culturais com valor significativo para a memoria da sociedade. Assim,
sao definidos objetos que irdo constituir a sociedade, considerando que o objeto
por si sO ndo tem essa capacidade, mas a adquire a partir do momento em que
se relaciona com sujeitos e a ele € dado um valor. Esse valor pode ser atribuido
por diferentes grupos e em escalas, como por exemplo, municipal, estadual ou
federal. A selecéo do patriménio pode ser baseada em diferentes critérios, como
a relevancia e o valor nacional ou local, ou mesmo a relevancia para a
humanidade. Trata-se de um primeiro momento em que entre diferentes opgoes,

algumas sao escolhas, outras colocadas a margem para serem esquecidas.

O segundo momento de selecdo ocorre depois da patrimonializagao,
quando os objetos ja foram reconhecidos como patriménio. Entre esses objetos,
novas selecoes podem ocorrer, baseadas em valores diferenciados, mesmo que
todos tenham o mesmo valor legalmente’’ - todos os patriménios tenham o
mesmo valor de formadores das identidades sociais. Alguns patrimdnios podem
ser priorizados em termos de conservagao e preservacido, enquanto outros
podem ser negligenciados. Isso indica que ha uma nova selegao de valores a
partir dos valores iniciais determinados na patrimonializagdo. Ou de uma

ressignificagao da selegéo anterior.

" Essa questao sera aprofundada no capitulo 4.
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Ao se pensar no caso em estudo do Sitio/Tava, esse segundo momento
— objetos ja patrimonializados que passam por novas selegdes e escolhas - é
pertinente. Um mesmo suporte material — ruinas e mesmo local fisico, mas com
valores diferentes, patriménios diferentes dentro da mesma escala — nacional.
Ha uma diferenciacdo de politicas de preservacao, de investimentos fisicos e
humanos diferentes? Diferentes abordagens porque se tratam de diferentes
patrimdnios - os valores e significados a serem preservados e salvaguardados
nao sdo os mesmos. Ndo se trata dos mesmos sujeitos, necessariamente, e
como consequéncia n&o sdo as mesmas visées de mundo e de tempo. Ha novas
selecdes, prioridades e escolhas de novos valores depois de valores iniciais

determinados.

Essa selecao parte da questao de valores - associativos, de testemunho,
de diversidade, histérico, artistico, entre outros, que s&o atribuidos a alguns
bens, ndo a todos os objetos, fazendo com que sejam destacados dos demais.
A atribuicdo oficial de valor aos bens ocorre através do processo de
patrimonializag&o, processo pelo qual o bem passa a ser considerado como um
patrimdnio a ser mantido, protegido, conservado, ou seja, adquire um valor oficial
e institucionalizado — o bem cultural torna-se patriménio cultural’?. Importante
aqui frisar que isso nao significa que o bem cultural ndo patrimonializado néo
possua valor, pois ele pode apresentar outros valores para outros grupos,
diferente daqueles critérios estabelecidos pelo poder publico. Nessa tese a
discussdo aborda o processo oficial de patrimonializagdo, ou seja, o valor
institucionalizado indicado e reconhecido pelo Estado. Entretanto, se busca
problematizar que, mesmo os valores institucionalizados nao s&o
necessariamente representativos de uma sociedade ampla, diversa e complexa,
sendo necessario rever os valores, incorporar/atualizar e inserir outros sujeitos
na tomada de decisdes, embora haja um movimento significativo, principalmente

desde 2000, com o Decreto que regula o patriménio imaterial.

Sob esse viés, cabe pensar em uma analogia, pensando-se essa selegéo
como um filtro, ou uma peneira. Assim, seus orificios, suas aberturas, seus

espacgos, ou seja, seus padroes de medidas por onde existem fluidez, seriam

2 Existe uma diferenciagéo entre “patrimonio histoérico” e “patriménio cultural” e essa discussao
sera aprofundada no capitulo 4 no qual é discutida a questao das nomenclaturas.
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identificados como os valores escolhidos e que permitem que o objeto passe de
um meio a outro - da dimensao cotidiana para a memoral, caso o critério seja
atendido (figuras 02 e 03). Assim, alguns objetos apresentam “tamanhos” e
“‘espessuras” condizentes com os valores estipulados (as aberturas / os
espacos) e se enquadram no modelo proposto, sendo, portanto, deslocados para
o outro lado temporal do presente (LEENHARDT, 2011), possuindo atributos
suficientes para se tornarem patriménio, segundo critérios institucionalizados.
Passam por um filtro ou peneira cujos critérios sao institucionais. Outros objetos
também apresentam valores para os seus grupos, mas por ndo serem aqueles
valores selecionados pelas instituicbes de preservacgao, ficam “retidos nesse
filtro institucional”. Esses objetos até podem passar para a dimensdo memorial,

mas apenas desse grupo especifico, e ndo como patriménio institucionalizado.

Ocorre, entretanto, que, com a incorporag¢ao de outros sujeitos e de seus
valores, ou da ampliacdo da nog¢ao de patrimbnio, essas peneiras sao
‘recalibradas”. Aberturas e espacos antes existentes sao fechados, novos sao
abertos, outros s&o alargados ou diminuidos. Assim, objetos que antes estavam
a margem, que ndo possuiam atributos para a peneira institucional, com a
incorporacao de outros valores podem ser deslocados para o outro lado, o
patrimonial. Da mesma forma, objetos que antes passavam por esse filtro, agora,
sob uma outra perspectiva, podem n&o passar. Nesse caso, se fossem
‘repeneirados”, ficariam retidos e ndo seriam considerados patrimoénios. Muda-

se a peneira (valores), muda-se o patriménio.

O anti — monumento apresentado, do bandeirante em S&o Miguel das
Missbes, pode ser um exemplo dessa “repeneiragdao”. Uma valorizacao
inicialmente feita do bandeirante herdi, que significou inumeros monumentos e
reconhecimento ao longo da histéria, ao ter valores revistos desde uma outra
Gtica, ja ndo mais apresenta os valores iniciais de gldria ligado ao passado. Nao
mais € exaltado, e sim enterrado. O valor mudou, a percepcdo de sua

monumentalidade/patrimonialidade também.

Essa mesma ideia pode ser pensada em relacdo ao caso estudado.
Considerando que o patriménio é atribuigcdo de valor a um objeto fazendo com
que mude o seu status, poderia se pensar as diferentes peneiras pelas quais o

Sitio / Tava passaram, embora possuam uma materialidade em comum — as
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ruinas. Os valores atribuidos ao Sitio sdo diferentes dos atribuidos a Tava.
Ambos passam pela peneira institucional — seus atributos séo suficientes e
coerentes com os determinados pelo IPHAN, mas nado sao os mesmos. Sendo
assim, ndo podem ser considerados como o mesmo patriménio’. Valores

diferentes, patriménios diferentes, mesmo que possuam o mesmo suporte fisico.

Essa relagdo entre escolhas e valores é intrinseca, e a distincao
patrimonial parte desse pressuposto. Para Poulout (2011b), o patriménio é
resultante de “reconstrucbes com base na classificacdo e na escolha”, assim
como de “esquecimentos seletivos e comemoragdes voluntaristas”™ (POULOT,
2011b, p. 475). Tratam-se de escolhas que definem e que valorizam memoarias
€ que esquecem outras tantas, o que ndo € um processo simples e facil, como
aponta Joel Candau (2021) ao afirmar que “é preciso, portanto, selecionar,
escolher, esquecer, e essa selegao € muitas vezes dificil e dolorosa.” (CANDAU,
2021, p. 110). Essa selecdo pode trazer riscos: “As vezes, em razéo de querer
esquecer um periodo de sua histéria, corre-se o risco de se tornar o préprio
‘esquecido da historia’.” (CANDAU, 2021, p. 130)

7

De acordo com Chuva (2012) “patrimonializar € selecionar um bem
cultural (objetos e praticas) por meio da atribuigdo de valor de referéncia cultural
para um grupo de identidade.” (CHUVA, 2012, p. 73). No entanto, esta atribuicao
de valor ndo deve ser considerada definitiva e € passivel de revisao e reflexao.
Isso é justificado pela ideia de que a lembranga pode trazer novos fatos e
perspectivas para os valores culturais do passado (CANDAU, 2021). Ademais,
diferentes grupos possuem diferentes identidades, sendo assim, a definicao de
valores ndo é simples. Nessa perspectiva a nogdo de patriménio € uma ideia

dindmica e em constante evolucgao, passivel de mudanca.

Ana Lucia Meira (MEIRA; SILVA, 2020) indica a questao do patrimbnio e

a sua relacao com a atribuicao de valores. A autora indica que

Preservam-se os bens materiais ou imateriais portadores de
referéncias para uma cultura. Para isso, realizam-se escolhas, que sao
embasadas em atribuicdo de valores (CARSALADE, 2014) e que
variam com o tempo e o lugar. Geralmente, o saber técnico atribui

3 Essa questao sera aprofundada mais adiante no capitulo 3, que aborda a tematica de lugar
de referéncia e lugar histérico, e no capitulo 4, que trata sobre os valores e sujeitos presentes
nesses patrimoénios.
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valores histéricos, artisticos, antropoldgicos, arqueoldgicos e outros,
baseados no conhecimento cientifico. E 0s grupos sociais se
mobilizam, na maioria das vezes, pelo valor afetivo, que é muitas vezes
menosprezado nas instancias oficiais. Pode-se questionar quem pode
ou quem deveria fazer as escolhas, mas o poder da nomeagéo oficial
€, no final, atribuicdo do Estado (BOURDIEU, 1992). (MEIRA; SILVA,
2020, p. 70).

Castriota (2009) também aborda a questao dos valores atribuidos, sejam
para a escolha inicial do patriménio seja para a maneira como irdo ocorrer

intervencdes nele.

as decisdes sobre a conservagao do patrimonio sempre langaram méao,
explicita ou implicitamente, de uma articulacao de valores como ponto
de referéncia: em JUltima instancia a atribuicdo de valor pela
comunidade ou pelos 6rgaos oficiais que leva a decisdo de se
conservar (ou ndo) um bem cultural. (...) os valores vao ser sempre
centrais para se decidir o que conservar — que bens materiais e
imateriais representarao a ndés e a nosso passado — bem como para
determinar como conservar — que tipo de intervengcado esses bens
devem sofrer para serem transmitidos para as geragdes futuras.
(CASTRIOTA, 2009, p. 15)

Ambos autores enfatizam que, embora haja diferentes valores passiveis
de serem identificados, em dultima instancia, dentro de uma ldgica
institucionalizada de memoria e de patriménio, cabe ao Estado a definicdo e a
selecao. A ele cabe a peneira que estipula o que se desloca de um lado para o
outro. Nao necessariamente a abordagem estatal € a Unica ou a verdadeira, mas
ela acarreta em, por exemplo, politicas publicas que irdo afetar diretamente a
vida dos individuos. Nesse sentido, uma problematizacdo dos valores

institucionalizados € importante.

Essas ideias contribuem para pensar que o bem selecionado ndo possui
valor em si, mas sim o que € a ele atribuido. Essa atribuicdo de valor ocorre,
para Marcia Sant’Anna (1995), pelas mais diferentes razbes, porém, todas, com
0 mesmo objetivo - a producgéo de significados - e uma clara fungao — estratégia

de poder e de resisténcia.

O objeto tornado patrimdnio, monumento histérico, bem cultural ou
bem de cultura, ndo importa o nome que se dé, esta sempre
funcionando como elemento de estratégia de poder e de resisténcia
que, conforme 0 momento histérico, visam a construir nacionalidades
ou identidades nacionais; a conferir status a determinada producéao
artistica, arquitetdbnica ou, genericamente, cultural; a incentivar ou

91



incitar a utilizagdo de determinado repertério formal na producéao
arquitetdnica ou urbanistica; a reforcar a afirmacdo e a resisténcia
cultural de grupos étnicos minoritarios ou dominados; a regular a
utilizagdo e a ocupagao do solo urbano pela limitagdo a propriedade
privada etc. O patrimbnio é, entdo, resultados de uma produgao que
envolve elementos muito heterogénios e mobiliza os mais diversos
saberes para produzir, em ultima analise, significados. (SANT'ANNA,
1995, p. 14-15)

Essa dindmica de escolhas e selecdo, se relaciona com questdes de
poder, dominacio e resisténcia, uma vez que a sele¢do de uma meméaria oficial
pode ser usada como uma ferramenta para reforcar as hierarquias sociais
existentes ou para desafia-las. A memoria oficial pode escolher destacar apenas
as conquistas dos grupos dominantes, enquanto ignora ou minimiza as
contribui¢cdes dos grupos marginalizados. Isso pode levar a marginalizagc&o ainda
maior desses grupos e a perpetuacao de desigualdades sociais. Por outro lado,
grupos marginalizados podem resistir a essa marginalizagao criando suas
proprias memorias e abordagens, como estratégias que desafiam e subvertem
a memoria oficial. Novamente se enfatiza a necessidade de entender o
patriménio como uma arena, um campo, instavel e complexo, uma disputa de

poder entre diferentes sujeitos.

1.2.3 O poder em disputa

Mario Chagas (2002) apresenta contribuicbes importantes ao indicar que
sobre “o conceito de patrimdnio também nao é pacifico, envolve determinados
riscos e pode ser utilizado para atender a diferentes interesses politicos.”
(CHAGAS, 2002, p. 74). Ele aponta a selegcdo da memoria como uma agéo

politica, inclusive identificando um passado em prol de um presente

O carater seletivo da memoéria implica o reconhecimento de sua
vulnerabilidade a agao politica de eleger, reeleger, subtrair, adicionar,
excluir e incluir fragmentos no campo do memoravel. A agéo politica,
por seu turno, invoca, com frequéncia, o concurso da meméoria, seja
para afirmar o novo, cuja eclosao dela depende, seja para ancorar no
passado, em marcos fundadores especialmente selecionados, a
experiéncia que se desenrola no presente. (CHAGAS, 2009, p. 136)

O mesmo autor identifica essa relagdo entre memoaria e poder, no caso
focando na ideia de museu, mas que pode ser entendida de uma maneira mais

ampla dentro de um contexto patrimonial:
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O vocabulo museu, como se sabe, tem origem na Grécia, no Templo
das Musas, edificio principal do instituto pitagorico, localizado em
Crotona (Século VI a.C.). As musas, por seu turno, foram geradas a
partir da unido celebrada entre Zeus (identificado com o poder) e
Mnemésine (identificada com a memodria). (..) Avangando um pouco
pode-se reconhecer, ao lado de Pierre Nora (1984), que os museus
vinculados as musas por heranga materna (matriménio) sao “lugares
de memoéria”; mas por heranga paterna (patriménio) s&o configuragdes
e dispositivos de poder. Assim, os museus sdo a um s tempo:
herdeiros de memdéria e de poder. Estes dois conceitos estédo
permanentemente articulados nas instituicdes museoldgicas. E facil
compreender, por esta picada mitica, que os museus podem ser
espacos celebrativos da memodria do poder ou equipamentos
interessados em trabalhar com o poder da memoria. Essa
compreensdo esta atrelada ao reconhecimento da deficiéncia
imunoldgica da memaria em relagao ao contagio virético do poder e da
inteira dependéncia quimica do poder em relagdo ao entorpecimento
da memodria. (CHAGAS, 2002, p. 62)

Interessante observar como o autor identifica a questao do matriménio e
do patriménio, ja apontada anteriormente, e também a relagao dessas diferengas
herangas a memoria e/ou ao poder. Trata-se de integrar a nogdo de que a
memoria surge de um poder e o poder da memodria, em uma situacdo de
retroalimentagcdo. Nesse sentido, se a memdria esta atrelada a nogéao de
patrimdénio, pode-se pensar que também o patriménio constitui e é constituido
por um poder. Mudando-se o viés do patrimdnio, muda-se o viés do poder, e
vice-versa.

Sant’Anna (2004) corrobora com esse viés politico, apontando que
“marcada ou ndo por evento singular, a instituicdo de monumentos € sempre,
portanto, um fator politico. Selecionar, separar do conjunto, atribuir valor e dar
visibilidade sao operagdes essenciais dessa pratica ancestral, e também atos de
poder.” (SANT'ANNA, 2004, p. 18)

Essas escolhas e valores, portanto a selecdo do patriménio e da
memoria, sao feitos por alguns sujeitos, e, no contexto apresentado por Le Goff

(2003), por um grupo especializado — os historiadores:

(...) o que sobrevive nao é o conjunto daquilo que existiu no passado,
mas uma escolha efetuada quer pelas forcas que operam no
desenvolvimento temporal do mundo e da humanidade, quer pelos que
se dedicam a ciéncia do passado e do tempo que passa, 0s
historiadores. (LE GOFF, 2003, p. 525)
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Trata-se, portanto, da intervengao direta de algum grupo que seleciona,

entre diferentes possibilidades, o que sera perpetuado.

A intervencao do historiador que escolhe o documento, extraindo-o do
conjunto dos dados do passado, preferindo-o a outros, atribuindo-lhe
um valor de testemunho que, pelo menos em parte, depende da sua
propria posicdo na sociedade da sua época e da sua organizagdo
mental, insere-se numa situagao inicial que é ainda menos "neutra" do
que a sua intervengéo. (LE GOFF, 2003, p. 537)

N&o ha neutralidade na escolha; ndo ha neutralidade na meméria; ndo ha
neutralidade no poder; ndo ha neutralidade no patriménio. Dependendo do lugar
de onde fala, do seu contexto, o agente que escolhe privilegia uma abordagem
que lhe interessa. Marcia Chuva (2011a) também indica o papel relevante dos

historiadores’* na produgdo de um passado, de um patriménio, de uma nacao.

Se os historiadores produzem o passado e é o passado que faz uma
nacado, os historiadores do patriménio fazem politica, inventando o
patriménio nacional, atribuindo valor e significado a bens e praticas
culturais que circunscrevem os limites da nagdo. Sabemos bem que o
trabalho do historiador ao fabricar um patriménio no seu proprio oficio
da escrita da histéria esta integrado a um projeto de nacionalizar, de
construir o Estado e, portanto, de poder. (CHUVA, 2011a, p. 11)

Problematizando a relagdo de patrimbnio e poder € possivel pensar,
assim como na questao da selecao, que o poder pode ocorrer de forma dupla: a
primeira pensando que a mudanga de status de um objeto a patriménio é feita
por um grupo detentor de poder (historiadores, especialistas, instituigdes); o
segundo momento poderia ser pensando entendendo que o bem, tornado
patriménio, possui uma diferenciagao, um poder maior em relacdo aos demais
objetos. Ou que através do patrimdnio, de um reconhecimento estatal, ele passa
a ser instrumento de direitos, de demandas e de reivindicagdes. Pode ser uma
possibilidade para que a memoria até entdo colocada a margem, no
entendimento de hooks (2019b, 2019a) venha a tona e assuma um papel
protagonista. Percebe-se assim, a dupla relagdo de poder: grupos que o detém
determinam os valores e as escolhas que influenciam na selecéo de patriménio,

que, por sua vez, passam a exercer um poder.

7 Importante destacar que no caso do IPHAN, assim como em Missdes, o protagonismo foi dos
arquitetos, e nao necessariamente de historiadores.
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Essa relagdo pode ser pensada na situacdo em estudo: Técnicos
especialistas indicaram em 1938 que as ruinas de Sao Miguel deveriam ser
elevadas a patriménio nacional; em 2014, a Tava foi reconhecida, a pedido dos
proprios indigenas com o auxilio de técnicos, como patriménio imaterial
brasileiro. Com isso, esses dois patriménios — o Sitio e a Tava — passam a
exercer um poder sobre os demais bens e, consequentemente, sobre politicas
publicas, a gestdo do territério e suas relagdes com outros sujeitos e com o

planejamento.

Um exemplo pratico €, por exemplo, o horario de funcionamento do
Sitio/Tava a visitagdo por turistas. Essa decisdo influencia a logistica e a
dindmica comercial da cidade de Sao Miguel — restaurantes, comércio, rede
hoteleira, etc. Outra questdo que pode ser pensada € a demanda por acesso,
oferta de 6nibus, rodovias de melhor qualidade para a cidade e para a regiéo,
pois a presenca do patrimdnio tem o poder decisorio nessas definicoes. O
planejamento urbano e territorial™® é influenciado pelo patriménio. Para além
dessas questdes de infraestrutura, o impacto no planejamento pode ser pensado
também a partir da nogdo de sujeitos politicos que passam a reivindicar a
incorporacao de questdes mais complexas, como por exemplo a preservacao de
um modo de vida que ndo se baseia em algo apenas demarcado fisicamente —

um territorio fixo, e em uma transitoriedade.

Os detentores de poder definem o patrimdnio, que passa a possuir poder
sobre outras areas. Gongalves (1996, p. 33) entre outros autores, instiga a
perguntar sobre o que € o patriménio e quem o define: “quem tem autoridade
para dizer o que é ou nao patrimbénio cultural? Quem tem autoridade para
preserva-lo? Como essa autoridade é culturalmente construida?” A questao

entdo que se coloca é quem define e quem tem o poder.

1.2.4 A formacéao de narrativas e de identidades — quem sao os sujeitos?

Stuart Hall (1997), baseando-se em Foucault, indica que “em certos

momentos historicos algumas pessoas tém mais poder para falar acerca de

> No capitulo seguinte, item 2.1.3, a dimensdo do patriménio como politica publica é
aprofundada.
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alguns assuntos””8(HALL, 1997, p. 43). Esse poder de falar é reflexo do contexto
de uma época e necessita ser constantemente revisto e refletido, pois os sujeitos
antes deslocados para uma posi¢ao de coadjuvantes passam a demandar que
a sua abordagem também seja considerada, desestabilizando e
problematizando normas, como lembra Djamila Ribeiro (2021) para o contexto

atual.

Falar de racismo, opressao de género, € visto geralmente como algo
chato, “mimimi” ou outras formas de deslegitimacdo. A tomada de
consciéncia sobre o que significa desestabilizar a norma hegemoénica
€ vista como inapropriada ou agressiva, porque ai se esta confrontando
o poder. (RIBEIRO, 2021, p. 79)

Embora em um contexto distinto daquele apresentado pela autora, que
trata sobre questdes de racismo e género, a reflexdo por ela proposta é
pertinente para a discussao aqui proposta, uma vez que a desestabilizacao e
problematizagdo das normas estabelecidas, implicam, necessariamente, em um
confronto com o poder previamente estabelecido. Nesse processo de
questionamento, a nocdo de poder esta relacionada a capacidade e a
possibilidade dos sujeitos em decidir sobre as abordagens, visbes de mundo e

valores que compdem o patrimdnio cultural.

Dessa forma, € relevante considerar questdes como: Qual € o tema
abordado? Quem é o narrador? Existe apenas uma abordagem? Qual
abordagem é privilegiada? Paul Ricoeur (1994) indica a necessidade de narrar

como ato de afirmacgéo:

Contamos histérias porque finalmente as vidas humanas tém
necessidade e merecem ser contadas. Essa observagao adquire toda
sua forga quando evocamos a necessidade de salvar a histéria dos
vencidos e dos perdedores. Toda histéria do sofrimento clama por
vingancga e exige narragédo (RICOEUR, 1994, p. 116)

Essa ideia dialoga com a proposi¢cao de Kilombo (2019) ao tensionar
quem narra, qual o papel destinado aos sujeitos e quem sdo os sujeitos. A
autora, assim como Ribeiro (2021), identifica que grupos historicamente

marginalizados passam a demandar-se como sujeitos politicos. hooks (2019b)

76 Tradugdo da Prof. Daniela Fialho em texto trabalhado na disciplina “Cidade, Territorio,
Paisagem” — Propur — UFRGS - 2019/1.
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identifica que existem sujeitos que estdo a margem — ou seja, que “pertencem
ao todo mas estdo fora do corpo principal” (HOOKS, 2019b, p. 11) e esse
movimento justamente é a vontade de deslocamento desses sujeitos da margem
para o centro. Dentro da histéria narrada pelo viés colonial, por exemplo, a
constituigao do Brasil a partir da chegada dos portugueses, apagando memoarias,
histdrias e sujeitos, atualmente é inaceitavel. O estudo sobre o processo historico
da nagdo demanda’’ lugar de protagonismo ndo apenas dos europeus, mas
também dos negros (e da sua historia no continente de origem), dos indigenas

e outros povos.

Isso traz a necessidade de problematizar o direito de narrar e a
possibilidade de contar a sua histéria, sem que isso seja feito por outros. E a
demanda de ser ouvido e de pertencer (KILOMBO, 2019). E a vontade, a
necessidade e o direito de fornar-se sujeito. (KILOMBO, 2019, p. 12). Trata-se
da possibilidade de definir suas realidades e identidades. Nao é uma questao
apenas de mudar o foco, mas sim de amplia-lo, identificando a presenca e o
protagonismo de diversos sujeitos na constru¢do da memodria e do patriménio.
Como aponta Jean Baptista (2009b) em relagdo a presenga Guarani Mbya nas
Missbes, nao sao agdes e construgdes fruto de uma unilaterialidade, e sim de

relacbes de autoria de diferentes sujeitos, a serem aprofundados no capitulo 3.

Essa demanda por tornar-se sujeito problematiza as abordagens ja dadas,
as escolhas apagadas e lembradas ao longo desse processo, como destaca

Walter Mignolo (2005) em uma perspectiva decolonial’®

O imaginario do mundo moderno/colonial surgiu da complexa
articulagéo de forgas, de vozes escutadas ou apagadas, de memorias
compactas ou fraturadas, de histérias contadas de um sé lado, que
suprimiram outras memorias, e de histérias que se contaram e se
contam levando-se em conta a duplicidade de consciéncia que a
consciéncia colonial gera. (MIGNOLO, 2005, p. 40)

T Desde 2008 (Lei 11.645/2008) ¢ obrigatorio no Brasil o ensino da histéria e da cultura Afro-
brasileira e indigena nos curriculos do ensino fundamental e médio. (BRASIL, 2008)

8 A ideia de decolonial &€ baseada em Quijano (2005), Castro-Gomez e Grosfoguel (2007), que
indicam reflexdes sobre a (in)dependéncia no campo epistémico, econémico e de relagdes
sociais, e ndo relacionada necessariamente a uma (in)dependéncia juridico-politica das
antigas col6nias - entendido por esses autores como descolonial.
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Nas falas Guarani Mbya é perceptivel’”® a necessidade de expor outra
abordagem, aquela por um longo periodo esquecida e diferente da contada
oficialmente; de expor o seu ponto de vista, o seu tempo, o seu entendimento de
mundo, indicando que ele é diferente do atual. E a necessidade de se fazer
escutar, de deslocar-se da margem e ir para o centro, de tornar-se sujeito.
Significa compreender-se como sujeitos politicos, que inclusive apropriam-se e
utilizam-se do patrimdnio também com essa intencdo — instrumento de poder
que pode garantir acessos ao seu reconhecimento e aos seus direitos, como

sera problematizado ao longo desse trabalho.

Assim, problematiza-se ndo apenas a historia/ abordagem ja “definida”,
mas também os poderes e a dominagdo que dela surgem e que vao além da
(in)dependéncia juridica-politica colonial. Djamila Ribeiro, indica de que “n&o é
realista esperar que um grupo racial domine toda a produgao do saber e seja a
unica referéncia estética.” (RIBEIRO, 2019, p. 27). Nessa diregéo, explora-se a
questao de uma dominagéo intelectual em que os moldes de patrimbénio e de
politicas publicas de preservacdo continuam sendo baseados em uma

abordagem eurocéntrica de entendimento e de visdo de mundo, no qual a

(...) Europa es el modelo a imitar y la meta desarrollista era (y sigue
siendo) ‘alcanzarlos’. Esto se expresa en las dicotomias civilizacién /
barbarie, desarrollado / subdesarrollado, occidental / no-occidental,
que marcaron categorialmente a buena parte de las ciencias sociales
modernas. (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 15)

Apoiando-se em Santiago Castro-Gomez e Ramoén Grosfoguel (2007, p.
17) ao indicarem que “colonialidad del poder’ busca integrar las mdultiples
Jerarquias de poder del capitalismo historico como parte de un mismo proceso
historico-estructural heterogéneo”, tensionam-se as relagdes de poder, inclusive
no campo patrimonial, pensando-as de forma ampla e interconectada. Sob esse
viés da colonialidade do poder (QUIJANO, 2009), o poder apresenta-se nas
dimensoes politicas, econdmicas, culturais e raciais, interligado com o processo
histérico-estrutural. Isso significa apreender que a colonialidade expressa no
campo econdmico e politico surgida durante o periodo colonial reflete -se no
campo cultural, por exemplo, e persiste até hoje.

9 Tema é aprofundado no item 3.1.
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Sob essa oOtica, se aborda a questdo patrimonial e o seu papel na
formacéao da histéria e da memaria nacional. A ideia de que o patriménio conta
a histdria, muitas vezes homogeneizada, do Brasil é tensionada. Problematiza-
se entdo se existe apenas uma histéria do Brasil, se os patriménios identificados
dao conta de abranger a(s) historia(s) nacional(is) em toda a sua complexidade
e se as politicas de selecao e de valorizagao adotadas sao suficientes para que

os diferentes grupos sociais sejam efetivamente sujeitos.

Adichie (2019), ao refletir sobre o risco de nos apegarmos apenas a um
numero limitado de relatos, indica a necessidade de dar espagos a outras
historias, de ver de diferentes maneiras o mesmo fato e a relagao das histérias
com o poder. A autora, ao afirmar que “é impossivel falar sobre uma unica
historia sem falar sobre poder. [...] Como elas sdo contadas, quem as conta,
quando sao contadas, e quantas sdo contadas dependem muito de poder”
(ADICHIE, 2019, p. 22-23) novamente aponta a relagao intrinseca existente
entre poder e abordagens contadas e esquecidas. Nesse sentido, é feita uma

aproximagao com a colonialidade do poder, apresentada por Quijano.

Para além desse poder exercido relativo a quais sdo os sujeitos
protagonistas que participam, definem e registram a histéria, ha também a
reflexdo sobre como ela continua a ser narrada e passada as novas geragoes.
Segundo Anibal Quijano (2009) significa a colonialidade do saber, no qual o

conhecimento europeu formador de opinides se perpetua:

O eurocentrismo nao é exclusivamente, portanto, a perspectiva
cognitiva dos europeus, ou apenas dos dominantes do capitalismo
mundial, mas social também do conjunto dos educados sob a sua
hegemonia. Trata-se da perspectiva cognitiva durante o longo tempo
do conjunto do mundo eurocentrado do capitalismo colonial/moderno e
que naturaliza a experiéncia dos individuos neste padrao de poder. Ou
seja, fa-las entender como naturais, consequentemente como dadas,
nao susceptiveis de ser questionadas. (QUIJANO, 2009, p. 74-75)

Mignolo (2008) também aborda a necessidade de um conhecimento mais
amplo e que nao se limite a dimensao europeia — “a histéria do mundo escrita
por europeus corresponde a experiéncia europeia e nao a sensibilidade e
experiéncias de todo o mundo” (MIGNOLO, 2008, p. 245). Trata-se de trazer as
abordagens que estavam a margem, considerando que “a margem nao deve ser

vista apenas como espacgo periférico, um espaco de perda e de privagdo, mas
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sim como um espaco de resisténcia e de possibilidade.” (KILOMBO, 2019, p. 68).
E o local de onde se fazem “perguntas que desafiam a autoridade colonial do
centro e os discursos hegeménicos dentro dele.” (KILOMBO, 2019, p. 68) “Se
nds chegamos primeiro por aqui, por que foi assim?” (TAVA, 2012) questiona
Ortega, lideranga indigena ao refletir sobre as condigbes dos Guarani Mbya.

Essa vontade de ser ouvido e de pertencer, de narrar historias - a sua
histéria — aponta para outra questio relevante e aqui pontuada - a ideia de
identidade — de ser efetivamente sujeito, ser reconhecido como tal.
Considerando que um objeto é selecionado por um grupo especifico para passar
de uma dimensao do cotidiano para uma dimensdo memoravel, isso ocorre
dentro de uma logica de formacgao de identidade. Joel Candau (2021), ao abordar

a reflexdo sobre a questdo da memoria, indica sua relagdo com a identidade.

A memdéria, ao mesmo tempo em que nos modela, € também por nés
modelada. Isso resume perfeitamente a dialética da memédria e da
identidade que se conjugam, se nutrem mutuamente, se apoiam uma
na outra para produzir uma trajetoria de vida, uma histéria, um mito,
uma narrativa (CANDAU, 2021, p. 16)

O patriménio relaciona-se com a ideia de trazer a memoria, ou seja,
instaurar no presente, questdes identitarias de um percurso historico, um
processo de identificacdo e valorizagdo para geragdes futuras, de uma parte do
passado, da heranca cultural, da identidade (GUTIERREZ, 1989). Goncalves
(1996), refletindo sobre a questdo do patriménio como propriedade herdada,

indica que a apropriacao é

uma atitude de poder, de controle sobre aquilo que é objeto dessa
apropriacao, implicando também um processo de identificacdo pelo
meio do qual um conjunto de diferengas é transformado em identidade.
No contexto dos discursos sobre o patriménio cultural, a apropriagao é
entendida como uma resposta necessaria a fragmentacdo e a
transitoriedade dos objetos e valores. Apropriar-se é sindnimo de
preservacgao e definicdo de uma identidade. (GONCALVES, 1996, p.
24)

A correlagdo entre a memoria e a identidade € crucial no contexto do
patriménio, considerando a ideia de continuidade no espaco/tempo de bens que
possam remeter a identificagdo de um povo ou de um individuo e que o objeto
patrimonializado, ou seja, deslocado para um status memorial nos constitui.

Candau (2021) especifica ainda mais, indicando que o patriménio € a dimensao
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da memoria e que a memoria, e consequentemente a questdo patrimonial,

relaciona-se diretamente com a identidade, seja individual ou coletiva:

Se identidade, meméaria e patriménio sao ‘as trés palavras-chave da
consciéncia contemporanea’ — poderiamos, alias, reduzir a duas se
admitimos que o patriménio é a dimensado da memoaria -, € a memoria,
podemos afirmar, que vem fortalecer a identidade, tanto no nivel
individual quanto no coletivo: assim, restituir a memaria desaparecida
de uma pessoa é restituir sua identidade.(CANDAU, 2021, p. 16)

Nesse contexto de Memodria, Identidade e Patriménio, é relevante analisar
a Tava e sua importancia na formacdo da memoria e da identidade® Guarani.
Para essa comunidade Guarani Mbya, este bem é uma parte formadora da
esséncia indigena, estabelecendo uma relagao direta com o ato de lembrar e
perpetuar sua histéria em geragdes futuras. Para eles, a relacdo do objeto
patrimonializado Tava com a sua identidade é primordial, € o local onde viveram
seus antepassados, € também um lugar de onde a comunidade se percebe como

tal.

Ao se pensar na questado da Tava, cabe a reflexdo proposta por Candau
(2021) quando trata da questdo do individuo, das representacbes de seu

passado e da relagdo com o objeto patrimonial:

os individuos percebem-se (...) membros de um grupo e produzem
diversas representacdes quanto a origem, histéria e natureza desse
grupo: no dominio da agao politica pensamos evidentemente nas teses
racistas, nos projetos regionalistas ou étnicos e, de maneira mais geral,
em todo discurso de legitimagao de desejos nacionalistas; no dominio
da acao cultural, podemos nos referir aos discursos veiculados por
coletividades territoriais, Estados, museus e mesmo instituicdes de
pesquisa sobre as praticas patrimoniais. O objeto patrimonial que é
preciso conservar, restaurar ou ‘valorizar’ € sempre descrito como um
marco, dentre outros, da identidade representa de um grupo
(CANDAU, 2021, p. 26)

Observa-se que a relagao entre identidade e bem patrimonial é importante
e que o valorizar o marco, a origem de sua histéria, no caso do Guarani Mbya

intimamente relacionadas as favas, torna-se elemento primordial para

80 A tematica da Tava, a relagdo entre o patrimonio, o lugar e a identidade guarani é aprofundada
no capitulo 3, que indica dentro da cosmovisdo indigena que ndo ha como separar essas
ideias.

101



individualizar um grupo, para trazer a tona a sua abordagem e a sua

representatividade. Trata-se de permitir ao sujeito ser sujeito.

O patriménio cultural, por ser manifestacdo de diferentes grupos
formadores das identidades, deve abranger uma diversidade e pluralidade,
oportunizar o reconhecimento e a valorizacao de diferentes compreensdes e
visdes de mundo. E através dessa multiplicidade de sujeitos que a abordagem é

(re)contada e (re)vista, em um crescente de reflexdes e de complexidade:

Sempre senti que € impossivel se envolver direito com um lugar ou
uma pessoa sem se envolver com todas as histérias daquele lugar ou
daquela pessoa. A consequéncia da unica histéria € esta: ela rouba a
dignidade das pessoas. Torna dificil o reconhecimento de nossa
humanidade em comum. Enfatiza como somos diferentes, e ndo como
somos parecidos. (ADICHIE, 2019, p. 27-28)

Quijano (2005, p. 86) também aponta essa complexidade:

Cada elemento de uma totalidade histérica € uma particularidade e, ao
mesmo tempo, uma especificidade e, eventualmente até uma
singularidade. Todos eles se movem dentro da tendéncia geral do
conjunto, mas tém ou podem ter uma autonomia relativa e que pode
ser, ou chegar a ser, eventualmente, conflituosa com a do conjunto.
Nisso reside também a mocgao da mudanga histérico-social.

Ha demanda por respeito e por valorizagdo do singular, do especifico,
dentro de uma totalidade. A compreensao de uma histéria ou de uma identidade
demanda a consideracdo de multiplas perspectivas e a compreensdo das
tensbes que podem existir dentro desse campo. Somente reconhecendo essa
multiplicidade de histérias e de perspectivas pode-se apreender a complexidade

e riqueza do todo.

A abordagem oficial, bem como a bibliografia sobre o assunto, indica a
presenca Guarani Mbya desde antes mesmo da chegada dos jesuitas e como
parte formadora do Sitio/Tava. Missbes s6 apresenta um valor patrimonial em
funcdo da troca de experiéncias e culturas entre os povos originarios e os
europeus. Entretanto, a histéria oficial por muitos anos indicou os jesuitas e as
Coroas como os povos desenvolvidos que vieram civilizar os indigenas,
submissos e marginalizados®'. O significado atribuido a esse bem — Tava - pelo

povo originario, os Guarani Mbya, razao pela qual as Missbes e esse projeto de

81 Esse ponto é perceptivel nas falas Guarani Mbya, a serem aprofundadas no capitulo 3.
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evangelizagao foi realizado nesse lugar, foi valorizado quase um século depois

dos primeiros processos de patrimonializacao.

A histdria indigena foi escrita, até entao, atrelada a histéria europeia e em
alguns momentos a sua existéncia parece ser limitada a partir dela. Identifica-se,
portanto, o0 apagamento do protagonismo indigena, e da sua historia anterior a
chegada dos europeus, como o apresentado por Bouchard (2009) na discusséo
de um ponto zero da histéria brasileira. Isso comeca a se alterar®? com acoes
pontuais, principalmente a partir da década de 1980 e com o decreto que institui
o patriménio imaterial, em 2000. A compreensao de que ha outros protagonistas
nessa historia passa a ser efetivamente incorporada no IPHAN e em outras

instituicbes de preservacao.

Silvia Cusicanqui (2007) aponta que a escolha do tipo de abordagem
valorizado vai se refletir no tipo de politica publica, instrumentos e epistemologia

que sera adotado para esse territorio e para esse patriménio:

as ciéncias sociais podem, por outro lado, contribuir para o
enfrentamento dessa questdo: "no que se refere a antropologia
aplicada ou as politicas estatais voltadas para as populagoes
indigenas, a investigagdo e analise dos conflitos e problemas
vivenciados por essas populagdes " (1990: 49-75) estdo em busca de
uma epistemologia prépria, capaz de lidar com a violéncia do Estado,
tanto em suas expressbes ditatoriais e neoliberais quanto no
colonialismo interno que se infiltra no interior das ciéncias sociais. Essa
epistemologia envolve uma compreensdo dos mecanismos coloniais e
sua persisténcia, ndo apenas através da sociologia académica classica
e da etno-historia, mas também através do uso de instrumentos menos

"colonizados” 83 (tradug&o nossa) (CUSICANQUI, 2007, p. 1-2)

Para aquela autora, intelectual e ativista boliviana de origem aimara, as
ciéncias sociais tém um papel importante a desempenhar na abordagem dos
conflitos e problemas enfrentados pelas populagdes indigenas. Para isso, é

82 A ser abordado no capitulo 4.

83 “[..] les sciences sociales peuvent en revanche contribuer a affronter cette question : « aussi

loin soit-on de I'anthropologie appliquée ou des politiques étatiques destinées aux populations
indigénes, les enquétes et 'analyse des conflits et des problémes vécus par ces populations
» (1990 : 49-75) sont a la recherche d’'une épistémologie propre, capable de faire face a la
violence de I'Etat, aussi bien dans ses expressions dictatoriale et néolibérale que dans le
colonialisme interne qui se faufile a l'intérieur des sciences sociales. Cette épistémologie
implique une compréhension des mécanismes coloniaux et de leur persistance, non seulement
a travers une sociologie et une ethnohistoire académiques classiques mais aussi par
l'utilisation d’outils moins « colonisés »”.
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fundamental o desenvolvimento de uma epistemologia propria capaz de lidar
com a violéncia do Estado e do colonialismo interno que se infiltra nos diferentes
campos, 0 que exige a utilizagdo de instrumentos n&o colonizados e a
participagéo ativa das populagdes indigenas no processo de pesquisa e tomada
de decisdes. Trata-se, portanto, de problematizar os instrumentos para que o
objetivo seja alcangado. No caso do campo patrimonial, trata-se de
problematizar e ampliar politicas publicas para que o patriménio, em seu
entendimento mais amplo e abrangendo diferentes abordagens, seja valorizado

e preservado, que 0s sujeitos sejam vistos como sujeitos e ndo como objetos.

Diante dessas reflexdes, € possivel identificar como a relagdo memoaria,
poder, valores e identidade relaciona-se com o campo patrimonial, um campo
em disputa e com sujeitos que tensionam ainda mais. Esses sujeitos, no caso os
Guarani Mbya, demandam protagonismo, voz e agbes para que O seu
patriménio, a sua identidade seja efetivamente preservada. Esta questdo é

indicada no Dossié:

O reconhecimento do direito de narrarem sua histéria na Tava, vai ao
encontro de outras vitérias que os Mbya obtiveram, lentamente, ao
longo de anos. Eles conquistaram o direito de permanecerem no sitio
histérico, ou melhor, na Tava, conseguiram a constru¢cdo de uma casa
de passagem e a possibilidade de venderem artesanato, bem como de
realizarem reunides e apresentagdes. Mas, querem consolidar sua
presenca e fazer ouvir sua voz. SO assim sera possivel té-los
respeitosamente junto a um patriménio cultural da humanidade,
atendendo ao principio que emana da Constituicdo Federal Brasileira
de 1988, que reconhece os grupos formadores da sociedade como
sujeitos legitimos das politicas de preservacgdo. (IPHAN, 2014a, p. 47)

A partir das ideias de memoaria, valores e poder indica-se a questao de
identidade (patrimdnio enquanto formador e sendo formado por uma identidade)
e identificac&o (representatividade e/ou a falta dela). O objeto tornado patrimonio
nos constitui a partir de valores estabelecidos por grupos detentores do poder e
esse patrimoénio passa também a ser um poderoso instrumento de demandas e
de tensionamentos. Cabe entdo pensar como as politicas de preservacgao e a
presenga de outros sujeitos problematiza e amplia esse campo patrimonial

dindmico, buscando valorizar o maior patriménio — a vida.
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CAPITULO 2 - PATRIMONIO CULTURAL E SEUS PROTAGONISMOS
INCOMPLETOS?

Mudando o necessario e conservando o imprescindivel,
talvez possamos preservar a memoria nacional

— até aquela feita em barro pelas maos

dos mais humildes e anbnimos arteséos

Aloisio Magalh&es

ApOs a apresentagao do patrimdnio como categoria que pressupde um
campo, com disputas de poder, valores e identidades, é necessario compreender
o termo e a sua abordagem predominante. Considerando a necessidade de
compreender esse campo patrimonial desde a sua origem e as transformacgoes
pelas quais ele passa (item 2.1), é feita a partir dai a problematizagdo do mesmo
enquanto abordagem e planejamento com protagonismos ainda incompletos.
Inicialmente se apresenta um breve panorama e a contextualizacdo da tematica
patrimonial — a abordagem dominante de origem eurocéntrica francesa (subitem
2.1.1), base do pensamento e da legislagéo brasileira, e a preservagéo no Brasil
(2.1.2).

Apo6s a contextualizacdo histérica, visando contribuir para uma visao
critica sobre o assunto, € apresentada a ampliacdo da abordagem dessa
tematica, com a presencga de outros sujeitos e novas abordagens (item 2.2) a
partir efetivamente de 2000, com o Decreto Lei n°® 3551 que regulamenta o
patriménio imaterial. Essa ampliacdo no conceito patrimonial, embora possua
uma presencga incipiente desde as décadas de 1970/ 1980, efetiva-se a partir
desse decreto e indica um grande avango com a incorporagdo de sujeitos e

abordagens até entdo marginalizadas.

Concluindo esse capitulo tedrico sobre o patrimbnio e propondo
novamente um tensionamento, aborda-se esse campo como parte do
planejamento, o que incide na definicdo e na delimitagdo das politicas publica,
compreensao presente desde a sua origem francesa quando o Estado intervém
para a preservacao de monumentos, edificacées e cidades compreendidas como
relevantes. Assim, se faz a aproximacao com o conceito de politicas publicas e
o entendimento de politicas de preservagdo do patriménio integradas ao
planejamento de uma maneira mais ampla. Dessa forma, aponta-se a

necessidade de compreender que a emergéncia de outros sujeitos demanda
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transformacao no espaco, ndo apenas do espaco fisico — cidade, territério -, mas

também do campo politico de decisao e de planejamento.

2.1 Breve contextualizacao histérica

Para avancgar na discussdo e no conhecimento, € necessario iniciar a
partir do que ja foi formulado e da abordagem existente e predominante. Como
acao estatal, o patriménio foi utilizado como instrumento de poder, partindo de
escolhas e de valores de grupos dominantes. Presente na legislagao francesa,
a ideia do Estado intervir em propriedades para a sua preservagao e manutencao
visando a construgdo de uma identidade e uma memoria nacional, € o passo
inicial das politicas de preservagdo. Escolhendo alguns bens a serem
preservados e permitindo a destruicdo de outros, relacionados a contextos e
sujeitos que deveriam ser apagados, o Estado francés delimita e determina a

maneira de atuar na preservagao.

No Brasil, seguindo o modelo europeu, o patriménio é utilizado como
instrumento para a construcdo de uma nacg¢ao e de uma identidade brasileira, a
partir do Governo Vargas. Assim, escolhendo bens que constituissem uma
abordagem que interessava a elite intelectual e politica da época, criou-se o
IPHAN, na época Servico do Patrimbnio Historico e Artistico Nacional -
SPHAN® e o Decreto Lei n° 25/1937, que tombou, majoritamente, edificagdes
ligadas a arquitetura luso-brasileira, indicando o que era compreendido como de
valor na nagdo que se formava. A partir dos anos 1960/1970, outros sujeitos e
novas abordagens passam a fazer parte do contexto cultural e da propria
instituicdo de preservacao, ampliando a compreensao e a nogao do campo
patrimonial. Sujeitos até entdo esquecidos e apagados, passam a vir ao centro
demandar espacgo e voz.

84 Desde sua criacdo em 1937, esse 6rgao apresentou diferentes denominagbes: SPHAN
(Servigo do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional, de 1937 - 1946), DPHAN (Departamento
do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional, de 1946 - 1970), IPHAN (Instituto do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional, de 1970 - 1979), SPHAN (Secretaria do Patriménio Histdrico e
Artistico Nacional, de 1979 — 1981), SPHAN (Subsecretaria do Patriménio Historico e Artistico
Nacional, de 1981 - 1985), SPHAN (Secretaria do Patriménio Histérico e Artistico Nacional, de
1985 —1990), IBPC (Instituto Brasileiro do Patriménio Cultural, de 1990 - 1994) e, desde 1994,
IPHAN novamente.
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2.1.1 Abordagem dominante: origem eurocéntrica

Conforme o abordado no capitulo anterior, o patriménio esta relacionado
a formagao de estados nacionais, com a no¢ao de um passado em torno da
memoria, de valores e de objetos classificados e selecionados a partir de grupos
especificos, detentores de poder, para constituir uma identidade hegeménica.
Gongalves (1996) enfatiza a relagdo existente entre a nagdo, a memoria e o
patriménio, afirmando que “no plano das narrativas nacionais, uma nacgao torna-
se o0 que ela é na medida em que se apropria do seu patriménio” (GONCALVES,
1996, p. 24). E o autor segue indicando que “para que uma nagao possa existir,
enquanto entidade individualizada e independente, ela tem que identificar e
apropriar-se do que ja €& sua propriedade: seu patriménio cultural”
(GONCALVES, 1996, p. 33).

Diferentes autores discutem a nogao de patrimdénio e o seu surgimento
enquanto conceito e politica®. A abordagem predominante no que se refere ao
patriménio cultural tem suas raizes em uma perspectiva eurocéntrica,
considerada como a pedra fundamental do conceito oficial e institucionalizado
de patriménio cultural. Até o século XVIII, a preocupagao com os objetos e bens
antigos, com o patrimoénio, era restrita aos antiquarios — “especialista no
conhecimento de objetos de arte antiga e curioso deles”, que se dedicavam a

busca de evidéncias para confirmar hipéteses e pesquisas.

Durante a Revolugao Francesa (1789 - 1799), surge a ideia de “patrimoénio
nacional” com o objetivo de proteger a propriedade publica e evitar pilhagens
(SANT’ANNA, 1995, p. 14). Nesse periodo, o Estado passou a se envolver e a
atuar de maneira efetiva, ainda que contraditéria (e seletiva) como apontam
Choay (2006); Meira (2008) e SantAnna (1995), preservando alguns
monumentos e edificacdes e autorizando a destruicdo de outros relacionados ao
antigo regime. Meira (2004b) exemplifica essa situagdo indicando que “os
Comités Revolucionarios procuravam preservar, mas, ao mesmo tempo,
autorizavam as demolicbes realizadas por revolucionarios iconoclastas.”
(MEIRA, 2004b, p. 2). Essa atitude, segundo Choay (2011, p. 17), faz parte da

85 Ressalte-se os trabalhos de André Chastel, Dominique Poulot, Frangoise Choay, Pierre Nora,
Antdnio Augusto Arantes, José Reginaldo Gongalves; Gilberto Velho, Maria Cecilia Londres
da Fonseca, Marcia Chuva, Marcia Sant’/Anna, Regina Abreu; entre outros.
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chamada destruigdo negativa®, ou seja, a destruigdo de uma cultura por meio
dos monumentos - no caso da Revolu¢ao Francesa, uma destruicao dos moldes,
valores e politicas do Antigo Regime. Para essa autora, dois processos sao
importantes para a obra conservadora desses Comités Revolucionarios na

Franca:

O primeiro, cronologicamente, € a transferéncia dos bens do clero, da
Coroa e dos emigrados para a nagcdo. O segundo é a destruicdo
ideoldgica de que foi objeto uma parte desses bens, a partir de 1792,
particularmente sob o Terror e governo do Comité de Salvagéo Publica.
Esse processo destruidor suscita uma reagéo de defesa imediata (...).
Contudo, na Franga em revolucgéo, a postura da reagdo assume outra
dimensdo e outro significado, politico. Ela ndo visa apenas a
conservacdo das igrejas medievais, mas, em sua riqueza e
diversidade, a totalidade do patriménio nacional. (CHOAY, 2006, p. 97)

Segundo Meira (2004b, p. 2), esse é o momento em que as antiguidades
sao consideradas, pela primeira vez, como um bem coletivo de interesse de uma
nagcdo e passam a ser objeto de politicas publicas — oficiais e centralizadas.
Sant’Anna (1995) corrobora com essa ideia e também indica esse pioneirismo
da nova estrutura estatal em “instalar um aparelho administrativo que, embora
confusa e contraditoriamente, procede ao recolhimento e ao inventario de toda
uma producao artistica do passado e de varios exemplares de sua arquitetura.”
(SANT'ANNA, 1995, p. 2).

Outra autora relevante para a discussao, Marcia Chuva (2009) destaca
que esse € o periodo de uma “Franca revolucionaria” em que a “ideia de nagao
era sentida como algo completamente novo, significando grandes rupturas com
a visdo de mundo existente” (CHUVA, 2009, p. 46). E o momento em que o
passado despotico do antigo regime deveria ser esquecido, cedendo lugar a uma
nova nag¢ao com a criagao de uma “heranca nacional”, identificando a aspiracéo
francesa de se “tornarem os herdeiros legitimos da Grécia Antiga” (CHUVA,
2009, p. 47). Trata-se, portanto, de um momento importante na definicdo de

identidades, de constituicdo do estado, de formulagdo de um passado glorioso,

86 A autora indica que ha a “destruigao positiva”, quando “a comunidade a que diz respeito deixa
cair ou faz demolir um monumento que perdeu, completamente ou parcialmente, o seu valor
memorial e identificador” (CHOAY, 2011, p. 16).
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de uma histéria e de uma memoaria em que o patrimbnio passa a ter um papel

fundamental. Poulot (2011a) indica®’ que

com a nova configuragao cultural aberta pela Revolugado Francesa, o
proposito se confundiu com a luta contra o vandalismo: ela se tornou
um compromisso para a manutengao do status quo. No apagamento
do Antigo Regime nos objetos de memdéria e nas suas civilidades,
veem-se configurar novas relagbes com a coletividade ao longo do
século XIX. (POULOT, 2011a, p. 31)

Para Chuva (2009), nesse contexto apdés a Revolugao Francesa existe
uma preocupagao com a conservagao dos objetos que pertencem a um grupo-
nagéao, cuja intengdo é de valorizar um passado nacional. Esse passado e essa
historia nacional seriam recontados a partir da valorizacdo da Idade Média como
a origem auténtica da nagao francesa, reforcando o que foi apresentado no
capitulo anterior da necessidade de um ponto zero na criagcdo de uma nagao
(BOUCHARD, 2009).

Nesse contexto revolucionario dentro de uma légica estatal, “obras e
edificios do passado tornam-se objeto de interesse publico, inicialmente pela
questao econdmica e posteriormente simbdlica e politica.” (SANT'ANNA, 1995,
p. 14). Nessa perspectiva, 0 medo da perda, nesse caso ndo necessariamente
relacionada com o tempo e sua patina, mas com atos de vandalismo que
destroem fisicamente os objetos, € o motivador para que o patriménio passe a
ser entendido como objeto de politicas publicas de Estado, ou seja, deixe de
pertencer ao ambito apenas de um grupo especifico e passa a possuir um viés

institucionalizado.

Chagas (2002) também identifica no contexto da Revolu¢cdo Francesa,
uma nova abordagem e apropriagao da memoria, e, portanto, do patriménio, com
0 viés nacional, constituinte de uma nova realidade e de uma nova identidade,
agora burguesa. O uso da memoria, ou dos objetos memoraveis, passa a ter um

outro enfoque — o filtro/peneira, conforme analogia apresentada anteriormente,

87 Dominique Poulot indica também, nesse momento de transformacao, a manifestacao ativa da
conservacgao stricto sensu e do “surgimento de intervengdes que respondem a progressiva
instauracdo de um academicismo da conservagao-restauragao” (POULOT, 20114, p. 31)
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de valores mudam, pois mudam os sujeitos politicos, agora a burguesia, o que

provoca uma mudanca na propria nog¢ao de patriménio.

A Revolugéo francesa institui marcos de memodria (datas, herois e
monumentos) articulados com um novo conceito de nagdo. A
comemoragdo desses novos marcos esta inserida no projeto
revolucionario. As festas ndo sao apenas festas, sdao também
lembrancas da Revolugao vitoriosa. A memoéria que foi o dispositivo
detonador do novo, agora é utilizada para recordar, para comemorar,
para garantir a ordem inaugurada (no passado). Utilizada para opor-se
a antiga classe dominante, a memdria agora € usada pela burguesia e
vai penetrar com ou sem sutileza nas escolas, nos museus, nas
bibliotecas, nos arquivos, na produgao artistica, religiosa, filosofica e
cientifica. (CHAGAS, 2002, p. 47)

Chuva (2009) indica que na Franga®, em 1830, ocorre pela primeira vez
a intervencao do Estado na prote¢cdo do chamado patriménio nacional, quando
€ criado o cargo de inspetor-geral dos Monumentos Histéricos. Em 1837 é
utilizado pela primeira vez o termo classement em um documento encaminhado
aos prefeitos franceses solicitando uma classificagcdo dos monumentos historicos
em fungéo do interesse arqueoldgico e de custo de restauragédo para que se
realizasse um recenseamento nacional. Em 1887, é criado, entdo a Comission
Supérieure des Monuments Historiques (Comissdao Superior de Monumentos
Histéricos), com a finalidade de analisar as demandas de restauragao e as
condigbes de seguranga do patrimdénio nacional, ou seja, de edificagbes que
fossem consideradas importantes, de interesse nacional sob um viés historico e
artistico. Em 1887 & promulgada uma primeira lei sobre monumentos histéricos,
com uma complementacao datada de 1889 e, em 1913, essa lei é aprimorada,
com uma forma definitiva e que atualmente “constitui o texto legislativo de
referéncia da lei sobre monumentos histéricos: € a instituigdo de um o6rgéo estatal
centralizado, dotado de uma poderosa infraestrutura administrativa e técnica, o
Servigos dos Monumentos Histéricos” (CHOAY, 2006, p. 148).

88 A discussao se foca na Franga pois a ideia de patrimbnio, bem como a legislagéo brasileira
patrimonial, se baseia nas contribuicbes francesas, em um modelo de preservagao
centralizado pelo Estado, como indica Chuva: “A Franca foi, portanto, matriz do fendmeno
preservacionista, tendo o classement sido a norma administrativa modelar em relagao ao que,
posteriormente, seria estabelecido no Brasil (...) sob a denominagdo de tombamento.”
(CHUVA, 2009, p. 54). Importante ressaltar, entretanto que outros paises como Inglaterra,
Italia, Estados Unidos, México por exemplo também apresentam discussées no campo
patrimonial e sua relagdo com a ideia de constituicido de nagdo, como aponta a propria autora.
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No contexto da lei de 1913, Chuva (2009) indica que o termo classement
passa a ter um estatuto juridico com a organizagao das normas de proteg¢ao ao
patriménio nacional francés, podendo o Estado, de maneira pioneira, intervir
junto a propriedade privada, sendo necessaria autorizag&o prévia para modificar,
alterar ou intervir em um imovel classe, ou seja, identificado como de interesse
publico. Segundo indica Chuva (2009), essa lei também cria o Inventaire
Suplementaire (Inventario Suplementar), que propiciava a preservagao do imével

e da paisagem ao indicar que

nao necessitava da autorizagao do proprietario para a inclusao de bens
na outra categoria criada, a dos monuments inscrits, isto &, os
monumentos que, inscritos numa listagem, ficariam sob o controle da
administracdo publica federal, embora nao sofrendo as mesmas
restricdes determinadas aos monuments classes. (CHUVA, 2009, p.
50).

Em 1930, ocorre uma expansao dos bens patrimoniais, com uma
complementacio da lei de 1913, que passa a ter um entendimento mais amplo
em termos sociais e espaciais. Assim, o Estado francés também passa a
proteger sitios naturais (rios, bosques e paisagens) que sejam de interesse
publico e relevantes histérica ou cientificamente, ou “lendario e pitoresco”
(Direction du Patrimoine, 1984 apud CHUVA, 2009, p. 51). Nesse contexto é
criada uma Comissao de Sitios, Perspectivas e Paisagens.

A dimensao urbana passa a ser contemplada, em 1962, através da Lei
Malraux, que amplia a nocao de patriménio para as areas urbanas histéricas®,
estabelecendo quais deveriam ser preservadas, selecdo que caberia a uma
comissao interministerial e ratificada por decreto municipal, ficando proibidas
demoli¢gdes ou construgdes sem autorizagao prévia. Chuva (2009) indica que a
partir da década de 1980 a centralidade do Estado presente no campo
patrimonial francés comeca a se alterar, com uma participacdo mais efetiva dos
municipios que passam também a ser responsaveis pelo planejamento e
execucao de obras, podendo-se entender que as politicas de patriménio passam

a integrar um planejamento mais amplo®.

89 Sobre a questio das areas urbanas e patriménio, ver o trabalho de Marcia Sant'/Anna (1995).

9 Essa ideia sera importante na discussédo desta tese que busca aproximar as politicas de
preservagao das politicas de planejamento urbano e regional.
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Esse € o momento, em que se amplia a nocdo de patriménio,
aproximadamente a mesma época em que ocorre a discussao no Brasil, com o
objetivo de superar as limitagcbes mais estritas do patriménio monumental e/ou
urbano construido. Essa ampliagdo conceitual foi promovida a partir de uma
perspectiva antropoldogica de cultura, abrangendo bens materiais bastante
diversos, bem como um dominio simbdlico que incorpora dialetos, linguas,

festas, rituais, entre outros elementos (CHUVA, 2009, p. 51).

2.1.2 Preservagéao no Brasil

No Brasil, o inicio da preservagdo, segundo indica Sant'/Anna (1995),
ocorre em um contexto de centralizagdo politica. A institucionalizacdo das
praticas de preservacao a partir da aprovagao do Decreto-Lei n° 25, em 1937,
que “organiza a protec¢ao do patrimdnio historico e artistico nacional”, e a criagéo
do Servico de Patriménio Histérico e Artistico Nacional — atualmente Instituto do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, em 1937, legitimam essa
politica e indicam diretrizes a serem seguidas no campo do patriménio. Ao longo
de sua trajetéria como 6rgdo responsavel pela preservagdo do patrimonio
cultural, o IPHAN esteve voltado aos bens materiais, com o foco nas edificagoes.
Desde aquele periodo, passou por diferentes fases, com diversas acdes e

intervengdes nos bens tombados, nas areas de entorno®! e nas cidades em geral.

Sant'’Anna (1995) indica que o inicio da preservagdo ocorre em um
contexto de grandes transformagdes politicas de centralizagdo, tendo como
marco a Revolugdo de 1930. Até esse momento, a conjuntura politica era
dominada pela oligarquia cafeeira, caracterizada pela descentralizagao do poder
e pela autonomia dos estados, além de uma economia com base na producgao e
comércio do café. Com a Revolugao de 1930 e o governo de Getulio Vargas, as
politicas nacionais, antes focadas exclusivamente no setor cafeeiro, passaram a
ser direcionadas para outros setores. Além disso, sdo realizadas acdes que
visavam o crescimento do aparelho estatal, uma administragdo centralizada e

intervencdes em diferentes areas da economia e da sociedade brasileira. De

91 Area localizada na vizinhanga dos bens tombados e cujo objetivo é preservar a ambiéncia e
impedir que novos elementos obstruam ou reduzam a visibilidade do patriménio. Sobre o
assunto, ver Seixas (2014).
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acordo com Julia Pereira (2012), Vargas reconhecia que a formagcdo de um
Estado forte, moderno, nacionalista e centralizado era fundamental para superar
a crise econébmica e politica, e que a preservacgao do patrimonio cultural era uma

estratégia:

a preservacgao de bens culturais pelo Estado atendia, portanto, a dois
grandes e complexos objetivos: elevar o Brasil ao rol das civilizagdes
modernas que protegiam seus testemunhos da histéria e da arte (...),
e construir, através desses bens, elos histoérico-afetivos na sociedade.
A criagdo do SPHAN na década de 1930, portanto, ndo foi um ato
isolado nem deslocado, mas uma pega importante no conjunto de atos
politicos implementados pelo projeto ideolégico de construgcédo
simbdlica da nacéo. (PEREIRA, 2012, p. 62)

Outro aspecto relevante para a salvaguarda do patrimdnio brasileiro € a
alteracdo na Constituicdo Federal de 1934 em relacéo a propriedade privada, a
qual passou a possuir uma dimensao social e coletiva. Segundo a Constituigdo
Federal anterior de 1891, o direito de propriedade era inviolavel e individual. Ja
na Constituicdo Federal de 1934, no Artigo 113, € destacado a fungao social e
coletiva da propriedade. Tal transformacgao foi fundamental para a criagdo do
Decreto-lei n° 25/1937, que estabeleceu que o direito privado sobre a

propriedade subordina-se ao seu interesse social (SEIXAS, 2014).

Segundo Sonia Rabello (2009), a propriedade com fungao social possui
duas faces: uma privada e uma publica, pertencendo ao mesmo tempo ao
particular e a sociedade. Assim, a propriedade esta atrelada constitucionalmente
a uma fungao social, ndo existe independentemente. Dessa forma, a propriedade
s6 tem sentido legalmente se estiver sendo usada de maneira a contribuir para
o bem da sociedade, conforme estabelecido pela Constituigdo (RABELLO,
2009). A autora indica

Portanto, o direito de propriedade, como um principio estrutural da
sociedade, ndo é so6 um instituto de direito civil, mas um instituto de
direito constitucional e administrativo, de ordem publica, cujo
desdobramento mostrara seus contornos privados, no que disser
respeito as relagdes entre individuos, e seu contorno publico, quando
o Estado delimitar o sentido daquilo que entende ser sua fungao social
(-..)- (RABELLO, 2009, p. 26)

A partir dessa alteracdo constitucional, o Estado brasileiro adquiriu o

poder de intervir na propriedade privada, entendendo a propriedade como parte
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integrante de algo mais amplo e complexo, sendo previsto, inclusive, um
planejamento urbano que integre o bem a cidade, embora nem sempre isso
ocorra na pratica. Com isso, a atribuicdo pelo Estado de um valor cultural,
histérico, arquitetdnico, urbanistico, paisagistico, arqueoldgico ou documental a
um bem particular garante que o Estado passe a regular também a sua
preservagao, uma vez que o bem adquire importancia como parte integrante e
essencial da vida social (SANT'ANNA, 1995).

No campo intelectual/cultural, as primeiras décadas do século XX foram
de efervescéncia cultural, com uma busca e valorizacédo da cultura brasileira. A
Semana de Arte Moderna de 1922 foi um dos grandes expoentes, com reflexos
no campo patrimonial e o envolvimento de grandes intelectuais na discussao e
na apropriagdo de ideias. E possivel observar a presenca de artistas, escritores,
pintores e intelectuais no campo patrimonial, ainda em constitui¢cao institucional
no Brasil, através de viagens de reconhecimento da cultura e da arquitetura

nacional.

Assim, cita-se por exemplo a ida em 1916 do escritor Alceu do Amoroso
Lima e do advogado e jornalista Rodrigo Melo Franco de Andrade® a Minas
Gerais, realizando a “descoberta” do barroco e indicando a necessidade de sua
preservacgao; a viagem em 1924 de Mario de Andrade, Tarsila do Amaral, Oswald
de Andrade e outros intelectuais as cidades mineiras; em 1929 a ida de Mario de
Andrade ao nordeste do Brasil, incrementando a sua sondagem cultural em
relacdo ao acervo arquitetbnico da regido bem como diferentes manifestagdes

culturais.

Além dessas agdes®, houve outras atividades relacionadas ao momento
de nacionalismo artistico que também se manifestava na busca por patriménios

brasileiros. Esse contexto levou®® a fundacdo do Museu Histérico Nacional

92 Rodrigo Melo Franco de Andrade (1989-1969), conhecido como “Doutor Rodrigo” (MEIRA,
2019a, p. 39) foi um intelectual muito ativo no campo da preservagédo, sendo o primeiro
presidente do IPHAN (1937-1967).

93 Diversos autores trabalham com os antecedentes da preservacao no Brasil, cabendo aqui citar
Maria Cecilia Londres da Fonseca (2009a), Marcia Chuva (2009) e o material elaborado pelo
Programa de Especializagdo em Patriménio do IPHAN (IPHAN/PEP, 2008).

%4 Importante destacar, como sera aprofundado no capitulo 4 desta tese, que as Ruinas de Sao
Miguel Arcanjo, em Missbes/RS foi declarada em 1922 como “lugar histérico” pelo governo do
estado, indicando um pioneirismo gaucho na preservagao patrimonial.
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(1922), a criagao de Inspetorias Estaduais de Monumentos (a partir de 1926), a
elevagao da cidade de Ouro Preto a categoria de monumento nacional brasileiro
(1933), a criagao da Inspetoria dos Monumentos Nacionais, ligada ao Museu
Histdérico Nacional (1933) e diversos anteprojetos, para a criagao de um servigo
de patriménio no Brasil, como o proposto em 1936 por Mario de Andrade
(IPHAN/PEP, 2008).

Esse “fervor” e contexto cultural juntamente com as mudancgas politicas e
legais - a centralizagdo e o crescimento do aparelho estatal e o entendimento
sobre a funcdo social da propriedade privada - s&o favoraveis para a
institucionalizacdo das praticas de preservacao, oficializada com a criacdo do
SPHAN, hoje denominado IPHAN, em 13 de janeiro de 1937 e com a aprovagao
do Decreto - lei n® 25, de 30 de novembro de 1937 que organiza a protegéo do
patrimdnio. Esse Decreto traz, no seu Artigo 1°, a definicdo do que é patrimdnio:

Art. 1° - Constitui o patriménio histérico e artistico nacional o conjunto
dos bens méveis e imoveis existentes no pais e cuja conservagao seja
de interesse publico, quer por sua vinculagdo a fatos memoraveis da
histéria do Brasil, quer por seu excepcional valor arqueoldgico ou
etnogréfico, bibliografico ou artistico (BRASIL, 1937, online)

O propdsito nesse momento consistia no conhecimento e na valorizagao
da identidade nacional, do patrimbnio brasileiro. Para isso, selecionou-se 0s
bens materiais que melhor expressassem o que era ser brasileiro. Lima Filho e
Abreu (2007), ao refletirem sobre as pesquisas e trabalhos de Antonio Augusto
Arantes e José Reginaldo Gongalves destacam a problematica da fabricagao da
memoria e da identidade nacional, e as “estratégias de construgdo ou de
invencao de bens considerados dignos para representar a memoéria e a
identidade nacionais e as justificativas retéricas que passaram a ser introjetadas
pelos agentes do patrimdnio e pela sociedade brasileira.” (LIMA FILHO; ABREU,
2007, p. 23). Trata-se, portanto, da classificacdo e da selecdo de bens/objetos
que seriam deslocados da sua dimensao cotidiana para se tornarem memoria

nacional, construida e inventada a partir de valores pré-determinados.

O processo de preservagao do patriménio cultural brasileiro se inicia,
institucionalmente, com a chamada Fase Heroica, que ocorreu entre 1937 e
1967. De acordo com Fonseca (2009a), este periodo foi marcado pela busca e

pela identificacdo de bens culturais que melhor representassem a identidade
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brasileira. Nesse contexto, houve um enfoque especial nos bens materiais, de
pedra e cal, particularmente nos de origem colonial luso-brasileira e modernista,
além da estruturacéo das politicas patrimoniais e do proprio érgéo responsavel

pela preservacao.

Conforme Chuva (2009, p. 31), a instituicdo federal de preservagao do
patrimonio "identificou a 'por¢éo edificada' do Brasil, ajudando assim a 'edificar’
o Pais". A década de 1930, segundo a mesma autora, foi a origem e a
consagragao do conceito de patriménio nacional. De todo o patriménio tombado
até o inicio do século XXI, mais de 40% foi protegido entre 1937 e 1946. Esse
periodo concentrou a busca pela identidade nacional por meio da “descoberta”
de estilos como o luso-brasileiro, o barroco (inicialmente em Minas Gerais) e o0
modernista. Isso serviria para identificar um pais moderno com uma heranca
europeia e garantir ao Brasil "um lugar na histéria universal das civilizagdes"
(PEREIRA, 2012, p. 65). Para além das edificagdes isoladas, as cidades também
sdo estudadas e Sant'’Anna (1995) identifica nesse periodo as chamadas
Cidades - Monumento, ou seja, aquelas nas quais as areas urbanas eram

entendidas como um s6 monumento ou obra de arte.

Chuva (2009) apresenta o que foi designado como patriménio histérico e
artistico nacional - “aquilo que foi classificado como arquitetura tradicional do
periodo colonial, representante ‘genuina’ das origens da nagao”, sempre visando
a construcio do Estado Brasileiro. A autora ainda afirma:

(...) poder-se-ia pensar que a “Guerra Guaranitica” contra os jesuitas,
nas missdes do sul da Coldnia, e a Inconfidéncia Mineira, tratada entao
como divisor de aguas das origens da nacionalidade pela historiografia
tradicional, atenderam a necessidade de reafirmacgao do fratricidio,
visando a constru¢do de uma genealogia da nagao brasileira. (CHUVA,
2009, p. 48)

E possivel identificar na literatura especifica e na analise dos processos
de tombamento do periodo que o patrimdnio era algo excepcional, monumental
e limitado a exemplares especificos. No Rio Grande do Sul, por exemplo, foi o
momento do tombamento de edificagdes consideradas importantes histérica ou
artisticamente, como igrejas, palacios, quartel general ou fortes, casa natal de
herdis nacionais - como os ligados a Guerra dos Farrapos - ou eventos

excepcionais, como o caso de Missdes que sera aprofundado posteriormente.
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Embora o foco fosse as edificagdes imponentes, é importante também
tensionar essa ideia de valorizagao apenas de bens grandiosos, como destaca
Meira (2019a) ao mencionar uma correspondéncia entre o Rodrigo Mello Franco
de Andrade e Augusto Meyer, diretor da Biblioteca Publica do Rio Grande do Sul,
em 1937, solicitando informacdes sobre bens arquitetdnicos relevantes no

territério gaucho e indicando uma postura inovadora:

Doutor Rodrigo instigou Meyer a aprofundar sua pesquisa ao
encaminhar uma pergunta inusitada: ‘em matéria de arquitetura
popular, ndo havera ai algum monumento interessante?”. Muitas vezes
o Iphan é acusado de ter se preocupado com bens monumentais e
excepcionais, porém a pergunta mostra que havia uma preocupacgao
mais ampla. A arquitetura popular vai se materializar na escolha do
primeiro bem tombado pelo Iphan no Rio Grande do Sul, a casa de
material missioneiro, que, infelizmente foi demolida. (...). Assim, ha que
se relativizar o senso comum de uma concepgao restritiva dos valores
histéricos e artisticos por parte dos construtores do patriménio historico
e artistico nacional, ja que esses valores poderiam ser atribuidos até
mesmo a singelas edificagdes populares. (MEIRA, 2019a, p. 44)

Verifica-se, portanto, que havia uma atengdo voltada para distintas
estruturas arquitetonicas, incluindo uma modesta habitagdo construida com
material missioneiro®, primeira propriedade tombada nacionalmente no estado
sul riograndense. Com isso, observa-se a preocupagado, mesmo que nao de
todos os intelectuais e profissionais da area, com uma representatividade sobre
o que poderia expressar a identidade nacional. E importante ressaltar, dada a
tematica central da tese, que a identificagdo e o processo de patrimonializacao,
mesmo dessa modesta construcio, estdo conectados a um contexto especifico
- as antigas redugdes, a sua materialidade e o processo histérico missioneiro
(periodo reducional e pds reducional), ou seja, relaciona-se com a abordagem

europeia que determinou a formagao da memoaria nacional.

Entendido entdo como um instrumento importante para a constituicio de
uma unidade nacional, Fonseca (2009a) aponta que durante essa fase inicial da
protecdo, os assuntos legais e institucionais sobre o tema do patriménio e as
questdes de valores e conceito como excepcionalidade, visibilidade, entorno,

eram dilatados, sem uma defini¢cao clara. A autora mostra como esses conceitos

9 No capitulo 4, que se abordam os processos de valorizagéo, sera aprofundada a questao do patriménio
missioneiro. Cabe destacar aqui que por material missioneiro entende-se edificagbes construidas com
material retirado das antigas Redugdes Jesuiticas Guarani.
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amplos e genéricos dificultaram os processos de valorizagdo e o préprio
entendimento sobre o que deveria ou nao ser considerado Patriménio Nacional,
0 que deveria ser tombado — ou seja, declarado oficialmente como patrimbnio

nacional e inscrito em um dos livros do Tombo.

Fonseca (2009a) indica que, a partir da década de 1970, principalmente
com a crise da ditadura militar, a nogao de patrimbnio e a sua relacdo com
intelectuais de perfil tradicional (historiadores, artistas, arquitetos, escritores,...)
passa a ser questionada e criticada, dada suas referéncias ligadas as produgdes
elitistas. “Nesse momento coube a intelectuais com um novo perfil (especialistas
em ciéncias fisico-matematicas e sociais, administradores, pessoas ligadas ao
mundo industrial) definir novos valores e novos interesses.” (FONSECA, 2009a,
p. 23). Essa mudanga nao foi necessariamente tranquila e sem conflitos, como
destaca a propria autora remetendo a ideia de campo, em que ha disputas
internas. (FONSECA, 2009a, p. 23)

Entre os anos de 1968 a 1979, a autora identifica a chamada “Fase
Moderna”, com novos questionamentos sobre o que deveria ser considerado
patriménio nacional. Nesse momento ha uma ampliagcado da ideia de patriménio
para além das edificacdes e de um patrimbnio de pedra e cal. Entre outros
intelectuais da época, destaca-se a figura do artista visual Aloisio Magalhaes,
diretor do Centro Nacional de Referéncias Culturais (CNRC), da Fundagao Pro-
Memoéria e do SPHAN entre os anos da 1970 e 1980, e que indicava a
necessidade de uma ampliacdo da nocdo de patrimbnio, apontando a
importancia da memaria nacional, “até aquela feita em barro pelas maos dos
mais humildes e anénimos artesdos” (MAGALHAES, 1997, p. 188).

Essa nova visdo sobre o patriménio cultural propunha uma compreenséao
mais ampla do conceito de bem cultural, destacando que 0 mesmo nao se
limitava apenas a monumentos arquitetonicos e artisticos, mas incluia todas as
manifestagdes culturais e materiais da sociedade brasileira através de uma nova
visdo, mais ampla. Era entdo defendida e valorizada a participagado de outros
grupos sociais que reivindicavam também, seu espaco e sua representatividade
enquanto identidade e patrimdnio nacional. As ideias de Magalhaes levaram a
uma mudanca dos valores e das politicas aquela época recorrentes no IPHAN,

destacando seu conceito amplo de bem cultural e sua formulacido de que o
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melhor guardido do patriménio é a comunidade que com ele mais de perto se

relaciona.

Abreu (2007) identifica também, nesse contexto, a presenga do novo
paradigma do conceito antropologico de cultura que reconhece a diversidade e
a pluralidade cultural. Essa concepc¢ao influenciou a forma como o patriménio
cultural foi compreendido e preservado. A autora chama a ateng¢do, nesse
contexto, para os movimentos pés Segunda Guerra, ao longo da segunda
metade do século XX, do qual faz parte inclusive a criacdo da UNESCO, em
1947, e a estimulagao, por parte desse 6rgao, da criagdo de comissdes nacionais
de folclore. Para essa autora, € o momento da Campanha de Defesa do Folclore
Brasileiro, posteriormente Instituto Nacional de Folclore, e hoje Centro Nacional
de Folclore e Cultura Popular, muito atuante entre os anos de 1947 e 1964 -
“‘Esse Centro estimulou a producdo de importantes trabalhos sobre lendas,
costumes, mitos, rituais, festas, celebracdes, saberes e modos de fazer

artesanais, culinaria, musica, arte e cultura popular” (ABREU, 2007, p. 271)

A ampliagdo do conceito de cultura e, consequentemente, de patriménio
cultural, trara renovagéo e ressignificagdes do e ao campo, sem substituir a
politica de protecdo urbanistica, paisagistica e arquitetdnica anteriormente
iniciada pelo antigo SPHAN, mas sim, agregando novos elementos em
conformidade com os debates intelectuais internacionais, “oxigenando” o campo
patrimonial. Nessa perspectiva mais ampliada de patriménio, Aloisio Magalhaes
sugere a criagao da Fundagao Nacional Pr6-Memoria, a qual seria composta por
trés areas distintas: o Patriménio Histérico e Artistico Nacional, o Centro Nacional

de Referéncias Culturais (CNRC) e o Programa das Cidades Historicas.

Esse contexto poderia ser pensando aquilo que Sandra Pesavento (2003)

trata como parte da chamada virada cultural.

A dindmica social se tornava mais complexa com a entrada em cena
de novos grupos, portadores de novas questdes e interesses. Os
modelos correntes de analise ndo davam mais conta, diante da
diversidade social, das novas modalidades de fazer politica, das
renovadas surpresas e estratégias da economia mundial e, sobretudo,
da aparente escapada de determinadas instancias da realidade — como
a cultura, ou os meios de comunicagdo de massa — aos marcos
racionais e de logicidade. (PESAVENTO, 2003, p. 9)

119



E o momento que, de maneira mais institucionalizada, ha um avango na
preocupagao com esses novos Ssujeitos sociais que passavam a ser mais
visiveis: aqueles mais “simples”, como apontava Magalhaes (1997), e que nao
necessariamente eram identificados pelas edificagcdes icénicas luso-brasileiras
ou modernistas. Abria-se, assim, um novo entendimento sobre a identidade
cultural brasileira. Isso significava que o pensar a cultura significava pensar “um
conjunto de significados partilhados e construidos pelos homens para explicar o
mundo” (PESAVENTO, 2003, p. 15)

Chuva (2012, p. 73) também indica essa mudanga importante nos anos
1970, em que a tematica patrimonial passa a ser vista em um contexto mais
amplo em que as identidades locais e as singularidades extrapolam a questao
nacional ao mesmo tempo em que estivessem contidas nela. Nesse momento,
a populagao e a sociedade civil, além do saber-fazer mais artesanal, ganham
destaque, assim como “novos” sujeitos sociais como indigenas, negros e outros
minorizados®. Fonseca (2006) também aponta essa mudanga no entendimento
sobre o que deveria ser considerado patriménio, indicando que é o momento de

questionamentos e tensionamentos:

Indagacdes sobre quem tem legitimidade para selecionar o que deve
ser preservado, a partir de que valores, em nome de que interesses e
de que grupos, passaram a por em destaque a dimensao social e
politica de uma atividade que costuma ser vista como eminentemente
técnica. Entendia-se que o patriménio cultural brasileiro ndo devia se
restringir aos grandes monumentos, aos testemunhos da histéria
oficial, em que sobretudo as elites se reconhecem, mas devia incluir
também manifestag¢des culturais representativas para os outros grupos
que compdem a sociedade brasileira - os indios, os negros, os
imigrantes, as classes populares em geral. (FONSECA, 2006, p. 85)

Chuva (2011b, p. 163) ainda enfatiza®” que a nogao de referéncia cultural
formulada nos anos 1970, foi um marco fundamental para que outros grupos

sociais passassem a ser entendidos como sujeitos nesse processo patrimonial.

96 Segundo Fonseca (2009a), é possivel relacionar cada periodo do contexto politico e
econdbmico do Brasil - época pdés Estado Novo, Governo JK, desenvolvimentismo e
industrializagc&o e Golpe Militar as mudangas na visao e na valoriza¢ao da cultura e dos 6rgaos
e instituigcdes do pais.

9 No artigo “Possiveis Narrativas sobre duas décdas de patriménio: de 1982 a 2002” (2017),
publicado na revista do Patriménio Histérico e Artistico Nacional n°35, Marcia Chuva
aprofunda essa discussao.
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Fonseca (2006) corrobora com a ideia, tensionando-a ainda mais, ao abordar a
questao incluindo as ideias de valores e de poder, identificando a relagéo sujeito

- objeto e a atribuigao e selegao de determinados bens por determinados grupos:

Quando se fala em referéncias culturais, se pressupdem sujeitos para
0s quais essas referéncias fagam sentido (referéncias para quem?).
Essa perspectiva veio deslocar o foco dos bens - que em geral se
impdéem por sua monumentalidade, por sua riqueza, por seu peso
material e simbdlico - para a dindmica de atribuigdo de sentidos e
valores. Ou seja, para o fato de que os bens culturais nao valem por si
mesmos, nao tem um valor intrinseco. O valor Ihes é sempre atribuido
por sujeitos particulares e em fungdo de determinados critérios e
interesses historicamente condicionados. Levada as ultimas
consequéncias, essa perspectiva afirma a relatividade de qualquer
processo de atribui¢cao de valor - seja valor histérico, artistico, nacional,
etc. - a bens, e pde em questao os critérios até entdo adotados para a
constituicdo de patrimdnios culturais, legitimados por disciplinas como
a histdria, a histéria da arte, a arqueologia, a etnografia, etc.
Relativizando o critério do saber, chamava-se a atengao para o papel
do poder. (FONSECA, 2006, p. 86)

Observa-se um avango importante quanto a nog¢ao patrimonial,
considerando que a presenca de outros sujeitos tensiona valores ja dados. Trata-
se de uma mudanga na percepcgao e na peneira a ser usada. Ela passa a ser
revista sob outra(s) otica(s). Nesse contexto, observa-se aquilo que hooks
(2019b) e Kilombo (2019) apontam — o sujeito politico querendo vir ao centro e
reivindicando suas referéncias, e ndo mais referéncias formadas sobre eles, e

sim feitas por eles.

Contudo, apesar dessas a¢des importantes, como a criagdo do Centro
Nacional de Referéncia Cultural (CNRC)%, o corpo técnico do IPHAN, ainda
ligado a profissionais arquitetos na sua maioria, permaneceu com uma
concepcao eurocéntrica da preservacao, mantendo o foco nos bens materiais.
Embora tenha sido um momento importante de questionamentos e
tensionamentos, o falecimento de Aloisio Magalhdes, em 1982, e a dificuldade
de definicdo das demandas da sociedade em relacdo a cultura, que eram
difusas, inclusive variando muito dependendo do grupo envolvido, foi um entrave
as mudangas, segundo Fonseca (2009a). Outro fator decisivo foram as disputas

e a falta de consenso sobre os rumos da preservagao dentro do proprio campo,

9% O CNRC desenvolveu diversos projetos, inclusive relacionados ao artesanato indigena.
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prejudicando e limitando-0, naquele momento, a discussdes teoricas e a uma

separacao entre a materialidade e a imaterialidade:

Nesse periodo, coexistiram duas linhas de atuagdo paralela num
mesmo campo — a da pedra e cal, continuidade do antigo Sphan, e a
da referéncia, oriundo do Centro Nacional de Referéncia Cultural,
criado em 1975 — que ndo conseguiram convir em um minimo de
definicdes comuns. A hegemonia do grupo de referéncia, na verdade,
se limitou ao plano discursivo; na pratica foi através dos tombamentos
efetuados pela Sphan que continuou a ser construido o patriménio
histérico e artistico nacional. (FONSECA, 2009a, p. 24)

Nesse contexto ainda relacionado ao modelo pedra e cal, observa-se o
inicio de um processo de modernizacao do aparato estatal e de importantes
transformacdes urbanas, com investimentos voltados para o desenvolvimento de
Cidades Turisticas®, como por exemplo o Programa Cidade Historicas (PCH),
que financiava projetos ligados ao turismo e cultura. Essas rapidas mudancgas e
desenvolvimento urbano fizeram com que, segundo Lia Motta (2010) a partir da
década de 1970, segmentos da classe média urbana reivindicassem maior
qualidade de vida nas cidades, identificando, na preservagdo do patrimonio
cultural e na prépria questdo do disciplinamento das areas, valores a serem

considerados na definicao das politicas urbanas.

E nessa década de 1970, que Sant’Anna (1995) indica as chamadas
Cidades Historicas, apontando, assim como outros autores, o desenvolvimento
do turismo, o avango da industrializagdo e da expansao urbana acelerada (que
colocava em risco o patrimdnio), e a crise do modelo centralizado de gestao do
patriménio urbano. Era o momento em que se buscava a requalificagdo e o
desenvolvimento turistico e regional - o patriménio passa a ter um valor
econdmico e a ser um fator de desenvolvimento local (FIGUEIREDO, 2014). O
que antes era um bem sem valor, que poderia “impedir’ o desenvolvimento e o
progresso, passa a ser visto como um potencial econémico. Um outro valor —

econdmico turistico - passa a ser agregado ao patrimonio.

Ao longo dos anos de 1970 e, principalmente, de 1980, com essas

transformacgdes urbanas, o crescimento das cidades e o fortalecimento das

99 Destaca-se o trabalho de Marcia Sant’Anna (2004) que trata, entre outros, sobre a tematica
da revitalizagao e turismo em patriménio.
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organizagdes civis, o interesse pela definicdo de normas e de planejamento
urbano para as cidades ampliou-se, com a inclusdo da preservagcao em
discussdes urbanas'®. E nesse momento que Sant'Anna (1995) indica a
chamada fase da Cidade-documento - a cidade entendida como um documento
que apresenta processos de ocupacao do territorio e de produgao desse espaco
urbano, com a predominancia do valor histérico desse espago, ou seja, a
capacidade de concentrar informagdes sobre processos sociais, econdmicos e
culturais. Entretanto, a valorizagao do solo e a especulacao imobiliaria nas areas
urbanas acarretaram na descaracterizagcdo de bens tombados pela perda ou
pelo comprometimento de suas ambiéncias. Nesse sentido, o tombamento

passa a ser utilizado como instrumento de politica urbana (SANT’ANNA, 1995).

Na década seguinte, segundo apontam autores como Meira (2004b) e
Sant’Anna (2004), ocorre a requalificagdo dos centros urbanos e o envolvimento
mais acentuado do turismo, o que acaba por provocar um processo de
artificializacdo — os bens culturais adquirem um papel exclusivamente de atrativo
cultural, sendo entendidos como objetos turisticos a serem valorizados e que
poderiam reverter em dinamismo para a cidade. E a fase que Sant’Anna (2004)
denomina de Cidade-Atracdo, quando, apds a crise, ocorre a revalorizagao
imobilidria, ou seja, a regeneragdo e gentrificagdo de setores urbanos
esvaziados e deteriorados. Observa-se que a ideia de patrimbnio e sua
preservagao adquire uma dimensao urbana e territorial, de planejamento e de

politicas publicas.

Outra mudanga extremamente significativa no campo patrimonial que
contribui de forma definitiva para a mudanca da nog¢ao de patriménio acontece
com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. O artigo 216 desta
Constituicdo ampliou o conceito de patriménio estabelecido pelo Decreto-lei n°
25/37, substituindo a denominagao Patrimbnio Histérico e Artistico por

Patriménio Cultural Brasileiro:

100 Capbe destacar, nesse momento, por exemplo, a promulga¢ao no Rio Grande do Sul da lei
estadual n®7.231, em 1978, dispondo de instrumento legal e juridico para a efetivagao da agéo
de preservagao —a Lei do Tombamento Estadual. Uma andlise sobre a legislagéo patrimonial,
que se baseia na federal, foi feita na dissertagédo de mestrado (SEIXAS, 2014).
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Art. 216 - Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memodria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira (...) (BRASIL,
1988, online)

A mudanca do termo Patrimbnio Historico e Artistico para Patrimdnio
Cultural Brasileiro ampliou o entendimento sobre o que poderia ser deslocado do
espaco do cotidiano para o espaco memoral. Com essa nova definicdo, muda-
se o entendimento sobre o que constitui e forma a identidade brasileira, que
passa a incluir todas as manifestagdes culturais, sejam elas materiais ou
imateriais. Essa nova denominagado abre espaco para o reconhecimento de
todas as expressdes culturais do pais, ndo apenas da dimensio pedra e cal e
“consagra a tese da diversidade cultural” (CHUVA, 2017).

A distancia entre a teoria e a pratica muitas vezes € maior do que a
demanda e a vontade por mudancas. Assim, mesmo apontado desde a década
de 1970 como necessario uma ampliacdo da nog¢ao patrimonial e previsto na
Constituicdo Federal de 1988, a tematica & efetivamente incorporada como
politica publica a partir do Decreto no. 3.551, de 4 de agosto de 2000 — que
instituiu o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial. A partir dela, outros
sujeitos e abordagens s&o reconhecidos como sujeitos politicos importantes para

a memoria e para as identidades brasileiras.

2.2 Outros sujeitos, novas abordagens

A problematizagéo dos bens culturais imateriais'®' como patriménio, para
além de sua materialidade, tornou-se objeto de discuss&o mais ampla apés a
Segunda Guerra Mundial. Nesse periodo, processos e praticas culturais
comecgaram a ser vistos como bens passiveis de serem patrimonializados. Essa
nova perspectiva tem como referéncia ndo mais paises europeus e ocidentais,

mas sim “paises asiaticos'%? e do chamado Terceiro Mundo, cujo patriménio, em

101 Diversos autores trabalham com a questdo de bens culturais e a ampliagao da nocgao de
patriménio, cabendo citar a publicagdo “Memaria e Patrimbnio: ensaios contemporaneos”, de
2009, organizado por Regina Abreu e Mario Chagas, com textos de Marcia Sant'’Anna, Maria
Cecilia Londres da Fonseca, Ruben George Oliven entre outros.

102 Marcia Sant’/Anna (2009) analisa essa situagdo, bem como a relagao da nogao de patrimonio
imaterial em outros paises.
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grande parte, € constituido por criagdes populares andnimas, nao téo
importantes em si por sua materialidade, mas pelo fato de serem expressoes de
conhecimentos, praticas e processos culturais” (SANT'ANNA, 2009, p. 52) , além
da relagdo com o meio ambiente. Nesse processo de ampliagéo da discuss&do'%?,
conceitos como autenticidade e antiguidade sao tensionados, uma vez que, para
0s paises orientais, mais do que o objeto em si, 0 que tem valor € o conhecimento
necessario para produzir tal objeto ou edificagéo. Essa perspectiva comecga a se
tornar globalizada, fazendo com que paises como o Brasil passem a valorizar
outras formas de manifestagbes culturais além daquelas ja reconhecidamente

compreendidas como patriménio cultural.

No contexto brasileiro, a compreensao de que o patriménio cultural ndo
se limitava apenas a edificios e obras de arte erudita e elitista, ja estava presente
anteriormente a criagdo do IPHAN, em 1937. Essa ideia pode ser observada no
anteprojeto de Mario de Andrade para a criagdo do Servigo de Patrimonio
Artistico Nacional em 1936, bem como na gestdo e experiéncias de Aloisio
Magalhdes, ja mencionadas anteriormente, que inclui a criagdo do Conselho
Nacional de Recursos Culturais (CNRC) e da Fundagédo Nacional Pro-Memoria.
Foi com a promulgagao da Constituicdo de 1988, que o conceito de patriménio
cultural foi ampliado para englobar bens materiais e imateriais "portadores de
referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira", com a previsdo disposta nos artigos 215 e 216 da
protecao, apoio e incentivo as “manifestagcdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério
nacional.” (BRASIL, 1988, online)

Embora ja sendo uma ideia latente e institucionalizada pela Constituicao
“‘entre a lei no papel e a sua agao, parecia haver se estabelecido o proverbial
fosso de sempre.” (ABREU; CHAGAS, 2009, p. 13). Assim, mesmo que previsto
na legislacéo, havia ainda desafios para o reconhecimento e a aplicagéo pratica
do conceito de patriménio cultural, incluindo a falta de instrumentos adequados
para tal. A crescente presenca e demanda social, bem como a pressao exercida

103 Laurajane Smtih (2021) problematiza esses conceitos, indicando a necessidade de “desafiar
o discurso autorizado” do patriménio. Esse tensionamento é apresentado no capitulo 5, que
trata sobre a necessidade de (re)construir a abordagem patrimonial.
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por outros sujeitos em um contexto de redemocratizagdo por uma maior
representatividade e ampliacao'® do entendimento sobre o patrimonio cultural,

aumentaram as tensées no campo patrimonial.

O caso emblematico do Terreiro da Casa Branca (Terreiro de Candomblé
IIé Axé lya Nassé Oka), em 1986, na Bahia, demonstrou que o tombamento,
instrumento utilizado, nao era suficiente para a protecao e preservacao de parte
do patriménio cultural brasileiro que pressupunha mudancas e
dinamismos. Luana Teixeira (2015) indica que a valorizacdo de espacgos e
edificagbes relacionados a cultura afro-brasileira e indigena mostrava a
necessidade de novos instrumentos e categorias para reconhecer e proteger a
diversidade cultural. O instrumento existente — o tombamento — ndo conseguia
abarcar esses significados que ultrapassavam a dimens&o material e a ideia de
imutabilidade (TEIXEIRA, 2015, online)

Em 2000 é criado o Decreto n°3551 que “Institui o Registro de Bens
Culturais de Natureza Imaterial que constituem patriménio cultural brasileiro,
criando o Programa Nacional do Patriménio Imaterial” (IPHAN, 2000, online).
Resultado de debates e contribuicbes de diversas instituicdes, incluindo o
IPHAN, a Coordenacao de Folclore e de Cultura Popular vinculada a Fundagao
Nacional de Artes (Funarte) e a participagao significativa de antropdélogos (LIMA
FILHO; ABREU, 2007, p. 35), este decreto tem como objetivo regulamentar o
registro de bens culturais de natureza imaterial e normatizar a dimensao imaterial
do patriménio cultural brasileiro, estabelecendo a obrigacdo de que o poder
executivo crie politicas publicas especificas para a sua valorizacdo. Entre os
avancos significativos para o entendimento do patrimdénio além da pedra e cal,
cabe citar também o reconhecimento e legislagbes especificas que buscam
abarcar de maneira mais complexa a compreensao patrimonial, como o
patriménio arqueologico (Lei n° 3924 / 1961), a valoragdo do patriménio

ferroviario (Lei n° 11.483 / 2007), Chancela da Paisagem Cultural (Portaria Iphan

104 Nesse sentido, & importante citar a Carta de Fortaleza, de 1997, resultado do Seminario
Patrimbnio Imaterial: Estratégias e Formas de Protecdo. Nesse semindrio foram discutidos
subsidios para a “elaboragéo de diretrizes e a criagdo de instrumentos legais e administrativos
visando a identificar, proteger, promover e fomentar os processos e bens ‘portadores de
referéncia a identidade, a acdo e a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira’ (Artigo 216 da Constituicdo)” (IPHAN, 1997, online)
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n°. 127/2009), o Conhecimento Tradicional associado ao patriménio genético
(Decreto n°® 6040/2007) e a Diversidade Linguistica (Decreto n° 7387/2010)
(IPHAN, online).

Essa proposta de outras abordagens sobre o patriménio, sendo aqui
focada na questdo da dimensé&o imaterial, identifica um movimento importante
nao apenas no ambito da teoria e da academia, mas principalmente das acdes
praticas para a preservacdao. Com a incorporacado dessas outras dimensdes do
patrimdnio e as suas regulamentagdes, novos passos de uma longa caminhada
sdo dado. Esse é o momento em que os coadjuvantes passam a reivindicar
protagonismos, em que os sujeitos identificados por hooks demandam poder e
apropriagao de sua historia e das suas vidas (HOOKS, 2019b). Para além da
pedra e cal, ha um patrimbénio a ser considerado e reconhecido, ha sujeitos e
protagonistas que reivindicam suas vozes. Assim, trata-se do momento em que
“se processa uma revolugao silenciosa, quando segmentos da sociedade civil,
detentores de saberes tradicionais e locais, associados a profissionais no interior
do aparelho de Estado, e possuidores de saberes especificos, colocam em
marcha um novo conceito de patriménio cultural” (ABREU; CHAGAS, 2009, p.
14)

Abreu e Chagas (2009) identificam um momento fértii nessa arena

patrimonial com a aprovagao do Decreto n°3551, que descortinou

um panorama que alterou radicalmente a correlagao de forgas até
entdo vigentes. Se durante décadas predominou um tipo de atuagao
preservacionista, voltada prioritariamente para o tombamento dos
chamados bens de pedra e cal — igrejas, fortes, pontes, chafarizes,
prédios e conjuntos urbanos representativos de estilos arquitetonicos
especificos -, o referido decreto pds em cena uma antiga preocupacgao
de alguns intelectuais brasileiros, entre os quais se destacou Mario de
Andrade, qual seja, a de valorizar o tema do intangivel, contribuindo
social e politcamente para a construgcdo de um acervo amplo e
diversificado de expressdes culturais, em diferentes areas: linguas,
festas, rituais, dangas, lendas, mitos, musicas, saberes, técnicas e
fazeres diversificados. (ABREU; CHAGAS, 2009, p. 13)

A relagao do patrimdnio com uma abordagem preservacionista, material,
focada em construgdes arquitetonicamente representativas (mesmo que nem
todos se sentissem representados por elas), cede lugar para uma dimensao do

intangivel, do sensivel, do popular e da diversidade. Ha uma proximidade maior
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de diferentes grupos sociais com aquilo que séo as suas referéncias, e ndo algo
criado e muitas vezes imposto. Um ponto relevante € o envolvimento direto da

populagao, de forma mais ativa e participativa.

Assim, além da valorizagdo do patriménio ligado a diferentes classes,
ampliando a nogao de patriménio e, portanto, de memoaria, de valor, de poder e
de identidade, a selecdo e a delimitacdo do patriménio imaterial envolvem os
préprios detentores'®, que sdo parte integrante de todo o processo. Enquanto
o tombamento pode ser solicitado por uma Unica pessoa'®®, o registro, para o
patrimdnio imaterial, deve ser solicitado pelo grupo diretamente envolvido com o
bem em questdo — os detentores, invertendo-se, portanto, a légica de um
pequeno grupo, detentor do poder, estabelecer o que é patrimdnio. Amplia-se

assim, a participacao, o pertencimento e a valorizagao de identidades.

Trata-se, portanto, de um instrumento de preservacdo mais amplo e que
abre espaco para uma maior participacao e envolvimento da sociedade. Assim,
o registro do patriménio imaterial é “aplicado aqueles bens que obedecem as
categorias estabelecidas pelo Decreto (...) ou seja, as praticas, representagoes,
expressdes, lugares, conhecimentos e técnicas que 0s grupos sociais

reconhecem como parte integrante do seu patrimonio cultural.” (IPHAN, online)

Sant’Anna (2009) identifica a relacdo passado e presente neste
instrumento, sua relagdo com a memoria e com o dinamismo tao presente nas

manifestacdes culturais e que devem ser preservadas:

O registro corresponde a identificacdo e a producédo de conhecimento
sobre o bem cultural de natureza imaterial e equivale a documentar,
pelos meios técnicos mais adequados, o passado e o presente dessas
manifestacdes, em suas diferentes versdes, tornando tais informacoes
amplamente acessiveis ao publico. O objetivo € manter o registro da
memoria desses bens culturais e de sua trajetéria no tempo, porque sé
assim se pode ‘preserva-los’. Como processos culturais dindmicos, as
referidas manifestagées implicam uma concepgao de preservacgao
diversa daquela da pratica ocidental, ndo podendo ser fundadas em

105 petentores é o termo utilizado pelo IPHAN e pelos instrumentos legais para identificar os
grupos e comunidades envolvidos com determinado patriménio imaterial. Assim, no caso da
Tava, os detentores sdo os Guarani Mbya.

106 Empora esteja previsto que “qualquer cidaddo brasileiro pode solicitar o tombamento”
(IPHAN, online), atualmente os processos de tombamentos contemplam um grupo, ndo sendo
mais realizados sem a participagdo da comunidade envolvida, mesmo que ndo seja obrigatéria
a sua participagao.
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seus conceitos de permanéncia e autenticidade. Os bens culturais de
natureza imaterial sdo dotados de uma dinamica de desenvolvimento
e transformagdo que ndo cabe nesses conceitos, sendo mais
importante, nesses casos, registro e documentacdo do que
intervencgao, restauragao e conservagao. (SANT'ANNA, 2009, p. 55)

A salvaguarda, ou seja, a preservacgao do patrimonio cultural imaterial no
Brasil € um processo dinamico que reconhece a possibilidade de mudancga das
praticas sociais. Ideias de permanéncia, de imutabilidade, que eram tao
caracteristicas da pedra e cal, passam a ndo serem mais valores definitivos e
necessariamente considerados na sele¢ao patrimonial. Esse dinamismo é visivel
também nos valores identificados e que se refletem nos livros onde os bens sao

registrados.

O bem registrado ¢é inscrito em um dos quatro livros pré-estabelecidos:
dos Saberes, das Celebragbes, das Formas de Expressdo e dos Lugares,
conforme o descrito no Decreto n° 3551/2000 no Artigo 1°. Para além do que
esta descrito no Decreto, € interessante observar como o IPHAN compreende
cada um dos livros e das categorias, identificando a incorporagdo e a
participacdo de sujeitos populares, ligados a vida cotidiana e que possuem
praticas importantes para a memoria e a identidade nacional, dentro desse novo
entendimento, conforme a descricdo dos Livros de Registro abaixo (IPHAN,

online):

e Livro de Registro dos Saberes - Criado para receber os registros de

bens imateriais que reunem conhecimentos e modos de fazer enraizados
no cotidiano das comunidades. Os Saberes sdo conhecimentos
tradicionais associados a atividades desenvolvidas por atores sociais
reconhecidos como grandes conhecedores de técnicas, oficios e
matérias-primas que identifiquem um grupo social ou uma localidade.
Geralmente estao associados a producao de objetos e/ou prestagcao de
servicos que podem ter sentidos praticos ou rituais. Trata-se da
apreensao dos saberes e dos modos de fazer relacionados a cultura,
memoaria e identidade de grupos sociais.

e Livro de Registro das Celebracées - Reune os rituais e festas que

marcam vivéncia coletiva, religiosidade, entretenimento e outras praticas
da vida social. Celebracdes sao ritos e festividades que marcam a

vivéncia coletiva de um grupo social, sendo considerados importantes
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para a sua cultura, memoria e identidade, e acontecem em lugares ou
territorios especificos e podem estar relacionadas a religiao, a civilidade,
aos ciclos do calendario, etc. Sao ocasibes diferenciadas de
sociabilidade, que envolvem praticas complexas e regras préprias para a
distribuicdo de papéis, preparacdo e consumo de comidas e bebidas,
producao de vestuario e indumentarias, entre outras.

e Livro de Registro das Formas de Expressao - Criado para registrar as

manifestagdes artisticas em geral. Formas de Expressao sédo formas de
comunicagado associadas a determinado grupo social ou regido,
desenvolvidas por atores sociais reconhecidos pela comunidade e em
relacdo as quais o costume define normas, expectativas e padroes de
qualidade. Trata-se da apreensao das performances culturais de grupos
sociais, como manifestagdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e
ludicas, que sdo por eles consideradas importantes para a sua cultura,
memoria e identidade.

e Livro de Registro dos Lugares - Nele sao inscritos os mercados, feiras,

santuarios e pracas onde se concentram e/ou se reproduzem praticas
culturais coletivas. Os Lugares sao aqueles que possuem sentido cultural
diferenciado para a populacido local, onde sao realizadas praticas e
atividades de naturezas variadas, tanto cotidianas quanto excepcionais,
tanto vernaculas quanto oficiais. Podem ser conceituados como lugares
focais da vida social de uma localidade, cujos atributos sdo reconhecidos
e tematizados em representacdes simbdlicas e narrativas, participando
da construcao dos sentidos de pertencimento, memoria e identidade dos

grupos sociais.

Nessas descrigbes presentes no site do IPHAN sobre cada livro de
Registro, observa-se que termos como grupos sociais, atores sociais,
comunidades, manifestagbes, rituais, vivéncias e memodrias coletivas,
representagbes simbodlicas ou narrativas, lugares enquanto sentido cultural
diferenciado entre outros, passam a ser relevantes e formam a base do
patriménio cultural, da memodria e da abordagem nacional, respeitando
regionalidades e localidades, passando a serem constituintes das identidades

brasileiras.

O decreto ainda enfatiza que “a inscrigdo num dos livros de registro tera

sempre como referéncia a continuidade histérica do bem e sua relevancia
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nacional para a memoria, a identidade e a formagado da sociedade brasileira”
(IPHAN, 2000, online) e que outros livros de registro poderdo ser abertos caso
haja bens culturais de natureza imaterial que constituam patriménio cultural
brasileiro e ndo se enquadrem nos livros ja determinado. Esse aspecto reforga a
capacidade de adaptacdo as transformacdes das praticas sociais e ao

dinamismo do patriménio cultural imaterial.

E importante ressaltar que o registro dos bens culturais imateriais é
revalidado, a cada dez anos, conforme o previsto no Decreto de 2000, de forma
a refletir as mudancgas ocorridas ao longo do tempo e, se necessario, atualizar
as estratégias de salvaguarda. Esse € um fator importante, pois mais uma vez
reforca que os valores identificados inicialmente sdo passiveis de mudanca,
novas abordagens e abordagens, a partir de demandas internas da propria
comunidade. Nesse sentido, cabe ao instrumento de salvaguarda uma
adaptacao ao patriménio, e ndo o contrario. O meio (instrumento) permite que o
objeto (bem patrimonializado) seja preservado. Isso difere do tombamento, em
que, embora sejam possiveis algumas modificacbes e alteragdes no bem
tombado, desde que com prévia autorizagdo do 6rgdo de preservagao, a ideia

de permanéncia e imutabilidade prevalece.

Em dezembro de 2002 foram realizados os primeiros Registros: o Oficio
das Paneleiras de Goiabeiras'%’, registrado no Livro de Saberes e que reconhece
como primeiro bem cultural imaterial o saber artesanal do processo de produgcao
de panelas, atividade eminentemente feminina e repassada as novas geragdes
pelas artesas ; e a Arte Kusiwa - Pintura Corporal e Arte Grafica Wajapi no Livro
Formas de Expressao, uma arte que relaciona-se com a organizagéo social, o
uso da terra indigena e o conhecimento tradicional, sendo ensinada aos mais
jovens e valorizando um “sistema de representagéo grafico préprio dos povos
indigenas Wajapi, do Amapa, que sintetiza seu modo particular de conhecer,
conceber e agir sobre o universo”'%8, Mulheres artesas e indigenas, esses s&o

0s primeiros sujeitos a terem reconhecidos suas praticas e manifestagbes como

107 para maiores informacdes, vide in: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/51. Acessado
em janeiro 2023.

108 para maiores informacgdes, vide in: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/54. Acessado
em janeiro 2023.
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“portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos

formadores da sociedade brasileira”. (BRASIL, 1988, online)

Concomitantemente com o Registro desses bens, foi estruturada uma
institucionalizagdo da politica de salvaguarda de maneira mais sistematica pelo
IPHAN com a criagdo do Departamento do Patriménio Imaterial — DPI - em 2004.
Assim, dentro da estrutura institucional, passa a existir um departamento focado
nesses novos entendimentos sobre a nocdo de patrimbnio. Com isso, é

consolidado o Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC),

uma metodologia de pesquisa desenvolvida pelo Iphan para produzir
conhecimento sobre os dominios da vida social aos quais sao
atribuidos sentidos e valores e que, portanto, constituem marcos e
referéncias de identidade para determinado grupo social. Contempla,
além das categorias estabelecidas no Registro, edificagdes associadas
a certos usos, a significagbes histéricas e a imagens urbanas,
independentemente de sua qualidade arquiteténica ou artistica. A
delimitacdo da area do Inventario ocorre em fungao das referéncias
culturais presentes num determinado territorio. Essas areas podem ser
reconhecidas em diferentes escalas, ou seja, podem corresponder a
uma vila, a um bairro, a uma zona ou mancha urbana, a uma regido
geogréfica culturalmente diferenciada ou a um conjunto de segmentos
territoriais. (IPHAN, [s. d.], online)

A proposta do INRC'®, que se baseia no conceito de referéncia cultural,
“supera a falsa dicotomia entre patriménio material e imaterial, tomando-os como
faces de uma mesma moeda: a do patriménio cultural” (SANT'ANNA, 2009, p.
56). Dessa forma, manifestagdes culturais, valores e significados atribuidos por
grupos sociais relacionavam-se com os lugares, com o territério. Ha uma
valorizagdo do significado e também do seu suporte fisico. A dicotomia e a
separacgao entre material e imaterial parecem perder forgas, no sentido de que o
patriménio passa a ser compreendido como composto por essas dimensdes, que
coexistem. Trata-se de uma questao de relagao entre elas, e ndo de divergéncia
ou de oposigcdo. Esse entendimento relacional torna-se entdo, a base para a

compreensao do campo patrimonial.

O IPHAN, a partir da metodologia do INRC inicia o trabalho piloto com

dois povos indigenas: grupos que convivem na regido de Sao Gabriel da

109 Sobre o INRC, ver os estudos de Marcia Sant'/Anna (2009).
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Cachoeira, no Alto Rio Negro (AM), e outro junto aos Guarani Mbya que vivem
em Sao Miguel das Missbées (RS), consagrando a insergdao, agora
institucionalmente, de outros grupos sociais nas politicas de preservagao e de
patrimonio. Esses trabalhos resultaram no Registro da Cachoeira de lauareté —
Lugar Sagrado dos Povos Indigenas dos Rios Uaupés e Papuri, no Livro dos
Lugares em 2006, identificado como lugar sagrado relacionado aos mitos de
origem e abordagens para esses povos; € no Registro da Tava, Lugar de
Referéncia para o Povo Guarani, em 2014, também no Livro dos Lugares, que

sera aprofundado nos préximos capitulos.

Em um movimento de ampliagado da discussédo no campo patrimonial, em
2010 foi instituido pelo Decreto n°. 7.387, o Inventario Nacional da Diversidade
Linguistica, instrumento que busca a identificacdo, documentacéo,
reconhecimento e valorizagao das linguas dos diferentes grupos formadores da
identidade nacional. Ha uma estimativa de que haja mais de 250 linguas faladas
no Brasil atualmente''?, de diferentes origens: indigenas, de imigragao, de sinais,
crioulas e afro-brasileiras. Essa diversidade linguistica demonstra a riqueza e a

complexidade da(s) identidade(s) brasileira(s).

Como uma forma de reconhecer e de preservar essa multiplicidade, o
Iphan e o Ministério da Cultura reconheceram sete linguas como Referéncia
Cultural Brasileira, das quais seis sao indigenas: Asurini, que pertence ao tronco
Tupi, da familia linguistica Tupi-Guarani, a Guarani M'bya, identificada como
uma das trés variedades modernas da lingua Guarani, também da familia Tupi;
as linguas Nahukua, Matipu, Kuikuro e Kalapalo, de familia linguistica Karib.
Além dessas, é reconhecida o Talian, formada a partir do contato de diferentes
linguas originarias da regido do Véneto, na lItalia, origem de grande parte dos

imigrantes que vieram para o Brasil, a partir de meados do século XIX.

Compreendendo que a salvaguarda desse patriménio ndo € uma
responsabilidade apenas do campo cultural, o decreto foi assinado em 2010
também pelos entdo ministérios da Educacgdo, do Planejamento e Gestéo, da
Justica e da Ciéncia, Tecnologia e Inovacdo (IPHAN, online). Esse fato

demonstra a necessidade de compreender o patriménio como parte integrante e

110 Vide in: http://portal.iphan.gov.br/indl. Acessado em fevereiro de 2023.
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fundamental da vida social, e ndo como uma diversidade anexa ou um algo
irrelevante. Trata-se de colocar a cultura e o patriménio, ndo na margem e sim
no centro social. Nesse sentido, ao compreender que o patrimdnio € mais amplo
e complexo, que se relaciona diretamente com outras esferas, inclui-lo no
planejamento € importante, penso-o como uma parte de um todo que interfere e

modifica a realidade social.

Observa-se a expansao da ideia de patrimbnio e dos valores a serem
considerados — ndo apenas uma unica identidade, lingua e forma de expresséo,
mas, sim, outras multiplas possiveis que também fazem parte da identidade
brasileira, valorizando n&do necessariamente a unidade, mas, sobretudo, a
diversidade. O patrimbnio, portanto, ndo pode ser uma abordagem ja
estabelecida, completa, pelo contrario. Ele € dindmico e incompleto, pois
pressupde sujeitos, que sao dinamicos. A partir do momento que o foco ndo mais
€ um objeto estagnado, imutavel, e sim sujeitos mutaveis e variaveis, a

abordagem da preservagao muda.

Essa mudanca de uma unidade para uma diversidade, ou seja, uma
alteracdo nos valores atribuidos esta relacionada a definicdo do que é
considerado patriménio, como apresenta Figueiredo (2014) e gera novos e

complexos desafios:

O progressivo alargamento daquilo que €& considerado objeto de
interesse para a preservagdo, que passou do monumento, como
elemento destacado (natural ou construido), aos conjuntos
arquitetbnicos e urbanos, centros e cidades histéricas reconhecidos
em seus valores estéticos e histéricos — e, recentemente, aos
patriménios imateriais e a paisagem em diversas escalas territoriais
(unidades intraurbanas e sistemas regionais de paisagem), agregando
outros valores rumo ao reconhecimento da diversidade cultural — cria
novos problemas e, portanto, novos desafios a gestdo.
(FIGUEIREDO, 2014, p. 29)

A ampliagdo desse reconhecimento e de outros sujeitos e abordagens
pressupde tensionamentos sobre conhecimentos e premissas anteriormente
estabelecidas, reavalidando tematicas, conceitos, valores. As memorias em
disputa, o patrimbnio em disputa, passa a ter novos sujeitos e o campo se
complexifica. Ulpiano Bezerra de Meneses (2009) chama a atencdo a

necessidade de se “manter permanentemente uma atitude critica em relacéo a
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certas premissas que devem orientar a atividade no campo do patriménio cultural
€ que acabam por se desgastar, se banalizar ou se perder em desvios”
(MENESES, 2009, p. 26).

Gilberto Velho (2007) aponta a complexidade do tema dentro das politicas
publicas “estamos lidando, ao examinarmos as politicas publicas de patriménio,
com complexas questdes que envolvem emocdes, afetos, interesses os mais
variados, preferéncias, gostos e projetos heterogéneos e contraditérios”
(VELHO, 2007, p. 258). Além dos valores em si, observa-se uma mudanca em
quem define os valores e, consequentemente, o que é patrimbnio. Quais
emocoes, afetos e interesses estdo sendo considerados? Nao sdo mais apenas
aqueles que Fonseca (2009a) identificava como os homens da cultura, que

atuavam como porta-vozes das massas.

Os outros sujeitos e definidores dos valores culturais demandam decidir
por si mesmos. Com o reconhecimento dos bens imateriais e a sua valorizagao,
o patrimdnio feito “em barro pelas maos dos mais humildes e anénimos arteséos”
(MAGALHAES, 1997, p. 188), reivindica uma mudanca de perspectiva
conceitual, mas ndo sé. O patriménio cultural, assim como nao pode mais ser
entendido como separado entre material e imaterial, ndo pode mais ser
compreendido fora do campo das politicas publicas. Sem elas, a abordagem
patrimonial fica incompleta, pois a preservagao dos valores nao € possivel. Elas
sd0 0 meio para que se alcance o fim: a salvaguarda da diversidade e da
complexidade que forma o campo patrimonial, sendo para isso necessario um
planejamento que as inclua dentro de uma perspectiva de complementariedade

entre as diferentes areas e campos de atuacao.

2.3 O patrimbnio, as politicas publicas e o planejamento

Considerando a preservacao do patriménio e o seu entendimento a partir
das relacbes das dimensdes material e imaterial e suas manifestagdes no
territorio, propde-se a aproximagao desse campo com o campo do planejamento
e das politicas publicas. Para tanto, compreende-se a politica publica™' como o

1 A tematica politica publica foi aprofundada na dissertacédo “Gestado das areas de entorno de
bens tombados - estudos de caso nas cidades gauchas de Piratini e Novo Hamburgo”,
apresentada em 2014. (SEIXAS, 2014).
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conjunto de agdes que permitem administrar algo para o bem comum, sendo a
gestado publica um programa que permite ao Estado governar, organizar, dirigir
e administrar uma nagado ou estado em beneficio de todos (SEIXAS, 2014).
Assim, o objeto tornado patriménio, fruto de uma politica publica estatal -
processo de patrimonializagcédo -, pressupde também politicas publicas para a
sua preservagao, em nome da identidade, da memodria da sociedade e de um
grupo. Contemplando as nogdes, pensa-se o planejamento como uma estrutura

maior, que conecta, relaciona e integra as partes, pensando-se no todo.

Para Enrique Saravia (2006), o conceito de politicas publicas diz respeito
a um conjunto de agdes de carater decisério por parte do Estado, com o
proposito de manter o equilibrio social ou promover desequilibrios controlados a
fim de modificar a realidade em questdo. Trata-se de um sistema que estabelece
objetivos e estratégias de atuagao, além de alocar os recursos necessarios, tanto
para a prevencgao quanto para a correg¢ao de problemas que afetam um ou varios
setores da vida social. Segundo Celina Souza (2006), a elaboragao de politicas
publicas € o momento em que os governos transformam seus objetivos e ideias
eleitorais em programas e agdes concretas, que tém como objetivo produzir
efeitos ou alteracdes no mundo real. Esse processo consiste na tradugao de uma
agenda politica em agbes especificas, que serao implementadas por meio de
programas e projetos governamentais, visando ao cumprimento das metas
estabelecidas. Lia Calabre (2010) aproxima essa tematica sob uma perspectiva
cultural, se referindo a um conjunto ordenado e coerente de preceitos e objetivos

que orientam linhas de acao publica no campo da cultura.

As politicas publicas, no presente caso as de preservagao do patriménio
cultural, sdo entdo compreendidas como parte importante do campo patrimonial,
segundo Bourdieu (2011a), envolvendo diferentes sujeitos, interesses e regras,
em uma arena de disputa de poder. A partir de determinados valores,
estabelecidos por grupos especificos seguindo regras pré-determinadas, séo
exercidos poderes. Fonseca (2009a) corrobora com a ideia, indicando que os
processos de selegdo e protecdo constituem um campo “regulamentados por
leis, procedimentos e rituais bastantes especificos, e costumam ser conduzidos
por agentes com um perfil intelectual bastante definido.” (FONSECA, 2009a, p.
22).
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Conforme Meira (2004b), as politicas oficiais desempenham um papel
fundamental na elevagao de certos artefatos a categoria de patriménio cultural,
uma vez que tais politicas atuam no nivel do imaginario coletivo, evidenciando
elementos constitutivos referenciais no desenvolvimento da sociedade. Esse
papel fundamental do Estado ocorre desde a primeira agcédo - a
patrimonializacdo, o reconhecimento de valores de maneira institucionalizada.
Entretanto, a mesma autora apresenta a questdao de que esse primeiro passo

nao €, necessariamente, definitivo, ao afirmar que:

O reconhecimento de um bem cultural material pelo Estado, por meio
do tombamento ou de outro instrumento legal, ndo garante totalmente
a sua preservacdo (ha centenas de bens tombados que foram
mutilados ou destruidos no Brasil). Mas ndo os nomear oficialmente é
condena-los a destruigdo, pois ficam a mercé dos interesses privados
que se sobressaem sobre os interesses coletivos. (MEIRA, 2019b, p.
9).

Assim, observa-se que sem a agao do Estado através de uma politica de
preservacgao e de instrumentos especificos, ndo ha patriménio (no sentido aqui
abordado, ou seja, institucionalizado). E, mesmo quando acontece a agao do
Estado, dependendo de outros fatores econdmicos, politicos, sociais, o
patrimdénio pode ser preservado ou ndo. Mesmo apds uma selegédo através de
um processo de patrimonializagao (primeiro passo), ha a necessidade de outras
intervengdes e selegdes para que ele se mantenha ou nao (segunda selegao).
Diferentes valores e interesses podem se sobressair aqueles inicialmente
determinados e, com isso, destruir o que era considerado patriménio — seja a
destruicdo negativa ou positiva, como apontado no capitulo 1 desta tese.
Entretanto, sem essa nomeacao oficial — o processo de patrimonializacdo — o
bem esta condenado a interesses ndo mais de um coletivo, como a preservagao
da memoria e da identidade social, e, sim, de interesses privados, em sua grande

maioria focados em questdes econémicas.

Seguindo nessa linha de reflexdo, de acordo com Lima Filho e Abreu
(2007), o patrimbénio cultural € um espago onde agentes estatais coletam
fragmentos de diferentes tradigdes culturais para criar um conjunto artificial que
representa a ideia de uma totalidade cultural, expressando a concepcio de
nacdo. A selecao desse patrimdnio é influenciada por questdes politicas, sociais

e econbOmicas, e esta relacionada a construcdo de identidades nacionais e
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regionais. Assim, o processo de selecdo é resultado de uma negociagédo e
disputa de poder entre diferentes sujeitos sociais, incluindo governos,
instituicbes académicas, grupos sociais organizados e individuos. Nesse
sentido, ao atuar como agentes de legitimag&o e consagragao de certos bens
culturais como simbolos de identidade e memoria coletiva, as politicas oficiais

desempenham um papel crucial na selecéo e valorizacdo do patriménio cultural.

Nesse contexto, & possivel identificar que o patrimbnio, enquanto
instrumento formador de abordagens nacionais, tem sido amplamente utilizado
pelos governos como um meio de construir memorias coletivas e definir as
identidades de uma nacao. Além de seu valor memorial, o patriménio pode ser
considerado uma ferramenta estatal essencial na construcao e consolidagao de
mitos e narrativas de origens e passados. Essa questao € observada desde a
origem da ideia de patriménio nacional, durante a Revolugéo francesa, como ja
apresentado. No Brasil essa relagao do patriménio como instrumento utilizado
pelo poder publico também é visivel desde o inicio da preservacao, quando a
escolha de determinados bens, alcados a patrimdnio nacional, foi feita por
técnicos designados pelo governo com o objetivo de construir uma identidade e

uma nacao.

Uma parcela significativa do processo de formagao da identidade nacional
brasileira, especialmente a partir do Governo Vargas, na década de 1930,
envolveu a tematica do patrimdnio cultural. A estrutura do Estado foi formadora
e foi formada, também, com base no patrimbnio por ele escolhido. As
abordagens oficiais atribuiram uma importancia especial a selegao, a protecao e
a preservacao do patrimdénio, com disposi¢cdes nesse sentido previstas desde o
Decreto-Lei n°® 25 em 1937, que coloca o patriménio como uma pratica social e
como um componente basico da construcdo da memodria e da identidade
nacionais. A partir da Constituicdo de 1934, que indica a fungao social da
propriedade privada, é possivel uma intervencdo estatal de forma mais
sistematica e a protecao do patriménio cultural passou a ser alvo de politicas

publicas.

Com a Constituicdo de 1988, que ampliou e reconheceu a nogao de
patriménio cultural, incluindo os bens de natureza material e imaterial e em um

contexto de urbanizagao crescente, a discussao patrimonial passa a fazer parte
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de planos diretores e politicas de planejamento. Assim, a preocupagédo com as
areas de entorno/ areas de vizinhangca e normativas que impactavam o
planejamento das cidades é motivo de debates e de problematizagdes, conforme
citado no item anterior. Meira (2004a) indica que nas décadas de 1960 e 1970
internacionalmente, a gestdo das cidades, especialmente em relagdo a
qualidade de vida, passa a ser considerada no planejamento urbano. No Brasil,
em funcao da ditadura militar, esse processo ocorreu a partir dos anos de 1980,
com a redemocratizagdo e as organizagdes civis ocupando e demandando mais
espacos decisorios nas cidades. Com a Constituicdo de 1988, os municipios
passam, também, a apresentar papel importante na relagdo com o planejamento
urbano e com as acgdes de protecdo através do compartihamento das

responsabilidades entre as trés esferas de poder.

Inicialmente pensado para a relagdo patriménio edificado (dimensao
material) e as cidades''?, esse tema passa a abranger e a envolver a
comunidade, sendo que o foco muda, deixando de ter o viés turistico, como o ja
descrito e adotando uma compreens&o da dimens&o social. Assim, programas e
politicas do governo voltam-se para essa dimensao, passando a discussédo do
tratamento dos problemas urbanos e sociais das cidades historicas, a serem
privilegiadas como patriménio cultural em relagdo ao seu aproveitamento
turistico. O patriménio € compreendido como parte fundamental e importante do
planejamento. Dessa forma “a populagdo dessas areas, mais do que seus
aspectos materiais, passa a ser o foco da acdo e da atencdo institucional.”
(SANT’ANNA, 1995, p. 196). Nesse sentido, a preservagcdo do patrimbnio é
“‘compreendida como uma pratica politica, e ndo eminentemente técnica”, como

indica Meira a partir do que propunha Aloisio Magalhdes (MEIRA, 2004a, p. 23).

Com essa ampliagcao da nocao do patrimdnio e por consequéncia do papel
do Estado, as preocupagdes com as politicas de preservacdo, ndo devem se
limitar ou se reduzir apenas a preservacao fisica, deve-se focar na preservacao
do seu significado. Entretanto, apenas priorizar a discuss&o conceitual sobre os
valores também néo é a solugéo. Para Fonseca (2009b) é fundamental pensar

"2 Ana Lucia Meira (2004a) e Marcia Sant'/Anna (1995), nas suas dissertacdes de mestrado
aprofundam a questao das politicas publicas nas cidades.
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politica para além de conceitos, e, sim, de uma maneira pratica também,

contribuindo para a producédo do conhecimento e a transformacgao da realidade:

Falar em politicas significa ir além dos conceitos, embora sempre o
tendo como referéncia. Significa formular diretrizes, definir critérios e
prioridades, elaborar projetos, realizar intervengées, mantendo sempre
como parametro a tensdo entre necessidades, demandas e recursos
disponiveis. E, ainda que os conceitos continuem imprecisos, &
imperioso passar da teoria a pratica, na esperangca de que as
experiéncias venham, como de costume, enriquecer a reflexdo, numa
dialética do processo de produgdo do conhecimento e de
transformacéo da realidade. (FONSECA, 2009b, p. 77)

Carsalade (2007) contribui com a discussao, indicando que a questao
patrimonial deve ser inserida com seriedade nas discussdes de politicas publicas
para efetivamente mudar a realidade, fazendo parte da vida diaria, contemplando
a dimensao da coletividade e inseridas em um planejamento e gestdao mais

amplo, contribuindo para o desenvolvimento:

Para que esta transformacgao aconteca na pratica, no entanto, & preciso
que esses bens coletivos ndo sejam encarados apenas como bens a
serem preservados no sentido museoldgico, mas que se insiram em
politicas publicas que se referem a dois aspectos importantes e
complementares. Em primeiro lugar, essas politicas devem estimular a
insergdo desses bens no cotidiano das populagdées e democratizar a
sua fruicdo de maneira a efetivar seu papel formador e a consciéncia
coletiva da ideia de comunidade. Em segundo lugar, devem fazer com
que o patrimoénio cultural se insira no desenvolvimento sdcio-
econdémico dos povos, tornando-se elemento gerador de riqueza e
empregabilidade. (CARSALADE, 2007, p. 240 grifo do autor)

Essa transformacéo da realidade passa pela dimensao conceitual, mas
nao se limita a ela, envolvendo a participacdo de outros sujeitos e a busca de
novas estratégias de conservagao, de salvaguarda e de promogéao. Diante desse
contexto, que se apresenta mais complexo e desafiador, &€ essencial que sejam
elaboradas e implementadas politicas publicas com o objetivo de aprimorar a
relacdo da sociedade com seus bens culturais, sem negligenciar os valores que
fundamentam a preservacado desses bens (FONSECA, 2009b). Essa ideia
remete a problematica no campo patrimonial, onde o desenvolvimento conceitual
e pratico das politicas deve estar orientado para o objetivo - a preservacéo da
esséncia e do significado -, e ndo apenas para a materialidade do objeto,

conforme indica Fonseca (2009b)
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Voltadas para monumentos e visando a conservagao de sua
integridade fisica, as politicas de patriménio centradas no instituto do
tombamento certamente contribuiram para preservar edificagbes e
obras de arte, cuja perda seria irreparavel. Contudo, esse
entendimento da pratica de preservagao terminou por associa-la as
ideias de conservagao e imutabilidade, contrapondo-a, portanto, a
nogado de mudanga ou transformacéo, e centrando a atengdo mais no
objeto e menos nos sentidos que lhe séo atribuidos ao longo do tempo.
(FONSECA, 2009b, p. 66)

Figueiredo (2014), refletindo sobre a missdo da politica patrimonial
aponta, “a necessidade de pautar mais pelos objetivos da preservagao do que
pela acdo tutelar do objeto” (FIGUEIREDO, 2014, p. 33). Nesse sentido

Carsalade (2007), também apresenta que

para que as agdes de conservagdao possam ser equacionadas de
maneira plena, torna-se importante relaciona-las a este conceito maior
de patrimdnio histérico que n&o se restringe, como o0 supde 0 senso
comum, apenas ao bem isolado, ligado a exceléncia estilistica e ao
poder civil ou eclesiastico. A compreensao contemporanea do
patriménio deixou de se ater apenas as qualidades estéticas do bem
em si, ampliando-se ao cotidiano da vida, no exercicio da cultura e no
desenvolvimento sécio-econdmico das comunidades, sendo um dos
importantes responsaveis pela sua identidade e pela sua qualidade de
vida. Torna-se possivel, entdo, nos referirmos a uma fung¢édo social da
cultura que tem no patriménio cultural - uma de suas principais
manifestacbes — importante vetor de exercicio na pratica.
(CARSALADE, 2007, p. 239)

Fonseca (2009b) corrobora, indicando a necessidade de uma mudanga
de procedimentos que permita um envolvimento maior de sujeitos. Para essa
autora, ndo é suficiente realizar uma simples revisao dos critérios adotados pelas
instituicbes responsaveis pela aplicacdo da lei, tendo em vista a dinamica dos
valores atribuidos. E imprescindivel, adicionalmente, promover uma mudanca
nos procedimentos a fim de viabilizar a participagcdo da sociedade no processo

de construgao e apropriacao do seu patriménio cultural.

Considerando o envolvimento ativo da sociedade e de diferentes sujeitos,
e com a inclusao da dimensao imaterial, a ideia de que o patriménio e a cultura
sao dinamicos é reforcada. Essas mudancas constituem e sao construidas pelo
patrimdnio, sendo que os instrumentos devem ser capazes de se adequarem a

iSSO:
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Ao mudar a cultura, transformam-se os valores e transforma-se,
também, é claro, as atitudes quanto ao patriménio. Assim, parece que
0 que se preserva, na realidade, é a identidade em transformacgéo, ou
seja, a preservagado néo esta na capacidade do bem de permanecer
como esta, mas na sua capacidade de mudar junto com as mudangas
socioculturais. Essa concepgao se choca com a acepgao de
imutabilidade do bem a ser preservado, pois também ele, como a
tradicdo e a cultura, esta em constante transformacéo. (CARSALADE,
2007, p. 145)

Esse dinamismo requer uma mudanca de percep¢ao, que compreende 0
patrimdnio como algo mutavel, e ndo estagnado, imutavel. De acordo com
Carsalade''® (2017), a questdo principal da preservagdo patrimonial passa entao
a estar centrada no conceito de transformagéo, isso significa refletir sobre como
gerenciar essa transformacdo de modo a preservar a delicada relagdo entre

tradicdo e contemporaneidade.

No Brasil, ao destacar majoritariamente objetos e edificagdes, valorizando
a dimensao material do patriménio, as politicas de preservacao voltavam-se ao
instrumento do tombamento. Fonseca (2009b) indica que por mais de sessenta
anos, a limitagdo dos instrumentos de salvaguarda disponiveis resultou em uma
compreensao limitada do conceito de preservacgéo, frequentemente interpretado
como referente exclusivamente ao tombamento. Isso contribuiu para a ideia de
que as politicas de patrimdnio sdo inerentemente conservadoras e elitistas, uma
vez que os critérios aplicados para o tombamento tenderiam a favorecer os bens
que remetem aos grupos sociais de tradicdo europeia que, no contexto brasileiro,
sdao associados as classes dominantes. Com isso, outros patriménios

relacionados a outros grupos nao seriam alvo de politicas publicas.

Esse € o caso das Missdes, cujas politicas publicas, até os anos 2000,
foram focadas nos valores de tombamento e na preservacéo das ruinas, na sua
dimensao material. Importante frisar que nao significa que essas ag¢des nao
sejam importantes e fundamentais, pois sem elas esse patriménio teria sido
perdido, entretanto, essa abordagem nao é mais suficiente. Embora houvesse,

por parte de técnicos do préprio IPHAN, um movimento de questionamento e de

13 A discussdo de Carsalade (2007) é centrada em intervencgbes no patrimoénio, porém suas
ideias permitem reflexdes para o campo patrimonial em geral.
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tensionamento da abordagem''* apresentada e do entendimento institucional
sobre a tematica missioneira, ja desde a década de 1980, como, por exemplo,
em relagao a exposicao do Museu das Missoes, a propria estrutura institucional
e estatal ainda limitava as ag¢des. A concepcao estava se alterando, porém, a
realidade ainda nao. Ja existia uma percepcao da necessidade da ampliagao da
abordagem, porém os instrumentos existentes ainda eram um entrave para um

avanco efetivo.

A partir da emergéncia de outros sujeitos e da ampliagdo da nogéo de
patrimdnio, que passa a incluir a dimensao imaterial, existe uma necessidade de
ajuste na postura do Estado frente a preservagdo e aos seus instrumentos.
Nesse sentido, € interessante observar que a criacdo do Decreto n° 3551 que
institucionaliza e legitima o patriménio imaterial, permitindo um maior

reconhecimento e poder.

A criagcado do novo instrumento de preservagao de bens de natureza
processual e dinamica significou um avango concreto nas relagées com
as sociedades indigenas, ao definir um procedimento que permite
reconhecer e valorizar conhecimentos e formas de expressao proprios
a seus universos culturais. Significou também um avang¢o ao mudar o
eixo dessas relacoes, resgatando do passado as culturas existentes no
Brasil e inscrevendo-as no presente, em sua diversidade e
especificidade, como participes igualitarios do patriménio cultural
nacional. (LEVINHO, 2009, p. 17)

A constatagdo acima'®, indica que o meio - o instrumento, o decreto,
a legislagdo — permite uma valorizagdo do fim — o significado, as formas de
expressao do povo indigena. Através da criagao do instrumento do Registro, uma
acao de politica publica do Estado, existe um reconhecimento de um povo e de
suas relagdes. O instrumento legitima uma existéncia, uma memoria e uma
identidade a partir das suas formas de expressao, das suas referéncias e das
suas multiplicidades. Identifica-se, a partir do Registro, outros sujeitos politicos
como pertencentes ao todo, respeitando as individualidades. Passa a permitir
uma igualdade legal e institucional para a diversidade.

114 Essa tematica sera aprofundada no préximo capitulo, cabendo aqui destacar a questao da
politica publica focada na dimensao material.

M5 A citacdo esta em um contexto de reconhecimento da arte gréafica wajapi.
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Para Fonseca (2009b), entretanto, trata-se de um assunto complexo. A

autora identifica algumas limitagbes e faz questionamentos:

0 que se entende por ‘patrimdnio imaterial’, se € que essa expressao
ndo constitui uma contradicdo em termos? Qual o objetivo do Estado
criar um instrumento especifico para preservar manifestagdes que nao
podem e ndo devem ser congeladas, sob o risco de, assim, interferir-
se em seu processo espontaneo? E como evitar que esse registro
venha constituir um instrumento ‘de segunda classe’, destinado as
culturas ‘pobres’, porque a seus testemunhos nao se reconhece o
estatuto de monumento? (FONSECA, 2009b, p. 65)

Os tensionamentos sédo fundamentais, pensando-se que o objetivo das
politicas publicas e dos instrumentos € a preservagao dos significados e valores,
a possibilidade de continuidade de sua funcdo social e a transformacao da
realidade. A incorporagdo de sujeitos diferentes exige uma mudanga de
mentalidade, entendendo inclusive que o sentido da perda, tdo recorrente no
campo patrimonial, ndo se trata mais de uma materialidade e sim de um
significado que é alterado pelo tempo, considerando o dinamismo e a fungéo
social. E necessario relativizar nogdes anteriormente arraigadas no patriménio,
como a nocdo de perene e de imutabilidade. Trata-se de incorporar o
entendimento de que preservagao nao se limita somente a matéria dos bens
protegidos, mas também abrange os seus significados simbdlicos e a sua
transmissao, que constituem um elemento essencial da preservagao patrimonial.
(FIGUEIREDO, 2014).

Assim, cabe destacar novamente o tensionamento que Figueiredo (2014)
e Carsalade (2007) fazem, indicando que a atencdo deve estar focada nos
objetivos — a preservacgéo dos significados -, e ndo nos instrumentos — as agoes
tutelares. O foco na preservacgao patrimonial centra-se para o fim (preservagao
de valores e significados) e ndo necessariamente para o meio (instrumentos de
protecdo, acdes e politicas publicas). E necessario mudar a perspectiva e
adequar as politicas publicas de preservagao aos valores e significados, e ndo o
contrario — isso significa alargar a politica de preservagédo para aquilo que a
cultura e os sujeitos necessitam, e nao limitar ou restringir as mudancgas sociais
que o patriménio pode proporcionar aos instrumentos existentes. O objetivo deve

ser o protagonista, ndo o instrumento.
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Alterando-se os instrumentos para que a realidade possa abarcar os
valores identificados pelos outros sujeitos, é pertinente abordar a tematica e as
politicas publicas patrimoniais também sob a ética do planejamento, uma vez
que o bem patrimonializado esta inserido diretamente em um contexto urbano
e/ou territorial, desempenhando uma fung¢ao social. Considerando o seu papel
transformador da realidade e da sociedade, é imprescindivel garantir aos
diferentes grupos o direito de acesso as camadas propositivas e decisoérias, ao
espaco de reivindicagdes e de tensionamentos do planejamento e das defini¢des
de politicas publicas. Assim, torna-se possivel a inclusdo social e ao

desenvolvimento:

a fungdo social da cultura aponta para a importancia do patrimdnio
coletivo na construcdo de uma verdadeira nagdo, n&do apenas no
sentido estrito do sentimento de patria, mas também como uma
alternativa de inclusdo social, democratizacdo dos bens culturais e
geracéo de emprego e renda. (CARSALADE, 2007, p. 239)

Jodo Rovati (2013) e Ester Limonad (2021; LIMONAD; MONTEIRO;
QUINONES, 2021), refletindo sobre a ideia de planejamento, indicam que esse
campo do conhecimento integra outras disciplinas (economia, geografia,
sociologia etc). O planejamento relaciona-se com decisdes relativas a
elaboragao e gestédo de planos, programas e projetos, entendendo que “o objeto
da acao/reflexao €, antes de tudo, um processo social em desenvolvimento, cuja
gestdo no presente demanda a mediagao de hipdéteses sobre o seu futuro”
(ROVATI, 2013, p. 33). Para aquele autor, trata-se de um “processo relacionado

ao funcionamento e a transformagao da organizagao social urbana”.

Ester Limonad (2021), baseada nas ideias de Lefebvre e o direito a
cidade, indica a necessidade de tensionar a tematica da producédo do espaco,
evitando “proposic¢des reformistas de curto alcance, que contribuem mais para a
manutengao do status quo do que para a produgao de outro espago” (LIMONAD,
2021, p. 29). A autora apresenta a necessidade de nao reduzir o planejamento
a questdes operacionais, o que acaba “transformando uma discussao politica em
normativa ou, ainda, reduzindo-o [0 direito a cidade] a uma discussao técnica em
termos de acessibilidade a bens e servigos e a mobilidade espacial” (LIMONAD,

2021, p. 29). Nesse sentido, a autora aponta a necessidade de pensar o espago
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e a sua relagdo com a questdo politica, as contradicbes e as transformacdes

sociais.

A autora defende de que o direito a cidade deve ser compreendido como
“‘um norte para a praxis e para a acao social no cotidiano, com o horizonte de
viabilizar a um sé tempo a transformacao da cidade e da sociedade através da
producao de um outro espaco, um espaco diferencial” (LIMONAD, 2021, p. 30).
Meira indica que “no caso do patriménio, a acdo do Estado se materializa no
espaco, ao definir o que vai ser preservado e influencia o valor de troca dos
imoveis ou das areas de entorno, atuando como produtor” (MEIRA, 2004a, p.
38). Essa ideia remete a de Lefebvre, do arquiteto enquanto produtor do espago

que, juntamente com outros sujeitos, age num espacgo especifico.

Sob esse viés e em uma perspectiva critica, € possivel pensar e aproximar
a nogéao de patrimdnio, e principalmente ao tensionamento com a emergéncia de
outros sujeitos, que demandam transformag&o’'® nessa realidade e nesse
espacgo, nao apenas o espaco fisico — cidade, territorio -, mas também politico
de decisdo e de planejamento. Pensa-se nesse sentido na possibilidade da
criacdo de um espago diferencial (LEFEBVRE, 2001), transformado e
tensionado, indo além do discurso dominante. O patriménio deve englobar ndo
somente o ambito da preservagdo material, estruturas e monumentos, mas,
sobretudo, o sentido de pertencimento e de identificagdo com a realidade

transformada a partir do reconhecimento do seu patriménio.

Isso significa uma luta no campo patrimonial e do planejamento visando o
direito de mudar (HARVEY, 2014) e reorganizar o territério, o patriménio e as
politicas publicas de acordo com novas relagdes e os outros sujeitos. Trata-se
de mudar a mentalidade, as politicas, a nogado de patrimdnio em algo diferente
deslocando-o de uma hegemonia do pensamento europeu, para a incorporagao
nao apenas nos discursos e nas legislagbes de outros sujeitos, mas

principalmente no acesso ao protagonismo de mudangas socioculturais. Trata-

116 Embora as ideias apresentadas por Henri Lefebvre (2001) e David Harvey (2014 ) estejam dentro de um
contexto de lutas de classes no processo de urbanizagao, é possivel uma aproximagdo com o campo
patrimonial, visando tensionar as politicas ja dadas e reivindicando o direito e o acesso a novas politicas
que permitam a constru¢cao de um espago protagonizado por outros sujeitos em um mudanca radical da
nogao de patrimonio.
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se de possibilitar o acesso ao ter e ao ser de sujeitos por muito tempo deslocados

das politicas publicas.
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CAPITULO 3 — “4LGUMA COISA NOS LEVA ATE ESSAS RUINAS”

Nas ruinas de Sdo Miguel, tudo fala,

tudo pode ser lido e compreendido.

Ruinas, gente, plantas, tudo fala do passado,
do presente, do futuro.

Carlos Fernando de Moura Delphim

Apresentados os principais conceitos utilizados e o entendimento sobre
patrimdénio e a sua relagdo com as politicas publicas e o planejamento, neste
capitulo é trabalhado o caso estudado - o Sitio de Sao Miguel Arcanjo/Tava.
Partindo-se da proposta de reconhecer diferentes abordagens, inicia-se a
discussao a partir dos indigenas que desejam “que jurua kuery aprendam mais
sobre a nossa cultura — sobre o nhandereko — pra que diminua o preconceito
que eles tém”. Ao considerar a abordagem Guarani, indica-se o que Viveiros de
Castro (VIVEIROS DE CASTRO, 1996) identifica como levar a sério, nao
enquadrando o pensamento do outro em categorias consideradas como
verdadeiras, e sim compreendé-las como uma ampliacdo do pensamento e das
ideias que até entdo ndo estavam colocadas. A abordagem institucional indica o
processo histdrico do sistema missioneiro jesuitico/indigena nos séculos XVI e
XVIl, seguido pelo declinio desse tipo de ocupagdo reducional com as
delimitagcbes da fronteira entre Portugal e Espanha e a expulsdo dos jesuitas em
1759 e, na sequéncia, pelos processos de imigragado, principalmente, de
alemaes, italianos e poloneses, que se instalam na regido missioneira no inicio

do século XX.

A partir das diferentes abordagens, apresenta-se a ideia de que o Sitio /
Tava é mais do que a materialidade e as ruinas, trata-se de um lugar, ou seja,
um espago dotado de valor, lugar de memoéria (NORA, 2012) que se expressa

em territorio.
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3.1 — “E andando por esses lugares que vocé sabera realmente como foi”

— Luqgar de Referéncia

A fala que intitula esse subcapitulo & dita'"” pela lideranga indigena
Mariano, Guarani Mbya da aldeia Tekoa Koenju''8, em conversa registrada para
o filme Tava — A Casa de Pedra (TAVA, 2012). O dialogo ocorre com dois jovens
Guarani que o acompanham até a pedreira — local de onde foram retiradas as
pedras para a construgcdo da antiga Igreja de Sao Miguel Arcanjo, por eles
identificada como Tava. A frase, simples em termos gramaticais, apresenta uma
riqueza de significados e de detalhes que permitem entender um pouco mais os
valores dessa comunidade e sua relagcdo ndo apenas com a Tava em si, mas
com o territério. A oralidade, o respeito e a escuta atenta aos mais velhos, o
caminhar, o lugar/territério e a abordagem indigena — sao pontos centrais para
pensar e problematizar a relacdo dessa comunidade com a Tava, com 0
patriménio, com o planejamento e com as politicas publicas, sendo

desenvolvidos de maneira mais aprofundada ao longo deste capitulo.

Cabe iniciar destacando a questdo da oralidade''®: para diferentes
comunidades indigenas, entre elas a Guarani Mbya, a transmissdo oral é
fundamental, pois & através dela que o conhecimento, os valores e os
significados sdo repassadas. A importancia da oralidade é identificavel em
diversos momentos, seja no material produzido por eles, seja na vivéncia pratica
profissional. “Meu avd contava” (TAVA, 2012), expressa Mariano ao falar sobre
a Tava, “0 meu também”, complementa Patricia Ferreira/Para Yxapy no mesmo

didlogo. Essa importancia e relevancia da oralidade também foi observada e

17 Nesta tese se optou por ndo alterar ou ajustar a fala dos indigenas por respeito as suas
manifestagdes, da sua maneira, independentemente de estar ou ndo em linguagem formal e
correta gramaticalmente para os padrbes académicos. Entendeu-se de que, se a mensagem
passada é compreendida, ndo ha necessidade de nenhuma corregcéo que altere a sua forma
de expresséo.

118 A comunidade indigena abordada é a Guarani Mbya, principalmente a da Aldeia Koenju, que
esta relacionada diretamente com a Tava devido a proximidade fisica. Entretanto, como sera
abordado, a abrangéncia territorial e de significados desse bem nao se limita a essa Aldeia.

19 0 dltimo censo disponivel, de 2010, indica a existéncia de 896.917 indigenas, 305 etnias
diferentes e 274 linguas faladas (MINISTERIO DOS POVOS INDIGENAS (INSTAGRAM),
2023). Sendo assim, ndo é possivel afirmar que todas as comunidades indigenas apresentam
0 mesmo comportamento em relagéo a transmissao de seu conhecimento, embora liderancas
indigenas de diferentes étnicas apontem a oralidade como uma das principais formas de
expressdo. O censo de 2022 indica, preliminarmente 1.652.876 pessoas indigenas.
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presenciada pessoalmente durante uma reunido das liderangas indigenas com
os técnicos do IBRAM e do IPHAN. Na ocasiao, por mim presenciada e conforme
foi apontado em ata, a indigena e cineasta Patricia Ferreira/Para Yxapy,

identifica a diferenga entre indigenas e jurua / nao indigenas:

Patricia disse que no mundo do jurua— o nao-indigena - os indigenas
tém sempre que comprovar seus direitos, pela escrita, e que nao
deveria ser assim, pois a transmissao de seus conhecimentos e de sua
histéria sempre aconteceu e continua acontecendo pela oralidade.
(IPHAN/RS, 2017, p. 3)

Na oralidade, € interessante também notar que existem momentos de
siléncio, de pausas e de reflexdes. As conversas iniciam-se com assuntos
cotidianos (o clima, a plantagdo, a familia e os parentescos, as visitas em
diferentes aldeias, ...) para depois se iniciar a questao principal, afinal “nunca, na
etiqueta indigena, se ataca um assunto espinhoso de cara, sob o risco de se
espetar ou machucar alguém” (CARELLI, 2021, p. 220)

Diretamente ligada a ideia de oralidade esta a relagdo com os mais velhos.
O fato de Mariano estar acompanhado de dois jovens, de diferentes idades,
também é revelador: a transmissao acontece dos mais velhos para as novas
geracgdes, sendo que em todos os momentos é possivel identificar — seja nos
filmes e documentarios analisados ou na experiéncia pratica — a presenca de
criangas e de jovens nas conversas € na rotina da aldeia. Os depoimentos
sempre indicam que o0s avds contavam a histéria de determinada maneira, que
falavam sobre tal assunto ou que explicavam sobre a vida. Nesse sentido, os
avos nao sao necessariamente os pais dos pais, em uma relacdo direta de
parentesco, mas sim os mais velhos, os ancidos que tem na cultura Mbya um
papel fundamental. Eles que possuem o conhecimento, a sabedoria e que devem
ser ouvidos, como afirma o lider indigena Adolfo Wera Silveira, da Aldeia
Varzinha, no Rio Grande do Sul:

Os velhos que estdo ai até hoje sdo enviados de la [morada de
NhandeRu]. (...) Vocés, os mais jovens, podem aprender com eles.
Talvez por isso que vocés estdo fazendo esse filme. Por que é Nhande

Ru'?° que nos concede a sabedoria. (TAVA, 2012)

120 Nhande Ru na Cosmologia Guarani, é a principal divindade, a entidade criadora.
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Outro ponto importante que aparece na fala inicial deste item é a questao
do andar, do caminhar, condi¢cdo indispensavel para esse povo. A sua
constituicdo e a sua identidade enquanto Guarani pressupde o caminhar, como
sera apresentado mais adiante. Diretamente relacionado a isso, esta a nocéo de
lugar e de territorio, indicando que a relagéo entre o espago e 0 seu modo de

vida é primordial.

A ideia de contar realmente como foi sugere que, do ponto de vista
indigena, a historia oficial é diferente daquela que eles entendem como verdade.
A histéria reconhecida ndo € aquela que aconteceu, ou pelo menos nédo da
maneira como realmente aconteceu. Sendo assim, eles querem contar a sua
histdria, inclusive utilizando-se de recursos audiovisuais, como os filmes, para
registrar. “Até agora a historia so foi contada pelos brancos, e nés queremos
saber a versao dos Guarani Mbya. A historia que vale até hoje é a que os brancos
escreveram.” (TAVA, 2012), indica o cineasta indigena Ariel Ortega ao
questionar um dos ancidos sobre a Tava, justificando por que eles estao ali
flmando. Essa € uma demanda recorrente, com as liderangas indicando a
necessidade do registro audiovisual “Para que n&o s6 os brancos falem por nos,

e vocés mesmos filmem o que realmente temos que mostrar”, (MOKOI..., 2008).

A maneira como se vé, como se constrdi, descontréi e reconstréi o
patrimbénio e as suas abordagens, depende da intengdo. Os objetos
selecionados para serem memoraveis, as historias a serem lembradas, a versao
a ser recontada, é fruto de disputas de poder e de politicas publicas definidores
de memodrias e de identidades em um determinado tempo e contexto. Ha outro(s)
tempo(s) e outra(s) abordagem(s) possiveis sobre 0 mesmo fato, sobre o mesmo
patrimdnio, dentro de uma ideia de palimpsesto — em um mesmo lugar, diferentes
sujeitos e diferentes abordagens. Para os Guarani Mbya, ha também uma

sobreposic¢ao de lugares e de tempos, porém com um outro entendimento:

A cosmografia Mbya é marcada por estratos sobrepostos e dimensoées
que se conjugam. A terra em que vivemos é denominada de Yvy Pau
e esta rodeada por mar. Acima dela, ha duas camadas de nuvens
(aray). Acima das nuvens, esta a morada de anha, criatura imperfeita.
Por fim, sobre todas as outras camadas esta a Terra sem Mal (Yvy
Mara E’y). (IPHAN, 2014b, p. 1)
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Segundo a sociocosmologia'?' Guarani, a condigdo humana é efémera e
instavel, como aponta Eduardo Viveiros de Castro (2020), tratando-se de uma
situacao na qual o ser humano se encontra entre o estado animal e a condigao
divina'?2. Assim, “ao longo de sua existéncia, um Guarani (...) deve seguir os
preceitos de vida que Ihe permitirdo aperfeigoar a condicado humana e aproximar-
se das divindades.” (FREIRE, 2018, p. 2). Segundo o apontado no Dossié de
Registro da Tava, baseando-se nos trabalhos de Viveiros de Castro (1984/1985),
‘no caso dos Mbya, esses desenvolveram técnicas que desencadeiam na
pessoa a transcendéncia humana e sua transformagao em imortal e evitam a
transformacao da pessoa em animal ou em uma criatura indesejada ou em um
nao-indigena” (IPHAN, 2014b, p. 14)'%,

Embora n&o haja referéncias de forma diretas nas falas Guarani sobre
isso, é possivel identificar a preocupagdo muito grande com o processo de
formacdo enquanto individuo e da maneira de bem viver que influencia
diretamente na sua construcdo enquanto pessoa. Esse fato relaciona-se com a
necessidade de uma caminhada, de um processo para atingir a Terra sem Mal
(Yvy Mara E’y), sendo destacado em diversos momentos a vida terrena como
algo passageiro e que nao se limita nela mesmo. Tudo faz parte de um processo
‘ninguém chega a morada de Nhanderu de uma hora para outra sem meditar”
(TAVA, 2012). Dentro da cultura Mbya, alguns ancestrais mais evoluidos
(Nhande Ru Miri) conseguiram essa passagem para a Terra sem Males e cabe

aos Guarani do presente buscar também essa dimensao.

121 Sobre a questao da sociocosmologia indigena, sugere-se os trabalhos da antropdloga Silvia
Guimaraes, em especial a dissertacdo de mestrado intitulada “Os Guarani-Mbya e a
superagao da condi¢ao humana (2001)” e que atuou como consultora do IPHAN no Registro
da Tava. Também outros autores trabalham com essa tematica, como Aldo Litaiff, Bartomeu
Melia, Carlos Fausto, Daniel Pierri, Eduardo Viveiros de Castro.

122 Equardo Viveiros de Castro, no seu artigo "Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo
amerindio” (1996), desenvolve a ideia do “perspectivismo amerindio”, no qual, para o
pensamento indigena existe uma unidade do espirito e uma diversidade de corpos, 0 que vem
ao encontro da preocupagédo Guarani com a sua constituigdo enquanto pessoa e corpo.

123 O Dossié de Registro da Tava (2014), assim como a publicacdo “Tava Miri Sdo Miguel
Arcanjo, Sagrada Aldeia de Pedra: os Mbya-Guarani nas Missdes” (SOUZA et al., 2007)
realizado por técnicos e pesquisadores do IPHAN a partir de consultorias especializadas,
aprofunda a questao da Tava, do seu sentido e valores cosmolégicos a essa comunidade.
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Os Guarani Mbya manifestam'?* a necessidade de preservagéo de suas
referéncias culturais, com o intuito de assegurar a continuidade de seu modo de
vida. Esse modo de vida relaciona-se com a natureza, o divino, 0s seres vivos e
os inanimados, é algo que vai além de uma definicdo, como indica Laércio
Gomes Mariano / Karai Mirim, indigena da Aldeia Estiva, em Viamao (RS) e
graduando de Histéria na UFRGS:

Ser mbya vai muito além de se definir como um povo indigena

Vai além de pertencer a um grupo étnico

Vai além de todas definicbes como um povo milenar

Ser mbya é fazer parte da natureza, do divino, dos seres vivos e dos
seres inanimados, é saber que todos eles tem nhe’e (espiritos) que
protegem todos os seres que fazem parte do mundo e dos cosmos
Ser mbya é acreditar que todos os humanos, os animais e o meio
ambiente podem conviver harmoniosamente no mundo;

Ser mbya é viver e estar em paz com todos, é acreditar que todos tem
um lugar no mundo independente da sua cor, sua crenga, lugar que
vive e qualquer tipo de diferenca;

Ser mbya é ser guerreiro em todos os sentidos, ser guerreiro para
proteger seu teko (costumes), ser guerreiro para defender sua aldeia,
ser guerreiro para defender seus direitos originarios e ser guerreiro
para lutar contra qualquer tipo de opresséo;

Ser mbya é dancar ao som do mba’epu (instrumentos musicais
sagrados), é cantar e pedir a Nhandert kuery (Deuses) que todos os
seres vivos estejam em paz e com saude;

Ser mbya é agradecer pelos dias vividos, é agradecer por todas as
coisas que temos, a natureza, as florestas, os rios, é agradecer pelas
nossas kyringue (criangas) terem a oportunidade de seguirem o legado
do povo mbyé nas aldeias e na sociedade jurué (ndo indigenas);

Ser mbya é ser mbya em toda sua esséncia! (CEZIMBRA; MARIANO,

[s. d.], online)125

Visando assegurar a continuidade desse seu modo de vida, a preservagao

das referéncias culturais Guarani Mbya deve se basear em trés principios

124 Essas manifestagdes ficam estabelecidas de forma mais clara durante o processo de Registro
e Salvaguarda da Tava, a ser aprofundado no capitulo seguinte.

125 O material referenciado faz parte da “Caixa Educativa Mbya Guarani”, ferramenta do Museu
da UFRGS desde 2012 e digitalizado durante a pandemia de Covid-19, a partir de uma série
de exposicdes e inventarios participativos. A concepgao, curadoria e produgéo de conteudos
tem a participagao, além da equipe do Museu da UFRGS, do académico de Histdéria da prépria
universidade Laercio Gomes Mariano / Karai Mirim, Guarani Mbya da comunidade Nhuundy
Estiva, em Viamao/RS. Para maiores informacgdes, vide in: https://www.ufrgs.br/museu/sobre-
a-construcao-do-processo/.
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fundamentais'?®, denominados respeito a dimenséo do segredo, natureza livre e

territorialidade livre.

O principio do respeito a dimenséo do segredo'?’ refere-se ao fato de que
ha aspectos da cultura dos Guarani Mbya que s6 pertencem ao grupo. Dessa
forma, ha algumas questdes que eles n&do querem que os juruas/ nao indigena
se envolvem, conhegam ou publiquem - cabe a eles definir o que deve ser
divulgado e o que deve permanecer como segredo. Segundo o pesquisador Aldo
Litaiff (2004), os Guarani Mbya desenvolveram mecanismos sociais e
discursivos ao longo dos séculos para controlar as informagdes, como o jakore,
que significa "simular" e "enganar", e o nhande apu, que significa "mentir", com
0 objetivo de ocultar certos aspectos culturais dos interlocutores jurua, tais como
rituais considerados secretos e mitos sagrados (IPHAN, 2014b). Essa
constatacgao € visivel nas falas Guarani presente nos filmes quando em mais de
um momento € descrita a relagdo dos Guarani e dos jesuitas na época das

reducoes.

Outro principio fundamental das referéncias desse povo € a ideia de
natureza livre, compreendida pelos Guarani Mbya como a garantia de acesso
aos recursos naturais que sao considerados essenciais para o seu modo de vida
— mel e frutos silvestres, madeiras, cipds e outros vegetais, além de animais.
Este modo de vida implica, necessariamente, em possuir seu territorio
preservado a partir da maneira como lidam com a mata. Os Guarani Mbya
estabelecem uma relagao social com a fauna e a flora, equilibrada por uma
questao ética de moderagao: eles ndo cagam muitos animais, nem retiram
muitas plantas ou coletam muito mel, pois isso poderia acarretar a furia de seus
‘donos’, os espiritos (IPHAN, 2014b). A demanda pela mata € uma constante na

luta Guarani, como indicam os filmes e o préprio canto do Coral Guarani

126 Esses principios formam indicados pelos Guarani Mbya e sistematizados, com a
concordancia e a orientagao deles, durante o processo do INRC.

127 Respeitando a dimensdo do segredo, se optou, nesta tese, por utilizar como fonte de
pesquisa em relagdo a essa comunidade exclusivamente o material produzido e divulgado
pelos préprios Guarani Mbya, como filmes e participagdo em eventos ou em conteudo que
tivesse sido construido com a sua participacao e o seu aval — A Caixa educativa do Museu da
UFRGS, o material do INRC, da publicagédo resultante desse processo (SOUZA et al., 2007)
e o Dossié da Tava (IPHAN, 2014b). Assim, procurou-se respeitar e analisar apenas o que 0s
proprios Mbya disponibilizaram para o conhecimento e a divulgagao do Jurua, o ndo-indigena.
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Queremos as nossas terras de volta para construir as nossas casas de
reza (... )

Na nossa aldeia ja ndo temos taquaras boas, ja ndo temos arvores
boas, para fazer as nossas casas de reza, para a gente ficar feliz.
(MOKOI..., 2008)

Essa questao de acesso as matas € uma constante e uma preocupacao
atual da comunidade. Na regido missioneira restam poucas areas de mata
nativa, como a Mata Sdo Lourenco, a qual os Guarani nao tém acesso por se
encontrar em terreno particular. Na Aldeia Anhetengua, em Porto Alegre, a area
destinada aos Guarani é localizada em uma area urbana: “Aquela é a aldeia. La
s6 tem 10 hectares. Por isso as rogas sdo pequenas... no meio da cidade (...) a
cidade cresce cada vez mais estao nos cercando” (MOKOI..., 2008).

A falta da mata compromete diversos aspectos da vida, como a
alimentacao: “Nao da mais pra dizer: ‘vou colocar armadilha pra veado’. Isso doi
muito na gente. Se tivéssemos num lugar com mais mata, os deuses teriam
muitas coisas para nos dar de comer.” (MOKOI..., 2008). Na Aldeia Koenju, em
Sao Miguel, a cena também se repete. Ao verificar se algum animal ficou preso
na armadilha, o desabafo “tem muito pouco tatu, por isso ndo caiu. Se tivesse
tatu, muitos cairiam aqui (...) quando tinha mata, a gente ndo s6 olhava, mas
pegava.” (TAVA, 2012).

Para além da necessidade da mata, € necessaria também a sua
qualidade e a sua diversidade - “tem muitas coisas pra comer na mata. Essa
terra aqui € boa s6 que ja é propriedade dos brancos” (MOKOI..., 2008). Essa
falta da mata gera uma série de questdes econdmicas e sociais, incluindo de

autoestima:

Entao nés temos que mostrar pros brancos como a gente vive. Mostrar
a verdade, ndo somente para enganar. Por que nos estamos assim
perto da cidade. Por que ndo temos matas, e estamos com essas
casas (...)

Os brancos sempre nos olham mal, mas eles mesmos nos colocaram
num chiqueiro. Estamos como bichinhos cercados que alguém vai e
coloca um pouco de pao. E se ninguém der nada, a gente ndo come.
Mas por que isso? Porque eles mesmos nos tiraram tudo. Eles
mesmos, com a Funai, demarcaram o nosso territorio. Colocaram
limites. Ai ficamos mal-acostumados. E a gente diz “aqui é o limite, aqui
ndo é mais nosso.” Os brancos colocaram essa cerca para a gente
respeitar. (...) (MOKOI..., 2008)
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Com a falta de mata, os Guarani buscam outras formas de subsisténcia,
como a producao de artesanato'?® para a venda - “perdi meu milho e na mata
nao pego nada. Entdo agora tem que fazer cesta pra vender’” (MOKOI..., 2008),
aponta um dos Mbya apds verificar as armadilhas de caga e a roga de milho,
castigada pelo frio. Entretanto, o acesso a matéria prima para a confecg¢ao do
artesanato de madeira é limitado: “E com essa arvore que a gente trabalha, para
fazer bichinhos para vender e comprar comida. E agora estamos roubando
madeira.” (MOKOI..., 2008), ao indicar que a pouca mata existente dentro da
aldeia ndo é suficiente. Essa questao também é indicada como uma habilidade

que esse povo tem:

Os deuses ja sabiam que a gente ia precisar vender artesanato, que
as matas iam se acabar... entdo por isso os deuses nos deram essa
habilidade de seduzir os brancos com os bichinhos de madeira. Pra
vender e ndo morrer de fome. (MOKOI..., 2008)

Outro fator relevante nesse sentido de natureza livre é a preocupagédo com

as plantagdes transgénicas e exadticas:

Aqui os brancos limparam tudo e aqui ja estdo plantando eucalipto, e
vao plantar mais. Olha, isso aqui € so pra estragar a terra. Eles plantam
isso porque s6 pensam em dinheiro. E as arvores nativas eles cortam
todas. E por isso que a gente quer terra, nds ndo vamos cortar todas
as arvores, s6 queremos plantar. (MOKOI..., 2008)

Outra questao da plantagcao dessas espécies, além da questdo do mau
uso da terra pelos brancos, € que podem alterar as sementes tradicionais como
milho, base para a existéncia Guarani e a falta de espaco para planta-lo. O milho
tradicional ¢ utilizado na cerimdnia do Nheemongarai'?®, a cerimbnia de
nominagao das criangas Guarani, ritual conduzido pela liderancga espiritual e que
e fundamental para a constituicdo e a caminhada. Sem o milho n&o é possivel

fazer a cerimbnia em que a crianga recebe a sua porg¢ao vivificante:

0 Karai canta e danga os cantigos sagrados para se comunicar com 0s
seres imortais (Nhande Ru) e descobrir qual deles encaminhou uma
porcéo vivificante a crianga e qual nome sagrado esta crianga recebeu

128 A questdo da venda do artesanato no caso de Sdo Miguel sera aprofundada no capitulo
seguinte, discutindo inclusive a diferenga existente na Tava/Sitio de S&o Miguel Arcanjo e nos
Sitios localizados atualmente na Argentina.

129 Essa cerimonia é descrita de modo aprofundada no Dossié da Tava e nas fichas do INRC
Comunidade Guarani Mbya em Sao Miguel das Missdes, Ficha Celebragoes.
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deste ser. A crianca s6 esta pronta para receber a sua porgao
vivificante quando estiver ereta, se sustentar em pé e estiver
comegando a caminhar. Tal momento coincide, também, com o
periodo em que a crianga comecga a falar. As primeiras acgdes de
caminhar e falar parecem definir o instante em que a pessoa pode
comegar a se desenvolver. Existe uma essencial ligagdo entre falar,
ser animado e a verticalidade, formando o humano.(...)

Portanto, os nomes tragam os destinos e detém as regras que orientam
o comportamento. Cada nome tem suas especificidades e, relacionado
com outros, compde a harmonia de uma tekoa. Portanto, a porgao
vivificante ndo tem somente poder de interferéncia no plano individual,
mas, principalmente, no plano coletivo. A constituicdo e a organizagao
social da tekoa dependem de todos que a compdem (IPHAN, 2014b,
p. 44-45)

A partir dessa descricdo, € possivel identificar a relacdo da natureza com
a esséncia Guarani, desde o seu principio. Sem ela'?, ndo ¢ possivel a crianga
ser nomeada, receber a porgéo vivificante. Essa relagdo permite o existir dentro
do entendimento Guarani, o fazer parte da coletividade a partir da sua

individualidade.

O terceiro ponto indicado como base de referéncia cultural & a
territorialidade livre, que na cultura Guarani Mbya relaciona-se com a importancia
atribuida ao transito pelo territério considerado tradicional — Yvyrupa - “ a gente
€ conhecido como o povo que caminha, o povo que transita o tempo inteiro entao
essa caminhada a gente veio fazendo continuamente até hoje.””®' (YXAPY,
2021). Ariel Ortega corrobora com essa ideia, indicando que “Os Guarani ndo
ficavam num lugar sé. Eles ficavam num lugar cinco anos, depois se mudavam.
Eles andavam livres. Nao imaginavam que um dia os brancos acabariam com as
matas. Limpavam um pouquinho para plantar depois se mudavam.” (MOKOI...,
2008). Mariano complementa o pensamento: “E por isso que nds somos vistos
como ndbmades. Mas s6 estamos seguindo o jeito dos nossos avos.” (MOKOI...,
2008)

130 Quando n&o ha possibilidade de realizar a cerimdnia na aldeia de origem em fung&o da falta
do milho tradicional, por exemplo, a crianga € levada para outra aldeia onde possa ser
realizado o ritual.

131 Transcrigao feita por Ana Luisa Seixas da fala realizada por Patricia Ferreira/Para Yxapy na
3?2 edicao de 2021 do projeto “Um Dedo de Prosa”, em 29 de abr. de 2021, promovido pelo
Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP/IPHAN)
(https://www.youtube.com/watch?v=KxjCeiwFLFo).
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Z 6

O territorio para a comunidade Guarani Mbya “é aquilo que os torna quem
sao, que permite colocar em pratica seus costumes e seus modos de vida, numa
l6gica de que ndo sao os “donos” do espago/tempo, mas que possuem um
vinculo de existéncia e relagado ancestral.” (CEZIMBRA; MARIANO, [s. d.],
onlineb). Seu territério tradicional localiza-se onde atualmente estdo o Paraguai,
Argentina e Brasil, ndo se limitando a fronteiras nacionais, o que acaba, muitas
vezes limitando e dificultando o deslocamento. Trata-se de uma mancha, sem

limites definidos, como é apresentado na figura 0532 e na descrigdo abaixo:

Depois dos brancos é que comegamos a falar em ‘Brasil’. Nossos avés
ndo chamavam de Paraguai, Argentina nem Brasil. S6 se referiam as
terras entre os rios. Essa era a referéncia. Era s6 assim que
chamavam. (...)

eles s6 queriam anda livremente. Viam a terra como sendo de todo
mundo. Os brancos € que dividiam em propriedades, em governos. (...)
Noés os Mbya nao falamos ‘essa terra € minha’. Os brancos néo, cada
um tem a sua propriedade. (MOKOI..., 2008)

A territorialidade Guarani Mbya é fortemente influenciada pela sua
cosmologia e a fundagao de suas aldeias -Tekoas '3 - é baseada em critérios

ancestrais que incluem sinais da fauna e flora locais, além de outras tradigoes.

132 o imagem consta no Dossié de candidatura da Tava a patrimonio do Mercosul e foi feita por
pesquisadores a partir dos dados coletados junto aos Mbya durante o INRC e de Registro da
Tava.

133 A palavra Tekoa é formada por teko = aldeia + a = modo de ser Mbya (IPHAN, 2014a, p. 26)
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A fundagéo das Tekoas, as aldeias, ocorre nas proximidades das antigas
moradas onde viveram e de onde se encantaram'* os Nhande Ru Miri,
tornando-se imortais, sendo possivel identificar essas moradas dos
antepassados por meio de Tavas'®® (casas de pedra), deixadas por eles. As
Tavas nao séo visiveis aos juruas/nao indigenas e aos Mbya de uma maneira
geral, apenas para os Karai, as liderangas religiosas. Cabe entdo aos Karai
indicarem onde estdo as Tavas, entendidas como acidentes geograficos,
relevos, cachoeiras, ilhas (IPHAN, 2014a, p. 32), estruturas muitas vezes nao
percebidas pelos jurua/nao indigenas.

Aos olhos néao-indigenas as tava do litoral, por exemplo, aparecem
como locais acidentados, com pequenos morros e floresta nativa, ou
seja, sdo definidos como areas de matas virgens. No entanto, para os
Guarani, a presenga desses elementos significa que este ambiente foi
trabalhado, é uma obra dos antepassados, guardando sinais de que ali
construiram suas casas, sua casa de reza (opy), suas rogas. A
determinacao destes locais pelos Karai € muito complexa, visto que
tais espacgos sao identificados pelos Nhande Ru, que informam aos
Karai onde estao tais localidades. Seus sentidos apurados permitem
que enxerguem o que € imperceptivel aos demais Mbya. (IPHAN,
2014b, p. 28)

Neste contexto, as Tavas - as casas de pedras - sdo locais considerados
ideais para as vivéncias que permitem a transcendéncia da condigao humana.
Apenas nesses locais € possivel construir uma opy, a casa de reza e moradia
Karai, assim como a construgdo de uma aldeia, uma tekoa.'®® Esses locais
escolhidos servem de base para suas relagcbes com o territorio, permitindo a
sobrevivéncia e a manutencgao tanto pratica quanto simbdlica da comunidade e

do seu modo de vida.

Suas trilhas e aldeias estado vinculadas a sua perspectiva de mundo,
que € alicergada pela coletividade, pelo espago compartilhado, pelas
relagdes de reciprocidade, que nao estio restritas a suas aldeias, mas
compdem a complexa teia de seus territérios partilhados. Esse territorio

134 Segundo a cosmologia, algumas pessoas ndo morrem, elas se encantam e se tornam
imortais (IPHAN, 2014a, p. 26)

135 Tava (ita = pedra + ava = gente, humanidade)

136 Nas condi¢des ideais, cada Tekoa deve possuir uma Opy. A sua auséncia significa que
naquela Tekoa nao existe um Karai, um lider religioso que oriente a comunidade sobre como
viver adequadamente. (IPHAN, 2014b, p. 27)
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que é entendido como “mundo” permite a realizacdo das relagdes e
dinamicas politicas, sociais, econémicas e de circulagdo. (CEZIMBRA,;
MARIANO, [s. d.], onlineb)

Trata-se, portanto, de algo que vai além da vontade presente indigena,
mas sim que faz parte da sua esséncia, do seu passado, presente e futuro, como

indicam as liderangas da Aldeia Araponga, no Rio de Janeiro.

N&o viemos até aqui s6 por querer, 0S N0SSOS avos ja passaram aqui.
(...) Alguma coisa nos leva até essas ruinas. (...) Chegamos até la por
que eles querem que a gente chegue. (...) Nhanderu Miri deixou pra
morarmos onde nossos avos e avdés morreram, pois até agora nés, 0s
netos, continuamos vivos. (...)

Os nossos antepassados, os Nhanderu miri, vieram do Paraguai,
passando pela Argentina e pelo Brasil. Eles eram iluminados,
semideuses. Eles alcangaram a Terra sem Males, para isso vieram do
Paraguai. Eles vieram construindo templos, Tavas. Eles esperaram,
meditando para alcancar a terra sem males. E continuam passando
nessa terra, e continuam construindo Tavas. (TAVA, 2012)

A lideranga Florentina Fernandes Parai, da Aldeia Cantagalo, em Porto
Alegre, indica que os Nhanderu Miri “deixaram como marcas as Tavas para
construir aldeias, plantar... mas agora os brancos estdo se apossando de tudo.”
(TAVA, 2012). A fala vem ao encontro do que apresenta Vera Potygua, da Aldeia
Boa Vista — S&ao Paulo, afirmando que “quando os brancos chegaram, fizeram
as Tavas de Igreja e assim destruiram-nas” (TAVA, 2012) Observa-se nessas
falas que nas Tavas, estruturas fundamentais da identidade Guarani, a presenca
branca é um ponto de instabilidade e de tens&o, que prejudica os Mbya no seu

processo rumo a terra sem mal.

Existe uma diferenga’®’ entre a nogdo de Tava e a Tava Miri. Segundo
Ariel Ortega, alguns Guarani acreditam que as Tavas presentes em seu territorio
nao passam de representagcdes das Tava miri, encontradas nas moradas
celestiais de Nhande Ru Miri, os primeiros Mbya que se encantaram. Essas

representacdes sdo consideradas efémeras por serem imitagdes da realidade

137 A diferenca entre a Tava e a Tava Miri foi sendo compreendida e apropriada pelos proprios
Guarani e pelos pesquisadores e técnicos do IPHAN ao longo do processo do INRC, que durou
dez anos. Por essa razao, observa-se que a primeira publicacdo do INRC se refere ao bem
como Tava Miri Sdo Miguel Arcanjo, Sagrada Aldeia de Pedra (SOUZA et al., 2007). Apos
pesquisas e principalmente conversas entre e com os indigenas, a prépria comunidade
identificou 0 bem como Tava, Lugar de Referéncia para o Povo Guarani (IPHAN, 2014b)
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divina. Enquanto as Tava miri sdo situadas em um plano superior, as Tavas
terrenas sao passiveis de destruicdo e servem como um meio de manter viva a
memoria dos antepassados que habitaram essa terra imperfeita. A ideia é
corroborada pelo Mbya Mariano Aguirre “Tava miri a gente n&o vé, porque nao
fica nessa terra. Ela esta onde a gente vé os raios. Essa tava (em Sao Miguel

Arcanjo) € uma tava imperfeita, que a gente vé.” (TAVA, 2012).

Figura 0 — Lideranga indigena Mariano, da Aldeia Koenju, segurando uma representacao das
ruinas da Antiga Igreja na Tava/Sitio de Sdo Miguel Arcanjo. Fonte: Iphan-RS, 2012

Avelino Gimenez, ao se referir a Tava de Sao Miguel aponta a sua

imperfeicao e a sua condigdo como Tava:

N&ao é tava miri, porque a tava miri de verdade ndo pode ser vista por
qualquer um. Se fosse tava miri os brancos nao tinham derrubado.

A tava miri, nés que somos impuros ndo vemos ela. Agora mesmo, tem
muitas tavas miris nessas matas que os brancos nao destroem porque
Nhande Ru nao deixa.

O Karai que construiu Sdo Miguel veio do Paraguai. Veio por amor e
assim Nhande Ru mostrou o caminho para ele. Ao ver esse Karai, até
os brancos seguiram ele. Mas muitos morreram na ruina. Nao eram
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Mbya. Os Mbya ndo morreram. Foram com Sepé para a casa de
Nhande Ru. (TAVA, 2012)

Nesse contexto Guarani, a relagao passado—presente associada a Tava
possui uma compreensao diferente daquela existente no pensamento
ocidental/europeu cuja temporalidade € linear e se desloca invariavelmente para
frente. Segundo o indicado pelos Guarani na documentacéo da Tava, o passado
e o presente estdo intimamente ligados. Eles atribuem um valor presente as
ruinas, ao mesmo tempo em que se referem ao tempo vivido pelos 'primeiros
Mbya'. Essa questdo se relaciona com o fato de que a Tava contém os corpos
dos antepassados que se transformaram em imortais. Consequentemente, ela é
compreendida como um local ideal para aprimorar a condicdo humana até que

ocorra a metamorfose, tornando-se imortal (IPHAN, 2014b).

Dentre as diferentes Tavas, imperfeitas e pereciveis, a de Sado Miguel
Arcanjo é distinta das demais pois € visivel a todos, inclusive aos jurua. Esse
fato a faz singular e a partir dela “é possivel se encantar e encontrar o caminho
para a Terra sem Mal” (IPHAN, 2014b, p. 32). Os Mbya explicam que a
visibilidade da Tava para todos se deve a vontade de Nhande Ru, que a criou
para permanecer nesta terra, ser perecivel. Dessa forma, é possivel transmitir a
histéria dos Mbya para indigenas e ndo-indigenas, para parceiros e inimigos dos
Mbya, que buscam acabar com o modo de vida Mbya. (IPHAN, 2014b, p. 33)

Portanto, mesmo sendo imperfeita, isto &, passivel de destrui¢cao pelos
brancos, as ruinas de Sdo Miguel Arcanjo configuram-se em uma Tava
singular e sua presenga imponente atrai os olhares, impde as marcas
dos antepassados, de seus corpos imortais, relembra a importancia de
viverem o bom modo de ser Mbya, sua ética, e a importancia de seguir
os conselhos do demiurgo para alcangarem a imortalidade. Em suma,
tal presenca relembra aos Mbya quem eles sdo, catalisa sentimentos
de pertencimento. Trata-se de um lugar onde se concentram
lembrangas de praticas culturais coletivas que devem ser vivenciadas.
Nesse sentido, a Tava em Sao Miguel Arcanjo € um lugar de referéncia
para os Mbya, a partir do qual eles pretendem contar sua histéria.
(IPHAN, 2014b, p. 34)

Para os Guarani, a Tava € mais do que um lugar fisico, € parte da sua
existéncia, dos seus corpos, onde viveram seus antepassados, onde articulam
sua cosmologia e parte importante e formadora da sua identidade

contemporanea.
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Estar na Tava aciona dimensdes estruturantes e afetivas na vida social
e na memoria dos Guarani-Mbya, promovendo sentimentos de
pertencimento e identidade, pois ali se encontra uma 'casa de pedra’
que concretiza, de maneira paradigmatica, a morada dos antigos,
visivel a todos, tanto aos grandes karai (homens e mulheres especiais,
sabios, que dominam e proferem as 'belas palavras' ensinadas pelos
criadores) quanto aos jurua (ndo-indigenas), e que evoca O0s
ensinamentos fundamentais para se viver de acordo com os principios
éticos Guarani-Mbya. Esse modo de viver permite tornar-se imortal e
alcangar a chamada Terra sem Mal. (IPHAN, 2014b, p. 2)

Na abordagem Guarani, ndo se trata, portanto, do Sitio Histérico de S&o
Miguel Arcanjo, com as ruinas da igreja barroca do século XVII construida por
indigenas com a orientagdo de padres jesuitas durante o projeto de
evangelizagao das coroas espanhola e portuguesa em terras sul-americanas. “O
termo Tava, no caso de S&o Miguel Arcanjo, designa o conjunto de
remanescentes arqueoldgicos e arquitetbnicos, postados num espago que foi,
no passado, uma ‘aldeia dos antigos™. (IPHAN, 2014b, p. 276). Esse lugar
apresenta outro significado quando a abordagem é vista sob outra perspectiva.
Para os Guarani Mbya trata-se de uma percepgao muito mais profunda, trata-se

de uma relacdo com a sua propria existéncia e o seu modo de ser:

do local onde viveram seus antepassados, que construiram estruturas
em pedra, nas quais deixaram suas marcas, ou melhor, parte de suas
corporalidades; onde séo relembradas as belas palavras do demiurgo;
e onde € possivel vivenciar o bom modo de ser Guarani-Mbya. (IPHAN,
2014b, p. 1)

A lideranca, Kunh&-Karai Marciana (figura 07) indica sua relagdo nao
apenas espiritual, mas também sentimental e familiar, indicando como a Tava
faz parte do seu passado — a chegada com a familia, o filho brincando, do seu

presente - “ela nos pertence” — pertencendo a comunidade:

Eu cheguei com a minha familia na Tava de S&o Miguel. Nos
chegamos la antes de muitos outros. Meu filho gostava de brincar por
la. E para isso que nos deixaram a Tava. Ela nos pertence, mas os
brancos estdo com ciime. Sem saber que € nossa, estdo se
apoderando. (TAVA, 2012)
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Figura 07 - Kunha - Karai Marciana segura um posal com a imagem da Tava/Ruinas de Sao
Miguel. Foto: Vincent Carelli. Acervo: Iphan-RS, 2012

Para a comunidade Guarani Mbya a Tava de Sao Miguel é um lugar
fundante, de luta e de espiritualidade, de passado, presente e futuro, como

destaca a lideranga indigena Adolfo Wera:

Esse lugar foi feito pelos nossos ancestrais. E um lugar de reza, para
ficarmos fortes, para termos coragem. Nés estamos aqui lutando,
nesse sitio, nosso lugar. Nossos ancestrais nos mandam rezar. Por
isso trago meu neto para conhecer esse lugar. Esse lugar é verdadeiro
para nés. Aqui nés lembramos dos nossos ancestrais. (WERA apud
IPHAN, 2014b, p. 35)

Para Yxapy, aponta a importadncia e a relevancia do lugar dentro da

cultura, também nessa perspectiva passado e presente:

E um lugar importante para a gente ndo somente por ter sido
construido pelos jesuitas e com os Guarani mas também é um lugar
sagrado, um lugar onde sempre estiveram os Guarani principalmente
a gente é conhecido como o povo que caminha, o povo que transita o
tempo inteiro entdo essa caminhada a gente veio fazendo
continuamente até hoje. (YXAPY, 2021)
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A historiadora Beatriz Freire (2018), que acompanhou e coordenou 0s
trabalhos para o Registro da Tava, indica a relagao entre as ruinas e a condi¢gao

humana, presente na cosmologia desse povo:

Por estarem em ruinas, as construgoes presentes na Tava,
principalmente a grande ‘casa de pedra’ (igreja de Sdo Miguel Arcanjo),
sao vistas como uma metafora da condi¢ao de finitude que caracteriza
a vida humana nesta terra, uma vida de imperfeicdo em que a doenga,
a escassez e a morte se fazem presentes. Ao mesmo tempo, elas
demonstram que é possivel superar essa condi¢do — como fizeram os
antigos que as construiram — e atingir o estado que permite ao Guarani
unir-se as divindades em Yvy maréey, a morada celeste de Nhanderu,
onde tudo é infinito, tudo perdura pela constante renovagéo. (FREIRE,
2018, p. 2)

A relagdo dos Guarani com o territério missioneiro, onde se localiza essa
Tava, é muito anterior a chegada dos jesuitas, tendo ocorrido uma migragao ha
mais de 2000 anos para a costa atlantica e a regiao dos rios Paraguai e da Prata,
vindos da regiao da Bacia Amazénica (SOUZA et al., 2007). No ambito do
contexto colonial de conquista de territorios e conversao de nativos pelas coroas
portuguesa e espanhola na regido do Rio da Prata, houve, a partir do século XVI,
um importante processo de ocupagao e de evangelizacao, pelos jesuitas, desse

territério anteriormente habitado pelos indigenas.

Segunda a tradigao oral, presente nos filmes analisados e no material do
INRC e do Dossié da Tava a experiéncia reducional marcou a cosmologia
Guarani. A chegada dos jesuitas altera as relagbes desse povo, sendo os
representantes da Igreja catdlica e das Coroas de Portugal e Espanha vistos por
alguns indigenas como pessoas que vinham enganar os Guarani e por outros
como alguém que vinha para “ensinar a historia de Jesus”, sendo rebatido
prontamente por Ariel Ortega: “Como se ndo soubéssemos da existéncia de
Nhande Ru, o nosso Deus (...) Como se ndo soubéssemos de nada” (TAVA,
2012).

A partir da Tava de Sdo Miguel, a sua abordagem e a sua identidade sao
descritas englobando esse periodo histérico reducional, indicando a diferencga
existente dentro da propria comunidade no passado e no presente, mas que nao

invalida nenhuma interpretagao, pelo contrario, complementa.

Existiam dois entendimentos sobre o0 mesmo tema, duas coisas, uma
era as pessoas que defendiam que aquele sitio era sagrado, os
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jesuitas eram como semideuses, que na nossa cultura existe Nhande
Ru Miri que eram pessoas como a gente e que meditavam e depois
alcangaram a ‘terra sem males’ (...), entdo tinham pessoas mais velhas
que defendiam isso, que os jesuitas poderiam ser Nhande Ru Miri. E
tinham outras que discordavam com isso, os lideres, os mais velhos
também ‘ah ndo, esses jesuitas destruiram a nossa cultura, eles
proibiram a nossa fala, eles proibiram o nosso canto’.

Entdo isso era uma coisa que a gente foi aprendendo, que tem duas
opinides sobre 0 mesmo tema e que as duas sao validas. E ai a gente
foi entendendo como que as duas opiniées se encaixavam na histéria.
Entdo realmente existia essa divisdo na época dos jesuitas, tinham
essas pessoas que aceitavam a catequizagao, aceitavam entre aspas,
que ficavam na redugéo, e tinham pessoas que realmente fugiam para
mata, que eram chamados de ‘infiéis’ e os descendentes dessas
pessoas que diziam que os jesuitas eram ruins, destruiram a nossa
cultura e essas coisas e os que ficavam defendiam que os jesuitas
eram Nhande Ru Miri. (YXAPY, 2021).

Nesse sentido, “0 evento missionario ndo passou incélume; ele deixou
marcas no pantedo guarani, que podem ser observadas ainda hoje. Uma nova
divindade foi incorporada, a do kexuita”. (IPHAN, 2014b, p. 15). A figura do
jesuita’®® — Kexuita é incorporada a abordagem indigena, n&o ficando muito claro

se o seu papel era humano, divino ou entre essas duas condic¢des:

os Guarani viam os jesuitas como lideres carismaticos, opygua
“rezador” seres encantados, chefes portadores de poderes magicos
excepcionais e de grande eloquéncia, assim como 0s seus proprios
Karai. Para eles, os jesuitas ndo eram padres catolicos e sim Nhande
Ru Miri, ou seja, homens guarani que alcangaram o estado de agudjé,
a imperecibilidade e tornaram-se imortais (kandire). (IPHAN, 2014b, p.
31)

Atualmente, a figura do kexuita é vista, entre os Mbya localizados no litoral
de Santa Catarina, como um personagem encantado que caminha invisivel
sobre as trilhas antigas, construidas pelos ancestrais, segundo Litaiff (1999) e/ou
“‘como Mbya fortes que se encantaram”, sequndo Guarani Mbya da aldeia de
Tekoa Koenju. (IPHAN, 2014a, p. 15). De qualquer forma, o Kexuita é
compreendido como um “Nhande Ru Miri que traz teko aos Guarani, ou seja, 0s

138 Diferentes autores trabalham com a figura do Kexuita dentro da cosmologia Guarani. Para
uma maior compreensao sobre o assunto, ver o Dossié de Registro da Tava (IPHAN, 2014a)
e os trabalhos de Léon Cadogan (1978), Aldo Litaiff (1999) e Miguel Bartolomé (1989). Outros
nomes sao identificados para se referir ao jesuita: Kesuita, Kerusu, Keiruguita, Ke'i guagu.
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habitos culturais e o modo de viver; ele esta associado no pensamento guarani
aos seus herdis culturais.” (IPHAN, 2014b, p. 31)

Outro ponto importante e destacado na questao da Tava é o protagonismo
ou jurualndo indigena na construgdo daquelas estruturas. O papel indigena na
abordagem do Jurua, identificado como “eles”, é fortemente contestada pelo

jovem lider Ariel:

Eles falam: “Ah, s6 quando os portugueses vieram & que construiram
essas ruinas e agora os Guarani pensam que sdo deles, que podem
morar nelas. Eles dizem que nds nao temos direito, que ndo fomos nés
que construimos as ruinas. Os que estavam nas ruinas eram nossos
avos. (TAVA, 2012)

Nesse sentido, cabe uma observagao importante e que € valida para toda
descricdo da abordagem Guarani - considerar aquilo que Viveiros de Castro
(2002) aponta sobre o levar a sério o pensamento do outro, considerando suas

crengas, sem neutraliza-las ou subordina-las ao saber académico:

Levar a sério é, para comecar, ndo neutralizar. E, por exemplo, por
entre parénteses a questao de saber se e como tal pensamento ilustra
universais cognitivos da espécie humana, explica-se por certos modos
de transmissao social do conhecimento, exprime uma visdo de mundo
culturalmente particular, valida funcionalmente a distribuicdo do poder
politico, e outras tantas formas de neutralizagdo do pensamento alheio.
Suspender tal questédo ou, pelo menos, evitar encerrar a antropologia
nela; decidir, por exemplo, pensar o outro pensamento apenas
(digamos assim) como uma atualizagao de virtualidades insuspeitas do
pensar (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 129).

Levar a sério para o autor, pressupde nao tentar enquadrar o pensamento
do outro em categorias até entdo entendidas como verdadeiras (entendidas por
quem?), e sim compreendé-las como uma ampliacdo do pensamento e das
ideias que até entdo ndo estavam colocadas. Essa ressalva se faz presente
também no Dossié da Tava, indicando que

diante do uso do violdo e da rabeca pelos Mbya, em seus rituais,
podemos supor que esses instrumentos foram incorporados apods a
invaséo europeia, ou podemos levar a sério os Mbya na sua afirmagéo
de que o mbaraka (violdao) e a rave (rabeca) sempre foram deles e se
alguém os incorporou foi o jurua, o nado-indigena. (IPHAN, 2014b, p.
37).

Outro fato que pode ser entendido dentro dessa perspectiva sao as
manchas existentes nas paredes da torre do sino da Igreja. Para os Mbya, trata-
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se da gordura da cobra grande que ali morreu como castigo de Deus Tupa,
transformado em tempestade, por ter comido uma crianga indigena. Um raio
explodiu o sino e fez a cobra, que estava enrolada nele, cair. O sangue e a
gordura da cobra mancharam as paredes e séo visiveis atualmente. Isso explica
as marcas nas pedras. (MOKOI..., 2008)

Dentro dessa logica, o protagonismo indigena e a forma como é entendida
para essa comunidade a construgao das ruinas, € apresentada. Para os Guarani
Mbya, a Igreja foi construida pelos seus ancestrais, por determinagéo e ajuda de
Nhande Ru, que deixou as pedras leves para que o trabalho fosse mais facil.

Os padres ndo conseguiriam fazer aquilo, ndo teriam capacidade.
Aquilo foi deixado por Nhande Ru, ha muito tempo. Essa historia ja ta
indo pra 2000 anos. Antes disso ja existiamos. (TAVA, 2012)

Esse protagonismo é indicado e reconhecido pelo préprio IPHAN, no

momento do Registro da Tava, como aponta o Dossié da Tava,

A proposta de Registro da Tava em Sao Miguel Arcanjo como lugar de
referéncia para os Guarani implica em reconhecé-los como narradores
privilegiados de um evento marcante em suas vidas. Esse evento ndo
se resume a um projeto missioneiro colonizador, no qual os Mbya
aparecem em uma posi¢cao secundaria com relagao aos jesuitas e a
sociedade dos ndo-indigenas, mas, sim o da construgdo de uma ‘casa
de pedra’ singular, voltada para a superag¢ao da condigdo humana. Os
Nhande Ru Miri a fizeram perecivel, com o objetivo de mostrar aos
jJurua, os nao-indigenas, a importancia da presenca do povo Guarani
no mundo. (IPHAN, 2014b, p. 47)

O periodo reducional deixou marcas na vida e nas abordagens Guarani.
A expulsao de suas terras, como indica o indigena Agostinho da Silva, Aldeia
Araponga, RJ, ao indicar a presenga de reis que expulsaram os Guarani,
remetendo talvez a Guerra Guaranitica — “Depois de criar a terra, Deus quis que
fizemos a Tava, mas os brancos que chegaram para lutar contra o Mbya eram
reis e nos expulsaram de nossas terras.” (TAVA, 2012). Mariano, ao caminhar

pelas ruinas da antiga Igreja, também aponta a brutalidade do periodo:

E verdade, nossos parentes sofreram muito. Nossos parentes
trabalharam, enfrentaram sofrimento, para deixar isso aqui na terra.
Deixaram isso e trabalharam tanto para que depois os brancos os
matassem todos. Os brancos brigaram por causa disso aqui. Até das
criangas eles cortavam os pescogos, foi assim. Os brancos fizeram isso
com 0s nossos parentes. Tudo isso é doloroso para nés. Se pensarmos
doi até hoje. (MOKOIL..., 2008)
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A morte de seus antepassados, 0 seu esquecimento e apagamento
também é relatado, a exemplo da visita dos indigenas Ariel Ortega, Patricia
Ferreira / Para Yxapy e Mariano ao Santuario do Caar6'°, no municipio de
Caibaté, local da antiga reducdo do primeiro ciclo das redugdes jesuitico-
guaranis e local do martirio dos padres Jesuitas Roque Gonzales de Santa Cruz,

Afonso Rodrigues e Joao de Castilhos. Ariel Ortega destaca:

Muitos indios morreram assim e eles ndo escrevem do jeito que os
indios sofreram ou do jeito como eram maltratados... os brancos falam
mais de si do que dos Guarani..Como morreram os padres eles
descrevem bem direitinho, sobre os indios ndo escrevem nada. (TAVA,
2012)

A constatagéo é feita também por Ortega ao identificar os monumentos
erguidos em homenagem aos personagens da histéria ali ocorrida, destacando
que os relativos aos padres possuem uma descricdo mais completa enquanto

que o dos indigenas apresenta “s6” uma breve frase:

O (monumento) dos padres tem um monte de letras. “Ao heroico
cacique aqui massacrado, ao destemido Sepé Tiaraju, aos inumeros
guarani mortos em defesa de sua terra”. S6! (TAVA, 2012)

Esse passado conflituoso também é indicado pelo grupo indigena durante
uma reunido em Caiboaté, no interior da cidade gaucha de Sao Gabriel, local
onde ocorreu a batalha final da Guerra Guaranitica (1756) e que pos fim ao

sistema reducional.

Viemos até essa cruz feita pelos brancos. S6 que nao estamos aqui
para olhar para ela, mas sim para essa terra onde nossos parentes
viviam. Viemos aqui hoje e estamos tristes. (TAVA, 2012)

Apds o declinio do sistema missioneiro’® em decorréncia das guerras
guaraniticas e da saida dos jesuitas da regido em 1768, esse territorio passou
por um periodo de abandono em relagdo a esse tipo de ocupacédo. A partir do

139 vide in: https://www.diocesedesantoangelo.org/santu%C3%A1rio-do-caar%C3%B3.
Acessado em Janeiro 2023.

140 por “Sistema Missioneiro” se entende o processo compreendido entre os séculos XVI e XVII,
com a fundacdo dos 30 povos das Missdes para evangelizagcdo e ocupacgéo territorial, que
entra em decadéncia apds as guerras guaraniticas e a saida dos jesuitas em 1768. A tematica
sera aprofundada no préximo item desse capitulo.
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século XIX e, especialmente, do século XX, iniciou-se um processo de imigragao
na regiao (SEIXAS; GARCIA, 2021).

Com a expulséo dos jesuitas e o fim das Redugdes, inicia-se o processo
conhecido como reguaranizagdo dos indios das Missbes. Os Guarani Mbya que
retornaram as matas, juntamente com os indigenas que nao haviam aderido'#!
as redugdes, voltam a adotar seus antigos modos de vida. Essa questao remete
aquilo que Viveiros de Castro (2020) indica como a inconstancia da alma, ou
seja, a constatagao dos jesuitas de que indigenas cristdos abandonavam tudo e
voltavam a floresta para viver tradicionalmente a qualquer momento. Nesse
sentido, “os jesuitas espantavam-se com a ‘inconstancia da alma selvagem’
observada nos Guarani e também nos Tupi da costa”. (IPHAN, 2014b, p. 16).

Esta ideia de inconstancia

nao foi registrada apenas para as coisas da fé. Ela passou, na verdade,
a ser um trago definidor do carater amerindio, consolidando-se como
um dos esteredtipos do imaginario nacional: o indio mal converso que
a primeira oportunidade manda Deus, enxada e roupas ao diabo,
retornando feliz a selva, presa de um atavismo incuravel. (VIVEIROS
DE CASTRO, 2020)

Jean Baptista indica que relatos dos viajantes que andavam pela regiao
das Missbes ao longo do século XIX indicavam a presencga indigena, mesmo que
em pequeno numero, “ao redor ou no interior das ruinas” (BAPTISTA, 2009a, p.
140). Segundo o autor, foram usadas diferentes estratégias por parte dessa
comunidade para permanecer no local ou nos arredores, sem a presenca dos
religiosos, propondo assim uma indigenizagéo do espago (FREIRE; BENEDETI,
2018, p. 11). Interessante apontar, como indica Baptista, que

Alguns oficios continuam sendo executados, conforme presenciou,
com alivio, Saint-Hilaire: professores indigenas gramaticos sao
encontrados dando aula em S&o Nicolau e S&o Miguel (...). Algumas
oficinas (entdo chamadas de curraldo e onde se seguia abatendo o
gado para o consumo do povoado) mantém suas atividades, também
com mestres, de onde saem pecas de tecidos, madeira e pedra (...). A

141 Nem todos os indigenas viviam nas redug6es, muitos ainda permaneciam nas matas, o que
permitia uma troca e uma influéncia constante entre os dois grupos. (IPHAN, 2014a; PARA
YXAPY, FERREIRA, 2021)
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agricultura continua sendo praticada, mas em uma escala
drasticamente reduzida (...). (BAPTISTA, 2009a, p. 143)

Entretanto, esse numero de indigenas presentes nas redugdes e
arredores foi sendo reduzido devido aos conflitos com a coroa portuguesa, que
apos as guerras guaraniticas passa a administrar o territorio, fazendo com que
muitos indigenas optassem pelo retorno as matas. Outros indigenas, entretanto,
preferiram viver em assentamentos de colonos, abandonando seus costumes
(IPHAN, 2014Db).

Parte da comunidade Guarani Mbya, portanto, permaneceu no territorio
tradicional, com sua presenca tendo sida descrita como invisivel e silenciosa,
embora existissem acampamentos efémeros e transitérios (IPHAN, 2014b). Na
década de 1940 a presencga de um grupo Guarani Mbya foi constatada de forma
mais efetiva, quando uma aldeia foi construida na Mata S&o Lourengo, regido
entre Sdo Miguel das Missdes e Sao Lourengo. Somente na década de 1990,
surgiram informagdes sobre a presenga da populagdo Guarani Mbya perto do
Sitio de Sao Miguel, préximo a Fonte Missioneira, fonte da antiga reducao de
Sao Miguel, localizada proxima a atual area da Tava/Sitio Historico. Isso gerou
um movimento que culminou na compra pelo governo do estado e na
demarcagao da reserva indigena do Inhacapetum em 1996, onde a Tekoa

Koenju foi construida.

Nesse mesmo ano, o IPHAN concedeu permissao para os Guarani
pernoitarem na Tava/Sitio de Sao Miguel, onde vendem seu artesanato e ocorre
o nascimento de Miguelina Romeo, primeira indigena nascida nessa Aldeia e
que marca o retorno dos Guarani as Missées. Em 2005, para atender a distancia
de 27 quildmetros entre a reserva indigena e a cidade, foi construida uma Casa
de Passagem dentro do Taval/Sitio especificamente para os Guarani,
demarcando e oficializando ainda mais sua presenga nesse espago
patrimonializado. (SEIXAS; MARZULO, 2022)
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Figura 08 - Localizagao da Reserva indigena Inhacapetum, onde esta a Tekoa Koenju e a
distancia em relagdo ao Nucleo Urbano de Sdo Miguel das Missoes.
Fonte: A partir de dados obtidos do Mapa Guarani Digital,2023 (Elaboracdo Bruno Gallina,
2023)

Observa-se assim que a relagdo dos Mbya com a Tava vai além de
questdes do passado e da sua historia. O lugar de referéncia faz parte do seu
presente e do seu futuro, sendo portanto aquilo que se identifica como um objeto
que n&o apenas foi tirado do seu cotidiano — enquanto ruinas de uma Igreja —
mas, principalmente, como um lugar memoral e parte de uma jornada maior, de
uma caminha que faz parte da esséncia Guarani e se mantém nos dias atuais.
A vida social Guarani Mbya é caracterizada por um transito por seu territério,
questao necessaria para o aperfeicoamento da condicdo humana. Esse transito
acontece em uma regido que engloba o Paraguai, o norte da Argentina, as
regides sul e sudeste do Brasil, até a costa brasileira. Nessa sua jornada, o mar,
que poderia ser um limitador € superado através da imortalidade, permitindo-lhes

atravessa-lo flutuando e alcancar a Terra sem Mal (LADEIRA, 2007).

O caminhar, como ja indicado, permanece até hoje, fazendo parte da
cultura e do modo de ser presente dos Guarani, que mantém suas aldeias e
sitios arqueoldgicos em lugares ancestrais, como € possivel visualizar na figura
09. O antigo territério Yvyrupa € percebido na ocupacgédo atual dessa
comunidade. Essas caminhadas ocorrem basicamente de duas formas: um
ritual, em busca de uma morada celestial, e outra mais cotidiana, quando

caminham entre as diversas aldeias Mbya. Nessas caminhadas cotidianas,

173



geralmente seguindo o fluxo da lingua Mbya, e dentro de seu territorio tradicional,
que ja foi habitado por Mbya que alcangaram a Terra sem Mal, isto €, se tornaram
imortais, estabelecem-se relagdes com o objetivo de resolver conflitos
cotidianos, formar aliancas e, principalmente, alcancgar a realizagao plena. Para
os Mbya, viver em um ambiente harmonioso é crucial para superar sua condigdo
mortal neste mundo. A possibilidade de deixar sua aldeia, seja
permanentemente ou temporariamente, e mudar-se para uma outra comunidade
onde a harmonia é mais facilmente encontrada, pode aliviar seu sofrimento e se
tornar uma necessidade vital (IPHAN, 2014b, p. 18).

O outro tipo de caminhada, a ritual, € orientado por uma lideranca
espiritual, um Karai, com sua familia extensa e outros Mbya. Essa caminhada
visa um local para construir uma aldeia onde possam viver de acordo com o bom
modo de ser Mbya, a fim de alcangar a Terra sem Mal e se transformar em
imortais. Durante a caminhada, sao realizados rituais e praticas corporais que
visam propiciar o desenvolvimento pessoal, como o0 jejum, cantos-dancas
noturnos e o consumo de alimentos Mbya, especialmente milho, mel e animais

de caga.

A caminhada Mbya é uma pratica que permite o0 processo de
desenvolvimento pessoal até a transformacédo em imortalidade, além de manter
a unidade social coesa na qual humanos, seres imortais e mortos desempenham
papéis importantes. Durante essa jornada, os humanos buscam superar sua
condigdo e alcangar a imortalidade'?, enquanto os seres imortais, que ja
atingiram tal estado, caminham como imortais. Ja os mortos, que falharam em
suas tentativas de transcender, permanecem imoveis € ndo caminham. Assim a
‘unidade social Mbya se tornara plena quando iniciar a ocupacdo da "terra
imperfeita", onde vivemos hoje e onde viveram seus antepassados, e da Terra

sem Mal, onde vivem seres sobrenaturais.” (IPHAN, 2014b, p. 19).

Essa caminhada Guarani Mbya nem sempre € percebida, “as marchas
recentes dos mesmos sao ignoradas pela sociedade nacional, pois, quase

142 «Os Mbya sao os unicos Guarani que continuam, atualmente, se deslocando em busca da
morada dos seres imortais. (IPHAN, 2014b, p. 24).
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invisiveis, eles percorrem estradas, em pequenos grupos, a pé ou de 6nibus.”
(IPHAN, 2014b, p. 24). Essa questao, apontada no Dossié, é fundamental.

A caminhada Mbya nao deve ser confundida com a ideia de némades,
conforme destaca o Dossié da Tava, considerando a sua relevancia para o
processo individual e coletivo dessa comunidade, incluindo seus direitos:

Isto aconteceu com alguns grupos Mbya no momento de demarcagao
de terras indigenas. As pessoas que reivindicam areas em processo
de demarcagao argumentam que os Guarani-Mbya ndo eram
habitantes permanentes do local, mas eram, sim, originarios do
Paraguai. No entanto, as migracdes Mbya séo planejadas e seguem
uma rota determinada por um territério conhecido e onde viveram seus
antepassados” (IPHAN, 2014b, p. 25)

Essa constatacdo é importante inclusive pela questao apresentada do
Marco Temporal, sobre a demarcacao de terras e como é apontado no capitulo

5, indicando uma das lutas dos diferentes povos.

Outro fator social importante € que os Guarani Mbya ndo sdo os unicos
povos indigenas que migram ou que ndo passam toda sua vida em uma mesma
aldeia, sendo essa mobilidade caracteristica também de outros povos, que se

relacionam e experenciam o territério de maneira diferente.

O mapa seguinte permite identificar a relagdo atual dessa comunidade
com o seu territério, com as suas abordagens e com a sua identidade. A
permanéncia dessa comunidade em determinados lugares, como no caso de
Sao Miguel, ndo se trata de uma escolha, mas sim de uma necessidade, e eles
tem ideia do tensionamento que isso causa, como indica Mariano: “N6s estamos
vivendo onde nossos antepassados trabalharam, mas os brancos mesmo assim

nos incomodam. Isso ndo esta certo.” (TAVA, 2012)
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Essa relagao da sua presengca em um espago muitas vezes hostil para é
questionada e refletida pela propria comunidade. Seja no centro da cidade,
sendo ignorados e invisibilizados quando tentam vender seu artesanato - “os
brancos sempre nos olha mal” (MOKOI..., 2008) - ou na Tava/Sitio, ha um
desconforto. Comparando a realidade da Aldeia cercada pela cidade, em Porto
Alegre, com um ninho de abelhas abandonado, um dos jovens indigenas faz a

relacio:

Vocé sabe porque deixaram suas casas? Elas deixaram porque algo
estava incomodando elas. E elas ndo gostam disso, por isso de
mudaram. S&o que nem os Guarani Mbya. Elas ndo foram embora
porque queriam ir. As vezes os Mbya se mudam por que tem alguém
incomodando. Por isso elas foram tentar viver melhor em outro lugar.
Os Guarani Mbya também sao assim. (MOKOI..., 2008)

Ortega indica que muitos visitantes e turistas na Tava/Sitio questionam
“Por que vocés ficam aqui onde mataram os seus antepassados?” (MOKOI...,
2008). Mariano expressa o sentimento em relagdo a esses conflitos: “A gente
nao quer isso aqui de volta, ndo €. Nao estamos aqui por que gostam da gente.
Se a gente tomasse isso de volta, certamente nos matavam de novo.” (MOKOI...,
2008). A presenca, o pertencimento e os direitos sobre o lugar, é problematizado

pelo cineasta e lider Ortega:

Porque sera que nossos antepassados estiveram aqui... e construiram
tudo isso? Existiam mais Guarani que brancos. Os padres eram
minoria. Por que hoje estamos nessa situagdo, sem terras
demarcadas? Eles ndo dao os nossos direitos. Se ndés chegamos
primeiro aqui, por que foi assim? (TAVA, 2012)

A lideranga indigena Avelino também aponta a questdo dos seus direitos
e demonstra o entendimento de que esse patriménio, importante para indigenas
e jurual/ndo indigenas, pode ser o0 meio que vai permitir a comunidade Guarani
Mbya um posicionamento mais institucionalizado perante a sociedade branca,
permitindo ndo apenas um reconhecimento, mas também direitos. A
identificacdo e valorizagdo de sua abordagem € o inicio de um processo para
outras possibilidades, permitindo identificar o papel que o patriménio tem como

forma de empoderamento das populacoes.

Os brancos tém ciumes das ruinas, porque encontraram elas. Temos
que contar as histérias da Tava, pra tocar o coragao deles e eles nos
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darem uma situacao melhor, reconhecerem nosso direito. Nhande Ru
deixou pra gente, mas os brancos ndo sabem. (TAVA, 2012)

Observa-se que a Tava apresenta valores que necessitam de um
entendimento muito além da dimensdo material das ruinas, que sédo a
visualizagdo de algo muito mais complexo e sensivel. A partir da Tava, e a de
Sao Miguel, peculiar pela sua visibilidade, os Mbya constroem a sua identidade,

como protagonistas, como indica Ortega.

Os guarani foram os protagonistas dessa histéria, mas agora eles
estdo ali daquele jeito. A morte deles s6 tem valor na histéria... ainda
existimos e os turistas veem os guarani tentando vender no Museu.
Essa é a nossa realidade. (MOKOI..., 2008)

Esse patrimbnio, ou seja, o objeto que sai da dimenséao cotidiana, seja
para os Juruas seja para os Mbya, e passa a ser um lugar de referéncia, um
lugar de memodria, adquire uma relevancia social e torna-se também um
instrumento de reconhecimento, de pertencimento, de visibilidade e de luta. A
Tava passa a ser uma estratégia de resisténcia frente a estratégia da

invisibilidade por muitos anos utilizada.

Figura 10 - Manifetao de idangas indigenas na Tava sobre a questao do Marco
temporal. Fonte: Twiter Caetano Sordi. 2021

178



3.2 — “Importante testemunho da ocupacéao do territério” — Lugar Histérico

O romance “O Tempo e o Vento — O Continente” descreve de forma
poética a percepgao do personagem Padre Alonzo, jesuita espanhol, sobre a
reducdo de Sao Miguel das Missbes, onde mora. Ao longo do texto, o
personagem vai descrevendo o cotidiano dessa comunidade, os espacos fisicos
e as edificagdes, as relagdes sociais e a forma como indigenas e jesuitas
conviviam, em uma realidade de trocas de conhecimento e experiéncias e

principalmente de evangelizagdo dos nativos.

Alonzo comegou a atravessar a pracga. Havia no ar um cheiro de névoa
batida de sol, e a brisa que |he chegava as narinas vinha carregada
dum suave perfume de macela. Alonzo gostava da paisagem ao redor
da redugado. Nao era tragica como a de certas regides da Espanha,
nem cruel como a dos tropicos. Era pura de linhas e cores — coxilhas
verdes recobertas de macegas cor de palha e manchadas aqui e ali
dum caponete: por cima de tudo, um céu azul onde nao raro boiavam
nuvens. Era simples e ingénua, dir-se-ia pintada em aquarela pela mao
duma crianga. (VERISSIMO, 1997, p. 30)

A regido brasileira das Missbes, localiza-se no noroeste gaucho, e
apresenta a histéria relacionada diretamente ao inicio da ocupacao luso-
espanhola no local, nos séculos XVII e XVIII. A necessidade da criacédo e da
identificacdo de um ponto zero, essa regido missioneira é identificada como “o
local onde nasceu o Rio Grande”, mais especificamente na cidade de Sao
Nicolau, no local identificado como Passo do Padre (distrito de Santo Izidro, as
margens do rio Uruguai): “Foi neste local que nasceu o Rio Grande. L4, o padre
Roque Gonzales rezou a primeira missa, em 03 de maio de 1626 e também foi
por onde passou o primeiro gado introduzido no Rio Grande do Sul pelo Padre
Cristévao de Mendonga e Orelhana, em 1634.” (PREFEITURA MUNICIPAL DE
SAO NICOLAU, 2023).

Embora esteja estabelecida a data de 1626 como o ponto zero da histéria
riograndense, a regido ja era ocupada cerca de 12.700 anos antes da chegada
do colonizador europeu, conforme indicam estudos arqueologicos (STELLO,
2011), sendo composto por grupos ndmades que viviam da caga, pesca e coleta.

Diferentes estudos'3 indicam que por volta de 2 mil anos atras, a regido passa

143 Entre os trabalhos, destaca-se as pesquisas de Arno Kern (1985; 1994), Arthur Barcelos
(1997) Bartomeu Melia (1984;1987), Fernando La Salvia (1983) entre outros.
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a ser ocupada por Guarani, vindos da regido amazobnica pelos caminhos
hidrograficos da bacia platina e se instalam nessa regido, segundo suas

caracteristicas fisicas e miticas dentro da cosmologia Guarani ja apresentada.

Conforme o indicado no Dossié da Tava (IPHAN, 2014b) ao apontar a
relacdo do projeto missioneiro com a formagao da socio-cosmologia Guarani, no
ano de 1580 houve a presencga de franciscanos, cujo objetivo era um processo
de catequese nas aldeias. A partir de 1610, os jesuitas desenvolvem um novo
projeto que resultou na consolidacdo das reducdes (MELIA, 1992). Essas
reducdes foram instaladas em trés regides: a regidao de Guaira, localizada entre
os rios Paranapanema e Iguacu (afluentes da margem esquerda do rio Parana);
aregidao que compreende a bacia do médio Parana; e a regiao que vai do Uruguai
até o Tape (parte ocidental do estado do Rio Grande do Sul). Inicialmente, os
missionarios tinham por objetivo controlar a m&o de obra indigena e acabar com
as rebelides geradas pelas encomiendas, sistema em que patrono espanhol
tinha o direito de utilizar o trabalho de indigenas e, em troca, deveria evangeliza-
los. Embora os missionarios tenham apoiando esse sistema inicialmente, eles
acabaram se opondo a ele e dificultando as investidas dos colonos (IPHAN,
2014b).

Durante os séculos XVII e XVIIl, a Companhia de Jesus, a servico da
Coroa Espanhola, fundou redugdes em terras tradicionalmente ocupadas por
indigenas, situadas nos atuais territérios do Paraguai, Argentina e Brasil, e que
formavam uma unidade territorial - a Provincia Jesuitica do Paraguay (figura 11).
No atual Brasil existem Sete desses Povos — os chamados “7 Povos das
Missdes” - Sdo Borja (1682), Sao Nicolau (1687), S&do Luiz Gonzaga (1687), Sao
Miguel Arcanjo (1687), Sdo Lourenco Martir (1690), Sdo Jo&o Batista (1697) e
Santo Angelo (1706). Segundo Luiz Anténio Custddio (2011) o sistema
reducional “ndo serviu apenas aos fins de evangelizagdo, mas também teve
conotacgdo de carater demografico, econdmico e politico, auxiliando a consolidar
0 processo colonial de conquista, dominio territorial e humano” (CUSTODIO,
2011, p. 176).
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A Provincia era composta por trinta povoados (figura 12) — as redugdes -
aldeamentos criados para facilitar o trabalho de evangelizagdo dos povos
originarios, chamado de “missdo evangelizadora” — que resulta no nome
“‘Missbes” e para garantir a posse do territdério através de uma ocupagao
sistematizada. Tratava - se assim, de um complexo sistema, sendo destacada a

sua relevancia:

As Missdes Jesuiticas Guaranis - um sistema de bens culturais
transfronteiricos em territério do Brasil e da Argentina - compdem-se
de um conjunto de cinco remanescentes dos povoados implantados
em area originalmente ocupada por indigenas, durante o processo de
evangelizagdo promovido pela Companhia de Jesus nas colbnias da
Coroa Espanhola na América, durante os séculos XVII e XVIII.
Representam importante testemunho da ocupagao do territério e das
relagbes culturais que se estabeleceram entre os povos nativos, na
maioria da etnia Guarani, e missionarios jesuitas europeus. (IPHAN,
2023b, online)

Essa abordagem histérica sobre a formagao das Missdes foi repassada e
recontada em sites de turismo, de prefeituras e livros escolares, como a
publicacdo'* Missées: Uma histéria de 300 anos (IOSCHPE; CUSTODIO,
1990), realizada pela Comissao Missdes, Secretaria de Educacgao do Estado do
Rio Grande do Sul e 10? Diretoria Regional/SPHAN/Pré6-Memoria, em 1990,
destacando sempre o papel europeu como protagonista. Esse viés € ainda
visivel na fala apresentada pelos guias turisticos no Sitio de Sdo Miguel Arcanjo:

A partir do tratado de Tordesilhas em 1494 que comega o
desenvolvimento (...) e tanto os espanhdis quanto os portugueses
queriam garantir a posse das terras e utilizaram principalmente o
Guarani, que ele é considerado mais décil, extremamente curioso, para
o trabalho escravo. E ele ndao estava preparado para isso.
(...)

A Espanha achou por bem, para civilizar a populagdo que estava
vivendo nesse territério, nesse continente, onde eram milhares de
indios, se utilizar de padres jesuitas.

(..)

144 A intencao nesta tese € problematizar e indicar uma mudanga na nogao de patriménio e das
politicas de preservagao a partir do tensionamento causado por outros sujeitos nesse campo.
Assim sendo, apresenta-se em alguns momentos, a abordagem de Instituicdes e
pesquisadores, que, embora hoje ja sejam consideradas ultrapassadas, sdo necessarias para
demonstrar as mudancas e ampliagdes conceituais feitas dentro do préprio campo a partir de
novos entendimentos.
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Entdo unindo esses trés objetivos que era ocupar as terras, expandir o
catolicismo e proteger os indios, comegou uma nova civilizagdo, uma
nova cultura, uma nova forma de viver. (MOKOI..., 2008)

Essas falas, repetidas para os turistas que visitam a Tava/Sitio
acompanhados por guias locais profissionais, apontam, ainda hoje, uma versao
preconceituosa e submissa dos indigenas. Elas trazem a ideia de por serem
“doceis e curiosos” poderiam ser mais facilmente escravizados, além da nogao
de “trazer a civilizagao” para populacdes “nao civilizadas” e “ndo desenvolvida”
nos moldes europeus ou ainda a leitura poética de que a partir desse encontro,
uma nova nagao nasce e prospera, como indicava Bouchard (2009) sobre o
apagamento de histérias anteriores. Isso pode ser observado também no relato

presente no Parecer n°® 667/2014,

A idealizagdo das Missdes como obra dos jesuitas, e dos indigenas
como ‘tabula rasa’, modelados pelos religiosos (ou como aguerridos
‘infiéis’ que recusaram aquela experiéncia civilizatoria) tornou-se senso
comum e, ainda hoje, se perpetua pela educagao formal. (FREIRE;
BENEDETI, 2018, p. 10).

Os autores ainda indicam que essa nocao é frequente mesmo entre os
estudantes, apontando um texto feito em 2006 por alunos e professores do
Ensino fundamental de uma escola da capital do estado apds visita as Missdes

€ a partir de leituras prévias sobre o tema:

dirigidos pelos jesuitas, além de aprenderem a rezar, aprenderam
também a plantar (trigo, milho, feijao, mandioca), a extrair erva-mate,
a criar gado. [Nas Miss0Oes eles] trabalhavam como ferreiros, pedreiros,
carpinteiros, faziam até imagens de santos em madeira, instrumentos
musicais e outras coisas que aprendiam com os padres. (FREIRE;
BENEDETI, 2018, p. 10)

No texto e nos relatos acima, observa-se a descricdo do senso comum do
indigena como submisso, ignorante e desconhecedor de lidas campeiras e
rurais, entre outras. A abordagem indica que essa comunidade n&o sabia plantar
nem cultivar, o que claramente € um equivoco. Indica-se assim de que os
indigenas eram uma tabula rasa, sem habilidades anteriores aquelas que os
jesuitas ensinaram. Importante e fundamental destacar, pela experiéncia pratica
profissional, que essa abordagem é repetida por uma falta de conhecimento e
de acesso as novas discussoes sobre a tematica. A demanda e a vontade dos

guias turisticos para aprenderem e se atualizarem, de conhecerem novas
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perspectivas para aprimorar a informagao repassada ao turista é grande. Esse
dado é perceptivel com a presenca desses profissionais nos eventos, seminarios
e palestras sobre a tematica promovidos tanto pelo IPHAN quanto pela prefeitura

e outros orgéos.

Entretanto, observa-se que essa abordagem protagonizada pelos jesuitas
como herdi salvador é arraigada no sistema educacional, sendo necessario um
esfor¢co grande de mudanca. Uma das solicitagdes no Plano de Salvaguarda da
Tava, por exemplo, a ser abordado no capitulo seguinte, é a publicag&o de livros
sob o viés indigena para ser distribuido nas escolas, e a demanda para que eles
mesmos possam apresentar a Tava aos turistas. Assim, a abordagem indigena

também podera se fazer presente.

Para além do processo histérico de ocupacgao inicial e as razdes que
levaram a isso, diferentes autores indicam a complexidade e a extensao desse
sistema. Vladmir Stello (2011) indica que se formou uma grande rede urbana,
espalhada por um territorio vasto e que apresentava nucleos urbanos, estancias
de gado e de cultivo diversos, como por exemplo os ervais. Luiz Antdnio Custodio
(2007) indica que para a producdo desses dois produtos basicos da economia
rural missioneira — erva mate e gado, foram implantados no territério estancias e
ervais, destacando-se as de Santa Catalina, Alta Garcia, Jesus Maria e Caroya,
localizadas em Cordoba na Argentina; e a Calera de las Huérfana e Calera de
las Vacas, no Uruguai. Para o autor, as estancias apresentavam algumas
variagdes, entretanto tinham como estrutura uma igreja, ao lado da residéncia
dos padres em torno de um ou dois patios, sendo que a iconografia demonstra
sempre a presenga de capelas, pontos de guarda e cruzes nesse territorio, bem
como os cercados de pedra (taipas) utilizados para acolher e reunir o rebanho,
os currais. O sistema urbano entre as estancias e os assentamentos das
reducdes eram ligado por caminhos terrestres e fluviais que possuiam portos e
outros pontos de apoio (CUSTODIO, 2007).

As redugbes, os nucleos urbanos'® seguiam um plano urbano

delimitado. Dessa forma, a ocupagdo jesuita repetia “um mesmo tipo de

145 Alguns autores trabalham com a questao urbana e as tipologias das redugdes, cabendo aqui
destacar os trabalhos de Luiz Antdnio Custddio (2002; 2010), Graciela Vifuales (1997) e
Ramoén Gutierrez (1974,1984, 1987, 2009). Fundamental também ressaltar o trabalho de Jean
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ocupacédo de quarteirdes urbanos onde inseriam sua igreja, a casa paroquial e
uma escola, edificagdes que geralmente eram estruturadas ao redor de patios,
cercados por galerias” (CUSTODIO, 2017, online).

As reducgdes se constituiram como novos espacos de relagdo social,
espagos que nao eram exclusivos dos indios ou dos padres, mas
integravam duas tradigbes. Os primeiros assentamentos guardavam
certa semelhanca com as aldeias Guarani, com um conjunto de
moradias de fibras vegetais organizadas no entorno de um espago
aberto, onde se destacava a nova casa de reza, a igreja, a casa de
Deus, do novo Deus. A diferenga funcional nesse novo territorio
catdlico foi que nesse novo sistema social ndo havia mais espacgo para
as praticas tradicionais dos xamés, cujos papéis, nas reducdes, foram
assumidos pelos padres. (CUSTODIO, 2017, online).

O autor destaca diferentes momentos no processo de evolugcdo dessas
tipologias urbanas missioneiras. Um primeiro momento (final do século XVIl) com
edificagdes com estruturas independentes de madeira, cobertas posteriormente
por telhados ceramicos (as redugdes do Paraguai melhor representariam essa
fase). Um segundo momento (nas primeiras décadas do século XVIII), as
estruturas principais de algumas redugbes s&o objeto de reformas ou
substituicdo por estruturas portantes em pedra, com o envolvimento de
arquitetos europeus, que, “basicamente sobre uma estrutura urbana configurada
— a reconhecida tipologia urbana missioneira — passaram a inserir nas redugdes
referéncias arquitetdnicas de carater metropolitano, de gosto e tecnologia
europeia.” (CUSTODIO, 2002, p. 97). Desta fase sdo exemplos a redugdo de
Trinidad, no Paraguai, e San Ignacio Mini, na Argentina. O autor destaca que
apos a consolidagao da estrutura espacial missioneira, aplicada em S&o Miguel
Arcanjo, ela foi reproduzida como uma regra, sendo multiplicada como se fosse
um modelo, entretanto “cada unidade, dentro da regra geral, apresentava
especificidades proprias, o que lhe conferia atributos de individualidade e
identidade.” (CUSTODIO, 2002, p. 97)

A reducédo era organizada em duas partes e a partir de dois eixos
principais, como cardo e decumano dos assentamentos romanos, configurando-

se uma praga central. No primeiro conjunto, mais elevado em relagao a praga,

Baptista (2009b) que busca indicar a partir da documentagao jesuita, a participagdo nativa
nesse processo reducional € o seu papel de destaque.
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encontrava-se, em posi¢cao de destaque, a Igreja e de cada lado o cemitério e a
casa dos padres com os claustros e as oficinas e armazéns. Ao lado dessas
edificagbes, estavam o Cotiguagu (casa das “mulheres recolhidas” - viuvas e
orfas ou temporaria enquanto os maridos encontravam-se longe) e no fundo
dessas edificagdes, encontrava-se a quinta (area para plantio de arvores, horta
e jardim). Em uma edificacdo separada, localizavam-se o Tambo, onde além de

vacas leiteiras, ficavam hospedados viajantes e forasteiros.

O segundo conjunto, ao redor da praga organizam-se as habitagdes
indigenas, unidades de habitacdo coletiva circundadas por alpendres
pavimentados e rodeadas por galerias e avarandados. Do lado oposto a Igreja
se localizava o Cabildo, o edificio do conselho indigena, integrado pelos
caciques. A praca era o local de destaque, o espago publico onde ocorriam as
atividades civicas, religiosas, culturais, esportivas e militares. “Apresentava-se
geralmente cercada por edificagcbes com galerias cobertas que permitiam que se
circulasse por toda a povoagao ao abrigo do sol e da chuva” (CUSTODIO, 2002,
p. 116). Essa estrutura basica se repetia em todas as redugdes, entretanto o
Cotiguagu, o Tambo e o Cabildo podiam alterar sus localizag¢des.

Além dessas estruturas identificadas, existiam outras como cozinhas,
fornos, olarias, senzaly'*®, capelas, carpintaria, hospital, postos de guardas e
vigias, matadourois, tafona, moinhos, curtumes e estruturas de agua (fontes) que
abasteciam a redugao’’(CUSTODIO, 2002; STELLO, 2011). A figura 13, abaixo,
indica de forma esquematica, a implantacdo das edificagdes na tipologia

missioneira:

146 Em algumas redugdes encontra-se essa estrutura, residéncia de negros escravizados que
trabalhavam como pedes nas estancias. (CUSTODIO, 2002)

147 Sobre o sistema de aguas, ver o trabalho de Ingrid Arandt (2016) intitulado “O sistema de
captacédo e abastecimento de agua nas Reduc¢des Jesuiticas dos Guarani: O caso de Sao
Miguel Arcanjo”.
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Figura 13 - Tipologia urbana missioneira e as principais edificactes.
Fonte: pesquisa de Luiz Anténio Custddio; Elaboragédo Bianca Custddio (CUSTODIO, 2017)

Para Jean Baptista (2009b), essas estruturas missioneiras nao podem ser
entendidas como resultados unilaterais, no caso dos jesuitas, e sim de um
cruzamento dos “planos de ocidentalizagdo com perspectivas nativas, fenbmeno
gerado a partir das relagées operadas no contato.”. Essa abordagem destaca
também um protagonismo ativo dos povos nativos, incluindo diferentes etnias
que participaram desse processo reducional, ndo apenas os Guarani. Esse
protagonismo relacional explicito é importante no sentido de que a abordagem
histdrica, cujo processo missioneiro € uma parte importante na vida Guarani, é
também definida por eles e pelas relagdes que eles estabelecem com os outros
(HOOKS, 2019b; KILOMBO, 2019), nesse caso os jesuitas. Inverte-se a logica:
os Guarani que até entdo eram deslocados para uma posic¢ao de “outro”, passam
a ser considerados sujeitos e 0s outros passam a ser os jesuitas. Isso néo
significa que deve ser uma opg¢do ou outra, e sim a complexidade se faz

justamente na relag&o. Para o autor,

N&o se trata de negar as consideraveis contribuicdes dos missionarios,
certamente fundamentais a realizacdo de qualquer aspecto do
processo, mas, sim, assumir também a presenca indigena ndao como
mera executora, mas também como autora do mesmo processo.
(BAPTISTA, 2009b, p. 19)
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As relagdes sociais também sao enfatizadas, indicando que a
denominada area jesuitica — correspondente ao primeiro conjunto apontado por
Custddio (2002) — igreja, cemitério, casa dos padres, oficinas e armazéns,
cotiguagu e quinta - reunia em torno dos padres os indigenas que participavam
mais ativamente do projeto reducional, enquanto que as demais partes da

reducdo eram compostas por cacicados.

Essa proposigcado remete ao fato de que nido séo todos os moradores
dos povoados diretamente vinculados aos jesuitas, ao menos no que
se refere a prestacdo da fidelidade, o que leva a refletir sobre a
existéncia de outros poderes espirituais ou temporais naquela
experiéncia. Escondidos sob uma cobertura comum, lacos de
parentesco e instituicbes recorrentes na organizagado social nativa
encontram a possibilidade de se redimensionarem quando aplicadas
no contexto missional. Autonomia em meio a diversidade, eis uma linha
demarcatéria do urbano missional. (...) caciques de distintas etnias,
assim como as familias por eles representadas, desfrutam de uma
consideravel flexibilidade econdmica, politica e espiritual em multiplos
espacos. (BAPTISTA, 2009b, p. 98)

Nesse sentido, Baptista aponta que a divisdo espacial dos povoados
missionais relaciona-se com o sistema de organizagdo familiar que remete ao
que se encontra em algumas sociedades sul amerindias, na época colonial
identificadas como cacicados - as familias extensas. Tratavam-se de relacbes
de parentesco, como o existente como os Guarani. Esses grupos estavam
vinculados a uma lideranga de carater politico e/ou espiritual e unidos a partir de
aliangas de casamentos. Segundo o autor, “a familia extensa longe esta de ser
um bloco monolitico constituido restritamente a partir de lagos sanguineos,
sofrendo variagcbes conforme as circunstancias de crise enfrentadas.”
(BAPTISTA, 2009b, p. 22).

O autor indica que essa organizagao € “o principio e o fim do tragado
urbano dos povoados, ainda que a ocidentalizagdo nao tenha deixado de afeta-
la ao Ihe propor importantes redimensionamentos” (BAPTISTA, 2009b, p. 22).

Aponta ainda o autor:

Nos povoados missionais, cada familia desfruta de um complexo
particular materializado em habitagbes comunais, areas de cultivo,
caga e reza. Desses setores surgem evidéncias de uma flexivel
autonomia econOmica, politica e religiosa como marca expressiva e
constante da vivéncia de cada cacicado. Complexo espacial
semelhante é comumente chamado de tekoha por grupos Guarani
contemporéneos (...). Naturalmente, os indigenas bem notavam as
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diferengas entre as propostas missionais e suas organizagdes
anteriores. No entanto, ao se depararem com as situagdes contextuais,
eles nado deixaram de redimensionar suas organizagdes nos novos
espacos oferecidos pelo mundo colonial. (BAPTISTA, 2009b, p. 23).

As redugdes apresentavam como uma das caracteristicas a limitagao
populacional — entre 3 mil a 6 mil indigenas e dois a trés padres. Visando
controlar o crescimento, quando se atingia o limite estabelecido, fundava-se uma
nova coldnia, como por exemplo Sdo Jodo Batista, fundada em 1697, a partir de
uma parte da populacdo de Sdo Miguel Arcanjo. A escolha do sitio para a
implantagéo das redugdes, segundo o indicado pelo Padre Jesuita Antdnio Sepp,
seguia a logica romana: tipo de solo, exposi¢ao dos ventos, presenga de montes,
bosques, riachos e rios, abundancia de agua entre outros fatores (CUSTODIO,
2002). O local escolhido para as redugdes de Sdo Miguel Arcanjo apresentava
as diretrizes previstas, como indica o diario do Capitdo Jacinto Rodrigues da
Cunha ao descrever o sitio na segunda metade do século XVIII:

Acha-se esta missao situada sobre a chapada de uma lomba, toda
quarteada de grandes e pequenos capdes de mato, dos quais nascem
muitos regatos que desaguam em no rio Bagaripy, que dista um quarto
de légua, o qual € o que passamos no dia 15, avistando-se daquele
lugar muitas léguas, em roda de toda a campanha. (...)

O mesmo chéo, que todo é de barro vermelho; o qual, em tempos de
sol, com qualquer pequeno vento faz tdo grande poeira, que jamais se
pode evitar o ficar tudo daquela cor; e havendo chuva, é tdo grande a
lama e pegajosa, que nao se pode dar passo sem enfado... (CUNHA
apud CUSTODIO, 2002, p. 112)

A partir da escolha do local, iniciavam-se as construgdes das edificacoes,
sempre em carater coletivo. Jean Baptista contribui na discussdo mostrando a

relacdo entre os indigenas e essa etapa, no caso a construgéo da igreja:

Tao logo os padres exponham motivos em favor da construgdo de uma
igreja, homens e mulheres podem se apresentar como participes do
projeto. Ninguém se queixa do trabalho, pelo contrario, a maioria
manifesta relagdes solidarias de apoio mutuo enquanto se animam
entre festas, bebidas, pinturas e plumagens. Nao raras vezes, esse
clima de festa, mormente registrado pelos padres como prova da
adesdo indigena, inclui rituais condenados em outras circunstancias.
Assim foi durante a construgéo da igreja de Sdo Nicolau em 1632: ‘a
seu modo bizarro’, os indios benzem os troncos e o cacique oferece a
construgéo a Tupa. (BAPTISTA, 2009b, p. 37)
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Para esse autor, é importante ressaltar como as estruturas missioneiras
tiveram a participacdo da populacao nativa na sua concepg¢ao e construcao,
tendo sido necessarias adaptacdes e ajustes de ambas as partes nesse novo
modelo. Assim por exemplo, o autor cita a questdo do cemitério e a demora na
sua instalacdo (apenas no inicio do seéculo XVIIl) devido a “luta de
representacdes ocorridas entre missionarios e nativos sobre o tema da morte e
dos rituais funebres, problema responsavel pela promog¢do de um importante
debate acerca do destino dos corpos pertencentes aos povoados.” (BAPTISTA,
2009b, p. 47). Além disso, é destacado pelos proprios jesuitas as habilidades
indigenas na confeccdo de adornos, instrumentos musicais, telhas, pecas
sacras, conhecimento das plantas e arvores e etc. Nesse sentido, é
indispensavel indicar o papel fundamental e protagonista também da populagéo

indigena na construgao e na manutencéo dessa tipologia missioneira.

Assim como as questdes urbanas, a arquitetura das edificagdes também
apresenta diferentes etapas. A primeira fase caracterizada por edificagdes
provisorias, normalmente usando paredes de barro ou adobe (tijolos sem
cozimento) e coberturas de palha, aos modelos da técnica construtiva tradicional
Guarani. A segunda fase, da qual fazem parte a maioria das estruturas
atualmente conhecidas, caracteriza-se por estruturas independentes em
madeira e com fechamento em alvenaria (adobes, tijolos ou pedras), cobertas
por telhas ceramicas. A terceira fase, indicada como o apogeu da arquitetura
missioneira, utilizam-se sistemas estruturais portante (em que as paredes
recebem as cargas da edificacdo e da cobertura) em pedra, com arcos e
abobodas de tijolos cobertas por telhas cerdmicas. Sdo exemplares dessa
terceira fase apenas as Igrejas de Sdo Miguel Arcanjo, a de Trinidad (Paraguai)
e as de Jesus, incompletas devido as guerras (CUSTODIO, 2002). Entre as
estruturas da terceira fase, a Igreja de Sado Miguel Arcanjo € a mais integra, o
que a destaca das demais redugdes devido a sua grandiosidade e

monumentalidade, como sera discutido no préximo capitulo.
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Fonte: PREFEITURA MUNICIPAL DE SAO MIGUEL DAS MISSOES - RS, [s. d.]

A redugao de Sao Miguel Arcanjo foi fundada primeiramente na margem
direita do rio Ibicui, em 1632, na regiao do Tape, no atual estado do Rio Grande
do Sul durante a primeira etapa da ocupagao do territério pelos jesuitas. A
Reducéao permaneceu nessa regiao até 1637, quando em fung¢ao do avango dos
bandeirantes paulistas, migrou para a margem oposta do rio Uruguai, instalando-
se proximo a Reducao de Nossa Senhora da Concepcion, no atual territério
argentino. Em 1687, visando criar linhas de defesa e expandir a criagao de gado,
a Reducgao de Sao Miguel retornou a margem oriental do rio Uruguai, onde se
fixou. (CUSTODIO, 2002; MAEDER; GUTIERREZ, 2009; STELLO, 2005, 2011)
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A reducdo apresentava a tipologia missioneira, conforme indica a
iconografia'®, de 1756 (figura 15). Custodio (2002) identifica cada uma das

estruturas, como base na legenda existente na iconografia, da seguinte maneira:

(1) Oficinas e deposito; (11) Capela do Senhor do Bom

Jesus;
(2) Claustro/residéncia dos padres;

(12) Casas indigenas;
(3) Igreja;

(13) Caminho a Sao Joao Baptista;
(4) Cemitério;

(14) Caminho a S&o Lourenco;
(5) Quinta

(15) Senzaly,
(6) sem identificagdo —
corresponderia ao Tambo; (16) Capela Santa Tecla;

(7) Praga; (17) Olaria;
(8) Bloco das Recojidas | Cotiguagu;  (18) Carpintaria;

(9) Cozinhas, fornos de pao; (19) Ospicio Sct.. Ant°.
(10) Capela de Santa Barbara;

O autor indica que, embora essa iconografia seja identificada como da
Reducédo de Sao Miguel Arcanjo, apresenta algumas diferengcas com o que €&
identificado no local, como por exemplo a localizagdo do bloco das Recojidas /
Cotiguacu, a edificagao de dois pavimentos com torre (identificada pelo numero
6) que corresponderia ao Tambo, a disposi¢gado das casas indigenas (que nao se

localizariam no sentido leste/oeste da praga e sim norte/sul).

O autor, a partir desses estudos, supde que:

este documento ndo foi executado in situ, mas provavelmente
desenhado de memodria a partir de informagdes esquematicas colhidas
em campo. E provavel que o autor deste plano também tenha visitado
a reducao de Sao Jodo Baptista, o que pode ter originado algumas das
confusdes de localizacdo. (CUSTODIO, 2002, p. 185)

148 |ngrid Arandt (2009) e Luis Antdnio Custodio (2002) em seus trabalham, analisam em
detalhes a iconografia em questao.
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Figura 15 - Iconografia da Redugao de Sao Miguel Arcanjo — 1756
Fonte: Acervo digital da Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro. Obra sem autoria definida.
(Legenda numérica inserida pela autora)
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Aigreja de Sao Miguel Arcanjo foi construida por volta de 1735, tendo sido
finalizada em torno de 1744 ou 1747, nao tendo sido possivel identificar com
precisdo a data (CUSTODIO, 2002). Inspirada na Igreja de Gesu, em Roma,
apresenta uma escala monumental e é atribuida ao arquiteto jesuita Gian
Battista Primoli, foi executada em pedra de cantaria com grande riqueza de
detalhes, especialmente em seu interior, com adornos e decoracgdes realizados
pelos indigenas e padres (BAPTISTA, 2009b; CUSTODIO, 2002). A construgéo
foi realizada em fases distintas, contando com a participacdo de mais de mil
indios, conforme relato de Jean Baptista.

Os resultados da soma do trabalho coletivo e a adeséo dos caciques
em prol de um sagrado podem explicar a verdadeira explosao
arquitetdnica nos povoados (...) A igreja de Sao Miguel € o melhor
exemplo dessa unido entre espiritual e temporal gerada entre
indigenas e jesuitas. (...) a catedral de Sao Miguel é concebida como
um verdadeiro tesouro pelos missionarios. (BAPTISTA, 2009b, p. 45)

S&o Miguel Arcanjo era considerada a capital das redugdes, e seu papel
de destaque é descrito de forma poética no Espetaculo Som e Luz'%, datado de
1978 e que, ainda hoje, através do personagem Padre Antdnio Sepp, sugere um

passeio pela reducgao:

Vamos reconstruir os lares dos musicais Guaranis. Deixai-me conduzir
os vossos olhos e enriquecer vossas visdes com a ofuscante Sao
Miguel, centro de nossas Missdes.

Caminhemos pelas ruas sem o menor constrangimento. Estais ouvindo
esta musica? Pois ca foi feito o instrumento. Os Guaranis os fazem
todos: violoncelos, violinos, violas, 6rgaos, flautas, que mais vos
direi...?! Ah, até uma espécie de harpa que eu proprio inventei. E agora
ougcam o coral dos meninos... Se eu ainda vivesse diria que eram
divinos.

Mas vamos deixa-los e seguir pela cidade. Podemos andar sob estes
telhados sem apanhar sereno. Os avarandados cobrem todas as ruas,
de dia nos fazem sombra e também protegem da chuva. Andemos por
aqui todos, que o lugar nao é pequeno.

Ali esta a escola, e os meninos aprendendo a ler e escrever, enquanto
as meninas educam o bordar e o tecer. E s&o tdo habeis nisso tudo,
progridem tanto no estudo, que em breve nos fazem alunos.
Ah, ougam novamente os cantores, estdo afinando a voz: baritonos,
baixos tenores. E os contraltos, e os sopranos. Iguais ou melhores que
0s germanicos, € nem sao arianos. Olhem so6, eles agora estédo
dangando! Mas vamos continuando...

149 Trata-se de um espetaculo que ocorre diariamente no Sitio, e narra a experiéncia Jesuitica-
Guarani. No capitulo seguinte, sobre os processos de valorizagdo do sitio, ele sera
aprofundado.
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Ali esta a padaria, e a escola de instrumentos. Mais |4 em baixo a
olaria. Ao construirmos encaixamos os tijolos ndo usamos cimentos.
La o moinho, aqui a oficina dos escultores. Quase pegada a ela esta o
atelier dos pintores.

Ao longe esta o matadouro, onde lidam os carneadores. Esse barulho
nos vem do trabalho dos ferreiros. Mas, no meio desse ruido, notai que
ha sempre uma musica. Ela esta sempre conosco, no trabalho, nas
festas, e em nossas preces liturgicas.

A natureza musical dos Guarani é pouco propensa aos crimes de roubo
ou assassinato. Quando raramente um fato assim acontece, reunimos
um conselho de indios que tudo logo esclarece. O proprio governo é
um conselho de indios que exerce, do qual também fazemos parte. A
esse governo se obedece. As ideias politicas, com suas variantes
individuais, tomam varios coloridos, e somam-se hum s6 conjunto, em
suma, nao ha partidos. O diabo deve detestar esse lugar, se eu
estivesse vivo diria: aqui ndo existe sequer burocracia.

O que os torna assim tao habeis, e lhes traz tanta harmonia, € um
instinto incomparavel de vida e de companhia. O trabalho ja é um fim:
realiza-se em si  proprio, isso transforma o trabalho
em sempre nova poesia.

Sao Miguel crescia tanto, quase a perder de vista, que decidimos
fundar outra redugdo nas cercanias. Partimos. Junto comigo os
primogénitos de quase oitocentas familias. Depois de um ano de lutas
estava pronta a cidade de S&o Joao Batista... (GAZZANA, [s. d.])

Na descricao poética é possivel identificar a maioria das estruturas que
compunham a redug¢ao, bem como as diferentes atividades cotidianas. Observa-
se também a relagdo com a fundacédo de nova cidade, a partir do crescimento
demografico demonstrando a relagao desse sistema. Na imagem da planta de
Sao Miguel (figura 15), além das edificagbes ja apresentadas do nucleo urbano
e das estruturas existentes além desse nucleo, € possivel identificar caminhos
que cruzam pelo nucleo e vao em direcdo as outras redugdes, conectando-a e
inserindo-a dentro de um complexo sistema. No parecer sobre a paisagem de
Sao Miguel Arcanjo e os projetos de paisagismo para a regiao, o engenheiro
arquiteto e técnico do IPHAN, Carlos Fernando de Moura Delphim, indica a
necessidade dessa compreensdo mais ampla do territério: “Nao se deve
considerar Sao Miguel como um sitio avulso, mas como parte indissociavel de
um contexto muito mais amplo, que ¢é todo o territorio das
Missdes”(BRAGHIROLLI, 2009, p. 54).

Essa troca e comunicacéo entre as redugdes era um fator importante e
fundamental na ocupacédo desse territorio. Estudos demonstram que cada

reducao especializava-se em um tipo de produto ou producio — Sao Nicolau, por
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exemplo era um importante centro produtor de estatuas de madeira, Sdo Jo&o
batista especializou-se em metalurgia e Sdo Miguel era a capital administrativa
dos Sete Povos, além da fungdo agro pastoril (criacdo de gado e erva mate)
(CUSTODIO, 2002, p. 88).

O declinio das Missdes inicia-se com o acordo entre as coroas de Portugal
e Espanha, o Tratado de Madri em 1750, que previa a troca das missoes
orientais, hoje conhecidos como Sete Povos das Missdes (pertencentes a Coroa
Espanhola e localizados atualmente em territorio brasileiro) pela Colbnia de
Sacramento (pertencente a Coroa Portuguesa, atualmente em terras uruguaias).

O horizonte empalidecia e as estrelas se iam apagando aos poucos.
Em torno da redugédo os campos estendiam-se, ondulados, sob a luz
gris. Alonzo olhou para o nascente e for de repente tomado dum
sentimento de apreensdo muito semelhante ao mal-estar que lhe
deixara o sonho da noite. Naquela direcao ficava o Continente do Rio
Grande de Sado Pedro, que Portugal, inimigo da Espanha, estava
tratando de garantir para a sua coroa. Um dia, em um futuro ndo mui
remoto, os portugueses haveriam de fatalmente voltar seus olhos
cobicosos para os Sete Povos. (VERISSIMO, 1997, p. 21)

Assim como o personagem Alonzo descreve, a questao territorial e as
disputas entre as coroas interferiram diretamente nas Redugdes. Essa troca de
territorio exigiu que cerca de 30 mil indigenas entregassem suas terras, lavouras,
ervais, vacarias, estancias, algodoais, templos e oficinas aos portugueses, seus
inimigos histéricos. Em resposta a essa determinagéo, os indigenas dos Sete
Povos se recusaram a aceita-la e lutaram contra um exército formado por
portugueses e espanhdis, desencadeando na Guerra Guaranitica entre 1753-
1756, na qual as Coroas europeias sairam vitoriosas. A Guerra resultou em um
grande numero de indigenas mortos e na ndo execugdo do Tratado.
Posteriormente, quando a troca foi efetuada, houve uma diminuicdo e uma
alteracdo na dindmica da presenga indigena na regido. Ainda assim, as
estruturas missioneiras permaneceram ocupadas até meados do século XIX
(IPHAN, 2014b).

Apos os tratados de delimitacdo de fronteiras, as estruturas dos Sete
Povos das Missbes comegam a ser abandonados pelos indigenas,
principalmente apds a expulsdo dos jesuitas em 1767 e as tentativas de

continuidade do sistema reducional que foram fracassadas: as terras passam
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por um longo periodo de abandono deste tipo de ocupacgao reducional, embora
ainda habitadas até o final do século XIX. Essa mudanc¢a se manifestou de varias
formas, como o retorno de alguns indigenas para as florestas da regiao, a busca
por seguranga no territério espanhol do outro lado do Rio Uruguai, a fundagao
de novas localidades no Sul do territério sob a influéncia portuguesa e a adesao
a fazendas gerenciadas por portugueses, dada a experiéncia destes ultimos na
criagcao de gado (SEIXAS; HAHN, 2017).

A questdo do abandono total da regido pelos indigenas ou apenas das
estruturas e do modo de vida reducional € um ponto interessante, pois
novamente apresenta a questao a visibilidade e de estratégias utilizadas por
esse povo. Estudos demonstram que a regido nao foi abandonada, e que os
Guarani ali permaneceram nas matas por exemplo, no processo de

reguaranizagéo ja citado anteriormente.

Nesse ponto, € importante ressaltar a mudanga de abordagem do IPHAN,
que atualmente reconhece a presenga continua da populacéo Guarani na regiao,
em contraposi¢cao ao discurso adotado na década de 1990, que sugeria o
abandono da regido apos as guerras guaraniticas e a reocupagéo com chegada
dos imigrantes europeus. De acordo com o material Uma histéria de 300 anos -
Missées, de 1990, apresentado anteriormente, "a regido dos Sete Povos foi
praticamente abandonada. Quando os primeiros imigrantes europeus chegaram,
a partir de 1824, os guaranis ja eram poucos" (IOSCHPE; CUSTODIO, 1990, p.
13). A mudanga de perspectiva do IPHAN, que atualmente ndo s6 reconhece,
mas também valoriza a presenca Guarani, demonstra uma reavaliacdo da
histéria sob uma nova abordagem, tanto por parte da Instituigdo quanto de seus

técnicos.

Ao longo do século XIX, ocorrem os processos de imigragdo' na regido
através da vinda de casais agorianos em meados do século XIX, porém no final
do século XIX e inicio do século XX, ocorre a imigracdo mais intensa - um

processo de migragao interna, com a vinda, principalmente, de alemaes,

150 No artigo intitulado “A constituicdo da ‘paisagem cultural missioneira’: entre o patriménio
jesuitico Guarani e o processo de colonizagao por imigragdo europeia” (SEIXAS; GARCIA,
2021) o assunto do processo de colonizagdo da regido é abordado de maneira mais
aprofundada.
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italianos e poloneses que se instalam na regido (SEIXAS; GARCIA, 2021;
SEIXAS; MARZULO, 2020). Saidos das chamadas colbénias velhas, situadas
mais préximas do litoral, iam para a regiao das Missdes. Isso resultou na
retomada de areas e povoados abandonados pelos indigenas, cujas constru¢des
ainda estavam presentes no local. Como forma de apropriagdo dessas areas e
das estruturas existentes, os novos ocupantes iniciaram um processo gradual de
reaproveitamento dos materiais de construcdo das estruturas missionarias, os
quais foram utilizados para construir suas proprias moradias, tanto em areas
urbanas quanto rurais'®', seguindo a linguagem arquiteténica do século XIX. Ao
longo do tempo, as paredes das antigas construgdes foram desmontadas e seus
materiais, tais como pedras talhadas a mao, toras de madeira, telhas e pisos de

ceramica, foram reutilizados.

Com o desenvolvimento econémico da regido, trés antigos povoados -
Sdo Francisco de Borja, S0 Luiz Gonzaga e Santo Angelo Custédio -
experimentaram um crescimento urbano significativo. Esse fato levou a
cobertura quase total dos vestigios fisicos dos antigos aldeamentos por novas
construgdes, algumas das quais foram feitas com materiais retirados das antigas
missdes. Esse fendbmeno pode ser observado sobretudo no nucleo central da
cidade de Santo Angelo, onde um grande nuimero de edificacdes construidas no

periodo pods-reducional com esses materiais ainda se encontra.

Embora a maioria dos povoados do periodo missionario tenha sido
desmontada gradualmente para a construgao de novas edificagbes, o processo
ocorreu de maneira diferenciada em Sao Lourengco Martir, localizado no atual
municipio de Sao Luiz Gonzaga, Sdo Miguel Arcanjo, sede do atual municipio de
Sao Miguel das Missdes, Sao Joao Batista, localizado no municipio de Entre-
ljuis, e S&o Nicolau, sede do atual municipio de Sao Nicolau. Por nao
apresentarem um desenvolvimento econémico tdo acentuado, essas localidades
conseguiram preservar algumas das estruturas antigas do periodo reducional.

Por serem sitios importantes para a compreensao das Missbes e para as

151 Vladimir Stello, na tese de doutorado intitulada “Além das reducdes: A Paisagem Cultural da
Regiao Missioneira” (2011) apresenta a riqueza de outros bens culturais existentes na regido
missioneira. O Artigo “Transformagédo da paisagem missioneira: O caso do Parque Histérico
Nacional das Missdes, no Rio Grande do Sul” (SEIXAS; HAHN, 2017) também aborda essa
tematica.
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identidades nacionais e por ainda preservarem parte das estruturas originais,
foram reconhecidos como sitios de relevancia historica e tombados como

patriménio nacional.

3.3 —“Mas a ruina é mais do que isso” — Luqar e territorio

As ruinas sao mais do que restos, fragmentos ou resquicios de outros
tempos e de outros sujeitos. As de Sao Miguel ndo sao apenas remanescentes
da antiga redugao, quando por quase 150 anos conviveram Guarani € jesuitas
em um nucleo urbano, ligado a outros povoados por meio de uma complexa rede.
Essa ruina é a Tava, a casa de pedra, por onde os avds passaram e onde 0s
netos sdo trazidos. E imperfeita pois imperfeita é a condicdo humana, é a
corporalidade dos ancestrais que se faz presente, é a visibilidade tanto para os
jurué quanto para os Guarani Mbya. E parte da identidade, da existéncia e da
resisténcia. Essa ruina é o testemunho importante da ocupacgao do territério, € a
marca da grandiosidade da fé em “terras além-mar”, é fruto de um trabalho
conjunto e coletivo de duas sociedades que em um determinado contexto
trocaram experiéncias e aprendizados. E inspirado nos modelos de urbanismo e

arquitetura europeias, adaptadas as realizadas das coxilhas sul-americanas.

Sao Miguel €, no minimo, belo, harménico, imponente e vigoroso. No
siléncio de um pér do sol, em noite de lua cheia, com as modulacdes
de uma musica barroca no ar, (...) a paisagem beira o sublime. Mas a
Ruina é mais do que isso. O lugar que ela representa so6 tem significado
dentro do conceito de paisagem, como uma situagao criada pelo gosto
e o sentimento que permite sonhar outras realidades além do que é
visto. Assim, também a ruina é materialidade que carrega consigo
valores que comportam passado, presente, futuro, todas as operagoes
imaginarias de sentido que ddo a ver e ddo a ler um outro espacgo. E
onde o sentimento se envolve com a mente. (PESAVENTO, 2009, p.
13)

Lugar de Referéncia e Lugar Historico - essas sao as duas denominagdes
patrimoniais'®?, desde a mais recente, identificando a Tava como Patrimdnio do
Mercosul, em 2018, a mais antiga, indicando as Ruinas das antigas missées
jesuitas como logar histérico. E a partir de onde se articulam as experiéncias, a

vivéncia e o pertencimento.

152 0g processos de valorizagao patrimonial serao abordados no préximo capitulo.
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Parte-se da ideia de Lugar de Memoéria (NORA, 2012) apresentado no
capitulo 1, referindo-se a lugares fisicos ou simbdlicos que apresentam um papel
significativo na preservagao e transmissao da memoria coletiva, auxiliando para
a construcao da identidade cultural de um povo e refletindo diferentes processos
politicos e culturais. A partir disso, discute-se as denominagdes de Lugar de
Referéncia e Lugar Histérico, explorando os conceitos de lugar e de territorio
compreendendo que a constru¢gao de uma meméria seja na abordagem indigena
da Tava ou na relacionada aos antigos povoados reducionais esta
intrinsecamente conectada a um lugar, que por sua vez depende de uma

condicéo territorial para ser objetivado.

Para Yi-Fu Tuan (1983), o lugar relaciona-se com a ideia de segurancga,
trata-se de “centros aos quais atribuimos valor e onde sio satisfeitas as
necessidades bioldgicas de comida, agua, descanso e procriagao” (TUAN, 1983,
p. 3—4). Para esse autor, a medida em que conhecemos melhor e dotamos de
valor um espaco, ele se torna um Jugar. E, portanto, uma relacdo afetiva,
socialmente construido permeado de relagdes sociais, culturais e simbdlicas que
refletem as caracteristicas e particularidades de uma determinada regido. O
lugar &, assim, um espacgo de identidade, onde se desenvolvem as relagdes
cotidianas entre as pessoas e grupos sociais, e onde sao construidos os valores

e significados que dao sentido a vida coletiva.

Para Milton Santos, a nocédo de lugar relaciona-se com o cotidiano

compartilhado:

No lugar — um cotidiano compartido entre as mais diversas pessoas,
firmas e instituicbes — cooperagéo e conflito sdo a base da vida em
comum. Porque cada qual exerce uma agao proépria, a vida social se
individualiza; e porque a contiguidade é criadora de comunhao, a
politica se territorializa, com o conforto entre organizagédo e
espontaneidade. O lugar € o quadro de uma referéncia pragmatica ao
mundo, do qual Ihe vém solicitacbes e ordens precisas de acdes
condicionadas, mas é também o teatro insubstituivel das paixdes
humanas, responsaveis, através da agdo comunicativa, pelas mais
diversas manifestagbes da espontaneidade e da criatividade.
(SANTOS, 2006, p. 217)

Pode-se compreender o lugar relacionado a experiéncia cotidiana do
espaco pelos individuos e grupos sociais. E o0 espago onde as pessoas vivem,
trabalham e desenvolvem suas atividades diarias. O lugar € caracterizado pela
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relacdo afetiva e simbdlica que as pessoas tém com o espago, ou seja, pelas

emocgdes, memoarias e significados que elas atribuem a determinado local.

O lugar é resultante de um espacgo de forga, um territério, que nao é
delimitado por marcos apenas administrativos, mas principalmente por marcos
simbolicos e/ou de relagbes entre os seus sujeitos. Rogeério Haesbaert (1997)
indica a diferenga entre o territério como instrumento politico de poder e aquele
que corresponde ao espaco de identidade, um lugar de ritos, de valores e de
crengas. Para esse autor, territorio relaciona-se com o poder, mas ndo apenas o
tradicional poder politico. Ele diz respeito tanto ao poder no sentido mais
concreto, de dominacdo, quanto ao poder no sentido mais simbdlico, de
apropriagdo. Cabe entdo indicar a contribuicido de Henry Lefebvre (2006)
apontada por Haesbaert ao distinguir apropriagdo de dominagdo: o primeiro
sendo o processo muito mais simbdlico, carregado das marcas do vivido, do
valor de uso; o segundo mais concreto, funcional e vinculado ao valor de troca
(HAESBAERT, 2004b).

Haesbaert indica as varias nogdes de territorio possiveis, a partir de trés
vertentes basicas: 1) Politica / Juridico- politica, entendida como um espacgo
delimitado e controlado por um poder, especialmente relacionado ao poder
politico do Estado; 2) Cultural/ Simbdlico — Cultural, na qual o territério é visto
como produto de apropriagao/valorizagédo simbdlica de um grupo relacionado ao
seu espaco vivido; 3) Econémica, quando o territorio € compreendido como fonte
de recursos e/ou incorporado no embate entre classes sociais e da relacio entre
classe-trabalho (HAESBAERT, 2004a).

Estas vertentes tao tensionadas em um campo de disputa por poder, onde
ocorrem as agdes de determinados sujeitos que exprimem a sua identidade.
Assim, o territorio configura-se como a base geografica da existéncia social, uma
vez que a sociedade tem e produz esse territorio, sendo onde a identidade se
expressa. Essa relagao direta entre territério e identidade ira diferenciar um
grupo social dos demais, caracterizando-o nesse espacgo. Trata-se de uma agéo
social e coletiva concreta frente a outros grupos que gera um sentimento de
pertencimento definindo o territério para além das questdes de poder politico.
Marcos Aurélio Saquet e Sueli Santos da Silva (2008) ao refletirem sobre as

ideias e conceitos de Milton Santos, apontam que
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o territério pode ser considerado como delimitado, construido e
desconstruido por relagdes de poder que envolvem uma gama muito
grande de atores que territorializam suas ag¢des com o passar do
tempo. No entanto, a delimitagao pode n&o ocorrer de maneira precisa,
pode ser irregular e mudar historicamente, bem como acontecer uma
diversificagao das relagdes sociais num jogo de poder cada vez mais
complexo. (SAQUET; SILVA, 2008, p. 8-9)

Tal elaborag&o encontra correspondéncia com a ideia de territorio usado,
de Santos (2005)

O territorio sdo formas, mas o territério usado sao objetos e agdes,
sinbnimo de espago humano, espaco habitado. Mesmo a analise da
fluidez posta ao servigo da competitividade, que hoje rege as relagdes
econdmicas, passa por ai. De um lado, temos suma fluidez virtual,
oferecida por objetos criados para facilitar essa fluidez e que séo, cada
vez mais, objetos técnicos. Mas os objetos ndo nos ddo sendo uma
fluidez virtual, porque a real vem das a¢des humanas, que sdo cada
vez mais agdes informadas, agbes normatizadas. E a partir dessa
realidade que encontramos no territdrio, hoje novos recortes, além da
velha categoria regido; e isso € um resultado da nova construgcéo do
espaco e do novo funcionamento do territério, através daquilo que
estou chamando de horizontalidades e verticalidades. As
horizontalidades serdo os dominios da contiglidade, daqueles lugares
vizinhos reunidos por uma continuidade territorial, enquanto as
verticalidades seriam formadas por pontos distantes uns dos outros,
ligados por todas as formas e processos sociais. (SANTOS, 2005, p.
255-256)

N&o € possivel um territorio sem identidade, sem a ideia de pertencimento

de um grupo, uma vez que, conforme indica Milton Santos

O territério ndo é apenas o resultado da superposi¢cdo de um conjunto
de sistemas naturais e um conjunto de sistemas de coisas criadas pelo
homem. O territério € o chdo e mais a populacado, isto é, uma
identidade, o fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence.
O territério é a base do trabalho, da residéncia, das trocas materiais e
espirituais e da vida, sobre os quais ele influi. Quando se fala em
territério deve-se, pois, de logo, entender que se esta falando em
territério usado, utilizado por uma dada populagédo (SANTOS, 2001, p.
96)

Assim, o territorio refere-se a um espaco que é construido e transformado
por meio das atividades e praticas sociais, culturais, econdmicas e politicas das
pessoas que habitam e ocupam esse espaco - € mais do que simplesmente um

espaco fisico, € um espaco socialmente construido, onde as relagdes sociais sao
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expressas e onde a historia € criada e transformada continuamente pelas

pessoas.

Segundo Haesbaert (2004b), o territério € sempre multiplo, diverso e
complexo, dentro de um contexto de poder e dominagao/apropriagdo. Neste
territdrio, a maneira como as pessoas utilizam a terra, como se organizam no
espagco e como elas dao significado ao lugar, ndo apenas incorpora uma
dimensao estritamente politica, mas diz respeito também as relagdes
econdmicas e culturais. Assim, a territorialidade é compreendida como a
expressao politica no territdrio, a maneira como 0s grupos se organizam para
fazer a gestao, se defender ou integrar-se ao territério, que € ao mesmo tempo
funcional, onde realizamos fung¢ées (entendendo o territério como recurso —
protecdo ou abrigo, ou recurso natural) e simbolico, onde produzimos

significados.

A partir disso, entende-se territorializacdo como dominagao e apropriacao
do espaco, um processo dindmico que envolve a producao de fronteiras,
identidades e significados simbdlicos que conectam um grupo social ou politico
a um determinado espacgo geografico. Esse processo pode ser influenciado por
fatores internos e externos, como conflitos politicos, movimentos sociais,
politicas governamentais e relagbes de poder. A territorializagdo, portanto, &
compreendida como processos, como constituicdes de territorios, espacos de
expressao da territorialidade e processos vivos que resultam da agao politica dos
sujeitos do territorio face aos empreendimentos coletivos. Nesse sentido, ela ndo

é estavel, é dindmica.

Com base nestas elaboragdes, problematiza-se o caso estudado ao se
observar como a presenga de outros sujeitos pode interferir diretamente na
nocao de territério, territorialidade e territorializacdo. A delimitagao do territorio
se faz baseada em relagdes de poder, e como tal, ndo s&o precisas e definitivas,
uma vez que a presenca de diferentes sujeitos pode desequilibrar e reorganizar
0 que estava definido. Esse ponto é importante ao se pensar que a emergéncia
de novos sujeitos politicos no campo patrimonial, tensionam e alteram ndo so6 a
questao e valores atribuidos a um patriménio, mas podem provocar mudancas

no territério ao qual esse patrimdnio esta relacionado.
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Se antes o patriménio Sitio de Sdo Miguel era territorializado em fungéo
dos remanescentes do antigo povoado, em um espacgo delimitado e cercado, a
partir da emergéncia dos Guarani Mbya e o entendimento da Tava, muda. Nao
apenas a nocao de valores e patrimbnio se altera e se amplia, mas também a
nogdo de territorio a ele relacionada — a territorializagcdo, a maneira de
apropriacao passa a ser outra e com isso, a territorialidade, a expressao politica,
também deve ser repensada. E juntamente com ela, o planejamento e as
politicas publicas também demandam ajustes. Novamente se frisa a ideia de que
o foco néo seria enquadrar e limitar o patriménio e o territério nas politicas de
preservagao ou em outras politicas publicas, mas sim alarga-las para aquilo que
o patrimbnio e o territério demandam a partir das mudangas geradas pela

presenga de outros sujeitos.

Ao se contemplar a questdo Guarani Mbya e a abordagem de Haesbart
(2004a), pode se pensar no tensionamento da vertente juridico-politica, a partir
das questdes da demarcacdo de terras, dos limites impostos as aldeias, das
cercas e outras formas de controle, e das propriedades privadas que limitam
tanto o acesso a mata quanto a territorialidade livre. No sentido cultural/simbdlico
— a Tava, como um lugar de referéncia e de apropriagao € a relagao direta e
visivel, mas nao a unica. Nesse territorio tradicional, outras tavas, outras marcas
ancestrais estao visiveis aos Karai e a partir delas o caminho e o modo de vida
Guarani sao influenciados e apreendidos. Ao se relacionar a vertente econémica,
o territorio tradicional é fonte de recursos — material e imaterial e de exploracao
comercial, com plantagdo de monoculturas, criacéo de gado e outras formas de
exploragéo. A disputa do marco temporal, apresentado anteriormente, € uma
disputa de sujeitos politicos e econémicos.

Esses conceitos e ideias, pensados para o territério (tradicional)
missioneiro sao pertinentes a partir do momento em que se entende que o
territério € fundamental para o modo de vida Guarani. Na cosmovisdo Guarani,
o territério faz parte da sua constituicdo, a partir dele, da caminhada realizada
nesse territorio fisico, & possivel atingir o territorio espiritual. A necessidade de
uma territorialidade livre permite vivenciar o modo de ser Guarani, remetendo a
dimensao simbdlica cultural apontada por Haesbaert e de territério usado, de

Santos (2005). O territério do periodo reducional, com os trinta povos (figura 12)

205



ou o tradicional Guarani (figuras 05 e 09) tensionam e problematizam limites

fisicos e politicos, que parecem n&do mais fazer sentido.

A dimenséo territorial que fundamenta a definicdo de Lugar Histérico
como um espaco que remete a uma histéria de dominagado por parte das
reducdes jesuiticas e ao Sitio como territério missioneiro, cede espago para uma
segunda dimensao territorial que fundamenta a definicdo do Lugar de Referéncia
como um espaco que foi apropriado na dimensao do cotidiano pelos Guarani, a
Tava como fterritorialidade livre. Sao dois lugares distintos que refletem
entendimentos territoriais distintos, mas que se enquadram na concepc¢éo de
Lugares de Memdéria de Nora (2012), - influenciam e transformam a memoaria e
sao fontes de informacdes permitindo uma compreensdo da relagao entre

passado e presente - 0 que gera tensionamentos no campo patrimonial.

O primeiro, delimitado politicamente, € a identificacdo do Sitio de Sao
Miguel como logar histérico. Nesse sentido, a ideia de significagdo cultural e
social, de construgao de identidade, de um lugar onde aconteceram praticas
sociais coletivas em um contexto de um projeto missioneiro entre indigenas e
jesuitas poderia explicar a escolha pelo termo. Cabe ressaltar de que quando
foram identificadas as ruinas de Sao Miguel como logar histérico, na década de
1920, ndo havia a ideia de lugar na geografia como é identificado a partir dos
anos de 1980 e 1990 com a chamada virada cultural e a nova geografia cultural.
Dessa forma, € possivel fazer uma aproximacado especulativa sobre essas
ideias, mas é interessante observar como o termo utilizado na década de 1920
poderia ser aproximado da no¢ao mais atual. Identifica o espaco com um valor
atribuido — seja historico, seja de referéncia, como sera abordado no préximo

capitulo.

Ja o segundo, fluido e apropriado cotidianamente, é a identificagdo da
Tava de Sao Miguel como lugar de referéncia, onde se articulam as experiéncias
e onde a vivéncia e o pertencimento estao presentes. Trata-se de uma relagéo
individuo — espaco, de um elo afetivo, da dimensao do cotidiano e de um mundo
vivido e apropriado, socialmente construido, resultado das interagdes entre os

individuos e as sociedades que o habitam. Essa ideia aproxima-se da

206



categoria’® do patriménio imaterial — Livro dos Lugares, mencionado

anteriormente, e onde esta registrada a Tava:

sdo aqueles que possuem sentido cultural diferenciado para a
populagdo local, onde sdo realizadas praticas e atividades de
naturezas variadas, tanto cotidianas quanto excepcionais, tanto
vernaculas quanto oficiais. Podem ser conceituados como lugares
focais da vida social de uma localidade, cujos atributos séao
reconhecidos e tematizados em representacbes simbdlicas e
narrativas, participando da construcéo dos sentidos de pertencimento,
memoria e identidade dos grupos sociais. (IPHAN, 2023a,online)

Segundo apresenta Teixeira (2015), no verbete Lugares, do Dicionario
IPHAN de Patriménio Cultural, trata-se de espacos fisicos imbuidos de
significagc&o cultural, aos quais s&o atribuidos valores. Nessa discussao sobre a
categoria, a autora aprofunda a ideia de lugar no campo patrimonial, indicando
a década de 1980 como um marco de pressao social para a ampliagao dos
instrumentos de reconhecimento de protecdo ao patrimdnio cultural. Esse
contexto, como apontado anteriormente, relacionava-se também as discussdes
sobre referéncias culturais principalmente ligadas as questdes da cultura afro-
brasileira e indigena. A partir do Decreto n°® 3551 / 2000, a categoria lugar é entéao

consolidada

como forma de compreender um referencial cultural especializado, cujo
valor ndo se concentra estritamente em seus aspectos construtivos ou
histéricos. Desse modo, a categoria diz respeito a um recorte espacial
dotado de significagdo cultural e social expressas no tempo presente
por meio da relacdo que pessoas e grupos estabelecem com ele.
Nesse sentido, a categoria Lugar compreende demarcagdes fisicas e
simbdlicas no espaco. (TEIXEIRA, 2015, online)

A autora ainda aponta a dimensao da unidade — mercados, feiras, pracas
ou outros espagos nos quais ocorrem as praticas culturais coletivas ndo se
limitam ou se restringem necessariamente a uma contiguidade espacial. Sob
esse viés, espacos que mesmo sem o contato direto sdo compreendidos como
pertencentes ao todo - um conjunto de fontes de agua, caminhos que estejam

relacionados entre si, por exemplo, “pois, mesmo ndo estando em contato fisico

153 A categoria Jugar aqui apresentada € a indicada pelo Decreto n°3551 e pelo IPHAN por ser
aquela na qual esta registrada a Tava. Entretanto, sdo apresentadas outras abordagens
complementares de autores do campo da geografia que abordam a tematica e o conceito de
lugar, ndo necessariamente enquanto categoria do patrimonio cultural.

207



direto, o valor cultural de cada um apenas se constituiria no interior do conjunto.”
(TEIXEIRA, 2015, online). Além dessa questdo, outro ponto abordado ao se
pensar a categoria de lugar é a sua abrangéncia compreendida na sua dimenséo

simbdlica - imaterial e intangivel - e também a sua materialidade:

a dimensao historica e identitaria dos espacgos naturais e sociais sao
os principais elementos de atribuigdo de valor. Por outro lado, os
elementos materiais que os compdem, as pedras e lajes, as barracas
da feira, o artesanato e o gado ocupam um lugar central no valor
atribuido a esses bens. A espacializagéo opera como uma unidade que
agrega os referenciais tangiveis e intangiveis; e estes existem de
determinado modo porque se realizam naquele espago. Essa é a
dimensao multipla que a categoria procura abranger. (TEIXEIRA, 2015,
online)

Assim, a categoria lugar abrange dimensdes fisicas e simbdlicas, sempre
relacionadas aos usos e aos sentidos de pertencimento, base para acdes e
relacdes sociais. A partir de espacos, de questdes materiais — rios, caminhos,
ruinas, os sentidos e significados afloram. Desde marcas visiveis e tangiveis, a
dimensao invisivel, intangivel se faz presente. Nesse sentido, a Tava de S&o
Miguel, uma marca visivel que guia a caminhada transcendental e a partir da
qual o povo Guarani se constitui, € compreendida e registrada, como Lugar de
Referéncia nacionalmente, em 2014, e no ambito do Mercosul, em 2018. A partir
desse lugar, desse espaco social criado afetivamente onde sdo acessadas
dimensdes mais sutis, essa comunidade se identifica e pertence. O objeto passa
da dimensao cotidiana para a memoral, se constitui enquanto patrimbnio,

conectando passado, presente e futuro.

Trata-se de um enfoque patrimonial complexo que n&o tem encontrado
correspondéncia nas politicas de preservagao na medida em que estas parecem
nao incorporar as percepgdes de lugar, territério, territorialidade na mesma
proporcao e profundidade que a cosmologia Guarani de Lugar de Referéncia.
Uma vez que os Guarani, a partir do registro da Tava, s&o reconhecidos como
formadores da identidade nacional e como sujeitos politicos, caberia ao Estado
que os reconheceu auxiliar na garantia desta dimensao territorial que embasa o

seu modo de vida.

Esse territério, composto por diferentes sujeitos e relagdes, demanda um

planejamento, conforme a contribuigdo de Ester Limonad,
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o territério se erige a partir da agdo humana (social) de apropriacéo
e/ou dominagdo sobre uma parcela do espago social, com base em
relacdes de poder concretas e simbolicas(...) Por conseguinte, o
planejamento do territério envolve, por principio, diversas dimensodes e
aspectos do espacgo social, em diferentes escalas, do local ao global,
bem como as diversas esferas da vida social (da sociedade, da forga
de trabalho e da familia). (LIMONAD; MONTEIRO; QUINONES, 2021,

p. 9)

Considerando, portanto, que a construcéo do territorio ocorre por meio da

acao humana de apropriagado e/ou dominagdo, guiada por relagbes de poder,

concretas e simbdlicas, isso implica em um planejamento do territorio que leve

em consideracao diferentes dimensdes e aspectos desse espaco social, em

escalas variadas. Sendo assim, observa-se a complexidade e a abrangéncia do

planejamento do territorio, que deve levar em conta multiplas variaveis para que

se possa compreender a acdo humana sobre o espaco e suas consequéncias

para a vida social:

planejamento territorial, assim, entendido enquanto o planejamento de
parcelas do espaco social ndo se reduz, portanto, a qualquer um de
seus aspectos ou dimensbes, nem se limita a esta ou aquela escala.
Consoante essa visdo o planejamento territorial ndo se traduz, pura e
simplesmente, no planejamento do territério nacional, mas sim em um
complexo conjunto de intervengdes, conduzidas por diferentes agentes
institucionais e atores sociais, em distintos setores e escalas.”
(LIMONAD; MONTEIRO; QUINONES, 2021, p. 10)

Desta forma, os instrumentos — politicas de preservacao do territério —

deve permitir o objetivo — a preservagédo da Tava/Sitio — o que se efetiva por

meio de um planejamento que contemple a dimensao territorial do e no

patriménio.
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CAPITULO 4 — DA TAVA AOS REMANESCENTES DOS ANTIGOS POVOADOS
- PROCESSOS E ACOES PATRIMONIAIS

Como ruina, Sdo Miguel é o traco de historicidade que
assinala a luta do homem para inscrever

a sua cultura no tempo e no espago.

Sua incompletude ou “estado de ruina”

levam aquele que contempla

a visualizar e refletir sobre estas temporalidades

que nestes restos se acumulam.

Como patrimbnio, S&do Miguel diz respeito a todos nos:
€ herancga deixada pela historia,

que permite a criacdo de um vinculo de pertencimento,
e que produz coeséo social,

uma vez que sao estes que se identificam

como uma propriedade partilhada a preservar.

Sandra Jatahy Pesavento

A proposta neste quarto capitulo é apresentar os processos de
patrimonializagédo e valorizagdo do Sitio de S&do Miguel/Tava. Seguindo a ideia
de problematizar e tensionar a partir da emergéncia dos Guarani Mbya, parte-se
da patrimonializagao da Tava, declarada em 2018 como Patrimdnio Imaterial do
Mercosul e em 2014 como Patriménio Cultural Imaterial brasileiro. Apresentando
0s processos de patrimonializacéo, se retrocede historicamente até 1938 com o
tombamento como patriménio nacional pelo IPHAN e 1922, com a declaragao de
Lugar Histérico pelo governo rio grandense. Na analise dos processos, €
possivel identificar abordagens diferentes, tensionamentos e limitagbes nos

instrumentos e na propria Instituicao.

Corroborando com a relagao entre patriménio e politicas publicas, é feita
a discussao sobre as principais agdes patrimoniais que incidiram sobre esses
bens. Propde-se, assim, enfatizar que esses processos sao resultados de
valores atribuidos por sujeitos em um contexto especifico. As agdes patrimoniais
no Sitio/Tava, reforcam a formulagdo de que apds uma selecdo inicial (bem
cultural alcado a categoria de patriménio), ha outras selegdes e escolhas de
investimento humano e financeiro que influencia ndo apenas no bem em si como

também no planejamento territorial que o cerca.
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4.1 — Do cotidiano ao monumental: Os processos de patrimonializacido

Missbes, desde o principio da preservacao no Brasil, ou mesmo antes de
sua institucionalizacdo em 1937, é foco de diferentes processos de valorizacao
patrimonial. O Sitio de S&o Miguel Arcanjo, mais especificamente, possui
reconhecimento como patrimbénio nas mais diferentes esferas: estadual,
nacional, do Mercosul e mundial. Meira (2007) identifica os diferentes momentos

e ideias utilizadas para descrevé-las

As Missdes, especialmente aquelas remanescentes do antigo povo de
Sao Miguel Arcanjo, perpassam e exemplificam os diferentes temas e
momentos da preservagao do patriménio: o reconhecimento estadual
como lugar histérico, em 1922, o tombamento como Patrimbnio
Histérico e Artistico Nacional, em 1938, a elevacéo a Patrimbnio da
Humanidade em 1983, dentre outros. Perpassa do material ao
imaterial, do monumento ao cotidiano, do empirico ao cientifico, do
bem isolado a paisagem cultural, no que diz respeito as amplitudes dos
diferentes conceitos e posturas sobre o patriménio, ao longo do tempo.
(MEIRA, 2007, p. 81)

Complementando esses momentos de preservacdo apontados pela
autora, se inclui o registro da Tava como Patrimbnio Imaterial Brasileiro e do
Mercosul, respectivamente em 2014 e 2018. Observa-se, portanto, a diversidade
de valores atribuidos, de reconhecimentos e de processos de patrimonializacio
relacionados a Missdes, sendo possivel identificar cada momento da abordagem
patrimonial institucional no caso estudado. A partir da ampliagdo da nogao de
patrimdnio, a incorporagao de outros técnicos na Instituicdo e dos Mbya trazem

ao centro outros valores que passam a ser identificados no contexto missioneiro.

Historicamente ao longo do processo de patrimonializagdo da regido das
Missdes iniciado em 1922 com o reconhecimento pelo Governo do Estado do
Rio Grande do Sul das ruinas de Sao Miguel como Lugar Histérico, a
invisibilidade Guarani Mbya foi sendo constituida. Demorou um século apés a
valorizagdo do bem material das ruinas de Sdo Miguel, para que o significado
cultural atribuido por esse povo fosse reconhecido como parte formadora e

fundamental do patrimdnio nacional.
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41.1-A Tava

Em outubro de 2018 a Tava - Lugar de Lugar de Referéncia para os
Guarani, localizada no Sitio Histérico de Sao Miguel Arcanjo em Sao Miguel das
Missbes — RS, foi reconhecida como Patriménio Cultural do Mercosul. Alguns
anos antes, em dezembro de 2014, este bem foi inscrito no Livro de Registro de
Lugares, tornando-se assim, Patrimbénio Cultural Imaterial Brasileiro. Os dois
processos de reconhecimento como patrimdnio - em ambito nacional e do
Mercosul — foram resultado de anos de trabalhos intensos e longos, iniciados
oficialmente com o INRC e que buscava entender a presenca Guarani Mbya no

Sitio de Sao Miguel Arcanjo:

A presenca diaria dos Guarani-Mbya, sentados no alpendre do museu
para venda de seu artesanato, ou circulando silenciosos pelo sitio,
constituia-se numa situagao paradoxal para o IPHAN, pois ndo apenas
a exposicao do Museu das Missbes, mas todo o tratamento dispensado
aos sitios missioneiros patrimonializados pouco se referiam aos
indigenas (IPHAN, 2014a, p. 4)

Esse processo de aproximacdo entre a Instituicdo e a comunidade
Guarani, exigiu o entendimento de ambos sobre o funcionamento de diferentes
visées de mundo: a comunidade Guarani Mbya necessitava da compreenséao e
da apropriagdo das politicas de preservagao exercidas pelo Estado, o que
demandou um exercicio também de confianga no trabalho realizado pela
Instituicdo. Por outro lado, aos técnicos e pesquisadores, era preciso uma
compreensao da cosmovisdao indigena e de alguns significados — “Tais
significados faziam parte de um segredo étnico, que foi sendo lentamente
revelado por decisdo dos Guarani e dentro dos limites por eles definidos.”
(FREIRE, 2018, p. 2), ou seja, a compreensao também da dimenséo do segredo,

além das questdes diretamente relacionadas a Tava.

Além desses pontos, outro tema foi relevante e vivenciado enquanto
técnica do Escritorio do IPHAN / Missdes. Mesmo nao tendo atuado no processo
do INRC ou do Registro, mas com base em outras experiéncias com essa
comunidade, foi possivel observar a necessidade da compreensao diferente em
relacdo ao tempo. Como o citado na Apresentacdo desta tese, o tempo
administrativo e institucional ndo € o mesmo tempo da comunidade, de reflexao,

de amadurecimento e de discussdes. Nem sempre o tempo das decisdes dos
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Guarani e de outras comunidades e detentores coincide com o tempo das
decisdes politicas e burocraticas do IPHAN ou de outro 6rgéo. Isso gera a
necessidade de ajustes de cronograma, de metodologia e de resultados em um
processo burocratico, ou seja, de adaptar os instrumentos e procedimentos aos
sujeitos envolvidos, dentro da nogdo de entende-los e respeita-los como

detentores desse patriménio imaterial.

O processo de reconhecimento de Sdo Miguel como Tava originou-se do
interesse mutuo. Os Mbya possuiam demandas especificas como a solicitagéo
para que houvesse um didlogo maior com os 6rgaos de preservacdo da
Argentina e Paraguai, considerando a relacdo destes com os Guarani e a
restricdo de acesso livre dessa comunidade aos sitios missioneiros e a venda de
artesanato nesses locais. Por parte do IPHAN, havia o interesse e a vontade da
superintendéncia do IPHAN/RS e do Escritorio Técnico das Missbes em estreitar
as relagdes com essa comunidade. Isso ja acontecia através de agbes que
estavam sendo desenvolvidas pela superintendéncia e que buscava
compreender o sentido da presenca diaria dos Guarani Mbya naquele lugar.
Além disso, havia uma preocupacao técnica em propor uma requalificacao
discursiva (FREIRE; BENEDETI, 2018, p. 4), como sera abordado mais adiante.
Em 2004, apds a criagao do DPI e a escolha de Sao Miguel das Missbes para
sediar um dos projetos pilotos do INRC, iniciou-se, entdo, a 1% fase na
comunidade Guarani, finalizada em 2008.

Ao longo dos trabalhos do INRC, entre os anos de 2006 e 2007,
aconteceram os | e Il encontros Patriménio Cultural e Povos Indigenas no qual
participaram entre 250 e 300 membros das comunidades de diferentes estados
brasileiros (RS, SC, PR, SP, RJ e ES). Com o objetivo de debater e de refletir
sobre a documentacdo cultural e as definicbes dos parametros de
reconhecimento patrimonial dos bens Guarani, houve a participagcdo, em
determinados momentos, de técnicos, de pesquisadores e de outras pessoas
relacionadas aos orgaos de preservagdo e da administracdo, como IPHAN,
Ministério da Cultura, Funai, Ministério Publico, Prefeituras (FREIRE, 2018).
Nesses encontros, foi indicado pelos Guarani, que a preservacao deveria ter
como foco o nhande reké, o seu modo de vida tradicional, e ndo bens isolados.

Esse era o valor a ser identificado, reconhecido e protegido. As questdes da
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memoria, da identidade e dos valores e significados, e principalmente a questao
relacional, compreendendo o modo de vida como um sistema complexo e
interligado, que ultrapassava a materialidade, foi apontado como o bem a ser
mantido dada a sua relevancia para os Mbya. Além disso, foram estabelecidos
os parametros que deveriam orientar as politicas de preservacéo e, portanto,
todo o trabalho de reconhecimento e de salvaguarda do bem: fterritorialidade
livre, natureza livre e respeito a dimensdo do segredo. Os instrumentos

patrimoniais deveriam se ajustar a esses significados e parédmetros.

Um dos resultados desses encontros, especificamente o ocorrido em
setembro de 2007 — Encontro Internacional Valorizagdo do Mundo Cultural
Guarani -, realizado em Sao Miguel das Missdes e promovido pelo IPHAN e pelo
Centro Regional para Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial da América
Latina (CRESPIAL)'4, foi a solicitagdo da abertura do processo de Registro da

Tava.
II/@HA‘.L,
N ]

T
A0 S, Luiz Fernands Almeida
Presicente do IFHAN S&0 Miguel das Missbes, 27 de setembro de 2007

Senhor Presidente,

Nds, representantes do povo  Mbya-Guarani, queremos solicitar o
Begistro da Tava Mir S0 Miguel Arcanjo (Sitio Arqueakigico) como Lugar de
importdncia e de referénca cultural para os Guarand,

Nosso pedido justifica-se pela atuscio dos Guarani na construgao desse
Patriménic da Humanidade e pelo seu valor espiritual para nds, Na Tava Mirl
530 Miguel Arcanjo viveram ¢ marreram mutos de nossos importantes lideres
espirituais, forga @ vida que ainda hoje se encontram presentes junto ds pedras,

Esse hocal permaneceu referénoa cosmologica para o pove Guarani,
sendo reguiarmente freqientado mesmo depois da destruicdo das Misses,
demonstrando seu valor tradicional,

Mos dia de hoje, 8 Tava Mi 550 Miguel Arcanjo & freqlentada por nds,
onde ficamos para vender nosso artesanato, apresentar nossos cantos @ dancas
& onde realizamos resndes para debater as questSes de nosso desting e futuro
das novas geracdes.

Figura 16 - Imagem da solicitagcdo de abertura do Processo de Registro da Tava.
Fonte: Processo IPHAN — SEI n® 01450.016457/2007-85

154 CRESPIAL é uma organizagéo ligada a Unesco, e visa fomentar a integragédo e a cooperagao
entre paises latino-americanos para a salvaguarda do patrimdnio imaterial a partir da
Convencao para Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (2003). Vide in:
http://crespial.org/que-es-el-crespial/
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A solicitacao foi assinada por diversas liderancas, em um movimento de
coletividade de diferentes localidades, indicando a dimens&o que a Tava possui
e que extrapola os limites de Sdo Miguel, como indicado no capitulo anterior.
Foram signatarios do pedido Anténio Carvalho/Wera Kwaray (Cacique da Tekoa
Poréa, Aracruz/ES); Luiz Karai (Agente indigena de Saude, Tekoa Uru'ity/SP);
Paulo Gongalves/Wera Xurui (Vice-cacique da Tekoa Anhetengua — Porto
Alegre/RS); Vilmar Vilharves/Wera Mirim (Tekoa Araponga — Paraty/RJ);
Leonardo da Silva Gongalves / Wera Tupéa (Tekoa Itaty, Morro dos Cavalos, Sédo
José/SC); Cristino Franco/Karai Tatahendy (Tekoa Koenju, Sao Miguel das
Missbes/RS); José Cirilo Pires Morinico/Kwaray Nheery (Cacique geral dos
Guarani MbyalRS, Tekoa Anhetengua, Porto Alegre/RS); Jorge Ramos
Morinico/Wera Miri (Tekoa Anhetengua, Porto Alegre/RS); Marcelo
Gongalves/Wera Xunu (Tekoa Koenju, Sdo Miguel das Missdes/RS); Nicanor
Benitez/Karai Tataendy (Cacique da Tekoa Koenju, S&o Miguel das
Missbes/RS); Sandro Ariel Ortega/Kwaray Poty (Tekoa Koenju, Sao Miguel das
Missdes/RS); Luciano Villalba (Cacique da Tekoa Ca’aguazu/Paraguai).

Nessa solicitagdo de abertura do Registro cabe destacar a indicagao de
que o bem em questao, nesse primeiro momento apontado como Tava Miri, é de
importancia e relevancia para a comunidade, relacionando-se com 0 seu
passado, o presente e o futuro. Nesse mesmo documento é indicado a
participacado ativa da comunidade no evento histérico passado da época das
redugdes, em que lideres espirituais viveram e morreram, deixando marcas junto
as pedras, nos dias atuais, através da venda do artesanato e por ser um local
para seus cantos, dangas e reunides, e no tempo futuro com as novas geragdes.
Identifica-se também a permanéncia através do tempo, um local como referéncia
cosmoldgica que faz parte do seu cotidiano mesmo apds o periodo reducional.
Trate-se, portanto, de um lugar cotidiano, mas que € um lugar de memoria no

sentido de Nora (2012) vivenciado e experimentado no presente visando o futuro.

Juntamente com o pedido das liderancgas indigenas, que inicia o processo
de Registro da Tava, a solicitagdo foi conduzida tecnicamente pela
superintendéncia do IPHAN/RS:
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Em, 21 ¢ Jl ¢ 03

Memorando n® Daga:

S2VI2"5R TR i

Para: Luiz Fernando de Almeida - Prasidente do IPHAN

Assunto: Aberfura de processo referente ao Registro das Ruinas de Sao Miguel
Arcanjo como Patriménio Imaterial o1 PHANPROTOCOLD
JUHEUUJMJ TR

Juﬁﬁﬁm

Prezado Senhor

E com multa honra que nos dirigimos a V. Sa. para encaminhar a
solicitagao de abartura de processo para Registro como Patrimdnio Imaterial Brasileiro
do Sitio de Sac Miguel Arcanjo, situado em Sao Miguel das Missbes, no Rio Grande
do Sul. O pedido foi formulado pelos caciques e representantes das comunidades
M Bya Guarani reunidos em S&o Miguel das Missbes em setembro de 2007

Embora com outra acepgdo, e com quase cem anos de diferenga, o Sitio
misgioneire s re-encontra novamente com sua vocacdo — a de Jugar histdrico.
Segundo os parametros tradicicnais do patriménio consagrado, 380 Miguel Arcanjo foi
o primeiro patriménio oficial do Rio Grande do Sul, ao ser declarado pelo Governo do
Estado como "lugar histdrico™ nos ancs 1820, Em 1838, foi tombadoe como Patiménio
Histérica e Artistico Macional e, em 1983, Patriménio da Humanidade

A importdncia deste lugar como referéncia cosmoldglca para os Guarani
foi se desvelando na medida em que se desenvolveu o INRC da comunidade M'Bya
Guarani de S&c Miguel das Missdes. Ao preccupar-sa com o patriménio imaterial
associado ds experiéncia Jesuitico-Guarani, o IPHAN, no ano em que comemora 710
anos, da passos decisivos no sentido de uma atuagdo nac-excludente na area da

preservacio do patrimdnio.

Atenciosamente,

. Mmoo DT
IPHA rﬁa NOS =
Ana Licla Goelzse Mira pramie® ““’Lﬂﬂd"#
12+ SR ) 3
sipFt 1

Figura 17 - Imagem da solicitagdo de abertura do Processo de Registro da Tava pela
Superintendente do IPHAN/RS (2007)
Fonte: Processo IPHAN — SEI n° 01450.016457/2007-85

Nesse documento, é possivel observar que a presenca dos Guarani no
Sitio demandou dos técnicos e da Instituicdo uma postura diferente: “nao-
excludente” como indica o Memorando acima apresentado, pelo contrario, de
inclusdo e de reconhecimento dos Guarani como também protagonistas.
Indicando o distanciamento temporal entre as acepg¢des propostas — “quase cem
anos de diferenga”, a arquiteta Ana Lucia Meira, superintendente a época, indica
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a necessidade de se “reencontrar’ com esse patriménio a partir de uma outra
abordagem a partir da vocagao. Assim, subentende-se que a ideia de Lugar
Historico nao mais deve ser compreendida com o viés monumental e de Belas
Artes, relacionado as Coroas sendo os Guarani coadjuvantes. O “reencontro
com a vocagao de lugar histérico” ocorre baseada em outra otica, a de uma
histéria que protagoniza os Guarani, um lugar que molda e transforma a meméria
(NORA, 2012) nado apenas desse povo como da prépria Instituicdo e da nogéo

de patriménio.

Essa percepgédo da necessidade de rever a abordagem oficial, presente
desde a década de 1990 no IPHAN/RS, é consolidada com o Decreto n° 3551
de 2000. No caso de Missdes, o valor a ser preservado ndo mais é focado nas
ruinas como testemunho da ocupagédo do territério, mas sim nos significados
atribuidos pelos Guarani ao Sitio Historico de Sdo Miguel Arcanjo. Esses
significados até entdo nao estavam contemplados, pois diferem daqueles
identificados na dimensdo material do bem e do seu instrumento — o
Tombamento. Esse processo de tombamento n&o valorizava, e nem citava, a
abordagem indigena. Segundo indica o Parecer n°® 85/2014 — DPI, era preciso
rever o reconhecimento, pois com a emergéncia dos Guarani, novos valores sao

destacados - muda-se a peneira patrimonial porque mudam-se os sujeitos.

a justificativa apresentada pela comunidade e pelo IPHAN/RS pautava-
se no reconhecimento dos sentidos e significados que o Parque de Sao
Miguel Arcanjo tem para o povo Guarani. Ressaltaram que esse parque
havia sido tombado pelo IPHAN desde 1938, mas que os valores que
motivaram o tombamento ndo abarcavam a importancia que ele tem
como referéncia cosmoldgica para esse povo indigena.(DIANOVSKY,
2014, p. 298v)

Concomitantemente ao processo de registro da Tava, os trabalhos do
INRC continuaram sendo desenvolvidos. Em 2008, durante a Nona Reunido da
Cémara do Patrimbnio Imaterial, é informado aos presentes pela Técnica Ana
Gita de Oliveira sobre o Projeto do INRC dos Guarani Mbya, destacando os
trabalhos ja realizados e os proximos passos. Nessa reunido, constatada a
pertinéncia e a relevancia da solicitacdo de Registro, € interessante também
observar o apontamento do entdo conselheiro Roque Laraia, que indica a
demanda de se reconhecer esse patrimbnio. O conselheiro assinala a

necessidade
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de se construir um outro entendimento sobre territorios e fronteiras ja
que ha uma forte demanda para a aceitagao do livre transito entre as
fronteiras do Brasil, Paraguai, Argentina, Bolivia por parte destes
grupos étnicos que habitavam a regido muito antes da consolidagao
dos Estados Nacionais sul-americanos no século XIX. (IPHAN, 2008,
p. 27V)

Nesse apontamento, a dimensao territorial e as limitagbes das fronteiras
sao motivos de alerta. Observa-se que ha a indicacao de que o entendimento
até entao corrente nao é suficiente para abarcar o que € necessario — é preciso
um outro entendimento. Essa constatacdo corrobora com a ideia de que a partir
das demandas e do reconhecimento proposto a um territorio tradicional, sdo
necessarios ajustes nos instrumentos e em concepg¢des preestabelecidas, como
de fronteiras, por exemplo. Esse mesmo documento aponta também a

inevitabilidade do reconhecimento do protagonismo indigena:

A solicitagdo de Registro da Tava Miri Sdo Miguel Arcanjo, lugar de
referéncia cultural para o povo indigena Guarani-Mbya e sitio
arqueolégico tombado pelo IPHAN em 1938, pretende reconhecer
como protagonistas na histéria missioneira os povos indigenas
envolvidos. (...) Atualmente, os Mbya de varias comunidades do Brasil
e de outros paises utilizam esse lugar como espago politico onde
realizam reunides para debaterem questbes relacionadas a seu
destino. Além disso, identificam nessa localidade a presenga de seus
antepassados, o que caracteriza esse lugar como espago sagrado.
Trata-se, também de um local de pouso e estadia temporaria, pois
integra a rota seguida nos deslocamentos que realizam em busca da
Terra sem Males, e para estabelecerem redes de alianga e trocas.
Nesse sentido, esse Registro diz respeito a diversas comunidades
Guarani-Mbya. (IPHAN, 2008, p. 30)

A questdo do protagonismo, do territério, da necessidade de uma
abordagem inclusiva por parte de técnicos e da Instituicdo reconhece e legitima
os indigenas e 0 seu modo de vida como parte integrante e fundadora daquele
lugar. A mudanga de abordagem deixa de ser apenas no ambito das reflexdes e
discursos, de vontades e anseios de pesquisadores, técnicos e da propria
comunidade envolvida, e passa a ser visivel na pratica, como politica publica,
com instrumentos especificos que permitem esse avango patrimonial, embora

ainda em uma situacgao inicial, com limitagdes e necessitando de ajustes.

Em 2014, foi feito o Parecer n° 667/2014 - IPHAN/RS com o
posicionamento técnico sobre a Tava e os trabalhos realizados ao longo dos 10

anos. Este parecer foi elaborado pela historiadora Beatriz Muniz Freire e pelo
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cientista social Marcus Vinicius Benedeti, técnicos do IPHAN/RS responsaveis
na superintendéncia por esse trabalho. Cabe apontar aqui primeiramente o
epilogo escolhido, que cita José Reginaldo Gongalves, no seu artigo “Patrimonio
como categoria de pensamento”: “O patriménio é usado ndo apenas para
simbolizar, representar ou comunicar: € bom para agir’ (GONCALVES, 2007a).
Esse pensamento indica a possibilidade e a necessidade de agao, a partir do
patriménio, ndo apenas como um bem simbdlico, mas também como um recurso
e instrumento que pode influenciar as praticas e as relagdes sociais e, assim, as
préprias politicas. Ele pode ser um transformador da realidade, como apontado

anteriormente.

Esse Parecer apresenta pontos muito importantes e que demonstram
tanto os avancos que estavam ocorrendo com a implantagao de politicas e de
acdes, quanto as limitagdes e dificuldades no processo. Nele, € indicado que o
processo de registro da Tava aborda questdes relevantes, com a presenca de

sujeitos — os Guarani Mbya - que até entdo estavam a margem dessas politicas:

Como a relagao de uma instituigdo do estado brasileiro com um povo
indigena que, utilizando-se dos caminhos hoje disponibilizados pela
politica de salvaguarda do patriménio imaterial, vem requerer o direito
de contar sua histdria e afirmar a profunda ligagdo desse bem cultural
com seu modo de estar no mundo. Trata das relagbes entre indigenas
e nao indigenas, num espaco de visitagao publica, implicando em uma
reflexdo sobre os modos como esse bem cultural é visto por distintos
sujeitos. Trata, por fim, dos esforcos realizados pelos Guarani - Mbya
para vivenciarem a Tava em melhores condi¢des e mudarem o modo
como séo vistos pelos nado-indigenas. (FREIRE; BENEDETI, 2014, p.
252)

Importante notar que ha a indicacéo do poder que o patrimdnio e 0 acesso
ao reconhecimento trazem — a partir da valorizagdo da Tava como patrimonio
imaterial, os Guarani passam a adquirir direitos — contar a histéria e a maneira
Guarani de ser e de estar no mundo em um local de visibilidade e de importancia,
mudando assim a sua realidade. Nesse sentido, o patrimbnio, enquanto politica

publica, é capaz de alterar a realidade indigena.

Esse parecer indica também definicbes relativas as nomenclaturas
utilizadas para esse bem e que foi definida entre os Guarani Mbya: Tava, Lugar
de Referéncia para o Povo Guarani. Assim, apds discussdes entre os proprios e
conforme o abordado no capitulo 3 e no filme Tava, a casa de pedra, a opgao da
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comunidade foi pelo uso de Tava (e ndo Tava Miri como havia sido anteriormente
apontada por eles mesmos). Outro ponto que eles definiram foi “a questao de se
autoreferirem-se como Guarani, como forma de enfatizar o compartilhamento de
significados culturais com esse ‘grupo maior’.” (FREIRE; BENEDETI, 2014, p.
253). Observa-se a ideia novamente de coletividade, ou seja, a Tava como

referéncia ndo para um pequeno grupo, mas para um povo.

Ao longo do trabalho do INRC, diferentes tensionamentos e
questionamentos com a propria nogédo ja estabelecida de patrimbénio e de
politicas publicas foram levantadas pelos técnicos do IPHAN. A presenca da
abordagem Mbya, o uso uma metodologia ainda nova naquele momento - o
INRC, e um instrumento recente - o Registro — foi um desafio. Isso exigiu uma
mudanca interna da Instituicdo de questionamentos e de repensar a sua propria

postura frente as ampliacées e a emergéncia dos indigenas na Tava.

O parecer citado anteriormente indica que o primeiro INRC constou de
uma aproximacao inicial com os Guarani e com a tematica de uma maneira mais
institucionalizada e metodoldgica, demandando reflexdes sobre a propria nogéo
de patrimbnio. Assim, a partir das provocagdées de Gongalves (indicado no
capitulo 1) haviam questionamentos no sentido se “seria possivel transitar com
a categoria patriménio e emprega-la para entender um contexto cultural tdo
distinto, como propde José Reginaldo Gongalves?” (FREIRE; BENEDETI, 2014,
p. 273). Assim, a Instituicdo se questionava se a nogao de patrimonio empregada

por ela propria seria a mesma para os Mbya.

Outro ponto levantado no Parecer vem ao encontro do que foi aqui
apresentado: a questdo do territorio. Essa questdo foi um primeiro desafio
identificado pelos técnicos e pesquisadores, no sentido do que seria a area e o

sitio de pesquisa:

Como delimitar um sitio, um recorte espacial que expressasse 0
‘espago’ em que os Guarani — Mbya vivenciam seu modo de ser/estar
no mundo, se estavamos falando de um povo que circula por um
extenso territério, atravessando pelas fronteiras de trés paises:
Paraguai, Argentina e Brasil? Que ‘sitio de pesquisa’ seria
representativo? A solugdo encontrada pela equipe de pesquisadores
foi considerar os proprios Guarani-Mbya como ‘sitio’, de modo a
enfatizar a importancia que o transito desempenha na preservagao de
sua ampla rede étnica. (FREIRE; BENEDETI, 2014, p. 273-274)
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Essa postura é extremamente relevante, pois compreende que o valor
desse bem n&o esta limitado a uma questao material, restrita em um determinado
espaco, pelo contrario. E justamente o seu dinamismo e a sua transitoriedade
que identificam esse bem relacionado ao significado mais amplo - o0 modo de
vida Guarani. A territorializagdo, ou seja, a maneira de apropriagdo do espaco,
define a territorialidade, a expressao politica no territério, sendo que o mesmo
nao & necessariamente delimitado ou restrito fisicamente. Sendo assim, como
limitar algo que por principio n&o tem um limite claro? E mais, como indicar isso
em uma ficha de inventario, em uma tabela, em um mapa ou qualquer outro meio
usado para demarcar onde esta o patriménio em questao? A representacio do
territorio tradicional e a area de abrangéncia da Tava (figura 5) se refere a uma

mancha, e ndo a uma marcagao com limites e bordas.

Observa-se que a problematizagao desse patrimdnio e do territorio a ele
relacionado se faz presente em diferentes falas e momentos do processo de
Registro. Isso reforga a ideia de que mesmo com a intengao de reconhecer e de
abordar o patriménio por outras perspectivas, existem questdes legais e
administrativas — como o caso de delimitacdo de fronteiras — que acabam por,
se nao limitar objetivamente, causar um certo desconforto. Essa preocupagao
territorial é recorrente nas falas institucionais, como é possivel identificar ao logo

desse item.

Outras questbes de carater mais burocratico administrativo foram
identificadas durante o processo do INRC, principalmente devido a nao
existéncia anterior de politica de salvaguarda e a necessidade de ajustes ao
longo do percurso. Isso é percebido em questdes legais relativas a participagéo
de apenas um Guarani na equipe de pesquisadores, como prevé a metodologia
do INRC, caracterizando-se a sua participacdo como intérprete. Isso estava
atrelado a necessidade da inclusdo de documentacdo e da elaboracdo de
or¢gamentos e propostas de servigo para comprovar que o valor pago a ele estava
dentro dos valores de mercado da tabela de tradutores — intérpretes. (FREIRE;
BENEDETI, 2014). A sua participacdo deveria estar vinculada a alguma
categoria prevista dentro da equipe de pesquisadores, entdo foi necessario
ajustes burocraticos para que fosse possivel preencher e justificar a sua

contratagdo. O fato demonstra a fragilidade e a limitagdo na efetiva incorporagéao
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de sujeitos que n&o os ja consagrados e existentes dentro de um sistema

estruturado’® em uma abordagem excludente.

Entende-se, claro, a importancia e a necessidade de prestacido de contas
e de burocracias, considerando o investimento publico. O que se problematiza
aqui € como, muitas vezes, isso € um fator limitante ou dificultador para outras
abordagens que diferem do padrao. Isso escancara tensdes culturais enraizadas
no sistema, que segrega e exclui aqueles que se encontram a margem do
sistema existente (KRENAK, 2021). A emergéncia de outros sujeitos demanda
uma mudanga na logica de pensar e de fazer politicas publicas. Ao invés de
essas novas abordagens serem limitadas e encaixadas dentro das politicas
existentes, elas devem provocar a mudanca. E preciso instigar para que as
politicas atendam a realidade dos sujeitos e as suas demandas, e ndo o
contrario. O alcance do objeto — a valorizagdo, nao deve ser dificultado pelo meio

— a burocracia estatal e seus instrumentos.

Em outubro de 2014, anexado todo o material produzido ao longo dos dez

anos de trabalho e o Parecer n® 667/2014 do IPHAN/RS, foi encaminhado o

Processo a direcdo do DPI para manifestagcdo. Nessa manifestagao (Parecer n°

85/2014 — DPI), a coordenadora de Registro do DPI, Diana Dianovsky, coloca-

se favoravel a inscrigdo da Tava no Livro de Registro, destacando os seguintes
pontos:

Por ser uma expressao cultural de longa continuidade histoérica,

todavia, encontra-se em constante processo reelaboragao, sendo uma
tradicdo que se reitera e se atualiza;

155 Qutro ponto presenciado por mim enquanto técnica do IPHAN - Missdes foi a dificuldade para
a autorizacdo da vinda de liderangas indigenas da Aldeia Koenju para uma reunido na
superintendéncia em Porto Alegre. Para a participagdo na reunido, seriam disponibilizadas
diarias, ou seja, um valor para cobrir as despesas, para os Guarani enquanto colaboradores
externos - nao servidores publicos. Entretanto, uma das principais liderangas estava com uma
pendéncia no sistema do governo de diarias por nao ter feito a prestagdo de contas de uma
viagem anterior e inserido o formulario eletrbnico no sistema, ndo sendo possivel a
disponibilizagdo de novas diarias até que a situagao fosse regularizada. O que para um jurua,
servidor publico, € uma agdo corriqueira — preencher documentagao, juntar notas fiscais
comprovando gastos, inserir no sistema, fazer a prestagao de contas -, para um Guarani nao
é, nao faz parte da sua rotina e da sua vida. Com isso, a reuniao foi adiada até resolver a
questdo. Outra questdo que merece destaque € que, para receber as diarias, € necessaria
uma conta no banco, o que implica em toda a documentacgao e burocracia para a abertura de
uma conta bancaria, o que nao necessariamente € um procedimento habitual para a
comunidade.
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Por sua relevancia nacional na medida em que abarca a memoria, a
identidade e a formacao da sociedade brasileira;

Por ser uma referéncia cultural que foi exercida, principalmente, pelo
Povo Indigena Guarani, considerados um dos grupos formadores da
nacionalidade;

Por possibilitar uma outra compreensdo de um evento historico
marcante para a Historia do brasil, assim como a releitura de um
patrimonio cultural reconhecido pelo seu aspecto de Belas Artes;

Por sua capacidade de rememoracéo do passado e ressignificagao do
presente (...) (DIANOVSKY, 2014, p. 301)

Esses pontos indicados por Dianovsky sintetizam, do ponto de vista
institucional, os valores identificados nesse bem e sua relacdo e relevancia
enquanto patriménio nacional, formador de identidades. Observa-se que as
ideias antes presentes para a definicdo do patrimbnio, como imutabilidade,
perenidade, grandiosidade, monumentalidade, belas artes, autenticidade sao
substituidas por nogdes como expressdo cultural, continuidade histérica,
reelaboracgéo, tradicéo, atualizagdo, grupos formadores, outra compreenséo e
releitura. Trata-se assim, de outra abordagem e da ampliagdo da nogéo de
patriménio sendo institucionalizada e principalmente, sendo motivadoras para o
reconhecimento patrimonial. Diferentes valores passam a ser identificados e

incorporados no processo de classificagao e de selegao patrimonial.

Apos procedimentos e analises juridicas favoraveis, o processo foi
encaminhado para o Conselho Consultivo', érgdo que delibera sobre as
decisbes relacionadas a protecdo do Patrimbnio Brasileiro. A solicitacdo do
registo da Tava foi analisada na 77% Reunidao do Conselho Consultivo, em
dezembro de 2014. Na reunido, a conselheira Carla Casara, relatora do processo
destaca pontos importantes:

Como gaucha de Caxias do Sul / RS, fui ensinada a considerar as
Missbes Jesuiticas dos séculos XVII e XVIIIl como uma realizagao dos
jesuitas. No entanto, ao preparar esta relatoria, pude descobrir com
surpresa e encantamento, que o sitio histérico de Sdo Miguel Arcanjo

156 O Conselho Consultivo do Patriménio Cultural é o 6rgdo colegiado de decisdo maxima do

Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) para as questdes relativas ao
patriménio brasileiro material e imaterial (...), responsavel pelo exame, pela apreciagdo e
pelas decisdes relacionadas a prote¢ao do Patrimbnio Cultural Brasileiro, tais como o
tombamento e rerratificacdo de tombamento de bens culturais de natureza material, o
registro e reavaliagdo de registro de bens culturais imateriais € a autorizagdo para a saida
temporaria do pais de bens acautelados pela Unido, além de opinar sobre outras questdes
relevantes.”. Para maiores informagdes vide in: https://www.gov.br/iphan/pt-br/acesso-a-
informacao/participacao-social/conselhos-e-orgaos-colegiados. Acessado em 22/02/2023.

223



possui significados de grande importancia para o povo Guarani,
significados estes relacionados ndo s6 ao seu passado, mas também
ao seu presente e futuro. (CASARA, 2014, p. 330)

Esse relato reforga a ideia de que a histéria e a abordagem indigena, seu
protagonismo e seu lugar como sujeitos ndo fazem (ou pelo menos nao faziam)
parte da educagéao formalizada. Embora haja uma mudanga ja nos ultimos anos,
a definicdo historica limitada continua indicando o protagonismo jesuita, com os
indigenas deslocadas para um papel secundario. O reconhecimento desse outro
protagonismo, sujeitos que se colocam no centro da discusséo, deixando de ser

objeto de estudos para serem sujeitos politicos, é indicado.

Durante a reuniao do Conselho Consultivo do IPHAN, que contou com a
participacdo dos técnicos do IPHAN/RS e de liderangas indigenas, Jurema
Machado, presidente do IPHAN a época, apontou outras questdes, inclusive o

fato de que a

revisdo da abordagem dos sitios que o IPHAN vem fazendo para
abarcar toda riqueza cultural a eles inerente, abriu a possibilidade de
um trabalho em trés frentes: o registro de linguas, e o Guarani Mbya é
o primeiro inventario linguistico; a configuragcdo do parque histérico,
nao trabalhando apenas com o Sitio de Sdo Miguel, em razéo de ser a
extensao dos sete povos muito mais abrangente com um conjunto de
outros sitios, trabalho esse em cooperagdo com a UNESCO, numa
perspectiva de outro projecto com os demais paises do MERCOSUL,
com presenga de missdes guaranis; e por ultimo, um trabalho conjunto
com o IBRAM, para revisao de todo o complexo suporte ao sitio, que
conta com um pequeno museu e conta com uma estrutura dos dois
6rgaos, responsaveis pela conservagdo, manutencdo e apoio a
visitagdo publica.(IPHAN, 2014a, p. 71)

Observa-se que o entendimento de que revisar a abordagem sobre o
patrimonio — Sitio de S&o Miguel, a partir das reflexdes propostas enquanto Tava,
permitiria ao 6rgao outras possibilidades de atuagdo e de compreensio. Trata-
se de mudancas internas que sao delineadas a partir da presenca e do
reconhecimento Mbya. Questbes como a lingua, a abrangéncia territorial e
diferentes relacdes institucionais — IBRAM, MERCOSUL e UNESCO - deveriam

ser consideradas partindo desse reencontro com o patriménio missioneiro.

Seguida a manifestagdo da relatora e da presidéncia, o Registro da Tava
como patriménio imaterial € debatido entre os conselheiros. Os conselheiros

destacaram ainda questdes gerais como a abrangéncia do territorio indigena ser
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desconhecida por muitas pessoas, a oportunidade desse Registro atenuar uma
divida que o Estado brasileiro tem com os povos indigenas e a necessidade de
dar voz ao Guarani. Questbes pontuais também foram feitas, cabendo aqui
destacar algumas que problematizam a questdo e a demonstram os diferentes
pontos de vista, embora convergentes, sobre esse patriménio em debate, a

Tava:

O conselheiro Marcos Azambuja expressou preocupagdo com a
geopolitica envolvida no processo, e pediu que ficasse um registro
claro, da parte dele, como um visdo minoritaria, mas unitaria, apenas
dele mesmo, de que vive-se numa regido que ja provou ser capaz de
provocar conflitos duradouros, haja vista que a questdo dos Sete
Povos, a questéo da politica jesuitica, os confrontos do Brasil daquele
tempo, Portugal e Espanha nessas regides nos causaram imensos
problemas, imensas dificuldades, e muitos fatores daquele tempo
continuam a existir, devendo-se tratar a linguagem, os conceitos com
cautela, por que envolve nessa ideia de Tava, uma casa permanente,
uma regido mével mas invisivel, problemas que ferem um pouco as
ideias de territorialidade, da nacionalidade, conceitos esses prosaicos,
segundo o Conselheiro, mas que nao deixam de orientar a vida dos
povos de hoje.

(...)

A conselheira [Maria Cecilia Londres da Fonseca] destacou que o
registro como patrimdnio imaterial vem enriquecer o tombamento como
uma leitura muito mais diversificada e mais préoxima do processo
ocorrido na regidao como documento histérico.

(-..)

De acordo com Angelo Oswaldo, esse reconhecimento é importante,
pois da aos Guarani a certeza, o conforto e o estimulo de que o
conceito de sagrado por parte deles com relagdo aquele lugar, também
estd sendo reconhecido pelos ndo indigenas, pela cultura oficial
brasileira, pelo patrimdnio histdérico e artistico nacional.

(...)

O conselheiro Luiz Phelipe Andrés disse apoiar o registro e creditou
como importante a volta do IPHAN a um sitio ja tombado, com a
sensibilidade de outro olhar. Disse ainda acreditar que doravante mais
nenhum sitio sera tombado sem a avaliagdo de sua alma, sendo visto
como alma e corpo, € ndo com uma visao racional separando
patriménio material do imaterial.(...) (IPHAN, 2014a, p. 72-73)

As falas dos conselheiros indicam pontos importantes para a
problematizagéo e para a reflexdo de como o reconhecimento de outros sujeitos
em um Sitio ja identificado como patrimbnio pela sua dimensao material
demanda novas abordagens. Assim, é apontado pelo conselheiro Azambuja, a
questao relacionada ao territorio, tema recorrendo de preocupacao e de atencao,

considerando dois aspectos: como incorporar a ideia de um territério mais fluido
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e subjetivo nas politicas de preservagcdo e como isso interfere em questdes
objetivas de fronteiras nacionais em uma regido historicamente conflituosa.
Outras questdes indicadas, apontam a necessidade de uma revisao do proprio
Instituto de patrimdnios ja estabelecidos, a luz de outras abordagens e valores,
provocados por grupos sociais que sempre fizeram parte do processo, mas até
entdo ndo haviam sido compreendidos e incorporados como sujeitos politicos.
Trata-se nao apenas de reconhecer, mas de assegurar, a partir do patrimonio, o
ser. Indicando a necessidade de considerar também a alma do patriménio, ou
sejam, a imaterialidade e a subjetividade, isso indica um avango grande em

termos de identificacdo de valores e de patrimonializagao.

Apds a votagao, tendo sido aprovado por unanimidade o Registro da
Tava, Lugar de Referéncia para o Povo Guarani no Livro dos Lugares, Ariel
Ortega, cacique da Tekoa Koenju agradeceu e indicou que era um momento

importante para toda a comunidade®:

Primeiramente, agradecer por esse lindo momento. Eu acho que falo
em nome de toda a comunidade da minha aldeia, de todos os meus
avls, meus ancestrais que viveram ali nas redugdes jesuiticas. Nao
tenho duvida de que eles estdo presentes aqui, nos acompanhando.
Eu acho que é o momento muito importante para os nossos netos, os
meus netos, futuras geragdes para todo o Guarani, porque é importante
esse reconhecimento para a gente, que apesar do que 0S NOSSOS
ancestrais vivera, ali construiram a Tava, e hoje em dia a gente
continua ali, mas parece que algumas vezes me pergunto assim o
porqué de os nossos ancestrais construirem essa Tava aqui? Até hoje
em dia a gente faz essa pergunta. Os nossos ancestrais viviam ali, eles
viviam em paz ali, cultivavam, viviam felizes, as criangas, por que hoje
em dia a gente tem somente 234 hectares em Sdo Miguel das Missdes,
quando antes o vasto territério era todo nosso. Agradegco muito a
Nhanderu por esse momento, por iluminar cada um de vocés,
Conselho. Eu tenho certeza que todos os carais, os lideres espirituais
também estavam meditando para esse momento acontecer. Entao
quero agradecer por esse momento, obrigada. (IPHAN, 2014a, p. 74)

Observa-se o sentimento de coletividade expresso e principalmente, a
relacdo de respeito com os mais velhos e de preocupacdo com 0s mais novos.

As ideias de avls e netos, passado, presente e futuro novamente sao leituras

157 A citacdo corresponde a Ata da reunido em questao. Nela, foi transcrita a fala como ocorreu.
Sendo assim, nesta tese também se optou por n&o alterar ou ajustar a fala do cacique por se
respeitar a sua manifestagdo, da sua maneira, independentemente de estar ou ndao em
linguagem formal e correta gramaticalmente para os padrdes académicos.
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possiveis ha manifestagéo, indicando o valor simbdlico que geragdes possuem
com esse patriménio. A relacdo entre o simbdlico, o espiritual, o transcendental
também se faz presente de uma forma importante. Destaca-se também a
preocupacao real desse povo: a falta de terras, o questionamento do porqué
atualmente encontrarem-se em uma area restrita e que acaba por restringir o
seu modo de vida. Assim, é perceptivel na fala, a ideia de que o reconhecimento
€ importante, mas que ele € um primeiro passo para questdbes mais amplas.
Trata-se de ainda, uma longa caminhada por melhores condigbes para que

possam vivenciar o modo de vida Guarani.

Nesse sentido, observa-se que o Registro da Tava

Implica em reconhecé-los como narradores privilegiados de um evento
marcante em suas vidas. Esse evento ndo se resume a um projeto
missioneiro colonizador, no qual os Mbya aparecem em uma posi¢ao
secundaria com relagéo aos jesuitas e a sociedade dos n&o-indigenas,
mas sim o da construgdo da ‘casa de pedra’ singular, voltada para a
superagao da condigao humana. Os Nande Ru Miri a fizeram perecivel,
com o objetivo de mostrar aos jurua, os ndo-indigenas, a importancia
da presencga do povo Guarani no mundo.

(...)

Eles querem subverter o posicionamento secundario que lhes foi
imposto em relagéo a leitura deste patriménio cultural. E é por meio da
politica de salvaguarda dos bens de natureza imaterial que estao
apresentando sua visdo sobre a Tava, em Sao Miguel Arcanjo. (IPHAN,
2014a, p. 47)

Com o Registro da Tava, conforme indicado no proprio Dossié de
Candidatura (IPHAN, 2014a), o reconhecimento visa propiciar aos Guarani um
protagonismo, um papel de sujeitos politicos que demandam seus direitos. Como
propde o instrumento do Registro e a politica do patriménio imaterial, em
reunides conjuntas com os Guarani, foram elencadas linhas de salvaguarda
desse patriménio que “deixara de ser o lugar de seu esquecimento, para tornar-
se um lugar de pertencimento” (IPHAN, 2014a, p. 48). Foram definidas entédo

acdes separadas em quatro grandes temas, conforme a tabela 01:

- Construcao de um espaco para a venda do artesanato e apresentacao
Producdo do coral jerojy. Desenvolver uma nova relagdo com os turistas requer
¢ uma melhoria das condigdes em que se da a interagao com eles;

e ~ . . ~ .
- Manutencgao e melhoria das instalagcbes da casa de passagem situada

reprodugao no interior da Tava S&o Miguel Arcanjo, garantindo-lhes condi¢des

dignas de permanecerem préximos as ruinas;
cultural
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- Disponibilizacdo de um local, proximo a casa de passagem, para o
plantio do milho tradicional, tdo importante para a pratica do bem-viver
Guarani Mbyé.

Mobilizagao - Desenvolvimento de agdes de mobilizagao social, tais como reunides
social para o debate sobre as referéncias culturais Guarani com o0s mais
velhos, oportunizando o compartilhamento dos saberes

Gestéao - Criagdo de um Comité Gestor para discutir o plano de salvaguarda.
participativa e

sustentabilidade | ~ Realizagao de oficinas de associativismo, como forma de capacitagdo

dos Mbya para criacdo de uma associagao indigena

- Realizagéo de novas oficinas de formacgao de cineastas indigenas;

- Realizagao de oficinas de formagao de monitores guarani para receber

turistas;
Difusso e - Producéo de material audiovisual sobre o coral jerojy;
valorizagao - Producéo de material educativo (livro/filme) sobre o bem cultural Tava,

para as escolas dos Mbya e as dos nao-indigenas;

- Realizagdo de oficinas de formagao de pesquisadores indigenas, para
que assumam a documentagao de sua cultura;

- Constituicdo de um acervo de objetos, depoimentos sonoros e filmes,
com vista a organizagdo de um museu Guarani.

Tabela 01 - A¢des de Salvaguarda da Tava definidas no Dossié da Tava (2014).
Fonte: Elaborado pela autora (2023).

As agdes'® selecionadas para a salvaguarda desse bem cultural
demandam, dentro do campo patrimonial e ao que compete ao IPHAN e aos
orgaos de preservagao do patriménio, a preservagédo e a continuidade do seu
modo de vida'®®. Isso é observado com a solicitagdo de area para plantio do seu
milho tradicional, importante para as cerimdnias e rituais, e um local para a venda
do artesanato, parte de sua cultura e forma de subsisténcia. Nao se trata
necessariamente de um espago ou uma estrutura fisica, de algo restrito e
limitado, pelo contrario, € a liberdade de ser quem sdo, de exercer a sua
identidade relacionada aquele lugar sagrado, de troca com os velhos e ensino
dos mais novos, um lugar de memoria no entendimento de Nora (2012). Existe
também uma demanda para que eles possam contar a sua histéria, narrar a sua
visdo de mundo relacionada aquele lugar — através de livros, filmes, recepgao

aos turistas, formacgao de pesquisadores e de acervos da sua cultura. Tratam-se

158 No item 4.3 ser&io abordadas as acdes de forma mais especifica.

159 Existem outras demandas Guarani t&o importantes e relevantes como essas, como por
exemplo o acesso as matas e livre transito em seu territério tradicional. Entretanto essas
demandas, embora possam e devam ser apoiadas por 6rgdos de preservagao patrimonial,
ndo cabe a eles essas definigbes.
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de solicitagdes ao Estado, que os reconheceu como patrimdnio cultural, para

poderem ser efetivamente sujeitos ativos e protagonistas.

Além do processo do Registro da Tava como patriménio imaterial
brasileiro, dois outros reconhecimentos sao importantes e se relacionam
diretamente com esse Lugar de Referéncia: o reconhecimento da Lingua
Guarani Mbya, também em 2014, como Referéncia Cultural Brasileira, no
Inventario Nacional da Diversidade Linguistica, como ja citado anteriormente e,
em 2018, o reconhecimento da Tava como Patriménio Cultural do Mercosul,
identificando “o reconhecimento da presenca ancestral deste povo no territorio
Yvy Rupa, organizado em uma grande rede étnica, formada por aldeias,
caminhos e locais sagrados que hoje integram o Brasil, a Argentina e o
Paraguai.” (CRESPIAL, [s. d.], online). Esses dois reconhecimentos reforgam o
protagonismo indigena Guarani Mbya e passam também a demandar outras
abordagens e entendimentos no campo patrimonial, compreendendo-o como

algo que extrapola barreiras e limites fisicos.

Ao analisar os valores e os processos de patrimonializacao, € possivel
visualizar a ampliagdo de valores atribuidos a Tava e a outros bens a ela
relacionados, como a Lingua Guarani Mbya. Os valores institucionalizados
correspondem aos critérios e parametros estabelecidos pelos 6rgaos, mas sao
valores que contemplam as demandas e o pensamento Guarani sobre a Tava —
identidade, referéncia, etnografico. Com isso, a abordagem os identifica como
sujeitos ativos e protagonistas daquela histéria e local, ultrapassando a leitura
inicial de pedra e cal identificada no monumento, como abordado no préximo

item.

4.1.2 — Os Remanescentes dos Antigos Povoados

Ha mais de um século, a regido das Missdes € objeto de processos de

valorizagao'. Em 1922, a primeira regulamentacgao oficial ocorreu durante as

160 A tematica sobre a atuagao do IPHAN e os processos de valorizagao patrimonial em Missdes
ja foi apresentado por diferentes autores, cabendo aqui citar os trabalhos de Ana Lucia Meira,
Luis Antonio Custddio, Leticia Bauer, Vladimir Stello, Ingrid Arandt, Cristiano de Souza
Hordejuk. Dessa forma, o que é apresentado aqui € uma sintese da tematica, visando apontar
os valores identificados em cada processo.
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politicas de demarcagao e colonizagao de terras por imigrantes em toda a porgéo
norte do Estado, realizadas pela Diretoria de Terras e Colonizagao (DTC), ligada
a Secretaria dos Negocios das Obras Publicas (SOP), érgao publico estadual
criado em 1890 para conduzir intervencdes urbanas e de infraestrutura no Rio
Grande do Sul. Enquanto atuavam na regido, os técnicos da DTC indicaram a
relevancia patrimonial das ruinas de Sdo Miguel Arcanjo, localizadas atualmente
no municipio de Sao Miguel das Missdes (SEIXAS; GARCIA, 2021).

Em 1922, é aprovado o Decreto n° 3004, do Governo do Estado, o
Regulamento de Terras, que estabelece no Artigo n°® 24 do capitulo denominado
Lugar Histérico que “serdo mantidos em dominio publico, ou traduzidos para este
e devidamente conservados, os logares notabilisados por factos assignalados
da evolugao do Estado” (RIO GRANDE DO SUL, 1922, p. 260). A nogéo de lugar
histérico ja aparece em relatérios'®! anteriores, desde 1916, e em 1922, ent3o,

as ruinas de Sao Miguel é destacada no relatério anual da Dtc, que indica que

desde o projecto inicial da reforma do Regulamento de terras,
apresentado em 2 de junho de 1915, incluimos um capitulo relativo aos
logares historicos. Acha-se elle reproduzido na ultima redac¢édo dada
ao mesmo tempo, em 17 de junho de 1921, e mereceu ja a vossa
approvagao. A disposicdo regulamentar projectada é para manter o
Estado no seu dominio ou trazer para este, e conserva-los, os logares
notabilisados por factos assignalados da evolugdo do Estado.
Fazemos novamente mengao especial desta medida pela urgencia de
providencias na defesa da conservacao, especialmente das ruinas das
antigas missdes jesuitas, particularmente as de Sao Miguel, no
municipio de Sao Luiz Gonzaga, que sao notaveis (SOP, 1916, p. 431).

Nesse contexto estadual e pela primeira vez de maneira
institucionalizada, Sdo Miguel das Missdes recebe atencdo do poder publico.
Mesmo que o foco da DTC n&o fosse o de identificagao do patriménio cultural, e
sim a demarcacao de terras, a sensibilidade dos técnicos ao identificarem um
bem que deveria ser protegido é visivel. Conforme Meira (2008), esse

reconhecimento, agao pioneira na salvaguarda do patriménio cultural, impediu o

161 Uma analise dos relatorios da SOP e da DTC estéo presentes no Artigo “A constituicdo da
‘paisagem cultural missioneira’: entre o patriménio jesuitico Guarani e o processo de
colonizagao por imigragéo europeia”, de 2021. (SEIXAS; GARCIA, 2021)

230



avango do processo de desmonte das estruturas missioneiras, garantindo a

preservacgao das ruinas da antiga igreja.

Figura 18 - Fachada principal das ruinas da Igreja de Sao Miguel.
Fonte: SOP, Relatorio de 1924, s.p. Memorial do legislativo do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre/RS.

Em ambito nacional, a atuagao na regido das Missdes, sobretudo no Sitio
de Sao Miguel Arcanjo, coincide com a trajetéria da preservagao do patriménio
nacional e do IPHAN — em 1937, no mesmo ano de criacdo do IPHAN. Nesse
ano, o arquiteto Lucio Costa, a pedido do presidente do IPHAN, Dr. Rodrigo,
realiza uma viagem as Missdes. Essa viagem pretendia verificar os
remanescentes das Missdes Jesuiticas dos Guarani, ou seja, “examinar in-loco
e decidir o que fazer com as ruinas dos chamados Sete Povos da provincia
jesuitica espanhola, que ficaram encravados do lado de ca.” (COSTA apud
MEIRA, 2007, p. 83). Dessa viagem resulta um relatério com descricao da
situagao das ruinas de Sao Miguel e a proposta da constru¢ao do Museu das
MissGes'®?, um abrigo para armazenar e expor as pecgas de arte sacra

produzidas nas Redugdes, um museu regional (MEIRA, 2019a).

No ano seguinte, em abril de 1938, logo apds a criagao do IPHAN e do
Decreto — Lei n°® 25/1937, o primeiro bem é tombado a nivel federal no Rio

162 No préximo item, a questao do Museu das Missbes sera aprofundada como uma das agoes
estatais realizadas no Sitio.
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Grande do Sul. Trata-se de uma casa construida com material missioneiro’63

(material reaproveitado das ruinas das redug¢des), mas que acabou sendo

demolida posteriormente. Como ja indicado, esse fato de ter sido a singeleza de

uma casa missioneira e ndo a grandiosidade das ruinas, o primeiro bem tombado

€ indicado por Meira:

S6 em tempos recentes foi compreendido o verdadeiro significado
simbdlico dessa decisado: as solugdes arquitetdnicas da casa vernacula
construida com pedras retiradas as ruinas sensibilizou o jovem
arquiteto. Foi essa casa simples, e ndo a majestosa igreja, a primeira
edificacéo protegida como patriménio nacional no Rio Grande do Sul.
(MEIRA, 2013, p. 68)

c

Figura 19 - Casa construida com material issioneiro, tombada em 1938.

Fonte: http://www.ipatrimonio.org/entre-ijuis-casa-construida-com-material-missioneiro

Inscrito no Livro de Belas Artes (104-T-1938), essa casa é assim descrita

pelo IPHAN:

Casa identificada pelo arquiteto Lucio Costa, em sua viagem as
Missbes, em 1937, que assim a descreveu: “(...) datando
presumivelmente de fins do século XVIII e toda ela construida com
material da antiga reducéo (refere-se a reducéo de Sao Joao Batista).
(...) As proporgdes, os fragmentos colocados de canto sob o beiral,
para “enfeitar”, a calgcada e as bolas de grés soltas no jardim, o
pequeno canteiro feito com os cacos da mesma pedra, a propria “taipa”
que circunda o terreno, toda ela arrumada com material das ruinas
bases, capitéis, fustes estriados e ornatos partidos, tudo concorre para
dar a esta casa encanto especial como arquitetura de interesse como
“‘documento”. O madeiramento foi substituido e a parte dos fundos
remodelada pelo atual morador(...)". Tombada por sugestdo de Lucio
Costa foi, posteriormente, demolida. (IPATRIMONIO, [s. d.], online)

163 No processo de tombamento (Processo n° 0104 - 38) a casa esta descrita como “construida
em material missionario”, entretanto no mesmo processo aparece o termo “missioneiro”.
(IPHAN, 1938a). Assim, optou-se pelo termo “missioneiro” conforme as referéncias e
documentos mais atuais.
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Nela, observa-se que a ideia do bem material como um documento de um
periodo, como um testemunho ndo apenas através do material — as pedras
retiradas das antigas ruinas -, mas também da sua forma de nova apropriacao e

nova composi¢ao, com o reaproveitamento de materiais.

No processo de tombamento (Processo IPHAN n° 0104 — T — 38), é
indicado que, apds o recebimento da comunicacao oficial do tombamento da
casa, o proprietario — Sr. Henrique Muller, propde ao Servico do Patrimdnio
Histdrico e Artistico Nacional, como era denominado o érgéo de preservagéo a
época, a venda de sua propriedade (IPHAN, 1938a, p. 5), o que nao foi
concretizado. Interessante notar que assim como outros processos da época, a
documentacgdo para a solicitagdo de tombamento € pouca, apenas 14 paginas
(contabilizando o verso em branco das paginas) e n&o é indicado, no processo,
os valores e a justificativa para o tombamento. A pagina inicial do processo indica

apenas a notificagao feita ao proprietario sobre a inscrigao no livro do Tombo:

A
Servico do Patrimonio Historico ¢ Aristico Nacional

e,
5
L))
\m-'l

MINISTERIO DA EDUCAGAD E

SAUDE PUBLICA SPHAN
DOE Q.S'R' ARQI‘I\"ﬂ’
WM, GVRmT. PABTA 484 ]

Certifico que & notificagl@o n® 51, datada de 17 de Fev,
de 1938, e relativa & inscrigac da Casa construida com mate-
rial missionario, em 820 Joao, no Livro do Tombo a gque se re=
fefe o artigo L, n® 3, do Deereto-Lei n® 25, de 30 de Novem-
bro de 1937, fol assinada e expedida ao Snr. Henrigue Niller-

Santo Angelo- Rio CGrande do Sul.

Rio de Janeiro, 18 de Fev, de 1938

}AM ol
Auxiliar de Escrita

Figura 20 - Informagao sobre a notificagcdo de inscrigdo de tombamento ao proprietario da
casa de material missioneiro. Fonte: Processo IPHAN n® 0104 — T — 38 (1938)
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Apo6s a anuéncia do proprietario sobre o tombamento, a orientagcao do
entao diretor — Dr. Rodrigo foi para que “inscreva-se” como n° 29, no livro do

tombo n°3 — que pelo Decreto lei n°® 25/1937 corresponde ao livro de Belas Artes:

MINISTERIO DA EDUCACAC E SAUDE

SERVICO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL

A vista da anuéncia, insoreve-ge. .. .

__Rio de Janeiro, 20 de abril de 1938. RS- h
SR 0 W P

: ._x#,, o 20.0W.38)

-----------------------------

Figura 21 - Solicitacao para que a casa fosse inscrita no Livro Tombo.
Fonte: Processo IPHAN n° 0104 — T — 38 (1938)

Em maio do mesmo ano de 1938, ocorre o tombamento do “Povo de Sao
Miguel: remanescentes e ruinas da Igreja de Sao Miguel” como Patriménio
Nacional através da sua inscrigdo no Livro de Belas Artes devido ao seu valor
artistico, de excepcionalidade e monumentalidade, conforme o sugerido por
Lucio Costa. Esse € o momento em que, no contexto nacional ha uma busca
por bens que identificassem a identidade brasileira, o momento de formagao da

nacao, o ponto zero como apontado anteriormente.

O processo de tombamento n°® 141 — T — 38 (IPHAN, 1938b) refere-se a
trés bens: 1) Colecgao etnogréfica, arqueoldgica, historica e artistica existente no
Museu Julio de Castilhos; 2) Ruinas de Sao Miguel; 3) Forte de Cagapava (Forte
D. Pedro Segundo); todos localizados no Rio Grande do Sul. Assim como ocorre
no da casa de material missioneiro, o processo € aberto com a notificacdo de

inscricao no livro do tombo n° 3 — Belas Artes:
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S o 4]?“”
@; Servico do Patrimanio Histarico ¢ Artistico Naclonal

MINISTERID DA EDUCAGAO E
SAUDE PUBLICA

D0 0. :3516' : i:f::{iﬁ

MM, GAv Xl pasTa 4.

Certifico que a notificagdo n® 76, datada de 18 de Fev,
de 1938, e relativa & inscripgio da Colegao argueologise,
ethnographlca, historica e artistica exlstente no Museu
T5l1o de Castiltion. as rulnas de Sko Migiol 6 o Porte ds
ﬂagapnnf no Livro do Yombo a que se refere o artigo 4°,
n° %, do Deorsto Lel n® 25, de 30 de Novembro de 1337,
fol assignada e expedida mo Senhor Interventor Federal do

Eatado de Rio Grande do Sul.

Rio de Jeneiro, 19 de Fev. de 1938

owh. de Ao A
'Figura 22 - Informagao sobre a notificacdo de inscrigdo de tombamento da Colegao do Museu
Julio de Castilhos, das ruinas de Sao Miguel e do Forte de Cagapava.
Fonte: Processo IPHAN n°® 0141 — T — 38 (1938)

Apods a notificagao, é feita a inscricdo no Livro Tombo sob o numero 62,

dos Remanescentes do Povo/ e Ruinas da Igreja de Sdo Miguel.
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Figura 23 - Solicitagéo para inscrigdo no Livro Tombo.
Fonte: Processo IPHAN n° 0141 — T — 38 (1938)

Nesse processo, ndo ha também nenhuma referéncia aos valores ou
justificativas para o tombamento das ruinas. Nao ha nenhum outro documento
que facga referéncia a esse bem, apenas um documento datado de 1981 da
Fundagao Pré6-Memoria ao Diretor do Servigo de Patrimodnio da Uni&o solicitando
a transferéncia do Museu das Miss6es'®* para a Fundagdo. Como justificativa

para tal acao, € apontado que o imével

além de estar sob a custddia da Subsecretaria do Patriménio Histérico
e Artistico Nacional, € bem inscrito nos Livros de Tombo das Belas
Artes daquela reparticdo, sob o n° 63, desde 16.05.1938, perfazendo
desta forma os requisitos legais para a sua transferéncia a esta
Fundagéo. (IPHAN, 1938b, p. 52).

164 O Museu das Missdes ndo possui processo proprio de tombamento no IPHAN. O que existe
€ uma retificagdo feita no Livro Tombo, posterior a data de inscricdo das Ruinas, que
acrescenta o Museu ao bem tombado.

236



Observa-se também que nao ha referéncia explicita, no processo ou na
solicitagcdo acima apresentada, dos valores atribuidos a edificagdo, embora haja
a indicagao do Livro a ser inscrito, indicando-se a questdo de propriedade,
embora ja existisse o reconhecimento do pioneirismo da iniciativa de um museu
regional e de uma obra da importancia de Lucio Costa no local. O Museu
permaneceu entao sob responsabilidade do IPHAN até 2009, quando passou a

integrar a estrutura do IBRAM.

Em 1970, acompanhando a ampliagao da visao de patriménio que ocorreu
em nivel federal, d4-se o tombamento nacional dos Sitios de Sdo Jodo Batista
(Municipio de Entre-ljuis), Sdo Lourengo Martir (Municipio de Sao Luiz) e Séo
Nicolau (Municipio de mesmo nome). Esses sitios, diferentemente do de S&o
Miguel, exaltado pela sua monumentalidade, s&o inscritos no Livro Historico,
inserindo-os como parte de um sistema mais amplo. Eles s&o assim
apresentados no site do IPHAN (IPHAN, online):

A Missao de Sao Lourengo Martir foi fundada pelo padre jesuita Bernardo de
La Veja em 1690, entre Sao Luiz Gonzaga e Sdo Miguel das Missdes, com
mais de dois mil indigenas catequizados na redugdo de Santa Maria La
Mayor. Destacou-se nas praticas da agricultura, criagdo de gado, cavalos,
ovelhas e cultivo da erva mate. Sua populagdo ultrapassou os 6.400
habitantes, em 1731. No local, é possivel visitar remanescentes da igreja, da
adega, e da escola, também s&o criadas as ovelhas da raga crioula Lanada,
raga introduzida pelos jesuitas nas Missées e no Rio Grande do Sul.

Povo de Sao
Lourencgo das
Missoes: ruinas e
remanescentes
do povoado

%

Figura 24 - Ruinas de Sao Lourencgo.
Fonte: IPHAN
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Povo de Sao
Joao: ruinas e
remanescentes

do Povoado

Os remanescentes da Redugao Jesuitica de Sdo Jodo Batista, um dos Sete
Povos das Missdes, formam esse sitio fundado em 1697 onde foi montada a
primeira fundi¢cdo de ferro do atual territério brasileiro devido as habilidades
artisticas (arquitetura, producgéo de variados instrumentos musicais e corais)
dos habitantes locais. Entre o povo de S&do Joao Batista, havia artistas de
todas as profissdes, orientados pelo padre Anténio Sepp. No sitio, observa-
se restos da estrutura do cemitério, da igreja e do colégio, além de estruturas
complementares como olarias, barragem e estradas. Uma exposigao com
achados arqueolégicos e a trilha de interpretacdo eco-cultural
complementam o roteiro de visita.

Figura 25 - Ruinas de S&o Joao.
Fonte: IPHAN (Foto Eneida Serrano)

Povo de Sao
Nicolau: ruinas e
remanescentes

Sao Nicolau do Piratini foi a primeira reducao, fundada em 1626, antes
mesmo da fase dos Sete Povos das Missbes. Segundo relato do escritor e
botanico francés, Auguste de Saint Hilaire, que por passou pelo local em
1821, S&o Nicolau possuia uma das mais bonitas igrejas da regido das
Missdes. Os indios Guarani tinham capacidade para criar e os melhores
escultores das Missdes estavam nessa reducdo, onde 0O povo se
desenvolveu na religido, musica, cantos, danga teatro, desenhos, pinturas e
esculturas

Figr 26 - Ruinas de Sao Joao.
Fonte: Prefeitura Municipal de Sao Nicolau
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O processo de tombamento desses sitios (Processo 0813 — T — 69)
indicam que, durante a fase final das obras que estavam sendo realizadas nas

ruinas de Sao Miguel, caberia

O tombamento dos ‘restos’ missioneiros nas primitivas unidades de
Sao0 Joao, municipio de Santo Angelo, Sao Lourengo, municipio de Sao
Luis e Sao Nicolau, na cidade de Sao Nicolau. As duas primeiras se
encontram em area ainda ndo ocupada por qualquer género
computavel de instalagées, havendo portanto relativa liberdade da
delimitagcédo da area correspondente a esse tombamento. No caso das
ruinas de Sao Nicolau, as referidas ruinas se acham numa praca, na
propria cidade (...). Uma rua atravessa atualmente essa praca e
existem duas constru¢des na area. (IPHAN, 1969, p. 2)

Nesse processo, outros pontos sdo identificados, como a pouca
documentacgéao fotografica, considerada precaria devido ao fato de as vistorias
serem eventuais e de que “o mato que as envolve — em especial nos casos das
ruinas de Sao Jodo e Sao Lourengo — dificulta visadas desimpedidas.” (IPHAN,
1969, p. 2). Dessa forma, mesmo com a falta de documentacao, “deve entdo
prevalecer a ‘fé do oficio’ como informacao bastante.” (IPHAN, 1969, p. 2)

Cabe, a partir desse processo, algumas formulagdes’®®: as ruinas de Séo
Joao, Sao Lourencgo e Sao Nicolau sdo notadas durante um trabalho executado
em S&o Miguel, ou seja, apresentavam uma posigdo secundaria em relagéo a
ela, o que também ¢é indicado pelo seu tombamento tardio em relagdo a Sao
Miguel. Além disso, € relevante o termo utilizado “restos”, citado entre aspas,
expressao ja apresentada nesta tese em referéncia aos lugares de memoria, de
Nora (2012) e a Sdo Miguel, conforme indica Pesavento (2009). Nesse sentido,
cabe entdo pensar a relagao entre as estruturas — restos materiais - e a memoria
— restos de outros tempos -, reforcando a ideia de um objeto retirado do seu
cotidiano e da materialidade para a dimensédo memoral e subjetiva, tornando-se
assim, patriménio. Esses restos também indicam a possivel presenca fisica de
estruturas que ainda nao estao visiveis: “eles ultrapassam o nivel de uma pura
indicagdo do local onde existiram as aldeias missioneiras: ainda ha paredes,

pecas de cantaria, restos de portais e colunas e, especialmente, o desenho no

185 Um desdobramento possivel deste trabalho seria a analise mais aprofundada sobre o
processo e as agdes realizadas em cada um dos Sitios. Nesta tese, o foco € Sao Miguel pela
sua relagdo com a Tava, embora seja fundamental uma compreensao mais ampla do territério
missioneiro.
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chdo das edificacbes ali erguidas (IPHAN, 1969, p. 2-3). Tratam-se de
fragmentos do que ja existiu, uma relacdo direta com o passado. A
monumentalidade e a integridade destacadas em Sao Miguel cedem espaco
para fragmentos que compde uma estrutura n&o visivel e presente. A nogao de

patrimdnio se expande.

Outro ponto a ser destacado do processo refere-se a questdo e a
preocupacao territorial — 0 que nao é apontado nos processos anteriores.
Percebe-se que a necessidade de compreender o patriménio dentro de um
contexto — seja rural, sem constru¢gbes, como o caso de Sdo Jodo e Sé&o
Lourengo; seja urbano, no caso de Sao Nicolau, se torna uma preocupacgao,
inclusive considerando as questdes de gestdo desse patrimonio’®® no dmbito
planejamento urbano e regional. Hd uma relacédo direta entre o bem e o seu
interno, ndo mais pensado isoladamente. Essa questdo do planejamento urbano
e regional também é destacado ao indicar o interesse turistico e cultural,
indicando que a regido possui estradas de acesso facil e portanto, o
planejamento que as incluisse como destino turistico era viavel. Indica-se
também o papel do patriménio como estimulador de outras politicas e
investimentos, indicando que o tombamento “proporcionara os meios
indispensaveis para as necessarias operacoes de limpeza, desmonte e
pesquiza” (IPHAN, 1969, p. 3).

E apontado de que seria “imperdoavel o ndo tombamento desses ‘restos’
intimamente ligados ao grupo principal das mais antigas exploragdes de ferro do
Brasil (casos de Sao Joao e Sao Nicolau)”, além da proposta de tombamento de
“eventuais remanescentes estejam eles onde estiverem” (IPHAN, 1969, p. 3). E
indicado que as estruturas edificadas com material retirado das ruinas deveriam
ser retornadas ao local de origem, propondo um apagamento e uma maneira de
apropriagao e (re)significacédo da materialidade, como a prépria casa de material
missioneiro, primeiro bem tombado. Essa ideia de retornar o material a sua

origem foi contestado e negado por Lucio Costa (IPHAN, 1969, p. 4).

166 Ao abordar no proximo item as agdes nesse territorio, essa tematica do contexto de cada sitio
sera retomada.
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Apo6s a notificagdo e a anuéncia dos prefeitos de cada municipio, os bens
sdo inscritos no Livro Histérico em 1970, sob os numeros 423 — A (Ruinas do
Povo de S&o Joéo e respectivos remanescentes, onde se encontrarem); 424 —
A (Ruinas do Povo de S&o Nicolau e respectivos remanescentes, onde se
encontrarem); 426 — A (Ruinas do Povo de S&o Lourengo e respectivos

remanescentes, onde se encontrarem):
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Figura 27 - Inscri¢géo do Povo de S&o Jo&o no Livro Tombo Histérico.
Fonte: Processo IPHAN n° 0813 — T — 69 (1970)

No ano de 1983'%7, a UNESCO inscreve na Lista do Patriménio Mundial
as ruinas de Sao Miguel Arcanjo, juntamente com as ruinas de San Ignacio Mini,
Santa Ana, Nuestra Sefiora de Loreto e Santa Maria La Major na Argentina, pelo
excepcional valor universal, pelo valor arquitetdbnico e por serem importantes
exemplares da atuacdo da Companhia de Jesus nas terras sul americanas. Os
bens s&o inscritos segundo o critério 1V, da lista de patrimbénio mundial da

Unesco, que assim define'®®: “ser um exemplo notavel de um tipo de edificio,

167 Nesse mesmo ano de 1983 é tombado um conjunto de 10 (dez) imagens existentes na Igreja
Matriz de S&o Luiz Gonzaga, provenientes da antiga Igreja dessa redugdo, conforme o
Processo n® 1076 — T — 83 do IPHAN.

168 “5 pe an outstanding example of a type of building, architectural or technological ensemble

or landscape which llustrates (a) significant stage(s) in human history;”
(https://whc.unesco.org/en/criteria/)
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conjunto arquitetdnico ou tecnoldgico ou paisagem que ilustre (a) etapa(s)

significativa(s) na histéria da humanidade.”

Assim, nesse critério de exemplar notavel, as ruinas sao identificadas da

seguinte maneira:

Os vestigios remanescentes das Missdes Jesuiticas dos Guaranis
representam exemplos marcantes de um tipo de edificacao e de um
conjunto arquitetdénico que ilustram um periodo significativo da histéria
da Argentina e do Brasil. Eles s&o um testemunho vivo dos esforgos de
evangelizacdo dos jesuitas na América do Sul. (UNESCO, [s. d.],
Online, tradugédo nossa)

No processo de valorizagcdo mundial, também sao identificados os
critérios de integridade e autenticidade do bem. Em relagdo ao primeiro item,

destaca-se que os vestigios materiais existentes:

permitem expressar o Valor Excepcional Universal deste singular
modelo de ocupacgao territorial permeado pela interacdo e troca
cultural, relagbes econdmicas e sociais entre os povos nativos e 0s
missionarios europeus. Considerando as caracteristicas de um sitio
dessa natureza, em que o critério de integridade deve ser
compreendido entre os elementos que ali estdo incompletos. A
ampliagao dos limites territoriais do sitio deve fazer parte do processo
continuo de avaliagdo, permitindo englobar elementos que contribuam
na compreensao do sistema, e que estao fora dos limites incialmente
propostos. (IPHAN/RS, [s. d.], p. 36)

Em relacdo a nocdo da autenticidade, é descrito de que a
excepcionalidade do sitio enfatiza as tipologias existentes — “de um lado a
conventual europeia, com a igreja (...), residéncia e colégio — o chamado nucleo
monumental (...) por outro, a criagdo de um setor destinado principalmente a
populagao indigena, ocupado pelos espagos adjacentes dos trés lados restantes
da praca.” (IPHAN/RS, [s. d.], p. 36). E destacada ainda de que “a autenticidade
fisica € assegurada pelos materiais e técnicas construtivas originais existentes”
e de que “as intervengdes ocorridas ao longo dos anos datadas deste a época
de funcionamento da redugéo, objetivaram manter a estabilidade estrutural do
bem, estando identificadas e mapeadas.” (IPHAN/RS, [s. d.], p. 37)

Em 2011, é feita uma Declaragdo Retrospectiva de Valor Universal
Excepcional desse bem. Na declaragdo, destaca-se a instituicdo, em 2009, do
Parque Histérico Nacional das Missbes, sistemas de sinalizacdo e de

interpretacdo como infraestrutura para visitantes, a criagéo do Escritério Técnico
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do IPHAN em Sao Miguel desde 1982, as diretrizes das areas de entorno do Sitio
(1998), e a elaboragdo, naquele momento, do Plano de Gestdo do Parque
Histérico Nacional das Missbées, através do Projeto Valorizagdo da Paisagem
Cultural e do Parque Historico Nacional das Missbes Jesuitica dos Guarani; o
Plano Municipal de Urbanismo de S&o Miguel, elaborado em conjunto com o
IPHAN, o Itinerario Cultural para as Missdes Jesuitas-Guarani, abrangendo
todos os respectivos paises em que as Missdes se encontram (IPHAN, 2011).
As diretrizes de entorno, o Plano de Gestdo, o Plano municipal e o Itinerario
Cultural demonstram como o patriménio passa a ser considerado como parte

integrante e fundamental do planejamento urbano e regional.

Em dezembro de 2014, a Tava - Lugar de Referéncia para o Povo Guarani
- foi registrada como Patriménio Cultural Imaterial Nacional, conforme
mencionado anteriormente, bem como o reconhecimento da lingua Guarani
Mbya. No ano seguinte ao registro da Tava, ocorre o reconhecimento das

Missbes Jesuiticas Guarani, Moxos e Chiquitos como Patrimdnio do Mercosul:

As Missdes Jesuitas Guaranis, Mochos e Chiquitos constituem em
alguns aspectos essenciais, um bem patrimonial Unico, com elementos
fortemente vinculados entre si, onde cada parte tem sua singularidade,
que ajuda na compreensao e apreciacdo de um todo. Além disso, o
sistema das Missoes Jesuiticas faz parte de uma heranga comum entre
cinco paises componentes do Mercosul. A partir dessas
caracteristicas, a comissao técnica ad hoc elencou os valores do bem
a serem preservados com o reconhecimento pela CPC: Valores
etnograficos, historicos, paisagisticos, urbanisticos, arquitetonicos,
artisticos e arqueoldgicos. (MERCOSUL, [s. d.])

Ao analisar os processos de patrimonializagcdo pelos quais passou as
ruinas de Sao Miguel e os demais Sitios, constata-se que a propria nogao de
patriménio foi sendo alterada, deixando de ser focado apenas na materialidade
e na dimensdo estética para englobar outros sentidos e significados. A
proposi¢ao inicial centrada no valor histérico e de belas artes, cede espaco a
nogéo de territorialidade e de conjunto, que extrapola os limites inicialmente

identificados.
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4.2 — As acdes patrimoniais, sujeitos e valores envolvidos

Apos a apresentacdo dos processos de patrimonializagdo ocorridos em
Missbes, propde-se uma analise sobre os valores atribuidos ao longo dos mais
de cem anos de atuagéo institucional na regido. Por se entender que o valor ndo
se limita apenas a patrimonializagédo em si, apresentada no item anterior, mas
também se manifesta em outras escolhas, identificam-se também acdes
patrimoniais que expressam e ressaltam determinadas abordagens patrimoniais
no Sitio/Tava dentro de seus contextos. Sdo apontadas as ag¢des consideradas
relevantes para tensionar e problematizar as diferentes abordagens e a
incorporagao de outros sujeitos no patriménio. Como aponta Cristiano Hordejuk
(2019), também se referindo a Missdes e a acdo do IPHAN: “a histéria aqui
apresentada n&o € (nem poderia ser) de fatos em si, e tampouco sédo esses 0s
unicos eventos que envolvem o Iphan nas Missdes.” (HORDEJUK, 2019, p. 61).
Trata-se de um recorte, de uma selecdo considerando o viés e o recorte
escolhido: a problematizagédo e os tensionamentos que a emergéncia do Mbya

gera no Sitio/Tava.

Ao longo dos processos de patrimonializagao descritos, observa-se que o
valor e a abordagem se alteraram: de Lugar Historico a Lugar de Referéncia; da
escala estadual, passando para a mundial até chegar na cotidiana; de uma
preservagao monumental a uma ordinaria; das grandes estruturas de pedras de
influéncia europeia ao modo de vida dos Guarani. A partir do valor atribuido ao
bem, o objeto passa da dimensao cotidiana e € algado a uma dimensao da
memoria a ser preservada. Ao mudarem os sujeitos, os contextos, outros e novos
valores passam a ser incorporados. Pensando-se na ideia de “peneira” ou filtro,
ao se mudar a dimensédo dos espacos, das aberturas, ou seja, mudando os
valores, muda-se o que passa para o outro lado, o que € entao deslocado para

a dimenséao patrimonial.

Quando acontece a primeira identificagao de Sdo Miguel como patrimdnio
na década de 1920, as ruinas passaram a ser o primeiro patrimonio historico,
com essa denominagao, do Rio Grande do Sul e possivelmente do Brasil, ja que
nao se identificou nenhum reconhecimento oficial anterior (MEIRA, 2019a). Esse
pioneirismo no processo de valorizagdo ocorre dentro de um contexto de

expansao e de ocupacao de terras através de politicas publicas do Estado
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(DTC). Mesmo que o foco n&o fosse o de identificacdo do patriménio cultural, e
sim a demarcacao de terras, a sensibilidade dos técnicos ao identificarem um

bem que deveria ser protegido é visivel.

7

A preocupagdo com as ruinas e a suas estruturas é objeto de
preocupagao do governo, conforme o apontado no relatério da SOP de 1924
através de fotografias e da indicagédo sobre a necessidade de destinar recursos
para a "reparagao dessas 'reliquias historicas", equiparando as ruinas a um
objeto de culto e descrevendo-as como uma "obra majestosa" (MEIRA, 2019a;
SEIXAS; GARCIA, 2021).

E comecou entdo a restauragdo, com deficiéncia pela nenhuma
experiéncia, mas com muito boa vontade que, maos do que o valor que
possa ter tido, creditava-se pelo respeito a memoria nacional, e mais
ainda, pela escolha de um bem cultural de respeitavel feitura.
Andaimes se elevavam ancorados na estrutura restante, apoiando uma
tentativa de elevar ao céu uma realidade pretérita, testemunha da pré-
histéria da Rio Grande. (XAVIER apud MEIRA, 2019a, p. 144)

Referindo-se as Ruinas de Sado Miguel Arcanjo, com a distingao de "Lugar
Historico" e "notavel", varias acdes estaduais foram realizadas buscando "o
respeito a memoria nacional", identificando as ruinas como "de respeitavel
feitura" e "testemunho da pré-historia do Rio Grande". A relagéao com o passado,
como finito e terminado, localizado em um ponto especifico do pretérito, é
destacado, indicando-se que esse processo histérico fazia parte da pré-histéria
do estado, ndo parecendo indicar nenhuma relacdo com o tempo presente ou
futuro. Era um documento histérico que merecia respeito e cuidado pois
preservava a memoria. O uso do termo “pré-histérico” reforgca a ideia de que a
histdria nacional, ou estadual, naquele momento, ainda ndo havia iniciado, o que
leva a problematizacdo de quando a “histdria” teria comegado, quem determina
a escolha do ponto zero e o que é considerado na abordagem. Cabe destacar
que os Guarani Mbya ja estavam nesse territorio ha aproximadamente 2 mil anos

antes da experiéncia reducional.

Nesse contexto de preocupacao com as estruturas e considerando o risco
de desabamento existente, foi iniciado o processo de consolidacao e limpeza do

local, assim como o escoramento das estruturas de pedra com trilhos metalicos
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ao longo da década de 1920 (1925 - 1927), conforme aponta Stello (2005)"6°.
Esse fato contribui de forma extremamente significativa para a preservagéao do
patrimdnio até a década seguinte, quando acontece o reconhecimento nacional
(MEIRA, 2008). A preocupacgao nesse periodo ndo era apenas com a estrutura
e a sua estabilidade, mas também com o vandalismo e as depredagdes. Assim,
o Governo do estado “providenciou a delimitacao da area através da implantagao
de um cercamento, realizado com arame farpado” (STELLO, 2005, p. 71), além
da contratagdo de um vigilante para a area (MEIRA, 2019a; STELLO, 2005)

Embora essa valorizacédo e as acdes dela decorrente tivessem alcance
estadual, ja indicava a compreensao da importancia e abrangéncia nacional das
ruinas. Os valores atribuidos a ruina relacionavam-se com sua dimenséao
histérica como parte da formagado da memoria nacional (SEIXAS; MARZULO,

2022). Assim, a atengdo nacional também estava voltada para esse bem.

Em 1937, ocorre a viagem, ja citada, de Lucio Costa as Missbes e no ano
seguinte, em 1938, o tombamento da casa de material missioneiro e das Ruinas
de Sao Miguel, ambos no Livros de Belas Artes. Esses bens sao descritos, e,
portanto, valorizados, através da sua relacdo com o contexto histérico das
redugdes, seu apogeu e seu declinio e, no caso especifico do Sitio de Sao
Miguel, com a descricao da Igreja dessa redugdo, destacando-se a
monumentalidade e a excepcionalidade da obra. Interessante notar o enfoque
histérico, de conquista territorial e de evangelizacdo, bem como o valor
arquiteténico urbanistico do projeto, de maneira especial da Igreja. Meira (2019a)

destaca, ainda, a opgao pela inscricao nesse livro especifico, o de Belas Artes:

as ruinas do antigo Povo foram consideradas como documento.
Objetos de arte também poderiam se constituir em documentos e
serem inscritos no Livro-Tombo de Belas Artes (...). No caso de Sao
Miguel Arcanjo, a intengao era proteger o testemunho intrinseco na
poderosa imagem das ruinas, que, ironicamente, passaram de
excluidas, nas primeiras décadas (por representarem a presencga da
Espanha em territério brasileiro), a imagem mais consagrada de
identificacao do estado. (MEIRA, 2019a, p. 159)

169 Sobre as obras realizadas no Sitio, ver a dissertagdo de mestrado de Vladimir Stello — “Sitio
Arqueoldgico de Sdo Miguel Arcanjo: avaliacdo conceitual das intervengdes 1925 — 1927 e
1938 — 1940 (2005)
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O fato de ter sido inscrito no livro de Belas Artes, e ndo no histérico é
relevante, considerando a abordagem escolhida, e os sujeitos envolvidos. Para
Meira, a preocupagao em identificar as Ruinas de Sao Miguel com valor de Belas
Artes, e ndo com o valor histérico nesse momento, relaciona-se com a vinculagao
escolhida como originaria da identidade brasileira. O processo historico da regido
estava vinculado a Espanha (Missbes foi territorio espanhol até a Guerra
Guaranitica), o que ia contra a formagao de uma identidade brasileira ligada as
origens portuguesas (MEIRA, 2019a). A autora destaca uma opc¢éo de
apagamento e silenciamento da histéria espanhola, sem contar a indigena, que
nesse momento ndo era nem considerada, limitando o patriménio,
intencionalmente as questdes estéticas e miticas, sem a devida profundidade e

complexidade da tematica e dos seus sujeitos — jesuitas e indigenas.

Durante muito tempo, as narrativas sobre essa experiéncia ocorrida
sob o dominio da Coroa espanhola foram silenciadas por se
contraporem a vertente lusitana da historiografia oficial brasileira.
Assim, foi esvaziada de seus multiplos significados, reduzindo-os a
temas estéticos, no caso das ruinas dos templos missioneiros, a
construcdo de mitos heroicos da resisténcia indigena, no caso da
memoria coletiva e, em geral, simplificando a complexa interagéao
ocorrida entre os jesuitas impregnados pelo barroco europeu e a
sociedade tribal dos indigenas latino-americanos.(MEIRA; SILVA,
2020, p. 69)

Essa escolha por determinadas abordagens, a escolha de narrativas
nacionais e de construgao de identidade dependendo do poder e dos sujeitos
envolvidos, como instrumento de dominagao, remete aquilo que Bouchard indica
- a escolha pela filiagdo para a construgdo de um passado e de uma identidade
dependendo de interesses e jogos politicos (BOUCHARD, 2009).

No relatério de Lucio Costa, é apontado o estado das ruinas, o diagnéstico
de cada sitio visitado, a definicdo de uma diretriz conceitual e as providéncias a
serem tomadas - escavacgodes, limpezas, levantamento da planta do conjunto,
consolidacdo. E apresentada ent&o a orientagdo em relagdo as ruinas - “néo se
pode pensar em reconstruir Sdo Miguel ou mesmo recompor qualquer de suas
partes; os trabalhos deveréo limitar-se, tdo somente, a consolidar e conservar.”
(COSTA apud STELLO, 2005, p. 74). Para Meira, essa orientagédo revelava a
preocupagao com o documento historico que era considerada a ruina (MEIRA,

2019a). Ao se pensar a ruina como um documento, uma ligagdo com o passado,
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cabe lembrar a relagdo que os Guarani fazem, quando do Registro da Tava,
dessa casa de pedra, em ruinas como a propria condicado humana, que é fragil.
Esse documento de Costa constava de descricbes objetivas e desenhos
detalhados de alguns remanescentes (STELLO, 2005), e define a agdo do
IPHAN para os proximos anos em relagao as intervencgodes fisicas no patriménio
e sugere o seu tombamento. Um planejamento de ag¢des e intervengdes

considerando os valores identificados no bem.

Nesse mesmo documento, € feita a proposi¢cao da construgdo do Museu
das Missdes'’®, que deveria ser “um simples abrigo para as pecgas”, a ser
construido junto com a casa do Zelador. A intencdo era abrigar e expor as
imagens e as pegas esculpidas que se encontravam dispersas pela regido’".
Essa atitude de construcdo de um Museu local ndo era uma pratica comum até
o momento, sendo que as politicas adotadas a época era o envio de pecas
consideradas valiosas paras os museus nas capitais (FREIRE; BENEDETI,
2014, p. 11). A historiadora Leticia Bauer indica que o objetivo era “dar ao
visitante uma impressao tanto quanto possivel aproximada do que foram as
Missdes” (BAUER, 2006, p. 69).

Pensando na integracédo do Museu e da Casa do Zelador, Lucio Costa
indica que essas edificagdes deveriam ser tratadas conjuntamente, “ocupando a
construgéo, de preferéncia, um dos extremos da antiga praga para servir de
ponto de referéncia e dar uma ideia melhor de suas dimensdes.” (COSTA apud
STELLO, 2005, p. 83). Essa localizagdo do Museu, construido em 1940, para

Meira, permite um novo contexto:

Assim, o arquiteto dotou as ruinas da igreja de um novo contexto
construido. Estabeleceu, por meio da implantagdo da nova construgao,
formada pelo pavilhdo de exposicao e pela casa do zelador, um
entorno construido para os remanescentes. (...) Lucio Costa deu uma
licdo ao ndo admitir as monumentais ruinas como um objeto isolado.
(MEIRA, 2019a, p. 150)

170 Cabe citar o trabalho de Carlos Eduardo Comas (org) intitulado “Lucio Costa e as Missoes:
um Museu em Sao Miguel” (2007), que aprofunda essa tematica.

171 A retirada das pecas das casas e das pardquias para a sua transferéncia para o Museu é
objeto de diversos questionamentos sobre a relagéo institucional e essa postura autoritaria e
a comunidade. O assunto pode ser aprofundado os trabalhos de Leticia Bauer (2006), Flavio
Leonel Silveira (2011) e no Parecer n° 667/ 2014 do IPHAN / RS.
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A partir dessa proposta, as ruinas da Antiga Igreja - estrutura mais visivel
e presente dos antigos povoados - passa a ser valorizada com integrante de um
todo. Sem duvida continua desempenhando um papel central, porém néao o
unico. Existem outros elementos que compde o bem, o Sitio. Ao ampliar a viséo
e a area patrimonial para incluir os antigos espagos da praga, das casas
indigenas'’? (cujos avarandados sdo referéncias para o Museu) e outras
estruturas, Costa permite uma ampliagao visual e conceitual do bem. Ha um
distanciamento fisico entre o Museu e a Igreja, correspondendo a praga, que
permite uma outra apreensao daquele monumento. H4 uma ampliagdo nao

apenas visual, mas conceitual das ruinas.

Figura 28 - Relagdo entre o Museu das Missdes, a direita embaixo na foto e as ruinas da
antiga Igreja. Fonte: IPHAN (s.d.)

Além da constru¢do do Museu em 1940, outras obras séo realizadas,

como escavacgoes nos diferentes sitios e obras de estabilizagdo da ruina da

Igreja. Diversas agdes foram feitas, como a numeragéo das pedras da torre do

sino e do pdértico, a sua desmontagem e remontagem. A limpeza da praga e de

172 Embora o posicionamento do Museu das Missdes em uma das arestas da antiga Praca
permita uma maior compreensao do espaco fisico reducional e de suas estruturas, as casas
indigenas, bem como as demais estruturas existentes, permanecem como estruturas
secundarias, como sera abordado mais adiante.
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outras areas permitiram entdo “a constru¢do da imagem moderna prevista para
o sitio: a de monumentos pousados em um tabuleiro verde” (MEIRA, 2019a, p.
155). Essas agdes propiciam a leitura grandiosa da Igreja na paisagem. O valor
de monumentalidade é ressaltado. Entre as décadas de 1950 e 1970, outras
obras foram realizadas, cabendo destacar aqui um espaco de ampliacdo da
exposi¢cao do Museu, na antiga nave da igreja, além de servigos de limpeza e de

estabilizagao.

Até esse momento apontado, dentro do contexto de construcdo de uma
identidade brasileira, os valores atribuidos as Missbes focavam na sua
grandiosidade, monumentalidade e na materialidade, preservada e alvo de
acdes publicas bem definidas e cuidadosas. A partir dos anos de 1970, com a
ampliacdo da noc¢ao de patrimonio, a presenga de outros patriménios passa a
ser considerada. A “peneira” dos valores patrimoniais passa por ajustes, o que
permite que bens até entdo nao reconhecidos, passem a receber um olhar atento

a partir de outras abordagens.

As ruinas de Sao Joao, Sao Lourenco Martir e Sado Nicolau, que em um
primeiro momento n&o haviam despertado o interesse de Lucio Costa e de outros
intelectuais, passam a ser consideradas como patriménio nacional, com o
tombamento em 1970 no livro histérico. Se antes a abordagem oficial pautava-
se na beleza estética da materialidade, com a inscrigdo dos outros Sitios no Livro
Histérico, percebe-se uma mudanga no valor e no contexto histérico das
Missbes. Passa a ser relevante e considerado, portanto, uma abordagem que
incluia a histéria espanhola como parte do processo (a abordagem indigena,

apenas € considerada oficialmente nos anos 2000).

Hoedejuk aponta ainda, nesse mesmo periodo da década de 1970, o
interesse em uma ampliacdo de “ofertas de bens patrimoniais” como uma das
justificativas para o tombamento dos demais sitios, como o apresentado no item
anterior, “alargando as possibilidades de fomento da industria ‘sem fumaca’,
como o turismo era apresentado naquele periodo” (HORDEJUK, 2019, p. 83).

Ha uma ampliagdo do valor reconhecido - apesar de menos grandiosos
do que as ruinas de Sao Miguel, os Sitio de Sdo Jodo, Sdo Lourengo e Séo
Nicolau sao considerados importantes para o entendimento da histéria da
ocupacéo territorial e evangelizagdo das Missdes, e para a identidade nacional.
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Destacando as diferengas entre cada sitio - desde vestigios arqueoldgicos
dispersos, mas que na sua origem faziam parte de uma unidade, até sitios sobre
os quais se desenvolveram novas cidades - ha a necessidade de uma
abordagem diferenciada para cada sitio'”®, com caracteristicas e demandas
préprias. Os valores identificados ndo sdo os mesmos, entdo o patriménio néo é
0 mesmo e por consequéncia a abordagem e as politicas territorial e de
preservacdo nao podem ser as mesmas. Sao necessarias a especificidade e a
singularidade dentro da totalidade. A multiplicidade e a diversidade sao
abordadas, e ndo apenas a unidade.

O Sitio de Sao Miguel Arcanjo € o principal objeto de valorizagao e estudo
tanto académico quanto institucional. Desde a criagao da lei do perimetro urbano
em 1926 para preservar as estruturas e a area da antiga praga da redugéo, existe
uma conexao histérica com as ruinas - a area urbana se desenvolveu nas
proximidades delas apds se emancipar de Santo Angelo em 1988. Com o
crescimento da cidade ao redor do Sitio, as ruinas sdo o ponto focal do
planejamento urbano e territorial da cidade, sendo a partir dela planejada e

estruturada a infraestrutura, a malha viaria e a ocupagéao urbana.

Ao longo das décadas, a area do sitio foi cercada e ampliada, seguindo
uma tendéncia nacional de desapropriagcao de terrenos. Essa expansao gerou
desconforto entre parte da populacédo e o IPHAN na época, pois algumas
edificagdes importantes para a comunidade, como escola e clube, foram
demolidas para permitir maior visibilidade do Sitio e por estarem em area
considerada com alto potencial arqueolégico. Embora o IPHAN n&o siga mais
essa pratica, a memoéria dessas demolicdes permanece viva entre os moradores.
Tratam-se de apagamentos de vidas e de histérias, de outros tempos. Opta-se
por destacar a abordagem hegemodnica simbolicamente e visivelmente — a do
periodo reducional - privilegiando um momento histérico. Para isso, apagam-se

e ignora-se outras ocupagdes desse mesmo territorio. Atualmente, o Instituto

173 Esse tema sobre as diferengas entro os Sitios foi abordado no artigo “Transformacgao da
paisagem missioneira: O caso do Parque Histérico Nacional das Missdes, no Rio Grande do
Sul” (SEIXAS; HAHN, 2017)
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busca se aproximar da populagao local, como os proprios Guarani, valorizando

os diversos processos historicos ocorridos na regido das Missdes.

Os Sitios de Sao Joao Batista e Sao Lourenco Martir possuem diferencas
entre si, mas poderiam ser analisados, a priori, de forma semelhante. Ambos os
Sitios estao situados em areas rurais, sem pressao imobiliaria e em um contexto
de pequenas e médias propriedades nas proximidades. Os dois Sitios possuem
antigos cemitérios do periodo reducional e que foram utilizados pela populagéo
local para sepultamentos nos séculos XIX e XX. Ambos os sitios possuem um
fluxo menor de visitantes e turistas em comparagdo com o Sitio de Sdo Miguel.
Para esses Sitios, o (IPHAN) adotou uma abordagem diferente em relagdo a
intervencao no patrimbénio, optando por evidenciar a agdao do tempo nas
estruturas por meio de trabalhos de conservagdo permanentes e criando uma
paisagem mais integrada a natureza. Assim, o valor das ruinas com a vegetacéo

nativa é ressaltado.

No entanto, diante desse contexto rural, surgem novos desafios. As areas
demarcadas como sitios arqueoldgicos correspondem a uma area maior do que
as areas cercadas, ou seja, ha propriedades particulares demarcadas como
possuidores de potencial arqueolégico e que, portanto, devem seguir a
legislagao n° 3924/1961, que limita o uso em sitios arqueoldgicos. Cabe lembrar
também que o tombamento desses sitios prevé a protecdo também a “eventuais
remanescentes estejam eles onde estiverem” (IPHAN, 1969, p. 3), ou seja, n&o
ha uma delimitagao fisica e territorial clara. Esse problema é agravado em um
contexto rural em que a criagdo de animais e a plantagdo muitas vezes sao
realizadas para subsisténcia. Embora as desapropriagbes tenham sido
estudadas, até o momento ndo houve recursos financeiros para sua
concretizagcdo, e a questdo fundiaria ainda nao foi resolvida. Embora haja
colaboragao dos poderes municipais para a gestao desses sitios em relagéo aos
usos e atividades da populagao, é entendido que, por serem bens tombados pelo
IPHAN, cabe principalmente a ele a manutencao e preservagao dos mesmos.

O Sitio de Sao Nicolau, situado no municipio homdnimo, apresenta
diferengas significativas em relagcdo aos sitios mencionados anteriormente.
Embora a cidade tenha crescido ao redor do Sitio Histérico, assim como ocorreu

em S&o Miguel das Missbes, a area nao foi cercada, permitindo e estimulando
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que a populagdo se apropriasse da antiga praga da redugdo como espago
publico. Diferentes equipamentos e edificagdes com funcdes sociais foram
construidas, como o Centro de Tradigdes Gauchas - CTG e o prédio da antiga
escola, que hoje abriga a Secretaria de Assisténcia Social. Dessa forma, o
espaco de socializagdo atual da cidade € o mesmo da antiga redugéo,
coexistindo a dindmica atual com as estruturas remanescentes missioneiras e

possuindo uma apropriagcao da pracga diferente da observada em Sao Miguel.

Atualmente, o local é muito frequentado pela populagao, inclusive sendo
palco de importantes eventos da cidade, como o Festival do Café de Cambona,
que reune cerca de 20 mil pessoas em um fim de semana. Entretanto, o sitio
enfrenta desafios em relagdo ao desgaste das ruinas e a presenga de estruturas
modernas na praga. Em eventos com estandes e barracas muito proximas as
estruturas e aos pisos originais, ha fluxo e permanéncia de pessoas, 0 que
acarreta em pichagdes e vandalismo. Isso gera situacdes de dificil gestao, nas
quais devem ser tomadas decis6es polémicas'’4, semelhantes as ocorridas em
Sao Miguel, como a remogao ou n&o das estruturas recentes ou a requalificagéo
das mesmas, uma vez que elas fazem parte da histéria e da dindmica atual da

cidade.

As outras trés redugdes, Santo Angelo, S&o Borja e S&o Luiz, apresentam
uma transformagao urbana distinta das anteriores. As atuais cidades cresceram
sobre as antigas redugdes jesuiticas, utilizando o material das edificagbes
missioneiras para a construgcdo de novas estruturas, mantendo, no entanto, a
configuragcado urbana original. Nessas cidades, embora haja alguns sinais das

estruturas das antigas redugdes, como as escavagdes arqueologicas na Praga

174 Enquanto técnica do IPHAN nas Missbes, presenciei essa questao da relagdo de novas
edificagbes com as estruturas histéricas, visando respeitar a memoaria e a dindmica da cidade
e os diferentes processos histéricos. Em Sao Nicolau, como sera abordado mais adiante, a
atual praga da cidade € a mesma da antiga praga das redugdes. Nela esta localizada a
edificacdo do Centro de Tradigdes Gauchas — CTG, fundado em 1965. Quando houve o
questionamento sobre a localizagdo do CTG em uma area protegida, entendeu-se, naquele
momento (2015) que mesmo que a edificagdo do CTG estivesse em uma area tombada e com
alto potencial arqueoldgico, a edificagao € uma referéncia atual para as pessoas, para a cidade
e para a regido. Foram realizadas reunides com o CTG e a prefeitura para que a edificagao
fosse mantida e qualificada, mas fosse monitorada a questdo arqueoldgica. Uma
compreensdo mais abrangente da necessidade de valorizagdo dos demais processos
histéricos se faz presente nessa discussao.
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de Santo Angelo, o foco patrimonial ndo acontece apenas para as estruturas do

periodo reducional, e sim as posteriores.

Ha estudos para o tombamento estadual de edificacdes com material
missioneiro em Santo Angelo, entretanto o projeto encontra resisténcia politica
e de algumas entidades civis, que compreendem que o tombamento poderia
congelar o desenvolvimento e afetar a propriedade privada'’®. Depois de
inimeras discussdes, o processo de tombamento estadual foi arquivado em
2018, porém, em 2015, foi sancionada a Lei orgénica do municipio de Santo
Angelo n° 3998 que “dispde sobre a protegdo do Patriménio Arquiteténico,
Historico e Cultural do Municipio de Santo Angelo, e da outras providéncias”
(PREFEITURA MUNICIPAL DE SANTO ANGELO, 2015), que protege alguns
bens, e ndo uma area urbana como era a proposta estadual. O patriménio € uma
area em disputa, um campo no qual diferentes forgas atuam, gerando debates e
visdes diferentes, pois sdo sujeitos e interesses diferentes. E um instrumento
politico, seja na selegdo dos bens a serem patrimonializados ou no seu uso e

preservacgao. Nao é algo pacifico e nem neutro.

Nessa ampliagdo de conceitos da década de 1970, Meira e Silva (2020,
p. 73) destacam também aquela que, até o momento, € identificada como
primeira referéncia documentada no estado sobre o patriménio imaterial a “Carta
Cultural de Sdo Miguel das Missdes”, resultado de uma reunido do Conselho
Estadual de Cultura realizada no Museu das Missdes nos anos 1970. Segundo
os autores, esse evento expressa a necessidade de preservar tudo o que se
relaciona a cultura material e imaterial da regidao, em especial do Estado do Rio
Grande do Sul. Este documento marca o inicio formal e documentado de uma
mudanga na visao patrimonial desses bens, ndo apenas em termos materiais,
mas também em termos imateriais (SEIXAS; MARZULO, 2022).

Na década de 1970, Hordejuk (2019) aponta o incremento do turismo, com
diversas agdes e campanhas, como o langamento de selos dos Correios, no ano
de 1974 em que as ruinas de Sdo Miguel marcam presenga como imagem na

série Turismo: integragdo do Homem a Natureza, conforme a figura 29:

175 Para maiores informacées, vide in:

http://www.iphae.rs.gov.br/Main.php?do=noticiasDetalhesAc&item=52400
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Parque Macic

Ruinas de

Série Turismo: Integracdo do Homem a MNatureza.
“0 sels, explicou ele, ¢ o embalxador itinerante
de um pais e o Unico produto que atravessa
fronteiras sem dificuldades. Esta capacidade de
ccomunicacdo e integracdo gque o selo possul pode
ajidar a divulgar & desenvolver o turismo no

pais",

Figura 29 - Noticia do Jornal Zero Hora de b3/06/1 974 sobre o langamento da Série Turismo:
Integrag@o do Homem a Natureza, com selo com a imagem das ruinas de Sao Miguel.
Fonte: Cristiano Hordejuk (HORDEJUK, 2019, p. 85)

Esse uso da imagem das ruinas de Sao Miguel como cartdo postal do
estado ou mesmo do pais € uma acgao rotineira. Exemplo disso s&o os inumeros
pedidos para books fotograficos, eventos e outras agdes patrocinadas, o que
problematiza o uso e a exploragdo comercial da imagem patrimonial.
Considerando que o patriménio possui uma dimens&do simbdlica, um valor
atribuido e, com a emergéncia dos Mbya, as ruinas passam a serem também
identificadas como Tava, abrangendo uma dimenséao sagrada, o uso da imagem
patrimonial € questionada, cabendo a eles também decidirem sobre a exposi¢cao

ou nao desse patrimdnio, como sera abordado no item 5.1.

Um caso recente e emblematico do uso comercial é a imagem da antiga
Igreja de Sao Miguel como cenario para a tocha olimpica sendo segurada por
uma lideranca indigena durante o revezamento nacional da tocha em preparagéao
para as Olimpiadas Rio 2016 (figura 30). As ruinas, além da questdo simbolica
da monumentalidade e da dimens&o histérica, sdo usadas como divulgagéo

também dos e pelos Mbya.
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Figura 30 - Foto de lideranca indigena com a tocha olimpica durante o revezamento em
preparagdo as olimpiadas do Rio de Janeiro em 2016. Fonte: Foto: Governo Estado RS
Percebe-se que além dos valores pré-estabelecidos nos livros de

tombamento — belas artes e historico — e de registro — Lugar de Referéncia - um

valor econdmico e turistico € agregado as ruinas/Tava, principalmente a de Sao

Miguel Arcanjo. Ela passa a ser um cenario para eventos, cabendo citar aqui,

entre outros, o show de Jose Carreras (1997) e filmes, como “Legalidade” (2019)

e “A Cabecga de Gumercindo Saraiva” (2018). Eventos produzidos pelo proprio

IPHAN e outras instituicdes e 6rgaos, como a prefeitura, também utilizam como

espaco para eventos, dentro de uma relagdo de respeito e de valorizagao das

ruinas. Assim, evita-se'’® a montagem do palco na frente da antiga Igreja,
posicionando-o ao lado, de forma a valorizar e integrar o monumento. Cabe,
entretanto, considerar a dimensao Guarani, que ainda nao tem voz ativa nas

decisdes, como é demonstrado no item 5.1.

Em 1979 ¢é inaugurado o Espetaculo Som e Luz, mencionado
anteriormente, que narra a histéria das redug¢des. No oficio n°® 152, do projeto

encaminhado ao IPHAN para analise em 1976, é descrito o espetaculo:

Som e Luz € um espetaculo noturno combinando palavras e os jogos
de luz e dando, de acordo com o cenario escolhido, o destaque de um
fato histérico, o fausto de uma época, a vida de um ou varios
personagens célebres a histéria de um monumento, estérias e lendas
ou simplesmente a exaltagdo poética de uma regido [...]. Desta
maneira, tendo em conta nossa intengao de divulgar turisticamente a

176 Constatacso feita a partir da experiéncia pratica como técnica do IPHAN/RS.
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regido das Missodes, a histéria dos Sete Povos e a civilizagdo guarani
por todo o Estado e mesmo fora dele. (RIO GRANDE DO SUL apud
HORDEJUK, 2019, p. 86-87)

Esse espetaculo, atragdo noturna no Sitio de Sdo Miguel Arcanjo, cujo
texto e roteiro € de Henrique Grazziotin Gazzana, possui as vozes dos
personagens Terra (interpretada por Fernanda Montenegro), a Catedral (Maria
Fernanda); Padre Antdnio Sepp (Paulo Gracindo), Construtor Giovani Primoli
(Juca de Oliveira), Marques de Valdelirios (Armando Bogus), José Joaquim
Viana — Gov de Montevideo (Rolando Boldrin) e do lider indigena Sepé Tiaraju

(Lima Duarte).

A histéria é narrada por duas personagens da experiéncia missioneira
ainda presentes no local: a igreja e a terra. Histéria contada em 48
minutos em uma viagem pelo tempo mostrando um pouco do cotidiano,
da politica, da arte, da guerra e da fé de uma sociedade que vivenciou
um desenvolvimento harmonioso, baseado em relagbes sociais
cooperativas. (PREFEITURA MUNICIPAL DE SAO MIGUEL DAS
MISSOES - RS, [s. d.], Online)

A descrigao do site da Prefeitura de S&o Miguel citada acima, enfatiza e
reafirma a ideia de um desenvolvimento harmonioso, em uma visdo romantica e
poética da realidade reducional. Com a presenca de nomes importantes da
televisdo e do teatro brasileiro interpretando os personagens, esse espetaculo,
reinaugurado em 2016, é um dos atrativos turisticos da cidade, sendo inclusive
uma estratégia para a permanéncia do turista mais tempo na cidade. Dessa
forma, foi feito uma requalificacdo e atualizacdo dos equipamentos do
Espetaculo Som e Luz, em uma parceria com o Instituto /guassu Missones, com
o0 patrocinio do Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social
(BNDES) e apoio do IPHAN.

O espetaculo requalificado manteve o texto e as vozes originais e
incorporou as versdes em espanhol e em inglés. A expectativa durante o projeto
de requalificagcdo era de que, além da narrativa de 1978, outras abordagens,
inclusive indicando outras visbes sobre essa tematica, como a indigena por
exemplo, fossem incorporadas ao espetaculo, porém até o momento isso nao
ocorreu. A abordagem continua sendo com o viés eurocéntrico, centrado na ideia

do jesuita salvador e deslocando os indigenas a meros aprendizes e protegidos.
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O Parecer n° 667 / 2014 IPHAN/RS, citado anteriormente, menciona o

espetaculo:

Desse espetaculo, exibido todas as noites, emerge de forma dramatica
a imagem das Missdes como uma utopia gentil, que foi abortada pela
ganancia das Coroas de Portugal e Espanha. Os conflitos seriam
externos as reducgodes, retratadas como espagos de ordem e harmonia,
conforme o ideario difundido pelos textos jesuitas, cujas descrigdes
foram tomadas como expressédo da verdade. (FREIRE; BENEDETI,
2014, p. 16)

Ao longo do espetaculo, essa abordagem predominante é exaltada: os
jesuitas e os indigenas que viviam em harmonia até a chegada das Coroas

espanhola e portuguesa, cobigando as terras e as riquezas. Diz o texto:

TERRA: Quem vem [a? Quem vem la profanar minha ondulante
pradaria? Estrelas, gritos de dor cristalizados pelo infinito vazio desta
celeste cobertura. Testemunhas dos dolorosos massacres daqueles
dias em que a inseguranga e o 6dio arrancaram-me do dorso a melhor
comunidade que em mim germinou. Ah estrelas, vento irméo, afastai o
novo intruso.

RUINAS: Um momento vos pedimos, calmo leito sobre o qual
repousamos ha tanto tempo, fecunda terra que manteve e tornou fortes
nossos bravos construtores. Amiga terra, bergo e sepultura, nés ruinas
desgastadas, estaremos dentro em breve confundidas com o lodo em
vosso ventre. Antes, porém, atendei! Permite que estes estranhos que
voltam a passear aqui, sem a mesma graga, € claro, dos antigos
guaranis, saibam o que foi feito aquele povo tdo belo. Que os estranhos
aqui presentes, pelos motivos mais diversos do mais leviano ao mais
penetrante, dividam conosco a magoa universal de ter assistido a um
massacre no qual o inimigo colonialista, por cobiga, raiva e inveja
moralista, matou com tiro de langa o legitimo habitante destes campos,
0s bragos construtores desta igreja. (...)

TERRA: Palpita em mim o casamento ensanguentado de dois reinos
da peninsula europeia: Espanha, amante da beleza e da aventura, mas
tdo cruel em suas guerras e conquistas, e Portugal, dono de vasto
territério aquele tempo, mas pouco habil para manté-lo a seu contento,
conceberam num tratado o triste intento de trocarem entre si as
Missbes e Sacramento. Ordenaram aos Guarani e Jesuitas que
migrassem com o sol, para além do Rio Uruguai. E ante a recusa de
meus filhos em abandonarem minhas colinas consumaram em
algazarra sanguinaria suas bodas assassinas. (GAZZANA, [s. d.],
Online)

Embora Sdo Miguel nunca tenha sido campo de batalha, o espetaculo
deixa subentendido essa questédo, usando as estruturas das antigas edificagdes
como cenario, em jogos de luzes que vao indicando e dando ritmo a narrativa.

Descrevendo a rotina das redugdes (conforme apresentado no item 3.2), o
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espetaculo tem o seu apogeu na guerra guaranitica, com o lider Sepé Tiaraju,
simbolo da resisténcia indigena, frente as duas coroas. Segundo apresenta
Hordejuk (2019):

O elemento humano é substituido pelo patrimbénio edificado e o
espectador € conduzido pela imaginagao direcionada pelas restritas
narrativas de Pe. Antonio Sepp, jesuita reconhecido como fundador de
Sao Miguel e que descreve o lugar; Marqués de Valdelirios que fala
sobre a retirada dos indigenas determinada pelo Tratado de Madrid;
pelos generais de Portugal e Espanha sedentos pela guerra, e pelo
brado de Sepé Tiaraju herdi missioneiro. (HORDEJUK, 2019, p. 90)

Fundamental observar que a unica voz indigena presente na narrativa é
de um herdi popular, sendo que sua existéncia ndo € comprovada e nem
consenso entre os proprios Guarani. Ademais, o protagonismo no espetaculo
compete ou as estruturas, a materialidade, ou aos europeus. Aos indigenas
cabem gritos de guerra incompreensiveis que podem ser ouvidos em segundo
plano das agdes principais. O papel indigena novamente é relegado a uma
situagao de coadjuvante, secundario.

Seguindo os processos oficiais de valorizagdo, em 1983, a UNESCO
inscreveu, as ruinas de Sao Miguel Arcanjo na Lista do Patriménio Mundial. A
inscricdo, inserindo as ruinas de Sao Miguel na ideia de um conjunto
arquiteténico, retrata, segundo a UNESCO, um significativo periodo da histéria
sul americana. Esse reconhecimento indica uma valorizacdo e uma articulacao
internacional, compreendendo o valor de conjunto e ndo apenas dos bens

isolados.

Em diferentes momentos, ha a participacéo e o envolvimento de 6rgéos
internacionais, reforgando o que Smith (2021) identifica e problematiza’’ como
o discurso autorizado do patriménio. Entre os anos de 1966 e 1967, o inspetor
Michel Parent, técnico do Servico Principal de Inspe¢cdo dos Monumentos e de

Inspegdo de Sitios na Franga veio ao Brasil em uma miss&o'’® financiada pela

177 A ser abordado no item 5.1

178 O contexto da miss3o, os relatérios e uma andlise do material produzido por Michel Parent
encontra-se no livro “As Missdes da Unesco no Brasil: Michel Parent”, organizado por Claudia
Baeta Leal (LEAL, 2008)
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UNESCO. O especialista veio ao Rio Grande do Sul e visitou S&do Miguel,

patriménio que chama a sua atencdo. No relatério, descreve Parent:

Sao Miguel é, no Brasil, o testemunho mais comovente de um
empreendimento histérico fundado pelos jesuitas para preservar os
indios do genocidio que pesava sobre eles nos primeiros tempos da
colonizagdo do Sul. As redugbes indigenas foram materializagbes
aparentemente bem-sucedidas de projetos de sociedades e de cidades
utdpicas tais como os humanistas do século XVI as haviam concebido,
em particular Thomas Moore. (...)

Essa dolorosa epopeia conserva um testemunho muito evocador: as
ruinas da igreja de Sdo Miguel, no mais puro estilo jesuitico, edificada
em 1735 e que o incéndio ndo conseguiu destruir inteiramente. (...) Sao
Miguel é uma ruina absolutamente espetacular. Ao lado dela, as outras
“reducbes” do Brasil sdo muito mais modestas. (PARENT apud LEAL,
2008, p. 1562-153)

Nesse trecho € possivel identificar o viés histérico focado no protagonismo
jesuita, a quem coube proteger o indigena do colonizador. Destaca-se também
a abordagem usual e rasa muitas vezes indicada em relagdo as Missdes - uma
sociedade utdpica, bem-sucedida e sem conflitos internos, como também é
apresentado na abordagem do Som e Luz: “Os Sete Povos tém espantado a
todos que os visitam e estudam, foram na Franca exaltados por Voltaire e
Montesquieu.”(GAZZANA, [s. d.]). Outro ponto importante é a referéncia
arquitetdénica em questéo - a beleza e a grandiosidade da ruina impressionam o
técnico da UNESCO.

Entre os anos de 1980 e 1982, ocorrem novas visitas técnicas da
UNESCO, com o engenheiro Roberto Di Stefano visitando as ruinas de Sao
Miguel. Durante essas consultorias, € feita a indicagdo de estudos e analises
para a elaboracdo de diagndsticos e a recomendagado de um plano geral de
restauracdo e valorizagdo dos remanescentes dos antigos povoados,
integrando-os com o planejamento do municipio e do estado. A relagdo do bem
com o seu entorno, devendo integrar e ser integrado por um planejamento
regional e que contemple diferentes areas é destacado. Apds a analise dos
estudos, foi recomendado a elaboragdo de um plano urgente de conservagao e
valorizagao do sitio (MEIRA, 2013). Em 1989, é criado o Escritério Técnico do
IPHAN em Missdes, permitindo uma relagdo e uma atuagao mais direta do 6rgao

de preservacgéo na regiao, aproximando técnicos da comunidade local.
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Nesse contexto, a partir dos anos de 1980, tanto em relacao a Declaragao
como Patriménio mundial quanto a visita de Di Stefano, destaca-se que o viés
territorial que passa também a ser uma questao relevante. Ao indicar que Sao
Miguel faz parte de um conjunto maior (ainda que valorizando, naquele
momento, apenas a dimensao de conjunto arquiteténico) e a necessidade de um
planejamento que integre os remanescentes aos planejamentos do municipio e
estadual, isso indica uma abordagem nao mais como bens isolados e sim como
bens dentro de um territério, um campo com diferentes sujeitos e
tensionamentos. O patriménio passa a ser entendido como territorialidade, uma
expressao politica no territério. E como tal, demanda planejamento territorial que

incluam outras esferas, outras demandas e outros sujeitos.

Com o decreto n°3551/2000, a abordagem imaterial adquire uma
proporcao e uma preocupacg¢ao maior por parte do IPHAN. Em 2001 e 2002,

historiadores passam a integrar a equipe do IPHAN/RS, sendo responsaveis por

uma critica ao modelo interpretativo vigente nos sitios missioneiros,
partindo da compreensdao de que a exceléncia do trabalho de
conservacdo dos remanescentes fisicos dos antigos aldeamentos
alcangada pelo IPHAN contrastava com a defasagem tanto das
informagdes divulgadas, quanto da abordagem adotada. Essa foi a
base para a elaboragéo do Projeto de Requalificacdo do Sitio de Sao
Miguel Arcanjo (FREIRE; BENEDETI, 2014, p. 21 - 22)

A abordagem mencionada referia-se a necessidade de atualizar o

discurso da instituicdo sobre as Missdes, cujo modelo até entdo adotado

parcialmente baseado na historiografia oficial anterior aos anos 1980,
centrava-se na figura do jesuita, retratando-o como um herdi
civilizador, responsavel pela introdugdo do gado, do arado, da escrita,
das técnicas construtivas e artesanais, da estética barroca e da religido
crista (Freire, 2007:120). Segundo essa perspectiva, os indigenas que
haviam aceitado viver nas Redugdes Jesuiticas teriam sido bons e
habilidosos aprendizes, desempenhando apenas um papel secundario
no processo de constituicdo e perpetuacdo do sistema missionario.
Com a expulsdo dos jesuitas e o fim do projeto missionario, esses
indigenas, supostamente cristianizados e “civilizados”, teriam se
mesclado a sociedade colonial, dando origem a uma populagéo
mestica. Os demais Guarani que se recusaram a viver nos
aldeamentos com os religiosos, ndo teriam tido qualquer relagdo com
o projeto missionario e suas realizagoes. Eles seriam os antepassados
dos Guarani contemporaneos (Custodio, 2007:66) e nao teriam tido
contato com os Guarani ‘reduzidos’. (FREIRE; BENEDETI, 2014, p. 5—
6)
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A necessidade de uma nova abordagem sobre o passado missioneiro
ganha forga nesse contexto de reconhecimento e instrumentalizagao oficial da
dimenséao imaterial através do Registro e da incorporagao de técnicos com outras
formagdes que ndo a tradicional de arquitetos urbanistas. Dessa forma, a
abordagem anterior apresentada — jesuita como heréi civilizador e o indigena
como aprendizes, € tensionada e problematizada. A incorporagédo de sujeitos
historiadores e antropdlogos na equipe do IPHAN tensiona e problematiza a
propria instituicdo ao trazer ao centro sujeitos indigenas. A presenca e a
emergéncia interna de técnicos nao arquitetos na Instituicdo permite a

emergéncia dos Guarani na nova abordagem institucional missioneira.

Seguindo um olhar critico que indica a necessidade de rever questbes e
repensar o proprio tratamento dado ao Sitio, o Parecer n® 667 / 2014 IPHAN/RS
aponta que o foco das visitagbes, normalmente feito com guias turisticos,
concentra-se nas estruturas visiveis e edificadas. O parecer indica que a
orientagao institucional segue a ideia modernista de evitar excessos e de
promover a limpeza no Sitio. A construcdo do Museu das Missdes na década de
1940, demarcando uma das arestas da antiga praga, provoca uma ampliagao
visual e conceitual do Sitio, propondo a incorporagao e a percepg¢ao das demais
estruturas, como as casas indigenas. Entretanto essas estruturas indigenas séo
de dificil percepgdo para os visitantes e os turistas, sao “ruinas invisiveis,
marcadas por pequenas alteragdes no solo, imperceptiveis ao olhar do leigo”
(FREIRE; BENEDETI, 2014, p. 17). Isso demanda um olhar atento e uma
explicacdo ao visitante sobre a localizagdo e a importancia dessas estruturas
indigenas, o que nem sempre acontece, passando despercebidas, apagadas e
nao referenciadas ao grande publico. Tratam-se de estruturas ainda

secundarizadas entre as demais.

Outras estruturas que ndo possuem mais a materialidade, como currais,
barreiros, pomares, pedreiras, portos, capelas, olarias, fontes de agua, ervais,
também nado sdo destacadas. N&o ha'”® como aponta o Parecer de 2004, a

preocupacao com aquilo que ndo era necessariamente estrutura material,

179 A partir do Registro da Tava, esta sendo feito um trabalho junto aos guias turisticos e a
comunidade local sobre a importancia desse bem e o significado que ele possui para a
comunidade Guarani, além das estruturas visiveis.
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pressupondo-se que unicamente com as estruturas visiveis fosse possivel a
compreensao do projeto missioneiro. Esse viés de estruturas visiveis e por vezes

alteradas também compreende a questao do cemitério'®® de Sdo Miguel.

O visitante ndo tem a informacgéo, por exemplo, de que o sitio que hoje
visita n&do corresponde exatamente ao antigo aldeamento e é o
resultado do trabalho de preservacdo, que envolveu agdes de
conservacgao de certas estruturas e de remogao de outras, como o
cemitério. Portanto, ele ndo esta diante de uma redugao do século XVII,
mas sim de um espacgo transformado, que contém remanescentes
daquele aldeamento. (FREIRE; BENEDETI, 2014, p. 17)

Essa observacido feita pelos técnicos €& importante, considerando a
discussdo ja apresentada de que alguns bens sdo escolhidos para serem
preservados e outros ndo. E mesmo dentro de um patriménio (as ruinas),
algumas estruturas séo objeto de uma agéao de politica publica e de investimento,
enquanto outras ndo. Tratam-se de escolhas feitas baseadas em valores de uma
época e de um contexto, dependendo dos sujeitos e do poder envolvido. Seja o
apagamento por uma questdo estética, de limpeza visual, seja por uma
abordagem dominante, escolhas no campo patrimonial sdo feitas, que resultam
e sao resultado de politicas publicas de preservacao e conservacio. Escolhe-se

O que e como se preserva.

O parecer ainda problematiza a falta de informacao que destaque o valor
atribuido aos demais sitios. Embora tenham sido tombados no Livro Histérico,
ha poucas informagdes histdricas disponiveis para o visitante (FREIRE;
BENEDETI, 2014, p. 21). As informagdes existentes — folder ou painel localizado
no acesso de entrada, ressalta a historia institucionalizada, possibilitando pouco
espaco para questionamentos e tensionamentos, como a presenca da

abordagem Guarani como uma alternativa.

Buscando problematizar essas questdes, o Projeto de Requalificagdo do
Sitio de Sao Miguel Arcanjo ja citado, iniciado em 2004, visava uma

180 O cemitério de Sdo Miguel, hoje uma area plana e sem nenhuma estrutura visivel,
apresentava lapides, como é possivel ver ainda atualmente nos cemitérios de Sad Joao batista
e Sao Lourengo, em que a populagao ainda utiliza como tal, embora ocorram poucos
sepultamentos atualmente.
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atualizagdo’' do discurso institucional, enfatizando, além das estruturas
materiais preservadas pelo tombamento, o reconhecimento do protagonismo
indigena. A proposta previa a realizagao de pesquisa historica, a atualizagao da
exposi¢cao do Museu das Missbes (datada da década de 1980) e a elaboragéo
de um inventario Cultural com os Guarani. O projeto de requalificagdo acabou
sendo interrompido em virtude de discussdes sobre a futura criagcdo do IBRAM
— Instituto Brasileiro de Museus (concretizada em 2009) ao qual o Museu das

Missoes ficaria vinculado.

Com o Decreto n® 3551/2000 e essas agdes do IPHAN/RS, a abordagem
indigena passa a ter um embasamento legal e agbes concretas para a sua
valorizagao. Entretanto, essa questao ja fazia partes das discussodes técnicas e
académicas desde antes. Presentes desde a década de 1940, em
acampamentos efémeros da regido, em 1996 € comprada a terra indigena
Inhacapetum, por iniciativa do Estado, para os Guarani, uma area de 236
hectares, onde € instalada a Tekoa Koenju (Aldeia Alvorecer). Miguelina Romao,
a primeira indigena nascida na Aldeia, marca a volta definitiva dos Guarani Mbya
a regido. Em 2005, é construida a casa de passagem, permitindo aos indigenas

a permanéncia dentro do Sitio para a venda do artesanato.

Figura 31 - Miguelina Romé&o, primeira indigena naa na Tekoa Koenju, em 1996,
marcando a volta definitiva dos Guarani para a as Missdes. Fonte: IPHAN

A presenca indigena, ja descrita, exige uma reformulagédo de pensamento

e de abordagem em relagao a esse bem. O que antes era compreendido sob o

81 A atualizagdo, segundo indica a documentagdo do IPHAN, baseava-se no conhecimento
produzido desde a década de 1990 nos campos da historia, da Etno-historia e da Antropologia.
(FREIRE, 2018; IPHAN, 2014)
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viés da grandiosidade e da monumentalidade, ou do processo histérico passado,
passa a ter a dimensao cotidiana, do presente e do futuro. A ideia de que o
patrimdnio € algo retirado da dimenséao cotidiana para passar para a dimensao
da memoria, € tensionado. A préopria dimensao cotidiana € o bem a ser

considerado também patriménio.

Durante os anos seguintes, no processo do INRC e nos estudos para o
Registro da Tava, partindo-se do que foi solicitado pela comunidade Guarani,
foram entdo apresentados ao IPHAN os trés parametros importantes: natureza
livre; territorialidade livre; respeito a dimenséo do segredo. Com base nesses
principios, a politica de preservagcao deveria ser pensada e construida,
entendendo a relacdo com o todo, e ndo apenas ficado em um bem isolado,

como aponta a Freire:

Tendo construido um entendimento sobre a politica de preservacao
praticada pelo Estado brasileiro, os Guarani explicaram que seu grande
interesse esta em preservar um modo de vida e nao apenas ‘bens
culturais’ especificos, vistos de forma isolada. Esse modo de vida
resulta da combinagado de preceitos tradicionais e atualizagbes, com
assimilagdes diversas, inclusive de tecnologias ndo indigenas que
podem ser usadas para reforcar os lagos entre pessoas e
comunidades, bem como para um relacionamento menos desigual com
os nao-indigenas. (FREIRE, 2018, p. 5)

Esses parédmetros s&do compreendidos como os valores identificados
pelos Guarani para a preservacao do seu bem — o seu modo de vida, do qual a
Tava é parte importante. O valor antes atribuido a um bem isolado, material, e
destacado pela sua grandiosidade — as ruinas -, agora passa a ter uma dimenséao
fluida, cotidiana. Muda-se a peneira patrimonial, muda-se os valores, mudam-se

os bens.

Entre as demandas apresentadas no INRC, houve a de que os indigenas
pudessem aprender a fotografar e filmar, para que eles mesmos pudessem
apresentar a sua visao do lugar e das suas vidas. Isso levou a contrataggo'®? da
ONG Video nas Aldeias, que ofereceu oficinas audiovisuais e resultou na

formacgao de cineastas indigenas, que produziram os filmes Mokoi Tekoa, Petei

82 A contratagdo foi paga pelo IPHAN com recursos da propria Instituicdo e da AECID,
relacionado ao convénio firmado em 2004 com o IAPH.

265



Jeguata (Duas Aldeias, uma Caminhada) em 2008, e Tava, Casa de Pedra'®,
em 2012, anteriormente citados e utilizados como referéncia neste trabalho. A
demanda por esse recurso € apontada como uma forma de reforgo cultural para
0 povo Guarani, ou seja, a possibilidade de documentar e difundir as palavras
dos velhos — “nem todos os jovens terdo a oportunidade de sentar com ele e
ouvir as histdrias sobre o povo Guarani que ele conhece. Por isso vou fazer um
filme com ele.”, indica o cineasta indigena Ariel Ortega em relagéo ao seu avd,

que vive em uma aldeia na Argentina.

Como resultado desse projeto audiovisual, em 2009, foi realizada a
Distribuicdo Qualificada desse material audiovisual, com a distribuicdo e a
divulgacao nas escolas publicas dos municipios onde foi realizado o Inventario,
seguido de encontros e conversas com professores para apresentacdo da
politica de Salvaguarda e do INRC. No mesmo ano de 2009, foi feito pelo Instituto
de Estudos Culturais e Ambientais/ IECAM um estudo complementar, “para
melhor compreensao dos sentidos atribuidos pelos Mbya a Tava Guarani. Como
ja mencionado, o tema €& complexo e por muito tempo foi mantido em segredo.”
(FREIRE, 2018, p. 7). Conjuntamente com esse estudo, foi apresentado ao
CRESPIAL o INRC da Comunidade Guarani Mbya em Sao Miguel Arcanjo e feita
a proposta para a ampliagao e a realizagao de outros inventarios na Argentina e

Paraguai.

Assim, inicia-se o projeto Valorizacdo do Mundo Cultural Guarani, com a
parceria do Instituto Andaluz de Patriménio Histérico (IAPH), financiado pelo
IPHAN e pela Agéncia Espanhola de Cooperacédo Internacional para o
Desenvolvimento (AECID). No Brasil a acdo envolveu diferentes
superintendéncias do IPHAN (RS, SC, PR, ES, RJ, SP, MS) e outros 6rgaos,
como o Centro de Trabalho Indigenista — CTl, a Sociedade de Amigos do Museu
do indio — SAMI/RJ; a Universidade Federal de Grande Dourados — UFGD e
organizagdes dos proprios Guarani, como a Comissao Guarani Yvyrupa/CGY e
o Conselho Aty Guasu, dos Kaiowa e Guarani. A abrangéncia desse trabalho

ficou evidente:

183 O Filme “Tava, Casa de Pedra” foi premiado no ForumDoc de 2009 e no mesmo ano exibido
no Festival de Cinema de Povos Indigenas do Museu do Indio de Nova York/EUA.
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Ao abarcar, em suas agbes, ndo apenas os Mbya, mas os diversos
povos guarani que constituem, no seu conjunto, um dos maiores
grupos étnicos presentes na América do Sul, e cujo territério de
ocupacgao se estende a Argentina, Paraguai, Bolivia e Uruguai, além
do Brasil, o Valorizagdo do Mundo cultural Guarani tornou-se um
programa.(FREIRE, 2018, p. 7)

Esse programa, com ag¢des promovidas pelo IPHAN entre 2008 e 2017,
visava a formacgéao de jovens pesquisadores Guarani e foi realizado em diferentes
fases, em parcerias entre o IPHAN, o CTl e a Comissao Guarani Yvyrupa. As
agdes constaram da elaboragao de um segundo INRC ampliado para as aldeias
do sul e sudeste brasileiro, a sistematizacdo de dados secundarios sobre o
patriménio cultural Guarani, através de pesquisa em fontes historicas,

bibliografia, filmografia, acervos museolégicos do Brasil e da Espanha.

Foram realizados também projetos de transmissdo de saberes e
preservacdo do patriménio cultural Guarani, com a identificacdo do Xondaro
(cuja fungdo social relaciona-se com a defesa das comunidades com os
principios cosmologicos do bem-viver guarani) e as pesquisas a respeito da
mobilidade Guarani, que envolve questdes como a territorialidade, cosmologia e
organizacgao social e que resultou na confecgdo de uma Ficha de Identificagdo
de Lugar de um bem cultural denominado Guata Pord (O belo caminhar),
conforme a metodologia do INRC. Outro produto importante dessas agdes
realizadas € o Projeto Mapa Guarani Digital — uma plataforma interativa e
colaborativa que visa sistematizar e disponibilizar informagdes sobre a situagao
territorial dos Guarani através de um sistema alimentado por uma rede de
liderangas indigenas e parceiros, auxiliando também na questdo de
regularizagao e reinvindicagao fundiaria (FREIRE, 2018; IPHAN, 2014b).

Além desses projetos, foram realizados, entre os anos 2009 e 2010, acdes
de Salvaguarda demandas durante o primeiro inventario do INRC (2004 —2008).
Entre as agdes, destacam-se oficinas (turismo em Aldeias, com elaboragéo de
guia bilingue Mbya - portugués; de apoio a transmissao de saberes artesanais
relacionados a confecgao de instrumentos musicais para rituais e ao trangado) e
reunides de planejamento para realizagcdo da cerimbnia do Nheemongarali,

realizada em janeiro de 2011.
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Com a identificacdo e a valorizacdo da dimensido imaterial, e
principalmente com a presenga dos Guarani Mbya no campo do patriménio
missioneiro, ndo mais como objeto de estudos e sim como sujeitos que
produzem e divulgam conhecimento, as agdes de preservagado passam a ter
outras abordagens. N&o apenas os trabalhos de conservagao e de manutengéo
de estruturas sio realizados. Propbe-se e executam-se trabalhos de
salvaguarda da imaterialidade, do saber fazer, da transmisséo oral e do modo
de viver. As demandas n&o se limitam ao Sitio, a area cercada, elas extrapolam
o territério missioneiro institucionalizado e conectam-se com outras acdes e

lugares que possuem sentido e significado para os Guarani.

Concomitantemente com os trabalhos que estavam sendo realizados
junto a comunidade Guarani, outras agdes estavam sendo realizadas juntos as
ruinas, essas sim focadas na conservacao, na infraestrutura e na melhoria dos
Sitios. Assim, entre os anos de 2003 e 2010, foram executadas por exemplo
consolidagdes em estruturas, passarelas nos Sitios de Sao Jo&o, Sao Nicolau e
Sao Lourengo, a requalificacdo da Quinta e projeto contra descargas
atmosféricas em Sao Miguel e projetos de acessibilidade universal nas guaritas
dos sitios. Para além do foco nas infraestruturas, projetos de pesquisa foram
realizados, como pesquisas arqueoldgicas e histéricas, levantamentos

planialtimétricos digitalizados, prospec¢gdo magnética entre outros.

Observa-se entdo que as acgbes institucionais passam a ter duas
abordagens: agdes de conhecimento e salvaguarda em relagéo a Tava e agoes
focadas no patriménio material, nas ruinas. Embora houvesse um esforco e
acgdes praticas, as duas abordagens ainda aparecem separadas, na dicotomia
apresentada por Figueiredo (2014). Mas existem! Sao consideradas, inseridas
nos formularios de planejamentos anuais da superintendéncia e do IPHAN e
demandam apoio financeiro e técnicos. Passam a ser acodes institucionais,
previstas no planejamento, e ndo mais agbes pontuais que dependem do

interesse especifico de um ou de outro técnico ou superintendente.

Em 2009, houve uma fase importante nas discussdes sobre o patriménio
tanto em ambito internacional quanto nacional. Com o objetivo de proporcionar
uma visdao ampla das Missbes Jesuiticas, o Parque Histérico Nacional das

Missbes (PHNM) foi criado por meio do Decreto n® 6.844, com a finalidade de
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integrar os quatro sitios missioneiros de Sao Miguel Arcanjo, S&o Nicolau, S&o
Lourengco Martir e Sao Joao Batista. Na descricdo do site, identifica o enfoque

dado, visando uma questdo mais de territdrio do que de sitios isolados:

O territorio das Missbes Jesuiticas dos Guarani, no Brasil, se
caracteriza por possuir uma paisagem cultural de altos valores
patrimoniais e ambientais, abrangendo 26 municipios do noroeste do
Rio Grande do Sul. As transformagdes ocorridas nesses sitios
missioneiros ao longo de mais de dois séculos apresentam, nos dias
atuais, situacbes distintas que podem ser caracterizadas desde
aquelas onde se encontram estruturas expressivas, vestigios
arqueolodgicos dispersos, até sitios sobre os quais se desenvolveram
novas cidades. (...) O Parque Histérico Nacional das Missdes foi criado
em 2009, reunindo os sitios arqueolégicos missioneiros de Sao Miguel
Arcanjo (localizado no municipio de Sdo Miguel das Missées), de Sao
Lourengo Martir (em Séo Luiz Gonzaga), de Sao Nicolau (em Séao
Nicolau), e o de S&o Joao Batista (em Entre-ljuis). (IPHAN, online)

Dessa forma, valoriza-se a individualidade de cada sitio, mas entendendo-
os dentro de um territoério mais amplo e de relagdo uns com os outros, superando
a compreensao anterior da década de 1970 que os pensava isoladamente. Ha
uma valorizagdo da diversidade, singularidade e complementaridade de cada
sitio. Esses valores sdo importantes para identificar e entender os valores
atribuidos as redugdes enquanto um sistema, e para as agdes de preservacao
do patriménio que agem de maneira diferenciada em cada sitio, tratando-os
como um todo (SEIXAS; HAHN, 2017).

Em 2013, o IPHAN, em conjunto com a UNESCO, langou o Projeto de
Valorizagdo da Paisagem Cultural e do Parque Histérico Nacional das Missbées
Jesuiticas dos Guarani. Esse Projeto ressaltou a importancia da valorizagao da
cultura Guarani e aprofundou uma discussao mais sistematica sobre o conceito

de Paisagem Cultural na regiao das Missoes.

A inovagédo apresentada pelo Projeto ocorre no tratamento desse
complexo sistema das Missdes Jesuiticas em uma perspectiva
conceitual da paisagem cultural, categoria reconhecida pelo Centro do
Patriménio Mundial que identifica nas interagbes entre o homem e a
natureza uma relevancia para o desenvolvimento da histéria, humana
e natural. (IPHAN, 2014b, online)

Observa-se que a discusséo internacional que acontecia sobre a ideia de

paisagem cultural é também levada para Missdes. Pensando em relagdes, € nao
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mais dimensdes separadas, a nogao de paisagem propde a valorizagdo da
interacao, reconhecendo o carater dindmico desse campo patrimonial. Um novo
valor é identificado em Missbes — a relacdo homem e natureza como parte
formadora da identidade, da memoria e do patriménio missioneiro. Embora
previsto desde a Chancela da Paisagem Cultural Brasileira, de 2009, esse
instrumento se mostra complexo na sua implantagao devido a necessidade e o
pressuposto de uma gestdo compartilhada entre poder publico, sociedade civil e
iniciativa privada. Quanto mais sujeitos, mais valores, mais disputas e mais

complexo se torna o campo.

Entre os anos de 2013 e 2018, Missbes foi objeto do Projeto PAC —
Cidades historicas, um projeto do Governo Federal voltado para sitios histéricos
e urbanos e que contou com trés grandes agdes em Sado Miguel: Modernizagéo
do sistema de protecdo contra descargas atmosféricas nas Ruinas de Sé&o
Miguel; Projeto do Complexo Cultural Sdo Miguel; Projeto de requalificagéo
urbanistica do entorno do Sitio Histérico de Sdo Miguel Arcanjo. Focadas nas
questdbes materiais, essas acdes buscavam também contemplar, dentro das
possibilidades que o programa permitia, algumas demandas indigenas, como
por exemplo area para venda de artesanato e uma nova casa de passagem no

projeto do complexo cultural™®4,

Em 2013, a Tava, ainda em processo de Registro, € palco de uma
importante reunido para a aprovagéao do Estatuto da Comissé&o Guarani Yvyrupa,
2013. Percebe-se o valor ndo apenas simbdlico, mas politico que esse lugar tem.
E um lugar de resisténcia. Em 2014, ocorreu o reconhecimento nacional da Tava
e da Lingua Guarani Mbya. No ano seguinte, varias reunides foram realizadas
na Tekoa Koenju para encaminhar as agdes de Salvaguarda.

Em 2015, as Missbes Jesuiticas Guaranis, Mochos e Chiquitos foram
reconhecidas como Patriménio do Mercosul apds discussdes internacionais
sobre o tema. Foi enfatizado que essas Missdes sdo um bem patrimonial Unico,
cujos elementos estdo fortemente vinculados entre si e que cada parte possui
sua singularidade, contribuindo para a compreensdo e apreciagdo do todo.

Nesse sentido, valores como os etnograficos, histéricos, paisagisticos,

184 As demandas indigenas s&o discutidas no item 5.1
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urbanisticos, arquitetdnicos, artisticos e arqueoldgicos foram destacados como
devendo ser preservados (CRESPIAL, [s. d.]).

Em 2017, mais um passo importante de reconhecimento e de acgdes
efetivas: é feita a entrega da Casa da Quinta, edificacdo dentro da area da
Tava/Sitio como Casa do Conselho Gestor, conselho formado apds o Registro e
que tem um papel fundamental na Salvaguarda. Nesse mesmo evento, foi
entregue o documento de titulagdo da Tava, o documento referido na Introdugéo
desta tese e que foi o que levou a reflexdo e problematizacdo aqui abordada:
como um documento altera a vida efetiva da comunidade envolvida? O resultado
de todo o trabalho e pesquisa desenvolvido nas Missdes para a valorizacdo da
abordagem Guarani sobre a Tava naquele momento era simbolizado por um
papel timbrado, um documento material que buscava descrever e valorizar a
imaterialidade. O tangivel que continha (?) o intangivel. A Tava, e toda a sua
cosmologia de significados nao visiveis aos olhos dos Jurua, estava

representada visivelmente em uma folha de papel.

Figura 32 - Entrega do Titulo de Patrimonio Imaterial da Tava.
Foto da autora (2017)
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Figura 33 —Lidrang:a idl'gena Mariano recebe das maos da chefe do Escritorio Técnicos de Missdes /
IPHAN/RS, Adriana Almeida, o documento de Registro da Tava como patrimdnio imaterial.

Foto da autora (2017).

Nesta reunido, algumas falas sdo destacadas:

Mariano agradeceu o acompanhamento feito pelo Iphan nas agdes em
prol dos Guarani. Pediu mais apoio para a comunidade. Disse que
melhorou a situacao deles no sitio/Tava, mas ha muito por fazer. (..)

Beatriz observou que, apesar das dificuldades, o modo do Iphan
entender as ruinas e se relacionar com os Guarani foi mudando
lentamente e ainda esta em mudancga. (...) Beatriz disse que é a vitéria
é dos Guarani e agradeceu sua paciéncia, pois muitas vezes os
técnicos demoram a entender o modo Guarani de ver o mundo. (...)

Aniceto e Pascoal também agradeceram e afirmaram a importancia do
trabalho. Mariano disse que Nhanderu tocou o coragao de todos e que
a realizagao do trabalho é por sua vontade. (IPHAN/RS, 2017)

Interessante observar que nessas falas, assim como aquela apontada'8®
por Ariel Ortega na reunido do Conselho Consultivo do IPHAN, em 2014, as
liderangas indigenas Mariano, Aniceto e Pascoal agradecem e reconhecem o
trabalho e o principio de uma mudanca, mas indicam que ela é apenas o inicio.

O reconhecimento é importante, o instrumento do registro permite uma

valorizagdo e um respaldo legal, mas “ha muito o que fazer”. Trata-se do inicio

185 |tem 4.1.1 desta tese.
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de uma caminhada na qual os Mbya sao os sujeitos politicos, os protagonistas e
que, com o reconhecimento estatal podem utilizar também, o patrimdnio como

um instrumento de poder.
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CAPITULO 5 — (RE)CONSTRUINDO ABORDAGENS: UMA LONGA
CAMINHADA

A nossa subjetividade ndo é um lugar de produgéo
que o sistema capitalista demarca e a partir do qual opera
Ailton Krenak

Este capitulo final propde identificar, apdés o caso estudado, algumas
mudangas ocorridas na abordagem patrimonial, mas ndo apenas nesse campo.
Tratam-se de avangos, embora tardios e limitados, sendo objeto de
tensionamentos diarios. A emergéncia dos Guarani Mbya e a mudanga de
abordagem € um processo longo, uma longa caminhada, cujos primeiros passos

estao sendo dados.

Inicia-se a discussao deste capitulo focada na Tava e na relagao entre os
indigenas e os jurua /nao indigenas. Se antes eles estavam deslocados para um
papel secundario na historiografia oficial e dentro do préprio IPHAN e de outras
instituicbes, com o trabalho do INRC, culminando no registro da Tava, eles
comegam a ser algados a um papel protagonista, de onde nunca deveriam ter
sido deslocados. Reconhecidos oficialmente como formadores da identidade
brasileira - ou seja, um papel protagonista da histéria nacional - e reconhecido o
seu lugar de referéncia, observa-se o inicio, ainda timido, de mudancga de
comportamento e de postura dos sujeitos envolvidos. Com o registro da Tava,
as acdes que antes eram pontuais, dependendo da disponibilidade e das
prioridades de técnicos e de governos, passam a fazer parte da agenda
oficialmente, como um dever e responsabilidade do Estado que reconheceu o
patriménio.

Na intengdo de (re)construir abordagens, observa-se uma mudanga e
tensionamentos também nas Instituicbes, questionando e problematizando
discursos autorizados do patriménio e sujeitos. Experiéncias no campo cultural
indicam a participagao de indigenas como sujeitos politicos, protagonistas, em

uma posicao de construcao e tomada de decisao, ainda que timidamente.

Para além da Tava e da questdo patrimonial, no item final da tese se
indicam outras agbes e demandas dos povos indigenas. Destaca-se que o
esfor¢co pelo reconhecimento enquanto sujeito politico € muito mais amplo e

complexo do que o caso missioneiro e as discussdes patrimoniais. Essas lutas
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estao inseridas em um movimento maior de visibilidade de povos minorizados e
que veem a margem tensionar e problematizar diversos campos, exigindo o
direito de existirem e resistirem preservando o seu maior patrimdnio: o seu modo

de ser.

5.1 — “Passamos a ser respeitados’: as mudancas e acoes apds o

reconhecimento da Tava

Enquanto eram considerados coadjuvantes nas ruinas de Sao Miguel, os
Guarani Mbya estavam inseridos em um tipo de abordagem e de participagao
nas politicas publicas e nas decisbes que os deixava a margem. Como
protagonistas na Tava, a relagao e a postura comeca, ainda que lentamente, a
mudar. Segundo indica Yxapy (2021), apds o Registro da Tava, houve uma
mudanga de comportamento da relagdo entre os Guarani e a comunidade. Se
antes havia um constrangimento pelo fato de serem indigenas, com
questionamentos do tipo “quem sao eles”, apdés o reconhecimento da Tava, a
forma como eles sao vistos mudou, diminuindo o preconceito existente. Se antes
eram invisibilizados, eles passam a ser reconhecidos, passam de um papel a

margem e para o centro, tornando-se sujeitos politicos.

A comunidade Guarani sempre soube que pertencia aquele lugar, lugar
de referéncia, de seus ancestrais e parte importante da sua caminhada e da sua
constituigdo, da sua identidade. Embora fosse um lugar do seu cotidiano e um
patrimdnio em diferentes esferas, Yxapy (2021) indica que a comunidade Mbya
nao se sentia inserida naquele patriménio. Havia um sentimento de
pertencimento ao /lugar, mas nao um sentimento de insercao positiva ao valor e
ao processo patrimonial destacado. N&o havia, e nem poderia haver, uma
apropriacdo em relagdo ao patriménio da maneira como ele era identificado —
como as ruinas do periodo reducional, um lugar de exploragdo e submissao

indigena.

A partir do momento que a peneira patrimonial muda, que novos valores
sao identificados e reconhecidos a partir das referéncias da comunidade Guarani
Mbya, o sentimento de pertencimento e apropriagéo se altera. Nao ha alteracéo
fisica no patriménio, o que muda € a abordagem, a forma de compreender os

personagens envolvidos e com essa nova abordagem, mudam-se o0s
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protagonistas. Trata-se de uma via de mao dupla: a nova abordagem reconhece
a pertenca dos Guarani e a pertenga dos Guarani muda a abordagem e as agoes

realizadas e demandadas a partir dai.

E possivel pensar entdo que o objeto patrimonializado - as ruinas -
valorizado pela dimensdo material e com uma abordagem europeia que nao
reconhecia como relevante a comunidade indigena, criava uma distancia entre
aquela edificagdo vista sob esse viés e os Mbya. Nao ha como ter um
reconhecimento por parte dos Guarani a um patriménio deslocado para um
contexto memoral que ndo € o seu, uma abordagem que n&o € a sua e um
passado que os apresenta uma posicao subalterna e submissa. Embora eles
saibam que fazem parte daquela histdria, conforme é identificado nas falas
indigenas, a historia e a abordagem contada nao os valoriza. O patrimbnio até
entdo identificado de pedra e cal tinha relagdo com os indigenas sob o viés de
colonizados, de dominados pelos europeus e expulsos das terras que eram
originalmente suas, de exploragédo e de servidao, como se identifica nas falas
apresentadas no Capitulo 3. Era um sentimento de apagamento, de n&o
pertencimento, ou pelo menos de um pertencimento que n&o |lhes era identitario
€ que os anulava enquanto seres humanos com uma complexidade e cosmologia

propria - os valores atribuidos ndo faziam parte do seu cotidiano.

A partir do momento em que o enfoque muda e o objeto ruinas é
deslocado ndo apenas do contexto cotidiano para o memoral - a
patrimonializagéo -, mas principalmente, valorizando n&o o objeto por si s6, mas
0s sujeitos a ele relacionados, mudando de coadjuvantes para protagonistas, o
pertencimento acontece. Trata-se de um novo contexto em que o memoral e o
cotidiano se misturam, em que o passado, presente e futuro s&o vividos e
reconhecidos naquele lugar. Passa a ser um lugar de memodria (NORA, 2012),
um local com um significado na memoaria coletiva do povo, contribuindo para a
construcdo da sua identidade social. Nesse lugar e sob essa perspectiva os
Mbya nao séo objeto e coadjuvantes, sdo sujeitos politicos.

Com a mudanga de valores baseada na mudanca de sujeitos, os proprios
sujeitos passam a nédo apenas saber que pertenciam aquele lugar num passado
traumatico subjugador, mas como a querer pertencer e a mostrar aos demais

seu pertencimento, no presente e no futuro. Como protagonistas, ha uma
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mudanga de enunciagdo. Ndo sao mais invisibilizados, avancam em uma
visibilidade institucional - sabem que estao ali com um aval e um reconhecimento
oficial de seu lugar de direito. Trata-se de, dentro dos seus valores e dos seus
significados, vivenciar o patriménio Tava também no presente e no futuro da
comunidade, e ndo mais no passado historico (e também de um presente)

opressor.

Além dessa relacdo de tempos historicos e de valores, outro ponto
apontado por Yxapy (2021) é a questao da livre circulagédo no Sitio. Cabe indicar
que em Sao Miguel, a presencga indigena é livre, independente do horario e do
Sitio estar ou nao fechado para visitagao publica. Isso nem sempre ocorreu
dessa forma, ja que a presenca efetiva dessa comunidade foi autorizada pelo
IPHAN apenas na década de 1990, com a venda do artesanato no interior do
sitio. Até entdo, ndo havia espaco, fisica e simbolicamente para os Mbya na
TavalSitio. Nos Sitios da Argentina e do Paraguai, a situacéo é diferente. Para
acessar os Sitios, os Guarani devem pagar ingresso como qualquer visitante.
Para adentrar um territério e um patriménio que é/era seu, eles precisam de
autorizagcdo e de recursos financeiros. Além disso, nos outros paises, nao é
permitido aos Guarani a venda do seu artesanato nos arredores dos Sitios: eles
precisam vender sua producado para lojas de lembrangas turisticas que
revendem aos turistas (TAVA, 2012), o que os coloca, mais uma vez, em um
papel secundario e dependente, subjugado a exploracdo de comerciantes.

A possibilidade e o direito de livre circulagdo dos Mbya pela Tava de Sao
Miguel reforcam o sentido de apropriagao e de pertencimento. Com o Registro
fica ainda mais respaldada essa questao, pois o lugar lhes pertence, simbdlica e
institucionalmente. Nao ha duvidas do porqué eles estédo ali: € o seu lugar de
referéncia, reconhecido nacionalmente, com embasamento técnico e juridico
para tal. E para estarem no seu lugar, ndo devem pedir autorizagéo e nem haver

restricbes e limitagdes.

Trata-se de mais um passo rumo a uma incorporagcdo mais efetiva e uma
mudanga de realidade, entretanto existem outras demandas para a salvaguarda
do seu bem maior — seu modo de vida - que ainda aguardam solugdes, como
sera apresentado. Diferentes solicitagdes da comunidade Mbya vao ao encontro

dessa apropriagao do /lugar - a melhoria na Casa de Passagem, um espago para
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a plantacao do milho tradicional, um espaco para a venda do seu artesanato e
para a apresentacao do coral, a construcido de uma pequena casa de reza e local
para reunides do conselho Guarani. O estar na Tava, circulando, frequentando,
se apropriando, relaciona-se diretamente com o ser Guarani. Nao ha como
separar uma dimensao da outra. As demandas apresentadas sdo de espacos
para que possam viver o seu modo de vida, o maior objetivo e patrimbnio a ser

preservado.

Embora tenha havido um esforco por parte dos técnicos e de
pesquisadores da area, poucas agdes até o momento foram realizadas, cabendo
indicar e ressaltar algumas questdes. O Registro da Tava foi realizado no final
de 2014, com a formacao do Conselho Gestor da Tava. Em 2018, com a troca
da presidéncia da Republica e do Ministério da Cultura, houve alteragcbes que
interferiram na dinamica do IPHAN, com mudancgas internas de presidéncia,
diretorias e superintendentes, além de retrocessos nas politicas ambientais,
culturais e relacionadas aos povos originarios. Com isso, muitos dos trabalhos
que estavam sendo realizados e ag¢des planejadas precisaram ser suspensas
temporariamente. Nesse mesmo periodo houve troca na equipe do IPHAN/RS,
com a aposentadoria e a remogao de técnicos e a chegada de novos servidores.
Em marco de 2020, foi declarada a pandemia mundial de COVID-19, o que
dificultou ainda mais as a¢gdes em andamento. Todos esses fatos demandaram
ajustes e retomadas de discussdes com o Conselho Gestor, agbes que
ocorreram apenas em 2021 (DIAS, 2021). Entretanto, mesmo sem acgoes
externas e institucionalizadas, foi um periodo importante para a comunidade,

para uma reorganizagao e revalorizagao de seus costumes e rituais.

Em reunido online, realizada em junho de 2021 entre técnicos do IPHAN
e Yxapy, representando a comunidade Koenju, a lider indigena indicou que os

Guarani, durante o periodo da pandemia, se isolaram:

Patricia relatou que os Mbya-Guarani vém mantendo distanciamento
social e o resguardo na aldeia, especialmente dos mais antigos, tendo
em vista a protegcdo dos guardides do saber tradicional. Também
relatou que os indigenas aproveitaram o periodo de distanciamento
social e menos demanda externa por artesanato para construir uma
nova casa de reza, que ainda nao possuiam na aldeia. Patricia
sublinhou a importancia da nova casa de reza para o fortalecimento
espiritual da comunidade durante a pandemia (DIAS, 2021)

278



A preocupagdo com os mais antigos durante a pandemia, motivo também
de preocupacgao entre os jurua / nao indigenas, é extremamente relevante. Cabe
destacar o termo utilizado: “guardides dos saberes tradicionais”. Explicitamente
indicado por Yxapy na fala acima, resguardar os mais velhos é resguardar e
proteger os saberes. Cuidar dos mais antigos é preservar a memoria e a
possibilidade de transmissdo para os mais novos. E a preservacdo de um
patrimoénio, de uma heranga que passa para as futuras geragdes através da

transmissao oral e do exemplo: o modo de vida Guarani.

Outro ponto relevante € a questao do recolhimento interior, do momento
de reflexdo e de espiritualizacdo da comunidade durante a pandemia.
Impossibilitados de se voltar para fora — com a venda do artesanato — a
comunidade se volta para dentro, construindo uma casa de reza, importante para
o fortalecimento comunitario. E interessante observar que, nessa reunido, foi
indicada, pelos técnicos do IPHAN, a possibilidade de incluir a casa de reza nas
atividades das acgbes de Salvaguarda (DIAS, 2021). Yxapy entdo aponta que a
comunidade ja tinha realizado alguns registros da construgado e que preferiam
divulgar essa documentagcdo em outro momento (DIAS, 2021). Como foi ja
apontado anteriormente, nem tudo os Guarani querem que se torne publico,
cabendo a eles escolher quando e o que irdo divulgar. O fato de serem sujeitos
politicos |hes permite escolher e definir suas agbes de acordo com a sua

cosmovisao.

Isso difere da posicao que muitas vezes é atribuida aos povos indigenas
de objetos de pesquisa ou de agdes que agem sobre eles, e ndo de agodes
realizadas por eles, como por exemplo o ja mencionado, caso do manto
Tupinamba. Naquele contexto, as comunidades tradicionais tinham seus objetos
e rituais muitas vezes expostos sem a sua permissao ou 0 seu conhecimento,
na ideia de colecionismos e de objetos de curiosidade, coletados da sua origem
de diferentes formas (CAMPOS; KRENAK, 2021; CURY, 2020a). A partir do
momento em que a comunidade se reconhece e € reconhecida como sujeitos
politicos pelo Estado e pelas instituigdes, ela que escolhe 0 que deve ser tornado

publico ou nao.

A dimensé&o do segredo é acionada, optando-se por resguardar atividades

e rituais tal como a construgao de algo sagrado — a casa de reza. Sao periodos
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de reflexdes e de crescimentos espirituais internos. Além disso, ao pensar que o
que deve ser preservado € o modo de vida Guarani e nao necessariamente a
documentacgao ou as edificacdes, a preservacao da iniciativa de ndo revelar, por
escolha dos préprios detentores € uma das formas de preservar. O medo da
perda, que faz com que na légica ocidental de preservagdo patrimonial
pressuponha um guardar ou um documentar fisicamente, para a comunidade
Mbya a forma de preservar pode ser justamente o ndo revelar aos jurual néao

indigenas.

Durante o contexto pandémico, outro ponto abordado pelos técnicos e
pela lideranga indigena, foi a dificuldade e as restrigbes provocadas pela
interrupcdo da venda do artesanato, fonte de renda importante para a
comunidade. Yxapy salientou que a prefeitura de Sdo Miguel distribuiu cestas
basicas, e que, embora ndo tenha suprido a demanda (com a falta de alguns
itens de higiene, por exemplo), auxiliou a comunidade durante esse periodo.
(DIAS, 2021)

Cabe, entdo pensar se o reconhecimento dos Guarani Mbya enquanto
formadores e parte essencial daquele lugar também nao acarreta uma
visibilidade para outras politicas publicas, como de assisténcia social em épocas
de dificuldades, embora n&o sejam os unicos a receberem esse tipo de auxilio.
O ideal seria que ndo houvesse a necessidade de ajuda estatal para as
necessidades basicas e que fossem dadas condi¢gdes para que eles mesmos
pudessem prover suas necessidades, com area de cultivo e de caga como é sua
demanda. Porém, ndo sendo ainda possivel essa condicdo, o fato de serem
sujeitos visibilizados, presentes e reconhecidos, diretamente relacionados ao
patrimdnio que € o principal atrativo turistico da cidade, pode ser um instrumento

de poder cujo exercicio sirva para atender outras demandas.

Diferentes demandas foram apontadas ao longo dos INRCs e dos Dossiés
de Registro da Tava, entretanto eram indicagdes de agdes. A partir de 2015,
através da Portaria do IPHAN n° 299, passa a ser normatizado o Plano de Agao
para os bens registrados, que inclui diferentes tipos de agbes e atividades a
serem desenvolvidas para a salvaguarda de bens culturais registrados. Isso visa

“contribuir tanto para a sua continuidade de modo sustentavel quanto para

280



a melhoria das condi¢des sociais e materiais de transmissao e reproducao que
possibilitam sua existéncia.” (IPHAN/RS, 2023) .

O Plano de Salvaguarda da Tava esta sendo elaborado'®, junto com os
detentores — os Guarani, pela superintendéncia do IPHAN/RS. As a¢des que
haviam sido indicadas nos Dossiés e que nao foram ainda executadas deverao
constar no Plano, especificando metas, prazos e responsaveis pelas agoes.
Esses ajustes de acbes se fazem necessarios depois de quase dez anos do
Registro, considerando que se trata de um bem dindmico e que esse dinamismo
faz parte da sua esséncia. Além disso, a pandemia e a troca de pessoas

envolvidas no processo (técnicos e indigenas) pode levar a outras contribuicdes.

Para a elaboracdo desse Plano, foram realizadas reunides entre os
detentores da Tekoa Koenju juntamente com parceiros locais como a Prefeitura
de Sao Miguel das Missbdes e o escritério da EMATER/ASCAR e os técnicos do
IPHAN, visando articular e consolidar parcerias entre as diferentes instituicoes.
A partir dessas reunides, foram definidas demandas, justificativa, prioridade,
acdes necessarias, responsaveis pela acao, tipo de acdo e prazo, conforme
indica a Portaria 299/2015. Esse mesmo documento indica que o processo de
salvaguarda deve ser desenvolvido considerando e respeitando as
particularidades do contexto de cada bem, porém “por meio do trabalho empirico
foi possivel elencar tipos de ag¢des e procedimentos que atendem os principios

da politica de salvaguarda para o patrimdnio imaterial.”(IPHAN, 2015).

Entre as demandas apresentadas, conforme consta nos processos SEI —
IPHAN n° 01512.000178/2022-67 - Elaboragdo plano salvaguarda 2022; n°
01512.000188/2023-83 - Elaboragdo plano salvaguarda 2023 e n°
01512.000066/2021-25 - Histdérico das agdes de Salvaguarda, houve avangos
em algumas a¢des apontadas nos Dossiés de registro da Tava, conforme indica
a tabela 02:

186 Informacdes baseadas em conversas com o técnico historiador do IPHAN Diego Luiz Vivian,
responsavel pelo Plano de Salvaguarda da Tava e com base nos processos SEl — IPHAN n°
01512.000178/2022-67, n°01512.000188/2023-83 e n° 01512.000066/2021-25. Esta previsto
para 2024 a revalidagao da Tava como Patriménio Imaterial, conforme indica o Decreto n°
3551/2000 que prevé esse processo apos dez anos do registro do bem. Esse trabalho também
esta sendo desenvolvido pelos detentores e pelo IPHAN.
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Acoes Previstas de
Salvaguarda da Tava

Acbes realizadas'®’

- Construgdo de um espacgo
para a venda do artesanato e
apresentacao do coral jerojy.

- Ainda ndo ha outro lugar para a
venda do artesanato e para a
apresentacdo do coral, entretanto
houve melhorias e a requalificagdo no
espaco fisico no alpendre do Museu
onde é vendido o artesanato, com
bancas para expor as pecgas; (VIVIAN,
2023)

- Desenvolver uma nova
relacdo com os turistas requer
uma melhoria das condigoes

- Ha projetos e agdes em andamento,
como o Projeto “implementacdo da
politica nacional de gestao territorial e

em que se da a interagdo com | ambiental de terras indigenas”
eles; (FUNAI/MJSP)  (VIVIAN,  2022b,
online)

- A Associagao Consciéncia GUARANI
planeja buscar e obter recursos para
atividades de "turismo de imerséo", -
pernoite do visitante na aldeia para
experimentar o modo de ser Guarani

Produgao de forma mais significativa (VIVIAN,
. 2022b, online)
reproducgao
cultural - Manutencdo e melhoria das | - Foram realizadas melhorias na casa

instalagbes da casa de
passagem situada no interior
da Tava Sao Miguel Arcanjo,
garantindo-lhes condicoes
dignas de permanecerem
préoximos as ruinas;

de passagem e feitos acordos com a
prefeitura para a aquisicdo de
mobiliario. (IPHAN/RS, 28/09/23018,
p. 1-2)

- Esté previsto no Projeto do Complexo
Cultural de Sao Miguel, uma das agdes
do PAC-Cidades histéricas, uma area
para a venda do artesanato e uma
nova casa de passagem, mantendo a
ja existente (IPHAN/RS, 28/09/23018,
p. 1-2)

- Disponibilizacdo de um local,
préximo a casa de passagem,
para o plantio do milho
tradicional, tdo importante para
a pratica do bem-viver Guarani-
Mbya.

- Até o momento nao foi realizada
atividade especifica sobre esta acéo.
Em reunido com os detentores, essa
agcdo foi novamente indicada como
importante. (VIVIAN, 2022b, online,
2023)

- Esta sendo firmada parceria com a
EMATER para o estudo e a

187 Considerando que o Plano de Agao e as proprias agdes estdo em desenvolvimento, o que se
indica aqui sdo os dados existentes até o final de 2022 e que estdo disponibilizados nos
processos citados.
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viabilizagdo. (VIVIAN, 2022b, online,
2023)

- Foi realizada a troca de sementes
tradicionais na Tekoa Koenju em
2022.(VIVIAN, 2023)

Mobilizagao
social

- Desenvolvimento de agdes de
mobilizacdo social, tais como
reunidoes para o debate sobre
as referéncias culturais
Guarani com os mais velhos,
oportunizando o]
compartilhamento dos saberes

- Até o0 momento nao foi realizada
atividade especifica sobre esta agao
(IPHAN/RS, 2018, p. 1-2)

Gestao
participativa
e
sustentabilid
ade

- Criacao de um Comité Gestor
para discutir o plano de
salvaguarda.

- Comité foi criado em 2016 e reativado
em 2021 apds o periodo critico da
pandemia de COVID-19. (IPHAN/RS,
2018, p. 1-2; VIVIAN, 2022b, online)

- Realizagdo de oficinas de
associativismo, como forma de
capacitacdao dos Mbya para
criagdo de uma associagao
indigena

- Até o0 momento nao foi realizada
atividade especifica sobre esta agao.
Em reunido com os detentores, essa
agcdo foi novamente indicada como
importante. (IPHAN/RS, 2018, p. 1-2)

Difusao e
valorizagao

- Realizacdo de novas oficinas
de formacdo de cineastas
indigenas;

- Até o momento nao foi realizada
atividade especifica sobre esta acao
(IPHAN/RS, 28/09/23018, p. 1-2)

- Realizagdo de oficinas de
formacao de monitores Guarani
para receber turistas;

- Até o momento nao foi realizada
atividade especifica sobre esta acéo.
Em reunido com os detentores, essa
agcdo foi novamente indicada como
importante, abrangendo n&o apenas a
Tava mas outros locais importantes
para a comunidade Guarani, como a
Fonte Missioneira (IPHAN/RS, 2018,
p. 1-2)

- Através do projeto “implementacéo
da politica nacional de gestao territorial
e ambiental de terras indigenas
(FUNAI/MJSP)” ha o envolvimento de
jovens guarani na visitagdo escolar e
turistica a aldeia (VIVIAN, 2022b,
online)
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- Produgdo de material
audiovisual sobre o coral jerojy;

- Até o momento ndo foi realizada
atividade especifica sobre esta agao
(IPHAN/RS, 2018, p. 1-2)

- Produgdo de material
educativo (livro/filme) sobre o
bem cultural Tava, para as
escolas dos Mbya e as dos
nao-indigenas;

- Até o momento nao foi realizada
atividade especifica sobre esta acao
(IPHAN/RS, 2018, p. 1-2)

- Realizagdo de oficinas de
formacdo de pesquisadores
indigenas, para que assumam
a documentagdo de sua
cultura;

- Até o momento ndo foi realizada
atividade especifica sobre esta agao
(IPHAN/RS, 2018, p. 1-2)

- Constituicdo de um acervo de
objetos, depoimentos sonoros
e fiimes, com \vista a
organizagdo de um museu
guarani.

- E apontado pelos indigenas a ideia
de construir um "museu indigena
contemporaneo" na Tekoa Koenju
(VIVIAN, 2022b, online). Foi destacado
pelos técnicos do IPHAN que a Casa

da Quinta foi pensada para ser um
Centro de Referéncia, conforme o
identificado nas agdes anteriores de
Salvaguarda da Tava.

Tabela 02- Agdes previstas e realizadas da Salvaguarda da Tava.
Fonte: Elaboracgao da autora (2023)

Além dessas acgdes listadas no Dossié e que estdo em desenvolvimento
ou fazem parte do Plano de Salvaguarda, outras atividades e ag¢des foram
identificadas e estdo em planejamento/execucgao ou ja foram realizadas, como a
Elaboracdo Plano de Gestéo territorial e Ambiental para a implementagdo de
Acbes de sustentabilidade e Geragcdo de Renda as Familias Guarani Mbya
através do suporte a visitagdo Escolar e Turistica na Comunidade Tekoa Koenju
— SMM, resultado de um edital da FUNAI e que visa a visitacado escolar e turistica
na Aldeia, além de uma fonte de renda a mais para a comunidade. Ortega,
lideranga indigena, em relagc&o a esse projeto indica que, apesar dos casos de

violéncia contra os Guarani,

apos anos de reflexao interna e de conversas com os mais velhos, os
membros da tekoa Koenju decidiram tentar realizar esse projeto de
Geragao de Renda as Familias Mbya-Guarani através do Suporte a
Visitagdo Escolar e Turistica na aldeia/reserva indigena e na Tava. (...)
a ideia dos detentores é difundir e preservar a cultura Guarani como
uma estratégia de melhorar a interagdo com os turistas e demais
publicos que visitam a Tava e o Museu das Missbdes, criando
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oportunidades para sociedade ndo indigena compreender e respeitar
o0 modo de vida diferente do seu, colaborando para quebrar
preconceitos de parte a parte, pois os Guarani também continuam
demonstrando certo interesse em aprender de educagao e quebra de
preconceitos, contribuindo para promover a diversidade -cultural
brasileira e os valores de dignidade humana. (VIVIAN, 2022b, online)

A relacdo entre os indigenas e os jurua / nado indigenas nao é algo
pacifico, natural e sem tensionamentos. Ortega enfatiza essa questao ao afirmar
que “seus antepassados nao tiveram muitas oportunidades de dialogo com
os jurua (ndo-indigenas) e que muitas vezes as relagdes entre a sociedade
ocidental e os povos indigena foram marcadas por processos de dominagao e
resisténcia.”(VIVIAN, 2022a, online). Isso fica visivel em diferentes momentos
dos filmes indigenas citados (MOKOI..., 2008; TAVA, 2012) e das falas
presenciadas enquanto técnica ou daquelas descritas nos documentos. E
perceptivel, inclusive, uma mudanca de postura e de expressdo fisica. Nas
filmagens feitas pelos Mbya, conversando e estando entre os seus, em diversos
momentos eles aparecem brincando, rindo, questionando, refletindo. Essa
postura muda radicalmente nas reunides ou mesmo na Tava/Sitio quando ha a
presenga dos jurua - passam a ficar mais calados, ar mais sérios, menos

relaxados.

Como apontado no inicio desta tese, o local onde sdo os encontros - no
escritério ou na Aldeia - muda o protagonismo e a postura. Entretanto, néo
apenas o local influencia, mas a preseng¢a do jurua /ndo indigena ainda gera,
para muitos indigenas, um desconforto e um incbmodo. Mesmo no lugar que
Ihes pertence - a Tava, a presenga dos jurua /nao indigenas altera a postura dos
indigenas. Sao sujeitos politicos reconhecidos, orgulhosos de sua identidade e
de sua histéria, entretanto parecem nao se sentir totalmente a vontade na

estrutura existente e imposta a eles.

Esse desconforto também é visivel em relacdo aos turistas, como pode
ser percebido nas produgdes audiovisuais citadas. Ortega, ao comentar com os
demais indigenas sobre o convivio entre eles e os turistas, aponta a
atitude/postura diferenciada na presencga dos jurua / nao indigenas - “o rosto do
Mbya muda” (MOKOI..., 2008). Nesse mesmo filme e na vivéncia local, é

possivel identificar o desconforto nitido da comunidade com a postura
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preconceituosa e desrespeitosa que muitas vezes é dirigida aos Mbya que estéo
ali, vistos muitas vezes como “sujos” e que “vendem a sua imagem” quando
solicitam dinheiro para serem fotografados (MOKOI..., 2008). Nos filmes
analisados e na vivéncia pratica, observa-se a expressao tensa e desconfortavel
dos indigenas durante o contato com os turistas. Mariano, lider da Koenju
destaca: “a gente néo fica triste sé por que nao vende [o artesanato], &€ por que
parece que a gente depende do dinheiro deles, que se eles ndao compram nada
a gente morre de fome”. (MOKOI..., 2008). Vistos muitas vezes como “figurantes”
naquele cenario ou dependentes financeiramente dos jurua / nao indigenas, &
nitido o desconforto dos Mbya, sentados no alpendre do Museu vendendo o seu

artesanato.

Figura 34 - Jovem indigena (néofoi possivel sua identificagcdo) vendendo artesanato no
alpendre do Museu das Missdes, sendo observada por turistas. Foto: Daniela Pires (IPHAN/RS)

Mesmo incomodados com essas atitudes, resistem e insistem,
escolhendo mudar, participar e se fazerem ouvir, e respeitar, como indica a fala
do Ariel. Apesar das dificuldades, trata-se de ser insistente e resistente para

mudar a realidade. A propria demanda interna da comunidade para que os
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jovens filmem e mostrem aos jurual/ nao indigenas a sua abordagem, vem ao

encontro dessa necessidade.

A comunidade indigena busca, entdo, alternativas dentro do sistema
existente através de politicas e agdes publicas, como editais, e de demandas
aos orgaos relacionados com o seu reconhecimento e patriménio — IPHAN e
Prefeitura. Dessa forma, apos “reflexdes e conversas com os mais velhos”,
indicando que a lideranga parte daqueles considerados guardibes, eles se
propdem a permitir que os jurua /n&o indigenas os conhegam, conhegam seus
valores, suas maneiras de ver o mundo e assim aprendam uma outra
abordagem. Trata-se de salvaguardar o seu modo de vida, e para isso, eles
entendem como necessario uma exposig¢ao, controlada por eles mesmo, desse

modo Guarani.

Apesar da postura muitas vezes mais retraida e silenciosa, observa-se
um movimento, principalmente das liderangas jovens, de quererem extrapolar e
forcar limites pré-estabelecidos. Como ja comentado, as liderangas,
normalmente jovens, fazem a relagdo com membros de fora da comunidade,
porém sempre com a orientagcdo, a concordancia e a permissao dos mais velhos.
A politica da invisibilidade, adotada por anos como uma estratégia, passa a ser
alterada, com a vontade dos préprios indigenas de serem mais atuantes e ativos.
Trata-se de demanda por participagdo, ainda que muitas vezes seja limitada e
tardia.

Entre as demandas apresentadas e as falas indigenas presentes nas
memorias das reunides realizadas, destaca-se uma postura propositiva nas
questdes importantes para os Guarani. E interessante observar que se
reconhecendo como sujeitos politicos, detentores e protagonistas da Tava, suas
solicitagdes ganham forca e poténcia frente a outros assuntos. Eles passam a
demandar um poder decisério ao assumir questdes em diferentes areas que

influenciam no seu modo de vida.

Um dos exemplos é o uso da imagem das ruinas de Sdo Miguel Arcanjo/

Tava, que s&o utilizadas para cenario de ensaios fotograficos, eventos e para
fins comerciais. Visando preservar o patrimdnio, o que inclui a sua imagem, para
qualquer evento e foto/filmagem, é necessaria uma autorizagao do IPHAN, como
ja foi apresentado. Durante uma das reunides com os detentores, a chefe do
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escritorio de Missdes, Adriana Almeida perguntou aos indigenas presentes se as
filmagens e eventos realizados nas ruinas impactavam a Salvaguarda da Tava

Guarani.

Ariel Ortega informou que a depender da situacdo esse tipo de
atividade poderia causar impactos, (...) sugeriu que o Iphan informe aos
requerentes, se for o caso, que existe um Conselho da tekoa Koenju e
pessoa juridica (Associacdo Consciéncia Guarani) que poderiam
analisar os casos concretos e discutir com os proponentes e produtores
culturais alguma agéo de apoio, fomento ou repasse de valor previsto
na legislacdo aos detentores do bem cultural e moradores da aldeia,
especialmente se os projetos e usos de imagem tiverem finalidade
comercial. Para tanto, sugeriu que nas autorizagdes de uso de imagem
emitidas pelo Iphan constasse ao menos o e-mail do Conselho da
Koenju para que os detentores pudessem analisar e participar das
decisdes sobre os usos de imagem da Tava Guarani, lembrando que
Ariel Ortega e Patricia Ferreira sdo cineastas e documentaristas que
integram o Coletivo Mbya Guarani de Cinema, gerando nos ultimos
anos uma importante produgao filmica sobre a experiéncia histérica
dos povoados missionais dos séculos XVII e XVIII, assim como acerca
de outros temas, mostrando a importancia de obras criadas de forma
colaborativa com narrativas proprias sobre as memérias e as trajetérias
dos Guarani. (VIVIAN, 2022b, online)

Trata-se de um lugar de referéncia para o povo Guarani, sendo assim, a
sua imagem também deve ser preservada e a avaliacdo deve ser feita por
aqueles que atribuem sentido ao lugar — os préprios Guarani. E destacado
também o lugar de fala ndo somente pelo fato de serem indigenas, mas também
por serem cineastas e documentaristas, ou seja, além de detentores do

patrimdnio imaterial, sdo também referéncia na tematica.

Sao sujeitos se colocando no centro, como personagens principais do seu
patriménio, cabendo também a eles, decidir sobre os rumos'® do bem, e néo
apenas ao 6rgéo de preservagao. Existe, portanto, uma apropriacdo nao apenas
simbodlica desse patrimdnio, mas também objetiva e pratica, com implica¢des
burocraticas, administrativas, comerciais e financeiras. Se antes eles nao eram

consultados em relagdo ao uso da imagem da Tava, agora eles nao soé

188 Estao previstos repasses financeiros aos Guarani de valores decorrentes da exploragéo
turistica da Tava/Sitio - ingressos e espetaculo Som e Luz, além do uso da imagem desses
patriménios. Entretanto, até a finalizagcao desta tese, ainda ndo havia sido oficializado nenhum
documento, estando na fase de elaboracao e reviséo juridica.
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demandam ser envolvidos no processo, como propde o IPHAN, mas ter um

poder decisério em relacido ao patrimoénio que Ihes cabe.

Outro exemplo interessante que indica uma mudang¢a de abordagem,
ainda que timida, para uma postura mais propositiva € a demanda dos Mbya por
um Museu Indigena Contempordneo na Aldeia Koenju. A justificativa de tal

solicitacao visava

promover o acondicionamento, a exposi¢ao e a conservagao de acervo
composto por objetos de uso e de artesanato tradicional Guarani, pois
muitas dessas pecgas sao dificeis de confeccionar e de encontrar
matéria prima para a sua continua produgao. (VIVIAN, 2022a, online)

Embora previstos um Complexo Cultural com uma nova area para o
Museu das Missdes (Projeto PAC — Cidades Histdricas) e o Centro de Referéncia
Indigena na Casa da Quinta, eles demandam um Museu exclusivamente
relacionados a eles em um lugar de geréncia apenas deles - a Aldeia. Esses
projetos propostos pelo IPHAN, importantes e que valorizam a abordagem
Guarani, foram apresentados em reunides e discussbes com a comunidade
indigena, que fez algumas solicitagbes pontuais'®® mas de uma maneira geral,

acatou o que foi proposto.

A solicitagcdo para um Museu Indigena Contemporédneo é um fato
interessante pois n&o apenas eles aceitam o que € oferecido - projetos propostos
e executados por Instituicdes jurua/ndo indigenas, mas eles propéem uma
alternativa, ou um acréscimo. Nesse Museu proposto por eles, eles teriam um
controle total, assim como, por exemplo, em outra proposta que estava sendo
pensada pela comunidade - uma visitacdo de imerséo na Aldeia em que o turista
poderia vivenciar um pouco e conhecer a vida Guarani (VIVIAN, 2022a, online).
Nesses casos - Museu na Aldeia e visita de imersao, caberia totalmente a eles

estabelecer as relacdes e os limites.

As propostas indicam uma vontade de autonomia maior, uma diminuigao
de intermediarios entre a comunidade indigena e a populagcdo, de um

protagonismo em um sentido mais amplo. Isso nao significa que as Instituicdes

189 Dados indicados a partir da experiéncia pratica e da vivéncia enquanto uma das técnicas
responsaveis pela fiscalizagdo do projeto do Complexo Cultural, ligado ao PAC - Cidades
historicas e registrados no Processo SEI — IPHAN n° 01512003745/2013-46.
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nao possuam um papel fundamental, como por exemplo a prépria questado do
reconhecimento da Tava que permitiu uma mudanga de relagéo entre indigenas
e juruas/nao indigenas, como o indicado, mas o préximo passo de autonomia e
de independéncia dos Mbya esta sendo apontado. E desejado o “caminhar com
as proprias pernas”, sem estar subordinado ou dependendo de outros sujeitos

que nao eles mesmos.

Ortega, na mesma reunido das falas citadas acima, indica um certo
paternalismo existente - sdo dadas oportunidades, mas dentro de um sistema,
de valores que ndo necessariamente sdo os do modo de vida indigena. Nesse
sentido, a fala do lider indigena indica um papel indigena subordinado em um

Estado que os reconhece:

Ariel Ortega comentou também que o Estado colonial geralmente
deseja que os Guarani fagam parte de forma subordinada do mundo
ocidental e aos seus valores, mas os indigenas precisam manter seu
modo de estar no mundo e suas praticas de bem viver, preservando
valores do modo de vida tradicional. No seu entendimento, o mundo
dos jurua e as sociedades ditas modernas nao podem servir de
referéncia para os Guarani que buscam uma vida saudavel, bastando
verificar as alteragbes climaticas e desastres crescentes decorrentes
da constante destruicdo da natureza e do ambiente. (VIVIAN, 2022a)

O mundo dito moderno e colonial ndo € um exemplo para os indigenas e
prejudica a manutenc¢do do seu modo de vida — o patriménio a ser preservado.
E extremamente importante e relevante, diante de um “mundo ocidental”, que os
limita e os subordina, querendo que eles se adequem aos valores pré-
estabelecidos que nao sdo necessariamente os deles, uma resisténcia para a
manutengao do seu modo de estar no mundo. Trata-se de mudar a abordagem,

de dilatar limites que ja ndo mais permitem a esses sujeitos serem quem s&o.

Embora anseie por uma autonomia maior, a comunidade sabe que precisa
do Estado para necessidades basicas que ainda lhes sdo negadas ou limitadas.
A partir do momento em que o Estado os reconhece como sujeitos politicos, eles
passam a demandar do Estado, acbes e politicas que permitam a eles
continuarem a ser exatamente aquilo pelo qual o Estado os reconheceu. Se o
Estado reconhece como relevante e formador da identidade nacional o modo de
vida Guarani, entao eles demandam do Estado as condi¢gdes para manterem
esse modo de vida. Um exemplo é a solicitagao de acesso a terra e a vegetagao:
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Cristino destacou que o desmatamento esta cada vez mais acentuado
na regido Noroeste do estado do Rio Grande do Sul, regido onde esta
situada a Tava, e que por isso os detentores tém encontrado grandes
dificuldades de acessar matéria prima para o artesanato e outros
insumos. Comentou que a taquara, por exemplo, € muito dificil de
cultivar e reproduzir o seu plantio em larga escala e que algumas
espécies como a corticeira (Erythrina crista-galli) estdo cada vez mais
escassas. Cristino colocou aos presentes na reunido que era preciso
que agentes publicos do municipio de Sdo Miguel das Missdes, RS,
pudessem acompanhar os Guarani para evitar conflitos quando eles
buscam matérias primas em locais como a Mata Ezequiel e a Mata Sao
Lourengo, bem como o poder publico municipal ajudar a intermediar e
negociar a circulagcdo dos indios em outras propriedades rurais
utilizadas para lavouras, pois mesmo com as praticas de monocultivo
nessas propriedades ainda € possivel encontrar ervas e chas que sao
de fundamental importancia para os Guarani (...) (VIVIAN, 2022b)

Nessa fala fica claro a demanda — o Estado que os reconheceu precisa
intervir para que eles possam continuar a existir, a ser. Assim, € preciso dar
respaldo para que eles possam acessar as matas e terem uma circulagéo entre
locais importantes para a comunidade. A relacdo ndo mais € de submissao, mas
sim de proposicao - demandam seus direitos por aqueles que os reconhecem.
Isso interfere em outras areas, como o planejamento territorial e as estruturas
fundiarias. Se o Estado os valoriza pelo que sdo, cabe ao Estado dar condicbes

para que assim se mantenham.

Essas falas e exemplos demonstram a poténcia e a apropriagao da
comunidade Mbya enquanto sujeitos politicos. Eles ndo sdo mais objeto de
acdes e politicas, eles propdem as agdes e as politicas dentro daquilo que para
eles faz sentido, respeitando e valorizando o seu modo de vida e as suas
cosmologias. Eles ndo estdao mais a margem, eles estdo no centro, tensionando
e problematizando aquilo que ja estava dado. De uma forma ainda inicial,

limitada, e tardia, mas expressiva.

5.2 — “Mas os brancos ndo poderdo nos tratar assim no futuro”: a

necessidade da (re)construcido no campo patrimonial

E preciso tensionar, mudar, transformar, reacomodar. O reconhecimento
€ importante, mas apenas o discurso, sem uma mudancga pratica, ndo adianta.
Sem acgdes, ndo € possivel uma mudanca nas politicas publicas para

efetivamente mudar a realidade. O tensionamento e a proposi¢cao de outras
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abordagens é visivel em diferentes areas, com sujeitos, ndo apenas os Guarani
Mbya, ganhando mais destaque e voz, inclusive no campo cultural, como na

museologia e nas artes.

Marilia Cury, museodloga e educadora de museus, refletido sobre as
questdes no campo da museologia, apresenta a ideia de tensionamentos
necessarios a partir de momentos de “crises e superacdes, enfrentamentos e
recolocagdes, acomodacgdes e respostas” (CURY, 2020b, p. 14), fazendo com
que o museu (e cabe aqui ampliar a discussao para o campo patrimonial) se
forme e se transforme constantemente. A autora indica a necessidade de
mudancas das e nas instituicbes, sendo fundamental ao museu atualizar os seus
conceitos bem como as ideias que o definem, o moldam e o identificam, incluindo
o seu papel social (CURY, 2020b). Para a autora, a inclusdo de outros sujeitos -
no caso trabalhado pela musedloga com os indigenas de diferentes povos —
“atores ativos”, “protagonistas de suas histérias e lutas, inclusive no museu”

(CURY, 2021, p. 14-15), é um fator importante e decisivo para a transformacéo:

Os indigenas para os museus sao elementos constitutivos para a

transformagao da instituicdo — estatuto conceitual, objetivos e politicas
—, por meio da equipe — alterando a cultura organizacional -,
possibilidade real de participagdo — porque os indigenas reivindicam

esse espago com e para suas autonarrativas. (CURY, 2016, p. 166—167)

Chagas (2017, p. 131) indica que os museus, ainda que com algumas
poucas excegdes'® “tendem a reproduzir a légica da colonizagao, que, além de
hierarquica, é autoritaria e patrimonialista.” Nesse sentido, a ideia de patriménio

e de museu parece seguir essa abordagem, como indica Cury,

Cabe ainda destacar, o patrimdnio universal é de todos, mas ndo é de
ninguém aparentemente, pertence aqueles que os dominam pela
musealidade - atribuicdo de valores, no caso universais - e pela
musealizagdo - processos que consolidam valores por meio de
procedimentos, no caso, o poder de posse e controle fisico e simbdlico.
O eurocentrismo é paternalista. Talvez a ideia da Europa como méae
protetora (BUENO, 2019) ainda persista nos museus como curadores
dos patrimbénios culturais de outras culturas. Visdo equivocada,
bastante paternalista, pois vé no “outro” uma fragilidade que a protegéo

190 Embora ndo seja aprofundada a discusséo nesta tese, cabe apontar a discussao decolonial
que ocorre no campo museal e do patriménio. Nesse sentido, destacam-se os trabalhos de
Jodo Paulo Pereira do Amaral (2015), Marilia Cury (2016, 2020, 2021), Mario Chagas (2017)
e Mércia Chuva (2013) entre outros.
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pode suprir. Também a ideia de quem cuida do patrimbnio, porque
consegue, tem o0s recursos e as técnicas, mas também de quem
protege dos danos que os legitimos proprietarios culturais podem
acarretar. Controle daquilo que é do “outro” e do proéprio “outro”.
(CURY, 2020b, p. 19)

Assim, para proteger dos outros, se retira dos proprios aquilo que lhes
pertence, deslocando para um ambiente protegido por valores que nao
necessariamente sdo os seus ou fazem sentido para a comunidade originaria.
Roubam-se objetos (CAMPOS; KRENAK, 2021) com a intencgéo, ou a desculpa,
de proteger inclusive de quem os constituiu. Nessa perspectiva, a proposigéo da
criacdo do Museu indigena na Tekoa Koenju, proposta pelos Guarani Mbya, é
importante para problematizagées — ndo apenas a guarda e a protegcéo do objeto
interessa. O importante € como fazer e quem vai fazer. Eles indicam que nao
querem que outros controlem aquilo que lhes pertencem e que lhes é caro. Eles
querem cuidar e proteger, dentro do que eles entendem como protegao, mesmo
que nao seja a mesma entendida pelos jurua. Ha uma inversao de sujeitos, de
quem é o outro que protege e que é protegido. Muda-se a abordagem de quem
deve ser evitado para resguardar o objeto de valor. Muda a percepg¢ao de quem
danifica ou destroi. Essas altera¢cdes de abordagens nem sempre séo faceis,
pois demandam uma mudanc¢a de ideias e de pensamentos pré-estabelecidos.

Se reconhecemos que ha “beleza” em tamanha dinamica, nao
podemos deixar de lembrar que essas sucessivas superagoes
nao sao simples e faceis, porque mexem com muitas questbes
e pontos, mexem com as estruturas de pensamentos de
diferentes campos que se encontram no museu € com a praxis
cotidiana (a museografia) e as culturas organizacionais. (CURY,
2020b, p. 15)

Chagas também aponta que sédo possiveis mudangas, mas € necessaria
a presencga de elementos que justamente tensionem a situagéo atual:

Mas, para isso é preciso que existam outras forgas, outras
formas de gestdo, resisténcia, pensamento e luta, outras
parcerias, outras légicas [(in)disciplinares], outras formas de ser
museu [(in)mundo] e de fazer e saber museologia [(in)pura]; para
isso € indispensavel o didlogo com a contemporaneidade. Os
museus existem aqui e agora. O passado nao esta dado, o

passado continua em disputa e nele ha uma revolugdo em
processo.(CHAGAS, 2017, p. 131-132)
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S&o em momentos de crise que ocorrem as mudangas e a emergéncia de
outros sujeitos, de outras ideias, de outros valores que desacomoda e
reacomoda conceitos, acdes e politicas. Tira-se partido de um momento de crise
para que ocorram mudancgas. Para Cury (2020b), a partir desses processos de
transformacao, os Museus passam a adotar posturas reparadoras,

revendo e revelando as posicbes hegemodnicas do passado ainda
presentes na estrutura da operacionalidade museal no inicio do século
XXI, propondo novas participagdes, vozes e diferentes formas de (auto)
representacao, assumindo outros saberes além dos disciplinares, e
reconhecendo a diversidade e pluralidade e as identidades formadoras
da identidade nacional. (CURY, 2020a, p. 338)

Como apontado em outros momentos nesta tese, a partir dos anos
1960/1970 houve uma ampliagdo e uma mudanga na abordagem de varios
campos, com o inicio de ampliacdo da nocao de patriménio, a incorporacio de
outros grupos sociais e diferentes movimentos. Isso se manifesta em varias
areas — incluindo a cultural e a museal'®' que sdo entdo entendidas “como
espagos politicos de representagdo, identidades e interpretagdes.”(CURY,
2020a, p. 338). Essas ampliagbes e mudangas de abordagens tensionam e
problematizam campos de conhecimento, arenas de poder. Essas crises,
independente da natureza e da area envolvida, sdo sempre politicas, sendo
causa e consequéncia de disputas de poder entre os sujeitos envolvidos. (CURY,
2020Db, p. 15).

O patrimbnio ndo é neutro, ndo esta dado, assim como nao sao neutras e
nem estdo dadas as politicas publicas que a ele se relacionam. Trata-se de
escolhas, de critérios, de valores, de seleg¢ao entre diferentes possibilidades, da
selecdo entre uma ou outra abordagem que fara com que alguns bens sejam
valorizados e elevados ao contexto memoral enquanto outros sao relegados ao

esquecimento, por diferentes razbes. Trazer ao centro (HOOKS, 2019b;

191 Na Museologia, observa-se também essa ampliacdo de conceitos e de abordagens, como
por exemplo com a Declaragdo de Santiago do Chile (1972), que buscava aproximar a
sociedade da instituicdo. Para maior aprofundamento da tematica das novas abordagens em
Museus, ver os trabalhos de: Bruno Brulon, Manuelina Duarte Candido, Mario Chagas, Marilia
Cury, Peter van Mensch, Waldisa Russio Camargo Guarnieri entre outros.

Cabe também destacar os trabalhos de Cury em relagdo aos diferentes paradigmas que
envolvem as instituigbes museais — tradicional, em transi¢do e emergente. (CURY, 2016)
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KILOMBO, 2019) vozes e sujeitos que nao faziam parte dessa abordagem até
entdo predominante, que “estdo fora do corpo principal” (HOOKS, 2019b)

obrigatoriamente acarreta uma crise de valores, de pensamentos e de agdes.

Para esses sujeitos trazidos ao centro, trata-se da possibilidade e da
necessidade de ser e ndo apenas de estar nos mais diferentes campos. Isso
significa ndo mais estar representado em diferentes areas, mas principalmente
de se (auto)representar dentro de sua cosmovisdo. A intengdo nado € mais
trabalhar sobre determinadas comunidades, como a indigena, mas sim trabalhar
com a comunidade, de forma colaborativa. Ou ainda, em um passo maior, dar a
ela todo o espago decisorio, subvertendo a abordagem até entdo adotada e
mudando totalmente o protagonismo, deslocando-se as instituicdes e os 6rgaos
de preservacgao, eles proprios, para um papel secundario. Resta saber se as
instituicdes estdo preparadas para essa mudancga, na qual os seus papeis ou

sao de coadjuvantes ou nem mais existem.

Nesse tensionamento necessario da propria nogcdo do patriménio e dos
sujeitos envolvidos, a ideia de desafiar o discurso autorizado de patrimdénio
(AHD), apresentada por Laurajane Smith (2021) é pertinente. O discurso
autorizado do patriménio, para Smith, remete a uma ideia que se desenvolveu
na Europa Ocidental no século XIX a partir de arquedlogos, arquitetos e
historiadores da arte que visam a protecao da cultura material, considerada por
eles tendo um valor inato e hereditario. Esse é o contexto da ascens&o do
nacionalismo em toda Europa e quando poderes europeus buscaram assegurar
suas identidades nacionais, conforme apontado no capitulo 2 desta tese. Nessa
abordagem, o patriménio & visto como algo finito, inalterado e que deve ser
preservado por especialistas (novamente a ideia de retirar do outro algo que lhe
pertence), fazendo com que muitas vezes se confunda o objeto com os valores

a serem preservados:

monumentos sao confundidos com os valores culturais e sociais que
sdo usados para interpreta-los e dar sentido a eles.
Subsequentemente, no ambito do Discurso Autorizado de Patrimbnio
(AHD), patriménio torna-se o0 monumento ou outra coisa material ou
lugar, ao invés de representar os valores e significados culturais que
dao um significado ao monumento ou sitio. (SMITH, 2021, p. 144)
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Para Smith (2021), o patriménio € mais do que um objeto material, sitio
ou lugar, € um processo de negociagao e reconstrugao cultural e social que
envolve valores e sentidos histéricos e culturais e que é influenciado pelas
decisdes tomadas sobre a preservagao e a gestdo de lugares, objetos fisicos e

elementos intangiveis. Trata-se de uma

negociagao politica subjetiva de identidade, lugar e memoria. Todo
patriménio é intangivel, na medida em que patriménio € um momento
ou um processo de (re)construgdo cultural e social de valores e
sentidos. (...) E um processo, ou de fato uma performance, em que
identificamos valores e sentidos culturais e sociais que nos ajudam a
dar sentido ao presente, as nossas identidades e aos sentidos de lugar
fisico e social. Patriménio € um processo de negociacao de sentidos e
valores histéricos e culturais que ocorrem no dmbito das decisées que
tomamos para preservar ou nao preservar determinados lugares ou
objetos fisicos e elementos intangiveis, assim como no ambito das
formas como estes objetos e elementos sdo entdo geridos, exibidos ou
salvaguardados. (SMITH, 2021, p. 144)

E uma quest&o de valores e sentidos, ndo de materialidade, o que faz com
que todo patrimoénio, segundo a autora, seja intangivel. Essas questdes
tensionam e problematizam a dicotomia material e imaterial e destacam que a
questao principal trata do uso e do sentido dado ao patriménio. Assim, defende
que é fundamental alterar a énfase dada aos objetos materiais nas definicées de
patriménio cultural, enfatizando que o valor reside ndo apenas na sua existéncia
fisica, mas sim em como eles sdo utilizados. O patrimdnio cultural s se torna tal
quando é utilizado como uma ferramenta cultural, negociando o significado do
passado no presente. Objetos trancados em um museu ou peg¢as musicais hunca
tocadas ndo podem ser considerados patrimdnio, pois o valor cultural reside
apenas na sua utilizagdo para mediar o significado histérico (SMITH, 2021, p.
142). Essa ideia choca-se com a nog¢ao de que o patriménio deve ser guardado,
protegido e nao ser alterado. A preservagao se faz pelo uso no sentido de

intermediacao entre o passado e o presente, € ndo pelo seu isolamento.

Sob esse viés, trata-se de algo dinamico, uma rede de relagbes em
disputa. Nao ¢ algo dado ja de antemé&o, e, sim, em continua recriagao, ajustes
e problematizacao. ldeias como autenticidade, em que o foco é a materialidade,
€ problematizado. As nocdes de identidade e de valores também passam a ser
tensionadas, indicando que o discurso autorizado de patriménio contribui para

(re) afirmar apenas os valores e identidades culturais e sociais ja consagrados e
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legitimados'®?. A adog&o desse discurso autorizado de patriménio traz como uma

das consequéncias,

a exclusao daqueles entendimentos de patriménio que se encontram
fora desse discurso ou situam-se opostamente a ele. Outra
consequéncia é que ele continuamente valida formas de conhecimento
e valores que colaboram com esse discurso. (SMITH, 2021, p. 145)

O discurso autorizado do patriménio privilegia especialistas, detentores do
conhecimento, os “homens da cultura” (FONSECA, 2009a) e do poder. Deixa de
fora historias, abordagens e sujeitos, escolhendo lembrangas e provocando
apagamentos. Romper com esse discurso autorizado de patriménio pressupde
uma tomada de decisdo e um posicionamento politico, que busque mudar a
realidade. Ha outras abordagens patrimoniais possiveis, inclusive das proprias
comunidades envolvidas, e elas devem ser valorizadas para que se evite excluir

a multiplicidade que faz parte do proprio patriménio.

A mudanga nao é facil, como indicam Cury (2020b) e Chagas (2017), mas
€ possivel. Mesmo dentro de abordagens institucionalizadas, observa-se o
movimento de (re)construgdo sob outra(s) otica(s). Krenak identifica que
houveram avanc¢os nos ultimos anos, buscando a incorporagao de povos até

entdo a margem do sistema existente.

(...) ao longo dos ultimos quarenta anos, o Estado Nacional travou ou
evoluiu no trato com essas questdes [memaria e patriménio cultural]
relativas aos povos néo integrados no sistema da propriedade privada
e da apropriagdo do conhecimento e da produgao intelectual de quem
ndo faz parte do mercado, de quem néo esta dentro do mercado.
(KRENAK, 2021, p. 462)

Entretanto, no¢gdes como a de patrimbnio ainda permanecem presas as
abordagens antigas, ao discurso autorizado de patrimbénio, baseado em
propriedade, em posse, que limita, engessa e pré-determina. Nogbes que nao
abarcam a diversidade e a complexidade de outros bens que possuem uma

percepgcao e uma esséncia que nao se resume a objetividades.

Quando nds deixamos de abordar s6 aquilo que (...) chamam de “pedra
e cal”, paramos de nos preocupar com aquilo que foi construido pelas

192 A autora, em seu artigo, apresenta a problematizagao do Discurso Autorizado de Patriménio
sob diferentes aspectos. Para esta tese, esta sendo utilizadas as ideias que se aproximam e
permitem formulacdes em relagdo a outros sujeitos ndo institucionalizados no campo
patrimonial.
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maos dos trabalhadores, que foi o patriménio que demarcou esse
campo de interesse até os anos 1960, 1970. Sé depois dos anos 1970,
80, € que se atinou que existe um vasto campo de criagao que é muito
importante e talvez, a cada passagem de tempo, se constitui no que
poderia mais estar em disputa, que é aquilo que € produzido pelo
campo da cultura e pelo espago das nossas subjetividades. (KRENAK,
2021, p. 462)

Se antes a principal valorizagao era do patriménio construido, como as
edificagdes e monumentos, com a ampliacdo da nogao de patrimdnio comegou-
se a perceber a importancia das subjetividades. Krenak aponta ainda a
importancia dessa subjetividade como lugar da criagdo e da invengao dos povos
tradicionais. Essa subjetividade difere do modelo existente, do sistema
capitalista, que foca na materialidade que pode ser transformada em mercadoria:

Durante muito tempo, a ideia de patrimbnio, ela se confunde com a
ideia de mercadoria. Uma ponte construida no século XIX, uma torre
construida no século XVII, XVIII, ela tem uma materialidade. Ela tem
uma existéncia tdo obvia que ela é facilmente percebida como um
patriménio e como alguma coisa que pode ser objeto de disputa. E, por
isso, ela resulta na producéo de regulacdo de meios, de dizer quem
pode mexer naquilo e quem ndo pode. (...) (KRENAK, 2021, p. 463)

A abordagem indigena do que deve ser preservado — no caso dos Mbya
o modo de vida, é diferente da ideia consolidada de patriménio — uma
propriedade, uma herancga, que tem um dono, alguém de determina o que pode
€ 0 que nao pode ser feito. Nesse campo em disputa, Krenak destaca que o foco
muitas vezes das politicas patrimoniais e das Instituicbes as elas ligadas, no

caso o IPHAN, acaba sendo de restricdo e ndo de proposicao:

O IPHAN existe muito mais para fazer regulagcao do que qualquer coisa
no campo de conservagao, preservagao e mesmo restauragao. Entao
é como se fosse uma policia. (...) E a policia patrimonialista ou
patrimonial que, a partir de certo momento, se torna uma espécie de
banco de dados sobre patriménio material. (KRENAK, 2021, p. 463)

Essa postura reforga a ideia ja indicada de que “patrimdnio congela”, de
“nao pode fazer nada em prédio tombado” e que a preservacgao € “um entrave
ao desenvolvimento”, como ja discutido nesta tese. Por esse viés, o patrimonio
€ algo imutavel, a ser preservado de maneira estanque. Essa percepg¢ao passa
a mudar a partir da década de 1980, principalmente apos a Constituicao de 1988

e o artigo 216 que:
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Inaugura essa conceituagao de patrimonio imaterial ou avanga na ideia
da imaterialidade de alguns campos da criagéo, da produgéao cultural,
€ que a coisa fica mais fluida e algumas outras idéias produgdes,
passam a se integrar também ao sistema de identificagao, regulagao,
registro e integrar esses complexo patrimonio-material-patriménio-
imaterial. E como uma fronteira quase invisivel daquilo que a gente
podia chamar de memoria.

(...)

Para os povos indigenas, em algum momento a partir da década de
1990, [eIe]193 significou a possibilidade de ampliar o campo da
protecéo a alguns territérios e a vida das pessoas a partir do inventario
das suas subjetividades, das suas narrativas, da pintura do corpo, dos
adornos todos, dos utensilios. Onde aquele conjunto de objetos deixa
de ser s6 artefato que o museu pode pegar e guardar em algum lugar
da vitrine e passa a ter [um] sentido para os seus detentores, para os
seus produtores, que reivindica um outro lugar. Ele ndo pode
simplesmente ser apanhado numa aldeia e levado para um museu e
ganhar etiqueta: “artefato ndo sei o que” (...) . Ele ndo pode mais ser
apropriado dessa maneira porque isso seria um roubo. (KRENAK,
2021, p. 464)

O ato de retirar do outro algo que Ihe é importante, com o intuito de
proteger, é tensionado. Krenak indica que essa postura € e sempre foi um roubo,
mas que “ninguém dizia isso antes” (KRENAK, 2021, p. 464). O autor passa
entdo a tensionar esse tipo de atitude, identificando que essa agéao retira algum
objeto “do universo constitutivo duma identidade, de uma constituicdo de mundo
de um povo”. Nesse sentido, juntamente com outras praticas colonizadores,
configura-se em genocidio ou etnocidio, pois ataca a subjetividade de um povo
e mesmo que n&o haja uma destruicdo e morte fisica, “esvazia o sentido de vida
das pessoas por retirar dessas pessoas o significado da criagdo que essa cultura
e que esses valores intrinsecos, proprios daquela comunidade, e que sustenta a
sua perspectiva de mundo”. (KRENAK, 2021, p. 465). Retira-se ou destroi-se
nao apenas o objeto, mas a esséncia e 0 modo de vida. Perde-se o patriménio,
pois 0 bem maior — a vida, a sua complexidade e a sua diversidade, foi perdida.

Em um contexto de (re)pensar e tensionar as proprias estruturas
existentes, as instituicdes vém fazendo um esfor¢co grande de mudanca, ainda

que tardio e limitado. Algumas proposigdes no campo museal sdo aqui

193 A citagdo esta dentro de um contexto sobre a questao do patrimonio imaterial.
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apresentadas' de forma muito breve como uma maneira de trazer
questionamentos e provocacdes, indicando a necessidade de pensar outras
abordagens. Ndo sdo os Unicos'®®, mas sdo alguns relatos que indicam a
mudanga das institui¢des culturais diante da emergéncia de sujeitos politicos, no
caso os indigenas. Dentro desses pontos abordados, pensa-se naquilo que Cury

identifica como “indigenizagdo dos museus” —

conceito amplo, com diferentes visées, mas que se refere a entrada
indigena nos processos de curadoria museoldgica, os indigenas se
apropriando dos museus e transformando-os com seus saberes,
visbes e ldgicas, impactando positiva e efetivamente no modus
operandi museal (Roca, 2015a), com suas contribuicbes como opgdes
descoloniais. (CURY, 2020a, p. 340)

Um dos casos que poderia ser pensado € a exposigao Xingu: contatos, no
Instituo Moreira Sales, que esteve em exposi¢cao de 05/11/2022 a 09/04/2023.
Com curadoria de Guilherme Freitas e Takuma Kuikuro (cineasta indigena) a
exposi¢cao aborda o primeiro territorio indigena demarcado no Brasil, 1961, o
Xingu, e que foi intensamente registrado e documentado, seja por viajantes
europeus, pelo préprio Estado Brasileiro, pela midia e pelos préprios indigenas.

Assim, a exposicao propde:

(...) uma revisao da histéria dessas imagens, estabelecendo dialogos
entre fotografias e filmes produzidos por ndo indigenas desde o século
XIX e o trabalho atual de cineastas, artistas e comunicadores de povos
do Xingu e de outras origens. O percurso conta com obras
comissionadas a autores indigenas, itens de arquivos publicos e
particulares, e alusdes a outras concepgdes de imagem presentes nas
culturas xinguanas, como grafismos e narrativas orais.

Parte da histéria do Xingu esta registrada em fotografias sob a guarda
do Instituto Moreira Salles. A exposicdo € o marco inicial de um
processo de requalificacdo desse conjunto de imagens, com a
colaboragdo de pesquisadores e liderangas indigenas, por meio da
identificacdo de pessoas, locais e situagdes retratadas. Buscamos,
assim, colocar o acervo a servico da reflexdo critica sobre a
representacao dos povos originarios na histéria do pais e do
desenvolvimento de novas formas de autorrepresentagéo indigena.
(IMS, 2022)

194 Trazendo experiéncias pessoais para o debate, baseado em autores contemporaneos
(apresentados na introdugdo) que legitimam as questdes de referéncias autobiograficas,
apresento casos experenciados e que contribuiram para as elaboragdes presentes nesta tese.

195 Cabe aqui destacar, ente outros, também as iniciativas realizadas pelo Museu de Arqueologia
e Etnologia da USP, o Museu da UFRGS e o Museu Julio de Castilhos (Porto Alegre).
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Nessa exposi¢do, € importante destacar a presenca indigena inicialmente
como objeto de acervo e as mudangas ao longo do tempo, com a prépria
producao indigena ganhando destaque através do material produzido por eles,

além da curadoria compartilhada.

(...) Hoje somos protagonistas nas nossas histérias (...) somos donos
da nossa imagem e levamos as lutas dos povos do Xingu para museus,
festivais, cinemas, redes sociais e exposicoes. (...) Queremos contar
nossa historia para que os néo indigenas possam reconhecer e ensinar
aos seus filhos o protagonismo dos povos indigenas do Xingu e de todo
o Brasil. (KUIKURO, 2022)

Uma das propostas da exposigao é identificar e nomear sujeitos até entao
apagados. Assim, diferentes fotos as quais possuiam legendas genéricas foram
renomeadas, valorizando a(s) pessoa(s) — ndo mais a materialidade, mas o
sentido. Nao sao personagens ou objetos, sdo pessoas, com um nome, com uma
vida e uma histéria que merece ser narrada (RICOEUR, 1994), como o

apresentado no capitulo 1 desta tese.

O trabalho de identificagcao foi realizado com o apoio da Associagéo
Terra Indigena do Xingu, que representa as diferentes etnias presentes no Xingu
(Ikpeng, Kalapalo, Kamaiura, Kawaiweté, Khisétje, Kuikuro, Mechinako, Trumai,
Wauja e Yawalapiti), bem como liderangas de povos que possuem relagdo com
o territorio (Bakairi, Kayap6 e Xavante). A proposta foi, a partir das informacgdes,
reescrever novas legendas em um trabalho que devera continuar — “A
requalificacdo do acervo do IMS continua para além da exposi¢ao, entendida
nao como a conclusdo desse processo, e sim como uma abertura de dialogo
com os povos retratados” (EXPOSICAO INSTITUTO MOREIRA SALES - SAO
PAULO, [s. d.]).
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Legenda anterior:

Mae e filho
indigenas, 1949

Legenda apés identificagdo:
Tepori Kamaiuréa

e o filho Pirakuméa
Yawalapiti, 1949

José Medeiros

Acervo Instituto Moreira
Salles/Arquivo José
Medeiros. Aquisigéo, 2005

Figura 35 - Acervo do Instituto Moreira Sales, na exposigcéo “Xingu: Contatos” com a nova
legenda identificando e valorizando a populag&o indigena.
Fotos da autora (2022)

Outro caso que aqui se apresenta é a exposicao Nhe’é Pora: Memaria e
Transformagédo, no Museu de Lingua Portuguesa, Sao Paulo (12/10/2022 a
23/04/2023). Essa exposi¢ao tem a curadoria de Daiara Tukano (artista, ativista,
educadora e comunicadora indigena) e teve a participagao de cerca de cinquenta
profissionais indigenas (cineastas, pesquisadores, influenciadores digitais,
artistas visuais). Dentro da tematica do Museu sobre as diferentes linguas e

linguagens, a exposicao

propde ao publico uma imersdo em uma floresta cujas arvores
representam dezenas de familias linguisticas as quais pertencem as
linguas faladas hoje pelos povos indigenas no Brasil — cada uma
veicula formas diversas de expressar e compreender a existéncia
humana (...)

O convite para conhecer as linguas faladas pelos povos indigenas e as
transformagdes decorrentes da invasdao colonial € também um
chamado para experimentar outras concepg¢des de mundo, e comecga
no préprio nome da exposicdo que vem da lingua Guarani Mbya,
composto a partir de duas palavras: Nhe’é significa espirito, sopro,
vida, palavra, fala; e pord quer dizer belo, bom. Juntos, os dois
vocabulos significam “belas palavras”, “boas palavras” — ou seja,
palavras sagradas que dao vida a experiéncia humana nesta
terra. (MUSEU DA LINGUA PORTUGUESA, 2022)

Nessa proposta, a intencdo é demonstrar que as belas palavras, aquilo

que da a vida, ndo sao apenas aquelas escritas dentro de uma perspectiva

302



ocidental colonizadora. Tukano tensiona e problematiza essa viséo e civilizagao

e de protagonismos:

E urgente repensar as relagdes entre as ditas ‘civilizagdes’. Afinal de
contas, quem civiliza quem? E fundamental entendermos os povos
originarios como protagonistas, ndo mais como coadjuvantes da
histéria, e nos sensibilizar com as memodrias presentes em suas
diferentes narrativas, reconstruindo nossas relacées de vida para o
bem-estar das futuras geracdes.(TUKANO, 2022)

A curadora indica outras formas de compreender os povos e outra forma

de se expressar como instrumento de transformacao de uma realidade:

Colocamos em debate o fato de que somos descritos como povos
agrafos, sem escrita, mas nossas pinturas também séo escritas — s6
que nao alfabéticas (...)

Buscamos palavras doces para narrar trajetorias de resisténcias e luta
dos povos indigenas. E, a partir desse sopro, esperamos encontrar
uma escuta cuidados e disposta a se abrir a transformagéo. (TUKANO,
2022)

Durante a visita realizada a exposicao, em dezembro de 2022, foi
presenciada a importancia desse tipo de abordagem e de possibilidades dentro
de espacos institucionalizados como o Museu. Em uma das salas de exposigao,
de maneira espontanea, um grupo de jovens pediu a atengdo de todos os
presentes. Eram alunos indigenas de diferentes cursos do ensino superior que
estavam em Sao Paulo a turismo e que, como tantos outros turistas, inclusive
eu, tinham ido ao Museu da Lingua Portuguesa para conhecer o Museu,
independente das exposi¢cdes temporarias que ali se encontravam e sem saber

dessa em especifico.

Os cinco ou seis jovens indigenas fizeram questao de dirigir algumas
palavras aos demais visitantes: Se apresentaram, com 0s seus nomes nas suas
diferentes linguas e em portugués, identificaram seu povo e seus locais de
origem e indicaram o curso superior que estavam fazendo. Todos os jovens
ressaltaram a surpresa e a felicidade ao se depararem com a exposicao,
indicando que se sentiram muito representados ao verem suas origens e suas
palavras e grafismos expostos em um museu da importancia que tem o Museu
da Lingua Portuguesa. Emocionados, comentaram que muitas palavras e
historias ali presentes eles ouviam dos seus avos e que isso lhes dava ainda

mais orgulho de serem quem eram. Estavam felizes de terem a sua cultura
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mostrada aos nao indigenas. Como sinal de gratiddo e alegria, usando
instrumentos de seus povos e que estavam nas suas mochilas de estudantes,
fizeram um ritual de agradecimento - uma danga com cantos. O momento, tao
rapido e espontaneo, nao foi por mim registrado ou documentado, a n&o ser na
memoria. Experiéncias que ultrapassam os registros formais, que s&o
espontaneas e cheias de significados, que tensionam, desacomodam e

problematizam tematicas importantes como o direito a ser de povos minorizados.

5.3 — “Nunca mais um Brasil sem no6s’: breves reflexdes sobre as

resisténcias em diferentes campos

Trazidos ao centro, vindos da margem. Ocupando espacgos de decisoes,
deslocando-se de um lugar de resisténcia para problematizar e propor mais
resisténcia... ou sendo resisténcia no centro. Nao se tratam apenas de indigenas,
de uma maneira genérica e indiferenciada, como nas legendas originais das
fotos do Instituto Moreira Sales. Refere-se ao Adolfo, ao Ailton, ao Ariel, a Daiara,
ao Eloy, a Florentina, ao Laércio, ao Mariano, a Patricia e de tantos outros
sujeitos indigenas, liderangas aqui citadas ou ndo. N&o s&o apenas os Guarani
Mbya, os Krenak, os Tukano, os Terena, ... S&o todos, e é cada um.

Sao sujeitos coletivos, e ndo individuos, na ideia apresentada por Krenak
(2021) — pessoas que vivem uma experiéncia de sujeito coletivo e ndo do sujeito
singular. Tratam-se de outros grupos sociais que se entendem como sujeitos
politicos e passam a demandar um alargamento das politicas publicas.
Respeitando suas singularidades e suas diversidades, as problematizagbes sao
estendidas a todos os povos minorizados, povos originarios, escravizados ou 0
“mais simples artesao” como diz Magalhaes (1997). Sao os outros que passam

a ocupar o centro:

Para os povos indigenas, para os quilombolas, para os povos de matriz
africana que disputam, numa sociedade individualista, capitalista, um
lugar para continuar reproduzindo a sua subjetividade é fundamental
esse exercicio de reconhecer os diferentes campos de luta e de disputa
que podem ser travados a partir dos lugares onde nossas comunidades
vivem. (KRENAK, 2021, p. 466)

A partir dos seus lugares, as comunidades buscam problematizar e

tensionar, ndo mais como sujeitos individuais, mas como sujeitos coletivos, e
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pensando a ideia de Kilombo (2019) e hooks (2019b), politicos: tratam-se de
sujeitos coletivos politicos. Nesse sentido, tensionar significa também cruza a
linha, ou mais, olhar para o /ado de /4. Sousa Santos'% (2013) identifica que a
epistemologia dominante dividiu experiéncias, saberes e sujeitos em dois tipos:
‘os que sao uteis, inteligiveis e visiveis (os que ficam do lado de ca da linha) e
0S que sao inuteis ou perigosos, ininteligivel, objetos de supressdo ou
esquecimento (os que ficam do lado de la da linha)” (SOUSA SANTOS, 2013, p.
20). Para romper com isso, €& preciso, para esse autor, intervencoes
epistemologicas que indiguem essas questdes e valorizem os saberes que
resistiram exitosamente, além de um diadlogo horizontal entre diferentes

conhecimentos — as ecologias dos saberes.

Essa percepgao e abordagem, difere da abordagem individualista e até
mesmo patrimonial. Com o avango do patrimdnio imaterial, em que o sujeito € a
coletividade, e a solicitagao de registro deve ser feito pelo coletivo, e ndo pelo
individuo, como no caso de pedido de tombamento, identifica-se uma mudanca
de protagonismo também. Olhar a relagdo, e ndo mais questdes isoladas, em
uma abordagem relacional e complexa (BOURDIEU, 2011b; MORIN; LE
MOIGNE, 2000).

As relagdes ocorrem nos diferentes campos, incluindo o das politicas
publicas, que deve ter a fungdo também de integrar esses outros sujeitos as
instituicbes e as praticas culturais, transformando a realidade, pensando-se no
coletivo cultural e diverso. Entretanto, o distanciamento entre a teoria e a pratica
€ grande. Ao apontar a falta de integragdo e de entendimento como coletivo,
Krenak é critico ao indicar, baseado em José Mujica, de que n&o existe mais
cidadania, e cidadaos, e sim consumidores e clientes em um mundo em que o
controle é feito por Estados e Mercado, através do que se identifica como politica
publica, parte essencial de qualquer aparelho governamental. Criticamente se
posicionando sobre as politicas publicas, Krenak destaca que estas nédo sao
apenas para assistir ou ajudar, mas também para controlar e, em alguns casos,

apropriar-se dos bens produzidos pela populacdo. Para ele, quando um

196 problematizando e buscando combater essa epistemologia dominante, Boaventura de Sousa
Santos (2013) propde uma iniciativa epistemoldgica que se baseie na ecologia dos saberes e
na tradugao intercultural, pensando-se em novas relagoes.
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patrimdnio cultural € demarcado, ele se torna uma coisa controlada e o acesso
a ele é negociado, muitas vezes como consumidores, mesmo que tenham
produzido o bem em questdao. O autor também destaca que quanto maior a
materialidade que constitui um bem, mais ele € disputado pelo mercado para
virar mercadoria, e quanto mais complexa uma sociedade, mais o Estado inventa
mecanismos de controle e classificacdo em cima das experiéncias pessoais.
(KRENAK, 2021, p. 467)

Daiara Tukano, também lideranga indigena, ao indicar a relagdo da sua
comunidade com ayahuasca, utilizada como planta medicinal e objeto de
criminalizacao e de interesses académicos e patrimoniais, aponta esse choque

cultural entre o Estado, que controla e negocia, e as comunidades tradicionais.

Nos estamos aqui por qué? NoOs estamos aqui diante de uma
provocagao de uma pessoa que vem de uma outra cultura e que tenta
dizer que o nosso conhecimento é dele. Além do mais, colocar o
processo de lei deles, de reconhecimento deles, impor a lei deles para
cima disso. [...] Até que ponto a gente precisa realmente se adaptar
nesse sistema todo de reconhecimento de patriménio cultural? Nao!
Por que é um patrimdnio originario. Nés fizemos uma batalha de
décadas para fazer reconhecer os direitos indigenas, como direitos
originarios. Isso quer dizer que o direito originario é anterior a qualquer
um que tenha pisado nessa terra, para dizer que a ciéncia dele é
melhor, é primeira, é antes da nossa. (TUKANO apud SANTOS, 2018,
p. 113)

Esse Estado que muitas vezes oprime, limita e subjuga povos e
populagdes que ndo tem um poder decisério, passa a ser questionado e
tensionado. Nesse sentido, a resisténcia acontece nao apenas fora do sistema
hegemonico existente, mas também dentro dele, buscando mudancas, crises e

rupturas internas que permitam mudar a realidade.

Esse movimento de se aproximar e de “jogarem o jogo” estatal faz parte
da politica de resisténcia. O fato dos indigenas da Koenju quererem filmar seu
modo de vida, para que os outros, os jurual nédo indigenas conhegam, € uma
forma de resisténcia utilizando-se de instrumentos que o préprio estado, muitas
vezes opressor para a sua comunidade, disponibiliza. Diversas falas vém nesse
sentido, de que “ndo é pelo fato da comunidade usar telefone celular ou ter
acesso a internet que significa que eles estdo mudando a sua cultura” (MOKOI...,
2008), pelo contrario. Inserir-se nos mais diferentes campos, conhecendo e se

utilizando das questdes estatais tem sido um meio de resisténcia. E uma forma
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de, dentro dos instrumentos existentes, refor¢ar a sua cultura, como aponta Eloy
Terena, atual secretario-executivo do Ministério dos Povos indigenas, advogado
indigena com atuagdo no Supremo Tribunal Federal e em diversos 6rgaos

internacionais.

O movimento indigena brasileiro, ao longo dos séculos, resistiu as
acOes estatais. Mas nao uma resisténcia apenas defensiva, e sim
qualificada pelo protagonismo indigena que se apropriou e
ressignificou elementos que antes eram estranhos a cultura indigena
(TERENA, 2020)

Ao serem reconhecidos e se identificarem como sujeitos politicos, se
apropriando e ressignificando instrumentos que podem ser usados nas formas
de resisténcia mudando a realidade, esses grupos nao se limitam a apenas um
campo de atuacdo. Eles passam a extrapolar para as diferentes areas,
procurando tensionar e mudar o proprio sistema visando sempre a preservagao
do seu maior bem: o seu modo de vida. Tensionam diversos campos, incluindo
o da prépria produgao do conhecimento, epistemes que ainda estdo em luta para

0 seu reconhecimento seguido as ideias apresentadas por Sousa Santos (2013).

Desafiam, remetendo ao apresentado no item 1.2.4 desta tese, a
colonialidade do saber e do poder (QUIJANO, 2005, 2009), valorizando
conhecimentos, saberes e experiéncias que ndo sao ditadas pela histéria
eurocéntrica (MIGNOLO, 2008). Passa-se a valorizar abordagens e
epistemologias proprias, visbes de mundo que diferem daquelas estabelecidas.
Assim, buscam enfrentar o que Cusicanqui (2007) aponta como a violéncia
exercida pelo Estado, seja em sua forma ditatorial e neoliberal ou no colonialismo
interno que, para a autora, permeia as ciéncias sociais e poderia acrescentar-se,
a sociedade como um todo. Para essa nova abordagem, € preciso a
compreensao dos mecanismos coloniais e sua persisténcia, ndo apenas por
meio da sociologia e etno-histéria tradicionais, mas também pela adogdo de
ferramentas menos "colonizadas" (CUSICANQUI, 2007). Isso significa usar as
ferramentas existentes a seu favor para mudar o sistema, além de forgar a

criacdo de novos instrumentos.

Além de estarem dentro das universidades, seguindo o0s meios
tradicionais e formais — vestibular — graduagao — pés-graduacgao, tensionando e

resistindo internamente a partir do sistema existente, como o préprio Eloy
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Terena, também forgam, juntamente com outras camadas da sociedade, uma
mudancga de abordagem. Existem saberes que ndao passam pela educacao dita
formal, mas que nem por isso ndo devam ser reconhecidas como um saber

importante'®’, inclusive para mudar o sistema estatal.

As universidades devem reconhecer que existe um notério saber em
diferentes segmentos da nossa comunidade, da nossa sociedade, que
ndo sdo apenas honorificos, e trazer para dentro do conceito da
pesquisa, do fazer conhecer, do fazer saber, para que esses saberes
nao sejam so referéncias simbdlicas ou folcldricas. E que a gente néao
insista em chamar de conhecimento popular aquilo que prolongue a
vida, aquilo que crie maneiras de relacionamento sociaveis, que
diminui a violéncia. (KRENAK, 2016)

N&o tenho a pretensdo de esgotar, mas apenas de indicar a forga e a
poténcia desses sujeitos politicos em diferentes campos de atuagéo. Assim,
observa-se que em diferentes momentos, liderangas indigenas forcam e
problematizam esses campos, exigindo seu lugar e seus espacgos de falas, como
o tensionamento que eles levam a politica. A articulagdo e a presencga de
liderancas indigenas como Ailton Krenak e o Cacique Raoni, entre outros, na
Assembleia Constituinte (1987 — 1988) para a inclusao dos direitos fundamentais
dos povos indigenas na Constituicdo Federal de 1988 (INSTITUTO RAONI, [s.
d.]) € um fato histérico e importante. Jeitos diferentes de pensar, de viver, de se
relacionar com o0 meio que os cerca, como indica o discurso de Krenak naquela

oportunidade:

O homem indigena tem um jeito de pensar, tem um jeito de viver, tem
condi¢des fundamentais para sua existéncia e para a manifestacao de
sua tradicdo, da sua vida, da sua cultura que nao colocam em risco —
e nunca colocaram — sequer a vida dos animais que vivem ao redor
das areas indigenas quanto mais de outros seres humanos (KRENAK,
1987)

197 Nessa abordagem de saberes populares, embora nao esteja relacionado necessariamente a
questdo indigena, cabe apontar, na area patrimonial, por exemplo, os mestres artifices e as
equipes de manutencdo que, embora muitas vezes sejam pessoas com pouco conhecimento
formal, tem um conhecimento pratico que é fundamental para a preservagao.
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Figura 37 - da esq. para dir. Teey anara’

- -
Figura 36 - Ailton Krenak, em discurso na Assembleia
Nacional Constituinte, pinta o rosto de preto. Fonte: Kanhéc Kayapd, Raoni e Tutu Pombo Kayapé
(BIENAL DE SAO PAULO, 2021) durante negociagdes do capitulo dos indios na
Constituinte. Foto de Beto Ricardo

Essa postura ativa, como sujeitos politicos, ndo € simples e nem é facil.
Embora reconhecidos na Constituicdo de 1988, seus direitos ainda sao
desrespeitados e o0 acesso a condigbes basicas ndo é atendido. Sujeitos
invisibilizados por muito tempo, mesmo que no discurso legal — no caso a partir
Constituigcao, tenham sido trazidos ao centro — na pratica ainda necessitam de
reconhecimento. Tensionam e problematizam desde o centro, trazendo a
resisténcia para o foco. As politicas publicas que se referem a eles, ainda sao
frageis, suscetiveis a jogos de poderes os quais continuam sendo a parte mais
fraca, como nos casos das mineragdes e da exploragao ilegal em terras

indigenas.

Enquanto alvos e objetos de politicas publicas, ndo tem a forga para
muda-las, ficando sujeitos as politicas de governos, e ndo sendo priorizados, ou
mesmo considerados, nas politicas estatais. Dessa forma, ndo tendo seus
direitos plenamente respeitados pelo Estado que os identifica e os reconhece,
suas demandas e reinvindicagbes continuam ganhando mais forga e mais
poténcia. Se antes era a invisibilidade uma forma de resisténcia, hoje parece ser
outra — a presenca. Nao se trata mais de estar na politica, e sim de ser politica,
n&o mais ser os objetos, mas sim os sujeitos e propositores. E a defesa da sua
existéncia e do seu modo de vida que move e motiva. E provocar a mudanca

desde a base para garantir a sua esséncia e sobrevivéncia.
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Figura 38 - Manifestagéo indigena durante o Acampaento Terra Livre (2021) em
manifestagéo contra o marco temporal. Fonte: (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2021)

Figura 39 - Manifestaéo indigena em agosto de 202rante a votagao do arco temporal.
Foto: Diego Bavarelli / Greenpeace

Em um movimento de acessar espacgos de decisdes e de proposigcao, a
comunidade indigena vem ao longo das ultimas eleigdes, buscando espaco,
incentivando liderangas a se candidatarem a cargos politicos. Trata-se de ocupar
efetivamente espagos que Ihe sdo de direito: “Nunca mais um Brasil sem nés”,
slogan repetido inumeras vezes pelas liderangas politicas indigenas,
representantes eleitos. Segundo apresenta a APIB, principalmente em relagéo

ao periodo do governo Jair Bolsonaro (2018 -2022) e a pandemia de Covid-19,
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houve desmontes e descansos com a populagéo indigena, com aprofundamento
de questbes como crimes cometidos por grileiros, garimpeiros e madeireiros.
Nesse sentido, é necessario, segundo aponta a Associagdo, continuar
protagonizando mobilizagdes que d&o viabilidade para os seus direitos. E preciso
alterar a configuragéo atual da politica. Para isso:

(...) mais do que nunca, faz-se necessario lutar contra as
desigualdades no processo eleitoral e no sistema politico brasileiro.
Historicamente somos invisibilizados, geralmente em razao da nossa
identidade étnica, e por conta do racismo institucional, do preconceito
e da discriminagdo que induzem a sociedade a ignorar a nossa
condicdo de sujeitos politicos, protagonistas do nosso destino. O
resultado dessa exclusdo é a sub-representagéo gritante dos nossos
povos nos parlamentos, situagao que atinge também as mulheres e os
negros. (APIB, 2022a)

Em 2022, com o tema “Retomando o Brasil: Demarcar territérios e Aldear
a politica”, a APIB incentivou e articulou candidaturas, buscando formar uma
bancada indigena — a chamada bancada do cocar. Nessa luta por espagos,
temas como as questbes das demarcacgdes de terra'®® e a defesa de territorio
foram agendas importantes, com a maioria das candidaturas oriundas de terras
em processos de demarcacdo — dos 30 candidatos indigenas, 21 eram

originarios de terras ja homologadas ou demarcadas (APIB, 2022b).

Essa relagdo com o territorio, como ja apontado anteriormente em relagao
aos Guarani, é parte da esséncia e da maneira de viver indigena. Kleber
Karipuna, coordenador executivo da APIB, aponta a importancia do territério
como agenda politica, que garanta a identidade de um povo. Sem o territério,

nao ha como preservar o modo de vida:

O territorio representa a atividade produtiva para sustento préprio, a
identidade de um povo, além de garantir seu bem-estar, fator
necessario areprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradigdes. Nado € possivel pensar na sobrevivéncia de
povos sem territério. Por isso esta é luta por nossa prépria
sobrevivéncia. (KARUPINA apud APIB, 2022b, online)

A garantia da autonomia por meio da demarcagéo esta diretamente
relacionada a seguranga de reproducao fisica, econémica, social e

198 A questao da demarcacgao de terras é a pauta principal do 19° Acampamento Terra Livre, que
ocorreu em abril de 2023 em Brasilia, com o slogan “O futuro indigena é hoje: Sem
demarcacgao nao ha democracia”.
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cultural, de acordo com os costumes, tradicbes e usos destes povos
(KARIPUNA apud APIB, 2023, online)

Atreladas a questao territorial, observa-se que outras demandas sao
apontadas, como a defesa da soberania alimentar, luta contra agrotéxicos e
direitos ao acesso a Educacdo e Saude dentro de assentamentos. (APIB,
2022b). Aléem disso, relacionado diretamente a essas questdes, a questédo
ambiental e climatica se faz presente na pauta. Para as comunidades
tradicionais, a relagdo entre seres humanos e natureza é intrinseca, uma
dependendo da outra e sendo parte da outra, com impactos de agdes (CAMPOS;
KRENAK, 2021; KRENAK, 2020b, 2020a). Compreender e incluir a cosmovisao
indigena dentro da agenda das politicas publicas, ndo s6 significa um
reconhecimento e respeito a essas comunidades como também incorpora-los

nas acdes e decisdes.

Este é o principal ganho do movimento Aldear a Politica: enraizar na
sociedade a ideia de os povos indigenas sao parte da solugao, se
apresentam como alternativa viavel ao modelo de exploracdo que nos
trouxe até aqui (KARUPINA apud APIB, 2022b)

Liderangas como a jovem indigena Txai Surui, ativista indigena do povo
Paiter Suri, ao discursar na abertura oficial da Conferéncia da Cupula do Clima,
- COP 26, destacou a relagédo entre os seres humanos e 0 meio ambiente e a
necessidade do protagonismo indigena: “os povos indigenas estdo na linha de
frente da emergéncia climatica e nés precisamos estar no centro das decisbes

que estdo sendo tomadas aqui.” (WWF, 2021)

Caberia citar inumeras outras liderangas indigenas que buscam tensionar
e problematizar diferentes areas e campos, se fazendo presente no campo das
artes, do direito, da educacdo, da saude, da cultura, da politica entre outros.
Focamos sempre na ideia da coletividade, como aponta Krenak, a relacao é de
sujeitos coletivos. Isso foi visivel na escolha de Sénia Guajajara como Ministra
dos Povos indigenas, a partir de uma lista triplice elaborada pela APIB. A criagéao
do Ministério indica uma autonomia, um or¢gamento préprio € uma igualdade
perante outros assuntos. Trata-se de um espaco de decisdo, pela primeira vez

na historia.

Este sera o primeiro abril indigena apés a criagao do primeiro Ministério
pensado e coordenado por nés, e para nos, povos indigenas. Apos 523
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anos, estamos finalmente aldeando a politica nacional e ocupando os
espacos de poder e de tomada de decisdo. (...)” Sonia Guajajara, em
publicag&o no dia 01/04/2023 (MINISTERIO DOS POVOS INDIGENAS
(INSTAGRAM), 2023)

Ainda muito recente para qualquer avaliacdo, € importante destacar a
relevancia dessa questdo, ao ndo apenas reconhecer, mas dar voz efetiva que

pode provocar mudangas. Significa incluir na base, ou muito mais perto dela.

Trata-se de Aldear as politicas. Mas nao s6 as politicas enquanto
representantes legais, eleitos democraticamente para o legislativo, mas em
aldear todos os campos das politicas publicas — inclusive as universidades, onde
esta a produgéo do conhecimento formal. Alterar a base, ndo apenas focado no
fim. Ocupar espacoes de decisao, de falar por si mesmos, ndo esperando que
alguém faga (HOOKS, 2019b; KILOMBO, 2019). Nao se trata de levar a politica
pra dentro da aldeia como algo definido e decidido, s6 para cumprir, mas sim
trazer a aldeia para dentro da politica, exigindo que as politicas também se
adaptem a essa presenga enquanto sujeitos politicos. Trata-se de mudar a
perspectiva, a abordagem e os sujeitos. Mudando-se o local de decisdo, muda-

se o protagonismo, muda-se a perspectiva de quem € o outro.

Assim, saindo da margem e chegando ao centro, inicialmente se adequam
ao que o centro exige - por exemplo a compreensao das politicas publicas de
patrimonio. Entretanto, ao mesmo tempo dilatam e tensionam o centro, exigem
e demandam mudangas na sua estrutura. Se ajustam as politicas que estédo
presentes no momento — as oportunidades existentes, mas usam disso para
reivindicar mais, como o apontado no item 5.1. Um exemplo & a
representatividade nos poderes legislativos, cada vez maior: Se a maneira de
acesso aos direitos é através da politica, ndo se trata mais de esperar que outros
facam politica e os incluam; trata-se de se incluir diretamente, sem

intermediarios.

Se antes eles eram inseridos no sistema, beneficiando-se dele, agora eles
entram no sistema para muda-lo. Nao se trata mais apenas de ter uma Fundacgao
dos Povos Indigenas - FUNAI, mas sim reivindicam ter uma FUNAI dirigida por
uma lideranga indigena. Nao se limitam apenas a responder ou participar de um

INRC, mas demandam formacéao e espacgo para pesquisadores indigenas. Nao
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querem mais serem expectadores, e sim sujeitos principais. Trata-se de buscar
alteracao na base das politicas, demandando atuacdo em todo o processo, para
que o processo seja feito dentro da sua realidade, contexto e entendimento,

garantindo, assim, o seu modo de vida e a sua existéncia.

No ambito cultural, ndo aceitam mais serem objeto de exposigdo ou de
curiosidade, “personagens de um tempo passado” e acervos de museus. Sao
curadores, cineastas, fotografos, pesquisadores indigenas que levam a sua arte
para os jurua/ndo indigenas. Sao definidores de politicas e de agdes,
escolhendo, definindo e demandando respeito pelo que eles querem mostrar.
Exigem outras abordagens. Trata-se de uma longa caminhada, ainda em passos
iniciais, limitados e tardios, mas a jornada esta evidenciando o seu protagonismo,

ndo sao mais meros coadjuvantes.

A longa caminhada seguiu marcas e sinais visiveis que foram
identificados e (re)construidos ao longo desta tese. Iniciando-se pelos conceitos
e ideias principais que se relacionam com o patrimbénio enquanto campo e
categoria, passando-se pela abordagem dominante e a preservagéo no Brasil,
as novas abordagens e sujeitos e a sua relagdo com as politicas publicas. O
tensionamento e a problematizacdo se fizeram presentes, incomodando,
desacomodando e reacomodando ideias, reflexdes e abordagens. Adentrando
no caso estudado, o Lugar de Referéncia e o Lugar Histérico permitiram uma
discusséao sobre o que é lugar e territério, chegando até os diferentes processos
de valorizacdo e as agdes patrimoniais. Isso remete a necessidade de
(re)construir as abordagens, indicando que as existentes ndo dao mais conta das
demandas e das mudancas. E preciso ampliar ndo apenas em termos
conceituais e discursivos, mas principalmente em termos propositivos e praticos.
Trata-se preservar o bem maior: o modo de vida em toda a sua complexidade, e

isso significa o protagonismo nos mais diferentes campos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ser capaz de recomecgar sempre, de fazer, de reconstruir,

de néo se entregar, de recusar burocratizar-se mentalmente,
de entender e de viver a vida como processo, como Vir a sef...
Paulo Freire

Recomegar, reconstruir, se recusar. Uma longa caminhada académica
que comegou com uma duvida: o que um documento muda na vida de uma
comunidade? Como o reconhecimento de um patrimoénio, por tanto tempo
associado a abordagem europeia, de herdis salvadores, pode mudar uma
realidade? Como mudar uma abordagem de maneira que salvaguarde o bem
maior - o modo de vida de uma comunidade? A minha proépria formacao
enquanto arquiteta urbanista, trabalhando na area patrimonial, foi muito focada
na materialidade. Foi preciso, literalmente, cruzar o caminho inumeras vezes
com os Mbya na Tava, no trajeto entre o escritorio técnico e as ruinas, para que

algo comecgasse a mudar e inquietacbes comegassem a ser experenciadas.

Nada estda dado, nada esta definido, tudo estda em ampliagdo e
transformacao, seja nas instituicbes, na academia ou internamente. Se trata de
uma constru¢do, de uma caminhada... de uma longa caminhada, a partir de
sinais que sao deixados, de marcas, visiveis ou ndo aos diferentes olhos, as
diferentes realidades, aos diferentes momentos. Quando cheguei em Missdes, a
grandiosidade de um patrimdnio mundial me encantava. Quando sai de Missdes,
a simplicidade do cotidiano me sensibilizava. Uma coisa n&o exclui a outra, se

complementam, se relacionam, se completam, se complexificam.

Histérias heroicas, disputas entre Coroas, uma civilizagdo que surgia do
encontro entre diferentes povos. Um passado terminado em algum ponto da
histéria que aprendi nos livros escolares. Importante, sem duvida nenhuma, mas
nao basta. Era a presenca diaria, o caminhar silencioso e o olhar que expressava
que aquele lugar era muito mais do que isso. Um presente e um futuro, algo que
meu olhar limitado de jurua ndo conseguia absorver. E preciso ampliar as visées
de mundos para sermos justos com quem e com O que pesquisamos, como
remete a epigrafe escolhida para esta tese. Eu precisava ampliar as minhas

visdes de mundos.
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Construir,  desconstruir, reconstruir... Incomodar, desacomodar,
reacomodar... assim entendo essa caminhada patrimonial, esta tese e 0 meu
processo enquanto pesquisadora. Inicialmente, o incébmodo: a reunido de
entrega da certiddo da Tava e o presenciar a lideranga olhando o papel timbrado
€ pensar o0 que isso mudava, efetivamente, para aquela comunidade Guarani
Mbya. A desacomodacgdo: buscar elaboragdes, formulagdes, problematizagdes
no mundo académico que auxiliassem e permitissem entender a situagao,
tentando deixar um pouco de lado o viés técnico e tentando me aprofundar no
viés pesquisadora, coisa que nem sempre foi facil. A reacomodacgo: a
compreensao de que se trata de uma tematica complexa, multi e interdisciplinar,
que a todo instante tensiona, pois essa € a sua dindmica. E que nao tem limites,

e nem deve ter, pois assim é o patriménio.

Incomodar, esse € o primeiro passo. A partir da teoria, das ideias mais
subjetivas, a necessidade de aproximagdes com o caso em estudo, com a
vivéncia missioneira e com 0 que presenciava na pratica. Quem eram aqueles
sujeitos? Que relagdo tinham com aquele lugar? Por que insistiam em
permanecer ali? Conceitos tedricos precisavam ser analisados, compreendidos,
refletidos. Elaboragdes a partir das nogdes relacionadas ao patriménio (capitulo
1) — memodria, valor, poder, identidade, sujeitos — era o ponto de partida para
avancar, tensionar e problematizar a propria nogéo do patriménio, seu sujeitos,
instrumentos e abordagens e sua relagdo com a realidade, com as politicas
publicas (capitulo 2). O que essas nogdes, esse histoérico de conceitos permitia
formular? Porque algumas ideias antes aceitas, jd ndo mais satisfaziam a

vivéncia a partir da emergéncia de outros sujeitos?

Desacomodar, foi o passo seguinte das elaboragdes. Olhar o que estava
ja posto, as abordagens consagradas, os processos e as agdes estabelecidas e
confronta-las com outras visées de mundo. Nao mais a abordagem das ruinas
de uma antiga Igreja do passado, mas sim marcas visiveis de uma caminhada
presente rumo ao futuro. Nado mais um monumento estatico, mas sim um
cotidiano dinamico. N&do mais uma busca por uma unidade, mas uma valorizagao
pela diversidade. Do Lugar Histérico ao Lugar de Referéncia, do coadjuvante ao
protagonista. O que ja estava estabelecido foi tensionado e problematizado

desde a historia e a abordagem oficial até no¢gdes mais delimitadas, ou néo,
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sobre territérios e lugares (capitulo 3). Processos de valorizagéo e agdes estatais
(capitulo 4) foram analisadas, buscando entender toda a complexidade de
sujeitos institucionais e seus dilemas e contradigdes internas em um campo

eternamente em disputa.

Reacomodar, uma necessidade de repensar e de reconstruir, de
ultrapassar as barreiras e os obstaculos e dentro do préprio campo patrimonial,
recompor, a partir de outras perspectivas, nogdes e agdes. Com a emergéncia
de outros sujeitos, deslocando-se da margem para o centro, novas demandas e
novas abordagens passam a ser mais visiveis. Se antes deslocados e
marginalizados, ao serem deslocados, ou melhor, ao se deslocarem ao centro,
ainda que de uma maneira limitada e tardia, buscam alterar desde a base as
politicas publicas e as abordagens, integrado todo o processo, para que possam
mudar a realidade (capitulo 5).

A questao norteadora desta tese, de que a emergéncia de outros sujeitos
no campo patrimonial e os tensionamentos resultantes desse fato altera e
problematiza esse campo, incluindo a prépria no¢ao de patriménio, se confirma.
A incorporagao desses outros sujeitos tensiona conceitos de memoaria, valores,
poder, identidade, sujeitos, problematizando a prépria nogao de patrimdnio e
seus instrumentos. Tensiona em um sentido mais amplo, que extrapola o campo

patrimonial.

Sujeitos como os Guarani Mbya alargam os limites e as nog¢des da
chamada identidade brasileira representada no patriménio e no campo cultural.
Problematizam suas nogdes pré-estabelecidas, suas politicas e seus
instrumentos ao demandarem sua identificacdo também como formadores e
pertencentes a essa cultura brasileira. Exigem ndo mais o entendimento de uma
identidade unica com proposi¢cbes padrdes em que sido objetos, mas pelo
contrario, escancaram a necessidade da pluralidade e da diversidade.
Demandam o reconhecimento da sua identidade, do seu modo de vida e das
suas singularidades.

A imagem selecionada para a capa desta tese reflete a complexidade e
os desafios patrimoniais. Um bem identificado inicialmente pela
monumentalidade e grandiosidade, ao ser contemplado pelos Mbya apresenta
outros valores, de referéncia cultural para o povo Guarani. Entretanto, o valor
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maior ndo esta no bem em si, na Tava, na casa de pedra, mas no que ela
representa e no que ela se insere — a cosmologia e 0 modo de vida Guarani.
Esse é o patrimbnio a ser preservado! Em todas as suas dimensoes,

complexidades e desafios.

Patriménio é mais do que a materialidade ou a imaterialidade, é uma
presenca que transcende e pressupde uma totalidade. Trata-se muito mais do
ser sujeito do que do ter objeto. O patrimdnio, enquanto categoria e campo, é
fundamentado em disputas, em sujeitos que se exercem o poder e que passam
a tensionar e a problematizar. Entre diferentes objetos, alguns sao selecionados
baseados em determinados valores, sendo algados ao campo memoral. Esses
valores sao definidos conforme o contexto, por determinados sujeitos, como o
objetivo de serem preservados e levados as proximas geragbes como uma
heranga de tempos passados, do que ja ndo existe mais. Esse medo de perder
faz com que se valorize ainda mais. O medo da auséncia provoca a presenca e

a partir disso, a preservacao.

Quem define o que é escolhido? A preservacéo do objeto é suficiente para
salvaguardar o que deve ser transmitido para as proximas geragdes? Trata-se
do objeto a ser preservado ou os valores a ele atribuidos? Os valores séo

atribuidos ao objeto ou ao sujeito que o produz e o identifica?

Sujeitos diferentes apresentam valores diferentes e a cada emergéncia de
outros grupos sociais, outros valores emergem. A peneira patrimonial, o filtro que
permite que alguns bens sejam elegidos, muda a medida em que mudam os
personagens. Nao existe neutralidade nem no patrimdnio e nem nas politicas a
ele relacionadas. O que foi identificado como patriménio no principio da
preservacao — edificacdes e monumentos relacionados as elites europeias ou ao
colonizador passam a ser questionados. Outras compreensées do que seja

patriménio e do que deve ser preservado sao trazidos ao centro.

Enquanto instrumento de politica publica para a formagao de nagdes,
como a brasileira, o patriménio foi utilizado visando construir uma unidade, uma
identidade nacional que abarcasse uma historia e uma memoria escolhida.
Entretanto, a escolha de uma a ser lembrada obrigatoriamente levou ao
esquecimento e ao apagamento de tantas outras, como se s6 houvesse uma
historia e uma visao. Valorizou-se 0os bens como se a memoria estivesse apenas
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nas coisas externas ao sujeito — objetos, acervo, documentos, monumentos,
edificacdes,... Valores identificados na materialidade, na monumentalidade e na
excepcionalidade sao tensionados por valores do cotidiano, do lugar, de
referéncias, vivenciados e usados no presente, e ndo pontuados no passado. O
poder exercido por grupos dominantes e pelo patrimdnio selecionado, € posto a
prova com a inclusao daqueles que “pertencem ao todo, mas estao fora do corpo
principal” (HOOKS, 2019b, p. 11), que tensionam, forgam e problematizam o
sistema. Sao grupos sociais que se reconhecem e que passam a ser
reconhecidos pelo Estado como sujeitos politicos, e como tal, demandam voz
ativa e propositiva. Sujeitos coletivos politicos que identificam que né&o
necessariamente o patrimonio é algo externo ao sujeito, mas que o seu maior

patrimdnio é interno, € o seu ser, a sua maneira de ser e de estar no mundo.

A partir do caso da Tava e dos Guarani Mbya nas Missoes, foi possivel
reconstruir o processo historico-normativo de ampliagao da ideia de patriménio.
Se antes o foco eram as ruinas, o Lugar Histérico, com a emergéncia dos
Guarani passa a ser também a Tava, o Lugar de Referéncia. A formalizacéo e a
institucionalizagdo da presenca indigena criam tensdes e questdes sobre e para
a propria instituicdo. Isso reforca a complexidade e o dinamismo do campo
patrimonial. O registro da Tava coloca os Guarani Mbya como protagonistas,
como sujeitos politicos que passam ndo sé a serem visibilizados, mas também
a serem mais respeitados pela comunidade e pelo proprio Estado. Ha um
reconhecimento, inclusive por parte deles mesmos, do seu papel de agente
transformador da realidade, buscando alternativas para, dentro do sistema que
tanto os oprime e dos instrumentos estatais disponiveis, tensionarem,
problematizarem e demandarem a preservacdo do seu modo de vida, o bem

maior a ser preservado.

Passam a buscar, através do Estado, meios para viverem a seu modo e
preservarem a sua cultura. As demandas, porém, vao além de receber e de
serem objetos de politicas publicas, que incidem sobre eles. Hd uma grande
demanda para que eles sejam de fato protagonistas na proposicdo de
alternativas ao longo de todo o processo — monitores de turismo, pesquisadores,

cineastas. Ha a vontade de alterarem a estrutura desde o seu principio, sem
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necessariamente passar por intermediarios. Trata-se nao apenas de aderir ao

existente, mas sim de tensiona-lo e muda-lo.

A patrimonializagdo do bem, com o reconhecimento da abordagem
indigena, muda suas trajetorias e lutas, embora ainda de uma maneira inicial e
timida. S&o os primeiros passos em busca de um reconhecimento e
principalmente do direito efetivo de ser. A partir do momento em que o Estado
0s reconhece, passa a ser exigido do préprio Estado, politicas que permitam a
salvaguarda do bem maior a ser preservado — o seu modo de vida, com toda a
complexidade que isso envolve, que se expande para além da dimensao

patrimonial.

Para preservar o seu maior patriménio que € interno, € o seu ser, a sua
maneira de ser e de estar no mundo, & preciso abarcar diferentes areas que
compde esse patrimodnio — cultural ambiental, territorial, econdmica, juridica. As
lutas e demandas se fazem em varias frentes de atuacao objetivando chegar ao
mesmo propdsito: a garantia da sua sobrevivéncia enquanto Guarani. O
patriménio reconhecido da Tava € um instrumento para essa luta. A partir do
reconhecimento do seu espaco e da sua voz ativa, outras demandam adquirem

poténcia.

A questao territorial, tematica primordial para os Mbya (e para outros
povos indigenas), sempre se faz presente nessas demandas, pois relaciona-se
diretamente a sua maneira de estar no mundo. Seja para abarcar a dimensao de
territorialidade livre, caminhando pelo seu territorio original e que faz parte da
sua identidade, seja para a necessidade de terras e matas para a subsisténcia
fisica ou espiritual (alimentagao e rituais), a comunidade ndo tem acesso a esse
bem em uma proporg¢éo que garanta o seu modo de vida. Os indigenas n&o tém
a propriedade documentada juridicamente, embora seja um territério que dentro

da sua cosmologia, Ihes pertenca.

Por ndo serem donos das terras que Ihes sdo fundamentais, os Guarani
dependem totalmente do Estado para a compra ou para a demarcagao, cabendo
ao poder publico o papel intermediario entre os Mbya e os proprietarios de terra
para que os indigenas possam circular pelas terras que originalmente eram suas,
para caminhar entre uma aldeia e outra, para adquirir arvores e taquara para o
artesanato ou para cacar. O reconhecimento patrimonial da Tava, embora
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importante e um primeiro passo na caminhada, ainda fica sujeito aos
instrumentos e as politicas atuantes e limitantes — fronteiras, limites,
propriedades privadas -, que vao de encontro ao modo de vida indigena. O
patrimdnio se ajusta e se limita aquilo ja estabelecido e que nao € suficiente para

a sua preservagao em um sentido mais amplo e profundo.

O Estado que reconhece os indigenas nao da subsidio para a manutengao
de sua vida. As politicas existentes ndo sao suficientes para garantir a
salvaguarda do modo de vida, abarcando os significados envolvidos. Como é
possivel salvaguardar o modo de vida de uma comunidade, cuja cosmovisao n&o
vincula sua identidade e patrimonio a propriedades e bens materiais e terrenos?
Como abarcar a questao territorial quando a concepgao de territério para os
Mbya é fluida e requer mobilidade, em vez de fixagdo? Como preservar esse
patriménio — o modo de vida - que se externaliza de diferentes maneiras e

dimensodes — sociais, econémicas, culturais, territoriais?

A solucdo deve, entdo, ser abordada sob outra o6tica — a de um
planejamento integrado pensado a partir da perspectiva cultural que abarca as
demais. A partir do bem a ser salvaguardado, - um patriménio que € interno, é o
seu ser, a sua maneira de ser e de estar no mundo - as politicas e acdes devem
ser previstas. A partir do objetivo central — o modo de vida — o sistema deve ser

transformado para responder e garantir a continuidade desse patriménio.

A abordagem se inverte, com o planejamento e as politicas emergindo a
partir da cultura do povo a ser preservado, forcando as acdes publicas a
abarcarem aquilo que é necessario preservar, em vez de limitar o que se quer
preservar ao que as politicas conseguem abarcar. E preciso protagonizar o
objetivo — a preservacdo do modo de vida - e ndo o meio — as politicas publicas
e seus instrumentos. O planejamento deve ser compreendido como constituido
desde e a partir do sujeito e de suas subjetividades, e, portanto, contemplando
diferentes dimensdes socioecondmicas, territoriais, histéricas, patrimoniais,

culturais,...

Essa abordagem de um planejamento integrado visa a preservacéo da
esséncia, pois no caso em que o patriménio é o préprio modo de vida, como para
os Guarani, ao se perder esse modo de vida, perde-se o todo, e ndo uma parte,
um fragmento, um resto de memdria. A perda do patriménio — modo de vida -
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acarreta na perda daquilo que gera o préprio patriménio. Trata-se da

salvaguarda da existéncia social de um povo.

Esse medo da auséncia e da perda, provoca a presenga e a participacao
indigena como sujeito politico visando a sua autopreservagao. Compreendendo
que a preservacao do seu patrimdnio, da sua propria preservacgao, relaciona-se
com diferentes areas, e nao se limita as politicas patrimoniais, esses povos se
fazem presente em varias frentes de luta incluindo-se na estrutura estatal para
mudar desde a base e ao longo de todo o processo. Como sujeitos politicos, os
indigenas tensionam, problematizam e alargam os diferentes campos — politico,
econdmico, social, juridico, académico, ambiental, cultural, ... que compdem e
garantem a sua existéncia. Apenas pensado e garantido de uma maneira ampla,

relacional e sistémica, o seu modo de ser e estar no mundo pode ser preservado.

O objetivo desta tese n&o € apresentar posigdes definitivas ou conclusivas
sobre o0 assunto em questdo. Ao apresentar, discutir, problematizar e tensionar
diferentes abordagens, nédo se busca estabelecer uma verdade absoluta ou uma
unica forma de abordar a tematica. Ao contrario, o objetivo € incentivar a reflexao
e o debate critico para que se possam construir conhecimentos mais amplos e
diversificados. Isso significa que o conhecimento se produz em tensdo com o ja

estabelecido, permitindo alcangar outras abordagens.

Ao se repensar o patrimdnio sob outra abordagem, novos tensionamentos
véem a tona, novos questionamentos e problematizagées. O patrimbnio é
dindmico e complexo. O proprio caso de Missdes, se olhado sob outra(s)
abordagem(s) apresentariam outros autores e outros tensionamentos validos e
necessarios, diferentes visbes de mundo que se referem aquele lugar de
memoria. Imigrantes do periodo pds reducional e seus descentes, viajantes que
por la passaram, técnicos e artifices que se dedicaram a preservacdo do
patrimoénio. Sao diferentes sujeitos, diferentes valores, diferentes histérias que
também merecem ser contadas e valorizadas. S&do Miguel € mais do que as
ruinas e a Tava... o patriménio € mais do que isso. S40 pessoas, sao vidas e sao
historias. Existem rostos, nomes e identidades os mais diversos, por tras de cada
pedra, de cada cal, de cada referéncia cultural. A maneira de ser e de estar no

mundo € muito mais complexa e relacional.

N&o é, e nem deve ser, o fim... € um passo de uma longa caminhada.
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