UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIA POLITICA

LORENZO DE AGUIAR PERES

RELIGIAO E SEGURANCA NO JAPAO:
Padrdes Historicos e Desafios no Século XXI

Porto Alegre — RS
2010



LORENZO DE AGUIAR PERES

RELIGIAO E SEGURANCA NO JAPAO:
Padrdes Historicos e Desafios no Século XXI

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pos-Graduagdo em Ciéncia
Politica da Universidade Federal do Rio Grande
do Sul, para obtengdo do grau de Mestre em
Ciéncia Politica.

Orientador: Marco Aurélio Chaves Cepik

Porto Alegre — RS
2010

2



Dedico esta Dissertacdo a minha mae, Licia
Peres, cujo amor e estimulos diarios me
motivam a superar cada desafio.



AGRADECIMENTOS

A Coordenacido de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) que
financiou esta pesquisa.

Ao programa de Po6s-Graduacdo em Ciéncia Politica da UFRGS por todo suporte
académico e técnico, possibilitando um ambiente propicio para a elaboragdo do presente
trabalho.

Ao meu orientador e professor, Marco Cepik, pelo auxilio e rigor académico, sempre
buscando desenvolver meu senso critico.

Ao professor e amigo José Miguel Quedi Martins, que me estimulou a pesquisar este
tema e sempre se disp0s a debaté-lo.

Aos professores do Mestrado em Ciéncia Politica, pelos ensinamentos e pela busca
constante da exceléncia.

Aos colegas e amigos Igor Castellano da Silva, Fernando Sebben, Julio Rodriguez,
Rodrigo Cardoso, Gustavo Dullius, Luiza Schneider, Lucas Kerr, Fabricio Avila, Nilo
de Castro, Marcio Guimardes, Eduardo Bueno e Jodo Chiarelli, que sempre se
colocaram a disposicdo para debater assuntos relacionados as Rela¢des Internacionais e
a Ciéncia Politica.

Ao Nucleo de Estratégia e Relacdes Internacionais (NERINT) da UFRGS pelo apoio
técnico, assim como pelos ensinamentos de Politica Internacional dos professores Paulo
Gilberto Fagundes Visentini e Luis Dario Teixeira Ribeiro, pesquisadores do Nucleo.

Ao Nucleo de Estudos Japoneses (NEJa) do Instituto de Letras da UFRGS, pelo auxilio
na pesquisa sobre cultura japonesa.

Ao professor Ari Pedro Oro, tanto pela orientacdo na temética da religido como pelas
sugestdes bibliogréficas.

A minha namorada Gabriela Veit pelo amor ao longo de todos esses anos.



RESUMO

O objetivo da presente dissertacdo é analisar o impacto da religiosidade sobre a
formacdo da doutrina de seguranca do Japdo pds-Guerra Fria. Para isso, buscou-se
realizar um estudo histérico evidenciando a continua relacdo entre religido e politica no
Japédo ao longo do tempo. Ainda que essa relagdo tenha se modificado em diferentes
momentos da historia japonesa, ela jamais se desfez e a tomada de decisdo politica
sempre foi afetada, entre outros elementos, por fatores simbdlicos. No segundo capitulo
procurou-se apontar diversas correntes tedricas que auxiliam na compreensdo da relacéo
entre religido e seguranca, destacando-se o papel de crengas e valores no
desenvolvimento da visdo de mundo dos individuos, assim como na formacéo da
identidade nacional e, consequentemente, da doutrina de seguranca do pais. No terceiro
capitulo é feito um estudo de caso do Japdo sobre como as concepgdes religiosas — seja
do Xintoismo nativo ou das doutrinas trazidas da China e da india como o Budismo e o
Confucionismo — favoreceram a constituicdo do antigo Estado japonés. A analise
histdrica se estende das origens das primeiras crengas formadoras da cultura nipdnica
até o periodo anterior & Segunda Guerra Mundial. No quarto capitulo sdo apontados
alguns fatores formadores da doutrina de seguranca do Japdo que sdo reflexo da sua
cultura e que afetaram fortemente a insergéo internacional japonesa ao longo do periodo
da Guerra Fria. No quinto e ultimo capitulo é feito um estudo de como a crise politica e
econdmica no Japao favoreceu um processo de “reencantamento”, onde a sociedade e a
classe politica japonesa passaram a buscar uma redefinicdo da prépria identidade
nacional. O debate dai decorrente procura responder como deve se estruturar a doutrina
de seguranca japonesa e como o pais enfrentara os desafios da nova ordem mundial.

Palavras-chave: Japéo, doutrina, seguranca, religido, politica, rela¢des internacionais.



ABSTRACT

The purpose of the present essay is to analyze the impact of religiosity over military
doctrine formation in post-Cold War Japan. For that, one searched to carry through a
historical study evidencing the continuous relationship between religion and politics in
Japan throughout the time. Although this relation was modified at different moments of
Japanese history, it never disappeared and the political decision making process has
always been affected, among others elements, for symbolic factors. In the second
chapter the objective was to emphasize diverse theoretical schools that help to
understand the relation between religion and security, stressing the role of beliefs and
values in the development of the individuals’ world vision, as well as in the national
identity constitution and, thereafter, in the country’s military doctrine. In the third
chapter it is developed a Japan’s study case about how the religious conceptions — either
Shinto or the doctrines brought from China and India as Buddhism and Confucianism -
favored the constitution of the Japanese modern state. The historical analysis is
expanded from the birth of the first beliefs that engendered Japanese culture to the pre-
World War Il period. The aim of the forth chapter is to point some factors that
generated Japan’s security doctrine which reflects the country’s culture and that had
strongly affected Japanese international projection throughout Cold War era. In the fifth
and last chapter it is made a study about how Japan’s political and economical crisis has
favored a “reenchantment” process, from which Japanese society and political classes
started to search a redefinition of the country’s national identity. This debate aims to
answer how the Japanese security doctrine must be structuralized and how the country
will face the new world order’s challenges.

Keywords: Japan, doctrine, security, religion, politics, international relations.



A religido é a conviccdo de que existem poderes
transcendentes, pessoais ou impessoais, que atuam no
mundo, e se expressa por insight, pensamento,
sentimento, intencédo e acao.

Helmuth Von Glasenapp (1891-1963)
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1. Introducdo

O debate sobre as transformagBes recentes na seguranca regional da Asia
Oriental, pautados principalmente pela ascensdo chinesa e pela instabilidade na
Peninsula Coreana, evidencia cada vez mais a importancia estratégica do Japdo como
um pais chave para a equagao politica asitica. Nesse contexto, é recorrente a discusséo
a respeito de uma possivel remilitarizacdo e ampliacdo das capacidades de projecgéo
militar japonesa, 0 que causa alardes na comunidade internacional em fungdo do
histdrico de agressdes a paises vizinhos promovidas pelo Império Japonés na primeira
metade do século XX. Dessa forma, qualquer proposta de reforma constitucional e de
revisdo da Doutrina de Seguranca japonesa acaba remetendo as raizes do antigo
expansionismo nipdnico: a instrumentalizacdo da religiosidade do povo japonés e a

relacdo entre o governo e a religido nacional.

Ainda que em um ambiente muito diferente daquele da Segunda Guerra, é de
grande importancia analisar as origens e o histérico cultural do Japdo e sua interface
atual com a politica, mais especificamente com a politica de Defesa, manifestacdo da
doutrina de seguranga japonesa. Tendo isso em vista, o problema de pesquisa que
motivou e elaboragdo da presente Dissertacdo é o seguinte: como a religiosidade afeta a
formacao da doutrina de seguranga no Jap&o contemporaneo? Assim, busca-se analisar
0 impacto da religiosidade sobre a formacdo da doutrina de seguranga japonesa no
periodo p6s-Guerra Fria (1990-2009).

Para se compreender certos padrdes de inser¢éo internacional do Jap&o utilizar-

se-4, como referéncia inicial, a anélise sobre cultura japonesa presente na obra “O

crisintemo e a espada: padrdes de cultura japonesa”, da antropdloga norte-americana

Ruth Benedict. De acordo com Benedict (2007) para entender o pensamento japonés,

deve-se observar que esse pensamento esta baseado na crenca de que as relacBes

internacionais deveriam estruturar-se da mesma forma que as relagdes domesticas, ou

seja, inseridos em uma especie de hierarquia na qual a nagdo japonesa deveria estar
posicionada entre os lugares mais altos. Nas palavras de Benedict:

Os japoneses apreciam todo o problema das relagBes internacionais em

termos de sua visdo de hierarquia, assim como apreciaram os problemas

internos sob a mesma luz. Durante a Ultima década [antes do final da

Segunda Guerra Mundial] afiguraram-se como atingindo o apice daquela
piramide e agora, que esta posi¢do pertence as nagdes ocidentais, sua visdo de

10



hierarquia certamente assinala a sua aceitagdo da atual disposicdo.
(BENEDICT, 2007, p. 44).

Deve-se compreender, portanto, que sempre esteve presente no Japéo a ideia de
que o pais deve ocupar o seu “devido lugar” no mundo. Essa confianga japonesa na
hierarquia reflete na busca constante em “assumir a posicdo devida” no sistema
internacional. Esses elementos sdo descritos por Benedict e constituem objeto de

discusséo ao longo do presente trabalho.

Para analisar o problema de pesquisa anteriormente apresentado, serdo
consideradas quatro hipdteses: (H1) a religiosidade afeta o processo de formagéo da
doutrina de seguranga no Japédo. (H2) O nacionalismo japonés pode, de certa forma,
estar associado a religiosidade. (H3) A doutrina de seguranga pode ser considerada um
referente empirico relevante para se analisar a relacdo entre religiosidade e tomada de
decisdo politica. (H4) A Doutrina Nakasone/Koizumi (Estado “Normal”) ganha cada
vez mais espaco em detrimento da Doutrina Yoshida (Estado “Civil”) como fonte de

orientacdo da politica externa japonesa.

Entende-se que a inser¢do do Japdo na chamada nova ordem mundial s6 pode ser
compreendida por meio da andlise da Doutrina Yoshida e do modelo de insergéo
internacional japonesa apds a Segunda Guerra Mundial. A derrota na guerra e a
ocupacdo do pais pelas Forcas Aliadas inauguraram um periodo de grandes reformas
politicas e econdmicas no arquipélago japonés. As mudancas constitucionais — as quais
levaram & desmilitarizacdo do pais e ao fim da utilizacdo formal da religido para a
promogdo do nacionalismo — somadas ao alinhamento com os Estados Unidos,
modificaram profundamente a sociedade japonesa. As relagfes internacionais do Japéo
foram redefinidas e o pais adotou como principal objetivo a recupera¢do nacional por

meio do desenvolvimento econdmico.

O periodo denominado de “milagre econdmico”, que serd analisado mais
adiante, foi possivel gragas a Doutrina Yoshida (definida geralmente como a orientacéo
em direcdo ao economicismo, ao minimalismo diplomatico e ao multilateralismo) e a
relacdo especial entre Estados Unidos e Japdo. Esse processo de rapido crescimento
econdmico projetou o pais como candidato a futuro lider do sistema internacional,
levando, inclusive, ao surgimento de termos como Pax Nipponica, em substituicdo a

Pax Americana, para descrever o futuro da configuragdo do poder mundial.
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No final dos anos 80, entretanto, coincidindo com o fim da Guerra Fria, 0 Japéo
enfrentou uma grave crise financeira, ingressando em um periodo de recessdo que se
prolonga até os dias de hoje. Sua projecéo internacional a partir dai ficou muito aquém
de todas as expectativas, abalando, inclusive, o nacionalismo que ja se ensaiava em
funcdo do “milagre econdmico”. O fim do sistema bipolar modificou o cenéario

internacional, impondo novos desafios a todos os paises.

Para os japoneses, o final da Guerra Fria, e a consequente vitoria do modelo
liberal norte-americano, tenderia a fortalecer cada vez mais a economia do arquipélago,
ja que o Japdo era tido como o principal aliado dos EUA na Asia. O que se viu, no
entanto, foi uma reestruturacdo das relagdes internacionais no Pacifico, uma grave crise
financeira e o enfraquecimento de qualquer pretensdo hegemonica que o Japédo pudesse

ter.

Essa nova conjuntura propiciou um intenso debate na sociedade japonesa. Cada
vez mais se contestava a eficacia da Doutrina Yoshida em corresponder as necessidades
e ao interesse nacional japoneses. Desde os tempos do governo do primeiro-ministro
Yasuhiro Nakasone® (1982-1987), ja se cogitava uma atuagio mais assertiva por parte
do Japéo no sistema internacional. Se antes se acreditava que havia um ethos social a
favor do trabalho, um “espirito” econdmico e uma cultura pacifista nip6nica advinda
das reformas do pos-guerra, nesse novo momento a elite politica japonesa e setores mais
nacionalistas do pais j& comecavam a defender uma mudanga nos rumos da nagdo. No
periodo da Guerra Fria, o Japdo fora favorecido por uma conjuntura propicia ao seu
desenvolvimento econdmico, 0 que, somado ao nacionalismo ainda latente no pais e ao
sentimento de singularidade do povo japonés, possibilitou o surgimento de apelidos

para 0 modelo japonés como “capitalismo xintoista” e “Japan, Inc.”.

Na chamada nova ordem mundial, no entanto, o Japdo comecga a esbogar um
novo modelo de inser¢do internacional, sustentado, em parte, pelo crescente
nacionalismo que surge no pais. Esse chamado neonacionalismo constitui cada vez mais
um fator de preocupagdo a comunidade internacional em virtude do histérico de
agressdes japonesas a paises vizinhos, ainda mais quando chefes de governo - como

Nakasone, em 1985, e mais recentemente Junichiro Koizumi, a partir de 2001 -

! Os nomes japoneses, ao longo da presente Dissertacéo, sequirdo o padréo da Lingua Portuguesa (nome-
sobrenome) e ndo o padrdo japonés (sobrenome-nome).
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visitaram o santuario de Yasukuni, onde sdo homenageados os herdis da Segunda
Guerra e aqueles que lutaram pela nacdo japonesa. Também é preciso relembrar as
frequentes doagdes e financiamentos publicos a eventos ligados a determinados

santuarios Xintofstas na histdria recente do Japao®.

Acredita-se que essa possivel mudanca de visdo da elite politica japonesa, com a
retomada de alguns elementos de base religiosa — valores, novas percepgOes e
motivacBes — como parte de um novo discurso politico, sdo fortemente influenciadas
pela atual conjuntura em que o Japdo se encontra. Além do contexto de crise e das
incapacidades da Doutrina Yoshida, o Japéo sofre pressdes externas para modificar sua
atuacéo internacional. Os Estados Unidos solicitam cada vez mais a participagéo
japonesa em missdes internacionais, argumentando que é necessdrio tanto um
incremento nas capacidades das Forgas de Autodefesa do Japdo (JSDF), como uma
atuacéo japonesa mais equanime dentro da alianga com os norte-americanos. Da mesma
forma, o Grupo dos Sete (G-7)° demanda uma contribuicdo maior do Jap&o do que a
mera ajuda econdmica durante as crises internacionais — algumas poténcias ja chegaram,
inclusive, a acusar o Japéo de fazer uma “diplomacia do taldo de cheque” (checkbook

diplomacy).

O desafio de se pesquisar a religido sob o enfoque das relagdes internacionais é
grande. Ao se observar a quantidade de estudos sobre Politica Internacional que
envolvem fortemente a temética da religido percebe-se que pouco é escrito sobre o
assunto. Quando a religido é citada, normalmente constitui um elemento auxiliar e esta
associada a outros temas como fundamentalismo, terrorismo ou conflitos culturais. Ela
normalmente é compreendida como uma varidvel secundéaria, com pouco impacto sobre

0 objeto estudado.

Desde o periodo do lluminismo, quando cada vez mais se profetizava o
“desencantamento do mundo” e o fim dos “obscurantismos”, a religido ja era vista por
muitos cientistas sociais do Ocidente* como uma forca politica e social cada vez menos

importante, possivelmente fadada ao completo desaparecimento. A grande parte dos

2 Em 1997, essas doacdes foram apontadas como inconstitucionais pela Suprema Corte japonesa, mas de
certa forma evidenciam uma relagdo entre o governo e a religido nacional, além de demonstrar o respeito
e 0 reconhecimento da importancia que o governo da a religiosidade da populagdo e as tradicbes
historicas do pais

% Formado por Estados Unidos, Japdo, Alemanha, Reino Unido, Franca, Italia e Canada.

*Ver Weber (2004), Marx (1989) e Pierucci (2003).
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autores que acreditam no declinio da religido baseia-se no enfoque marcadamente
weberiano, caracterizado pela secularizagdo, pela crescente tendéncia & racionalizacdo
das agOes humanas e desencantamento do mundo. A libertacdo do homem e o
consequente distanciamento do sagrado ocorreriam por meio da completa adesdo ao
mundo da razdo. Como afirma Fabiana Oliveira, a racionalizagédo crescente torna-se um
instrumento de poder, pois:

0 homem acredita dominar a sociedade e aos outros homens pela progressiva

intelectualizacdo de seus conhecimentos e pela apuragdo das técnicas. O

mundo assim concebido passa a ser um mecanismo causal, controlavel

racionalmente, e a expressdo ideal da forma de dominagdo racional nessa
sociedade é a burocracia. (OLIVEIRA, 2005, p. 3).

De acordo com Weber, assim ocorreria a edificacdo de uma “gaiola de ferro”,
onde o homem, despersonificado, estaria preso pelo dominio da razdo. A religido como
fonte da moral e da coesdo social, como apontam Durkheim (1989) e Tocqueville

(2003), néo existiria mais.

Contrérios a essa tese, alguns autores® acreditam na ideia de “retorno” do
sagrado, apontando que a emergéncia de diferentes formas de pluralismo religioso
representa um processo de reencantamento do mundo, ressacralizagdo e desprivatizagéo
religiosa. A questdo ndo seria debater se ha ou ndo um conexao entre a religido e as
diversas esferas sociais, mas sim de que forma ela se da. De acordo com Joanildo
Burity, esse vinculo

esta historicamente construido e expressa-se seja na massiva imbricacéo entre
religido e cultura, da antiguidade a idade média, englobando com o manto da
religido a linguagem da vida cotidiana e das institui¢des garantidoras da
ordem social - o estado, a familia/tribo/etnia -; seja na ordenacdo teoldgico-
politica do estado absolutista; seja nas disputas, sob a égide do iluminismo e

do liberalismo, pela fixacdo das fronteiras entre os dois dominios. (BURITY,
2000, p. 2)

A preocupacéo de Burity é compreender a construcéo historica da interface entre
a religido e o espaco publico. Esse vinculo entre a religido e a politica jamais se desfez,
ele apenas foi estruturado de diferentes formas, sem obedecer a uma logica histérica

linear.

Da mesma forma, a preocupacdo da pesquisa que originou a presente
Dissertagdo é analisar o vinculo entre religiosidade e formulacdo doutrinaria no Japédo

contemporaneo. Para isso foi feito um estudo histérico da formagao cultural japonesa,

® Como Campbell (1990, 2004, 2008), Burity (2000), Oro (2006), Fox & Sandler (2004) e Ortiz (2001).
14



destacando-se o0s elementos de base religiosa que ajudaram na construcdo do
pensamento  japonés. Com isso serd possivel observar alguns fatores
culturais/simbolicos que sustentam a formacéo e orientacdo das diferentes doutrinas que

compdem a estratégia de inser¢éo internacional do Japéo.

No segundo capitulo do trabalho é feito um estudo sobre a importancia da visao
que os individuos ttm do mundo e como essa visdo determina diretamente sua
concepcgéo de sociedade e as mais diversas estruturas sociais. Para isso, utiliza-se como
ponto de partida tedrico a obra “A ética protestante e o espirito do capitalismo” de Max
Weber, onde o socidlogo alemédo aponta como principal fundamento da formacéo
capitalista a visdo que os protestantes — mais especificamente calvinistas — tém de
salvagdo e de codigo de conduta para a vida. Com isso, Weber define um elo direto
entre religido e sociedade, abordando a formagdo de instituicdes econdmicas, mas
possibilitando avangos para a andlise do impacto de valores religiosos na formagéo,
também, do Estado e de outras instituigdes politicas. Na secdo seguinte do capitulo é
examinado o processo de tomada de decisdo sob diversos angulos e abordagens tedricas.
Em outro momento do capitulo, é investigada a fun¢do dos mitos e das crengas e a
maneira pela qual estes podem ser utilizados para fins politicos, como é o caso da
fundacéo do Estado e da justificagdo e legitimagdo da politica externa e da doutrina de
seguranca. Neste caso, Campbell (1990) e Coulanges (1966) possibilitam uma
abordagem em que se apresentam 0s mitos e as crengas como elementos legitimadores
do contrato entre os individuos, além de representarem a forca de coesdo cultural

necessaria para a estrutura social.

No terceiro capitulo é feito um estudo de caso do Japdo sobre como as
concepgdes religiosas — seja do Xintoismo nativo ou das doutrinas trazidas da China e
da India como o Budismo e o Confucionismo — favoreceram a constituicdo do antigo
Estado japonés. Busca-se demonstrar que mesmo tendo esse Estado se alterado ao longo
da histéria, com a ocorréncia de diversas mudancas e reformas politicas, alguns
elementos permanecem enraizados na cultura japonesa e sempre influenciaram a
estrutura do proprio Estado e a conduta de seus agentes, evidenciando a “dependéncia
da trajetdria”, abordada pela escola do Institucionalismo Histdrico. A analise historica
se estende das origens das primeiras crencas formadoras da cultura nipbnica até o

periodo da Segunda Guerra Mundial.
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O quarto capitulo trata do Japdo na segunda metade do século XX, onde séo
abordados diversos elementos constituintes do pensamento japonés que sempre
afetaram a maneira pela qual os japoneses concebem as instituicdes politicas, o Estado e
a sociedade. Além disso, sdo apontados alguns fatores formadores da doutrina de
seguranca do Japéo que séo reflexo da sua cultura e que afetaram fortemente a insercéo
internacional japonesa ao longo do periodo da Guerra Fria. Neste capitulo € examinada
a formulagdo da Doutrina Yoshida, principal alicerce da orientagdo da doutrina de

seguranca do Japao até o fim da bipolaridade do sistema internacional.

No quinto e dltimo capitulo é feito um estudo de como a crise politica e
econdmica no Japdo favoreceu um processo de reencantamento, onde a sociedade e a
classe politica japonesa passaram a buscar uma redefinicdo da prépria identidade
nacional. O final da Guerra Fria, 0 novo desenho do mapa estratégico da Asia Oriental e
0 cenario de crise evidenciaram as limitagdes da Doutrina Yoshida como marco
definidor da insercdo japonesa no sistema internacional. Ficou claro que um novo
modelo de atuacdo global seria necesséario, e isso s6 aconteceria a partir de um intenso
debate interno que mobilizasse toda a populagéo japonesa. Nesta se¢éo sdo descritas as
bases desse debate assim como a eleicdo de Yukio Hatoyama do Partido Democrético
do Japdo (PDJ), em 2009, que pbs fim a um dominio de 54 anos do Partido Liberal
Democrético (PLD). Os detalhes desse debate e o papel da religiosidade para a
definicéo dessa nova estrutura da doutrina de seguranga do Japéo sdo o foco do capitulo.
Ao final do trabalho, serdo apresentadas algumas consideragdes acerca da discussao

sobre o vinculo entre religido e politica.
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2. Religido, Politica e Seguranca

O objetivo deste capitulo é examinar a influéncia das concepcdes religiosas nas
diversas esferas sociais, abordando o papel da religiosidade na orientagcdo das acbes
humanas, na formacgédo do Estado e, mais especificamente, na definicdo da doutrina de

seguranca.

O primeiro passo, entretanto, é buscar uma definicdo de religido que possibilite

uma compreensdo mais ampla dos processos e mediagdes a serem estudados.

2.1 O conceito de religido
2.1.1 O profano e o sagrado

Para compreender de que forma a religido pode influenciar o comportamento
humano de maneira politica e economicamente relevante, é preciso primeiramente
definir quais fendmenos sdo caracterizados como religiosos. A experiéncia religiosa é
entendida como a manifestagdo de forgas ndo cotidianas aos seres humanos, ou seja,
atribuem-se caracteristicas extraordinarias a seres suprassensiveis como deuses,
demdnios e espiritos. Essas experiéncias sdo provocadas pela revelagdo de algum poder
sagrado®, que se manifesta como uma realidade de ordem absolutamente distinta da

realidade natural dos homens, isto €, do mundo profano.

A manifestagdo do sagrado ocorre a partir do estabelecimento de uma conexéo
entre uma dimensdo de ordem ndo natural e elementos do nosso mundo material,
podendo expressar-se, portanto, em sua forma mais primaria — como em objetos
presentes na natureza, seja um rio ou uma arvore - até a que, do ponto de vista cristao,
por exemplo, seria a mais complexa: o nascimento de Jesus Cristo, encarnagdo de Deus

na Terra.

As pessoas concebem a existéncia do sagrado, pois esse se “manifesta” de forma
absolutamente distinta dos fendmenos caracterizados como profanos. O estudioso
romeno Mircea Eliade d& a isso o nome de “hierofania”, que em grego significa “algo

sagrado revela-se para nds”. Eliade tributa essa visdo do sagrado & Rudolf Otto, que

® Sagrado se refere a tudo que é associado a religi&o ou que é digno de veneracao, aquilo que é “separado
e consagrado”.
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entende o conceito como das ganz Andere ', ou seja, aquilo que é absolutamente
distinto de tudo o mais e, por essa razéo, ndo pode ser descrito pela linguagem comum.
Joseph Campbell, da mesma forma, ao assinalar a tentativa de se descrever o sagrado
por meio da linguagem corrente, aponta que ha trés grupos de coisas importantes
possiveis de serem ditas:
As primeiras coisas mais importantes ndo podem ser ditas — sdo verdades
inefaveis, transcendentes. O segundo tipo é mal-entendido: sdo os mitos,
tentativas metaféricas de apontar o caminho das primeiras. E o terceiro tipo

de melhores coisas esta ligado a historia, a ciéncia, as biografias etc. A Gnica
fala passivel de ser entendida é essa Gltima. (CAMPBELL, 2008, p. 27)%.

Eliade, de maneira similar, afirma que “a linguagem apenas pode sugerir tudo o
que ultrapassa a experiéncia natural do homem mediante termos tirados dessa mesma

experiéncia natural” (ELIADE, 2008, p. 16, grifo nosso).

A respeito dessa imagem da natureza da religido, Rudolf Otto se refere a

uma dimenséo especial da existéncia, a que chama de misterium tremendum
et fascinosum (em latim, “mistério tremendo e fascinante”). E uma forca que
por um lado engendra um sentimento de grande espanto, quase de temor, mas
por outro lado tem um poder de atracdo ao qual € dificil resistir. (GAARDER
& HELLERN & NOTAKER, 2005, p. 20).

A partir dessa nocédo de “forga tremenda e fascinante”, e tendo como referéncia o
significado original das palavras, Mircea Eliade diferencia o sagrado, como sendo
aquilo que é separado e consagrado, e o profano, como tudo que esta ao lado de fora do

templo, isto ¢, do universo sacro.

Ainda que os diferentes contextos econdmicos, politicos e culturais ao longo da
Histdria apontem para inimeros tipos de relacdo do homem com o sagrado, ha um
ponto em comum entre as mais diversas sociedades: todos participam de um Cosmos
sacralizado, o que representa continua experiéncia religiosa das mais variadas formas.
Eliade, por exemplo, ao ilustrar esse assunto, destaca que:

[...] os simbolismos e os cultos da Terra-Méae, da fecundidade humana e
agraria, da sacralidade da mulher, etc., ndo puderam desenvolver-se e

constituir um sistema religioso amplamente articulado sendo pela descoberta
da agricultura. (ELIADE, 2008, p. 22).

E plenamente justificivel que povos em diferentes condigbes n&o

experimentassem a mesma relagdo com o sagrado como o faziam essas primeiras

" Do alemdo, “inteiramente outro”.
& Campbell tributa essa tipologia & Heinrich Zimmer.
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populacdes agricolas. Da mesma forma que se pode analisar a manifestacdo do sagrado
tomando-se como referéncia a estrutura e o contexto social dos individuos, também é
possivel, a partir das diferentes concepces de mundo, observar de que maneira s&o
orientadas as agBes desses individuos. Essa abordagem especifica serd tema de

discussdo mais adiante.

2.1.2 Religido como religare

A religido é um fenbmeno presente em todas as sociedades humanas, sendo
compreendida como um fato social passivel de observacéo a analise cientifica. Uma vez
que o sagrado constitui-se em uma categoria universal da experiéncia humana, ainda
que se observe um “desencantamento do mundo” — ou uma reconfiguragéo da relacéo
entre o profano e o sagrado, assim como uma rediscussao da estrutura dessa logica
binaria — ndo é possivel imaginar o fim da religido ou o desaparecimento do homo

religiosus.

A compreensdo do significado da religido torna-se mais féacil a partir do estudo
das diferentes mitologias da origem do mundo. Ao se comparar as versdes opostas do
mito do primeiro ente em civilizagbes do “Oriente” e do “Ocidente”, entende-se como
diferentes concepgbes a respeito do surgimento do universo podem resultar no

surgimento de sistemas culturais absolutamente distintos.

Joseph Campbell analisa a imagem mitol6gica do primeiro ser — um conceito
metafisico — que originalmente era apenas um, mas logo se torna dois seres. Ao tomar
como exemplo a histéria contida no Brhadaranyaka Upanishad, o mais antigo
Upanixade® contido na obra Vedas™, Campbell evidencia o fato de que nesse mito é o
préprio deus que se divide e torna-se toda a criacao, de forma que todo o universo é uma
manifestacdo daquela substancia primordial onipresente:

Este universo ndo era nada sendo o Si-Proprio na forma de um homem. Ele
olhou em volta e viu que ndo havia nada além de si mesmo, de maneira que
seu primeiro grito foi: “Sou Eu!”, e dai surgiu o conceito “eu”. Entdo ele teve

medo, (...) careceu de prazer e desejou outro. Ele era exatamente tdo grande
guanto um homem e uma mulher abracados. Esse Si-Préprio dividiu-se entdo

® Derivado do sanscrito, upa significa "perto”, ni "embaixo" e shad "sentar", fazendo referéncia ao ato de
se sentar aos pés do mestre espiritual a fim de receber ensinamentos. Os Upanixades consistem em longas
respostas a discipulos com o objetivo de eliminar a ignorancia e atingir o estagio da libertacdo (Moksa).
19 Obra que forma a base de textos e escrituras sagradas do Hinduismo.
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em duas partes, e com isso passou a haver um senhor e uma senhora.
(Brhadaranyaka Upanishad 1.4.1-5, In: CAMPBELL, 2004, p. 18)

A raca humana surge ap6s o abrago desse senhor e dessa senhora, que em
seguida se transformam em outros animais, dando origens a todas as outras espécies;

tudo brotou do primeiro ser.

Ja na Biblia, a versdo da criacdo do mundo ¢é diferente. Desde 0 comeco, Deus e

0 homem séo distintos, pois 0 homem é feito & imagem do criador, ndo sendo uno com
ele ou com o universo. Aqui Campbell novamente esclarecer que:

A criacdo do mundo, dos animais e de Addo (que se tornou Adéo e Eva), foi

realizada ndo dentro da esfera da divindade, mas fora dela. H4,

consequentemente, uma separagdo intrinseca e ndo apenas formal. (...) A

queda e expulséo de Adao do Paraiso nao foi, portanto, em nenhum sentido,

uma divisdo metafisica da propria substancia divina, mas um evento apenas
na historia, ou pré-historia, do homem. (CAMPBELL, 2004, p. 18).

Assim, pode-se inferir que, a partir dessa imagem mitolégica ocidental, ao longo
da histéria 0os homens obtiveram sucessos e fracassos (ambos concebidos
historicamente) nas sucessivas tentativas de se religar a Deus. S30 nessas tentativas de

se restabelecer uma conexdo com Deus que esta a origem da religido.

Ao se buscar a etimologia da palavra “religido”, observa-se que ela vem do
vocébulo latino religare (ou religio), onde re significa “novamente” e ligare significa
“ligar, vincular, unir”. A “religiosidade”, por sua vez, é o esforco de suprir — com aquilo
que é transcendente — os limites e as necessidades humanas. A religiosidade se expressa
em todas as manifestacOes externas de confianca ou de dependéncia com relagdo ao

sagrado.

Essa busca pelo restabelecimento do vinculo com Deus é compreendida de
maneiras diferentes dependendo de como se entende a relagdo primordial entre o
sagrado e o profano. Se o homem foi afastado do divino a partir de um evento histérico
(como a expulsdo de um paraiso geogréfico, descrito na Biblia, por exemplo), serd por
meio de um evento histérico que ele buscard novamente o sagrado. Ja se foi um desvio
psicoldgico o que o separou do divino (como a ruptura interna do Si-Prdprio, descrita
por Campbell), serd a psicologia a estratégia utilizada para se refazer o vinculo perdido.
Campbell conclui que na India ndo é a ideia de comunidade o grande foco de
preocupacgdo das pessoas, mas sim a ioga e a meditagdo, como instrumentos para

restabelecer a conexdo psicoldgica da mente com o ente superior. A ioga constitui-se na
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busca pela consciéncia, pois 0 que aparentemente sdo dois (sagrado e profano), na

verdade deve estar unido.

O que se conclui dessa andlise comparada é que — ainda que o conceito de
religido (religare) seja compreendido de maneira semelhante e o mito do “primeiro ser
que se divide em dois” seja comum a culturas do “Ocidente” e “Oriente” — em funcéo
das divergéncias entre as mitologias, expressas nas versdes da criagcdo, puderam surgir

civilizagbes completamente distintas, com estruturas religiosas diferentes.

2.1.3 O conceito de Deus

Ao longo de toda Historia, os seres humanos sempre buscaram alicergar seus
motivos e objetivos de acdo para o cotidiano, protegendo-se por meio de suportes
espirituais que afastassem seus medos e receios com relacéo as forcas naturais contra as
quais ndo ha como reagir. Essa no¢do de impoténcia diante do universo e de aceitacdo
de que ha poderes acima da capacidade humana constitui o ponto de partida para o
surgimento do conceito de Deus. E preciso buscar equilibrio com as forgas do mundo e,
para isso, o homem deve se conectar a Deus a fim de atingir o estagio de
transcendéncia, isto é, o de superagdo de seus limites humanos e necessidades bésicas

para obter a satisfagdo espiritual.

E fundamental salientar que o conjunto de valores que estruturam as concepcdes
que se tem de Deus e da religido possuem valor concreto com consequéncias reais, ja
que moldam substancialmente a maneira de pensar dos individuos. Assim, as
percepcOes religiosas tém forca politica imensuravel e, muitas vezes, definem os

fundamentos pelos quais uma sociedade ira se sustentar.

As diversas nogdes do conceito de Deus variam de acordo com a relagdo desse
Deus com o universo. Uma das ideias mais elementares da relagdo do sagrado com o
mundo é a de Panteismo™*, que sustenta a visdo de que Deus esta em todos os lugares,
sendo Ele e o universo um elemento s6. Assim, é possivel experimentar a relagdo com o
divino constantemente devido a existéncia de uma alma do mundo, sendo o objetivo de

cada individuo estar em total equilibrio com o universo.

! pan e theos, em latim, significam respectivamente “tudo” e “Deus”.
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A mais antiga crenca religiosa é provavelmente o Animismo™?, o qual se baseia
na nocdo de que espiritos estdo presentes em forcas e elementos naturais como as
arvores, montanhas, rios e vento ou em seres misticos como duendes, fantasmas e
sereias”®. Essa crenca esta presente, de alguma forma, em todas as religides do mundo,
pois cada civilizacdo tem seus proprios amuletos, ou seja, cada povo tem a necessidade

de algo que o proteja dos males do dia-a-dia™*.

E relevante destacar, da mesma forma, o sistema religioso que rejeita qualquer
revelacdo de Deus — o Deismo. Essa expressdo aponta para a abstencdo de Deus e sua
ndo participagdo nas questdes humanas. Dessa forma, ainda que o Deismo ndo negue o
carater criador de Deus, nega a a¢éo divina no mundo. Geralmente, como crenga oposta
ao Deismo, aponta-se o Teismo, expressdo que indica a continua intervencdo de Deus
nas questdes terrenas, seja através dos fiéis, padres, profetas ou, no caso do

Cristianismo, por meio de Jesus Cristo.

Pode-se dizer que Panteismo, Deismo e Teismo representam as principais teorias
da relagdo entre Deus e o universo. Deve-se, entretanto, observar que o
desenvolvimento histdrico da perspectiva humana com relagdo ao sagrado e a ideia de
Deus deu-se de maneira diferente em cada civilizagdo. Ha quatro conceitos principais

para se compreender essa relacéo: Politeismo, Henoteismo, Monoteismo e Ateismo.

O primeiro desses conceitos, Politeismo, que significa literalmente “muitos
deuses”, tem relagéo direta com o animismo e baseia-se na aceitagdo de uma pluralidade
de seres divinos. Pela perspectiva do sistema politeista, cada divindade é responsavel
por determinado aspecto da vida, possuindo, inclusive, posic¢do hierarquica definida em
relagdo a outros deuses e deusas de acordo com o peso da responsabilidade de cada um.
Heu-heu, um chefe neozelandés do século XVIII, em determinada ocasido teria
questionado um missionério cristdo:

H& um criador de todas as coisas entre 0s europeus? Ndo ha um carpinteiro,
um ferreiro, um construtor de barcos e um pedreiro? Assim também foi no
inicio, um fez isso, outro fez aquilo: Tane fez as arvores, Ru as montanhas,

Tangaroa os peixes e assim por diante. (traducdo nossa de STRATTON, 1911
apud KATO, 1937, p. 78).

12 Da palavra latina animus, que significa “espirito” ou “alma”.

B3 Frequentemente esse sistema religioso é relacionado com o Panteismo, mas a énfase do Animismo esta
na individualidade espiritual de cada objeto, seja ele um animal ou elemento da natureza

4 Com relagdo aos espiritos dos mortos, é interessante notar que a crenca ainda tem papel de grande
importancia em lugares como Jap&o, China, Africa e América Latina.
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E interessante observar que cada figura divina tem caracteristicas de
personalidade semelhantes as dos seres humanos, além de, muitas vezes, possuir o
género definido, masculino ou feminino. Elementos politeistas sdo encontrados nas
mitologias greco-romana, egipcia, judaica durante o periodo do Velho Testamento,

ndrdica, mexicana e japonesa, por exemplo.

Na época do profeta Moisés, no segundo milénio a.C., os judeus — cuja cultura
estivera fortemente baseada no Politeismo — vivenciaram uma mudanga no sentido do
enfraquecimento do Politeismo até a sua total negacdo. Essa transicdo deu-se na direcdo
do Henoteismo™, o qual reconhece que cada povo ou tribo pode adorar seu Ginico Deus
também. E correto dizer que o Henoteismo esteve presente no povo Hebreu por algum
tempo, como é possivel ler em um salmo da Biblia, onde se convidam todos 0s povos a

louvar a Deus:

Proclamai as nag@es a sua gloria, a todos os povos as suas maravilhas. Porque
0 Senhor é grande e digno de todo o louvor, o Unico temivel de todos os
deuses. (Salmo 95:3-4)

O Henoteismo é seguidamente considerado uma crenga de transicdo para o
sistema monoteista. O Isld, por exemplo, surgiu como um movimento de renovagao
religiosa, em que se substituiu a adoracdo dos inumeros deuses tribais por um Unico
Deus, Al4. Assim, pode-se dizer que o Monoteismo islamico nasceu como uma reacéo
ao Politeismo. Essa forma religiosa nega a existéncia de varios deuses, pois para o
Monoteismo s6 existe um Unico Deus transcendente ao mundo. O Judaismo, o

Cristianismo e o Islamismo s&o exemplos de religiGes monoteistas.

O ultimo conceito apontado para se analisar a visdo humana com relagdo ao
conceito de Deus e sua relacdo com o universo é o Ateismo®®, que consiste em negar
totalmente a existéncia de qualquer elemento sagrado no mundo, recusando-se 0S

dogmas e aspirando-se a racionalidade cientifica e objetividade das atividades humanas.

5 Heno em grego significa “um”.
16 Atefsmo é uma palavra originada de atheos, em que o prefixo “a” significa “auséncia” e o radical
“theos”, derivado do grego, significa “deus”. Uma tradugdo literal, portanto, seria “sem deus”.
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2.2 A concepgédo de mundo e os caminhos de salvagéo

Atividades cotidianas como o trabalho, o estudo e o lazer ndo existem de
maneira independente, mas estdo diretamente relacionadas a maneira como as pessoas
veem o mundo em que vivem e de que forma seus atos devem ser conduzidos. Assim,
um individuo que acredita na vida ap6s a morte, por exemplo, orientard sua vida de
forma totalmente distinta daquele que cré que sua morte bioldgica significa o fim
absoluto. E possivel afirmar que as concepc@es religiosas e a visio que as pessoas tém
do mundo afetam enormemente suas acgdes reais. Bruno Birck acredita que a religido
estabelece o sentido fundamental das atividades humanas, orientando e direcionando as
préticas cotidianas. Para Birck:

A partir deste sentido fundamental, todas as atividades, como a vida
econdmica, a vida politica, a vida do trabalho, etc., passam a ser integradas
num sentido total da vida. A religido tem esta tarefa integradora da vida,

dando-lhe um sentido total, na vida e na coesdo do grupo humano. (BIRCK
In: GHELLER, 2002, p.14).

O principio que norteia 0 pensamento religioso’ é a possibilidade de salvagéo,

quer isso signifique a eleicdo divina, o equilibrio com as for¢as do universo ou o

nirvana. Nesse sentido, pode-se dizer que os individuos definem seu modo de vida em

funcdo da sua crenca religiosa, pois a concepcéo de relagdo com o sagrado lhes impoe
determinada conduta para se atingir a “salvagdo”. De acordo com Max Weber:

A influéncia de uma religido sobre a conducdo da vida e especialmente as

condigdes prévias do renascimento variam muito, dependendo do caminho de

salvacdo e — 0 que se encontra numa conexao muito intima com este — da

qualidade psiquica da salvacdo que se pretende alcangar. (WEBER, 1991, p.
358)

Para se compreender as diversas concepcdes de sociedade € preciso, portanto,
analisar os diferentes caminhos de salvagdo™® que os individuos podem seguir. De
acordo com Weber, as pessoas alteram sua conducéo de vida em fungéo da esperanga de
salvagdo a partir da sua visdo religiosa da vida, e para ilustrar esses pressupostos, o
autor toma dois exemplos significantes e compara-0s: 0 catolicismo e o protestantismo
calvinista. A preocupacéo do socidlogo alemé&o foi explicar como o catolicismo, que

tem como eixo a obtencdo ou ndo da salvacdo a partir da maneira como o individuo

" E importante destacar que se entende “religido” como o conjunto de crencas que se relacionam com
tudo que a humanidade vé& como transcendente, sagrado, divino ou sobrenatural.

18 Entende-se “caminho de salvacdo” como as acdes e escolhas que a pessoa deve realizar ao longo de sua
vida para se certificar de que sera salva.
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conduz suas agdes, tem, de acordo com ele, menor influéncia direta sobre a conduta das

pessoas.

Para Weber a existéncia de dogmas como o sacramento e a remissdo dos
pecados diminuem a rigidez com que o catdlico deve regrar sua vida. Em primeiro
lugar, é preciso notar que, de acordo com o catolicismo, o poder dado a algumas pessoas
para atuar em nome de Deus permite a essas conduzir a execugdo de sacramentos como
0 batismo, a extrema ungéo e a confissdo. Uma vez que se realizam com o simples
cumprimento de seu ritual, esses sacramentos funcionam como uma forma de aliviar a
consciéncia dos fiéis catolicos e, consequentemente leva ao ndo cumprimento rigoroso
de inmeras outras obrigagdes religiosas. A remissdo dos pecados é uma garantia de
que, caso o individuo venha a agir de maneira pecaminosa, poderd cumprir o ritual da
confissdo e minimizar seus danos emocionais e manter a seguranga de sua salvacdo. A
comunhdo também tem grande importancia para explicar o catolicismo, ja que a
chamada “participacdo no corpo de Cristo” significa a possibilidade de relagdo com o

I*°. O ritual da comunhéo

divino, relagéo essa que fora enfraquecida pelo pecado origina
durante a missa representa a ligacdo entre a comunidade cristd que come e bebe do
corpo de Cristo, de forma que ao estabelecer esse vinculo, os méritos e os pecados de
uns implicaréo na graga ou na desgraga dos outros. Assim, as obras sociais de um fiel
sdo redistribuidas por meio da fé para aqueles possuidores de menor graca, para que
todos possam, dessa forma, atingir a salvacéo. A visdo catélica de sociedade é que todos
fazem parte do mesmo corpo. Nelson Oliveira, ao tratar desse assunto, destaca que para
o catolicismo:
(...) o caminho para se obter a salvagdo ndo passa, necessariamente, por uma
vida regrada, mas sim por um minimo de cumprimento e obediéncia, que se
restringem, na pratica, a recep¢do de determinados sacramento, a saber, o
batismo necessariamente (dai a ser oferecido as criangas antes que tenham a

oportunidade de se perderem) e a extrema uncdo, como garantia.
(OLIVEIRA, 2004)

J& o protestantismo — e aqui Weber trata mais especificamente do protestantismo
calvinista — enfatiza a necessidade dos homens existirem para Deus e ndo o contrario. A
doutrina calvinista, diferentemente do catolicismo, eliminou as indmeras formas de

alivio psicoldgico, como a confissdo e os sacramentos do batismo e da extrema ungéo,

19 Mito descrito no livro do Génesis, em que Ad&o e Eva, apds comer o fruto proibido, sdo expulsos do
Paraiso por Deus.
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por exemplo. Com isso, para o calvinista’ néo existe o perddo sendo para agueles que
foram eleitos por Deus, cuja justica é absolutamente perfeita. Assim, a saida encontrada
pela Igreja reformada foi definir a conduta dos individuos néo a partir da necessidade de
se obter a salvacdo, mas de se comprovar a elei¢éo divina e a predestinacéo a salvagéo.
Uma vez que todas as pessoas recebem o chamado de Deus, cabe a elas buscar a
santidade, o que pela ética protestante foi entendido como um chamado para a atuago
em determinada fungdo do mundo. A predestinacdo é, portanto, 0 mais caracteristico
dogma do calvinismo, o que levou a sociedade puritana a ser estruturada de maneira
distinta a sociedade catdlica. Para Weber, duas recomendagdes pastorais definiram a
interpretacdo dessa predestinagao:
De um lado, torna-se pura e simplesmente um dever considerar-se eleito e
repudiar toda e qualquer divida como tentacdo do diabo, pois a falta de
convicgdo, afinal resultaria de uma fé insuficiente e, portanto, de uma
atuacdo insuficiente da graca. (...) E, de outro lado, distingue-se o trabalho

profissional sem descanso como o meio mais saliente para se conseguir essa
autoconfianca. (WEBER, 2004, p.101)

O trabalho, portanto, é visto como o atendimento do chamado divino para a
atuacdo no mundo e tem uma dupla funcdo para a garantia da predestinagdo: primeiro
porque representa o esfor¢o do individuo para evidenciar sua capacidade de atender 0s
desejos de Deus e segundo porque a intensa vida profissional diminui a probabilidade
de se cair nas tentacdes do deménio. Como os reformados ndo possuem o recurso da
remisséo dos pecados, veem-se obrigados a manter uma vida firmemente regrada, néo
se permitindo nenhum tipo de desvio de conduta. Assim como 0s monges catdlicos
conduziam suas vidas de maneira metddica e altamente regrada, 0s protestantes
calvinistas também definiam como prioridade a dedicagdo ao trabalho e a limitagéo do
prazer, mas sem que, para isso, precisassem se ausentar da participagdo ativa na

sociedade.

Weber ao definir um vinculo entre a ética protestante e o que chama de espirito
do capitalismo aponta para uma adequacgdo de sentido entre as duas doutrinas. O
protestantismo tinha como eixo a necessidade de se garantir a certeza da salvagéo a
partir da utilizagdo racional dos meios mais adequados. Da mesma forma, o capitalismo
também consistia na utilizacdo racional dos meios, mas com o objetivo de aumentar o
capital. Para o reformado, o lucro e a poupanga se apresentavam como deveres e,

somados ao individualismo - fruto da necessidade de dedicagdo profissional -,

0 Também chamado de puritano ou reformado.
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contribuiram para o surgimento de uma nova atitude em relagdo ao trabalho e a

producéo.

E possivel afirmar que a tese de Weber inovou no sentido de apontar a religido
como fator de enorme influéncia sobre a vida econdmica. Deve-se esclarecer,
entretanto, que o pensamento weberiano ndo significou uma inversdo completa do
materialismo historico de Karl Marx. De acordo com Raymond Aron, o que o0 socidlogo
alemdo quis demonstrar é que “a atitude econdmica pode ser orientada pelo sistema de
crencas, tanto quanto o sistema de crengas pode ser comandado, num dado momento,
pelo sistema econdmico.” (ARON, 2002, p. 789). Assim, o que Weber apontou foi a
influéncia do fator religioso sobre a formagéo da sociedade e ndo a sua exclusividade.
Weber também ndo limitou o impacto da religido apenas & estrutura econdémica da
sociedade, mas a outras areas como a politica, por exemplo. Isso foi claramente

apontado por Gerhard Lenski:

Enquanto Weber é primeiramente lembrado pela sua analise do impacto das
instituicBes religiosas sobre as instituicbes econémicas, esta claro que ele
acreditava que elas influenciavam todos os principais sistemas institucionais
da sociedade. (LENSKI, 1963, p. 8)

Enquanto o protestantismo calvinista € um dos maiores exemplos de como
concepcoes religiosas influenciam estruturas sociais, o estudo de outros sistemas de
crencas também é relevante para evidenciar a influéncia da religido sobre a formagéo de

instituigBes politicas e econdmicas.

O surgimento do Budismo na india, por exemplo, é um fendmeno de grande
importancia, pois, de certa forma, enfraqueceu a rigidez do sistema de castas, ja que a
doutrina pregada por Buda, diferentemente do Hinduismo, defendia a solidariedade e
igualdade entre as pessoas. Com relacdo ao Hinduismo é importante apontar trés
dogmas fundamentais que o sustentam: o Karmasamsara, o Varnadharma e o Moksa. O
primeiro deles significa a reencarnacéo segundo a lei do Carma® e relaciona-se & nogao
indiana de ciclo de nascimentos e renascimentos — o samsara. Para os hindus, o

somatério entre as boas acdes e as mas define se a pessoa nascera numa casta’ superior

2L O termo sanscrito Carma é comum ao Hinduismo e ao Budismo e significa agdo, ato, trabalho. E a
expressdo de que todas as coisas feitas pelos homens no passado tém consequéncias em suas vidas, como
sucesso ou fracasso, felicidade ou infortnio. E, portanto, uma relacéo direta de causa e efeito.

22 0 termo usado para casta, na india, é jati e significa “nascimento” ou “tipo”.
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ou inferior, o que se relaciona ao segundo dogma citado. O Varnadharma® refere-se ao
dever pessoal de cada um dentro de sua classe e tem como base o sistema de castas,
originado desde os tempos antigos na india, quando existiam quatro classes sociais bem
definidas: (a) os sacerdotes, chamados de bramanes, (b) os guerreiros, (c) 0s
agricultores, comerciantes e artesios e (d) os servos. A medida que as profissdes foram
se diversificando, a quantidade de castas também aumentou, sendo que hoje existem a
casta sacerdotal e mais de trés mil subcastas. A estruturacdo desse sistema permitiu as
classes privilegiadas justificar o seu poder como um reflexo das boas agOes realizadas
em vidas anteriores, 0 que gerou um dos mais rigidos e desiguais arranjos sociais da
histdria. Seguindo essa logica, a maior parte da populacdo indiana, pertencente a casta
dos servos, deveria acumular carma suficiente para migrar para castas superiores nos
proximos renascimentos. O terceiro dogma para se compreender a filosofia hindu é o
Moksa, libertagdo definitiva, que significa o fim do ciclo de renascimentos, quando a
alma do individuo atinge o mais alto grau de perfeigdo e plenitude. Assim, é objetivo de
toda pessoa realizar boas a¢des diariamente para acumular carma positivo, atingir castas

superiores e chegar ao estagio de Moksa.

O surgimento do Budismo significou uma revolucdo na visdo de sociedade que
se tinha até entdo na India. A filosofia de Siddhartha Gautama, o Buda, esta centrada na
compaixao e no amor do individuo pelo préximo e vai de encontro ao sistema de castas
j4 que prega a igualdade essencial das pessoas®*. O budismo Mahayana, uma das
principais tendéncias da doutrina de Buda, prega que aqueles individuos os quais
dedicam sua vida a ajudar outras pessoas acumulam mérito e facilitam sua salvagio. E
possivel notar, portanto, que a mudanga na visao indiana de salvacéo reflete também em
mudanca na visdo de sociedade. Ainda que, devido a forga da tradicdo hindu, o
Budismo néo tenha se consolidado totalmente na sociedade indiana, pode-se afirmar que
ele é um fator de enfraquecimento potencial do sistema de castas. Com relagdo a
importancia dos valores na revolucdo simbdlica dentro de uma sociedade e a forca das
tradicOes culturais, Cohan destaca que:

Ainda que a revolugdo ndo va alterar os valores de uma sociedade na sua
totalidade — circunstancia que seria considerada como ocorréncia improvavel

pela maioria dos estudiosos da revolucdo, dada a resisténcia dos padrdes
culturais —, para o participante na revolucdo existe uma forte percepcdo de

2 A palavra sanscrita varna é empregada para designar classe social e dharma é associado a lei e &
ordem, ou seja, aos deveres e obrigacdes do individuo no universo.
2 0 budismo é analisado com maior profundidade no capitulo 2 da presente dissertagao.
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que a velha ordem que estéa prestes a desmoronar-se sera varrida do palco da
histéria (COHAN, 1981, p.16).

O que o autor aponta é o fato de os valores e simbolos terem valor concreto com
consequéncias reais, ja que moldam substancialmente a maneira de pensar dos
individuos. Assim, as concepgdes religiosas e filosoficas tém forca politica imensuravel

e, muitas vezes, definem os fundamentos pelos quais uma sociedade ira se sustentar.

Ainda € possivel observar como o discurso budista é utilizado como uma forma
de combater as castas, as quais, mesmo tendo sido banidas pela Constituicdo de 1947,
continuam tendo papel importante, principalmente nas pequenas aldeias. O Dalai Lama,
lider politico e religioso do Tibete, frequentemente aponta o Budismo como instrumento

para terminar com as castas, definidas como eixo da desigualdade na india.

Tanto a andlise da ética protestante feita por Max Weber como a observacéo da
alteracdo dos valores presentes na sociedade indiana ajudam a ilustrar de que forma
diferentes concepcdes religiosas de salvacéo afetam as acbes dos individuos e sua viséo

de sociedade.

O surgimento do Isld também constitui exemplo notavel de transformacédo dos
valores de um povo e sua consequente reestruturacdo politica e social, ja que a reforma
religiosa conduzida por Maomé alterou os alicerces da comunidade arabe. A Arabia pré-
islamica na época imediatamente anterior & revelacio de Maomé® passava por uma fase
de transicdo da fragmentacdo e desagregacdo do sistema de tribos para a criagdo de
centros de vida urbana. Os investimentos em zonas de irrigagdo nas areas menos
desérticas e com o terreno mais plano, somados as trocas comerciais ocorridas na
regido, contribuiram para a sedentarizagdo e o surgimento de grandes nucleos que
estavam localizados na rota das caravanas que ligava a Europa a Asia. A religifo refletia
essas mudancas na Peninsula Arabica, ja que os cultos animistas cada vez mais davam
lugar & veneracdo das divindades regionais e & tendéncia para expressbes de

Monoteismo urbano®®. Hubal, um dos deuses tribais mais antigos da peninsula,

% Ou Muhammad..
% O contato de Maomé com fiéis de coldnias judaicas e cristas isoladas, durante sua juventude, contribuiu
significativamente para a orientacdo monoteista que viria a ter a sociedade com a conversao ao Isla.
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venerado em Meca, ja comecava a ser chamado de Al4, contracéo do arabe Al-llah, que

significa o “onipotente”, ou seja, 0 verdadeiro e poderoso deus inico?’.

No século VII d.C. ocorrem mudangas socioecondmicas na Arabia em virtude

das inimeras guerras internas que ha séculos vinham devastando a peninsula. Somado a

isso, invasdes etiopes contribuiram para o abandono da fertilizag&o do solo e desvio das

rotas comerciais da costa oeste para as planicies do Ird. Foi nesse contexto que nasceu
Maomé, em 570, momento que de acordo com Ambrogio Donini:

(...) coincide com a expulsdo definitiva dos invasores etiopes do 1émen e a

tentativa desesperada dos pastores arabes e das tribos beduinas de Meca de

retomar pelo menos o controle de uma parte do comércio com o Oriente e

normalizar a velha rota caravaneira do mar Vermelho. (DONINI, 1965, p.
312).

Maomé acreditava que a origem da degradacéo do povo &rabe era a corrupgéo da
vida urbana e o abandono do culto de Hubal pelas praticas idolatras caracteristica de
sociedades baseadas no comércio e no dinheiro. Ainda que o profeta ndo quisesse
romper por completo com a tradi¢do arabe, foi levado a modifica-la para introduzir as
novas ideias do Isld. A principal delas, o Monoteismo, esta presente ao longo de todo o
livro sagrado mugulmano, o Alcordo, e representou a maior mudanga nas concepgoes
religiosas do mundo &rabe. Joseph Burlot, ao analisar a importancia social do Alcor&o,
afirma que o livro:

(...) além de encerrar uma mensagem religiosa, tem também um alcance

politico, juridico e moral, pois ndo admite a minima distingdo entre o sagrado
e o profano. (BURLOT, 1992, p. 25).

De acordo com o livro sagrado, tudo aquilo que esta no céu e na terra pertence a
Deus. E importante destacar que Isl4, ou islam, significa “submissdo”, o que evidencia
claramente a relagdo que os individuos devem ter com Ala. Essa submissdo a Deus
levou os homens a crer cada vez mais na predestinacdo®, gerando um sentimento de
resignacdo, ainda que alguns versiculos do Alcordo demandassem dos homens
responsabilidade por seus atos em vida. O Islamismo, portanto, representou um

programa de unificacdo politica e religiosa do mundo &rabe.

%" Hubal aqui representa um caso de Henoteismo, ou Seja, uma transicdo para o sistema monoteista
islamico.
% predestinagdo no islamismo é expressa pelo termo Mektub, isto é, “estava escrito”.
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Os exemplos apresentados ilustram como a visdo que os individuos tém do
caminho de salvacdo definem ndo s6 a sua conduta, mas também a sua concepgao de

sociedade e, como veremos logo adiante, de Estado.

2.3 A importéncia do mito na fundagéo do Estado

Nos tempos primitivos, 0s seres humanos estabeleciam relagdes animistas com o
mundo, divinizando elementos como o sol, as nuvens e a terra, por exemplo. Cada um
concebia a divindade a sua maneira, de forma que um mesmo objeto poderia gerar
diversos deuses, pois um elemento, observado sob diferentes aspectos, recebia das
pessoas inimeros nomes. O sol, por exemplo, era chamado de Apolo pelos gregos,
Amon-Ré pelos Egipcios, Inti pelos incas, Amaterasu-Omikami pelos japoneses. E
preciso, entretanto, esclarecer que os deuses de uma pessoa, ainda que pudessem ter o
nome semelhante aos de outra, possuiam caracteristicas Unicas em fungdo da
particularidade da viséo espiritual de cada pessoa; assim, as divindades ficaram por

muitos tempos independentes umas das outras.

Nessa época, 0 eixo do convivio social ainda era a familia e, em funcgdo disso, 0s
deuses tinham o carater doméstico, funcionando como protetores do lar. Os inGmeros
cultos locais originam-se dessa estrutura social, definindo inclusive o que seria um dos
principais tragos do Politeismo, a rivalidade e o conflito entre os deuses, reflexo da luta
entre as familias. A forca de cada familia dentro da sociedade definia, portanto, quais
divindades exerciam maior influéncia. O historiador Fustel de Coulanges, no livro

intitulado “A Cidade Antiga”, destaca que:

Com o tempo, a medida que a divindade de uma familia ia adquirindo grande
prestigio sobre a imaginacdo dos homens, mostrando-se poderosa na
proporcdo da prosperidade da mesma familia, toda uma cidade desejava
adotd-la, e render-lhe culto pablico para impetrar-lhe favores.
(COULANGES, 1966, p. 175).

Os homens acabavam por reconhecer que o deus de uma familia poderosa
certamente tinha como vontade de sua natureza intima ser adorado por outras familias.
Dessa forma, os espacos para adoragdo dos deuses passaram dos altares domésticos para

os templos das cidades, os quais, de acordo com Coulanges, sdo o reflexo do
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crescimento da sociedade”. Assim como no campo religioso havia os diversos cultos
menores e, acima desses, um culto comum, na politica havia 0s governos menores —

constituidos pelas tribos e familias — e acima desses um governo comum.

E necessario, entretanto, apontar as enormes dificuldades dos povos primitivos
para construirem sociedades estiveis, uma vez que estabelecer relagGes regulares entre
pessoas distintas e inconstantes, as quais muitas vezes optam pela paixdo em vez da
razdo, requer mais do que a simples imposi¢éo pela forga. A crenga e 0 mito sdo 0s
elementos responsaveis pela coesdo social; sua forca estad acima de outros fatores na
conducéo das agdes humanas. O culto dos antepassados — uma das mais antigas crengas
religiosas — fazia a familia se reunir diante do altar, originando as primeiras ideias de
dever e moral, além de estabelecer a nocdo de ordem de sucessdo fixada e hierarquia
social. Coulanges acreditava que esse culto aos antepassados significou a origem do

direito privado e das regras de organizag¢do doméstica. De acordo com o historiador:

(...) essa crenca progrediu, acompanhada pela sociedade. A medida que os
homens sentem que tém divindades comuns, unem-se em grupos mais
amplos. As mesmas regras, encontradas e estabelecidas na familia, aplicam-
se sucessivamente a fratria, a tribo, a cidade. (...) A ideia religiosa foi, entre
0s antigos, o sopro inspirador da sociedade. (COULANGES, 1966, p. 183).

Os Estados antigos, portanto, surgiram como uma unido de pequenas sociedades
que se conectavam em fungdo da semelhanca de suas crengas. Para as cidades que
foram fundadas posteriormente néo era preciso, no entanto, percorrer 0 mesmo caminho
associativo para constituir a organizacdo politica municipal, apesar de os novos Estados
nunca deixarem de se formar a imagem dos antigos. Cada nova associacdo politica
criava crencas e mitos inéditos, arquitetando, inclusive, her6is dos quais se julgavam
descendentes diretos. Assim, € possivel afirmar que os mitos sdo fundadores do Estado

a medida que tém forca real sobre o pensamento coletivo.

E funcdo do conjunto de mitos de um sistema social reforcar a legitimago do
contrato desse sistema. Em outras palavras, o objetivo do mito é reconstruir a origem da
sociedade, através de simbolismos, para que as pessoas experimentem o sentimento de
pertencimento a essa comunidade. O mito do her6i, por exemplo, é fundamental, pois o

personagem que realiza feitos heroicos é responsavel pela constru¢do de uma nova

 Coulanges via a sociedade como um conjunto em constante crescimento. Para ele a cidade era formada
por varias tribos, as quais se constituiam de varias fratrias, que por sua vez eram um grupo de familias. O
autor entendia que a cidade antiga era uma confederacéo desses diversos grupos, unidos em funcéo de um
culto comum.
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realidade, representando uma ruptura com os elementos antigos. Joseph Campbell,
pesquisador do campo da mitologia, afirma que:
Um hero6i lendario é normalmente o fundador de algo, o fundador de uma
nova era, de uma nova religido, uma nova cidade, uma nova modalidade de
vida. Para fundar algo novo, ele deve abandonar o velho e partir em busca da

ideia-semente, a ideia germinal que tenha a potencialidade de fazer aflorar
aquele algo novo. (CAMPBELL, 1990, p. 145).

Um exemplo de mito de fundagéo é o dos pais peregrinos, grupos religiosos —
perseguidos na Inglaterra do século XVI - os quais ao chegar & América firmaram um
pacto estabelecendo que seguiriam leis justas e igualitarias no novo continente. Esses
colonos, celebrados até hoje como os fundadores dos EUA*® como nacéo, moldaram os
principios de igualdade e liberdade constituintes do ideério norte-americano ao longo de
toda sua historia. Além disso, como o primeiro ano no novo continente foi cheio de
obstéculos e levou & morte quase a metade dos peregrinos, aqueles que sobreviveram
decidiram fazer uma festa de Acdo de Gracas™ para celebrar a sua resisténcia. A
comemoracao é feita pelas familias norte-americanas até os dias de hoje e inicia-se com
uma reza, seguida por uma farta refeicdo. De acordo com Fernando Catroga, o Dia de
Acéo de Gragas:

Trata-se, em suma, de uma ementa com comida forte e farta, numa
representacdo mitica da fertilidade da terra, desde que mediada pela agdo do
trabalho, esse valor que o calvinismo puritano tanto sacrificou, e que tdo

profundamente marcou a mentalidade americana. (CATROGA, 2006, p.
185).

Assim como nos Estados Unidos, todas as sociedades utilizam a encenagéo das
origens como uma constante fundagdo da comunidade. O sistema de crencas é o
elemento responsdvel pela producdo e manutencdo dos valores dos individuos,
definindo suas concepgBes éticas, morais e de conduta. Como apontado anteriormente,
Campbell faz referéncia aos mitos como tentativas metaforicas de representar as
verdades transcendentes, isto é, aqueles elementos ligados ao sagrado e que originam o

sistema de crengas e, consequentemente, 0s valores presentes em uma sociedade.

O cientista politico Charles Tilly, ao analisar a formacdo dos estados nacionais,
conclui que os mesmos surgiram a partir da combinacéo de dois fatores: o capital e a
coercdo. A concentracdo de capital resultante da expansdo manufatureira — e num

segundo momento, industrial — levou & aceleracdo da urbanizacdo e a formacéo das

% S0 tidos, na verdade, como pais da parte branca, anglo-saxonica e protestante dos Estados Unidos.
®! Conhecido como Thanksgiving Day.
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grandes cidades. J4 os estados foram constituidos a partir da preparagdo para a guerra e,

nas palavras de Tilly,

todo aquele que controlava meios substanciais de coercdo tentava garantir
uma area segura dentro da qual poderia desfrutar dos lucros da coercéo, e
mais uma zona-tampdo fortificada, talvez conseguida aleatoriamente, para
proteger a area segura. (TILLY 1996, p. 127).

O sistema de crencas apontado por Fustel de Coulanges € o elo entre as diversas
cidades e representou o elemento de coesdo necessario para unir essas cidades em rede.
Posteriormente, os estados impelidos a se preparar para a guerra organizaram suas
estruturas internas como “tribunais, tesouros, sistemas de tributacdo, administracdes

regionais, assembleias publicas, e muitos outros.” (TILLY, 1996, p.132).

2.4 O debate tedrico contemporaneo
2.4.1 Analise de tomada de decisdo

A tomada de decisdo é um processo que ocorre entre a elaboracdo de um projeto,
programa ou politica e a sua implementa¢do. Quando se objetiva analisar o processo de
tomada de decisdo em politica externa, busca-se compreender quais fatores interferem
na estruturacdo do processo de elaboracdo dessa politica externa e quais serdo as
consequéncias da interagdo desses fatores. Além disso, é preciso perceber que o
processo de tomada de decisdo ocorre em diferentes arenas e em diferentes niveis, o que

o0 torna complexo e, muitas vezes, ndo retilineo.

Antes de tudo, é fundamental ter em mente que todo processo de tomada de
decisdo envolve a nogédo de racionalidade, entendida como a utilizagdo dos meios mais
adequados para se chegar aos fins procurados. A construgdo dessa racionalidade, no
entanto, jamais é completa, de maneira que ndo ha racionalidade pura e absoluta. A
relacdo entre os meios disponiveis para se atingir determinados objetivos é afetada em
funcdo de um ambiente de incerteza constante, gerado pela limitagdo humana de
analisar toda a informacdo e todas alternativa disponiveis para a tomada de decis&o.
Esse ambiente de incerteza propicia apenas uma “racionalidade restrita”, como sugere
Herbert Simon (1957), o que abre espaco para a atuagdo de diversos fatores que
interagem ao longo do processo de tomada de deciséo. “De maneira geral, a estrutura da

situacdo de incerteza ndo impOe de maneira evidente um critério de racionalidade em
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relagdo aos outros” (BOUDON & BOURRICARD, 2007, p. 456). Com isso, elementos
de ordem psicoldgica, moral e religiosa ganham espago na formacdo da tomada de
decisdo, pois a racionalidade, nesses casos, podera eventualmente depender dos valores
nos quais 0 agente em questdo cré. Esse homo sociologicus atua conforme uma

“racionalidade em relago aos valores”, como aponta Max Weber®? (1991).

Nesse quadro de racionalidade relativa, é essencial compreender o papel dos
valores, crencas e mitos, os quais devem ser vistos como respostas ao sistema de
inimeras interacdes entre os atores.

Numa sociedade em que os individuos, qualquer que seja a classe a que
pertencem, tendem a avaliar que teriam mais a perder do que a ganhar com a
subversdo das estruturas de classes, uma “teoria” que legitime a ordem social
tem possibilidade de impor-se e de durar enquanto os individuos
permanecerem na mesma situagdo e, consequentemente, tiverem, para usar a

linguagem de Pareto, 0s mesmos “sentimentos”. (BOUDON &
BOURRICARD, 2007, p. 460)

Ao aderir a uma crenca especifica, e ndo a outra, o individuo esta efetuando uma
escolha que lhe parece perfeitamente racional, pois ela de alguma forma expressa
melhor e de forma mais convincente o sentido daquela situagdo. Isso mostra que as
crencas servem como uma forma de orientagdo das acOes e da conduta humana, dando
sentido e legitimando a atuagdo dos individuos. Uma determinada crenga ou mito
auxiliam, portanto, na interpretacdo da realidade, fornecendo pontos de apoio e
sustentacdo por meio dos quais os atores podem justificar (até para si mesmos) seus

objetivos e meios de agéo.

Evidencia-se, com isso, que os atores ndo sdo movidos apenas pela maximizagao
de interesses e beneficios proprios, mas também pela interacéo de fatores diversos como
suas motivacOes particulares, derivadas de crengas e valores individuais ou coletivos, e
pelo ambiente em que 0 agente se encontra, o que interfere em seus propositos,

intengdes e, consequentemente, na sua tomada de decisdo.

Esse raciocinio permite visualizar de maneira mais clara as mediacGes existentes
entre religido e politica e, como abordado mais adiante, o processo de formulacéo do

pensamento estratégico e da doutrina de seguranca.

% Tal modelo difere da representacdo arquetipica do homo economicus, em que o0 comportamento
idealizado sugere a aquisi¢do de informagdo completa e regular, comparacdo, escolha e acdo baseada na
alternativa que envolva a maximizacéo de beneficios e minimizagao de custos.
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2.4.2 O Institucionalismo Histdrico e o Institucionalismo Sociolégico

A introducdo da dimensdo cultural na Ciéncia Politica ocorreu, de maneira mais
ampla, apenas nos anos 60 e 70 com a chamada revolugdo behaviorista. Nessa época, Varios
autores se dedicaram ao estudo das denominadas dimens@es subjetivas da politica. Desde o
periodo posterior a Primeira Guerra Mundial, a Escola de Cultura e Personalidade, que se
desenvolveu nos Estados Unidos, reuniu diversos pesquisadores da Antropologia e
sociologia, como Edward Sapir, Ruth Benedict e Margaret Mead — todos ligados ao
antropdlogo teutoamericano Franz Boas. As pesquisas eram voltadas & compreensdo da

cultura de maneira geral e dos aspectos formadores do carater nacional.

A construgdo posterior do conceito de “cultura politica”, criado por Gabriel Almond
e Sidney Verba (1963), combinou fatores socioldgicos, psicolégicos e antropoldgicos nas
pesquisas da Ciéncia Politica. O objetivo desses estudos era a introdugdo de uma
perspectiva comportamental aos trabalhos correntes da Ciéncia Politica, agregando
questdes como atitudes, crencas e sentimentos as analises de politica e sociedade. Assim, a
Escola de Cultura e Personalidade ambicionava ndo apenas debater o conceito de cultura
herdado da Antropologia, mas também elaborar um estudo sistematico da cultura, com

metodologia propria, e aplica-lo as anélises das sociedades contemporaneas.

J& no periodo da Segunda Guerra Mundial, os debates e métodos préprios da Escola
de Cultura e Personalidade refletem na geracdo de pesquisadores que direcionam seus
estudos para o chamado carater nacional, afirmando que os individuos absorvem a cultura
do local onde vivem. A nogdo de carater nacional define que cada membro da sociedade
representa um padrdo cultural mais amplo que fora captado por meio de diversos processos
de comunicacao e socializacdo. Dessa forma, surge dentro da Ciéncia Politica uma série de
investigacbes que dependem cada vez menos de andlises quantitativas e cada vez mais se

aprofundam em exames subjetivos.

A partir do final dos anos 70 e inicio dos anos 80, a revolucdo behaviorista perde
forga e cada vez mais 0 modelo culturalista passa a sofrer criticas dentro da academia. Em
virtude do excesso de argumentos culturalistas e da pouca precisdo metodoldgica recorrente
em diversos trabalhos desse periodo, a onda behaviorista aos poucos perdeu forga. A
enorme rejeicdo as analises desse periodo se deu sob o argumento da inferioridade dos
meétodos behavioristas, quando cada vez mais se valorizavam abordagens como a da

Escolha Racional, cujos critérios de analise envolviam maior capacidade de generalizacéo,
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causalidade e acuidade. Por outro lado, como afirmam Karina Kuschnir e Leandro
Carneiro, os estudos culturalistas:
Além de menos parcimoniosos, apoiam-se em relagBes de causalidade mais
indiretas, que vdo da conduta individual ao funcionamento das instituictes
publicas. Seu objetivo tende a ser a busca de uma maior acuidade sobre

sistemas sociais especificos do que hipoteses generalizaveis. (KUSCHNIR &
CARNEIRO, 1999, p. 20).

O surgimento do neo-institucionalismo como um movimento forte dentro da
Ciéncia Politica ficou cada vez mais evidente, ainda que esse ndo represente uma corrente
de pensamento unificada. No artigo “As trés versdes do neo-institucionalismo”, publicado
originalmente em 1996, Peter Hall e Rosemary Taylor apontam que pelo menos trés
meétodos de analise institucionalista surgiram dos anos 80 em diante: o Institucionalismo
histérico, o Institucionalismo da escolha racional e o Institucionalismo socioldgico. De
acordo com esses autores:

Esses diferentes métodos desenvolveram-se como reagdo contra as
perspectivas behavioristas, que foram influentes nos anos 60 e 70. Todas elas

buscam elucidar o papel desempenhado pelas instituicbes na determinacgéo de
resultados sociais e politicos. (HALL & TAYLOR, 2003).

Conforme Hall & Taylor, os tedricos do Institucionalismo historico ndo definem as
instituicbes como o Unico fator que coordena a vida politica, pelo contrario, apontam a
interferéncia de diversos elementos como o desenvolvimento socioecondémico e a difuséo
de ideias. Diferem dos defensores da escola da Escolha Racional, pois relacionam as
instituicBes as crencgas e valores da sociedade, evidenciando o impacto das ideias sobre a
estrutura politica. Para os autores, o comportamento humano nunca é completamente
estratégico, mas

limitado pela visdo do mundo propria ao individuo. Em outros termos, embora
reconhecendo que o comportamento humano é racional e orientado para fins, ele
enfatiza o fato de que os individuos recorrem com frequéncia a protocolos
estabelecidos ou a modelos de comportamento ja conhecidos para atingir seus
objetivos. Ela tende a considerar os individuos como satisficers mais do que
como optimizers em busca da maximizagdo da sua utilidade, e a enfatizar a que

ponto a escolha de uma linha de acdo depende da interpretagdo de uma situagdo
mais do que de um calculo puramente utilitario. (HALL & TAYLOR, 2003).

Um dos conceitos chave para essa abordagem é o de path-dependecy (dependéncia
da trajetdria), que esta vinculado a necessidade de se examinar o desenvolvimento historico
da sociedade em questdo. Acontecimentos dentro de determinado contexto afetariam e
determinariam os resultados futuros tanto na esfera social como politica. De acordo com

Pierson & Skocpol, “uma vez que os atores arriscaram-se por determinado caminho,
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entretanto, ele descobrirdo que é muito dificil reverter a trajetdria”. (traducéo nossa de
PIERSON & SKOCPOL, In: KATZNELSON & MILNER, 2004) Essa corrente analisa as
instituicBes a partir de fatores de base cultural, abordando valores e praticas dos individuos.
As instituicbes aqui sdo compreendidas como resultado da acdo de fatores - como o
desenvolvimento socioecondmico e as ideias e crengas — dentro de uma cadeia causal®.

Da mesma forma, a abordagem do Institucionalismo sociolégico possibilita a
inclusdo de elementos simbolicos na andlise das instituicdes. De acordo com José Marques,

para essa abordagem:

as instituicdes sdo definidas de maneira mais generalista, abarcando regras,
normas formais, procedimentos somados a simbolos, esquemas cognitivos,
modelos morais, padrdes de significacdo. A instituicdo para esta vertente €, antes
de tudo, um fenémeno cultural. Os individuos incorporam, por meio da cognicao,
0s esquemas e modelos propostos institucionalmente. (...) A acdo do individuo,
nesta vertente, é vista como completamente dotada de significado cultural.
(MARQUES, 2007, p. 133).

Essa corrente defende que inumeras préticas institucionais e procedimentos
organizacionais ndo ocorrem exclusivamente em fungdo da sua maior eficacia, mas por
constituirem praticas culturais andlogas aos mitos e aos rituais comuns as mais diversas
sociedades. Com isso, seria possivel afirmar que dentro da dindmica burocratica
encontra-se uma raiz cultural. E importante observar que, para os pesquisadores do
Institucionalismo socioldgico, ha pouca distingdo entre os conceitos de “cultura” e
“instituicdo”. Um conceito fundamental para essa abordagem é a nocdo de
“sedimentagéo”, termo que faz referéncia ao campo de estudo da Geologia. Para os
institucionalistas dessa corrente, as préaticas e ac¢des dos individuos séo definidas por
“camadas” de valores depositados ao longo da Histéria e que funcionam como
elementos definidores da conduta desses individuos. Para Guy Peters,

A ideia de sedimentacdo reflete muito claramente a natureza historica e
cumulativa das instituicBes. Essas estruturas podem se transformar ao longo

do tempo, mas elas retém muito de sua histéria passada. (tradugdo nossa de
PETERS, 1999, p. 104).

E visivel no conceito de “sedimentacio” a ideia de dependéncia da trajetoria,
presente também no conceito de path-dependency da abordagem do Institucionalismo

Historico.

* Essa é a ideia de dependéncia da trajetéria: o desenvolvimento histérico é analisado sob a perspectiva
do acimulo das propriedades herdadas do passado.
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2.4.3 Abordagem de Relages Internacionais: o Realismo Neocléssico

Dentro das RelagGes Internacionais, o tema da cultura — e da religido, mais
especificamente — sempre foi abordado de maneira periférica, possivelmente em funcéo
da época e da regido em que essa area de estudo se desenvolveu. E importante destacar
que a disciplina das RelacBes Internacionais surgiu fortemente ligada ao periodo
posterior a Primeira Guerra Mundial e vinculada essencialmente a academia britanica,
constituindo um campo de pesquisa muito voltado ao ocidente até os dias de hoje. A
revolucdo iluminista e a teoria da modernizagéo, as quais apontavam para a crescente
racionalizacdo do mundo, tiveram muita for¢ca no ocidente, onde aparentemente a
religidfo cumpria um papel cada vez menor dentro da sociedade. A prdpria nocdo de
construgdo de uma ciéncia transferia a religido para um segundo plano. Esse processo
ndo ocorreu apenas nas Relagdes Internacionais (RI), mas nas Ciéncias Humanas de

maneira geral, ainda que nas Rl provavelmente esse processo tenha sido mais intenso.

Do ponto de vista tedrico, apenas nos ultimos anos o debate sobre religido
ganhou um espaco mais significativo na disciplina de RI. A partir da escola realista,
consolidada ap6s a Segunda Guerra Mundial, os analistas internacionais passaram a
atribuir um papel fundamental ao Estado, conferindo-lhe o status de ator unitario do
sistema internacional. Essa corrente aponta a centralidade da busca pelo poder como a
base da politica internacional, analisando o comportamento estatal sob uma perspectiva
muito mais pratica que moral. Sob essa ética o debate relacionado a cultura e a religido

tinha pouco espaco.

Apenas com a revolucdo behaviorista, nas décadas de 60 e 70, ocorreu uma
expansdo da agenda de pesquisa das Relagdes Internacionais, com a insercdo de temas
como o papel da personalidade e das percepgdes no processo de tomada de decisdo. As
principais preocupagdes dos tedricos que trataram de teméticas ligadas a religido nesse
periodo eram o papel da religido na personalidade dos lideres e tomadores de decisao e
os efeitos da religiosidade no comportamento diplomético desses lideres. Em virtude do
excesso de argumentos culturalistas e da pouca precisdo metodoldgica recorrente em
diversos trabalhos desse periodo, a onda behaviorista, como apontado anteriormente,

aos poucos perdeu forga.

No que se refere a abordagem realista é preciso observar que a teoria realista ndo

é homogénea, possuindo diversas variagdes internas. Em seu artigo sobre tipologias do
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Realismo, Liu Feng e Zhang Ruizhuang assinalam a possibilidade de se utilizar critérios
distintos para identificar diferentes divisdes internas do realismo politico. Uma
classificacdo util para a andlise da influéncia da religido na politica externa e na
definicdo de uma doutrina é a que distingue Politica Internacional e Politica Externa, ou
seja, diferencia a analise do nivel estatal e sistémico. Para os autores:
Politica internacional consiste no estudo das interagdes entre trés ou mais
estados e nos resultados dessas interagfes. Pesquisa de Politica Externa, por
outro lado, lida com um estado em particular e suas motivagdes, politicas,

diretrizes e comportamento com relagdo a questdes internacionais. (traducédo
nossa de FENG & RUIZHUANG, 2006, p. 117).

Diferentemente da teoria do Realismo Estrutural de Kenneth Waltz (1979), onde
0 sistema internacional é apresentado como definidor do comportamento dos Estados -
impondo constrangimentos & politica externa destes —, o Realismo Neoclassico
considera relevante a andlise de varidveis que intervém nessa relacdo. Para os tedricos
dessa corrente, a conexdo entre distribui¢do internacional de poder e politica externa dos
Estados ocorre poder meio da existéncia de fatores como a percepcdo das elites sobre a
dindmica internacional, as capacidades estatais, a politica doméstica, além de outros
fatores internos. Dessa forma, pode-se dizer que os tomadores de decisdo ndo sdo
confrontados apenas com as limitagfes da estrutura do sistema internacional, pois

existem diversos constrangimentos internos ao Estado.

A corrente realista neocléssica reconhece o avango de Waltz - que apontou a
estrutura do sistema internacional como varidvel fundamental para se analisar as
escolhas dos atores - mas assinala a incapacidade do Realismo Estrutural de explicar a
formacéo da politica externa de maneira mais especifica, pois a proposta de Waltz foi a
de arquitetar uma teoria da Politica Internacional (Waltz, 1979). A partir de entdo,
alguns teoricos® comecaram a revisar as proposicdes realistas tradicionais pré-

waltzianas, cujo foco era mais a analise de politica externa que a anélise sistémica.

Para Gideon Rose, essa nova escola propunha uma revisdo do paradigma

realista, ja que

Explicitamente incorpora tanto variaveis internas como externas, atualizando
e sistematizando certos insights trazidos do pensamento realista classico.
Seus adeptos argumentam que 0 escopo e as ambicdes da politica externa de
um pais sdo motivados primeiramente pelo seu lugar no sistema internacional
e especificamente por suas capacidades materiais relativas. (tradugdo nossa
de ROSE, 1998, p. 146).

¥ Rose (1998), Zakaria (1999), Schweller (2003).
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Para os realistas neoclassicos, as capacidades materiais relativas sdo
fundamentais para a formagdo da politica externa. As capacidades materiais somam-se
como variaveis importantes as percepgdes dos governantes acerca da distribuicdo de
capacidades no sistema internacional, a politica doméstica e as crencgas e valores
constituintes da identidade nacional. A concepgéo de um interesse nacional, da mesma

forma, é tema de grande importancia para a escola realista neoclassica.

Para Fareed Zakaria, uma teoria de politica externa:

explica por que diferentes estados, ou o0 mesmo estado em diferentes
momentos historicos, tém diferentes intencdes, objetivos e preferéncias com
relacdo ao mundo. Uma teoria de politica externa langa luz sobre as razbes
para os esforgos de uma nacéo. (traducéo nossa de ZAKARIA, 1999, p. 14).

Especificar de maneira mais clara o nexo entre fatores domésticos e
internacionais na definicdo da politica externa é o grande objetivo do Realismo
Neocléssico e representa, em termos lakatosianos®™, um esforgo para o progresso
cientifico das RelacBes Internacionais. O papel de elementos como cultura, religido,
identidade, percepcéo dos lideres e qualidade do governo na formacéo da diplomacia €
inegével, como se pode observar ao analisar mais especificamente o processo de tomada
de decisdo (secdo 2.4.1), assim como o de formag&o da politica externa e da doutrina de
seguranca (proximas secdes). E preciso que se observe, no entanto, a dificuldade de se
mensurar esses fatores e obter indicadores de facil operacionalizacdo. Com relacéo a
esse tema, Randall Schweller nota que:

apontar que fatores ndo materiais como eficiéncia governamental e unidade
nacional sdo elementos essenciais para a determinacdo do poder nacional e
para o funcionamento de processos de balanca de poder ndo é, no entanto, a

mesma coisa que explicar como mensurar essas bases de poder. (tradugdo
nossa de SCHWELLER, In: ELMAN & ELMAN, 2003, p. 341).

Ainda assim é preciso reconhecer o esfor¢o da escola realista neoclassica ao
trazer a politica doméstica de volta para o debate realista, em uma tentativa de agregar
novas variaveis causais, como crengas e valores, e possibilitar uma maior capacidade

explicativa e preditiva a teoria realista.

% Lakatos (1978).
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2.4.4 O papel da religido na formacéo da politica externa

Ainda que existam muitos estudos de caso culturalistas sobre nagdes
especificas®®, assim como pesquisas sobre formagéo de politica externa®’ é reduzida a
quantidade de estudos que buscam estabelecer a interface entre fatores culturais e

politica externa exclusivamente.

Para a andlise da interconexdo entre cultura e politica externa é fundamental o
exame do conceito de identidade nacional®®. E por meio da definicéo de identidade que
uma nacdo estabelece qual o seu papel no mundo, qual o seu objetivo e quais 0s meios
para atingi-lo. Nesse sentido, é fundamental a distin¢cdo que se faz entre “nds” e os
“outros”, como aponta Valerie Hudson,

Os outros servem simultaneamente como uma fonte de identidade nacional
(ndo somos como eles) e como uma ameaga a identidade nacional (devemos
resistir a nos tornarmos como eles). Assim, somos levados a teorizar que a

relacdo entre cultura e os atos que ela realiza na arena internacional deve ser
muito forte. (HUDSON, 2007, p. 112).

A autora destaca a dificuldade de se observar empiricamente os efeitos das
varigveis culturais na formagéo da politica externa, afirmando que isso ndo significa a

fraqueza da relacdo, mas apenas o fato de as influéncias serem menos tangiveis.

Da mesma forma, a constituicdo de uma cultura nacional popular, originada dos
mitos fundadores nacionais e de uma estrutura religiosa especifica, é crucial para a

definicdo de identidade de uma nac&o™.

As negociacgdes internacionais sob a perspectiva das diferengas culturais séo
tema de pesquisa recorrente entre os que buscam a construcdo de uma teoria de politica
externa’®. Distintos padrdes de valores e crencas podem influenciar fortemente a
negociacdo entre dois paises na medida em que esses atributos sdo responsaveis pela
formacéo de estados com diferentes percepgdes sobre o resto do mundo. Valores judeu-
cristdos podem originar nagdes muito distintas das que se baseiam em valores islamicos

ou confucianos, por exemplo. (Weber, 1991, 2004)

% Como Zakaria (1999), Eisenstadt (1998) e Barros (1988).

¥ Tal como a de Hill (2002).

% \Ver Hobsbawm (1991), Hobsbawm & Ranger (1997) e Gellner (1993).

* Para uma anélise mais detalhada sobre o papel fundador dos mitos ver Coulanges (1966) e Campbell
(1990).

“ Etd (1976) e Benedict (2007), por exemplo, abordam a influéncia da cultura e da religido nas
negociagdes internacionais.
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Na busca pela quantificagcdo da religido e pela construcdo de indicadores da
influéncia da religido sobre o comportamento estatal, Jonathan Fox e Shmuel Sandler*
procuram agregar diversos fatores que extrapolam a simples contabilizacdo do niimero
de religides e denominacdes religiosas de um pais. Para os autores é preciso desenvolver
uma varidvel composta que englobe elementos como (a) o niamero de religides e de
diferentes denominagdes, (b) o grau de separacdo entre igreja e Estado, (c) o tratamento
dado pelo Estado as minorias religiosas, (d) a estrutura e regulamentacdo da religido
majoritaria e (e) a relacdo entre religido e legislagéo. Os proprios autores, no entanto,
admitem que a construcdo dessa variavel composta ndo resolve a questdo da
mensuracdo da religido por completo. H& aspectos da religifo que demandam uma
analise qualitativa e as abordagens até entdo apresentadas buscam compreender o

processo de mediacdo entre elementos simbolicos e seculares.

Cada elemento apontado caracteriza um aspecto da relacdo entre religido e
politica, e a sua combinacio resulta na criagdo de uma variavel composta. E preciso
lembrar, no entanto, que muitos Estados sem religido oficial podem muitas vezes sofrer
a influéncia de religides de diversas formas e Estados com religides oficiais podem, por

outro lado, ser bem seculares.

2.4.5 Religido e doutrina de seguranca

A doutrina de seguranga € um componente fundamental da Grande Estratégia de
um pais. Essa Grande Estratégia, ou Alta Politica, pode ser entendida como o sistema de
concepgdes politico-militares de um Estado a respeito de sua defesa e seguranca. Ela
envolve a identificacdo de ameacas a existéncia do proprio Estado e as possiveis
solucbes para minimizar tais ameacgas, estabelecendo orientagbes para 0S campos
politico, econdmico e militar. No que se refere a defini¢do das prioridades da Grande

Estratégia, Barry Posen afirma que:

Prioridades devem ser estabelecidas em meio as ameacas e solucdes porque,
dado o ambiente internacional anarquico, 0 nimero de possiveis ameagas €&
grande e devido aos inevitaveis limites de uma economia nacional, 0s
recursos sao escassos. (traducdo nossa de POSEN, 1984, p. 13).

“! Fox & Sandler (2003, 2004).
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Considerando que a Grande Estratégia envolve todos os assuntos e temas
cruciais & existéncia do Estado, a doutrina de seguranga, por sua vez, pode ser
compreendida como o subcomponente da Grande Estratégia envolvendo os meios

militares para a realizagdo dessa estratégia mais ampla.

A doutrina de seguranca pode ser classificada em funcdo de diferentes énfases:
ofensiva, defensiva ou dissuaséria®’. Além disso, é caracteristica da doutrina de
seguranga a integracdo com a politica externa, evidenciando o vinculo politico-militar
caracteristico da Grande Estratégia. Caso ocorra um descompasso entre a matriz da
politica externa de um pais e a sua doutrina de seguranca — quadro caracteristico de uma
Estratégia desintegrada — a propria existéncia do Estado encontra-se sob risco, pois o
mesmo estaria vulneravel em uma situagdo de crise ou guerra. A importancia da
conciliagdo entre objetivos politicos e aspectos doutrindrios militares é fortemente
ressaltada por Barry Posen, j& que

Em tempos de paz ou guerra, a questdo fundamental a respeito da integracdo
politico-militar é se o estadista tem os instrumentos militares necessarios para

atingir aqueles objetivos politicos considerados essenciais para a seguranca
do Estado. (tradugdo nossa de POSEN, 1984, p. 25).

Ao definir objetivos e meios para atingi-los, a doutrina de seguranga lida com
diferentes conceitos, normas, métodos, processos e, principalmente, valores ético-
culturais, pois envolve consideragdes a respeito da definicdo de identidade, visdes de
mundo e moralidade. A formacdo da doutrina de seguranga, portanto, resulta da
interacéo entre fatores externos e internos. Por um lado ela representa uma resposta aos
constrangimentos do sistema internacional e por outro ela é consequéncia também dos

anseios e aspiragdes de toda uma nagéo.

O debate apresentado retoma a discussdo a respeito da existéncia ou ndo de uma
barreira entre os assuntos domesticos e 0s assuntos externos. Pierre Milza levanta uma
questdo importante ao indagar se “existe uma esfera da politica externa, um dominio
distinto das outras categorias do politico e que funcionaria de maneira mais ou menos
autbnoma” (MILZA, 1996, p. 367). N&o existe essa barreira; fica clara a interface entre
politica interna e politica externa. E fundamental compreender essa relagio para, a partir

dai, analisar a religido e o conjunto de crencas e valores, assim como seus reflexos na

“2 Barry Posen (1984) entende que “doutrinas ofensivas buscam desarmar um adversario — a fim de
destruir suas forgas armadas. Doutrinas defensivas buscam negar ao adversario o objetivo que ele procura.
Doutrinas dissuasorias buscam punir um agressor”. (POSEN, 1984, p. 14).
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conduta dos atores e na tomada de decisdo politica e definicdo de uma doutrina de

seguranga nacional.

No capitulo 3 da presente Dissertacdo serd feito um estudo de caso, onde se
analisardo os mitos fundadores do Japdo, assim como a influéncia das concepcdes
religiosas na formagdo do Estado japonés e, consequentemente, na demarcagdo da

doutrina de seguranca do Japé&o.
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3. O Papel da Religido na Formacéo do Estado Japonés

Neste capitulo analisa-se o que a religido representou para o Japdo,
estabelecendo-se um nexo entre os fatores religiosos e a formagdo do Estado japonés.
Primeiramente sdo observadas algumas diferencas essenciais entre as filosofias orientais
e ocidentais, para que, a partir de entdo, sejam estudados o Xintoismo e 0s mitos de
fundagéo do Japéo, os quais constituem a base cultural da nacéo japonesa. Em seguida
apresentar-se-4 uma secdo sobre a influéncia chinesa e a chegada de elementos do
Budismo, que favoreceu a centralizagdo politica, e do Confucionismo, doutrinas que

serviram de apoio ideoldgico ao estabelecimento da monarquia no pais.

3.1 O Xintoismo e 0 mito de origem do Japao

O Japdo possui um territorio com &rea total de 377 mil kmz2, formado por mais de
6 mil ilhas, sendo que Hokkaido, Honshu, Shikoku e Kyushu sdo consideradas as mais
importantes, ja4 que correspondem a 97% do territério do pais*®. De acordo com
descobertas arqueoldgicas, desde 30000 a.C. ha evidéncias da presenca de seres
humanos no Japdo, data em que o resfriamento da temperatura do planeta fez com que
0s niveis oceanicos recuassem e uma ligacdo entre o continente asiatico e o arquipélago
japonés fosse formada. Os grupos que se estabeleceram em territorio japonés viveram
basicamente da caca e da pesca até aproximadamente 10000 a.C., quando o fim da Era
Glacial levou ao reaquecimento da temperatura do planeta e ao consequente degelo e

isolamento do Japdo.

Logo abaixo segue um mapa com a localizagdo das quatro principais ilhas do

arquipélago japonés™:

“® Mais dados sobre o Japao sdo encontrados na secéo de Anexos ao final da presente dissertacao.
“ Um mapa mais detalhado encontra-se na secio de Anexos.
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HOKKAIDO

JAPAO

HONSHU

SHIKOKU
KYUSHU

A Era Jomon é marcada pela diminuicdo das atividades vulcénicas e pelo grande
enriquecimento da flora e da fauna, o que propiciou ambiente favordvel aos seres
humanos e ao desenvolvimento de uma sociedade mais complexa, que Se tornava cada
vez menos némade e que tinha a cerAmica como sua maior criagdo®. A grande
quantidade de vasos de cerdmica desse periodo sugere o forte processo de
sedentarizacdo e, consequentemente, de desenvolvimento da agricultura. Ainda que
mais complexa, essa sociedade ainda estava longe de se constituir como uma nagdo com

caracteristicas particulares e cultura propria.

Na tabela abaixo (quadro 1) é possivel ter uma visdo geral da divisdo tradicional

dos periodos da Historia do Jap&o:

Quadro 1 - As Eras do Japdo

Nome do Periodo Datas *
Paleolitico 30000 a.C. — 11000 a.C.
Jomon 11000 a.C. - 300 a.C.
Yayoi 300a.C. -300d.C.

0 nome do periodo, inclusive, significa “frisado a corda”, que era a maneira como os povos dessa
época ornamentavam 0s vasos € artigos feitos com barro.
“ As datas da tabela correspondem aos periodos consagrados por grande parte dos historiadores
japoneses e serdo usadas como referéncia ao longo de toda presente dissertagdo. Ainda que existam
pequenas divergéncias com relacdo a extensdo de alguns dos periodos, os dados da tabela refletem a
diviséo de eras feita pela maioria dos autores consultados.
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Yamato 300 - 538

Asuka 538-710

Nara 710-784

Heian 794-1185
Kamakura 1192-1333
Muromachi (ou Ashikaga) 1338-1573
Azuchi-Momoyama (ou Shokuho) 1573-1603
Edo (ou Tokugawa) 1603-1867
Meiji 1868-1912
Taisho 1912-1926
Showa 1926-1989

Heisei 1989 até os dias de hoje

A Era Yayoi'” representou a verdadeira revolugdo neolitica do Japdo e o
nascimento de uma cultura japonesa propriamente dita. As técnicas de cultivo do arroz —
trazidas da China — alteraram profundamente a configuracédo da sociedade japonesa,
pois as ferramentas metélicas fabricadas por chineses e coreanos sé chegavam as méos
das familias japonesas mais ricas, gerando, assim, um processo de estratificacdo social.
O sistema comunitario de clas, caracteristico do periodo Jomon, foi aos poucos sendo
substituido por pequenas aglomeragbes ou comunidades lideradas por chefes que
comandavam as atividades ligadas a rizicultura. O crescimento dessas atividades gerou
enormes disputas entre os diversos clés, os quais competiam pela mdo de obra e pelas

terras mais apropriadas ao cultivo do arroz.

A fim de se obter boas condicBes climticas para os arrozais, esses clas

comecaram a realizar cerimonias para conquistar a simpatia dos deuses. Tais cultos

40 nome do periodo é derivado do bairro onde, em 1884, foi encontrado um tipo de ceramico diferente
daquela do periodo Jomon. A escavagdo ocorreu no distrito Yayoi, em Téquio.
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primitivos eram realizados de maneira distinta dentro de cada familia e evoluiram para o

que se tornou a religido original do Jap&o, o Xintoismo®®.

As cerimbnias xintoistas sdo marcadas pelo politeismo e tém elementos do
animismo e do xamanismo, além de ter originado um dos tragcos mais marcantes da
cultura japonesa: o culto aos antepassados. Os povos do Japdo naquela época
acreditavam que uma forca sobrenatural unia 0s homens ao universo e, ainda que ndo
conseguissem conceituar precisamente essa forca, acreditavam que era uma espécie de
espirito presente em cada fenbmeno e objeto da natureza; a esse espirito davam o nome
de kami, isto €, “superior” ou “acima”. O termo é utilizado para representar a
manifestacdo do sagrado nas mais diversas formas: montanhas, plantas, roupas,

acessorios, fendmenos meteoroldgicos, etc.

No Xintoismo inicial o culto tinha como eixo os lares, jA que cada familia
possuia seus proprios kami e suas proprias cerimdnias, as quais incluiam também o
culto aos seus ancestrais*®. E possivel dizer que o Xintoismo, ainda que fosse centrado
no ambiente doméstico, representou o nascimento religioso no pais todo, mas foi
somente com a chegada do Budismo no século VI d.C. que a religido assumiu um papel

significativo na unificacéo e coesdo cultural do pais®.

A crescente luta entre os diferentes clds e pequenos grupos representou um dos
periodos mais sangrentos da historia japonesa, quando intensas batalhas definiam quais
comunidades eram mais fortes. No século |, aproximadamente cem pequenas nac¢des
constituiam o arquipélago japonés, nimero que se reduziu significativamente a partir do
século 111, quando os clas mais poderosos comegaram a subjugar os clds mais fracos.
Dentre esses grupos de maior forca, destacou-se o cld Yamato, cujo nome passou a ser
sinbnimo desse periodo da Histdria do Japdo. Os Yamato dominavam cerca de 30
nacdes japonesas e seu poder era reconhecido até mesmo na China, onde o imperador da
época concedeu a lider dos Yamato — a rainha Himiko — o titulo de Soberana de Wa,
que era 0 nome dado pelos chineses ao arquipélago japonés. Esse enorme prestigio do

cld Yamato levou a maior difusdo dos valores religiosos desse grupo para outras partes

“8 Em japonés shintou, que significa “o caminho dos deuses”.

# Esse culto aos ancestrais originou-se do enorme respeito que os clas tinham pelos seus chefes,
considerados altos sacerdotes, que quando morriam passavam a ser reverenciados como kami.

%0 E importante destacar, entretanto, que no periodo de expansionismo japonés, no final do século XIX e
inicio do século XX, foi o xintoismo o elemento utilizado pelo imperador para sustentar a coesao cultural
do pais.
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do Japdo, ja que cada vez mais as divindades dos Yamato tinham impacto sobre o
imaginario de outras comunidades®. A medida que o poder dos Yamato crescia,
também aumentavam as homenagens que a sociedade rendia aos deuses desse cl,
fazendo com que diversos templos fossem construidos em respeito a essas divindades.
O mais notavel exemplo de preponderancia religiosa e cultural dos Yamato sobre outros
grupos foi a adocdo generalizada dos personagens, lendas e deuses desse cld como base
do mito de fundagao do Jap&o, quando os governantes do periodo redigiram o Kojiki®? e
o Nihon-Shoki®?, dois documentos que atestariam a origem divina do cld Yamato e, com
isso, apresentariam a justificativa para seu dominio sobre todo o pais, assim como sua
superioridade sobre as outras comunidades e familias. As crbnicas presentes nos dois
documentos eram ricas em mitos e lendas, que, de acordo com o mitdlogo Joseph
Campbell, narravam:
a origem do universo e as eras dos deuses, depois as eras dos reis sobre-
humanos e, finalmente, a dos homens heroicos que vivem aproximadamente
0 mesmo ndmero de anos que nds. Mas a roupagem com que vestiram aquele
modelo era oriunda de sua propria heranca folclorica, quase infantil. E o

resultado foi a mais notavel histéria do mundo-como-conto-de-fadas”.
(CAMPBELL, 2004, p. 363).

De acordo com o Kojiki, no principio havia apenas uma massa oceénica, de onde
surgiram inimeras criaturas divinas que se reproduziram por diversas geracdes até que,
em determinado momento, surgiram os deuses Izanagi e Izanami>*, casal que mexeu no
mar com a ponta de uma lanca e, a partir das gotas que cairam dessa lanca, surgiram as
ilhas do Japdo. Maravilhados com aquele lugar, os dois construiram um castelo e 14 se
estabeleceram, gerando, em sua prole, varios kami como montanhas, arvores, rios, vento
e por ultimo, o Deus do Fogo, o qual consumiu a vida de Izanami, que, exausta, faleceu
e desceu aos infernos®. Izanagi seguiu sua irma - ainda que esta protestasse muito por j&
estar em estado de decomposicdo e ndo quisesse ser vista daquela forma - até ser
finalmente expulso por Izanami e por outros espiritos horriveis. A deusa gritou para

Izanagi que, como vinganca, mataria mil pessoas por dia a fim de despovoar o mundo,

5 Ocorre, portanto, o processo descrito por Fustel de Coulanges, em que a forca de determinados sistemas
religiosos muitas vezes esta associada ao prestigio do grupo que deu origem a tal sistema.

%2 Significa “registro de questes antigas”.

%3 Também conhecido como Nihongi, significa “Crénicas do Jap&o”.

% |zanagi e Izanami s&o, respectivamente, 0 Macho que Convida e a Fémea que Convida.

% Na mitologia xintofsta o inferno é chamado de yomi, isto é, “terra da escuriddo” e o Japdo sera
considerado, ap6s o nascimento de Amaterasu, Deusa do Sol, a “terra da luz”.
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ouvindo como resposta que mil e quinhentas seriam criadas por Izanagi diariamente®.
Logo ap6s sua saida da terra dos mortos, lzanagi purifica seu corpo por meio de um
banho e, enquanto se lava, nascem do ritual de limpeza trés deuses: Amaterasu, a Deusa
do Sol, Tsukuyomi-no-mikoto, Deus da Lua e Susano-o-no-mikoto, Deus da

tempestade.

No Kojiki est4 relatado que a deusa Amaterasu gostava muito de admirar o Japéo
e, Como a nacdo estava repleta de caos, guerras e disputas entre clas, ela resolveu enviar
seu neto — Ninigi — para restabelecer a ordem. Foi um dos netos de Ninigi, conhecido
como Waka-mikenu®’, que conseguiu pdr fim as inGmeras batalhas e estabelecer um
periodo de paz, apds ter conquistado todo o territorio da planicie de Yamato. De acordo

com essa lenda, Waka-mikenu tornou-se o primeiro Imperador do Japéo.

E possivel perceber que essa histria, que se tornou o mito de fundacio do Japéo
reconhecido até os dias atuais, justifica claramente a origem divina da familia imperial
japonesa, fornecendo a base ideoldgica para o poder do cla Yamato e a obrigacéo de
lealdade® do povo diante desse Estado em formacdo. Tal o impacto cultural dessas
lendas escritas na época e constituintes do imaginario da populagdo daquele periodo,
que o atual Imperador Akihito é o 125° Imperador, reconhecido como descendente

direto da deusa Amaterasu.

3.2 Alintroducéo do Budismo

O Budismo surgiu no povoado de Kapilavastu, na regido nordeste da india, no
século VI a.C. por meio dos ensinamentos do principe Siddhartha Gautama, pertencente
ao clad dos Shakya, que passou para a historia como Buda. Siddhartha, filho de um rico
rajé>°, cresceu em um luxuoso palécio sem conhecer o mundo externo, pois, quando
nasceu, um profeta disse a seu pai que se 0 jovem principe tivesse contato com 0s
sofrimentos do mundo se tornaria um mestre religioso, caso contrario se transformaria

num poderoso governante. Os esforgos do pai para proteger Siddhartha dentro das

% Esse modelo de natureza estabelecido pela separacdo do casal representa, na cultura japonesa, o
surgimento da vida e da morte.

%" Esse personagem entrou para a historia com o nome de Jimmu, ou “Deus Guerreiro”.

% A “lealdade” também seria enfatizada com a difusdo da doutrina confucionista, como sera visto mais a
sequir.

% Raja é como séo chamados na India os reis e outros governantes cujo poder é hereditario.
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muralhas do palacio duraram até o jovem atingir os 29 anos de idade, quando, apesar da
proibicdo imposta pelo pai, o rapaz saiu de madrugada e avistou um idoso, um homem
doente, um cadaver em decomposi¢do e um asceta. Esses sdo conhecidos como 0s
quatro sinais de Buda, os quais fizeram com que o principe percebesse que uma vida de
riqueza e ostentagdo representa uma existéncia sem sentido e levaram-no a abandonar
sua rotina de luxo e conforto e buscar solugdes para livrar a humanidade do dukkha, isto
é, do sofrimento. O principe Siddhartha saiu do pal&cio sem se despedir de ninguém,
deixando para trds uma esposa e um filho. Maurice Percheron descreve 0s objetivos de
Buda em sua “Grande Partida”:
Por amor dos homens ia agora partir em busca da Verdade, de um poder
superior ao dos préprios deuses que, alias, nunca haviam salvado ninguém da
velhice, da doenga, da aflicdo e da morte. la consagrar, pois, a existéncia
inteira a procura de uma luz que lhe era conhecida, mas que - assim lhe dizia

uma voz — traria Libertacdo as criaturas humanas. (PERCHERON, 1968, p.
25)

A fim de dominar o sofrimento, Siddhartha Gautama buscou seguir o ascetismo
e a ioga, levando a partir de entdo uma vida altamente regrada, em que o ex-principe
controlava sua alimentagéo e testava os limites do seu corpo por meio de cerimdnias de
mortificacdo. Desiludido, entretanto, com a vida dos yogis e ascetas, j& que o caminho
do sofrimento em nada contribuia para a paz interior, Siddhartha isolou-se de tudo e
rumou para Gaya, onde, sob uma figueira®, meditou por sete dias e sete noites e atingiu

a iluminacéo, tornando-se Buda®®.

Buda concluiu que ha trés elementos definidores da existéncia. O primeiro deles
é anicca e significa impermanéncia, pois, de acordo com o mestre, todas as coisas sdo
transitorias — desde o “eu”, o “outro”, os fendmenos, os objetos — e dependem de causas
e condi¢Oes determinadas; no momento em que estas cessam, 0s fendmenos também
chegam ao fim. A segunda marca da existéncia é anatta, que significa “ndo-eu”, ou a
ndo existéncia de uma esséncia pessoal imutavel, pois tudo € ilusério e impermanente,
reforcando a ideia de anicca. O Ultimo sinal de existéncia para Buda é o fato de tudo ser
composto por dukkha, ou seja, sofrimento. Na verdade esse sofrimento é causado pela
relacdo conflituosa entre boas experiéncias e mas, pois as pessoas por um lado sofrem

por ndo ter algo, mas por outro também sofrem ao ter medo de perder o que possuem.

% Essa figueira é conhecida como Arvore Bodhi, ou “arvore do despertar”.

8 Buddha significa “aquele que despertou”. Siddhartha Gautama passou para a histéria como Buda
Shakyamuni — que significa “sabio silencioso do cla dos Shakya” — para diferenciar o Buda historico de
outros budas, isto €, de outros que, da mesma forma, também encontraram o caminho da iluminagao.
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Dessa forma, a propria busca pela felicidade é constituida de sofrimento, confirmando a

ideia de que as experiéncias boas (ou ruins) sdo impermanentes.

Buda apresentou aos seus discipulos — que na época se constituiam na sua
maioria de monges e pessoas pobres — as chamadas Quatro Nobres Verdades, que sdo:
(2) tudo é sofrimento e (b) a causa desse sofrimento é o desejo, o qual (c) deve cessar a
fim de cessar com o sofrimento e, para isso, (d) é preciso seguir o “Caminho das Oito

Vias”.

Jostein Gaarder, Victor Hellern e Henry Notaker interpretam que por meio das
Quatro Nobres Verdades:

Buda faz primeiro um diagndstico, mostrando que a condi¢do do homem é de

doenca (primeira nobre verdade). Ele entdo indica a causa da doenca

(segunda nobre verdade). Afirma, no entanto, que a doenga é curavel (terceira

nobre verdade), e por fim da uma descricdo detalhada de como a doenca deve

ser tratada, receitando uma cura de oito pontos (quarta nobre verdade).
(GAARDER & HELLERN & NOTAKER, 2005, p. 62).

O chamado Caminho das Oito Vias® é reflexo da constatagdo de Buda de que
nem a rotina de prazer e ostentacdo, nem a vida de sofrimento trazem harmonia interna
para o ser humano, devendo os homens, portanto, evitar os extremos da vida e seguir o
“Caminho do Meio”, ou seja, 0 equilibrio das acbes. Entre as principais recomendac¢des
de Buda estdo a aceitacdo das Quatro Nobres Verdades e do Budismo como guia de
vida, a conduta moralmente perfeita e o esforco para preparar a mente para o nirvana®,
isto é, o condicionamento espiritual para a pessoa livrar-se do Carma e do ciclo de
nascimentos, mortes e renascimentos — chamado de samsara. Como o Budismo reflete
alguns elementos do hinduismo, principios como o Carma e 0 samsara S0 comuns as
duas doutrinas; as acdes de cada um tém reflexo ndo apenas durante a vida, mas também
nas vidas futuras, as quais serdo determinadas pelas a¢bes boas ou ruins realizadas. De
acordo com o Budismo, a crianga ndo € a mesma pessoa que o adulto e o idoso, pois
uma série de fatores e condicOes altera o individuo a cada momento, ja que tudo e
transitorio e impermanente. A esséncia do nirvana, portanto, é encontrar o caminho para

encerrar esse ciclo do samsara e esgotar o Carma.

A medida que se difundiu pela Asia, o Budismo adaptou-se as peculiaridades

locais, originando uma série de escolas, as quais representaram diferentes interpretacdes

% Muitas vezes citado como “Nobre Caminho Octuplo” ou “Nobre Senda Octupla”.
% Nirvana significa “apagar”, o que se relaciona & extincéo do desejo, causador do sofrimento.
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do pensamento de Buda, ndo rompendo, entretanto, com os pilares originais da filosofia,
como as Quatro Nobres Verdades, o Caminho das Oito Vias e as Trés Joias (que séo o
Buda, o Dharma, isto é, seus ensinamentos, e a Sangha, ou seja, a comunidade budista
composta pelos monges, monjas e leigos). Assim, o que diferencia uma escola da outra

é apenas a énfase maior em um ou outro elemento dos ensinamentos de Buda.

A maior ruptura dentro do Budismo, esta sim significou uma mudanca mais
radical, foi o surgimento do movimento Mahayana®* a partir do século 1 a.C., como uma
oposicdo & tradicdo Hinayana®™, também chamada de Theravada (que foi a escola
Hinayana de maior importancia). Os budistas mais ortodoxos, 0s theravadins,
defendiam que a iluminacéo poderia ser atingida apenas pelos arhat, isto é, pelos mais
capazes, que eram basicamente 0s monges. Ja 0s mahayanistas acreditavam que todos
0s seres existentes possuem a natureza budica, sendo possivel, portanto, para qualquer
um atingir o estdgio mais alto de iluminagdo, desde que seguisse 0s ensinamentos
budistas, o Dharma. Além disso, o budismo Mahayana se diferenciou muito do budismo
inicial — e esta foi a razdo pela qual a doutrina se dividiu nessas duas correntes -, pois
defendia que as pessoas que procurassem ajudar outras pessoas e que tivessem uma
conduta social perfeita ganhariam Carma positivo e facilitariam, portanto, a sua propria
chegada ao nirvana. Aquelas que se dedicavam a auxiliar a comunidade a sua volta e
adiavam sua chegada ao nirvana a fim de ensinar o Dharma a outras pessoas ficavam
conhecidas como bodhisattvas, que significa “seres iluminados”. Com isso, em virtude
da necessidade de criacdo dessa rede de solidariedade, € possivel afirmar que a corrente
Mahayana favoreceu a integracdo e a coesdo social dos locais por onde se difundiu,
diferentemente da tradigdo Theravada, em que cada um dedica sua vida & meditacéo e a

busca pela prépria iluminag&o.

No sudeste asiatico a tradicdo Theravada estabeleceu suas raizes mais fortes. No
Japdo, na China, na Coreia e no Vietnd desenvolveu-se 0 Mahayana, cujas escolas de
maior destaque s&o a Ch’an, que no Jap&o ficou conhecida como Zen, e a Terra Pura. J&

nas regides do Tibet, da Mongolia e do Nepal e das regides himalaias o budismo

® Significa “grande veiculo” e representa a corrente budista mais aberta a novos adeptos.
% Significa “pequeno veiculo” e os praticantes sdo quase exclusivamente 0s préprios monges e monjas.
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Vajrayana66 surgiu no século VIII, originando quatro escolas: Nyingma, Kagyi, Sakya e

Gelug.

Abaixo se encontra um mapa simplificado ilustrando o cenério religioso com o

surgimento dessas diversas correntes®’. E preciso enfatizar, no entanto, que as fronteiras

religiosas sdo dinamicas, diferentemente do que pode sugerir o mapa, de maneira que ha

comunicagdo entre os diferentes grupos religiosos, assim como influéncia mdtua

advinda desse contato.
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Fonte: http://www.wadsworth.com/religion_d/special_features/popups/maps/index.html

(Acesso em: 20 jan. 2010).

A China pré-Budismo apresentava alguns obstaculos para a introducdo da nova

filosofia. O povo em geral era animista, sob forte influéncia do “Taoismo mégico” -

cuja pratica daria uma maior longevidade ao crente — e a elite chinesa era fortemente

% O Vajrayana é comumente citado como parte da corrente Mahayana, mas também é possivel encontrar
textos nos quais 0 movimento é apontado como uma terceira grande corrente em funcdo do seu carater

mais esotérico.

% Pode-se afirmar que é um mapa simplificado pois ndo distingue subdivisdes de algumas correntes (do

Budismo e do Islamismo, por exemplo).
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inspirada pelo confucionismo. E importante observar que a China era uma civilizagio
que costumava impor cultura, ndo absorvendo facilmente elementos estrangeiros. Outro
entrave que se apresentava era a necessidade de transcrever as escrituras do péli e do
sanscrito para os inUmeros dialetos chineses. Dessa forma, é possivel perceber como foi
lenta a difusdo do Budismo na China, ainda levando em conta a oposi¢do dos lideres
chineses que afirmavam ser o surgimento de monges um provavel obsticulo ao

crescimento da populagéo, sendo inutil para a industria e a agricultura.

A introducéo do Budismo no territorio chinés viria a ocorrer no primeiro século
da era cristd. Seria, entretanto, somente com a chegada de Bodhidharma, no final do séc.
V, que a filosofia budista se expandiria de maneira mais ampla. Bodhidharma, monge
do sul da india, levou & China os fundamentos do pensamento mahayanista, sendo a ele
creditada a fundago da que seria chamada escola Ch’an, que futuramente originaria a
corrente Zen no budismo japonés e a equivalente escola Son na Coreia. A escola Ch’an
enfatizava a pratica da meditagdo como o caminho direto para a lluminacdo nesta vida.
As raizes dessa corrente sdo encontradas no Satipatthana Sutta, 0 mais famoso sermédo
sobre meditacdo proferido por Buda, e que falava sobre a necessidade do esforco

individual na meditagdo em detrimento do estudo da experiéncia de outras pessoas.

Outra tradicéo chinesa muito importante a partir do século 1V, e que viria a ter
mais seguidores que a escola Ch’an, é a Terra Pura (também conhecida como
Amidismo), que centra sua pratica na recitagdo do nome do Buda Amithaba®®. Assim,
cada pessoa que praticar o Nembutsu, isto &, invocar com fé, aspiracéo e sinceridade a
figura de Amithaba, terd& mais chance de renascer no paraiso ocidental, também
conhecido como Terra Pura, onde h& maior facilidade de se atingir a iluminacdo. Dessa
forma, por essa pratica ser muito simples - pois seu carater é altamente devocional em
comparagdo com o Budismo original - o Amidismo ganhou enorme popularidade na

China e no Japdo.

Em 845 o imperador taoista Wu-tsung passou a perseguir o Budismo na China,

que sofreu muitas perdas e se enfraqueceu. Mais tarde, a tradicdo Ch'an acabaria se

8 Amithaba foi um rei indiano que renunciou ao seu reino e se tornou um monge conhecido como
Dharmakara, que significa “tesouro do Dharma”. Inspirado pelos budas de seu tempo ele aprendeu o
caminho para o nirvana, mas adiou sua chegada a lluminagdo, tornando-se o bodhisattva Dharmakara.
Ap6s um longo tempo ele atingiu a lluminagdo Suprema, se tornou um Buda e, devido a enorme
compaixdo pela humanidade sofredora, jurou salvar a todos que invocassem seu nome.

56



tornando muito eclética, fundindo-se, inclusive, com a escola Terra Pura, formando a

base do budismo chinés atual.

A chegada da doutrina de Buda no Jap&o ocorreu em 538, data que marca o final
do periodo Yamato e inicio do periodo Asuka, quando monges budistas coreanos foram
enviados ao arquipélago japonés e recebidos pelo Imperador Kimmei. Levavam consigo
escrituras e ornamentos, que geraram uma grande discussdo japonesa sobre a
possibilidade ou ndo de aceitar o Budismo. Um grupo, cujos principais representantes
pertenciam ao cld Monobe, defendia a cultura xintoista tradicional e era hostil ao
fortalecimento monarquico, mas outro afirmava ser enriquecedor absorver uma filosofia
tdo complexa como o Budismo, tendo nos clds Yamato e Soga os maiores defensores
dessa opinido. Venceu o debate o grupo pro-Budismo e 40 anos depois essa j& seria

declarada religido oficial do Japéo.

Inicialmente o budismo nipdnico foi completamente importado da China, e teve
grande influéncia sobre a formacéo dos valores do Japdo. Algum tempo depois da
introducgdo da doutrina, foi fundada uma escola budista originada da tradigdo chinesa,
mas dessa vez mesclando inimeros elementos da cultura japonesa, a escola Tian-tai.
Nesta mesma época foi introduzido o budismo Vajrayana de origem tibetana.
Originadas na época de ascensdo dos samurais, no periodo Kamakura, os budismos
Jodo, Shinshu, Nichiren e Zen ganharam enorme popularidade devido a simplicidade e
objetividade de suas préticas. A tradicdo Jodo, por exemplo, baseia-se na Terra Pura e
na fé em Amithaba, mas sem a necessidade dos ritos para invocar 0 nome do Buda. A
escola Zen, com origem direta do budismo Ch’an, ficaria muito vinculada ao grupo de
guerreiros japoneses devido & sua énfase na necessidade de controle do corpo e da
mente e na disciplina da pessoa. O Zen foi a inspiracdo para o0 surgimento das
cerimdnias de cha, pinturas com nankin, arte com arranjos florais e teatro budista no
Japdo. Para esta tradicdo o bodhi, isto é, a iluminagdo, seria um fato muito mais

perceptivo que conceitual.

Ao longo do tempo, diversos aspectos dessas correntes viriam a se mesclar,
como resultado da grande efervescéncia religiosa do periodo. Além disso, a religido
japonesa tornar-se-ia uma fuséo dos elementos culturais proprios com aqueles advindos
do Budismo e do Confucionismo. Essa combinacéo religiosa foi fundamental para o

surgimento do Estado japonés.
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3.3 O Confucionismo e a formacéo do antigo Estado japonés

A fase de formagdo do antigo Estado japonés se estende do surgimento da
monarquia dos Yamato no século IV até o apogeu do cla imperial no século VIII, sendo
marcado pela disputa entre duas tendéncias: a primeira buscava a descentralizagéo e
atendia aos interesses dos clas aristocraticos mais conservadores e a segunda era
centralizadora, vitoriosa ao final do debate. E possivel afirmar que foram determinantes
para o triunfo dessa segunda corrente a chegada do Budismo em 538, o governo do
principe Shotoku®® a partir de 593, a Reforma Taika em 645, a construcdo da capital
fixa em Nara e a elaboracdo das cronicas oficiais da monarquia descritas acima — 0
Kojiki (712) e o Nihon-Shoki (720).

Até a consolidacdo da hegemonia do cld Imperial, o Japdo era politicamente
fragmentado; o interesse na absorcéo da cultura chinesa por parte do cla Imperial e de
outros clas aliados como o Soga residia na vontade de implantar no Jap&o os modelos de
instituicdes econdmicas e politicas da China’ e solidificar o poder da monarquia. E
preciso destacar, entretanto, que ndo sdo apenas fatores externos os responsaveis pela
dindmica japonesa dos séculos VII e VIII. John Whitney Hall aponta que:

Estes mesmo séculos se caracterizaram por importantes mudancas politicas e
sociais que ndo podem ser explicadas apenas como produtos secundarios de
uma mudanga radical com relagdo a cultura chinesa. O golpe de estado de
Taika do ano de 645 (...) foi também o ponto de partida de um importante
esforco para centralizar o poder e dar carater de instituicGes aos privilégios

de uma classe aristocratica recém surgida. (tradugdo nossa de HALL, 1978,
p. 31).

Deve-se compreender a formagdo do antigo Estado japonés pela anélise dos
niveis econdmico, politico e ideoldgico. No plano econdémico a Reforma de Taika
encerrou 0 dominio dos clas sobre as terras e as transformou em propriedade publica,
além de transformar os trabalhadores subordinados aos clas em stditos da monarquia,
0s quais podiam optar por trabalhar nas terras comuns e receber parte da produgéo,
pagando tributo ao Estado. No plano politico o Principe Shétoku divulgou uma série de
artigos’™ que estabeleciam um sistema burocratico altamente influenciado pelo
confucionismo e budismo chineses, enquadrando os diversos clas aristocraticos dentro

dessa burocracia do novo Estado. A chamada “Ordenacdo” dos dezessete artigos

% Considerado até hoje o fundador do Budismo no Jap&o.

™ Modelos do Império chinés T’ang.

™ O texto da Ordenacdo dos Dezessete Artigos, do ano 604, pode ser encontrado no 22° rolo do Nihon-
Shoki e esta transcrito na secdo de Anexos ao final da presente dissertacdo (Anexo 5).
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representa uma forma de codigo de ética que deveria ser seguido por todos 0s
funcionarios da burocracia nascente, e seu texto enfatiza a necessidade de harmonia, o
que é reflexo claro da influéncia do pensamento budista, tdo apreciado pelo Principe
Shotoku e cada vez mais forte na sociedade japonesa da época’®. Em outros artigos é
predominante a influéncia do Confucionismo, tanto nas orientagdes sobre conduta

moral, como nas regras de etiqueta.

Cabe aqui fazer uma breve descricdo do Confucionismo”® e das suas principais
caracteristicas. A doutrina é considerada um sistema filosofico, criado por Conftcio™, e
defendia que a educacéo seria o instrumento necessario para corrigir a natureza humana,
ndo que esta fosse ma, mas sim corrompida em virtude da falta de conhecimento. O
Confucionismo tem uma visdo politica pragmatica e trata basicamente de questdes
como o papel da pessoa na sociedade, a importancia da boa educagdo dos filhos, as
regras morais de conduta, entre outras. E possivel, portanto, afirmar que a atencio dada
as questbes religiosas ndo é tdo determinante se comparada as preocupagdes

socioldgicas da doutrina.

O objetivo de Confucio era estabelecer um sistema de valores que
fundamentasse uma sociedade de bem estar, onde fossem cultivados principios como
altruismo, cortesia, sabedoria moral, integridade, fidelidade, justica e honradez. Para o
filosofo, tais principios encontravam-se em decadéncia na sociedade e era dever de cada

um fazer a sua parte para que, por meio da educagéo, esses valores fossem recuperados.

No Japdo, como é possivel perceber nos artigos publicados pelo Principe
Shotoku, a influéncia do Confucionismo foi determinante para o refinamento social e
constituiu um dos fundamentos ideol6gicos do poder monéarquico, pois recomendava a
lealdade e submissdo ao governo, da mesma forma como deve haver respeito e
obediéncia dos filhos com relagdo aos pais. Por outro lado, o Budismo favorecia a
centralizacdo por oferecer uma mensagem muito mais universal que o Xintoismo, ja que

de acordo com a tradicdo Mahayana — corrente do budismo que se estabeleceu na China

2 Ha, inclusive, no segundo artigo da Ordenacdo a orientagdo para que sejam veneradas as Trés Jéias
budistas: o0 Buda, o Dharma e a Sangha.

™ Ainda que, ao longo da dissertacdo, o Confucionismo seja citado juntamente com o Xintoismo e o
Budismo como uma das “religides” de grande relevancia para o Japdo, sabe-se que ele consiste mais num
sistema filosofico que em uma religido propriamente dita.

“Transcricéo latina de Kung-Fu-Tzu.
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e no Japdo — todos poderiam ser salvos, independente do cld a que pertencessem’.
Como aponta Perry Anderson, “o Budismo, sincreticamente combinado aos cultos
autdctones xintoistas, tornou-se a religido oficial formalmente integrada ao aparelho do
proprio Estado.” (ANDERSON, 1995, p. 433). Somado a isso, a ja mencionada redacéo
do Kojiki e do Nihon-Shoki comprovava a superioridade do cld Imperial sobre todos os
demais devido a sua origem divina. Montou-se, assim, a base para consolidagdo do

Estado antigo no Japéo.

3.4 O crisantemo e a espada

Ruth Benedict, antrop6loga norte-americana, analisa a cultura japonesa na obra
“O crisdntemo e a espada”, reconhecendo os dois elementos presentes no titulo do livro
como essenciais para se compreender a histdria do Jap&o. O entendimento da autora é
que o crisdntemo — simbolo do lado espiritualizado dos japoneses — sempre foi
contrabalangado pela espada — representante da faceta guerreira do japonés — e a
contradicdo entre esses elementos representa o equilibrio e constitui a esséncia da
cultura nipdnica’. Ao longo de toda sua Histéria, como é descrito a seguir, o Jap&o
sofreu intercalados periodos de guerra e de paz, de centralizagdo e descentralizagdo, de
florescimento espiritual e de pobreza religiosa, e isto é reflexo do espirito nipdnico

algumas vezes tdo paradoxal.

O inicio da chamada era Nara, no ano de 710, corresponde ao estabelecimento
da capital que d& nome ao periodo. Nessa época sdo construidos templos budistas em
cada provincia do Japéo, e a filosofia de Buda torna-se o culto oficial do Império, mas
logo o répido crescimento do prestigio dos monges budistas na Corte comegava a
ameacar o poder do clad imperial. Na China o governo eliminava as ameacas de
crescimento politico budista perseguindo e confiscando os bens de sacerdotes, mas no

Japéo encontrou-se uma solugdo para o problema de forma mais indireta: o imperador e

™ E importante destacar que houve enorme simbiose entre o Xintoismo e o Budismo no Jap&o. Alguns
kami — divindades xintoistas — chegaram a ser considerados budas pelos japoneses, como foi o caso de
Amaterasu, vista por alguns como o Buda universal.

" Benedicto Ferri de Barros (1988), inspirado pela antropéloga norte-americana, argumenta em seu livro
“Japdo: a harmonia dos contrarios” que os japoneses buscam constantemente o Caminho do Meio, que
resultaria da sintese entre as contradi¢des presentes no pais.
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a corte Fujiwara’’ se mudaram para uma nova capital, Kyoto’®. O periodo Nara no é
lembrado apenas como a era de difusdo do budismo por todo Jap&o, mas também pela
consolidacdo das instituicbes de Taiho postas em pratica ainda ao final do periodo
Asuka. Ainda que essas reformas administrativas tenham aos poucos caido em desuso
com e permissdo concedida aos nobres para apropriagéo de terras para uso particular e a
formacédo de Estados semiprivados — ou shoen — nas provincias, os codigos forneceram
as bases institucionais do Japdo até o século XV, além de ter plantado as concepcdes
japonesas de autoridade, tributacdo e organizacdo administrativa por toda historia do
Japéo. John Whitney Hall afirma que:
As instituicbes de Taiho (...) serviram, evidentemente, como base duradoura
para as praticas administrativas de toda época feudal sucessiva. E quando, em
1868, os japoneses aspiravam a uma reafirmacdo do prestigio nacional sob a
autoridade imperial, tentaram por um breve tempo um retorno as formas

especificas do sistema de burocracia de Nara. (traducdo nossa de HALL,
1978, p. 43).

O periodo Heian comegou em 794 com a mudanca da capital para Kyoto e
marcou a histdria do Japdo como o momento de consolidagdo da cultura japonesa
prépria, apos ter absorvido a cultura chinesa por séculos. Nessa época foram criados 0s
fonogramas kana, que permitiram o florescimento da literatura japonesa, e foram
refinados os costumes, rituais e as normas de etiqueta. A medida que o governo crescia,
também surgiam mais aristocracias locais e familias influentes, cujo poder e prestigio

aumentavam, descentralizando o poder politico do Jap&o cada vez mais.

Também surgia a classe dos samurais’®, reflexo do fortalecimento de senhores
rurais dos shoen e da necessidade destes de defender suas terras e, num momento
seguinte, de conquistar novos territorios. Os samurais engajavam-se no estudo das artes
militares e guiavam-se pela corrente budista Zen - cuja esséncia era a meditagéo, a
disciplina e o controle do corpo e da mente — pelo Confucionismo e Xintoismo,
chegando, inclusive a elaborar um codigo de conduta ndo escrito, o Bushido®. Por sua
crenca no Budismo, esses guerreiros ndo temiam a morte e acreditavam que se tivessem

uma morte digna reencarnariam como samurais novamente.

" A familia Fujiwara ganhou o controle do governo ap6s uma tentativa de um sacerdote budista, que se
casara com a imperatriz, de assumir o trono.

8 0 antigo nome de Kyoto era Heian.

™ A palavra samurai vem do termo “saburai”, que significa “aquele que serve ao senhor”.

8 Bushido significa “caminho do guerreiro”.
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O poder da familia Fujiwara estava minado; o prestigio dos samurais crescia e 0s
mesmos haviam formado clds, que agora desafiavam o poder central. A enorme
insatisfacdo com relacdo aos senhores locais, que agora recebiam titulos de nobreza do
governo, levou os samurais a se rebelar, surgindo dessa reacdo duas grandes familias de

guerreiros que passaram a disputar o poder: os Taira e 0s Minamoto.

Apos diversos confrontos, a familia Minamoto saiu vitoriosa e, com a vit6ria na
batalha de Genpei em 1192, instalou novo governo em Kamakura, onde Minamoto-no-
Yorimoto fundou o Bakufu®, ou Xogunato, tornando-se 0 “generall’ssimosz". E
importante destacar que em virtude do respeito deste novo soberano & dinastia imperial,
a corte de Kyoto e & administracéo civil tradicional essas foram preservadas, enquanto
um novo aparelho de Estado foi criado em Kamakura, de onde, de fato, o poder real
passou a ser exercido no pais. O periodo em que os samurais dominaram o Japdo é
marcado pelo feudalismo e o Xogunato sobreviveu até 1868, ano da chamada

restauragdo Meiji.

Duas invasGes mongois no final do século XIllI, entretanto, ainda que tenham
sido detidas, enfraqueceram as forcas militares e a autoridade do Xogum, e 0 governo se
desorganizou de tal forma que abriu espago para uma tentativa de restauragdo do poder
mondrquico por parte da familia imperial, que até entdo, desde o inicio do Xogunato,
vivia isolada no castelo de Kyoto. Foi gracas ao general Ashikaga Takauji que a
rebelido foi controlada em 1333, mas em vez de restabelecer a ordem, Ashikaga
marchou sobre Kamakura, destituiu o governo de I4 e, em 1338, proclamou-se Xogum e

buscou criar um governo central em Kyoto.

Novamente os Xoguns do periodo Ashikaga ndo foram capazes de organizar um
dominio efetivo sobre todo Japéo e lentamente perderam prestigio, enquanto poderosos
senhores feudais, que mantinham exércitos de guerreiros leais e dominavam extensas
regides, tornavam-se influentes e levavam a crescente feudalizacdo. William Bunce,

com relagéo ao poder desses senhores, denominados daimyos, destaca que:

Em 1400, esses senhores feudais, ou daimyos, tinham se tornado tdo
independentes que uma série de guerras civis ocorreu. A anarquia prevalecia

8 Sjgnifica “tenda” ou “quartel-general militar”.

8 Titulo referente ao sei-i-taishogun, ou simplesmente Xogum. Todos xoguns seguintes serdo
considerados descendentes dos principes do cld Minamoto e o titulo foi sempre transferido de forma
hereditéria.
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no final do século X1V, e, em 1500, todo Japédo estava dividido em facgdes
guerreiras. (traducdo nossa de BUNCE, 1976, p. 18).

Nessa epoca, apesar da perda de vitalidade espiritual da popula¢éo, o Budismo
ainda dominava a vida cultural e politica da nacdo e o Xintoismo estava quase que
completamente esquecido. O budismo Zen, base ideoldgica da classe guerreira, era
praticamente a religido do governo Ashikaga, e, num periodo conhecido como “ldade
das Trevas” do Japdo como muitas vezes o periodo Ashikaga é lembrado, os sacerdotes
da escola Zen ainda buscavam se dedicar a educacgéo e a trabalhos comunitarios em
meio & anarquia social. O Jap&o, entretanto, estava imerso num cenario de guerras civis

intensas entre 0s mais fortes daimyos.

A reunificagdo do Japdo ocorreu no chamado periodo Azuchi-Momoyama,
quando Oda Nobunaga, iniciando uma campanha para por fim aos conflitos internos,
tornou-se Xogum, em 1568, quando ocupou Kyoto. Apds sua morte em 1582, foi
substituido pelo general Hideyoshi, que ndo conseguiu concluir o plano de Nobunaga e
morreu em 1598, sendo substituido por Tokugawa leyasu, cuja habilidade como general
Ihe possibilitou unificar o pais em 1615, quando invadiu o castelo de Osaka e derrotou
0s Ultimos opositores a reunificacdo do Japdo. Tokugawa estava dando inicio a um
periodo de paz que duraria mais de 250 anos, a era Edo® e que é reconhecido pelos

historiadores como inicio da idade moderna no Japéo.

A chamada Pax Tokugawa foi estabelecida por meio de um projeto de
insulamento japonés que visava a petrificar as estruturas japonesas e evitar quaisquer
choques externos. Ainda que Tokugawa tenha derrotado os daimyos rivais para chegar
ao poder, 0 novo Xogum ndo os destruiu, e esses eram chamados de tozama, ou “casas
de fora”, e possuiam extensos dominios e grandes exércitos particulares de samurais
que, durante quase todos os 250 anos da Pax Tokugawa, ndo ameagaram o poder do

Xogum.

A relagdo com o Budismo durante essa época foi peculiar, pois os templos
serviam apenas como forma de controle social, ja que por meio deles a populacéo era
obrigada a se registrar e, dessa forma, manter atualizado o censo do governo. Todos

tinham o dever de fazer o cadastramento como budistas e isso serviu para barrar a

8 0 nome do periodo se deve ao quartel general de Tokugawa, localizado em Edo, futura Téquio.
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propagacdo do Cristianismo® - que chegara ao Japdo em 1549, quando missionarios

portugueses desembarcaram no pais.

Apenas em 1853, com a chegada dos barcos do comodoro Perry, é que o Japdo
sofreu uma mudanca mais significativa em sua estrutura politica. Os norte-americanos
pressionavam o Xogum a assinar um acordo com os Estados Unidos ou medidas
alternativas seriam tomadas — e 0s navios de ferro movidos a vapor estavam ali para
reforgar esse discurso. A abertura dos portos japoneses e a assinatura do Tratado de
Kanagawa no ano seguinte foram consequéncias da superioridade militar dos EUA
sobre o Japdo. O hakka, ou “perigo branco”, chegou ao pais, que por tanto tempo tentou

manter-se isolado do resto do mundo.

O interesse norte-americano no arquipélago japonés deveu-se a questdes
estratégicas, como explica o historiador Voltaire Schilling:

Com a integracgdo da Califérnia aos Estados Unidos, ocorrida em ;848, abriu-

se, para 0s norte-americanos, a rota do Pacifico em direcdo a Asia. Barcos

ianques comegaram a atingir os portos da China, sendo, entdo, estratégico

para eles manterem um ponto de apoio no litoral do Japdo. (SCHILLING, p.
20)

Outros constrangimentos ao Xogum foram impostos pelos estrangeiros, como
foi 0 caso da assinatura de tratados com o Império Britanico e com o Czar russo, todos

sob ameacas militares.

Um elemento que contribui para a compreenséo desse periodo € o surgimento de
escolas de ensino como a escola Mito, no Jap&o, dedicada a pesquisar textos japoneses
antigos, assim como literatura e religido. A escola logo recebeu novo impulso de
pesquisadores neo-confucionistas, que enfatizavam a importancia do estudo dos
classicos chineses. Posteriormente, entretanto, um movimento nacionalista que buscava
a “purificacdo” cultural japonesa ganhou forca, ocasionando na eliminagdo da influéncia
confucionista e budista dentro da escola Mito. Os elementos estrangeiros eram cada vez
mais contestados e, com isso, ganhavam forca os ideais pro-imperialistas por meio dos
defensores da restauracdo imperial. O ressurgimento do Xintoismo e do interesse
publico com relacdo a familia imperial foi consequéncia direta, resultando na publicacéo
do Nihon-Shoki — Crdnicas do Jap&o - em uma edi¢do com comentarios. Estava sendo

montada a base ideoldgica para a restauracéo do poder imperial.

# A difusdo do Cristianismo foi proibida em 1587, quando missionérios foram forgados a deixar o Japéo.
Ainda assim, atualmente 1,5 % da populacdo japonesa considera-se cristd (como aponta 0 Anexo 4).
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Os chamados tozama, senhores feudais que possuiam certa independéncia e
faziam oposic¢do ao Xogum, aliaram-se a jovens descendentes de samurais e, adotando o
lema sonnd joi, isto é, “reponham o imperador e expulsem os barbaros”, iniciaram um
breve periodo de guerra civil, quando os exércitos dos feudos Satsuma, Choshu e Tosa —
integrantes das forgas imperiais — derrotaram os seguidores de Tokugawa e derrubaram
0 Xogunato, em 1867, restaurando o Império sob comando do imperador Mutsohito. A
oligarquia feudal, assim como a Corte que se isolara em Kyoto, transferiu-se para Edo,
agora rebatizada como Téquio, e iniciou a chamada Restauragio Meiji®®. E importante
lembrar que o imperador que, por tanto tempo manteve-se sem poder politico em Kyoto,
enquanto o Xogum governava o Japédo de fato, sempre manteve seu Mandato Divino,

pois esse servia para dar coesdo e um sentimento de unidade religiosa ao Japéo.

A partir de 1868 ocorreram reformas a fim de estimular maior abertura politica e
por fim ao sistema feudal, liberando os cidaddos comuns de qualquer imposi¢éo
hereditéria e, dessa forma, fazendo ingressar mé&o de obra no mercado. Também foram
importadas tecnologias ocidentais para preparar o Japdo para o capitalismo e iniciou-se
uma série de reformas agrarias, que visavam a abolir o sistema de privilégios herdado
do periodo feudal. Como aponta Perry Anderson, uma

“economia e uma politica capitalistas emergiram diretamente da eliminagdo
do xogunato. (...) A passagem do feudalismo para o capitalismo no Japdo foi

efetuada, de uma maneira sem precedentes, sem interlddio politico.”
(ANDERSON, 1995, p. 458).

O imperador Meiji iniciou um programa de renovacao religiosa, cujo eixo era a
promocdo do Xintoismo, que se tornou religido oficial do Império. Também deve se
destacar que inimeros templos budistas foram destruidos, alem de vérios aspectos da
doutrina de Buda, que antes eram mesclados com o culto xintoista, terem sido separados
e eliminados. O objetivo era fortalecer o Xintoismo e associd-lo ao que seria a
verdadeira cultura japonesa, fazendo com que surgisse um forte sentimento nacionalista
na populagéo, que passou a cultuar imagens do imperador nos lares, nas escolas e nos
mais diversos locais®™. A necessidade de reforcar a cultura nacional foi um reflexo a
ameaca apresentada pelo expansionismo ocidental e, como defende Kavalam Madhava
Panikkar,

% Meiji significa “o iluminado”, nome dado ao imperador Mutsohito.
8% A adoracdo de kamis de imperadores falecidos foi sendo substituida pela adoracdo do préprio
imperador que, cada vez mais, era visto como um kami vivo.
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(...) o desenvolvimento do nacionalismo, concebido como fidelidade
incondicional a um Estado que encarnasse uma tradicdo continuada e
representasse um Unico povo, nasceu concomitantemente na Europa e na
Asia, e em circunstancias semelhantes, a saber, a resisténcia a uma
dominagdo estrangeira. (PANIKKAR, 1969, p. 485)

Esse nacionalismo sustentado pela religido foi o eixo do expansionismo e
militarismo que levou o Japdo as campanhas na Asia e ao alinhamento com o Eixo na
Segunda Guerra Mundial. Os reflexos disso sdo analisados no capitulo 4, onde também

sdo abordadas questdes relativas a influéncia da religido na formagdo do Japdo

contemporaneo, assim como de sua nova doutrina no pos-guerra.
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4. O Japdo po6s-Segunda Guerra Mundial

Neste capitulo é examinado o Japdo da segunda metade do seculo XX,
onde se analisam elementos formadores do pensamento japonés que, ao longo da
Histdria, definiram a maneira como 0s japoneses concebem suas instituicdes politicas, o
Estado e a sociedade. Além disso, sdo destacados aspectos da doutrina de seguranca
japonesa, resultantes da nova conjuntura internacional e da percepcdo do Japdo acerca
desse contexto histérico. Essa nova configuracéo, derivada do final da Segunda Guerra
Mundial, afetou fortemente a estrutura do Estado japonés até o presente, influenciando a
doutrina de seguranga do Jap&o, os processos de tomada de deciséo dentro do Estado e,

consequentemente, a projecdo japonesa no sistema internacional.

4.1 O Japéo e a Segunda Guerra Mundial
4.1.1 Religido e militarismo

A participacdo do Japdo na Segunda Guerra Mundial refletiu a politica
expansionista que, desde a era Meiji, em funcgéo do rdpido crescimento e da dificuldade
para obtencdo de recursos energéticos e matérias-primas que impulsionassem esse
crescimento, levava o pais a investir no setor bélico e a realizar operagfes militares e
ocupagdes territoriais. E importante assinalar que a vitoria contra a Rassia, em 1905,
tivera grande repercussio sobre toda a Asia e reforcara cada vez mais a ideia de um
Japdo poderoso, terra favorecida pelos deuses (kami) e, portanto, um pais sagrado,

superior. De acordo com Le Than Khoi, na ocasido da vitoria sobre 0s russos

[0] “dogma” da superioridade europeia desmorona; um povo asiatico, uma
vez tendo assimilado as técnicas ocidentais, pode triunfar sobre o Ocidente.
O Japdo se propde como modelo as outras nages do Oriente e proclama sua
missdo de liberta-las do julgo colonial: “a Asia para os asiaticos”. (KHOI,
1977, p. 64).

A campanha japonesa na Segunda Guerra Mundial, portanto, representa a
continuacdo do expansionismo militar, que levou o pais a ocupar a ocupar a Indochina,
em 1941, e a realizar o ataque a Pearl Harbor, nos Estados Unidos, no mesmo ano. O
imperador Meiji iniciara um programa de renovacdo religiosa, cujo eixo era a promogéo
do Xintoismo, que se tornou religido oficial do Império. O objetivo era fortalecer essa

crenca e associa-la ao que seria a verdadeira cultura japonesa, fazendo com que surgisse
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um forte sentimento nacionalista na populagdo, que passou a cultuar imagens do

imperador nos lares, nas escolas e nos mais diversos locais®’.

E importante aqui esclarecer o significado da figura do imperador japonés. De
maneira distinta do que ocorre nos paises ocidentais, no Japdo a relagdo entre o
imperador e seus suditos ndo é contratual, mas sim natural, isto é, ela deve ocorrer de
forma anéloga a relacdo existente entre pai e filho. Servir ao imperador ndo é um dever
derivado simplesmente da hierarquia e & necessidade de submisséo a autoridade, mas se
constitui em uma manifestacdo natural do “coracdo”, pois o imperador e seus suditos
tem a mesma origem®. O imperador simboliza a unido de todos os japoneses®. Essa
énfase na relagdo harmonica (originada da ideia de que os japoneses formavam uma
unidade com a natureza) foi mobilizada como mais uma justificativa para o
expansionismo nipdnico no continente asiatico. Como observa Kenneth Henshall, os
japoneses argumentavam que seu projeto de expanséo

Pretendia ndo s6 quebrar as grilhetas dos sistemas politico e econdbmico

ocidentais, mas também, a um nivel mais profundo, restaurar a harmonia
entre os seres humanos e a natureza. (HENSHALL, 2005, p. 163).

Os argumentos de ordem filosofica, no entanto, ndo eram a Unica maneira de
legitimar a doutrina expansionista japonesa. Era comum invocar, de maneira semelhante
ao que faziam os nazistas na Alemanha, a necessidade de um lebensraum, ou “espago
vital”, ainda que o territério da ilha de Hokkaido ndo estivesse devidamente utilizado.
Essa ideia estava vinculada ao argumento de que a solugdo para o excesso populacional
estaria na emigracdo, na penetracdo nos mercados globais e na expansdo territorial.
Henshall afirma que supostamente

O Japdo ndo tinha alternativa que néo fosse seguir a terceira via, uma vez que
0 Ocidente, com suas leis de emigracdo antijaponesas e as suas tarifas
alfandegarias, tinha efetivamente obviado as duas primeiras opgdes. Ninguém

parecia disposto a considerar opgdes como o controle populacional, que fora
tdo eficaz no Periodo Tokugawa. (HENSHALL, 2005, p. 164).

Além disso, acreditava-se na possibilidade de o Japéo estar travando a guerra

para acabar com todas as guerras. Entendia-se que o Império Japonés deveria ocupar e

8 Na ocasido a adoracéo de kami de imperadores falecidos foi sendo substituida pela adoracéo do préprio
imperador que, cada vez mais, era visto como um kami vivo.

% Como descrito anteriormente, o mito consagrado da criacéo do Japéo relata a origem divina ndo apenas
do imperador, mas de toda a nagdo japonesa.

® Essa relacdo, portanto, é de harmonia. Tal énfase na relagdo harménica tem origem no apenas na ideia
de relagdo simbiotica com a natureza, derivada do Xintoismo, mas também nas doutrinas do Budismo e
do Confucionismo, que tanto salientam a necessidade de harmonia.
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reorganizar a Asia para, com isso, obter recursos que lhe dessem condicdes de se
preparar para uma batalha final contra os Estados Unidos. Essa concepgédo de guerra
final para encerrar com o ciclo de guerras fora formulada pelo monge budista medieval

Nichiren e tornou-se mais uma justificativa para o militarismo e expansionismo japonés.

Alguns pontos relativos a relacdo da religido com o militarismo e autoritarismo
japonés devem ser ressaltados aqui. Ao longo de sua histdria, o Japdo vivenciou
diversos momentos em que o autoritarismo dominou a vida politica do pais, e isso, por
mais contraditorio que possa parecer, tem suas raizes na religido. O primeiro elemento a
se destacar é o fato de inimeros sutras®™ que foram trazidos da india e que tiveram
enorme aceitacdo no Jap&o apontarem o budismo como a doutrina protetora do Estado,
que, por sua vez, utilizou esse recurso ideoldgico para fortalecer ainda mais o
nacionalismo. Neste sentido, o Xintoismo também sempre contribuiu para reforcar o

carater nacional da religiao®.

Outro elemento que apresenta 0 Budismo como uma doutrina contraditoria é o
Carma, herdado do hinduismo, que acaba funcionando como justificativa para a
desigualdade social, pois os bons s&o recompensados e 0os maus recebem o castigo

carmico e devem se conformar com a sua posicdo na sociedade.

Além disso, a necessidade de obediéncia ao soberano, presente na Ordenagdo do
Principe Shétoku no século VII, foi um dos artigos de inspiracdo confucionista que mais
rapidamente se agregou ao Budismo, pois este havia se tornado a religido do Estado
japonés naquela época. Ainda no periodo Meiji, as concepcdes confucionistas e budistas
de obediéncia e lealdade estavam presentes e auxiliaram na difusdo do programa do

Império.

Outro artigo que acabou por atender aos objetivos do imperialismo japonés foi o
gue convocava 0s japoneses a abandonar os proprios interesses e servir ao publico, o
que representou um poderoso instrumento para pacificar e desmobilizar a populagéo,

facilitando a atuagéo do Estado.

% Escrituras budistas.

° S&o dignas de lembranca as duas tentativas mongois de invasdo ao Japdo no século XIII, ambas
interrompidas em funcdo de tempestades que destruiram as frotas invasoras. Os japoneses interpretaram
esses dois eventos como intervencéo direta dos kami, os quais sempre se posicionam a favor do Japéo.
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Também contribuiu para a consolidacéo da obediéncia ao imperador o conceito
Mahayana de On, que significa algo como “reciprocidade” e tem, ainda hoje, enorme

peso na sociedade japonesa. Como explica Takie Lebra,

Do ponto de vista do doador, on se refere a um crédito social, enquanto que
do ponto de vista do receptor, ele significa um débito social. Uma relagdo on,
uma vez gerada por doagdo ou recebimento de um beneficio, obriga o
receptor-devedor a retribuir on a fim de restabelecer o equilibrio. (traducdo
nossa de LEBRA, 1986, p. 91).

O japonés normalmente deve On aos seus pais, ao governo, as Trés Jdias do
Budismo e a todos os seres sencientes. No periodo Meiji, entretanto, ainda que tenha
sido o Xintoismo a religido que desempenhou papel central, conceitos como o de On
estavam muito presentes na educagdo da populagdo, e a obrigacdo da pessoa com

relacdo ao soberano era uma das dimensdes mais enfatizadas.

Outro elemento sempre presente na cultura japonesa, e ainda muito forte nos
dias de hoje, é o sentimento de pertencimento ao grupo. Essa ideia se relaciona de
maneira direta com a crenga na interdependéncia de todas as coisas, um dos
fundamentos do Budismo, que levou o0s japoneses a terem uma visdo organica do
Estado, onde cada pessoa é parte integrante da instituicdo, ndo devendo nunca se
esquecer de seu papel dentro dessa estrutura. No Japdo é muito comum uma analogia
que diz que cada pessoa é uma folha da arvore, ndo devendo jamais desejar ser a arvore
inteira. Takie Lebra, ao tratar a questdo do sentimento de pertencimento, afirma que no
Japdo é muito forte a necessidade das pessoas de ter um referencial, seja ele “o lar, a
area residencial, a vila ou cidade, a companhia ou fabrica onde se trabalha, a nacéo, e
assim por diante.” (tradugdo nossa de LEBRA, 1986, p. 22). Isso fez com que 0s
japoneses desenvolvessem a crenga de que os interesses do Estado sdo prioritarios e

cada um deve agir de acordo com esses interesses em detrimento dos seus proprios.

A doutrina do Caminho do Meio, difundida por Siddhartha Gautama ap6s sua
lluminagdo, também foi internalizada pelos japoneses e refletiu na necessidade
constante de estabelecimento de acordos antes que o0s conflitos ocorram. A doutrina, da
mesma forma, fez com que os japoneses se indispusessem a tomar decisdes de grande
responsabilidade em questdes sociais, pois é preciso primeiramente consultar todos 0s
possiveis lados afetados e escolher uma alternativa que, caso ndo possa ser consensual,

seja menos danosa para todos os lados em questdo. Como € analisado adiante, essa
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necessidade de se buscar o consenso prejudicou o Japdo em alguns momentos,

principalmente quando deveriam ser tomadas decisdes com certa agilidade.

Os elementos apontados acima, todos com origem nas concepgdes religiosas
Budistas e Confucionistas sempre presentes no Japdo, tiveram grande importancia na
formacdo de uma sociedade compativel como o autoritarismo e com o militarismo —

caracteristicas marcantes do Império japonés na primeira metade do século XX.

4.1.2 A doutrina imperial expansionista

Os condicionantes geogréaficos tem um peso enorme para o Japdo. Néao €
possivel compreender a formacdo da doutrina de seguranga japonesa sem levar em
consideracdo que o Jap&o tem uma posicdo insular®, tornando o elemento geogréfico

chave para estruturar um pensamento estratégico.

Com a abertura a partir da era Meiji, 0 Japdo vivenciou diversas mudangas no
ambito politico e econdmico, que o fizeram alcancar um répido crescimento conhecido
como “primeiro milagre japonés”®®. O Império contratou especialistas em diversas
4reas, adotando uma politica de cooperacdo técnica®, promoveu a importacdo de
matérias primas e a exportacdo de produtos industrializados para o resto da Asia e
rapidamente se adaptou & dindmica do capitalismo. Pelo contato com sociedades
ocidentais, o Japdo ficou cada vez mais familiarizado com estruturas sociais
imperialistas, que de alguma forma influenciaram o préprio imperialismo expansionista

japonés.

E nesse contexto que chegam ao arquipélago japonés as ideias de Alfred
Mahan® (1840-1914) a respeito do poder maritimo ou poder dos mares. Esse “poder
maritimo” defendido por Mahan é constituido por trés pilares: (a) comércio atraves do
mar, (b) frotas naval e mercante e (c) bases navais estabelecidas ao longo das rotas

maritimas para abastecer navios de guerra. Havia uma caracteristica circular em sua

%2 Devido a essa posicdo insular é possivel estabelecer uma comparacéo entre Japo e Inglaterra, pois
ambas sdo poténcias insulares, proximas a grandes massas continentais.

% 0 “segundo milagre” é associado & rapida recuperacdo econdmica no periodo pés-Segunda Guerra
Mundial.

% Cabe destacar a Alianca Anglo-Japonesa, assinada em 30 de janeiro de 1902 na capital inglesa, em que
Japdo e Inglaterra estabeleceram termos de cooperacdo militar, que beneficiou os japoneses pelo auxilio
de instrutores navais ingleses.

% Tedrico e almirante norte-americano.
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teorizacdo — a marinha protegia o comércio da nagdo, que por sua vez gerava receita

tarifaria para sustentar a marinha.

A teoria de Mahan, no entanto, fora projetada para na¢cdes como Estados Unidos
e Inglaterra, nacbes maritimas com amplas aspiracdes, e ndo fora pensada para uma
jovem poténcia como o Japdo imperial, cujas aspiracdes se limitavam as dguas regionais
e as areas costeiras. Mesmo assim, 0s preceitos navais mahanianos tiveram grande
influéncia sobre a Marinha Imperial Japonesa (M1J), pois defendiam a necessidade de se
priorizar a garantia das linhas de comunicacdo maritima, uma das grandes preocupagdes
estratégicas do Japdo. A localizacdo geogréfica japonesa torna o pais vulnerdvel a
possiveis bloqueios das suas linhas de comunicacBes e de obtencdo de recursos®. A
teoria do poder maritimo, portanto, fez parte de um melange de influéncias que
possibilitaram o surgimento de uma doutrina expansionista no Japdo da primeira metade
do século XX.

Dentro desse ambiente ganham forga ideias nacionalistas, fazendo surgir uma
espécie de doutrina Monroe asiatica, conhecida posteriormente como Doutrina Amau®’,
que defendia a “Asia para os asiaticos”. De acordo com a Doutrina Amau, o Jap&o teria
a missdo especial de manter a paz e a ordem dentro do leste asidtico. O primeiro-
ministro Koki Hirota chegou a proclamar a criagdo de uma zona anticomunista, pro-
Japdo e pr6-Manchukuo e afirmar que o norte da China constituia-se em uma area

crucial para a existéncia nacional japonesa.

A expansdo militar japonesa em dire¢do a China e ao sudeste asiatico buscava
assegurar as bases e matérias-primas necessérias ao desenvolvimento japonés, assim
como a sua autossuficiéncia econdmica e a ampliaco de suas forcas armadas®. Neste

momento, portanto, o Japdo mobilizava os esforgos nacionais para o campo militar®.

% E interessante ressaltar a extensa linha costeira que o Japdo precisa defender em comparacdo com
outros paises: “Toquio possui 27000 km de linha costeira para defender. Em comparacdo com grandes
poténcias, a linha costeira da India é de 7360 km de extens&o, enquanto a da China é de 17600 km, dos
EUA ¢ de 19200 km e da Russia 36800 km (essencialmente voltada ao vazio Artico).” (traducio nossa de
Yoshihara & Holmes, 2006, p. 2)

°” 0 nome da doutrina refere-se a Eliji Amau, porta-voz do Gabinete de RelacSes Exteriores do Jap&o em
1934.

% “Entre 1936 e 1941, o efetivo do Exército japonés mais que dobrou. O niimero de divisdes cresceu de
20 para 50; o de esquadrdes aéreos, de 50 para 150 (...) Em 1940, a tonelagem de combate havia
ultrapassado o milhdo de toneladas, dando ao Japdo uma Marinha mais poderosa do que a soma das
esquadras inglesa e americana no Pacifico”. (MORTON, 1977, p. 93).

% A economia nacional passou a ser orientada para a guerra, ampliando-se as indUstrias pesadas como a
aviacdo e a produgdo de equipamentos para batalha (armas e municéo).
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Tornava-se fundamental ao Japdo garantir mais fontes de energia, principalmente
petréleo, recurso crucial para se preparar para a guerra €, a0 mesmo tempo, um dos
motivos pelos quais 0 Jap&o se encaminhava para a guerra. Como aponta Louis Morton:
O suprimento de petr6leo era critico para a Marinha; para o Exército,
representava um fator limitativo. Nenhuma das medidas adotadas para
reduzir o consumo civil, ou para a fabricagdo de substitutos, jamais
proporcionou ao Japédo petroleo suficiente para livra-lo da sujeicdo exercida

por holandeses, ingleses e americanos, que controlavam as fontes de
suprimento. (MORTON, 1977, p. 92).

Todos esses elementos buscavam justificar as agressoes e ocupagdes territoriais
promovidas pelo Império Japonés. No mapa abaixo € possivel visualizar as etapas do
expansionismo nipdnico na primeira metade do século XX, assim como os locais de

ocupacdo militar japonesa na regido do Pacifico:
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A caréncia de recursos naturais no arquipélago japonés fez com que se adotasse
no Japdo, até o fim da Segunda Guerra, a “teoria dos anéis geopoliticos”, levando o pais
a criar trés aneis imaginarios ao longo de seu territorio, definindo, com isso, 0s
parametros territoriais de sua doutrina de seguranga. O primeiro anel seria a zona
exclusiva de seguranca nacional, constituida pelo proprio arquipélago japonés. O
segundo anel geopolitico era direcionado para a garantia dos recursos naturais, onde se
incluiam a China e a Peninsula Coreana. Ja o terceiro anel, que abarcava o Sudeste
Asidatico, constituia-se na zona de influéncia do Japdo, onde o pais deveria se fazer

presente e ndo poderia aceitar a interferéncia de poténcias estrangeiras (Tosta, 1984).

Durante a primeira metade da Segunda Guerra, 0 Japdo encontrava-se em um
dilema com relacdo a orientagdo de sua doutrina militar: ou (a) avancava para o norte,
em direcdo a Russia — aproveitando que essa estava ocupada com o ataque nazista no
fronte europeu, ou (b) avancava para o sudeste asiatico, em direcdo aos mares do sul ou
(c) buscava investir no didlogo com os Estados Unidos, jA que estes estavam
insatisfeitos com as agressdes japonesas na China'®. O Ministro do Exterior, Yosuke
Matsuoka defendia o plano de ataque & RUssia; j& o Exército japonés era favoravel as
acBes no sudeste asiatico, enquanto o Principe Fumimaro Konoye, Primeiro-Ministro

Japonés, entendia que a melhor opcéo seria incrementar o didlogo com os EUA.

Em uma reunido no dia 2 de julho de 1941, os lideres japoneses optam por uma
espécie de Caminho do Meio, decidindo surpreendentemente continuar as negociacoes e
didlogos com os Estados Unidos e, ao mesmo tempo, avancar em dire¢cdo do sudeste
asiatico. Como retaliacdo, no dia 26 de julho os Estados Unidos congelaram os bens
japoneses em seu pais, impedindo os japoneses de ter acesso aos ddlares necessarios
para a compra dos equipamentos de guerra. Temendo que o bloqueio econémico
imposto pelos EUA levasse ao colapso do Japdo, os lideres japoneses decidem
promover um avanco rapido sobre a Asia, antes que 0 petréleo se esgotasse. Havia, no
entanto, uma ameaca ao sucesso desse plano no Pacifico: a esquadra norte-americana

localizada em Pearl Harbor.

O ataque promovido a Pearl Harbor, em 7 de dezembro de 1941, foi

consequéncia da convicgdo do almirante Isoroku Yamamoto da necessidade de se

1% 0s Estados Unidos ndo aceitavam os atentados japoneses & soberania chinesa, pois também tinha
interesses na China e em nada Ihe interessava uma mudancga no status quo asiatico.
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destruir a frota dos EUA no Pacifico, o que acabou precipitando a entrada norte-
americana na guerra. Cabe destacar que as orientagdes geopoliticas de Jap&o e Estados
Unidos colidiam ao definir semelhantes objetivos e zonas de atuacdo. Ambos 0s paises
buscavam projetar-se mundialmente a partir do dominio naval no oceano Pacifico,
exercendo sua influéncia sobre a China, Coreia e Oceania. A consequéncia disso foi

inevitavelmente o confronto entre os dois paises, resultando na Guerra do Pacifico.

O avango progressivo das forgas militares dos EUA na Asia culminou com o
lancamento das bombas nucleares em Hiroshima e Nagasaki em agosto de 1945. Ainda
que 0 cenario asiatico ja estivesse sob seu dominio, os Estados Unidos argumentavam
que as bombas objetivavam abreviar a guerra. Finalmente no dia 2 de setembro de 1945,
com a assinatura da declaracdo de rendi¢cdo a bordo do Couragcado USS Missouri, 0

Japéo rende-se de forma incondicional.

4.1.3 Derrota e ocupacao

A derrota na Segunda Guerra Mundial marcou profundamente a sociedade e a
estrutura politica japonesa, pois o pais perdeu o conflito de maneira esmagadora,
enquanto a propaganda oficial fazia a populagéo acreditar que o Jap&o sagrado — local
protegido pelos deuses e governado por um Imperador descendente direto da Divindade

do Sol, Amaterasu — jamais seria invadido ou derrotado.

Quando se viu diante da missdo de reconstruir o Japdo, o General Douglas
MacArhur, Chefe Supremo das Poténcias Aliadas' afirmou ter se deparado com um
pais onde o poder era exercido por uma nobreza feudal em pleno século XX, enquanto
que setenta milhGes de pessoas, com algumas excegdes, viviam sob grande pobreza,
sendo alimentados pela cultura mitica e pela tradicdo. De acordo com o proprio
MacArthur,

No decorrer da Guerra, esses setenta milhdes nada mais ouviram que as
noticias das vitorias japonesas e a descrigdo das qualidades animalescas dos
adversarios do Japdo. Entdo, inopinadamente, receberam o impacto macicgo

da derrota total. Todo seu Universo desmoronou. (...) Esse vacuo foi
inundado pela maneira democratica de viver. (WHITNEY, 1961, p. 368).

1% |_ogo com o fim da guerra, foi nomeado Comandante Aliado no Jap&o, exercendo o cargo até 1950.
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A referida “maneira democratica de viver”, apontada por MacArthur, constituia-
se num plano dos Estados Unidos para tornar o Japdo um aliado, garantindo, assim, que
0 arquipélago japonés ndo fosse influenciado pelas ideias comunistas que cada vez mais
ganhavam forca. A derrota nipdnica na Segunda Guerra havia criado uma espécie de
vécuo politico na regido do Pacifico, gerando incertezas estratégicas ja motivadas pela
crescente tensdo da Guerra Fria. Enquanto diversos paises da Europa oriental j& haviam
ingressado na zona de influéncia da Unido Soviética, a China passava por um periodo
de mudancas sociais a medida que a influéncia politica e militar do lider comunista Mao
Tsé-Tung aumentava, chocando-se com o governo de Chiang Kai-shek, o qual tinha

apoio dos EUA. Diante deste quadro, Jun Eto aponta que

os Estados Unidos julgaram necessario transferir a prioridade de sua politica
asiatica da remocdo de uma ameaga japonesa em potencial para a precaugao
contra a ameaga do comunismo em expansao. (ETO, 1976, p. 23)

O objetivo da ocupagdo norte-americana no arquipélago japonés, portanto, era o
de promover e acompanhar reformas politicas e econdmicas que acelerassem o
desenvolvimento do pais e possibilitassem aos Estados Unidos ter um aliado forte no

Extremo Oriente.

Destaca-se a mudanca politico-institucional, com a promulga¢do de uma nova
Constituicdo em 3 de novembro de 1946, vigente até os dias de hoje. A antiga
Constituicdo japonesa determinava que o Imperador era a fonte de todo o poder politico
do pais, o que foi modificado pelas forcas de Ocupacdo'®. Ainda assim, um dos
aspectos mais peculiares da reforma foi a manutencdo da figura do Imperador, que,
mesmo sem 0s seus poderes soberanos, continuaria sendo o simbolo nacional. A
instituicdo imperial foi mantida em virtude do relevante significado historico da realeza,
que na mitologia japonesa era originada dos proprios deuses, uma das crencas mais

fortes da cultura nacional até entio'®®

. A importancia dessa decisdo tem implicagdes
diretas sobre a governabilidade do Japdo uma vez que a populacdo historicamente

sempre considerou a figura do Imperador como o pilar da cultura nacional, tendo a

192 A Declaragéo de Potsdam (ou Proclamagdo Definindo os Termos da Rendicdo Japonesa), ocorrida em
26 de julho de 1945 e resultante da Conferéncia entre os paises vencedores da Segunda Guerra Mundial,
estipulava que a forma de governo do Japéo seria determinada pela vontade expressa pelo povo japonés,
ainda que o pais tenha sido derrotado.

1% Uma das obras literarias mais famosas do Japdo, o Kojiki ou “registro das questdes antigas”, publicado
no século VIII, descreve — como analisado no capitulo 3 da presente Dissertacdo — a origem divina do
primeiro Imperador japonés, Jimmu, e o mito de fundacdo do Japdo. Essa obra, elaborada pela propria
familia real na época, buscava legitimar a dominacéo politica da nobreza, mas representa até os dias de
hoje o principal classico sobre a cultura nacional.
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derrota na guerra significado um profundo choque no imaginério popular. Sendo assim,
a forma de governo arquitetada pelas forgas de Ocupagéo foi a de uma monarquia

constitucional com governo parlamentar.

O artigo 9° da Constituicdo de 1947, redigida pelos ocupantes norte-americanos
ap6s a Segunda Guerra Mundial'®, proibiu o Japdo de manter Forcas Armadas e se
envolver em guerras, permitindo apenas que o pais fornega apoio logistico em Missdes
de Paz. Logo abaixo é transcrito o artigo na integra:

Aspirando sinceramente a uma paz internacional baseada na justica e na
ordem, 0 povo japonés para sempre renuncia a guerra como um direito
soberano da nacdo e a ameaca ou uso da forca como meios de estabelecer
disputas internacionais. A fim de cumprir com o objetivo do paragrafo
anterior, forcas terrestres, maritimas ou aéreas, assim como qualquer outro
meio potencial de guerra, jamais serdo mantidos. O direito de beligerancia do

Estado ndo serd reconhecido. (traducdo nossa de JAPAO, Constituico,
1947).

As implicacBes estratégicas do chamado artigo pacifista da Constituicdo
japonesa séo claras. Durante a Guerra Fria os japoneses tornaram-se militarmente
dependentes dos Estados Unidos, estando sob a protegdo do “guarda-chuva” nuclear
norte-americano. Mais recentemente, entretanto, surgiram diversos defensores de uma
revisao constitucional japonesa, especificamente em relagdo ao contetido do artigo 9°, o

que é analisado mais adiante.

4.2 A Doutrina Yoshida

A adaptacéo japonesa ao novo contexto e a condicdo de pais derrotado foi rapida

e pouco traumatica. Enquanto o imperador Hirohito orientava a populagdo a ndo se

insurgir contra 0s ocupantes, 0S japoneses comegavam a perceber que seria necessario

buscar um novo caminho para o Jap&o. A antrop6loga Ruth Benedict destaca que a
forga do Japé&o reside na sua capacidade de buscar alternativas, pois

Os japoneses tem uma ética de alternativas. Tentaram conquistar sua

“posicao devida” na guerra e perderam (...) J& que seus esforcos para edificar

um Japdo baseado na pura forca haviam fracassado inteiramente, dali por

diante deveriam eles trilhar o caminho de uma nagédo pacifica. (BENEDICT,
2007, p. 255).

104 A Constituicdo do Japdo (também conhecida como Constituicdo Pacifista) foi promulgada em 3 de
novembro de 1946 e entrou em vigor a partir de 3 de maio de 1947. Alguns artigos selecionados da
Constituicdo japonesa encontram-se na se¢do de Anexos.
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A

Benedict entende que a “ética de alternativas” que caracteriza o Japdo possibilita
que os japoneses escolham, de acordo com o contexto, o caminho que mais Ihe
favoreca: a espada ou o crisantemo, isto €, o militarismo ou o pacifismo, ou melhor, a

imposigdo ou a cooperagao.

O periodo inicial da Guerra Fria foi marcado pela atuacéo limitada do governo
japonés em questdes internas e externas. O primeiro-ministro Shigueru Yoshida, que
exerceu 0 mandato de 1946 a 1947 e de 1948 a 1954, enfatizou a necessidade de o Japéo
alinhar-se com os Estados Unidos e contar com a prote¢do militar norte-americana,
ainda que isso custasse a liberdade externa japonesa, ja que tal estratégia possibilitaria a
recuperacdo econdmica e a retomada do prestigio e da dignidade nacionais, muito

abalados com a derrota na guerra e a explosdo das bombas em Hiroshima e Nagasaki.

Yoshida beneficiou-se do ja estabelecido clima bipolar da Guerra Fria,
aproveitando a oportunidade da relagdo com os Estados Unidos para restaurar
lentamente a soberania japonesa, aprimorando questdes relacionadas & seguranca e ao
comércio. Logo apds a Segunda Guerra, 0 Japdo ndo possuia as condi¢es materiais
para empreender uma politica de seguranga autbnoma, o que levou Yoshida a estimular
0 pais a se unir em torno do principal objetivo, que era a recuperagdo econdmica

nacional.

Ao longo dos sete anos de ocupagdo, o Japdo ndo pdde ser considerado um pais
soberano no sistema internacional; somente com o Tratado de Paz de S&o Francisco e o
Acordo de Seguranga Mutua Japdo-EUA — ambos assinados em 1951- é que o pais
retomou sua autonomia internacional’®. Os Estados Unidos tinham enorme interesse no
crescimento econdmico japonés, pois isso permitiria aos norte-americanos possuir um
parceiro forte dentro do contexto Asia-Pacifico. O proprio enfraguecimento politico do
lider chinés Chiang Kai-shek, apoiado pelos EUA, modificava o cenario asiatico,
levando 0s norte-americanos a buscar uma nova forma de atuagdo na regido. Com
relacdo & estratégia dos EUA para o Japéo, Uehara aponta que

com o afastamento da possibilidade de a China ser a principal aliada
americana na regido asiatica, deixava de ser interessante fazer do Japdo um
pais desmilitarizado e fraco. As circunstancias estavam alteradas. Era preciso

recupera-lo, té-lo como aliado, suficientemente forte para dar apoio as
iniciativas e interesses americanos na regidao. (UEHARA. 2003, p. 80).

1% O Tratado de Paz de S0 Francisco entrou em vigor em 28 de abril de 1952.
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Desde o periodo do governo do primeiro-ministro Shigeru Yoshida até os dias
de hoje, o Japdo mantém sua politica externa sustentada por principios apresentados por
Yoshida, defensor de uma estratégia nacional que levou o pais & rapida recuperacdo
econOmica, ainda que o Japédo nédo tenha desde entdo desenvolvido uma forte atuagédo
internacional. Os principios que ficaram conhecidos como Doutrina Yoshida sdo o
economicismo, o minimalismo diplomético e o bilateralismo dominante com relagéo

aos Estados Unidos.

Por economicismo entendia-se que o Jap&o deveria ter como objetivo primério a
reabilitacdo econdmica, assumindo um perfil de baixa atuacdo diplomética em questdes
politicas e em disputas internacionais, de forma a dedicar seus esforgos para o
desenvolvimento econémico e industrial. Essa nova postura permitiu ao Japdo superar
sua falta de legitimidade diplomética, resultante do periodo militarista da Segunda
Guerra, e possibilitou seu consequente reingresso na rede de comércio mundial, obtendo
novamente acesso aos mercados e aos paises produtores de matérias-primas, essenciais

para manter seu proprio crescimento econémico.

O conceito de minimalismo diploméatico da Doutrina Yoshida envolve a ndo
participacdo (ou participacdo limitada) em assuntos geopoliticos e em questbes de
seguranga. Novamente se observa a preocupacéo de Yoshida com relacdo & obtencédo de
maior legitimidade internacional por meio da proibicdo de armamentos nucleares,
restricio das despesas com o setor bélico'® e impedimento da exportacdo de
equipamento militar. Essas medidas sdo amparadas pelo ja citado artigo 9 da

Constituicdo pacifista de 1947.

Esse baixo perfil (low profile) da politica externa japonesa se relaciona com o
principio do bilateralismo dominante, ou seja, a pouca preocupa¢do do Japdo com
relacdo aos assuntos militares apds a Segunda Guerra € contrabalancada por seus lagos
estreitos com os Estados Unidos. A alianga entre japoneses e norte-americanos passava
a ser determinante para o sucesso do Japdo na segunda metade do século XX. A
Doutrina Yoshida ndo funcionaria como estratégia nacional eficaz sem o
comprometimento dos EUA com relacdo & politica de seguranca para o Japéo,

permitindo, com isso, a recuperacdo econdémica do arquipélago japonés.

1% As despesas da area militar passam a corresponder a no maximo 1% do Produto Interno Bruto japonés.
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O alinhamento com o ocidente foi fundamental para a recuperagédo econémica
japonesa e reinsercdo do pais no sistema internacional. Com a eclosdo da Guerra da
Coreia (1950-53), o Japdo assume o papel de fornecedor de apoio logistico para as
tropas norte-americanas, levando os EUA a investir fortemente no Japdo — o que
resultou na retomada industrial japonesa. Terminada a guerra, 0s japoneses adotam uma
postura multilateral, buscando participar mais ativamente de organismo internacionais
com a intencéo de desvincular sua imagem daquela do contexto da Segunda Guerra. Em
1956, o Japdo ingressa na Organizacdo das NacOes Unidas e, em 1964, é aceito na
Organizacdo para a Cooperagdo Econdmica e Desenvolvimento (OECD) -
evidenciando o crescente reconhecimento internacional ao Japdo como uma nagéo

pacifica que busca estabelecer relagdes econdmicas e comerciais com o bloco ocidental.

A Doutrina Yoshida foi o eixo programético do desenvolvimento japonés nas
décadas seguintes e constituiu a base ideoldgica do Partido Liberal Democrético (PLD),
fundado em 15 de novembro de 1955 a partir da juncéo de dois partidos: Partido Liberal
— liderado por Shigueru Yoshida — e Partido Democrético Japonés'®’ — liderado por
Ichiro Hatoyama, ambos de direita. O PLD chegou ao poder e governou como maioria
de 1955 a 1993, quando denuncias de corrupcéo prejudicaram a imagem do partido, que
voltou & lideranga do governo apenas em 1996, mantendo-se nessa posicdo até o ano de
2009,

4.3 O Sistema de 1955

Ao longo de todo o periodo da Guerra Fria ap6s o ano de 1955, a politica
japonesa foi dominada pela rivalidade entre o Partido Socialista Japonés (PSJ) — maior
partido de oposic¢ao durante o periodo - e o PLD, que ap6s a chegada ao poder em 1955,
tornou-se a forga politica majoritaria até 2009. O estabelecimento desse cenario

partidério ficou conhecido como “Sistema de 1955”.

A elite politica japonesa ap6s o fim da Segunda Guerra Mundial representou um

restrito grupo de politicos conservadores (vinculados essencialmente ao PLD),

107 E preciso distinguir esse partido do Partido Democratico Japonés que chegou ao poder em 2009,
liderado pelo primeiro-ministro Yukio Hatoyama, neto de Ichiro Hatoyama. Enquanto o PDJ de Ichiro
Hatoyama existiu de 1954 a 1955, o PDJ de Yukio Hatoyama foi fundado em 1998 e existe até hoje.

198 Esse periodo é abordado no capitulo 5 da presente Dissertagao.

80



servidores e funcionarios da burocracia japonesa e homens de negdcios também
identificados com o PLD. Essa classe politica deu sustentacdo para o processo de
cooperagdo estreita com o0s Estados Unidos, apoiando a abertura e manutencdo dos
canais econdmicos entre Japdo e EUA, assim como a cooperagdo nas questdes de

seguranca entre os dois paises.

O longo periodo de dominio do PLD pode ser explicado pelo bom desempenho
da economia japonesa nas Ultimas décadas, pela falta de alternativas e propostas
consistentes apresentadas pela oposicéo e pelo financiamento das grandes empresas as
campanhas eleitorais. Além disso, 0 PLD sempre usou a prosperidade e os excelentes
indices da economia para restabelecer o orgulho e a autoestima da populagdo, muito

abalados ap06s a derrota na Segunda Guerra.

O desenvolvimento do aparato de Estado japonés ocorre em conjunto com o
desenvolvimento da estrutura do PLD, em um processo de simbiose, pois, com a
obtencdo de maioria no Parlamento, grande parte das politicas publicas do Japdo era
originada dentro dos comités especificos do proprio PLD. Essa relacdo estreita entre
Estado e partido originou o modelo triangular de tomada de deciséo politica no Japéo:
burocracia, grupos de interesse e o PLD formavam as politicas de Estado. Dentro dos
comités do partido surgiam as ideias a respeito das mais diversas areas da administragéo
— agricultura, indUstria, infraestrutura, etc — possibilitando o debate sobre as diferentes
matérias de interesse do Estado, antes que essas fossem colocadas em pauta dentro da
Dieta. Quando chegavam ao parlamento, as propostas ja haviam sido amplamente
discutidas dentro dos circulos correspondentes do partido e passavam mais por um
processo de ratificagdo, que por uma discussdo propriamente dita. Os parlamentares do
PLD, por sua vez, acabavam especializando-se em determinados temas, o que levou a
estruturacdo de grupos de interesse especificos em diferentes categorias de politicas;

esses grupos ficaram conhecidos como zoku.

Além disso, contribui para a longa estabilidade do “Sistema de 1955” a estrutura
de facgOes do PLD. A existéncia de diversas facgdes dentro do partido ndo prejudicou o
exercicio de poder, pois foi criado um mecanismo de alternancia das faccbes no controle
das diversas atividades dentro do partido. Também se estabeleceu uma divisdo de

cargos no governo em concordancia com a divisdo de facgdes dentro do partido,
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assegurando, inclusive, o principio da senioridade a fim de se estabelecer uma

hierarquia dos individuos merecedores de determinados postos no governo.

O Partido Socialista Japonés (PSJ) exerceu oposi¢cdo ao PLD durante todo o
periodo da Guerra Fria e sd participou do poder nos anos 90, quando integrou uma
coaliz8o surpreendente com o PLD, ocasionando o abandono de diversas politicas e
bandeiras historicas do partido, como a questdo do pacifismo e a ndo cooperacdo com 0s
EUA - ideias que ficaram diluidas dentro da coalizdo. Essa experiéncia foi, de certa
forma, traumética para o PSJ, que acabou perdendo muitos integrantes; alguns
migraram para o Partido Democréatico Japonés (PDJ) e outros foram para o Partido
Social Democrético (PSD). E importante frisar que o PSD representa atualmente o
tronco do antigo PSJ, enquanto que o PDJ tornou-se o principal partido de oposigéo,
dotado de maior capacidade eleitoral para fazer frente ao PLD no periodo

contemporaneo — 0 que se comprova pela eleigdo de Yukio Hatoyama em 2009.

4.4 O “milagre japonés”

Para se compreender o0 sucesso econdmico japonés — principalmente a partir do
final dos anos 60 — é preciso levar alguns fatores em consideragdo. Em primeiro lugar, o
Japédo beneficiou-se enormemente do sistema pacifista amparado pela Constituicdo e
pela Doutrina Yoshida, podendo alocar recursos da &rea militar para setores produtivos,
possibilitando, com isso, o langamento de planos de desenvolvimento como programa
para duplicacdo da renda nacional entre 1960 e 1970, apresentado pelo primeiro-

ministro lkeda®®®

11011

. O historiador Paul Kennedy, ao analisar o chamado “segundo milagre

japonés=”, observa que a fim de sustentar esse padrdo de desenvolvimento

a economia exigia enormes volumes de capital para conseguir um
crescimento constante, e foi o que recebeu — em parte por haver muito
poucos gastos com a defesa num pais “desmilitarizado”, abrigado sob o
manto estratégico americano, mas talvez ainda mais devido a politicas
fiscais e tributarias que estimulavam um grau excepcionalmente alto de
poupanga pessoal, que podia entdo ser usada como investimento.
(KENNEDY, 1989, p. 397).

1% O sucesso desse plano faz com que o Japdo ocupe, em 1968, a posicdo de terceira maior economia do
mundo (atrds de EUA e URSS).

19 Como referido anteriormente, esse periodo de rapido crescimento econdmico japonés ap6s a Segunda
Guerra Mundial é reconhecido pela literatura como “segundo milagre japonés” ja que o “primeiro
milagre” seria o da rapida industrializacio logo ap6s a Revolucdo Meiji.
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O sistema econdmico japonés enfatizava o intenso desenvolvimento econdémico,
o0 papel vital das grandes corporac¢des na organizagdo econdmica e social, a primazia do
produtor sobre o consumidor e a subordinagdo do individuo & coletividade™'. Esse
altimo aspecto se relaciona diretamente com o j& referido “sentimento de
pertencimento”, elemento cultural muito presente no Japdo, seja no ambiente
empresarial, doméstico ou governamental. Fica evidente, portanto, que, em meio a
explicagdes politicas e econbmicas, torna-se importante, da mesma forma, introduzir

fatores culturais complementares para a anélise do “milagre japonés”.

O Japdo, assim sendo, foi favorecido por uma conjuntura propicia ao seu
desenvolvimento econdmico, o que, somado ao nacionalismo ainda latente no pais, ao
sentimento de singularidade do povo japonés e ao ethos social em favor do trabalho
intenso**? possibilitou o surgimento de apelidos para o modelo japonés como
“capitalismo xintoista” e “Japan, Inc.” (GILPIN, 2001, p. 158).

Dentro desse modelo de desenvolvimento econémico, as grandes empresas
exerceram um importante papel, em funcdo da grande quantidade de reinvestimentos

internos por parte dessas empresas, 0 que, aliado aos altos indices de poupanca

113

interna ", levavam & concentracdo de capital dentro do pais, permitindo nova onda de

investimentos. Deve-se lembrar que a dissolugdo dos zaibatsus - grandes
conglomerados que marcaram a economia do Japdo imperial - ndo foi absoluta ap6s a
Segunda Guerra, de maneira que algumas empresas de grande porte permaneceram e
outras novas surgiram. Como aponta Fernand Braudel, essas empresas
tornaram-se algumas das maiores no mundo. O capitalismo japonés, que
triunfantemente atingiu esse progresso sem precedentes, era como 0
capitalismo americano, baseado em unidade enormes, que utilizavam

trabalho e capital mais eficientemente que pequenas firmas. (traducéo nossa
de BRAUDEL, 1993, p. 295).

E importante que se destaque o papel do Ministério do Comércio Internacional e

114
I

da Industria (sigla em inglés, MITI™™"), criado em 1949, principal articulador da

producéo e cuja funcdo era apontar os objetivos que deveriam ser atingidos pelas

1 No Jap&o é muito comum, como apresentado anteriormente, uma metéafora que diz que cada pessoa é
uma folha da arvore, ndo devendo jamais desejar ser a arvore inteira.

112 Essa visdo com relago ao trabalho tem forte origem confucionista, onde a meta do individuo é atingir
a perfeicdo em tudo aquilo que ele faz. A dedicacdo ao trabalho é ainda hoje um dos valores mais
cultuados na sociedade japonesa.

13 0 grau elevado de poupanca pessoal deveu-se a politicas fiscais e tributarias favoréveis.

14 Atualmente METI, Ministry of Economy, Trade and Industry.
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empresas japonesas, estabelecendo regulamentagdes e aplicando medidas protecionistas,
num processo de “orientacdo administrativa'>”. A formulagéo das politicas econdmicas
geralmente era feita a partir de reunides entre funcionérios do MITI e os grandes

industriais, onde se buscava conciliar 0s interesses de empresarios e governo.

Essa necessidade de se obter algum grau consenso nas negociagoes,
caracteristica historica do sistema burocratico japonés, origina-se da concepcdo de
tomada de decisdo confucionista e budista, 0 Caminho do Meio, em que um assunto
deve ser discutido até que seja encontrado o equilibrio. No Japéo, caso um dos setores
se sinta prejudicado por determinada decisdo, pode obstaculizar a aprovagdo de
medidas. Como assinala Etd Shinkichi:

E premente a necessidade de chegar a um denominador comum ou pelo
menos a um termo que, mesmo ndo atendendo aocs mdltiplos interesses
defendidos no interior do processo de tomada de decisdo, pelo menos seja o

que apresente menor resisténcia pela maioria. (ETO, 1976 apud UEHARA,
2003, p. 224).

Havia um forte didlogo entre o governo e a industria, evidenciando tanto o
interesse do governo de atender as demandas dos empresérios, como desses de ouvir a
opinido do governo e, de certa forma, refletir acerca do interesse nacional japonés.
Como jé foi ressaltado, ao longo de todo periodo apds a Segunda Guerra, havia um forte
comprometimento nacional com a recuperagdo do pais, e na visdo do governo, o
caminho para o fortalecimento econdmico passava pelo planejamento. Kenneth

Henshall observa que

a economia do Japdo era muito fortemente caracterizada pela preponderancia
do planejamento em relagdo as puras forgas do mercado. Em linguagem
econdmica, tinha uma racionalidade planejada e ndo uma racionalidade de
mercado, era uma economia controlada, ndo uma economia de laissez-faire.
(HENSHALL, 2005, p. 218).

No que se refere a relagdo entre o Japdo e os Tigres Asiaticos e os paises do
sudeste asiatico, é importante que se destaque que a partir do final dos anos 70 houve
um maior direcionamento dos interesses japoneses aos paises daquelas regides. Cada
vez mais 0 Japéo buscava superar as dificuldades econdmicas surgidas com os choques
do petr6leo e com as estratégias dos Estados Unidos de desvalorizacdo do dolar,
aumento do seu protecionismo e valorizagdo do iene, medidas que objetivavam a

reducdo da competitividade japonesa. Como uma resposta a essa estratégia, oS

15 Em japonés esse processo era denominado gyosei kanri.
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japoneses mobilizam indUstrias para paises do Sudeste Asiatico, obtendo méo-de-obra e
matérias-primas a precos baixos e em abundancia. Como analisam Vizentini &
Rodrigues:
A realocagdo das indudstrias, com maior ou menor demanda de tecnologia,
nos tigres ou nos paises da Asean, respectivamente, estava inserida no cerne

de um processo de racionalizagdo da producdo nipdnica, com o intuito de
obter maior competitividade. (VIZENTINI & RODRIGUES, 2000, p. 75).

Seguindo o grande desenvolvimento econdmico japonés, os chamados Tigres
também vivenciaram um periodo de intenso crescimento, articulando-se fortemente com
a economia do Japdo. Favorecidos pela situacdo japonesa — esta afetada pela referida
desvalorizacdo do dolar, crise petrolifera e protecionismo dos Estados Unidos — os
Tigres passam a fornecer componentes baratos ao arquipélago japonés, desenvolvendo
com isso sua propria industria e, a0 mesmo tempo, transferindo a outros paises do
Sudeste Asiatico a fungdo de exportadores de produtos primarios. Esse processo ficou
conhecido como “revoada dos gansos”:

O “ganso lider” seria o Japdo, o qual ocuparia o vértice de um “V” invertido,
secundado pelos outros “gansos” a decolar e integrar a formagdo: Taiwan,

Coréia do Sul, Hong Kong e Cingapura. Estes, por sua vez, serdo seguidos
pelos novos “gansos™: os paises da ASEAN. (VIZENTINI, 1999, p. 162).

O processo de integracdo japonesa com as economias asiticas durante esse
periodo acompanhou o aprofundamento das relagdes interempresariais, resultando em
maior estratificacdo produtiva. Giovanni Arrighi denomina essa estrutura de “sistema de
subcontratagdo japonés de multiplas camadas” (ARRIGHI, 1997), que se da quando um
Estado possui 0 nucleo organico, isto é, a capacidade tecnoldgica, a gestdo do sistema
produtivo e a distribuicdo do produto final. Esse ndcleo transfere as atividades
produtivas de menor valor agregado para as unidades subcontratadas. Como enfatiza
Chiarelli, para os paises da ASEAN, assim como para China e Coreia,

0 sistema de subcontratacdo permite a difusdo da cadeia produtiva nas
economias asiaticas, viabilizando o acesso privilegiado as empresas

japonesas de matérias primas, tais como ferro, borracha, carvdo, madeira,
petroleo, produtos quimicos e outros itens (CHIARELLLI, 2009, p. 41).

Dentro do padrdo estabelecido a partir da Doutrina Yoshida, o Japdo continuava
se abstendo de maiores envolvimentos politicos e militares no campo das relacdes
internacionais. O governo japonés buscava distinguir os assuntos econémicos dos

politicos, promovendo uma diplomacia multilateral com o intuito de superar o déficit de
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legitimidade®*®

internacional resultante das acBes militares do passado. No cenério
asidtico, o Japdo procurava atuar como uma lideranga no campo econdmico,
promovendo uma politica de ajuda externa e de cooperacdo econdmica, principalmente
com os paises do leste e sudeste asiatico. Essa politica de ajuda externa teve inicio com
as reparagdes de guerra promovidas pelo governo japonés, funcionando por um lado
como um instrumento minimizador de hostilidades e por outro como um catalisador da

integracéo regional.

Em 1977, durante a reunido da ASEAN, o primeiro-ministro Takeo Fukuda
estabeleceu essa nova orientacdo diploméatica japonesa com forte énfase no
economicismo e minimalismo diploméatico — amparados pela Doutrina Yoshida — mas
agora com enfoque na cooperagdo com as economias asiaticas. Essa nova orientacdo é
conhecida como Doutrina Fukuda e destaca-se por um conceito de lideranca baseada no

poder econdémico e moral.

Apesar da maior projecdo econémica sobre a Asia, 0 Japdo continuava nio
atuando de maneira mais assertiva no campo politico e militar. Ao estabelecer a
necessidade de um novo parametro de atuacédo internacional, 0 governo japonés passa a
adotar a politica da Seguranca Abrangente (Comprehensive Security), estabelecendo
medidas mais amplas no campo da seguranca, sendo que essas medidas deveriam
valorizar mais as suas conexfes com 0s assuntos politico-diplomaticos (Uehara, 2003).
Enquanto ndo nega a importancia da seguranca militar, a politica de Seguranca
Abrangente enfatiza outros elementos fundamentais para a estabilidade nacional, como
energia, abastecimento, logistica, cooperagdo com vizinhos, etc. Ainda assim, a
ampliacdo da atuagdo japonesa no sistema internacional permanecia mais no dominio do

discurso governamental que em agdes concretas.

Apenas a partir do governo no primeiro-ministro Yasuhiro Nakasone (1982-
1987) é que se pode notar uma atuagdo mais firme por parte do Japdo. Nakasone é
conhecido por ser o primeiro governante japonés a se afastar da Doutrina Yoshida,
promovendo o slogan “Japdo forte” e afirmando que, por meio da sua lideranca
tecnoldgica, o Japdo também obteria a lideranca politica. O discurso do primeiro-
ministro ia de encontro aos principios da Doutrina Yoshida, pois criticava de maneira

contundente a dependéncia japonesa com relagdo aos Estados Unidos, 0 que estaria

16 Exemplo disso é o restabelecimento das relagdes com a Coreia do Sul (1968) e com a China (1972).
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minando a possibilidade de o Jap&o se tornar um lider global, participante dos grandes
debates internacionais e formulador de sua propria defesa. O objetivo central desse
discurso era transformar o Japdo em uma “poténcia normal”, em contraposicdo ao até
entdo status de “poténcia civil” — o que significava direcionar a doutrina de seguranca
japonesa para a revisdo do artigo 92 da Constituigdo pacifista e consequente para a

remilitarizacdo do pais.

Nakasone logrou éxito ao contornar o referido artigo da Constituigéo,
eliminando as restri¢fes legais quanto a exportacdo de armar e equipamentos bélicos. O
primeiro-ministro foi responsavel também pelo envolvimento do Japdo no projeto da
Iniciativa Estratégica de Defesa langada pelo presidente norte-americano Ronald
Reagan — projeto conhecido como Guerra nas Estrelas — e no ano de 1987 foi
responsavel pela superagdo do limite de 1% do PIB para gastos com defesa no Japéo
(Uehara, 2003, p. 101).

O afastamento estratégico japonés com relacdo aos principios da Doutrina
Yoshida s6 ndo foi maior devido ao forte conservadorismo da sociedade japonesa e do
PLD, partido de Nakasone. Ainda assim, o debate sobre o novo papel japonés no
cenério internacional seguiria ao longo das décadas de 90 e 2000, apés o fim da Guerra
Fria, e de maneira crescente surgiam defensores da necessidade de se revisar a Doutrina

Yoshida e adotar mudancas defendidas pela Doutrina Nakasone.

O superdvit comercial do Japdo com os Estados Unidos nos anos 80, somado ao
discurso pouco americanista de Nakasone provocou reagdo do governo Reagan. O
presidente norte-americano buscava equilibrar as contas dos EUA, ja que o dolar
atingira valor recorde diante de outras moedas, incluindo o iene, e, para isso, sediou em
Nova lorque, no Hotel Plaza, uma reunido para coordenar as politicas econémicas dos
paises mais industrializados. O Acordo de Plaza, encontro entre 0os governos de EUA,
Inglaterra, Franca, Alemanha e Japdo, em 1985, objetivando fazer com que os EUA se
recuperassem da recessédo do inicio dos anos 80 e aumentassem a competitividade de
suas exportagdes, promoveu a valorizagdo do iene frente ao délar'*’. Contrariando as
previsdes norte-americanas, 0s produtos dos EUA acabaram ndo penetrando
significantemente no mercado japonés, pois o Japdo transferiu parte de suas atividades

econdmicas para paises asidticos com mao de obra mais barata. Com isso, os produtos

17" Essa politica ficou conhecida como endaka (iene alto).
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nipdnicos continuaram sendo exportados em grande quantidade para o mercado norte-

americano.

O “milagre econdmico” japonés duraria até o final dos anos 80 e o biénio 1989-
1990 torna-se chave para a histéria econdmica do Japdo. Nesse periodo, o pais
vivenciou uma grande crise econdmica, ingressando em uma era de recessdo que dura
até os dias de hoje. Entre as causa principais dessa crise pode-se destacar o esgotamento
do modelo econdmico e politico japonés, a revisdo da alianga por parte dos Estados
Unidos — em fungéo do fim da Guerra Fria — e a natural perda de dinamismo frente ao

avanco relativo da China.

O denominado “boom imobilidrio”, originado de um processo de especulacdo
financeira no final da década de 80, ocasionou uma brusca queda dos indices de
producdo do Japdo, levando o pais a refletir tanto acerca de seu modelo econémico,
nitidamente desgastado, quanto com relacdo a sua politica externa e doutrina de
seguranga, ainda muito presas & Doutrina Yoshida. O fim da bipolaridade do sistema
internacional levou, da mesma forma, os Estados Unidos a rever sua estratégia para a

Asia, uma vez que ndo havia mais a ameaca iminente da Unido Soviética.

Para os japoneses, o final da Guerra Fria, e a consequente vitoria do modelo
liberal norte-americano, tenderia a fortalecer cada vez mais a economia do arquipélago,
j& que o Japdo era o principal aliado dos EUA na Asia. O que se viu, no entanto, foi
uma reestruturacdo das relagdes internacionais no Pacifico, uma grave crise financeira e

o enfraquecimento de qualquer pretenséo hegemonica que o Japédo pudesse ter.
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5. Valores e Dilemas de Seguranca do Japdo Contemporaneo

Neste capitulo é feito um estudo sobre como a crise politica e econdmica no
Japdo favoreceu um processo de reencantamento, onde a sociedade e a classe politica
japonesa passaram a buscar redefinicdo da doutrina de seguranca niponica e da propria
identidade nacional. O final da Guerra Fria, 0 novo desenho do mapa estratégico da
Asia Oriental e o cenério de crise evidenciaram as limitagbes da Doutrina Yoshida
como marco definidor da inser¢do japonesa no sistema internacional. Tornou-se claro
que novo modelo de atuacdo global seria necessario, e isso s6 aconteceria a partir de
intenso debate interno que mobilizasse toda a populagdo japonesa. Nesta se¢do €
descrito esse debate, assim como a eleigdo de Yukio Hatoyama do Partido Democratico
do Japdo (PDJ), em 2009, que pbs fim a um dominio de 54 anos do Partido Liberal
Democrético (PLD). Os detalhes dessa discussdo e o papel da religiosidade para a

definicéo dessa nova estrutura da doutrina de seguranca do Jap&o séo o foco do capitulo.

5.1 Perspectivas de mudanca na postura japonesa

As mudancas da configuracdo do sistema internacional no final do século XX,
com o fim da Guerra Fria, a intensificagdo do processo de globalizacéo e a consequente
formacéo dos grandes blocos econdmicos na Asia, na América e na Europa representam
um grande desafio a todos os paises. No caso do Japdo, a Doutrina Yoshida, que até
hoje influencia, de certa forma, o governo e a tomada de decisdo no pais, foi
determinante para a definicdo do papel japonés na segunda metade do seculo XX. O
alinhamento com os Estados Unidos s6 comegou a ser contestado quando o crescimento
da economia japonesa e sua proje¢cdo mundial ficaram aquém das expectativas que se
tinham. Além disso, a ascensdo da China, como forte competidora na arena

internacional, leva a uma reconfiguragdo do tabuleiro mundial.

A rapida expansdo da economia chinesa, assim como o crescimento do poder e
tecnologia utilizada pelas forcas militares de todo o mundo, sdo apenas alguns dos
desafios que o Japdo tera de enfrentar para reingressar no cendrio internacional como
um ator de peso em questdes ndo apenas econdmicas, mas também em assuntos
politicos e de seguranga. A rediscussdo do seu interesse nacional sera fundamental para

a formulagdo de uma doutrina de seguranca mais clara e objetiva, o que ndo vem
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ocorrendo ha algum tempo. As decisdes que o governo japonés tomara daqui para frente
definirdo se, de fato, o Japdo deixard de ser uma “poténcia global civil” para se tornar
uma “poténcia global normal”, se permanecera com o forte alinhamento com os Estados

Unidos ou se investira fortemente no processo de integragao regional.

Ainda que politicos como os primeiros-ministros e representantes do Ministério
de Assuntos Estrangeiros do Japdo (MOFA) tenham defendido iniUmeras vezes a
ampliacdo do papel internacional politico-militar desempenhado pelo pais''®, as
medidas necessarias para que isso ocorresse, como a alteracdo da Constitui¢do no que se
refere & possibilidade do Japdo ampliar suas Forgas de Autodefesa'®, exigiam a
discussdo e aprovagdo de varios segmentos, 0 que ndo ocorreu. As propostas acabavam
esbarrando na burocracia, nos defensores da Doutrina Yoshida e do principio
economicista para a politica externa do pais, e no setor privado, interessado nas relacdes
bilaterais com os Estados Unidos e na manutencio dos canais econdmicos abertos. E
importante frisar que um plebiscito realizado em 1997 no Jap&o indicou o desejo da
maior parte da populacdo de manter vélida a clausula de abdicacdo a guerra, que consta
no artigo 9° da Constituicdo. Ainda assim, é cada vez maior o grupo dos defensores da
reforma constitucional, argumentando que esta corresponderia a uma resposta adequada
face as novas ameagas, como 0 aumento do terrorismo, a possibilidade de uma corrida
armamentista na Asia e o aumento da complexidade das relagbes internacionais na

regiao*?.,

Com relagdo a China, o Jap&o observa o aumento da influéncia chinesa em &reas
de importancia econdmica para os japoneses, levando Toquio a olhar com grande receio
para o crescimento econdmico do pais vizinho. Por um lado, muitos japoneses veem a
China como o rival tradicional, um inimigo com capacidade real para desestabilizar a

geopolitica regional. Por outro lado, como afirma Brzezinski,

H& no Japdo uma forte identificacdo cultural e emocional com a China,
assim como um sentimento comum latente de identidade asitica. Alguns

18 O assento permanente no Conselho de Seguranca das Nagdes Unidas, pretendido pelo governo
japonés, é exemplo dessa busca pela ampliacdo do papel internacional a ser desempenhado pelo Japéo.

19 0 artigo 9 da Constituicdo pacifista de 1946, redigida pelos ocupantes norte-americanos apds a
Segunda Guerra Mundial, proibiu o Japdo de manter Forcas Armadas e se envolver em guerras. Permitiu-
se apenas fornecer apoio logistico em MissGes de Paz, como é o caso do abastecimento dos navios norte-
americanos na guerra no Afeganistéo, desde 2001, e o transporte de tropas e de mercadorias no Iraque, a
partir do final de 2003, em areas onde ndo se tinha noticia de combates.

120 Um capitulo inteiro do Livro Branco do Jap&o de 2009 — publicacdo anual do Ministério de Defesa —
enfatiza a existéncia de “novas ameagas” internacionais e a necessidade de o Japdo atentar para as
mesmas.
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japoneses podem, inclusive, entender que a ascensdo de uma China forte tem
o efeito de aumentar a importancia do Japdo para os Estados Unidos, a
medida que a superioridade da América na regido se reduz. (traducdo nossa
de BRZEZINSKI, 1997, P. 175).

Dessa forma, torna-se fundamental para a estratégia norte-americana investir nas
relagbes com o Japdo. O aumento dos compromissos militares japoneses com 0s
Estados Unidos dificulta qualquer pretensdo niponica de buscar uma maior autonomia
com relacéo aquele pais. Ainda assim, como a Constituigdo pacifista do Jap&o, somada &
Doutrina Yoshida, transfere os encargos da seguranca do arquipélago japonés para 0s
norte-americanos, é crescente o apoio dentro dos Estados Unidos para a remilitarizacéo

do Japéo.

Desde o periodo da Guerra Fria, 0 governo norte-americano*? percebeu que,

diante da ameaga soviética, da revolucdo chinesa e da Guerra da Coreia (1950-1953),

era necessario que o Japao mantivesse uma defesa militar propria, optando pela criacéo

das Forcas de Autodefesa do Japdo (JSDF) em 1954. Apds a Guerra Fria, os EUA

novamente pressionam o Japdo a incrementar sua capacidade militar, mesmo que isso

contrarie os principios constitucionais pacifistas japoneses. Christopher Hughes, ao

analisar a estratégia de governo do presidente norte-americano George W. Bush (2001-
2009) para a seguranca internacional aponta que

a intencdo clara da estratégia militar dos EUA sob a administracdo Bush tem

sido a de ativar as bases regionais e as aliangas dos EUA para operagdes de

seguranca global. [...] Téquio provavelmente ndo recebera alivio por parte

de Washington para reconsiderar suas proibigdes constitucionais. (traducédo
nossa de HUGHES, 2006, p. 733-734).

Além disso, a rapida recuperacdo econdmica japonesa ao longo da Guerra Fria
fez ressurgir no final dos anos 80 ndo apenas o orgulho e a autoestima nacionais, mas
uma série de excessos nacionalistas. Entre esses é possivel destacar o surgimento de
uma nova categoria de livros que exaltavam a grande capacidade da sociedade japonesa,

122 1ss0

descrevendo, algumas vezes, aquilo que seria a “superioridade racial” niponica
causou alarde ndo apenas no plano interno, mas em diversos paises asiticos, muitos dos
quais sofreram com o expansionismo militar japonés antes e durante a Segunda Guerra
Mundial. Ocorreram também revises no campo da educagdo com o intuito de
modificar alguns livros didaticos de Histéria. Em 1982, por exemplo, como aponta

Henshall,

2 Principalmente por meio do entdo secretario de Estado, John Foster Dulles, na década de 50.
122 Essas obras ficaram conhecidas como Nihonjinron, “teorias sobre os japoneses”.
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O Ministro da Educacdo tentou substituir nos manuais escolares que
avaliava a palavra “invasdo” (shonnyu) pela palavra “avan¢o” (shinshutsu)
para descrever as a¢Bes do Japdo no continente asiatico antes da guerra.
Também tentou apagar ou atenuar as referéncias as atrocidades japonesas.
(HENSHALL, 2005, p. 233).

Esse chamado neonacionalismo japonés constitui cada vez mais um fator de
preocupacdo a toda comunidade internacional, ainda mais quando chefes de governo
como Nakasone, em 1985, e mais recentemente Koizumi, a partir de 2001, visitaram o
santuario de Yasukuni*?. Nesse santuario sio homenageados todos os heréis de guerra
e aqueles que lutaram pela nacéo japonesa. Tais visitas refletem o respeito da elite
politica & histéria do pais e aqueles que morreram defendendo os ideais nipdnicos e,

124 Quanto as visitas do

com isso, tornaram-se kami, isto €, eles préprios deuses
primeiro-ministro Junichiro Koizumi ao santuério entre 2001 e 2006, nota-se que 0
assunto divide opiniGes, como demonstram pesquisas de opinido de jornais japoneses da
época. Quando perguntados se apoiavam as visitas do primeiro-ministro ao santuério de

Yasukuni, os japoneses responderam conforme aponta o quadro abaixo:

Quadro 2 - Pergunta da pesquisa: vocé apoia a visita do primeiro-ministro ao
santudrio de Yasukuni?

Jornais Apoiam (%) Op6em-se (%)
Asahi Shimbun (2001.8.4) 26 65
Asahi Shimbun (2004.11.30) 38 39
Asahi Shimbun (2005.4.25) 36 48
Mainichi Shimbun (2005.6.21) 41 50
Asahi Shimbun (2005.10.19) 42 41
Mainichi Shimbun (2005.11.4) 50 46
Yomiuri Shimbun (2006.8.7) 52.8 39.1
Fonte: Mong, 2008, p. 299

Como as visitas ao santuario mobilizam a opinido publica tanto do Japdo quanto

de paises como China e Coreia, 0s japoneses parecem creditar as criticas chinesas as

123 Koizumi fez seis visitas ao templo. J& 0s primeiros-ministros posteriores, Shinzo Abe, Yasuo Fukuda e
Taro Aso, preferiram ndo fazé-las enquanto chefes de governo.

124 Em 1978, os restos mortais do general Hideki Tojo — primeiro-ministro durante a Segunda Guerra —
foram depositados no mausoléu.
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visitas ao nacionalismo chinés, como demonstram as pesquisas apresentadas pelo
quadro 3:

Quadro 3 - Pergunta da pesquisa: vocé acredita que a demanda chinesa com
relagdo a questdo de Yasukuni é justificavel?

A demanda da China € A demanda da China

justificada (%) ndo é justificada (%)
Mainichi Shimbun (2001.8.20) 45 49
Asahi Shimbun (2004.11.30) 30 57
Asahi Shimbun (2005.4.25) 19 71
Asahi Shimbun (2005.10.19) 35 53

Yomiuri Shimbun (2006.8.7) 32.9 56.5
Fonte: Mong, 2008, p. 299

E possivel dizer que o Xintoismo esta enraizado na cultura japonesa, n&o
necessariamente como instrumento para o militarismo como ocorreu antes da guerra,

mas como solidificador da identidade japonesa'®

. Ainda assim, teme-se que parte da
elite politica japonesa tente mobilizar a populacéo, utilizando o Xintoismo como um

fator para despertar e fortalecer o nacionalismo no pais*?®.

5.2 Crise e reencantamento

A morte do imperador Hirohito, em 1989, e a ascensdo de Akihito ao trono
imperial d&o inicio a uma nova era da Historia japonesa — batizada de Era Heisei, que
significa literalmente “Realizar a Paz Total”. O nome dado a essa nova era sugeria
grandes expectativas quanto a superacdo de problemas antigos como a derrota na guerra
e ocupacdo do Japdo; o arquipélago japonés aparentava entrar em sua idade de ouro,
com uma economia forte, um aliado de peso e perspectivas de maior projecdo politica

internacional.

A chegada dos anos 90, entretanto, marcaria profundamente o Japdo, pois a

economia nacional entraria em colapso, j& ao final dos anos 80, e o0s japoneses

125 Deve ser destacado que, ap6s a derrota na Segunda Guerra, os japoneses viram a religido se distanciar
dos assuntos politicos. Alguns elementos do Xintoismo e do Budismo, entretanto, sempre se mantiveram
presentes na cultura japonesa e continuam exercendo o papel de unificadores da tradi¢do do pais.

126 Ainda hoje a maioria dos lares japoneses mantém a tradicdo de conservar um pequeno altar xintoista.
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vivenciariam um processo de recessdo que dura até os dias de hoje. O crescimento
econdmico caiu de maneira abrupta, permanecendo na maior parte do tempo préximo ao
zero e raramente acima de 1%. Diversos problemas decorrentes da crise econdmica
surgiram no pais, como aumento da criminalidade™’, desemprego'®® e alto indice de
suicidios — sendo 25% desses atribuidos a dificuldades financeiras'®. A recessdo
motivava enorme frustracdo e ansiedade no pais todo, pois ocorria exatamente no
momento em que se ensaiava 0 surgimento de um neonacionalismo niponico derivado
do “milagre econdmico”. De acordo com Henshall, a crise abalou a arrogancia japonesa,
pois

A Guerra do Pacifico tinha abalado o seu sentimento de superioridade em

termos militares e agora a Bolha rebentada e a subsequente recessdo tinham

feito o mesmo no dominio da economia. Nao era propriamente uma derrota

para o Japdo, pois continuou a ser uma superpoténcia econdmica muito
poderosa, mas mostrou que ndo era invencivel. (HENSHALL, 2005, p. 240).

A sociedade japonesa foi fortemente afetada pela crise, o que se refletiu em
ansiedade e desorientagdo quanto ao modelo politico e social do pais: surgiam criticas
ao consumismo exacerbado, & desintegracdo das familias, & inseguranca financeira e
evidenciavam-se problemas como a deterioracéo da ética e da moral entre os individuos
mais jovens e a desigualdade entre os sexos na sociedade niponica. Kenneth Henshall,
em alguma medida, atribui esse processo a um fendmeno mundial de uma época pés-
estruturalista e (p6s-)pds-modernista em que ocorreu 0 “desmantelamento de muitas das
‘grandes narrativas’, bem como de multividéncias e modos de entender o eu até entdo
estabelecidos.” (HENSHALL, 2005, p. 245).

Somado a esse quadro de crise social japonesa, encontrava-se um ambiente de
apatia quanto a politica — resultado de diversos casos de corrupcdo e escandalos
envolvendo politicos. Ainda que o Japdo tenha vivido breves periodos de instabilidade
politica (normalmente em fungdo de escandalos ou mesmo de trocas de partido), a
apatia era geral, favorecendo a continuidade e a permanéncia do Partido Liberal

Democrético no poder.

Foi desse ambiente de enorme ansiedade e vulnerabilidade social que se iniciava

aos poucos um debate sobre os valores necessario ao Japdo da nova ordem mundial e

127 Segundo o Livro Branco do Ministério da Justica.

128 O sistema de emprego vitalicio, dependente de altas taxas de crescimento econdmico, tornou-se
insustentavel no novo contexto. Apenas no biénio de 1993-1994, por exemplo, 60 mil gestores foram
demitidos — sendo que, supostamente, constituiam-se na categoria profissional mais segura.

129 segundo dados da Agéncia Nacional de Politica Nacional.

94



sobre como enfrentar os dilemas que se apresentavam: continuar investindo no projeto
vigente, isto &, no alinhamento com os EUA e nos principios da Doutrina Yoshida,
promover uma maior projecdo politica internacional de maneira mais autbnoma,
inclusive no campo militar — como defendera o primeiro-ministro Nakasone e,
posteriormente, Koizumi — ou dedicar-se ao projeto de cooperagdo regional com leste e

sudeste asiatico, como queria o primeiro-ministro Takeo Fukuda nos anos 70.

A solucéo desse dilema envolve forte discusséo a respeito dos valores a serem
adotados pela sociedade japonesa, redefinindo, portanto, a propria identidade e papel do
Japdo no mundo. Esse processo de reencantamento do pais apds a crise leva os
japoneses a refletir acerca de sua visdo de mundo e das suas motivacdes. E por essa
razdo que a religiosidade pode ser considerada um referente empirico valido para se
analisar a formag&o da doutrina de seguranca japonesa. Ao rediscutir os rumos do pais e
a forma que deve tomar a doutrina de seguranga nacional na nova ordem mundial, 0s
individuos agregam, juntamente com elementos pragmaéticos, fatores simbolicos
subjetivos. Feitas as devidas mediacbes, é possivel estabelecer um vinculo entre
religiosidade e tomada de deciséo, ou ainda, entre religiosidade e formacdo da doutrina

de seguranca.

A dindmica desse debate, tema da proxima secdo, de certa forma ilustra essa
relacdo causal (indireta e ndo determinante), em que fatores simbolicos exercem funcéo

relevante.

5.3 O Japéo contemporaneo entre o crisantemo e a espada

O dilema vivido pelo Jap&o no periodo pés-Guerra Fria no que se refere a
doutrina de seguranga resume-se basicamente a um debate entre os defensores do
modelo de “Estado civil”’, sustentado pelos principios da Doutrina Yoshida
(alinhamento com os EUA) ou Doutrina Fukuda (maior integracio regional com a Asia)
e, do outro lado, os defensores de uma mudanga na estrutura de seguranga nacional
japonesa rumo ao modelo do “Estado normal”, mais autbnomo, soberano e detentor de

forgcas armadas mais capacitadas.

Autores como Katzenstein e Okawara, por exemplo, ressaltam a importéancia de

se analisar as estruturas domesticas japonesas, em detrimento de fatores sistémicos —
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assim como defendiam os tedricos do Realismo Neocléssico. De acordo com os autores,
em termos de seguranga nacional o Japdo possui normas rigidas, que dificultariam
grandes mudangas na doutrina de seguranga e politica de defesa. O artigo 9° da
Constituicdo seria o maior exemplo de norma de seguranga que tornaria a
remilitarizacdo e “normalizacdo” do Estado improvaveis (Katzenstein & Okawara,
1993). Além disso, a morosidade da burocracia japonesa, de raiz cultural (busca pelo
consenso), aliada a dificuldade das liderancas de tomarem decisGes chave sozinhas,

levou o Japdo a certa imobilidade ao longo da década de noventa (UEHARA, 2003).

O grande peso atribuido por Katzenstein e Ozawara as normas de seguranca,
entretanto, ndo leva em consideragdo que as questdes normativas sdo, muitas vezes,
interpretativas, como o proprio artigo 9° da Constituicdo. Apesar da existéncia do artigo
pacifista, o Japdo ndo deixou de incrementar suas forgas armadas ao longo da Guerra
Fria’® e, da mesma forma, ndo se ausentou de certas atividades militares nesse mesmo

periodo.

Nas décadas passadas, 0 Jap&o j& vinha sofrendo presséo por parte dos EUA para
auxiliar e complementar a estratégia militar norte-americana. Durante a Guerra da
Coreia, por exemplo, os EUA solicitaram suporte japonés para deteccdo de minas
maritimas*®. Em 1969, com a promulgagdo da Doutrina Nixon'¥, o presidente norte-
americano conclamou os aliados dos EUA a carregar responsabilidades em proporgao
com suas necessidades e capacidades, sinalizando ao Jap&o que este deveria, da mesma
forma, auxiliar nas questdes de seguranca global. Em 1976, o Jap&o langa o Programa
de Defesa Nacional (PDN), fornecendo orientacbes para as Forgas de Autodefesa
japonesas se defender contra ameacas as areas costeiras do Japdo. As diretrizes do PDN
previam uma frota centrada em destrdieres modernos, submarinos e aeronaves de ASW
de asas fixas e giratdrias. Dois anos depois, Japdo e EUA assinaram as Diretrizes para

Cooperagdo de Defesa, que formalmente comprometeram Toéquio a manter “paz e

1300 Anexo 7, ao final da presente Dissertacdo, demonstra as niimeros dos gastos militares japoneses ja
no periodo da Guerra Fria.

31 “Sem o conhecimento do resto do mundo, os detectores de minas japoneses foram enviados para zonas
de combate fora da Peninsula Coreana sob comando operacional americano, exercendo uma funcédo de
apoio fundamental que a Sétima Frota dos EUA precisava” (traducdo nossa de Yoshihara & Holmes,
2006).

132 Também conhecida como Doutrina Guam.
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estabilidade” na regido Asia-Pacifico — evidenciando o papel complementar’® da

doutrina de seguranca japonesa & Grande Estratégia norte-americana.

O Japdo p6s-Guerra Fria aparenta retomar a ideia apresentada por Ruth Benedict
de que o pais possui uma “ética de alternativas”. A possibilidade de mudanca na
doutrina de segurancga surge quando o Estado e a sociedade japonesa passam a ter uma
nova percepcao da realidade e uma nova visdo de seu papel no mundo. De acordo com
Thomas Berger, mudangas de rumo mais drasticas podem ocorrer

Quando o tipo de comportamento que uma cultura produz ndo corresponde
mais as suas necessidades basicas. (...) se surgir uma ameacga Séria a
seguranca do Japdo, o governo japonés sera forcado a considerar uma

expansdo drastica nas capacidades militares. (traducdo nossa de BERGER,
1994).

Além daqueles que, dentro do Japdo, defendiam a remilitarizagdo do pais, com o
fim da bipolaridade aumenta também a pressdo norte-americana para que 0s japoneses
assumissem mais encargos na &area da seguranca, j& que as operagdes dos EUA no
arquipélago japonés ja se tornavam muito onerosas aos norte-americanos. O Japdo
comecava a ser acusado de fazer a “diplomacia do taldo de cheque* (checkbook
diplomacy). Em funcéo disso, a Dieta japonesa publicou a Lei de Paz e Cooperagdo
Internacional em 1992, suavizando as restricdes de envio de unidades militares
japonesas para além-mar. A legislacdo marcou o inicio de um ativismo internacional

japonés sem precedentes’®.

E necessario que se diga que atualmente ha maior flexibilidade com relagio ao
limite de 1% do orgamento japonés para gastos militares. De acordo com Daniel
Burstein, uma fatia dos gastos do Jap&o na area de defesa esta

escondida em orcamentos ndo militares, incluindo grande parte dos custos
de manutencéo das bases e de hospedagem das tropas americanas [...] [e] em

areas estratégicas da tecnologia, que, nos Estados Unidos pertenceriam ao
Departamento de Defesa. (BURSTEIN, 1995, p. 352).

133 A forte complementaridade das Forgas de Autodefesa japonesas pode, entretanto, constituir-se em
problema. A énfase das Forgas de Autodefesa na aquisicdo de aeronaves interceptoras e em navios de
guerra anti-submarina (ASW) designados a complementar e defender as forgas militares ofensivas dos
EUA operando do Japdo significa também que a estrutura da sua forca defensiva tornou-se altamente
distorcida, ao ponto que lhe falta certo equilibrio nas capacidades necessarias para defender o Japao de
maneira independente aos EUA.

134 Uso dos meios econdmicos para a producao de favores diplomaticos.

135 0 Anexo 8, ao final da Dissertacdo, apresenta uma lista oficial das operacées de manutencéo da paz
(PKO) em que o Japdo participou desde a publicacdo da Lei de Paz e Cooperacéo Internacional, em 1992,
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Foi a partir dos ataques terroristas aos Estados Unidos, em 11 de setembro de
2001, que surgiram novos incentivos a ampliacdo da atuacdo militar japonesa na arena
internacional. O entdo primeiro-ministro, Junichiro Koizumi, fez passar na Dieta
legislacdo que permitia ao Jap&o enviar as Forcas de Autodefesa ao Oceano indico, a
fim de fornecer apoio logistico (reabastecimento de combustivel) &s tropas norte-
americanas e britanicas no Afeganistdo’®. Na Guerra do Iraque, em 2003, o Jap&o
despachou unidades terrestres para Samawah, uma cidade considerada segura, em um

papel ndo envolvendo combate.

No cenério regional, deve-se observar que, apés o fim da Guerra Fria, a
percepcdo da classe politica japonesa a respeito do aumento das ameagas externas —
principalmente da China e da Coreia do Norte — serve como motivacdo para o Japdo, da
mesma forma, revisar sua doutrina de seguranca. O historico de hostilidades entre esses
paises, assim como as disputas territoriais envolvendo estreitos e fronteiras faz com que
os dilemas de seguranga permanegam até os dias de hoje. Como afirma Jesus Janior,

Desde que a Coréia do Norte passou a ser uma ameaga real a seguranga
territorial japonesa e as inten¢bes ambiguas da China envoltas em seu
crescimento econdmico passaram a ser percebidas como sérias, os lideres

japoneses, principalmente os mais recentes, Koizumi e Abe adotaram uma
postura mais proxima ao “Estado Normal”. (JESUS JUNIOR, 2008, p. 123).

Os lideres japoneses — principalmente os primeiros-ministros do PLD, desde o
governo Koizumi — apontaram as ameagas regionais e reagiram aproximando o Japéo do
modelo de “Estado Normal”. A existéncia dessas ameacas, na realidade, foi utilizada
pelo governo japonés como pretexto para que o pais pudesse justificar sua
“normalizacdo”. Como destaca Martins,

0 Japdo tem instrumentalizado a ameaga norte-coreana em beneficio de seus
préprios propdsitos de hegemonia regional. Trata-se de desenvolver o
programa balistico oculto sobre o rdtulo de "defesa antimissil" - do mesmo
modo que usou do eufemismo das "forgas de autodefesa” como expediente

demagogico para afirmar que ndo possuia exército. (MARTINS, 2008, p.
138).

Com a implementagéo gradual do Sistema de Defesa de Misseis Balisticos®® -
do qual o Japdo faz parte - a China busca adotar medidas defensivas que podem causar

uma corrida armamentista na regido. Com relagdo a Coreia do Norte, o Livro Branco do

% Jnicialmente limitada as embarcagdes norte-americanas e britanicas, acabou incluindo outros oito
aliados da coalizdo, com o Japdo atendendo aproximadamente 30% da demanda de combustivel dos
membros da coalizdo.

3" Em 2006 foi assinado o acordo de cooperacéo entre os EUA e o Jap&o para o desenvolvimento do
Sistema Antimissil.
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Japdo — publicagdo oficial do Ministério da Defesa™®, em que sdo destacados os
principais pontos relativos a seguranca internacional sob a perspectiva japonesa - aponta
grande preocupacdo no que se refere a posse de armas nucleares e misseis por parte dos
norte-coreanos. De acordo com o0 governo japonés, as armas da Coreia do Norte séo

motivo de inquietagdo ndo apenas ao Japdo, mas a toda comunidade internacional.

5.4 A Doutrina Hatoyama

E necessario que se diga que as relagdes internacionais no leste asiatico ndo s&o
pautadas apenas por hostilidade e inimizades. A fim de superar seu déficit de
legitimidade internacional, o Jap&o vem investindo no processo de aproximagdo com o
continente asiatico. Em 2008, ocorreu, em Fukuoka ao sul do Japdo, um encontro entre
os chefes de governo de Japdo, China e Coreia com o intuito de aproximar os trés paises
e promover maior intercimbio comercial entre 0s mesmos, além de combater a crise
financeira internacional e articular esforgos para buscar convencer a Coreia do Norte a

abandonar seu programa nuclear.

A eleicdo de Yukio Hatoyama (PDJ) como primeiro-ministro do Jap&do, em
2009, colocando fim a um periodo de hegemonia de 54 anos do PLD, pode ser
considerada um marco na historia do pais e talvez, da Asia Oriental. Com um programa
de governo diferenciado do PLD e uma orientacdo politica de centro-esquerda, o
governo Hatoyama propde a retomada dos principios formadores da Doutrina Fukuda,
dos anos 70. Durante a campanha o PDJ j& propunha rever o alinhamento automatico do
Japédo com os Estados Unidos, assim como rediscutir o Acordo de Seguranga entre 0s

dois paises.

Para o continente asiatico, Yukio Hatoyama sugere seguir a doutrina do Yu Ai,
isto é, da fraternidade, proposta nos anos 50 por seu avd, também primeiro-ministro,
Ichiro Hatoyama. Naquela ocasido, Ichiro Hatoyama — que governou de 1954 a 1956 —
havia adotado a doutrina da fraternidade como eixo das relagBes internacionais
japonesas. Ele objetivava promover a coexisténcia pacifica com os paises vizinhos,
lancando as bases politicas que inspirariam o primeiro-ministro Takeo Fukuda vinte

anos depois. Ichiro Hatoyama ndo pode aplicar a doutrina, pois teve que renunciar

138 Em 9 de janeiro de 2007, a Agéncia de Defesa do Jap&o foi promovida a Ministério.
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devido a problemas de salde, e, além disso, seu partido (o antigo Partido Democrético

Japonés) se fundiu com o Partido Liberal, formando o PLD.

No Japéo contemporéneo, Yukio Hatoyama apresenta uma proposta para rever a
doutrina de seguranca japonesa — enfatizando aquele que seria o lado “crisantemo” da
sociedade japonesa, convocando todos os japoneses a darem um exemplo para o mundo.
O forte discurso pré-integragdo remete ao conceito de fraternidade caracteristico do
budismo Mahayana — corrente budista que se consolidou no arquipélago japonés. A
base da escola Mahayana é exatamente a fraternidade e a necessidade de se criar uma
rede social integrada, que pode ser aplicada para a rede de relagdes com os vizinhos

asiaticos.

A redefinicdo da identidade japonesa proposta no discurso de Hatoyama pode
significar uma convocagéo para que 0s japoneses repensem o papel do Japdo no mundo.
Pela primeira vez na histéria contempordnea japonesa, um governo apresenta uma
proposta de revisdo de valores de maneira tdo contundente — ao menos em seu discurso.
A ideia de Hatoyama é tentar desvincular a imagem que se tem de um Japdo
imperialista que, at¢é mesmo sob a bandeira de uma Constituicdo pacifista, nunca
conseguiu fazer com que as lembrancas do militarismo fossem apagadas da memdria

dos vizinhos asiaticos.

E importante destacar a retomada de elementos presentes na Carta da Assisténcia
Oficial para o Desenvolvimento (ODA'®), promulgada em 1992 pelo entdo primeiro-
ministro, Kiichi Miyazawa. A Carta da ODA, importante instrumento de orientagdo da
politica externa japonesa, representa, de certa forma, um corolério de principios das
doutrinas Yoshida (pacifismo) e Fukuda (regionalismo). Os principios da Carta da ODA
japonesa séo (a) auxiliar o desenvolvimento autossustentado, priorizando os esforgos de
construgdo de infraestrutura, desenvolvimento de um sistema legal e estrutura
econdmica e social; (b) fornecer recursos para a promocéo de seguranga humana; (c)
formular politicas igualitarias de desenvolvimento social e melhor distribuigéo de renda;
(d) utilizagéo de especialistas japoneses na solugcéo de problemas, com envio de pessoal

capacitado e (e) colaborar com a comunidade internacional (Chiarelli, 2009, p. 33).

Enquanto sinaliza a aproximagdo com a Asia, 0 novo governo japonés sugere

gradual afastamento com relagcdo aos Estados Unidos. J& no inicio de 2009, antes

139 Official Development Assistance.
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mesmo de o PLD deixar o poder, o governo Obama demonstrava preocupagdo quanto
ao futuro da relagdo nipo-americana. Evidéncia disso é que a primeira viagem da
secretéria de estado, Hillary Clinton, ao exterior foi para o Japdo, a fim de reafirmar a

importancia japonesa para a politica externa norte-americana.

E digno de nota o descontentamento da populagdo japonesa com relagio & base
militar norte-americana de Futenma, localizada na ilha japonesa de Okinawa. A base é
emblemética na rediscussdo das relagdes entre Japdo e EUA. Enquanto o governo
Obama defende a transferéncia da base para uma regido menos povoada da ilha de
Okinawa, Hatoyama sinaliza que deseja a remocdo da base para fora do territorio

japonés, atendendo, assim, aos frequentes protestos da populagéo da ilha.

A plataforma de Hatoyama, portanto, sintetiza varios elementos dispersos ao
longo de diferentes governos do PLD, mas que, reunidos em um Unico programa
politico, representam um projeto novo para o pais. A sedimentacdo de novos valores
acena para a possibilidade de mudanca social no Japéo, criando um ambiente favoravel
a reflexdo a repeito da identidade nacional japonesa e ao papel que o pais deve

desempenhar no mundo.

Da mesma forma, a doutrina de seguranca do Japdo afasta-se dos preceitos
expansionistas mahanianos. Em termos realistas, atualmente seria muito mais
improvavel ver o Japdo ameacando militarmente a Asia. A China e a Coreia, por
exemplo, sdo adversarios muito mais fortes nos dias de hoje que na época do antigo
expansionismo imperial niponico. Apesar das forgas militares altamente qualificadas do
Japdo, o pais teria muita dificuldade de fazer frente ao poderio demogréfico chinés, por
exemplo. De acordo com John Mearsheimer, os trés estados do nordeste asiatico —
China, Japdo e Russia — tem populacdo e riqueza suficientes para se tornar grandes
poténcias, mas nenhum deles é um hegemon em potencial (Mearsheimer, 2003, p. 396).
Mearsheimer analisa o cendrio asiatico, avaliando que, caso, por exemplo, a China
parasse de crescer em ritmo acelerado e os EUA, consequentemente, promovessem a
retirada de suas tropas do arquipélago japonés, o Japdo tornar-se-ia uma grande
poténcia, mas ainda assim balanceada pela multipolaridade da regiéo, ja que Russia e
China continuariam como outras poténcias regionais. Caso a China se apresentasse
como possivel hegemon regional, haveria um desequilibrio da balanca e seria do

interesse dos EUA manter sua tropas na regido para conter a China (Mearsheimer, 2003,
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p. 400). O cenério, portanto, dificultaria muito a possibilidade de o Jap&o aparecer como

uma poténcia militarista — baseada nos principios expansionistas de Alfred Mahan.

E sobre esse equilibrio regional que Hatoyama sugere estabelecer as bases da
integracdo asiatica, sob a bandeira da fraternidade (Yu Ai). A maneira como o Japéo
lidard com os dilemas aqui apresentados, assim como a forma que sua doutrina de
segurancga serd articulada depende de como o pais perceberd seu interesse nacional,

assim como seu papel no mundo.

O desejo por mudangas, para encerrar o periodo de recessdo e retomar o
caminho da prosperidade, motiva os japoneses a buscar um modelo original. Para isso,
evocam crencas e valores que auxiliem na constru¢do de uma nova sociedade — o que
evidencia o nexo entre religiosidade e agdo concreta. A transposicdo dessas percepcdes
de ordem subjetiva para elementos de transformagdo real é o grande desafio do Japéo

para o século XXI.
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6. Consideracgdes Finais

Ao longo deste trabalho buscou-se examinar a relacdo existente entre religido e
seguranga, em um esforgo para agregar fatores de ordem simbolica — como crencas,
valores, motivagdes — & analise de politica internacional. Ainda que a religido ndo seja o
fator determinante, responsavel pela dinamica do sistema internacional, ¢ fundamental
empreender estudos que a insiram como aspecto relevante, até entdo negligenciado por
muitos pesquisadores tanto da Ciéncia Politica como de Relagbes Internacionais.
Compreender o fendmeno da religido — assim como o papel da religiosidade na
definicéo de identidade e na formulag&o da politica externa e da doutrina de seguranca -
é essencial e contribui seguramente para uma melhor compreensdo da dindmica

internacional.

A escolha do Japdo como estudo de caso motivou-se por diversos fatores, entre
eles: (a) o claro historico de interferéncia de elementos religiosos na esfera da politica e
da seguranca nacional japonesa; (b) o recente neonacionalismo japonés, que, somado a
discusséo a respeito da remilitarizacdo japonesa, retoma a discussdo sobre a mobilizagéo
religiosa na direcdo do militarismo e expansionismo que marcaram profundamente as
relacbes internacionais do continente asiatico; e (c) a existéncia de restricbes legais a
remilitarizacdo (com amparo no artigo 9° da Constituicdo pacifista japonesa), o que
provoca intenso debate a respeito do qual deve ser o papel do Japdo no mundo e como

deve ser constituida a sua doutrina de seguranga.

\

Como motivagdo central da pesquisa, procurou-se responder a seguinte
pergunta: Como a religiosidade afeta a formag&o da doutrina de seguranca no Japéo
contemporaneo? O desafio de se trabalhar com a temética da influéncia da religido nas
esferas da politica e da seguranca internacional é enorme. Em um ambiente onde
ganham cada vez mais forga concepgdes de sociedade baseadas na secularizagdo e
laicidade, entende-se como relevante a retomada da discussdo acerca do papel da

religido nos dias de hoje.

O vinculo entre religido e politica nunca se desfez, mas foi construido de
diferentes formas, sem obedecer necessariamente a uma ldgica linear. Os individuos
continuam recorrendo a fatores simbolicos a fim de orientar as suas agdes, ja que sua
conduta é baseada nos principios da racionalidade — mas de uma racionalidade restrita.

A relagdo entre os meios disponiveis para os individuos atingirem determinados
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objetivos é afetada em funcdo de um ambiente de incerteza constante, gerado pela
limitacdo humana de analisar toda a informacéo e todas alternativa disponiveis para a
tomada de decisdo. Decorrente dessa situacdo, elementos de ordem psicoldgica, moral e
religiosa ganham espago ao longo do processo de tomada de decisdo, pois a
racionalidade, nesses casos, poderd eventualmente depender dos valores nos quais o ator
em questdo cré. Esse homo sociologicus weberiano atua conforme uma “racionalidade

em relagdo aos valores™.

Isso mostra que as crengas e valores servem como guias para as agdes dos
individuos, dando sentido e legitimando sua atuacdo. Determinadas crengas ou mitos
auxiliam, portanto, na interpretacdo da realidade, fornecendo pontos de apoio e
sustentacdo por meio dos quais os atores podem justificar (até para si mesmos) seus

objetivos e meios de agéo.

O debate contemporéneo no Japéo a respeito de qual o rumo 0 novo governo
daré ao pais relaciona-se diretamente com a problemética apresentada. O atual periodo
de incerteza vivido pela sociedade japonesa — resultante da crise econdmica e do
surgimento de diversos problemas sociais como aumento do desemprego e da
criminalidade — provocam um “reencantamento” no Japdo. A retomada de elementos
simbolicos subjetivos no debate japonés, o que inclui a religiosidade, afeta
significativamente a formagdo da doutrina de seguranca do Japdo contemporéneo. A
discussdo apresentada, portanto, permite relacionar (feitas as devidas mediagdes)
religido e seguranga, o que ajuda a corroborar a primeira hip6tese apresentada no inicio
do presente trabalho: (H1) a religiosidade afeta o processo de formagdo da doutrina de

segurancga no Japao.

A segunda hipdtese levantada - (H2) O nacionalismo japonés pode, de certa
forma, estar associado a religiosidade — é entendida como correta a medida que o
ressurgimento de forte nacionalismo no Japdo, principalmente a partir dos anos 80, e,
ainda que vinculado ao répido crescimento econdmico e retomada da autoestima
japonesa, envolveu a rediscussédo do interesse nacional japonés e de qual deveria ser o
papel do Japdo ao “assumir a sua posicdo devida” no mundo. A propria percepcdo de
identidade nacional retoma elementos subjetivos, como crengas e valores, que sao,
juntamente com fatores politicos e econdmicos, relevantes para a compreensdo do novo

momento do Japéo.
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A terceira hipotese listada sugere que: (H3) a doutrina de seguranca pode ser
considerada um referente empirico relevante para se analisar a relagdo entre
religiosidade e tomada de decisdo politica. Pelo fato de a doutrina de seguranca refletir
ndo apenas o0s anseios e motivacdes da nagdo, mas também o ambiente e o contexto em
que sdo estabelecidos os programas nas &reas de politica externa e a doutrina de

seguranca, € possivel, de fato, constatar a relacdo entre tomada de decisdo e

religiosidade a partir da analise da formulacéo da doutrina de seguranca.

Com relagdo ao debate entre as diferentes doutrinas do Japdo contemporéneo €
adequado concordar apenas em parte com a proposi¢do levantada pela quarta hipotese —
de que (H4) a Doutrina Nakasone/Koizumi (Estado “Normal”) ganha cada vez mais
espaco em detrimento da Doutrina Yoshida (Estado “Civil”) como fonte de orientagéo
da politica externa japonesa. Até os governos mais recentes do PLD, principalmente as
administragdes Koizumi e Abe, o Japdo tinha uma orientagcdo externa em extremo
alinhamento com os Estados Unidos, apesar das crescentes criticas a repeito das
limitacOes que essa relacdo poderia trazer. Além disso, o arquipélago japonés vinha
rumando & “normalizacdo” de sua doutrina de seguranga, isto é, para a énfase na
necessidade de se promover a remilitarizagdo do Japdo e fortalecimento do
nacionalismo, a fim de garantir a soberania japonesa de maneira mais autbnoma, o que
ia de encontro ao projeto proposto pela Doutrina Yoshida. No ano de 2009, entretanto,
com a chegada do PDJ de Yukio Hatoyama ao poder, 0 governo japonés sinaliza
gradual afastamento entre Japdo e Estados Unidos e maior investimento politico no
processo de integracio japonesa com a Asia, retomando elementos da Doutrina Yoshida
(pacifismo) e da Doutrina Fukuda (regionalismo). Assim, ao menos enquanto o PDJ
permanece no poder e 0 PLD na oposigéo, o discurso relacionado ao Estado “Normal”

fica enfraquecido.

O desafio japonés para o século XXI é ser reconhecido como uma grande
poténcia ndo apenas no plano financeiro, mas também como uma nacdo que, tendo
superado seus erros do passado, pode trazer ao mundo novos valores relacionados a
fraternidade (yu ai) entre os vizinhos e a cooperacéo internacional, desvinculando-se do
militarismo e expansionismo antigos. Caso decida abandonar o imperialismo que tanto
Ihe marcou, o arquipélago passara a querer se juntar a0 mundo, e ndo a domina-lo. 1sso

é 0 que motiva o real debate no Japdo contemporaneo.
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ANEXO 2

LISTA DOS PRIMEIROS-MINISTROS JAPONESES

|
[ |

[=]

12

3

|5]

14
15
16

| NOME | PARTIDO || INICIO I FINAL |
‘Hirobumi Ito Hnenhum H22 de dezembro de1885H30 de abril de 1888 ‘
‘Kiyotaka Kuroda Hnenhum HBO de abril de 1888 H24 de dezembro de1889 ‘
‘Aritomo Yamagata Hnenhum H24 de dezembro de1889H6 de maio de 1891 ‘
‘Masayoshi Matsukata Hnenhum HG de maio de 1891 HS de agosto de 1892 ‘
Hirobumi Ito, segundo nenhum 8 de agosto de 1892 18 de setembro de 1896
mandato

Masayoshi Matsukata, nenhum 18 de setembro de 1896 ||12 de janeiro de 1898
segundo mandato

Hirobumi Ito, terceiro nenhum 12 de janeiro de 1898 ||30 de junho de 1898

mandato

Shigenobu Okuma

Constitucional
(Kenseito)

30 de junho de 1898

8 de novembro de 1898

Yamagata Aritomo,
segundo mandato

nenhum

8 de novembro de 1898

10 de outubro de 1900

Hirobumi Ito, terceiro
mandato

Constitucional
(Seiyukai)

10 de outubro de 1900

2 de junho de 1901

‘Taro Katsura

Hnenhum

HZ de junho de 1901

‘7 de janeiro de 1906

Kinmochi Saionji

Constitucional
(Seiyukai)

7 de janeiro de 1906

14 de julho de 1908

Taro Katsura, segundo
mandato

nenhum

14 de julho de 1908

30 de agosto de 1911

Kinmochi Saionji,

Constitucional

segundo mandato

segundo mandato (Seiyukai) 30 de agosto de 1911  |{19 de dezembro de1912
Gonnohyoe Yamamoto HMiIitar H19 de dezembro de1912H15 de abril de 1914
Shigenobu Okuma, Con_stltuc_lonal 15 de abril de 1914 9 de outubro de 1916
segundo mandato Nacionalista

Masatake Terauchi, Militar 9 de outubro de 1916  ||29 de setembro de 1918

Takashi Hara

Constitucional

9 de outubro de 1916

4 de novembro de 1921

(Seiyukai)
. . Constitucional 13 de .
Korekiyo Takahashi (Seiyukai) novembro de 1921 12 de junho de 1922
‘Tomosaburo Kato HMiIitar HlZ de junho de 1922 H24 de agosto de 1923 ‘
Gonnohyoe Yamamoto, Militar 12 de setembro de 1923 (|5 de janeiro de 1924
segundo mandato
‘Keigo Kiyoura Hnenhum HS de janeiro de 1924 Hll de junho de 1924 ‘

Takaaki Kato

Constitucional

11 de junho de 1924

27 de janeiro de 1926

(Kenseito)

Reijiro Wakatsuki Constlt_uuonal 30 de janeiro de 1926 |{19 de abril de 1927
(Kenseito)

Giichi Tanaka Constitucional 19 de abril de 1927 ||2 de julho de 1929
(Seiyukai)

‘Osachi Hamaguchi

H Constitucional

|2 de julho de 1929

|14 de abril de 1931
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H Democratico

Reijiro Wakatsuki,
segundo mandato

Constitucional
Democratico

14 de abril de 1931 13 de dezembro de1931

Tsuyoshi Inukai

Constitucional

13 de dezembro de1931 |16 de maio de 1932

(Seiyukai)

‘ Makoto Saito HMiIitar H26 de maio de 1932 HS de julho de 1934 ‘
‘ Keisuke Okada HMiIitar HS de julho de 1934 H9 de marco de 1936 ‘
‘ Koki Hirota Hnenhum H9 de margo de 1936 HZ de fevereiro de 1937 ‘
‘Senjuro Hayashi HMiIitar HZ de fevereiro de 1937 HZ de junho de 1937 ‘
‘ Konoe Fumimaro Hnenhum HZ de junho de 1937 H4 de janeiro de 1939 ‘
‘ Kiichiro Hiranuma Hnenhum H4 de janeiro de 1939 H29 de agosto de 1939 ‘
‘ Nobuyuki Abe HMiIitar H29 de agosto de 1939 HlS de janeiro de 1940 ‘

HMiIitar HlS de janeiro de 1940 HZl de julho de 1940 ‘

‘ Mitsumasa Y onai
26| Konoe Fukimaro,

segundo mandato

Regra Imperial

21 de julho de 1940 18 de outubro de 1941

[27][Tojo Hideki

‘ Tetsu Katayama

HMiIitar H18 de outubro de 1941 H22 de julho de 1944 ‘

[28][Kuniaki Koiso [ Militar |22 de julho de 1944 |7 de abril de 1945 \
‘ Kantaro Suzuki HMiIitar H? de abril de 1945 HlG de agosto de 1945 ‘
‘ Naruhiko Higashikuni HMiIitar HlG de agosto de 1945 HS de outubro de 1945 ‘
‘ Kijuro Shidehara Hnenhum HS de outubro de 1945 HZO de maio de 1946 ‘
‘Shigeru Yoshida H Liberal HZO de maio de 1946 HZl de maio de 1947 ‘
HSociaIista HZl de maio de 1947 H23 de fevereiro de 1948 ‘

|

H Democratico

H23 de fevereiro de 1948 HlS de outubro de 1948

| Hitoshi Ashida
34 Shigeru Yoshida,

segundo mandato

Liberal

15 de outubro de 1948 ||10 de dezembro de1954

‘ Ichiro Hatoyama

H Liberal Democratico H 10 de dezembro de1954H23 de dezembro de1956 ‘

‘Tanzan Ishibashi

H Liberal Democratico H23 de dezembro de1956H24 de fevereiro de 1957 ‘

‘Nobusuke Kishi

H Liberal Democratico H24 de fevereiro de 1957 H18 de julho de 1960 ‘

‘ Hayato Ikeda

H Liberal Democratico H18 de julho de 1960

H9 de novembro de 1964 ‘

‘ Eisaku Sato

H Liberal Democratico H9 de novembro de 1964 HG de julho de 1972 ‘

‘ Kakuei Tanaka

H Liberal Democratico HG de julho de 1972

H9 de dezembro de 1974 ‘

[41] Takeo Miki

H Liberal Democratico H9 de dezembro de 1974 H24 de dezembro de1976 ‘

‘Takeo Fukuda

H Liberal Democratico H24 de dezembro de1976H7 de dezembro de 1978 ‘

‘ Masayoshi Ohira

H Liberal Democratico H? de dezembro de 1978 HlZ de junho de 1980 ‘

‘Zenko Suzuki

H Liberal Democratico Hl? de julho de 1980

H26 de novembro de 1982‘

Yasuhiro Nakasone

Liberal Democratico

26 de

novembro de 1982 6 de novembro de 1987

‘ Noboru Takeshita

H Liberal Democratico HG de novembro de 1987 HZ de junho de 1989

‘ Sosuke Uno

H Liberal Democratico HZ de junho de 1989

H9 de agosto de 1989

[48][ Toshiki Kaifu

H Liberal Democratico H9 de agosto de 1989

‘ Kiichi Miyazawa

H Liberal Democratico HG de novembro de 1991 H9 de agosto de 1993

‘ Morihiro Hokosawa

H Novo

|
|
HG de novembro de 1991 ‘
|
|

H9 de agosto de 1993 H25 de abril de 1994
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‘Tsutomu Hata

HRenovador H25 de abril de 1994 H29 de junho de 1994

‘Tomiichi Murayama

HSociaI Democrata H29 de junho de 1994 Hll de janeiro de 1996

‘ Ryutaro Hashimoto

‘ Keizo Obuchi

H Liberal Democratico HBO de julho de 1998 HS de abril de 2000

‘Yoshiro Mori

|
|
H Liberal Democratico Hll de janeiro de 1996 HBO de julho de 1998 ‘
|
|

H Liberal Democratico HS de abril de 2000 H26 de abril de 2001

‘Junichiro Koizumi

H Liberal Democratico H26 de abril de 2001 H26 de setembro de 2006 ‘

‘Shinzo Abe

H Liberal Democratico H26 de setembro de 2006 H26 de setembro de 2007 ‘

‘Yasuo Fukuda

H Liberal Democratico H26 de setembro de 2007 H24 de setembro de 2008 ‘

‘Taro Aso

H Liberal Democratico H24 de setembro de 2008 HlG de setembro de 2009 ‘

@ Yukio Hatoyama

Partido Democratico

~ 16 de setembro de 2009
do Japdo

Elaborado a partir de dados contidos no site do Primeiro-Ministro e do Gabinete Japonés (Kantei). Ver:
<http://www.kantei.go.jp/foreign/archives_e.html>. Ultimo acesso em: 19 jan. 2010.
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ANEXO 3

DADOS GERAIS SOBRE O JAPAO

Capital: Toquio

Clima: Temperado

Moeda: iene

Imperador e Imperatriz: Akihito and Michiko
Primeiro-Ministro: Yukio Hatoyama

Educacdo: compulséria por meio da escola ginasial
Governo: Parlamentar com Monarquia Constitucional
Hino Nacional: Kimi ga yo

Bandeira Nacional: Hi no maru ®

Idioma Oficial: Japonés

Populacéo: 127,078 milhdes (est. jul. 2009)

- Taxa de crescimento: -0.191% (est. 2009). Posi¢do mundial: 219°.

Expectativa de vida: homens 78,8; mulheres 85,6; média 82.

indice de Alfabetizacio: 99%.

Desemprego: 5,2% (2010)

Usuérios de Internet: 87,5 milhdes.

Pesos e Medidas: Sistema Métrico

Area Total: 377,915 Km?

- 612 maior &reado mundo

- terra: 364,485 km?

- 4gua: 13,430 km?

- obs:: incluindo as llhas Bonin (Ogasawara-gunto) Daito-shoto, Minami-jima, Okino-
tori-shima, as llhas Ryukyu (Nansei-shoto) e as Ilhas Volcano (Kazan-retto)

PIB: U$ 4.34 trilhGes (est. 2008)

PIB per capita: U$ 34,100 (est. 2008)

Industrias: Eletrénicos, veiculos motorizados, maquinas operatrizes, aco e metais nao-
ferrosos.

Exportacdes: Veiculos motorizados, semicondutores, maquinas de escritdrio.
Agricultura: Arroz, beterraba sacarina, vegetais, frutas, suinos, pescados.

Questdes Ambientais: chuva 4cida; o Jap&o é o maior consumidor de madeira tropical
amazonica.

Importacgdo de petroleo: 5,425 barris/dia.

Fontes:

Japan Information & Culture Center, Embaixada do Japdo em Wahington, D.C., EUA:
< http://www.us.emb-japan.go.jp/jicc/Japanfactsheet.htm>. Acesso em: 19 jan. 2010.

CIA The World Factbook: Japan: < https://www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/ja.htmlI>. Acesso em: 19 jan. 2010.

Organizagéo para Cooperagdo e Desenvolvimento Econdémico (OCDE).
<http://www.oecd.org>. Acesso em: 19 jan. 2010.
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ANEXO 4

Numero de Seguidores por Religido no Japao*

Outros; 4,70%
(9,817,752)

Cristaos;
1,50%
(3,032,239)

Fonte: Adaptado de Agency for Cultural Affairs (31 dez. 2006). Disponivel em
< http://www.bunka.go.jp/english/pdf/chapter_11.pdf>. Acesso em: 20 jan. 2010.

* E importante destacar que o sincretismo que caracteriza a estrutura religiosa do Jap&o
faz com que, muitas vezes, as pessoas se definam tanto como budistas ou como
xintoistas, por exemplo. E muito comum uma mesma familia realizar rituais e participar
de cerimdnias de ambas as religides.
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ANEXO 5

Ordenacéo dos Dezessete Artigos (a mais antiga lei escrita no Japéo, cujo ano de
publicacao, de acordo com o Nihon-Shoki, é 604)

Jashichijé6 Kempd

Artigo 1° — Deveis respeitar a harmonia e ter por principio ndo conflituar. Os homens formam grupos,
mas poucos sdo 0s que chegaram a compreensdo da verdade. Assim, alguns ndo obedecem ao soberano
Ou ao pai, ao passo que outros divergem dos que lhes sdo proximos. Entretanto, caso 0s superiores
tiverem brandura e os inferiores harmonia ao discutir uma questdo, as coisas se encaminhardo
razoavelmente por si mesmas e nada havera que nao possa ser realizado.

Artigo 2° — Deveis venerar as Trés Joias. As Trés Joias sdo o Buda, o0 Dharma e o Sangha. Séo elas o
centro da veneragdo de todos os seres viventes, 0 Principio regedor de todas as nagbes. Em nenhuma
época encontraremos pessoas que ndo as venerem. Poucos sdo os homens verdadeiramente maus. Todos
hédo de compreender, caso sejam bem ensinados. Como poderemos corrigir o errado, a ndo ser através das
Trés Joias?

Artigo 3° — Se receberdes uma ordem imperial, tratai de cumpri-la. O Soberano é o Céu e o sudito é a
Terra. O Céu cobre e a Terra sustenta. Assim, as quatro estaces se sucedem regularmente e todos os
fluidos podem circular. Se a Terra tentasse cobrir o Céu, essa ordem seria arruinada. Assim, quando 0
Soberano fala o sudito ouve e quando o superior age, o inferior obedece. Portanto, ao receberdes uma
ordem imperial, certamente devereis obedecé-la. Caso ndo obedecerdes, provocareis vossa propria ruina.

Artigo 4° — Que os ministros e funcionarios tomem a etiqueta por principio. O fundamento do governo
do povo esta com certeza na etiqueta. Quando o superior ndo observa a etiqueta, o inferior ndo se mantém
em ordem. Quando o inferior ndo observa a etiqueta, certamente sdo cometidas faltas. Assim, se os
ministros obedecem a etiqueta, a ordem hierarquica ndo é quebrada e se o povo obedece a etiqueta o
estado se governa por si mesmo.

Artigo 5° — Deveis renunciar aos desejos de requintes culinarios, abandonar as ambigBes por bens
materiais e julgar as causas de maneira clara. O povo apresenta mil queixas por dia. Se tdo elevado é seu
ndmero em um dia, muito maior sera ele ao se passarem os anos. Ultimamente aqueles que se encarregam
das causas tém constantemente obtido vantagens pessoais e recebido suborno para ouvir as queixas.
Assim, as causas dos ricos sdo ouvidas como pedras langadas n'adgua; ja a causa dos pobres sdo repelidas
como agua jogada nas pedras. Assim, os pobres ndo sabem o que fazer e o dever a ser cumprido pelos
stditos também € perdido de vista.

Artigo 6° — Uma excelente lei antiga é a de castigar o mal e encorajar o bem. Assim, quando verdes o
bem nas pessoas ndo devereis escondé-lo e quando verdes o mal, certamente devereis corrigi-lo. Os que
usam da lisonja e do insulto sdo instrumentos contundentes que desorganizam o Estado. Sdo espadas
agucadas que ceifam o povo. Os lisonjeadores costumam delatar aos superiores os erros dos inferiores e
censurar as faltas dos superiores junto aos inferiores. Tais pessoas ndo nutrem fidelidade, para com o
soberano nem benevoléncia para como o povo. Isso é causa de grandes desordens.

Artigo 7° — Cada pessoa tem suas responsabilidades. Deve desempenha-las a contento, sem
desregramentos. Quando um sabio ocupa um cargo, imediatamente erguem-se vozes de louvor. Quando
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um perverso é investido de uma funcéo, eclodem imediatamente os desastres e as perturbacdes. Poucos
sd0 os sabios de nascimento, mas aqueles que refletem bastante tomam-se homens santos. Tanto as coisas
grandes como as pequenas sO sdo organizadas quando ha pessoas que se responsabilizam. Quer a longo
prazo quer em pouco tempo as coisas s se realizam plenamente quando ha o encontro com pessoas
sébias. Dessa forma o Estado se manterd permanente e 0 pais ndo sera sujeito a perigos. Por isso 0s
soberanos santos do passado buscavam as pessoas adequadas, para ocupar 0s postos, ao invés de criar
cargos para beneficiar pessoas.

Artigo 8° — Os governadores e funcionarios devem comparecer cedo ao trabalho e retirarem-se tarde. Os
assuntos publicos ndo podem ser negligenciados, dificilmente podem ser solucionados mesmo durante um
dia inteiro. Assim, aquele que comparece tarde ao trabalho ndo resolve os assuntos com a necessaria
rapidez e aquele que se retira cedo deixa coisas por fazer.

Artigo 9° — A sinceridade ¢ a fonte de toda a justica. Deveis ter sinceridade em todas as coisas. O bem
ou 0 mal nas coisas, a realizagdo ou o fracasso certamente dependem da sinceridade. Quando os ministros
tém sinceridade, ndo ha coisa que ndo possa ser realizada. Quando os ministros nao tém sinceridade, todas
as coisas fracassam.

Artigo 10° — Deveis eliminar a célera do coracdo e deixar de revelar clera no semblante. Nao deveis ter
colera pelo fato das pessoas serem diferentes. Todas as pessoas tém uma mente. Cada mente tem seus
apegos. Aquilo que eu acho bom o outro pode achar ruim. Nem meu coracéo é o de um santo nem o do
outro serda 0 de um tolo. Todos somos simplesmente homens profanos. Quem podera discernir
perfeitamente o que é certo e 0 que é errado? As pessoas sd0 a0 mesmo tempo sabias e ignorantes, tais
como brincos circulares sem borda. Assim, quando o outro se encolerizar, deveremos refletir se ndo
havera erro de nossa parte. Ainda que eu esteja certo do que estou fazendo, deverei respeitar a opinido dos
demais, e me conformar com sua maneira de agir.

Artigo 11° — Deveis discernir com clareza os méritos e as faltas dos funcionarios, conferindo-lhes os
prémios ou as penalidades correspondentes. Ultimamente pessoas destituidas de méritos tém recebido
prémios, e penalidades tém sido aplicadas a pessoas inocentes. Os dignitarios responsaveis pela
administragdo devem ministrar prémios e penalidade de maneira clara e justa.

Artigo 12° — Os governadores e, prefeitos ndo deverdo arrecadar impostos do povo de maneira
arbitraria. O Estado ndo pode ter dois soberanos e o0 povo ndo pode ter dois senhores. Todo 0 povo deste
pais tem por senhor o Imperador. Todos funciondrios encarregados da administracdo sdo suditos
imperiais. Como poderéo arrecadar do povo impostos além dos institucionalizados?

Artigo 13° — Os funcionarios nomeados para os diversos postos deverdo conhecer bem suas fungdes.
Eventualmente poderdo ser forcados a se afastar de seus deveres por doenca ou viagens. Entretanto, uma
vez empossados, deverdo se adaptar a suas fungbes como se ja fossem veteranos. Que ndo perturbem o
andamento dos negécios publicos alegando que determinada coisa ndo é de sua competéncia.

Artigo 14° — Suditos e funcionarios ndo devem ter inveja. Se eu tenho inveja de alguém, alguém ha de
ter inveja de mim. As preocupagdes provocadas pela inveja ndo tém limites. Assim, ndo nos alegramos
quando alguém nos ex-cede em sabedoria e invejamos que nos suplanta em engenho. Assim, é dificil
encontrar um homem sabio que surge a cada 500 anos ou aguardar um santo que se manifesta a cada mil
anos. Mas como o pais podera ser administrado sem homens sabios e santos?
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Artigo 15° — O dever do sudito é deixar de lado as coisas particulares e se aplicar as coisas publicas.
Aquele que se prende a interesses particulares certamente provoca ressentimentos. Quando existem
ressentimentos, as pessoas ndo se harmonizam. Quando ndo h& harmonia, os assuntos publicos sdo
perturbados por interesses particulares. Quando o ressentimento se manifesta, as instituigdes sdo
desobedecidas e as leis sdo infringidas. Por isso foi dito no Artigo 1°, com a mesma intencdo, que
superiores e inferiores devem se harmonizar.

Artigo 16° — Um bom costume que vem dos tempos antigos é o de conceder tempo ao povo ao mobiliza-
lo para corvéias. Assim, se houver tempo, 0 povo deve ser convocado nos meses de inverno. O periodo
que vai da primavera ao outono é dedicado a agricultura e a criacdo do bicho-da-seda, o povo ndo deve
ser convocado nessa época. O que comer se ndao houver agricultura? O que vestir se ndo houver seda?

Artigo 17° — Ninguém deve resolver nenhum assunto sozinho, os problemas devem ser discutidos em
grupo. As pequenas coisas, sendo de pouca importancia, ndo necessitam ser discutidas em grupo;
entretanto, quando grandes coisas sdo discutidas, pode haver suspeita de engano. Assim, se elas forem
discutidas em grupo, poder-se-a encontrar a maneira correta de resolvé-las.

Fonte: http://www.dharmanet.com.br/honganji/lei.htm (Acesso em: 20 jan. 2010)
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ANEXO 6

ARTIGOS SELECIONADOS DA CONSTITUICAO DO JAPAO
PROMULGADA EM 3 DE NOVEMBRO DE 1946 ~

Artigo 1. O Imperador é o simbolo do Estado e da unidade do povo, derivando seu
poder da vontade do povo e neste residindo seu poder soberano.

Artigo 4. O Imperador realiza apenas aqueles atos de Estado que estéo estipulados pela
Constitui¢do, ndo possuindo poderes relacionados ao governo.

Artigo 9. Aspirando sinceramente a uma paz internacional baseada na justica e na
ordem, 0 povo japonés para sempre renuncia & guerra como um direito soberano da
nacdo e & ameaca ou uso da forca como meios de estabelecer disputas internacionais.

A fim de cumprir com o objetivo do parégrafo anterior, forgas terrestres, maritimas ou
aéreas, assim como qualquer outro meio potencial de guerra, jamais serdo mantidos. O
direito de beligerancia do Estado ndo sera reconhecido.

Artigo 20. Liberdade religiosa é garantida a todos. Nenhuma organizacdo religiosa deve
receber qualquer privilégio do Estado ou exercer qualquer autoridade politica.

Nenhuma pessoa deve ser obrigada a participar de qualquer ato, celebragéo, rito ou
prética religiosa.

O Estado e seus 6rgdos devem se abster da educacéo religiosa ou de qualquer outra
atividade religiosa.

Fonte: <http://www.solon.org/Constitutions/Japan/English/english-Constitution.htmI>
(Ultimo acesso em: 20 jan. 2010)

“ Tradugdo nossa de:

Article 1. The Emperor shall be the symbol of the State and of the unity of the people, deriving his
position from the will of the people with whom resides sovereign power.

Acrticle 9. Aspiring sincerely to an international peace based on justice and order, the Japanese people
forever renounce war as a sovereign right of the nation and the threat or use of force as means of settling
international disputes.

In order to accomplish the aim of the preceding paragraph, land, sea, and air forces, as well as other war
potential, will never be maintained. The right of belligerency of the state will not be recognized.

Article 4. The Emperor shall perform only such acts in matters of state as are provided for in this
Constitution and he shall not have powers related to government.

The Emperor may delegate the performance of his acts in matters of state as may be provided by law.

Acrticle 20. Freedom of religion is guaranteed to all. No religious organization shall receive any privileges
from the State, nor exercise any political authority.

No person shall be compelled to take part in any religious acts, celebration, rite or practice.

The State and its organs shall refrain from religious education or any other religious activity.
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ANEXO 7

Gastos em Defesa Nacional (Anos Fiscais 1950-2006)
(In one hundred million of yen)

R A
BA T By T R IES
Total Defense agency Defense rJSa[j(:curity
expenditure facilities council of
administration | Japan
Fiscal year agency 1)

WRFN25MFE F.Y.1950 1.310 200 1.110 -
26 1951 1.199 160 1.039 -
27 1952 1.771 540 1.231 -
28 1953 1.257 614 643 -
29 1954 1.396 788 607 -
30 1955 1.349 865 483 -
31 1956 1.429 999 430
32 1957 1.435 1.006 428 -
33 1958 1.485 1.196 288 0
34 1959 1.560 1.355 205 0
35 1960 1.569 1.477 91 0
36 1961 1.803 1.706 97 0
37 1962 2.085 1.972 113 0
38 1963 2.412 2.269 143 0
39 1964 2.751 2.596 155 0
40 1965 3.014 2.829 185 0
41 1966 3.407 3.195 212 0
42 1967 3.809 3.573 236 0
43 1968 4221 3.967 253 0
44 1969 4.838 4534 303 0
45 1970 a) 5.695 5.340 354 0
46 1971 6.709 6.302 406 1
47 1972 8.002 7.306 695 1
48 1973 a) 9.355 8.549 804 1
49 1974 10.930 9.854 1.076 1
50 1975 13.273 11.974 1.298 1
51 1976 15.124 13.707 1.415 1
52 1977 a) 16.906 15.349 1.549 1
53 1978 a) 19.010 17.089 1.846 1
54 1979 a) 20.945 18.526 2.346 1
55 1980 a) 22.302 19.705 2.532 1
56 1981 a) 24.000 21.254 2.740 1
57 1982 25.861 22.932 2.929 1
58 1983 27.542 24.554 2.987 1
59 1984 29.346 26.239 3.106 1
60 1985 31.371 28.147 3.224 1
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61 1986 33.435 30.151 3.283
62 1987 35.174 31.584 3.589
63 1988 37.003 33.288 3.714
TRTTAE 1989 39.198 35.155 4.042
2 1990 41.593 37.218 4.374
3 1991 43.860 39.285 4.573
4 1992 45.518 40.653 4.863
5 1993 46.406 41.208 5.196
6 1994 46.835 41.420 5.414
7 1995 47.236 41.556 5.678
8 1996 48.455 42.726 5.727
9 1997 49.414 43.644 5.768
10 1998 49.290 43.692 5.595
11 1999 49.201 43.394 5.804
12 2000 49.218 43.363 5.851
13 2001 49.388 43.655 5.730
14 2002 49.395 43.804 5.588
15 2003 49.265 43.719 5.543
16 2004 48.764 43.283 5.477
17 2005 48.301 42.946 5.351
18 2006 47.906 42.646 5.257

(1) Representing the original budget. For 2006, based on the budget bill by the government.

1) Until 1986, "National Defense Council ™.
a) Including expenditure for specified national properties.
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Numeros oficiais das Forcas de
Autodefesa (Anos Fiscais 1971-2004)

R Mgt
B - 1 | L [ A2 L | e e
73 73 73 eSS
Total Ground Maritime | Air self- | Joint staff
self- self- Defense | council
Fiscal Defense | Defense | force
year force force
HATN464F  Fv.19
i3 71|234.301 155.758 37.687 40.779 77
47 1972232903 154.268 37.839 40.718 78
48  1973|233.080 154.004 38.121 40.874 81
49  1974|237.130 155.191 39.458 42.398 83
50 1975|237.920 154.748 39.963 43.126 83
51 1976|236.061 154.805 39.010 42.163 83
52 1977|239.982 155.586 40.527 43.786 83
53  1978|239.193 154.635 40.669 43.806 83
54 1979|240.096 155.131 40.816 44.066 83
55  1980|241.957 155.137 42.101 44.636 83
56  1981|242.762 155.314 42.455 44.910 83
57 1982|241.529 155.938 42.106 43.403 82
58  1983|244.977 155.480 43.636 45.732 129
59 1984 |244.285 155.978 43.981 44.197 129
60  1985|245.421 155.992 43.855 45.445 129
61  1986|244.422 155.911 43.608 44.751 152
62  1987|245.270 155.918 44.376 44.821 155
63  1988|247.191 156.216 44.410 46.405 160
R ICAR
J£ 1989 | 246.544 156.100 43.967 46.317 160
2 1990 |234.177 148.413 42.245 43.359 160
3 1991|240.266 151.176 43.538 45.392 160
4 1992 |237.557 150.339 42.238 44.820 160
5 1993|233.818 146.114 43.032 44512 160
6 1994 |239.637 151.155 43.748 44574 160
7 1995|242.693 152.515 44.135 45.883 160
8 1996 |242.709 152.371 43.668 45.336 1.334
9 1997 |242.640 151.836 43.842 45.606 1.356
10 1998 |236.368 145.928 43.838 45.223 1.379
11 1999|236.315 146.780 43.323 44.775 1.437
12 2000|239.807 148.676 44.227 45.377 1.527
13 2001|239.839 148.197 44.404 45.582 1.656
14 2002|239.806 148.226 44.375 45.483 1.722
15  2003|238.579 146.960 44.390 45.459 1.770
16 2004 |239.430 147.737 44.327 45517 1.849

(1) The actual number of official as of the
end of each fiscal year.
Fonte: Asagumo Shinbunsha "National
Defense Handbook™.
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ANEXO 8

Operacdes de Manutengdo da Paz (PKO) em que o Japdo participou desde a
publicacdo da Lei de Paz e Cooperacéao Internacional (1992)

Start of
operations

Sept.1992

Sept.1992

Jan. 1993

May 1993

Mar. 1994

July 1994

Aug. 1994

Sept.1994

Dec. 1995

Jan. 1996

Aug. 1998

Apr. 1999

June 1999

July 1999

Name of operations

International Peace Cooperation
Assignment in Angola

International Peace Cooperation
Assignment in Cambodia
Contribution in kind to UNTAC

Contribution in kind to UNTAC

International Peace Cooperation
Assignment in Mozambique

International Peace Cooperation
Assignment in El Salvador

Contibution in kind to ONUMOZ

Contribution in kind to UNHCR
for the Relief of Rwandan
Refugees

International Peace Cooperation
Assignment for Rwandan
Refugees

Contribution in kind to UNDOF

International Peace Cooperation
Assignment in the Golan Heights

International Peace Cooperation
Assignment in Bosnia and
Herzegovina

Contribution in kind to UNHCR
for the Relief of Kosovar
Refugees

Contribution in kind to UNAMET

International Peace Cooperation
Assignment in East Timor

Activity Area under the International Peace Cooperation

Law
PKO Humanitarian Election Contributions in
Relief Observation kind

0]
0] 0]

0]
0]
0]

0]

0]

0]

0]

0]
0]

0]

0]
0]
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Contribution in kind to UNHCR
Oct. 1999 for the Relief of East Timorese O
Displaced Persons

International Peace Cooperation
Nov. 1999 Assignment for East Timorese @)
Displaced Persons

International Peace Cooperation
Mar. 2000 Assignment in Bosnia and @)
Herzegovina

Activity Area under the International Peace Cooperation

Law
Start of "
: Name of operations
operations o _ SR
PKO Humanitarian Election Contributions in
Relief Observation kind
Contribution in kind to IOM for
Mar. 2001 the Relief of Afghan Afflicted @)
People
International Peace Cooperation
Aug. 2001 Assignment in East Timor o
International Peace Cooperation
Assignment for Afghan
Oct. 2001 Refugeees @) o
Contribution in kind to UNHCR
for the Relief of Afghan Refugees
Nov. 2001 Internatlgnal Pea_ce Cooperation 0
Assignment in Kosovo
Feb. 2002 International Peace Cooperation 0

Assignment in East Timor

International Peace Cooperation
Apr. 2002 Assignment for East Timorese @)
Election Observation

International Peace Cooperation
Assignment for Iraqi Refugees

Mar. 2003 Contribution in kind to UNHCR © ©
for the Relief of Iragi Refugees

International Peace Cooperation
July 2003 Assignment for Iraqi Afflicted 0
Persons

Contribution in kind to UNHCR

Oct. 2004 for the Relief of Sudanese O
Refugees

July 2005 Contribution in kind to UNMIS 0

July 2006 International Peace Cooperation 0

Assignment in Democratic
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Oct. 2006

Start of
operations

Jan. 2007

Mar. 2007

Mar. 2007

Nov. 2007

Dec. 2007

Mar. 2008

Oct. 2008

Oct. 2008

Jan. 2009

May 2009

Republic of the Congo

Contribution in kind to UNHCR
for the Relief of Sri Lankan
Afflicted People

Name of operations

International Peace Cooperation
Assignment in Timor-Leste

International Peace Cooperation
Assignment for Timor-Leste
Election Observation

International Peace Cooperation
Assignment in Nepal

Contribution in kind to UNHCR
for the Relief of Sudanese
Afflicted People in Darfur

Contribution in kind to UNHCR
for the Relief of Iragi Afflicted
People

International Peace Cooperation
Assignment for Nepal Election
Observation

International Peace Cooperation
Assignment in Sudan

Contribution in kind to UNHCR
for the Relief of Sudanese
Afflicted People

Contribution in kind to UNRWA
for the Relief of Palestinian
Afflicted People

Contribution in kind to IOM for
the Relief of Sri Lankan Afflicted
People

Activity Area under the International Peace Cooperation

PKO

Humanitarian
Relief

Law

Election
Observation

Contributions in
kind

Fonte: Secretariat of the International Peace Cooperation Headquarters, Cabinet Office.
Disponivel em: <http://www.pko.go.jp/PKO_E/result/years.html>. Acesso em: 20. jan. 2010.
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