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RESUMO

A presente tese foi orientada pelas seguintes questfes: 1) Quais outros mundos s&o
possiveis quando imantados pelo devir-criangca? 2) Como contocartografar forgas atuantes
nos encontros formativos com as criancas? e teve 0s seguintes objetivos: perceber como o
devir-crianca possibilita um Outramundar (neste mundo); provocar algumas relacdes que o
devir-crianga experimenta com o mundo e, por fim, analisar como tais relacbes poderiam
rasurar a forma de nos relacionarmos com os nao humanos. Para a producdo do material
empirico, realizamos uma pesquisa com 23 criancas, com idades entre 4 e 5 anos da preé-
escola de uma instituicdo de ensino do Municipio de Osorio. O percurso metodolégico foi a
contocartografia, criada para dar corpo aos afectos que atravessaram 0 corpo da
pesquisadora no encontro com as criangas. A tese constitui-se de uma escrita provocada
pelo devir-crianca, que sédo contos e outros textos criados a partir da violéncia provocada
pelas e(vidéncias) de um mundo de dificil compreenséo e cujo choque de racionalidades
nos coagiram a pensar. Nesse sentido, tal exercicio analitico, possibilitou perceber que para
outramundar (neste mundo) necessitamos estar esgotadas, ou seja, € preciso que uma
forma de vida se esgote, para que outras maneiras de estar no mundo possam ser
inventadas. Com isso, um novo campo de possiveis se abre. Esse campo de possiveis ndo
seria do ja dado, mas virtualidades que séao possibilitadas pelos encontros, que no caso
dessa tese, foi também com as criangas. Para que o encontro com elas acontecesse, foi
necessario, anteriormente, a construcdo de um corpo sensivel a afectos e perceptos, isto
€, um corpo vibratil. O encontro do corpo da pesquisadora com as criangas provocou, em
um primeiro momento, incompreensao e sofrimento, pois ndo estavamos preparadas para
experimentar o pensamento infantil, que nos pareceu a primeira vista, uma desrazdo. No
entanto, fomos entendendo ao longo da investigacao, que o pensamento infantil viabilizava
uma outra maneira de estabelecer relagbes com o mundo, ou seja, o devir-crianga viabiliza
o animismo infantil. Com isso, percebemos que o animismo infantil possibilita outramundar
(neste mundo) e a invencgao de outras subjetividades.

Palavras-chave: Outramundar; Devir-crianca; Animismo; Contocartografia; Educacdo em

Ciéncias.



ABSTRACT

This thesis was guided by the following questions: 1) What other worlds are possible when
magnetized by becoming-child? 2)How to (story)cartography forces at work in formative
encounters with children? and had the following objectives: to understand how becoming-
child enables an “otherworld” (in this world); to understand some relationships that the
becoming-child experiences with the world and, finally, analyze how such relationships could
erase the way we relate to non-humans. To produce the empirical material, we carried out
a survey with 23 children, aged between 4 and 5 years old, attending preschool at an
educational institution in the Municipality of Osorio. The methodological path was the
(story)cartography, created to embody the affections that crossed the researcher's body in
the meeting with the children. The thesis consists of writing provoked by becoming-child,
which are short stories and other texts created from the violence provoked by the evidence
of a world that is difficult to understand and whose clash of rationalities coerced us to think.
In this sense, such an analytical exercise made it possible to realize that for another world
(in this world) we need to be exhausted, that is, a form of life needs to be exhausted, so that
other ways of being in the world can be invented. With this, a new field of possibles opens
up. This field of possibles would not be something already given, but virtualities that are
made possible by meetings, which in the case of this thesis, were with children. For the
meeting to happen, it was previously necessary to build a body sensitive to affects and
perceptions, that is, a vibrating body. The encounter between the researcher's body and the
children caused, at first, incomprehension and suffering, as we were not prepared to
experience children's thinking, which seemed to us at first to be unreasonable. However,
throughout the investigation, we came to understand that childish thinking enabled another
way of establishing relationships with the world, that is, becoming-child enables childish
animism. With this, we realize that infantile animism allows for “otherworld” (in this world)
and the invention of other subjectivities.

Keywords: “Otherworld”; Becoming-child; Animism; Talecartography; Science Education.
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Tese: O animismo infantil, possibilitado pelo devir-crianca viabiliza uma sensibilidade que
permite outramundar (neste mundo).



RASTROS PARA UMA POSSIVEL EXPERIMENTACAO

Talvez a experimentagdo se faga por rastros: de afectos, de imagens, de cores, de
cheiros, de letras, de textos... E que ndo se experimenta apenas com palavras... Hd algo

a mais e had algo a menos... experimentagdo € encontro... e encontro de corpos.

Entdo, o que vocé traz para essa leitura? Que corpo ¢ esse que |€ essas pdginas?

O que transborda em seus contornos? Qual € a sua cartografia?

Nosso desejo ¢ o de que com os rastros aqui colocados possamos criar alguns solos.

Solos sdo actimulos que nos protegem da inconstancia do movimento da vida.

E que escrita é essa? Esse texto € uma composicdo de excessos e de faltas. Ha
que se ter cuidado, para que ndo pese, a ponto de que ndo se possa carregd-lo, nem que

seja tdo leve, que escape pelas mdos. Deixamos rastros...

Entendemos a experimentacdo de um texto como um povoado, com belezas e
precariedades. Ha quedas, abismos, percalgos, mas hd também o por do sol e a amizade.
Ndo pode ser solitdrio. Experimentagdo pode ser invengdo! A criagdo serd obra conjunta.

Vamos entdo aos rastros...

Vocé recebe estas pdginas e percebe que € um material pouco convencional. No
titulo diz ser uma tese. Entdo, ja temos algum contorno. Vocé ndo estd sozinho no caos.

Sim, trata-se de uma tese de doutorado.

Nosso desejo é o de que essa escrita viabilize experimentagdes, por isso, essa tese
se assemelha a um rizoma, com entradas mdltiplas e capitulos que podem ser lidos
separadamente, isto €, nenhum capitulo € introdugdo para o outro. Mas cuidado!l! "O que
pode um corpo? De que afetos vocé é capaz? Experimente, mas € preciso muita
prudéncia para experimentar” (DELEUZE; PARTNER, 1998, p. 50). Por isso, com certa
prudéncia, escrevemos essa tese como uma experiéncia de transformagdo metamérfica.

Um texto sem autor ou autora. Quem compde essas linhas é uma hecceidade que vive e
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escreve sobre atravessamentos e acontecimentos. Por isso, logo apés estes rastros

criamos algumas instrugées para vocé perder o juizo.

Ndo temos um problema, mas um campo problemdtico que nos move e se delineia
pelas questdes: 1) Quais outros mundos sdo possiveis quando imantados pelo devir-
crianga? 2) Quais tipos de relagdes o devir-crianga experimenta ao tocar o mundo
povoado de humanos e de ndo humanos? 3) Como contocartografar forgas atuantes nos

encontros formativos com as criangas?

Os objetivos desse estudo seriam: perceber como o devir-crianga possibilita um
ouraM UnDAR (neste mundo); provocar algumas relagdes que o devir-crianca
experimenta com o mundo e, por fim, analisar como tais relagdes poderia rasurar a

forma de nos relacionarmos com os ndo humanos.

Iniciamos a tese com um manifesto, porque entendemos que é preciso defender os
infantis, que tém sido compreendidos, muitas vezes como ingénuos, imprudentes e pouco
confidveis. Em sentido contrdrio, o devir-crianga possibilitaria rachaduras, por onde
podem brotar outros mundos. O manifesto apresenta um tom de indignagdo. Ele quer
evidenciar os modos como as criangas tém sido tratadas e a pouca compreensdo que os

adultos tém dos infantis.

Apéds o manifesto, apresentamos o conceito de esgotada®. Vivemos um momento de
esgotamento dos corpos, do meio ambiente e das subjetividades cafetinadas pelo
capitalismo. Entendemos que esgotada é diferente de cansada. Cansada € aquela que
ainda tem possiveis do jd dado, mas a esgotada é aquela que esgotou os possiveis e
precisa perceber os gérmens de mundos que estdo por se abrir. O esgotamento

possibilita que possiveis, que ainda estdo em virtualidade, possam ser pensados e

! A palavra Outramundar aparecer em alguns momentos com a expressao “neste mundo” entre parénteses e
em outros momentos sem a expressdo, mas em ambos 0s casos nao se trata da busca por um mundo
ideal ou de um mundo transcendental, mas de identificar brechas na realidade, para viver de outros modos.
2 Escrevemos no feminino, pois se trata de duas mulheres (eu e a orientadora dessa tese) que se dedicam a
essa escrita.
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sentidos, isto ¢, o impensado passa a ser pensado. Seria na condigdo de esgotamento
que aquilo que ainda ndo era imaginado possa se tornar um possivel. No entanto, para
perceber a virtualidade de outros possiveis, seria preciso abandonar algumas hormas e

convicgoes e se arriscar ho incerto.

Ha lugares nessa tese em que vocé pode parar um pouco, descansar por alguns
segundos. Quem sabe possa até mesmo tomar um chd. Esses aclimulos homeamos platds.
A tese se constitui de seis platds, que foram se constituindo com rastros de estudos,

pesquisa e experiéncias.

No platé I, contamos um pouco do exercicio de criar um corpo sem 6rgdos e um
corpo do desejo. Nessa construgdo, necessitamos criar espagos vazios em alguns locais
e estratificar em outros, a fim de constituir um corpo que pudesse vibrar com a vida e
que estivesse aberto ao encontro com as criangas. Trata-se de um exercicio de criar
outras sensibilidades, que possibilitam uma vontade de vida. De uma vida cheia, de uma
vida que se expande, com alegrias e sofrimentos. A construgdo de um corpo do desejo

€ uma obra singular, forjada com arte e experimentagdes.

Foi também nesse platd que inventamos nove estomagos, para digerir as leituras e

a pesquisa:
Um primeiro estomago para digerir o devir-crianga;

Segundo estomago para digerir o infinito que habita o corpo
finito de todos nés. Um corpo que é multiplicidade. Rizoma de linhas
bioldgicas, histéricas, fisicas, culturais, sociais, econdomicas e
estéticas. Multiplicidades intensivas e extensivas, que possibilitam

movimentos de atualizagdo e virtualizagdo;

Terceiro estomago para pensar de corpo inteiro e observar os afectos e os
perceptos que hos atravessam e as manifestagdes que os encontros com as criangas

provocam;

14



Quarto estdmago para amar a vida, em suas mdltiplas facetas, de

alegria e de sofrimento. Estar presente e atento ao que acontece;

Quinto estomago para perceber que cada uma das
criangas tém uma existéncia que pode ser
cartografdvel, entdo, € importante perceber as linhas
molares, moleculares e de fuga de cada uma dessas

cartografias;

Sexto estomago para digerir o devir, percebendo que por ser matéria intensiva, tem

poténcia para a transformagdo e para o movimento;

Sétimo estomago para digerir
desterritorializagdes e
reterritorializagdes, que sdo movimentos
que favorecem as transformagoes. Tal
digestdo possibilita perceber quando um
territorio ndo é mais potente, arriscar o
caos e construir um novo solo para os

pensamentos;

Oitavo estémago para construir um corpo que possa vibrar ao se conectar

d poténcia da vida;

E, finalmente,
um hono estomago para

diferir repetigdes e

para repeftir
diferengas,
desconhecer 0
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corriqueiro e  para

pensar diferente.

No plats II, contamos um pouco do encontro com a € @ NTOcartografia que

ocorreu has experiéncias de mundo e de literatura, de uma pseudo-escritora. A

€ O N7 Ocartografia foi o caminho metodolégico da tese e pretendeu dar corpo para os

afectos que atravessaram a pesquisadora no encontro com as criangas. Tal encontro se
deu nas manhds do més de margo de 2022, com 23 criangas com idades entre quatro e
cinco anos, da pré-escola de uma escola municipal de ensino fundamental de uma pequena

cidade do Estado do Rio Grande do Sul.

No plato ITIT, contamos um pouco do inicio da pesquisa: a entrada ha escola e a
incompreensdo provocada pelo encontro com o devir-crianga. Foi um momento dificil e
doloroso em que foi preciso fazer gaguejar a linguagem que utilizamos, para
desacostumar olhares e sentires e assim, poder perceber a infancia de outras maneiras.
Precisamos estranhar o corriqueiro, para olhar os conceitos, a pesquisa e o encontro
com as criangas com olhos infantis. Nesse plat6, trabalhamos com o conceito de
hecceidade, linguagem, gaguejar e estranhamento, a fim de que pudéssemos realizar o

exercicio proposto acima.

No platé IV, trabalhamos com os conceitos de devir-crianga, corpo sem 6rgdos e
nomadismo. Nesse platd experimentamos o devir-crianga em nosso corpo adulto. Um
devir que mistura afectos e perceptos, e assim, provoca sensagdoes sem nome. Para
experimentar o devir-crianga e a pesquisa, precisamos construir um corpo sem 6rgdos,
isto €, aplainar normas e certezas, para viabilizar pensamentos outros. Para
compreender as criangas, precisamos estudar o conceito de nomadismo. Os ndmades sdo
aqueles que conseguem vibrar com a vida. Por isso, o homadismo ndo se frata de
deslocamento, mas de intensidade. As criangas seriam nomades, por habitarem o

provisério.
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No plat V, estdo presentes dois € @ NTOS: O reino das formigas e o conto Mde

dos Animais. Nesses contos hd indicios da percepgdo de que a relagdo das criangas com
os ndo humanos se diferenciava das que eram estabelecidas pelos adultos. Isto €, para
as criangas, a mamde de uma formiguinha cuida dela como uma mde humana
supostamente cuidaria de seu filho, fazendo até um chazinho para ele. Além disso, hd a
possibilidade de coelhos, gatos e cdes serem filhos de humanos e de chorarem por
sentirem saudades ou de ficarem alegres ao ganharem um cobertorzinho. Ou seja,
percebemos na fala das criangas uma grande preocupagdo e uma necessidade de cuidar
dos ndo humanos, pois esses teriam sentimentos semelhantes aos humanos. Havia algo

que nos dava o que pensar!

No platé VI, identificamos que nossa percepgdo anterior jd era hominada, jd tinha
um contorno: animismo infantil que se refere a prdtica de as criangas conferirem
sentimentos a coisas e a animais, possibilitada pelo devir-crianga. Entendemos que tal
sensibilidade supde outra relagdo com os ndo humanos, que se difere do que propde a
Modernidade, pois trata-se de uma relagdo que ndo tem como pressuposto a dominagdo
da natureza ou dos ndo humanos. Entendemos que essa relagdo que as criangas
estabelecem com a natureza ou com os ndo humanos, possibilita a criagdo de outros
mundos, ou OUTAM UnID AR (neste mundo). Cabe ressaltar que novos mundos estdo
sendo criados o tempo todo, por seres humanos, mas tfambém por animais, plantas,
rochas e rios, e sdo possibilitados pelas interrupgdes do instituido, pelos

acontecimentos, e por aquilo que fissura a norma, como por exemplo, o animismo infantil.

No platé VII, percebemos que as criangas interrompem a conversa quando a
pesquisadora tenta, por meio de perguntas, compreender o que elas querem dizer com
o que falam. Isto €, a vontade de adequar o que as criangas falam a racionalidade adultq,
faz com que elas tfroquem de assunto ou simplesmente, abandonem a conversa. Com isso,

supomos que as criangas percebem que a compreensdo que tém do mundo se difere da
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compreensdo adulta e que precisariam se adequar a cultura dominante que se institui

também quando a professora ensina, ao estabelecer racionalidades para o pensamento.

Bom, agora que vocé jd construiu um solo com os fragmentos que deixamos hessas

linhas, quem sabe possamos fazer um outro exercicio. Que tal perder o juizo? Vamos

lai!
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INSTRUCOES PARA PERDER 0 JUIZ0®

Quem tem juizo nio faz isso, quem tem juizo nio faz aquilo. E o que
se ouve por ai. Mas quem tem juizo nao se diverte! Nao é que vocé
deva matar o juizo ou se divorciar dele. [talvez acabar com ele nao
seja ma ideia], mas nao € isso o que se propoe nesse momento. As
instrugoes sao para vocé se perder do juizo ou se esconder dentro
do roupeiro enquanto ele te procura pela casa. Se perder € algo
passageiro. Como quando a gente vai ao parque e se perde dos pais
ou quando a gente esta em uma conversa animada e perde a hora.

Nao tem com o que se preocupar. E s6 para se perder por um

tempinho. Depois a gente acha o juizo de novo para vocé.
Perder o juizo é descarnar

Para encarnar o infinito

Ser carne das sensacoes

Um corpo de mil pedacos. Uma estrela que explodiu para se encher

de universo.

Senhor A:* -- Dois caminhos estavam diante dele: o do infinito de
fora o do infimo de dentro. E ele escolheu o infimo de dentro onde

basta espremer o pancreas, a lingua, o anus, ou a glande.

3 Composicdo com Texto retirado da transmissdo radiofénica " Para acabar com o julgamento de Deus ",
realizada por Artaud (como autor e narrador) e por alguns de seus amigos (Roger Blin, Marie Casarés e Paule
Thévenin) que o ajudaram na producdo dos efeitos sonoros durante a transmissdo. Disponivel em:
https://drive.google.com/file/d/0B347KgD-3KhNd1hYRWIzVzhCZHM/view?resourcekey=0-

aYCs2__ PFvaqG-VBunVDLQ

4 Nessa escrita os trechos do poema “Para acabar com o julgamento de Deus” estéo escritos apds a referéncia
a “Senhor A”.
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Perder o juizo € ser infinito no infimo. O que um corpo pode?

Juizo é aquele grande juiz, que julga todo mundo. Mas que nao julga
a si mesmo. Juizo mede tudo, € quantitativo, sabe todos os caminhos,
nao tem duvida nem pestaneja, nao tem medo de nada. O juizo

certamente € um adulto.

Senhor A: -- E preciso ter um osso, é preciso nio ter medo de

mostrar 0 0sso e arriscar-se a perder a carne.
Ossos e sangue. Sangue quente e 0ossos para expandir.

Senhor A: --E o que é o infinito? Niao o sabemos com certeza. E uma
palavra que usamos para designar abertura da nossa consciéncia
diante da possibilidade desmedida, inesgotavel e desmedida. E o que

¢ a consciéncia? Nao o sabemos com certeza. E o nada.

Mas onde enfiar o juizo? Precisa ser em um lugar facil de encontra-
lo. Considerando esse aspecto, o juizo poderia ficar dentro do bule
de café. Assim vocé o tem por perto, caso precise, mas nao fica
olhando para ele o tempo todo. Bom, juizo tem até uma certa
similaridade com café. Faz bem tomar um gole de manha, para
acordar. Outro gole no inicio da tarde. De noite, procure evitar.

Quem tem juizo nao sonha.

Juizo é bom recém passado. Melhor fazer um novinho todo dia. E
que juizo estraga com facilidade. E se fermentar, vai ser um juizo

alcoodlico e isso nao deve fazer bem.
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Bom, as instrug¢oes acabaram sendo para esconder o juizo e nao para

perdé-lo. Esconder é perder com localizacao.
Nessa toada. Que tal perder/esconder o juizo para ler essa tese?
Na realidade. Quem escreveu isso aqui tinha se extraviado do juizo.

Talvez um copo de vinho te ajude? E que juizo deixa a gente sem
molejo e € preciso dancar. E dancar com ossos e sangue. O sangue
quente da vida e os ossos da terra. Juizo € modelo. Perder/esconder
o juizo ¢ ficar sem forma - terra molhada e sangue imido — apenas

pegadas.
Para inventar precisa vazar.

Encher os pulmoes de ar, para voar. E voando, seguir as sensacoes e

os afectos que nos provocam OS encontros.

Que O encontro com essa escrita seja um encontro amaoroso € alegre.

Vem dancar!
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ManiFESTO zs Esgotadas

Constatamos, muitas vezes, que o que € dito pe-

las criancas parece ser compreendido como um des—

vario que nédo merece ser ouvido. O que as eriancgas

dizem nédo teria importancia, pois, supostamente,

seriam levianas, imprudentes, irresponsaveis e in—

génuas. Pensam que as criangas sdo inferiores € por

iss0y tem— se pressa em transforma-las em adultos.

Querem disciplinar as eriangas para que sejam

trabalhadoras, caladas e bem—sucedidas. O disci-—

plinamento fabrica corpos doceis e produtivos nos

adverte Foucault 14 pelos idos de 1975. Mas, muitas

vezes, S840 corpos que nédo usufruem da sua producéo.

Alias, poucos de nds usufrui do que fabrica e a

grande maioria da populagéo mundial vive na

extrema pobreza, enquanto um numero reduzido de

individuos vive obeso’ de recursos.

A interdicéo | da fala das eriancas € explicitada
na linguagem, pois a palavra infante significa, na

sua origem, aquele que ndo fala. Contudo, elas falam

e falam alto, nés é que néo temos podido escutar.
A sociedade que n&o ouve as eriancas € a mesma

que néo valoriza a vida e que produz corpos descar-

taveis, cuja sua sobrevivéncia néo interessa.

Corpos infantis, negros e favelados. Quanto va-

le um negro? Quanto vale uma crianca? Quanto vale

5 Aprendi que as palavras tém textura. Que é possivel criar sensagdes com o olhar, que nédo lemos apenas 0
que as palavras dizem, mas também, como elas se expressam. Lendo a tese “Nomadismo da Educacgao
Matematica Ribeirinha: poténcias da multiplicidade” da Profa. Dra. Katia Liége Nunes Goncalves, pude além
de ler, também sentir as palavras. Obrigada pela InsPirAcéo .
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um favelado? Quanto vale uma vida?

Parece que valem muito pouco mesmo, ja que

criancas negras, pobres, faveladas sdo estudantes

que caminham horas para chegar a escola. Escolas

guardids de sonhos e que se esfor¢am para ser escola

em locais que néo oferecem nem seguranea nem re-—

cursos adequados para o aprendizado.

Uma sociedade que privatiza tudo, privatiza

também a vida, € a das criancas séo as que menos valem

mercado.

Mas, até mesmo essa escola precarizada querem

tirar das criancas. Ja correm falas de que as crian-—

¢as devem trabalhar, para que corpos obesos de for—

tuna continuem sem se mover. Uma elite fica cada

vez mais rica consumindo vorazmente os recursos

naturais e humanos. ioem até os ossos, até a

Ultima fibra.Consome—se também a infancia.

Queimando suas vidas em charutos necrosados.

Meritocracia! Meritocracia! Proibido questio-

nar. As elites s&o os privilegiados de Deus. Cuida-

do! Estamos em crise: financeira, humana e ambien-

tal. Sempre estamos em crise.

A maneira como temos nos organizado, pensado e

vivido tem colocado em risco a vida no planeta.

Estamos adoecidos, poluidos e em vias de extin-

C&Oo.

Ja ndo acreditamos nessa sociedade, ja ndo cre-

mos no capitalismo.

O que nos prometeram néo se cumpriu e continu-

am a nos prometer, mas nds ndo esperamos mais nada.
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Simplesmente, estamos cansadas.

Nossos corpos ja ndo se movem, nossas existén-—

cias cortaram os fios que nos conectam >< a vida.

Estamos mais do que cansadas, estamos e—s—g o-—

t-a-d-a-s.

Nds néo podemos mais entregar a nossa vida, ri-—

far a nossa existéncia em troca de fetiches sem MA-

GIA. N6s simplesmente, ndo podemos mais. Os nossos

possiveis se extinguiram.

N&o confiamos mais nessa sociedade, mas con-

fiamos nas pessoas e confiamos principalmente,y nas

criangas, para fazer outros acordos, construir no-—

vas socledades.

Queremos poder questionar. Precisamos de ar!

Ndés necessitamos de mais devir

Mais um gole de vida, por favor!

Por issoy esse Manifesto a favor do devir-

crianca!

Hé algo que move as criancas e que as fazem

transgressoras das normas adultas: o devir-

crianca.

0 devir—-crianc¢a move a infancia por espagos

desconhecidos dos adultos.

Um espaco onde as certezas se quebram e as

26g74s GSGlhacam.

Um devir da alegria, da imaginagio e do faz de con-

tay, que se poderia levar em conta.

Agora, Ja! Estendamos faixas em arvores e pas-—

sarelas a favor do devir-crianca, para devir-

animal, devir-imperceptivel.
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Devir-crianca para que possamos brincar jun-—

tos; ter asas longas e voar; habitar o horizonte;

Devir-crianca para ouvir e falar com os ani-

mais e com as arvores.

Devir-crianca para falar e ouvir a gente mes-

mo e os outros.

Devir-crianca para abaixar as armas e levan-—

tar os sonhos: Viva a vida! Viva a alegria! Viva a

dancga e a poesial

Defendamos o devir-crianca, porque € potente

para a construcgéo de outros mundos, com outras

1ldgicas e outras maneiras de viver.

Viremos as cartas do acaso, que outras faces

podem ter esse mundo?

Vamos ouraM UnD A R?

Em defesa do devir-crianca para falar outras

linguas!

Em defesa do devir—-criancga para dangar.

Que dancem os acasos.

Em defesa do devir-crianga para jogar.

Fagamos combinagdes inusitadas.

Para novos lances de dados.

Em defesa do devir—crianca porque esse mundo

Jja deu!

Em defesa do devir—-crianga porque um novo

mundo € POSSIVEL!
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EsGOTAda...

Por que a necessidade de OuraM UnD AR (neste mundo)?

Durante o nosso tempo de vida, experimentamos diferentes possibilidades de existir:
nascemos em uma determinada familia, com algumas tradi¢cdes, vivemos em um pais, em
uma época histérica, temos um corpo que nos permite algumas coisas e outras nao,
pertencemos a uma classe social, frequentamos alguns lugares, conhecemos determinadas
pessoas. Entdo, desde que nascemos ha algumas coisas jA dadas, que possibilitam
diferentes combinac¢des e encontros que viabilizam que o impensado torne se pensavel e
assim, vamos inventando a nossa singularidade.

Além disso, experimentamos 0 mundo de maneira peculiar em diferentes fases da
vida. Isto €, algumas coisas que nos eram possiveis quando criang¢as, ja ndo sdo mais ou
diferem de forma. Assim, quando adultos nos sdo possiveis algumas coisas que ndo eram
guando éramos criancas. A cada vez que aprendemos algo novo, que transforma a nossa

percepcdo, ganhamos um mundo e perdemos um outro, aquele que habitdvamos.

O conhecimento talvez néo seja a melhor coisa do mundo, ja ndo sei se quero tanto
assim. Lembrei que quando eu aprendi a ler entrei em desespero, porque descobri
que nao era mais possivel olhar as palavras sem ler. Tentei muitas vezes, queria de
volta os desenhos-letras jogados pelas ruas. Letreiros e placas e avisos, foi uma
licdo sem volta. Tudo o que as palavras dissessem me tornei obrigada a ouvir. Fico
pensando quantas coisas ndo vou poder nunca mais deixar de saber. (Carrara,
2019, p. 138)

O trecho acima é do livro “Se Deus me chamar eu ndo vou”, de Mariana Salomé&o
Carrara e conta a histéria de Maria Carmem Rosério que tem 11 anos de idade e sofre por
se sentir muito sozinha, mesmo morando com seus pais. Na leitura do livro, percebe-se que
a menina ndo se sente percebida nem pela familia nem pela escola. Nao tem amigos e,
muitas vezes, é hostilizada pelos colegas. Ao longo do livro, relatam-se situagfes de
agressoes que sofre na escola, por simplesmente existir ou 0 sentimento de que, na sua
familia, seria melhor se ela ndo existisse. No entanto, a situagdo se agrava quando seus
pais decidem ter um casamento poligamico. Com isso, além de nédo ter amigos, passa a ser
vitima de preconceito na escola e a dividir a casa e seus pais com uma pessoa que mesmo

amigavel, ainda ndo tem lacos afetivos com ela. Além disso,

Outro desejo cotidiano meu, além da bisnaguinha e o achocolatado, é evitar que as
pessoas prefiram que eu ndo exista. Uma sensac¢éo que pode ser vaga, mas estaria
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bastante ligada ao fato de a minha existéncia impedir que elas vivam ou tenham
algo que queiram muito (Carrara, 2019, p. 133).

Frente a uma situacdo de bastante sofrimento, sua professora percebe que a menina
escreve muito bem e que poderia ser uma escritora. O encontro com a professora abre
outras possibilidades para Maria Carmen, a de ser uma escritora. Entdo, escrever passa a
ser fonte de prazer e de ajuda nos momentos dificeis. O encontro da menina com essa
professora abre um novo possivel, que materializa os fatos que lhe acontecem e os afectos

gue a atravessam em um livro.

Minha professora falou que eu escrevo muito bem. Eu nem sabia que era possivel
escrever mal, pensava que ou se sabia escrever, ou ndo. Entao ela me disse que
um dia eu serei escritora, 0 que me deixou muito frustrada. Perguntei se isso queria
dizer que eu ndo podia mais escrever até que eu fosse escritora. Ela ficou me
olhando, no comeco parecia distraida, depois pegou minha méo e, assim como se
fosse uma de nds brincando de professora, falou com grandes movimentos na boca,
que muito pelo contrario, Maria Carmem! Que eu devia continuar praticando muito,
muito mesmo, sé assim eu seria escritora (Carrara, 2019, p. 11).

Assim Maria Carmem inventa um livro para contar os dias desse ano, em que sua
professora Ihe diz que um dia ela podera ser uma escritora, e mesmo que “eu ndo tenho
ainda o papel de escritora, [mas] achei que este ano esta sendo um ano que merece estar
num livro, e, como o ano é meu, pode muito bem estar num meu livro” (Carrara, 2019, p.
12).

A escrita do livro nos aponta para os encontros da Maria Carmem com a professora,
com a escrita, com a vida e, possiveis de diferentes ordens se abrem a possibilidades. No
entanto, estou esgotada e ja ndo ha nada a ser realizado. Cansada ou esgotada? Sera que
faz diferengca? Conversando com as obras de Deleuze, me dou conta de que estar cansada
é diferente de estar esgotada. Se estivesse cansada, eu ainda teria alguns possiveis e 0
poderia realiza-los. Teria a possibilidade de trocar de profissdo, de cidade, de nome.

Mas o que fazer quando ja ndo ha possiveis?

N&o posso mais efetuar e estou apenas executando tarefas, sem preferéncias,
desejo ou necessidade. Digam, por favor, a ordem da execucdo! Sdo muitas as tarefas e
nenhuma finalidade. Lembro que seria preciso '[...Jestar esgotado para se dedicar a
combinatdria, ou seria a combinatdria que nos esgota, que nos leva ao esgotamento, ou 0s
dois juntos, a combinatdria e o esgotamento?” (Deleuze, S/A, p. 22).

Entdo, muitas vezes, ja ndo vejo sentido no que eu fago. Executo por executar,

porque € preciso ser feito, porque alguém mandou, porque sempre foi feito assim.
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Componho e combino atividades cronometradas: me arrumo e arrumo a minha bolsa de
maneira automatica. J& nao reparo naquilo que estou comendo. Ou¢o musicas que serao
esquecidas em segundos. Dirijo por lugares que ja hdo os vejo mais. Ouco as pessoas sem
prestar atencéo no que dizem. Falta vontade e #zz pocéncia.

Estou esgotada, porque esgotei os possiveis do ja dado. Sumiram 0S meus
horizontes. Esgotei as possibilidades e ja ndo posso possibilitar. Ndo desejo trocar de
profissdo, nem de cidade, nem de roupa, nem de nada. Desejo desmanchar. Pois, “o
esgotado € aquele que teve a forca de produzir o vazio ou fazer buracos, afrouxar o
torniquete das palavras, secar a ressudacdo das vozes para se desprender da memoria e

da razao” (Pelbart, 2013, p. 43). N&o desejo novas realiza¢fes. Preciso de outros possiveis.
Necessito de novas possibilidades de vida. OutraM UnID AR (beste mundo)!

Exausta, paro para tomar um ché e ouvir Henz me dizer com sua voz cortante que
a “passagem do cansago para o esgotamento é relacionada a passagem do nada de
vontade para a vontade de nada, do niilismo passivo para o niilismo ativo” (Henz, 2012, p.
10).

Pronto! Estou em pedagos. Ha saida? Pontos de fuga? Quem sabe o niilismo ativo
seja bem-vindo no café da manha? Bem alimentada, j4 saio de casa negando os valores
cultivados nesses tempos. Me vejo sem forcas frente as demandas sociais: frases sem
carne, sem veias e sem entranhas. Palavras impulsionavam movimento. Eu
trabalhava/estudava para comprar, para ser feliz, para 0 meu bem-estar, para ser
interessante, para ser alguém: sujeito de direitos, consumidor, cliente. Naguela época, eu
realizava os possiveis do ja dado, pura combinacdo da face de um dado. Mas, agora me
sinto esgotada e ndo me movo.

Sinto que em mim, ainda pulsam devires potentes que almejam a construcéo de uma
outra sociedade e de outros valores que afirmem a vida, a alegria, a danca, o por do sol, a
poesia e as rodas de violdo. Sinto que nao estou sozinha nesse esgotamento. Percebo que
outras pessoas também parecem necessitar de outros possiveis. H4 forcas ativas que
pedem passagem. Nego para afirmar. Para que possa dar vontade as minhas poténcias,
diminuo a poténcia de minha vontade. Minha vontade esta por demais capturada! Quero
gue a poténcia se estabeleca e se torne vontade. Preciso experimentar uma vontade de
nada. Isto &, eu perdi a crenca nas convic¢des da sociedade, nas ilusées que sdo vendidas
pela midia e na esperanca de um outro mundo. Um mundo que seria ideal nessa vida ou

em outra. Estabeleco uma guerra. Mas € uma guerra contra os valores de uma sociedade
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gue despreza as diferentes existéncias do humano e do ndo humano. Nego esses valores
para afirmar a vida.

Mas é preciso ndo s6 negar os valores atuais, necessita-se afirmar as formas de vida
gue ainda estdo em gérmens. Forjar matéria de expressao para aquilo que nos acontece
enguanto sociedade. Vivemos um tempo em que ha um esgotamento das subjetividades e
dos recursos naturais. Nesse momento de crise, o desejo convoca a agir, para que,
segundo Rolnik (2018), possamos viver a fragilidade desse encontro de maneira ativa e
permitir que os gérmens de mundo possam conceber variagfes na nossa forma de vida.
Provavelmente tenhamos que inventar novas maneiras de existir, ja que “a invencao de
novas possibilidades de vida supbe, portanto, uma nova maneira de ser afetado”
(Zourabichvili, 2000, p. 338).

Segundo Rolnik (2018), haveria diferentes maneiras de viver a experiéncia e uma
delas seria pela cogni¢cdo, possibilitada pela inteligéncia e pela razdo do que é aprendido
por nossa percepcao e sentimento. Nessa maneira de viver a experiéncia, associamos 0
vivido as representacdes que ja dispomos, para classifica-las, reconhecé-las, defini-las e,
assim, produzir sentido. Isso seria “conhecer o mundo como matéria-forma convoca[da]
[pella percepcao, operada pelos 6rgaos dos sentidos” (Rolnik, 2003, p. 79).

Essa esfera seria denominada pela autora como macropolitica. Contudo, ha também
uma outra maneira de viver 0s encontros, que seria por meio de um saber que nao se daria
na esfera cognitiva. O saber do corpo, que trata da decifragédo das forcas do fluxo vital, que
nos constitui, mas que constitui também seres ndo humanos®. Sédo forcas em constante
variacdo, que recompde os corpos. Nesse saber ndo ha distincdo entre objeto e sujeito,
pois o outro vive em nosso corpo pelo efeito dos afectos que provoca. Essa esfera seria a
micropolitica, aquela que convoca a “conhecer o mundo como matéria-forca convoca a
sensagao, engendrada no encontro entre o corpo e as forcas do mundo que o afetam”
(Rolnik, 2003, p. 79).

A esgotada seria aguela que consegue perceber as intensidades antes que elas se
atualizem em imagens ou representacfes. Por isso, pode criar. A esgotada percebe as
potencialidades de um acontecimento e compde o diferente, para que a invencédo de uma

novidade possibilite que os afectos possam ter forma.

5 Entendemos ndo humanos na perspectiva teérica de autores como: Albert; Kopenawa (2023), Bispo dos
Santos (2023), Feather (2015), Haraway (2021), Krenak (2020a, 2020b, 2022), Saavedra (2021), Stengers
(2017), Tsing (2022) entre outros, que problematizam a superioridade dos humanos em relagéo aos nao
humanos e colocam em suspeita 0 conceito de humanidade, que tem separado os humanos de todos os
outros, compreendidos como ndo humanos.
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Desejo palavras que me desmontem. Que me fagam corpo sem orgdos. Guerrilha
para criar rupturas no meu ventre endurecido para que o Sol possa entrar pelas brechas.
Necessito de calor e de encanto. Busco um devir-imperceptivel. Aquilo que ndo se mostra
logo de entrada, que necessita de tempo e de esvaziamento. Tarefa dificil nos dias de hoje,

onde o excessivo se derrama. Suplico por chéo e terra, preciso de entre-lugares e de

beiradas, onde POSSiVeis habitem.

Eu ando pelas beiradas

Com chinelos velhos e

Passos de ancestralidade

Com ar de chuvisqueiro

De quem sabe que a vida

E vento ligeiro, é vento, e é evento
De quem sabe que a vida

E assombro e é sombra

Eu ando pelas beiradas

A mastigar velocidades

E levanto pedra miuda

Pra sentir a grama forasteira
Que brota no indspito

Eu ando pelas beiradas e

Sinto o solo que vira fumaca

Nas rodas dos automéveis

Eu ando pelas beiradas

O meu destino é distancia

Tao longe, tao longe

Inavistavel para os meus olhos miopes
Ando baixinho, sou bicho pequeno
Cru, me alimento do calor do meio-dia

Eu ando pelas beiradas
Entre a mata e a passada

Eu ando pelas beiradas
Porque sou bicho pequeno
Que ndo é intimo das alturas

Eu ando pelas beiradas
Na pele da sensagao
Tenho poros abertos ao infimo

Miséria e multiddo

Eu ando pelas beiradas
Sou periferia de mim

Eu ando pelas beiradas
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Para ser catavento das delicadezas

Eu ando pelas beiradas

Nas beiradas brotam as flores
Nas beiradas nascem os intrusos
Nas beiradas se é pessoa

Eu ando na beira da estrada da vida
Migro para o sul

Migro para o sol

Busco o ar fresco das emogdes
Meu céu é o chdo

Meus labios sao de terra

Sou todo espanto e pranto

Sou o pé que o tempo fez gente

Com poros abertos para o infimo, para perceber o imperceptivel, eu ando pelas
beiradas, pois preciso de calma e de vagareza. Andar mais devagar para sentir os fluxos
da vida que ainda sopram em meio a superficialidade. Limpar as palavras dos clichés e dos
excessos de significados, para que digam outras coisas, para que produzam outros sons.
Sou uma crianca brincando na areia. Eu procuro por 0ssos. Quero o 0sso das coisas.
Necessito dos ossos da vida. Eu preciso de apetite para as minhas fomes’.

Minha vida tem se tornado por demais asséptica. Meus prazeres sao controlados e

artificializados. Tomo café sem cafeina, cerveja sem alcool, doce sem agucar, bolo sem
farinha. Minha comida precisa ser funeional, as horas Uteis, o corpo fit. E para isso vale de

tudo: academia, cirurgia, horas e mais horas de formagéo. Que exaustao!!

Sinto que isso deprecia a vida. Talvez, a poténcia para uma existéncia outra, menos
anestesiada, esteja no corpo que se esgota e esgotado, torna-se um corpo-sem-6rgaos. Um
corpo que possibilita outros possiveis. Um corpo que rasga e se abre. Um corpo que trinca
e cria fendas. As fendas podem criar outras possibilidades em um solo ou em uma
construcdo. Estabelecem a diferenca de terreno. Escancaram a diversidade. Um diverso
gue se abre.

Fendas s&o doloridas, porque sdo diferencas na repeticdo. Travam a maquinaria.
Gaguejam a linguagem. Fendas séo perigosas para desavisados. H& dor e tor¢do em uma

escrita assim!

7 https://www.escolanomade.org/2016/02/19/artaud-para-acabar-com-o-julgamento-de-deus/
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O esgotamento do possivel se da pelas palavras, pelas vozes, pelo espacgo e pela
imagem (Deleuze, 2015). Esgotar 0 possivel € viabilizar novos arranjos. Esgotar o dado para
inventar o novo. VIVA!!

O esgotamento do possivel pelas palavras seria viabilizado pelas “repeticdes que
buscam esgotar o possivel e que introduzem uma diferenca a partir de um objeto qualquer
e suas repeticdes em séries” (Henz, 2012, p. 32). Isto €, o possivel € esgotado por palavras,
quando essas se igualam a relacdo dos objetos entre si e viabilizam que o possivel tenha
uma realidade esgotavel, que pode ser propiciado pela combinatéria de palavras.

Outra maneira de esgotar 0s possiveis seria pelas vozes, em que “mundos possiveis
gue logo se desintegram como em uma camara de eco, sao tentativas de historias possiveis
gue néo se realizam. O eu falha, gagueja, desintegra-se, e as palavras vao desertando”
(Henz, 2012, p. 40). Essa maneira de esgotar se da pelas vozes e pela mistura de fluxos,
gue ora se confundem e ora se distinguem, resultando na sua interrupgéo.

Teriamos ainda a maneira de esgotar 0 possivel pelo esgotamento da imagem, que
pode ser sonora ou visual. Assim, “as palavras operam em favor de erigir uma figura. Sua
estratégia é uma lista de a¢Bes, uma pequena tabua que se oferece como uma estranha
partitura para fazer imagens, controlando os minimos detalhes, castelos de areia, uma
arquitetura para nada” (Henz, 2012, p. 56). A imagem que € narrada, como na televisdo
midiatica, nas midias sociais, revistas e propagandas seria uma maneira de esgota-la. E
finalmente, o esgotamento do espaco sera o “movimento de extenuar um espago qualquer,
sem qualificagédo “[...] um espago qualquer ndo importa qual, um espaco nem aqui, nem I4,
em que todos os passos jamais dados ndo podem, de modo algum, se dar mais préximos
nem mais distantes de um lugar qualquer” (Henz, 2012, p. 69). A fragmentacdo do espaco
também seria uma maneira de esgota-lo. Um espaco que perdeu funcdo e onde os
encontros sao impossiveis. “Ha, portanto, quatro modos de esgotar o possivel: « formar
séries exaustivas de coisas, * estancar os fluxos de voz, ¢ extenuar as potencialidades do
espago, * dissipar a poténcia da imagem” (Deleuze, S/A, p. 25).

A esgotada esgotou 0s possiveis do ja dado. Entdo, consegue perceber os gérmens

de mundo que fagulham, como raios na tempestade. Com isso, “essa poténcia de retirada

do mundo produz uma vidéncia, faz de nés videntes de um novo possivel, de um novo

mundo possivel” (Dilacerda, 2022, p. 269). A esgotada nega a sociedade para afirmar a
vida. Perdemos a nossa conexdao com as outras formas de vida. Estamos anestesiadas e

precisamos cortar as correntes que nos aprisionam para voltar a sentir e a pensar.
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A esgotada ou a vidente, é aquela que afirma a vida em todas as suas formas: a vida

que sofre e a vida que é alegria, a vida que chora e a vida que sorri. Vivemos presas a
tantas normas e mal sabemos quem somos. Ha excesso de prescricdo e escassez de
experimentacdo. Tudo parece ja ter sido dito. Sdo tantas as convic¢cdes. A obesidade de
certezas nao permite que consigamos atingir certas intensidades. Entdo, repetimos o

mesmo e negamos as saliéncias das diferencas.

O sujeito colonial moderno é um zumbi que utiliza a maior parte de sua energia
pulsional para produzir sua identidade normativa: angustia, violéncia, dissociacéo,
opacidade, repeticdo...n80 sdo mais que 0 preco que a subjetividade colonial-
capitalistica paga para poder manter sua hegemonia (Rolnik, 2018, p. 13-14).

A esgotada rompe com as normas ao esgotar 0S possiveis e com isso, abre
possibilidade para outras formas de vida. A vidente teria condicdes de perceber as

sensibilidades que se insinuam e consegue dar corpo para esses afectos e perceptos. Para
Rolnik (2018), seria preciso retomar as nossas forgas vitais que foram cafetinadas pelo
capitalismo. Esse movimento ndo seria apenas racional, pois envolve a maneira como
temos geridos os nossos desejos, 0 que ndo depende apenas de uma vontade. Seria
preciso “resistir ao regime dominante em nés mesmos” (Rolnik, 2018, p. 36). A esgotada €
aquela que consegue criar matéria de expressdo para os afectos e perceptos que a
atravessam. Seria aguela que consegue pensar o ainda impensado. E pensar para nés é
“‘escutar os afetos, efeitos que as forcas da atmosfera ambiente produzem no corpo, as
turbuléncias que nele provocam e a pulsacdo de mundos larvares que, gerados nessa
fecundagé&o, anunciam-se ao saber-do-vivo” (Rolnik, 2018, p. 91).

Com isso, a esgotada ndo busca pela recognicéo, isto €, reconhecimento de algo a
partir de imagens ja produzidas por meio das representacdes. Ou seja, a recognicao é o
conhecimento que adquirimos sobre 0 mundo e que nos permite reconhecer sensacoes,
objetos, teorias. Assim entendemos que uma sensacao pode ser denominada tristeza ou
alegria, que isso que estou utilizando para escrever € um computador e que a linha teérica
gue utilizo tem alguns pressupostos que permitem identifica-la. No entanto, “a forma da
recognicao nunca santificou outra coisa que nao o reconhecivel e o reconhecido, a forma
nunca inspirou outra coisa que ndo fosse conformidades” (Deleuze, 2018a, p. 186). A
recognicdo ndo permite reconhecer apenas os objetos, mas também estabelece valores
para as coisas do mundo. Assim, a esgotada busca romper com a recogni¢ao para inventar

outros valores para o que existe. Enquanto a recognicdo permite a reproducdo de um
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mesmo, isto €, a busca pelo verdadeiro e pela norma; a esgotada busca pelas fissuras, por
onde possa brotar o inédito. S&o essas frestas que nos possibilitam respirar.

A esgotada ndo € mais um “eu”, mas uma hecceidade. Ja ndo tem ideais, mas
velocidades e lentiddes, graus de calor e de frio, longitudes e latitudes. A esgotada tem uma
relacdo de afectos e perceptos com o mundo. A esgotada ndo se move para adquirir
intensidade. Pois “se ha acidia e siléncio, ndo é enquanto frouxiddo, mas como
fecundidade; se ha lentiddo, ela ndo € entrega passiva, mas como produtividade nao
pragmatica” (Henz, 2012, p. 11).

Assim, o possivel da esgotada € diferente do possivel da cansada. A cansada tem
possiveis do ja dado e cabe a ela escolher as alternativas. Contudo, precisa realizar
possiveis para que se tornem realidade. Os possiveis da esgotada estdo na virtualidade e
precisam ser criados. Com isso, “o possivel deixa de ficar confinado ao dominio da
imaginacdo, ou do sonho ou da idealidade, tornando-se coextensivo a realidade na sua
produtividade propria” (Henz, 2012, p. 48).

Enquanto para a cansada ha finalidade pratica em suas agoes, isto €, “o cansaco faz
parte da dialética do trabalho e da producdo: descansa-se para se retomar a atividade”
(Pelbart, 2013, p. 42), na esgotada suspende-se a vida enquanto utilidade, ou seja, “no
esgotamento, ndo ha passividade, ha de se estar ativo para ir ao cinema, pular na agua,
mas € preciso suspender a utilidade pratica da existéncia” (Henz, 2012, p. 27).

Para Lapoujade (2002), nossos corpos ndo aguentam mais. Contudo, para o autor,
nao aguentar mais seria a condicdo do corpo desde sempre e para sempre. Cabe-nos
procurar uma poténcia prépria do corpo, livre do seu agente. O corpo que hdo aguenta
mais, ndo aguenta mais as maneiras formatadas dos corpos por meio da disciplina e do
adestramento pois, ambas interrompem a poténcia de resistir do corpo. O corpo sofreria de
assujeitamento.

Ainda, segundo esse autor, 0 corpo potente seria aquele que resiste as formas de
adestramento, que vem do exterior e se interiorizam e constitui um agente para o corpo, ou
uma alma. O autor também destaca que o sofrimento € a condicdo do corpo, e seria
provocado pelo encontro com o fora, isto €, calor, frio, virus, bactérias, a convivéncia com
outros humanos e ndo humanos. Tudo isso gera sofrimento, mas ndo se trataria nem de
anestesiar o sofrimento e nem se ressentir de nossa condicdo, mas de usar o sofrimento

como um caminho para a saude. Seria preciso “ser sensivel ao sofrimento do corpo sem
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adoecer” (Lapoujade, 2002, p. 86), e voltar a sentir de maneira tdo delicada que permita

perceber as diferentes afec¢fes, sem reduzi-las ao uniforme. Isto €,

a poténcia do corpo (aquilo que ele pode) se mede pela sua exposicdo aos
sofrimentos ou as feridas. Mas Nietzsche diz: as feridas sdo as mais sutis. Isto quer
dizer que a exposicdo do corpo se faz no interior dos mecanismos de defesa ... e
que o protegem das feridas mais grosseiras. Sutil, aqui, ndo quer dizer leve ou
benigno, mas, ao contrario, quer dizer que as defesas operam suficientemente para
que eu tenha acesso a profundeza e a violéncia de uma ferida sutil — ou,
inversamente, que eu tenha acesso a sutileza que esconde uma ferida grosseira
(Lapoujade, 2002, p. 87-88).

Segundo o Comité Invisivel (2016), estamos vivendo em um mundo cadtico e pouco
inteligivel, o que tem favorecido o governo de uma maioria por uma minoria, com o discurso
de gestao da crise. “N&o ha uma crise da qual é preciso sair, h4 uma guerra que precisamos
ganhar” (Comité Invisivel, 2016, p. 19). Nesse sentido, € utilizado um discurso de crise
permanente para que seja evitada uma crise efetiva. Entdo, sdo provocadas crises
constantes a fim de que estejamos desestabilizados para lutar. Para esse Comité,
transformamos a vida em algo que pode ser quantificado e perdemos a experiéncia. Os
humanos entraram em faléncia, perdemos a conexdo com as outras formas de vida e com
outras possibilidades do real. O mundo e os humanos estariam cansados da humanidade.
Seria preciso pensar em outras formas de vida, porque vivemos um momento de

esgotamento e ndo parece haver muitas perspectivas para esse mundo ja dado.

O esgotamento dos recursos naturais provavelmente esta muito menos avancado
do que o esgotamento dos recursos subjetivos, dos recursos vitais que atinge
Nnossos contemporaneos. Se nos satisfazemos tanto ao detalhar a devastacdo do
ambiente, é também para cobrir a assustadora ruina das interioridades. Cada maré
negra, cada planicie estéril, cada extingdo de espécie estéril, cada extin¢gdo de
espécies é uma imagem das almas em farrapos, um reflexo de nossa auséncia do
mundo, de nossa impoténcia intima para habita-lo (Ibidem, p. 37-38).

Ha uma vida que sangra, mas também ha uma vida que gargalha. Talvez possamos
ser também essa multiplicidade de bactérias, vermes, células, alegrias e sofrimentos que
nos habitam. A vida também brota embaixo das pedras, na imundice ou na areia.
Necessitamos de sombras e de assombros para também brotar.

Nesse sentido, estariamos ja vivendo as catastrofes que previamos acontecer no
futuro, e segundo o Comité, para se opor a essa forma de governo, seria preciso inventar
outras maneiras de viver. Chegamos ao limite, estamos no ]entre lugar[. Nossos ideais

parecem nao fazerem mais sentido. Serd que faz sentido haver ideais? Sera que
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precisamos de ideais? Quem sabe consigamos ser também nossas tripas? Talvez

possamos nao aguentar mais.
Para OuraM UnID AR (neste munde) precisamos esgotar as subjetividades e

os valores de nosso tempo, que ndo apreciam nem a vida nem os ndo humanos. Estamos
obesos de verdades e de normas e € necessario esgotar as imagens, as vozes e 0S

espacos para criar vazios e siléncios que viabilizam pensar.
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Mas, é possivel outros possiveis?

Experimento o esgotamento de alguns possiveis e necessito que outros sejam
criados. Estou esgotada do ja dado e desejo a aventura de sentir no meu corpo outros
afectos e perceptos. Enfim, necessito criar possiveis... A vida ou plano de imanéncia seria
constituido pelo ja dado e o ainda ndo dado, ou os virtuais. Os virtuais fazem da vida uma
provisoriedade, pois, nem tudo esta dado, 0 mundo é maior do que o recorte que dele
fazemos. Entdo, os possiveis de uma vida ndo estariam todos dados de antemao, porque

h& outros possiveis a serem criados.

O plano de imanéncia, ele mesmo se atualiza num Objeto e num Sujeito aos quais
se atribui. Porém, por menos separaveis que estejam de sua atualizacdo, o plano
de imanéncia é ele mesmo virtual, tanto quanto sao virtualidades os acontecimentos
que o povoam. Os acontecimentos ou singularidades ddo ao plano toda sua
virtualidade, assim como o plano de imanéncia da aos acontecimentos virtuais uma
realidade plena (Deleuze, 2016, p. 411-412).

E que existem dois tipos de possiveis. Os possiveis ja dados e os possiveis a serem
criados.

Os possiveis ja dados seriam aqueles que se realizam, isto é, a passagem do
possivel ao real é a passagem de algo que nao tem realidade, para algo que a tem. O real
€ por demais vasto de virtuais e atuais. O real é feito de virtuais que se atualizam. Mas o
possivel é 0 que se realiza. No entanto, o real seria construido a semelhanca desses
possiveis. Contudo, possiveis e reais pertencem a mundos diferentes.

Quando eu realizo o possivel ja dado, isto se da por reproducédo. Ou seja, esse
possivel pode ser percebido como aquilo que antecede ao real, mas que também é
construido a partir dele, ou seja, esse possivel € a realidade mais alguma coisa. Ou seja,
guando me planejei para pesquisar as crian¢as, eu introduzi varias coisas na realidade que
eu tinha naquele momento para que a pesquisa pudesse se realizar. A pesquisa era 0 meu
possivel. Entdo, conversei com a minha orientadora, depois com a professora da turma e
com o diretor da escola, pedi férias para ter tempo livre para realizar esse estudo. Contudo,
muitas coisas poderiam acontecer e a minha pesquisa nao se realizar da maneira como eu
tinha planejado.

Além disso, a pesquisa, que era 0 meu possivel haquele momento, disponibilizava
de algumas representacdes do que seria uma escola, um professor, uma crianga, um

estudante e que poderiam ser efetivadas. Ademais, além de contar com o acaso, eu
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também tinha um plano, construido a partir dos conhecimentos que eu dispunha de como
a pesquisa deveria acontecer: cuidados éticos com os alunos e questdes que me
conduziam. Contudo, por mais que a realizacdo de uma tese tenha um ja dado, também
viabiliza a invencdo de uma novidade, ou seja, de outros possiveis, que ndo estavam no ja
dado, pois cria fissuras, rompe com alguns pressupostos, instiga a pensar e a sentir
diferente. Assim, por exemplo, a partir dessa pesquisa ou o possivel que se realizou, pude
analisar a fala das criancas e perceber a possibilidade de trazé-las em contos, inaugurando

a CoO N70cartograﬁa. Sua emergéncia so foi possivel pelo encontro com as criangas.

Entdo, percebo que existem dois tipos de possiveis, 0 do ja dado e o do ainda ndo
dado, cujo campo se abre no real por meio dos acontecimentos e dos encontros. Possivel
€ aquilo que pode acontecer em um determinado momento histérico e social. Encontro, na
perspectiva aqui assumida, € aquilo que nos racha e faz emergir outros possiveis. Quando
h& um acontecimento, os possiveis se modificam e o j4 dado se torna intoleravel e, entéo,
h& a necessidade de outros possiveis para as novas sensibilidades que emergem. Nesse

sentido, Deleuze?, pede:

Um pouco de possivel, sendo eu sufoco. O possivel ndo preexiste, ele é criado pelo
acontecimento. E uma questo de vida. O acontecimento cria uma nova existéncia,
ele produz uma nova subjetividade (novos entrelaces com o corpo, 0 tempo, a
sexualidade, o meio, a cultura, o trabalho) (2016, p. 246).

Terra nova. Lavas a borbulhar. Por isso, desejo encontros que me tirem o ar.

Amanhas sem pré-visdo e sem respostas prontas. Me encantam neo-visées ou infanti-

visbes ou ainda, infanti-sentidos. O acontecimento é o impre«i¢cxel ou a descontinuidade

gue se propaga por ressonancia. Isto €, um acontecimento se prolonga para além do fato.
E um momento de vidéncia em que a sociedade percebe o intoleravel. Quando um novo

campo de possiveis se abre, o que antes era impossivel se torna realizavel.

O possivel € um jogo com a realidade que propde questdes a respeito do que
podemos fazer de tudo isso que ja esta feito. Como usar as realidades que nos
envolvem? Em que sentido o encontro com outrem abre mundos possiveis? O outro
torna possivel isto e aquilo, uma determinada realizacdo, que ndo é toda a

8 Para Deleuze (2016) os acontecimentos como maio de 1968 sdo descontinuidades, e ndo o resultado de
uma crise, isto é “o proprio acontecimento estd em desengate ou ruptura com as causalidades: é uma
bifurcagdo, um meandro relativamente as leis, um estado instavel que abre um novo campo de possiveis”
(ibidem, p. 245). Com isso, maio de 1968 foi um momento de ruptura que abriu outros possiveis e viabilizou
um fendbmeno de vidéncia, em que o impensado pode ser pensado e o0 que era antes inimaginavel se tornasse
imaginavel.
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virtualidade do encontro. Existem virtualidades que ndo podemos tornar possiveis
no jogo com o outro (Henz, 2012, p. 22).

A literatura nos ajuda a vivenciar a abertura de possiveis pelos encontros, como no
livro “uma viagem césmica a Porto Ficgao”, 2021, de Juan Pablo Villalobos, que conta a
histéria de trés criancas que moram nas ruas de Porto Ficcdo: Nellie, Sabino e Sabina, e
gue tém como amigos um cachorro, chamado Boris e um homem apelidado de Profeta.
Esse grupo tem seus possiveis transformados apés o encontro com Willy, uma espécie de
arraia extraterrestre e Melina, uma rémora. A partir desse acontecimento, acompanhamos
a transformacéo de todos os personagens da histéria, que ja ndo sdo os mesmos de antes
dessa experiéncia.

Esse campo de possiveis que se abre com o acontecimento, que nesse caso € 0

encontro com o Willy se daria pela atualizacdo de virtuais e possibilita a producéo de uma

novidade. Os possiveis sdo borbeletas que voam entre o virtual e o atual. Seria um

possivel gue ndo se atualiza por semelhanca, mas por diferenciagdo. A atualizacdo de um
virtual seria uma criacdo. Virtuais e atuais ndo se assemelham, mas se correspondem.
Entdo, a criacdo de novos possiveis se daria pela atualizacéo de virtuais. No livro citado
acima, os personagens descobrem, por acaso, o efeito magico do coentro em Willy, quando
come os tao desejados tacos: “as criangas brincam com ele, os Secretos procuram por ele,
e se comer coentro, se torna um ser magico” (Villalobos, 2021, p. 110).

Ou seja, 0 possivel seria 0s virtuais, que se atualizando, viabilizam novos possiveis.
Os atuais teriam 0s seus virtuais e isto possibilita que outras formas de vida possam ser
inventadas. Neste sentido, um possivel precisa ser inventado porque € necessario dar

Corpo para 0s novos afectos e perceptos produzidos a partir de um acontecimento.

Lembremos que toda essa exploracdo ndo acessa toda a virtualidade e que,
portanto, o possivel se engendra com o virtual. Pode ocorrer um perigoso
encobrimento se for sobreposto o possivel ao virtual. Nao se pode dizer
explicitamente que o possivel advém do virtual, pois ele emerge dos encontros. O
virtual é, entdo, primeiro, ou seja, antecede o possivel que com ele sera criado
(Henz, 2012, p. 20).

As coisas que faco estdo circunscritas pelos possiveis de nosso tempo. Por isso, o
gue eu imagino e aquilo que eu desejo tém o horizonte social. Almejo outros possiveis, para
efetivar diferente. Para que se produzam novos efeitos. Sinto que novas formas de vida

estdo sendo inventadas e com isso, também possiveis inéditos e diferentes maneiras de
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afectar e de ser afectado. Além de outras condi¢cdes para perceptos. Entdo, quando houver

outros possiveis, poderei experimentar maneiras novas de sentir e de pensar.

Quanto ao possivel, vocé ndo o tem previamente, vocé ndo o tem antes de té-lo
criado. O que é possivel é criar o possivel. Passa-se, aqui a um outro regime de
possibilidade, que nada mais tem a ver com a disponibilidade atual de um projeto
por realizar ou a acepc¢ao vulgar da palavra utopia (a imagem de uma nova situacéo
pela qual se pretende, brutalmente, substituir a atual, esperando alcancar o real a
partir do imaginario: operacao, sobre o real, e ndo do proprio real). O possivel chega
pelo acontecimento, e ndo o inverso; 0 acontecimento politico por exceléncia — a
revolucdo — ndo é a realizagdo de um possivel, mas uma abertura do possivel
(Zourabichvili, 2000, p. 335).

A experiéncia de criar possiveis seria de poténcia e de devir, por isso, para hovos
possiveis, preciso dar passagem a abertura que novas maneiras, sutis, silenciosas, de
expressao engendram, para possibilitar novas percepcoes e afeccbes. Essas maneiras de
expressao respondem a efetuacdo de novos possiveis disponibilizados pelos
acontecimentos. Entdo, por mais que eu esteja esgotada. Permaneco estatica, mas
metamorfoseando.

Quando um novo campo de possiveis se abre, faz-se necessario que a sociedade
consiga forjar agenciamentos coletivos que deem corpo a esses novos afectos e com isso,

efetue uma mutacao.

Quando uma sociedade se levanta em um movimento intempestivo, que néao
equivale a cega espontaneidade, mas a uma lucidez extrema, que pode cegar por
fazer ver pelo excesso o0 que antes ninguém ousava enxergar ou enunciar; quando
isso que parecia impossivel aparece de pronto como desejavel, é outro plano que
se oferece a vista de todos (Pelbart, 2019, p. 127).

Para criar possiveis, experimento o limite. Sinto que chego ao meu limite, que nao
se trata de quantidade, mas de um lugar. Um lugar de estranhamento. Entédo, eu sofro, pois
das fissuras emergem outros fluxos. Nos limites, eu mudo de natureza. Nao sou mais solo,
mas rocha, vazio e lava. No meu limite emergem forgas de outra qualidade e ndo de outra
guantidade. O limite € o lugar do embate entre diferentes intensidades. Zona de tenséo.
Local de estrangeiridade. E no limite que se questiona o casamento, a profissdo, a vida. O
limite € um lugar de sofrimento. E preciso sentir o corpo para saber o que pode um corpo,

0 que pode 0 NOSSO corpo. Seria preciso,

de um lado, um Eu ndo aguento mais (tudo aquilo de que devo me defender, daquilo
que meu corpo sofre e me faz sofrer), do outro, um Eu sinto (ho sentido em que nos
abrimos a tudo aquilo que advém sob a regime sutil). Se fechar para se abrir é 0
paradoxo da prudéncia, enunciado por Nietzsche e Deleuze. Mas este paradoxo é
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primeiramente o paradoxo da relagdo entre nossa receptividade e nossa
espontaneidade que, juntas e inseparavelmente, testemunham aquilo que pode o
corpo (Lapoujade, 2002, p. 89).

Chego ao meu limite e ja ndo tenho uma histéria, mas uma geografia. Por mim
correm linhas, rios e meridianos. Estou no meu limite. J& ndo suporto ser mulher,
trabalhadora, assalariada. Eu ndo suporto, entdo eu quebro. J4 ndo me basta dinheiro,
casa, carro. Ja ndo sonho em possuir bens. Quero leveza e terra macia. Quero a chuva e
o cheiro da noite. Quero uma vida que se abra. Eu desejo que pulse, que tenha calor, que
tenha entranhas. Quero uma danca colorida, com asas de alegria, para que eu possa voar
por ai. O limite é o encontro entre terra e mar, lua e rio. E mistura e heterogeneidade. Onde
termina o animal e comeca o humano? Quais as fronteiras entre a crian¢a e o adulto? Qual
€ o limite de uma vida? Qual o limite de uma sociedade? Chego no limite e afirmo as minhas
fragilidades, para brotar vida onde trinco, onde quebro. Permito que poténcias outras

possam emergir pelas minhas fissuras.

Dai os desvios necessarios, internos e externos, nao raro enigmaticos ou aberrantes
(atravessar o muro, perder o rosto, desfazer o organismo), cuja l6gica se revela
aprés coup, até que se liberte ou se atinja tal nota da vida (como uma nota musical),
tal vibragéo, tal afeto (Pelbart, 2019, p. 25).

O possivel da cansada é a combinacdo das faces ja dadas, delimitadas por
representacdes ja reconhecidas socialmente. No entanto, o possivel da esgotada precisa
ser criado na imanéncia e na experimentacdo. Nada esta dado e € preciso arriscar um
territério sem chao. A esgotada estd em transformacao e € para dar consisténcia aos seus
novos afectos e perceptos que precisa de outros possiveis. Contudo, as transformacdes
gue vivemos enquanto sociedade sao quase imperceptiveis e, “s6 percebemos, e ainda
assim mal e mal, o que € que eles vao deixando para trds como uma escama de cobra, que
antes nos identificava e que agora olhamos com certo espanto, mal imaginando que ontem
éramos aquilo (Pelbart, 2019, p. 108).

Estou esgotada e ja ndo busco o possivel nas alternativas dadas ou previamente
concebidas. Pois, € quando todos o0s possiveis previamente imaginados se esgotam ou
guando nada mais € possivel, que se cria, por necessidade um possivel outro, ainda nao
dado. E quando estamos esgotadas que pensamos o impensado, imaginamos o inimaginavel
e sentimos o insensivel. E quando os modelos ou as representacdes se esgotam, que €

necessario criar possiveis. Isto é, seria preciso esgotar 0s possiveis que seriam alternativas
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ou potencialidades, para que um novo campo de possiveis se abra. Trata-se de

experimentar um outro regime de possibilidade.

Como se o esgotamento do possivel (dado de anteméo) fosse a condicdo para
alcancar outra modalidade de possivel (o0 ainda ndo dado) — em outros termos, nao
a realizacdo eventual de um possivel previamente dado, mas a criacdo necessaria
de um possivel sob um fundo de impossibilidade. O possivel deixa de ficar confinado
ao dominio da imaginacéao, ou do sonho, ou da idealidade, tornando se coextensivo
a realidade na sua produtividade prépria (Pelbart, 2013, p. 48).

Estou esgotada e 0s meus possiveis ja ndo podem ser imaginados ou idealizados.
Busco por possiveis, que sdo existéncias que se fazem como poténcia, criados nos
acontecimentos. Acontecimento seria tudo aquilo que modifica um ponto de vista, que
modifica ver e sentir. Isto €, o cotidiano ja ndo poder ser toleravel e o inimaginado torna-se
pensavel. Quando um novo campo de possiveis emerge, ha a necessidade de romper com
antigos possiveis e arriscar outras formas de existéncia, a fim de que a nova organizacéo
dos afetos tenha matéria de expressao. Experimento ndo mais agenciamento com formas

e individuos, mas com forgas, acontecimentos e afetos.

Por "novo campo de possiveis" é necessario entender entdo uma outra coisa: a
palavra possivel deixou de designar a série de alternativas reais e imaginérias (ou...
ou...), o conjunto das disfun¢des exclusivas caracteristicas de uma época e de uma
sociedade dadas. Ela concerne, agora, a emergéncia dinamica de novo. Eis a
inspiracéo bergsoniana do pensamento politico de Deleuze. Realizar um projeto ndo
produz nada de novo no mundo, uma vez que ndo héa diferenga conceitual entre o
possivel como projeto e sua realizacdo: apenas o salto para a existéncia. E aqueles
que pretendem transformar o real a imagem do que antes conceberam ndo levam
em conta a propria transformacdo. Ha uma diferenca de estatuto entre o possivel
que se realiza e o possivel que se cria. O acontecimento ndo abre um novo campo
do realizavel, e o "campo dos possiveis" ndo se confunde com a delimitacdo do
realizavel em uma dada sociedade (mesmo se ele indica ou incita seu
redimensionamento) (Zourabichvili, 2000, p. 337).

Nesse sentido, o devir-crianga viabilizaria a afirmagdo de uma outra sensibilidade e
com isso, a constituicdo de novas possibilidades de vida. Isto é, um conjunto de modos de

vida possiveis a uma sociedade, que viabilizem novas maneiras de ser afetada. Estou
esgotada e necessito de vidéncia, pois, a vidente seria aquela que presencia um
acontecimento e por isso, consegue perceber novas formas de existéncia, que pedem por
se realizar. A vidente sente no seu corpo uma nova sensibilidade que se anuncia em

virtualidade. Por isso, “a vidéncia nao realiza um possivel atual, ela vé e atualiza um

possivel virtual e, com isso, a vidéncia cria um novo possivel” (Dilacerda, 2020, p. 90).
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Vidente é aquela que percebe os gérmens de mundo que estdo emergindo, ou aquilo

que ultrapassa a atualidade de uma situacdo, isto €, os possiveis. A Vidente “enxerga a
intensidade, a poténcia, a virtualidade. N&do € o futuro, nem o sonho, nem o ideal, nem o
projeto perfeito, porém as forgas em vias de redesenharem o real” (Pelbart, 2013, p. 414).
A Vidéncia seria involuntaria, isto €, se d& por necessidade e ndo por boa vontade ou
escolha.

Quando um novo possivel é criado, modificam-se as sensibilidades e a Vidente
necessita se modificar, para dar corpo aos novos afetos. O que antes era possivel, agora

se torna intoleravel, entdo, é necessario agir. Além disso, a vidente seria aquela que tem
uma visado ativa diante do real. A Vidente seria aquela que percebe a realidade em sua

virtualidade, para isso, precisa habitar o imanente.

Por conseguir perceber os possiveis, precisa atualizar novas formas de vida,
realizando combinacdes singulares, com os elementos disponibilizados pelos possiveis. Os
possiveis seriam potencialidades ou poténcias presentes em uma situacao, que podem
constituir formas de vida ou formas afetivas em diferentes combinag¢fes ou agenciamentos.

A criacao de um novo campo de possiveis, possibilita também uma nova percepcao
e para atualizar um novo possivel seria preciso experimentacao, ja que “as condigdes para
um novo tracado ja estdo dadas, sem que nenhum percurso seja imposto previamente”
(Zourabichvili, 2000, p. 342). Cabe a cada singularidade efetuar as diferentes combinagoes.
Para experimentar um possivel, € preciso esgota-lo, pois s6 experimentamos o possivel “em
sua queda ou em seu esgotamento: trata-se assim, de esgotar o possivel” (Zourabichuvili,
2000, p. 342).

Nesse sentido, a criacdo de possiveis reconfigura o espaco-tempo, por tracar um
novo agenciamento espaco-temporal coletivo inédito que consegue dar matéria de
expressao para a nova subjetividade ou sensibilidade que emerge do acontecimento. Uma
nova sensibilidade que possibilita pensar o impensavel. Pois:

guando o pensamento assume as condicBes de um encontro efetivo, de uma
auténtica conexdo com o fora, entdo ele afirma o imprevisivel ou o inesperado,
acampa sobre um chao movedico que ele ndo domina, e ganha ai sua necessidade.
Pensar nasce de um acaso, pensar € sempre circunstancial, relativo a um
acontecimento que sobrevém ao pensamento (Zourabichvili, 2016, p. 52).

Estou esgotada e ndo busco por realizagbes, mas por criagbes. A esgotada ou a

Vidente, apreende esses gérmens de mundo nos acontecimentos. Nesse sentido “tudo &
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possivel, mas nada ainda esta dado, segundo a nova definicdo do possivel na medida em
que abre o campo de criagao (a partir dai tudo esta por se fazer)” (Zourabichvili, 2000, p.
342). Com isso, o possivel da esgotada seria a possibilidade de criacdo de novas existéncias

e de transformacao do real e n&o a realizagcéo de um projeto.

O autbmato espiritual acha-se na situac¢é@o psiquica do vidente, que enxerga melhor
e mais longe na mesma medida em que nado pode reagir, isto é, pensar. Qual é,
entdo, a saida sutil? Acreditar, ndo em outro mundo, mas no liame do homem e do
mundo, no amor ou na vida, acreditar nisso como no impossivel, no impensavel,
que, no entanto, sé pode ser pensado (Zourabichvili, 2016, p. 96).

Segundo Zourabichvili (2000; 2016), a criacdo de possivel ocorreria porque o
acontecimento faz emergir um novo sentido do intoleravel (mutacdo virtual) e esse novo
sentido do intoleravel pede um ato de criacdo que responda a mutacao, que seja o tracado
de uma nova imagem e crie literalmente o possivel (mutacédo atualizante). Com isso, 0
possivel ndo é mais realizado, mas criado pela atualizacéo e pela efetuacdo: atualizar o
virtual ou efetuar o possivel.

Entdo, o corpo € reapropriado de vibracdo, intensidade, afectibilidade ou seja,
“retomar o corpo naquilo que Ihe é mais proprio, sua dor no encontro com a exterioridade,
sua condicao de corpo afetado pelas forcas do mundo e capaz de ser afetado por elas: sua
afectividade” (Pelbart, 2013, p. 32). Seria preciso dar passagem a outras forgas, a fim de
possibilitar que o corpo possa ser afetado. O possivel é o indefinido e pura intensidade, que
se desfaz ao se tornar imagem. Nesse sentido, para criar campos de possiveis é preciso

esgotar o possivel. Pois:

0 esgotamento desata aquilo que nos liga ao mundo, que nos prende a ele e aos
outros, que nos agarra as suas palavras e imagens, que nos conforta no interior da
ilusdo de inteireza (do eu, do nés, do sentido, da liberdade, do futuro) da qual ja
desacreditamos ha tempos, mesmo quando continuamos a eles apegados. Ha
nessa atitude de descolamento, certa crueldade, sem duvida, mas tal crueldade
carrega uma piedade outra — a que desata os liames. Apenas através de uma
desaderéncia, despregamento, esvaziamento, bem como da impossibilidade que
assim se instaura, advém a necessidade de outra coisa que ainda pomposamente
demais, chamamos de criacao de possivel (Pelbart, 2013, p. 413).

Para isso, penso ser necessario criar um corpo sem orgaos, a fim de possibilitar
experimentacdes outras e assim, viabilizar a abertura de brechas na estratificacdo do ja
conhecido e suscitar outros possiveis. Se pudermos negar o ja dado, quem sabe possamos
ouvir e sentir outras, multiplas formas de vida que clamam por se instaurar. Formas de vida

humanas e ndo humanas que fogem das representacdes do ja dado.

44



Quando falamos de multiplas formas-de-vida, ndo nos referimos apenas a minorias
constituidas, como indios, quilombolas, loucos, putas, mas, no coracdo das cidades,
também a tribos nascentes, novos ndmades, precarios ou experimentais, que, de
maneira frustrada ou afirmativa, demandam outra mobilidade, outra hospitalidade
(Pelbart, 2019, p. 115).

Pelbart (2013) alerta que, para permitir que novas formas de vida possam ser
criadas, seria preciso que nédo houvesse um julgamento sobre qual delas seria melhor, mas
uma avaliacdo na propria forma de vida, que se daria pela conveniéncia, isto €, convém ou
nao nos convém a forma de vida. Ou seja, “uma possibilidade de vida se avalia nela mesma,
pelos movimentos que ela traca e pelas intensidades que ela cria, sobre um plano de
imanéncia; é rejeitado o que ndo traga nem cria” (Pelbart, 2013, p. 402). Com isso, criar
novas expressdes para agenciamentos de vida, se daria pela diferenca. Ndo seria uma

significacdo, mas uma avaliacdo. Nao uma avaliacdo de quem seriam 0s bons e 0s maus,
mas do que é bom ou mau para aquela forma de vida. Avalia-se a v#talidade que hd em uma
existéncia. Avalia-se a poténcia de cada forma de vida, de quais afectos cada corpo € capaz
e as maneiras que cada modo de existéncia tem de afetar e ser afetado.

Vivemos um momento de exaustédo do planeta, dos humanos e dos ndo humanos.

Enquanto fitamos o abismo, percebemos algumas faiscas de vida que iluminam um céu

gue parece agonizAr. O que fazer quando o mundo parece ter chegado ao seu limite? Sera

possivel inventarmos novas formas de vida? Poderemos OutraM UnID AR (neste
mundo)?
Para outramundar precisamos criar possiveis a partir dos encontros. Para isso, preciso

fabricar um corpo!!! Vejamos suas caracteristicas (ou a falta delas)...
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PLATO |

Aracnideo: Um corpo que se (re)faz...

Nessas linhas devenho-aranha. No entanto, nasci mulher na década de oitenta, branca, filha mais velha de
pai e de made semianalfabetos e com uma irma um ano e seis meses mais nova. Desde pequena, ja sabia
costurar, bordar, fazer trico, croché e cozinhar. Entdo, tenho experiéncia com as tramas. Venho das margens,
de uma familia pobre, em que tudo era escasso. Entdo, aprendi a compor e a me construir com o precario.
Morava conosco, a minha avoé que era cega, e que fazia, guiada pelos “olhos das maos”, tapetes para ajudar
na renda familiar. Aprendi com ela a sentir o ambiente com as minhas patinhas-maos. Sempre fui um ser
diferente e sentia ndo me encaixar em lugar algum: nem na minha familia, nem na escola e o esforco de ser
igual aos outros, resultava em novas frustragdes. Foi aos poucos que me descobri aracnidea. Adorava ler e
tramar histérias para mim mesma. Gostava de brincar com as palavras. Também era muito curiosa, entdo,
experimentava tudo o que me era possibilitado: tentei aprender italiano com uma tia, alemdao com um tio e
inglés com o dicionario da biblioteca e descobri que ndo tenho talento para as linguas. Gostava de pescar,
de andar a cavalo e de subir em arvores. Mergulhava na lagoa e no mar, cagava girinos no banhado e tinha
como animais de estimagdo um sapo, peixes cascudos, pescados pelo meu pai e que eu salvei da panela e
que sobreviveram durante meses em um tanque de roupas em desuso, caracéis, uma andorinha que eu
roubei do ninho, galinhas, pintos, patos, periquitos, minhocas, uma tartaruga que resgatei em uma enchente,
coelho, porquinho da india, os porcos que o meu pai criava para matar e que eu tentava a todo custo e sem
sucesso salvar. Moravamos em uma pequena cidade, em casa com patio. Logo ganhei gosto pela experiéncia
de acompanhar o desenvolvimento das plantas e ocupei o terreno com todo tipo de vegetal que eu plantava.
E que as aranhas adoram as folhas das plantas e eu passava o dia entre os vegetais. Como toda aranha que
se preze, quando era crianga, passava o recreio na biblioteca, entre os livros e as estantes. As aranhas
presam pelos ambientes tranquilos e pouco iluminados. A escola era um ambiente ambiguo para mim, pois
tinha a questdo de eu ser timida e de me sentir amedrontada com as pessoas, e de ndo fazer parte do
bando. Mas também era um ambiente que me oferecia um novo mundo. Entdo, quando fui escolher uma
profissdo, foi esse desejo de voltar a escola que me guiou. Trabalhei dez anos em Escola de Educagéo Basica,
como aranha-secretaria, aranha-professora e aranha-supervisora. Atualmente, teco as minhas redes como
pedagoga da UFRGS. A escrita dessa tese foi uma grande trama, feita com saliva e entranhas. Com
pedacinhos do mundo que eu digeri e fui tecendo com o vazio. Entendo que a escolha do tema da pesquisa,
da configuracdo da teia e a escolha dos fios dessa trama sdo efeitos de um devir-crianca que habita o meu
corpo adulto. Um devir-crianca que também é um devir-animal e um devir-aranha. A escolha por fazer aulas
de escrita criativa também se deu por esse devir-crianga. Sempre gostei de brincar com as letras e acreditava
que poderia construir uma tese em que pudesse fazer isso com mais habilidade e para isso, era necessario
aprender “inventividades” com os escritores mais experientes. Queria que a tese fosse tao séria como uma
brincadeira de crianga e por isso, precisava aprimorar as competéncias da fabulacdo. Foram aulas muito
potentes e acredito que deram um outro paladar para a escrita. A tese-teia é parte do meu corpo — matéria
de expressdo dos afectos e perceptos experimentados ndo s6 na pesquisa, mas nos anos em que tenho
vivido e que deixo para o tempo, para as tempestades e para as estagdes. Como uma teia, entendo que essa
tese possibilita que eu possa sentir o ambiente de outra maneira, isto é, coloco as minhas patinhas na tese
para sentir o mundo de um jeito diferente do que eu vinha fazendo. Entdo, sou invencdo da escrita que
fabulamos, eu e a minha orientadora.
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Corpo do Desejo:

Havia construido um CORPO util e
funcional. Bem alimentado, bem
exercitado, bem examinado, medido e
medicado. Um CORPO que trabalhava,
estudava e ia a baladas.., como nos
manuais de autoajuda, como
determinava a moral, as leis e as regras
sociais.

Um CORPO que pesava em prescri¢do:
ndo era permitido engordar, nem ser
magra demais, precisava ter
independéncia emocional e financeira,
viver um grande amor, néo trabalhar
tanto, mas ser uma profissional de
sucesso, ter filhos lindos e saudaveis, ser
loira, siliconada, alisada, harmonizada,
ter muito dinheiro, beleza, vaidade,
roupas caras, maquiagem de boa
qualidade, um cabelereiro respeitavel, o
carro do ano, a pele do ano, o amigo do
ano, a festa do ano, a vida do ano e
muitas curtidas e seguidores nas redes
sociais. Mas esse CORPO, nunca nem
chegou perto disso.

Era um CORPO que V

< >N >

A: engordava onde deveria estar magro e emagrecia onde deveria engordar. Era um

CORPO trabalhador-pobre-assalariado-feminino-sem

silicone-sem maquiagem. sem eira nem beira.
mas isso fambém era um fardo: de culpa, de vergonha, de ansiedade. de tdo obeso de

verdades,
o)
CORPO
caiu

P

e quebrou.

R
Esgotado de  possivel.
Faltava ar!

filhos-sem  dinheiro-sem
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Os instantes

asfixiavam  em

dias
E X T E N S o) S
Num impulso-vida, rompeu fronteiras. Afravessou paredes, tecidos e nervos. O CORPO em seu devir rio,
enxurrada ou correnteza invadiu os 6rgdos feito tsunami. As peles se misturaram e as células involuiram
em um jogo de forgas e em fluxos de desejo.
As veias se abriram ao tempo e as peles se estenderam em superficies de sensagdes. A epiderme pensava
em cilios e pelos. As entranhas se encheram de ar e de vazios. As fripas estenderam cordas para
outramundos. Boca, lingua e estomago rastejavam. E ho chdo que as drvores se tornam brotos. E ha terra
que os grdos se fazem sementes.
O CORPO era todo pés, um nomade. Olhos se abriam entre mdsculos e liquidos, para viscerar existires.
As lagrimas rasgaram tecidos, um CORPO que chora com os ossos, pode ser tfambém um corpo que sorri
com as unhas.
O figado se rasgou em sol, para engolir o dia, digerindo minutos, sugando segundos. Um dia inteiro dentro
do abdomen.
Os dedos se abriram e suspiraram a noite. Respirar uma noite inteira. Sentir seus cheiros de eternidade
pelas mdos.
Os érgdos em fluxos eram sangue e peles em planicie. Orgéos desterritorializados ndo tinham fungdo, mas
espanto.
Um corpo endurecido, esgotado, sufocado e apertado. Um CORPO sem possivel, sem ar, quebra e é
invadido de espago, de deserto, de oxigénio, de possivel. O CORPO em agonia, volta a respirar, se
expande para caber mais vida. se expande para caber poesia. Uma pesquisadora que estilhaga para caber
essa pesquisa. O que pode um CORPO em pedagos? De quais afectos e perceptos é capaz? Como uma

escrita € @ N T Ocartografica solicita um corpo que pode afectar e ser afectado?

&=

Corpo vibratil:

Sabe aqguele encontro que faz o corpo da gente vibrar? Pois €, foi isso 0 que eu senti
guando eu li Suely Rolnik (2014).

Meu corpo vibrou. Quebrei alguns ossos para que isso fosse possivel, criei vazios,
estriei estruturas e construi desertos. Conheci em alguns momentos, um corpo sem 6rgaos.
Experimentei capacidades corticais e subcorticais. Capacidades corticais sédo ligadas a
percepcdo. E como eu apreendo o mundo e para isso, utilizo sentidos como olfato, vis&o,
audicao. Esses sentidos se ligam as representacdes que eu venho construindo desde que
nasci, ou seja, quando sinto um cheiro, ja sei quase que imediatamente do que se trata.

Isso acontece porque ja construi catalogos de cheiros na minha memoria, que sao
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acessados quando me deparo com algum aroma. Essas representacdes foram construidas
com a utilizacdo da linguagem, ou seja, em algum momento, alguém me disse do que seria
o cheiro que eu apenas reconhego. Mas também tem historia nos cheiros que eu sinto e
identifico. Isto €, os recursos corticais que utilizamos também se relacionam a historia de
cada sujeito®. Ou seja, ha aromas que lembram o inverno e uma situacéo alegre, outros
lembram uma paix&do do passado e outros ainda, algo triste. ISso ndo ocorre apenas com
os cheiros, mas também com a visdo, a audi¢do, o tato, enfim, com 0s nossos sentidos.

Ja as minhas capacidades subcorticais ou o “corpo vibratil” estariam ligadas a minha
capacidade de afectar e de ser afectada. Esses afectos eu os vivencio como sensacoes.
Para esses, eu ndo tenho representacfes, nem consigo homear e também nao tém a ver
com a minha histéria. Quando experimento um afecto, ndo consigo me separar dos objetos
gue me afectaram e os objetos se tornam parte de mim.

No entanto, a fisica, em outra perspectiva, traz o conceito de vibracao: “oscilacéo de
uma particula, um sistema de particulas ou um corpo rigido em torno de uma posicao de
equilibrio” (Silva, 2009, p. 13). Para Amaral (S/A), um “Corpo esta em vibragao se ele esta
animado de um movimento oscilatorio em torno de uma posicdo de referéncia ou de
equilibrio” (Amaral, S/A, p. 1). Nossa referéncia é o mundo e nossa capacidade de sentir os
movimentos da terra tal qual uma aranha que constréi uma teia e a utiliza para sentir as
vibragées do ambiente (informacao verbal)!® Tal artefato, a teia, € instalada em um lugar
estratégico. A teia € uma construcdo visceral que ela compde com o ambiente. Entéo, a
aranha coloca sua patinha na teia e consegue sentir o0s movimentos e as modifica¢gbes que

ocorrem no espaco.

% Ocorre também a separacao entre sujeito e objeto, isto é, configura-se um individuo, pois, segundo Guattari
e Rolnik (2013), os individuos seriam produzidos em massa por uma cultura que fabrica “individuos
normalizados, articulados uns aos outros segundo sistemas de hierarquicos, sistemas de valores, sistemas
de submissdo — ndo sistemas de submisséo visiveis e explicitos, como na etologia animal, ou como nas
sociedades arcaicas ou pré-capitalistas, mas sistemas de submissdo muito mais dissimulados” (Guattari,
Rolnik, 2013, p. 22). Essas individualidades se utilizam de subjetividades produzidas socialmente, e
estabelecem relacbes que podem ser “de alienacdo e opressdo, na qual o individuo se submete a
subjetividade tal como a recebe, ou uma relagéo de expressao e de criacdo, ha qual o individuo se reapropria
dos componentes da subjetividade, produzindo um processo que eu chamaria de singularizagdo” (Guattari;
Rolnik, 2013, p. 42). Com isso, a individuagéo seria dos corpos, isto &, “um individuo é o resultado de um
metabolismo biol6égico do qual participam seu pai e sua mae. Da para ver as coisas desse jeito, mas, na
realidade, a producédo do individuo agora depende também da indistria biologica e até da engenharia
genética” (Guattari; Rolnik, 2013, p. 42) e a subjetividade seria uma producdo social a qual esses corpos
podem aderir.

10 Fala de Suely Rolnik na Palestra intitulada: “As aranhas, os guaranis e alguns europeus: outras notas para
descolonizar o inconsciente”, realizada em 08 de mar. 2022. Canal do youtube Eco-P6s UFRJ. Disponivel
em: https://youtu.be/DfhBmflAdhM
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possui um movimento direcionado de um determinado ponto a outro repetidamente estd em
vibrac&o. Os corpos estao sob a agao de forgas. Algumas no mesmo sentido e outras em
sentido contrario. Contudo, o que faz um corpo vibrar é a resultante desse conjunto de
forcas.

Como o corpo humano constitui um meio material, entdo as suas vibragdes podem
ser mecanicas. Contudo, esse corpo também € constituido por energia, j& que integrado
por células que sdo formadas por moléculas que sdo um conjunto de atomos que se
estruturam por prétons e elétrons. Entdo o corpo humano também produz vibracdes
eletromagnéticas. As vibracdes do corpo humano possibilitam sentidos como audicao, visdo
e fala, além dos movimentos de respiracdo e dos batimentos cardiacos. Com isso, de

maneira voluntaria e involuntaria, viboramos o tempo todo.

Corpo-harpa

Figura 1 - Harpa — Getty imagens ilustragbes

11 Mas do que se trata vibragdo em fisica? Na fisica, o conceito de vibragéo esté relacionado com a 22 Lei de
Newton. Esse conceito propde que a aceleracéo de um corpo é proporcional a forga resultante que age sobre
ele e tem 0 mesmo sentido e direcao desta forgca. Um corpo sob acdo de uma for¢a que possui um movimento
direcionado de um determinado ponto a outro repetidamente esta em vibracdo. Entendemos em nossos
estudos que os corpos estédo sob a agdo de forcas. Algumas no mesmo sentido e outras em sentido contrario.
Contudo, o que faz um corpo vibrar € a resultante desse conjunto de for¢as. Enquanto a vibracdo é uma
oscilagcdo em funcéo do tempo, uma onda é uma oscilagdo em funcao do espaco e do tempo (Hewitt, 2015).
Onda seria uma perturbacado que se propaga em meio fisico e que transporta energia sem transportar matéria.
Como uma onda possui uma extensdo no espago, as principais caracteristicas de uma onda sao: amplitude,
comprimento de onda e frequéncia. A amplitude refere-se a distancia entre o ponto médio de vibracéo e a
crista da onda, o comprimento de onda é a disténcia de uma crista a outra adjacente e a frequéncia especifica
0 numero de oscilagbes em determinado tempo (Hewitt, 2015, p.359). Quanto a forma de propagacgéo as
ondas podem ser transversais, longitudinais ou mistas, jA& com respeito a dimenséo, elas podem ser:
unidimensionais, bidimensional e tridimensionais. Quanto a sua natureza, as ondas podem ser mecanicas
(quando necessitam de um meio material para se propagar) ou eletromagnéticas (que ndo necessitam de um
meio material para se propagar).
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Todos os corpos que tém massa e elasticidade seriam capazes de vibrar. Cabe
ressaltar que as propriedades de vibracdo dos corpos solidos tém sido utilizadas para a
producdo de sons musicais (percussdo, cordas, metais, etc). Além disso, o estudo da
vibrac&o dos corpos também possibilita minimizar efeitos adversos as maquinas e aos seus
usuarios o que prejudicaria tanto a estrutura desses equipamentos como também a saude
daqueles que lidam com essas maquinas. As vibrac6es mecanicas podem ser classificadas
quanto a excitacao: livres ou for¢cadas; quanto ao amortecimento: amortecidas ou nao
amortecidas e quanto ao deslocamento: retilineo ou torcional ou combinacdo de ambos;
guanto as propriedades fisicas: sistema discreto ou continuo; quanto as equacdes
envolvidas: linear ou n&o-linear.

Quando um material recebe uma vibragao forcada com frequéncia igual a uma de
suas frequéncias naturais de vibragdo, entra em ressonancia e passa a vibrar com
amplitudes cada vez maiores. Com isso, a ressonancia “ocorre sempre que impulsos
sucessivos sdo aplicados sobre um objeto vibrante, em ritmo com sua frequéncia natural”
(Franco, S/A, p. 1).

Segundo Soeiro (2008), a vibracdo ja era conhecida na antiguidade e até mesmo,
havia experiéncias sobre o movimento do péndulo, como medidor de tempo, sendo
conhecido pelo seu isocronismo. Ele também relata que algumas invengdes como o
“transdutor de vibracéo, constituido de um escudo coberto com uma fina camada de bronze,
gue era encostado ao solo produzindo som quando este apresentava qualquer movimento
vibratoério” (p. 2-3). Também relata que no ano de 132 DC, um chinés chamado Zhang Heng
construiu um sismografo, a fim de perceber com antecedéncia a ocorréncia de terremotos.

Acho que necessito de um sismografo para meu corpo!

Corpo sem 0Orgaos:

Meu corpo entrou em ressonéncia e rachou. Muitas eram as forgas que vibraram
com tal intensidade, que a pele ndo suportou tamanha poténcia. Foi num desses encontros.
De repente, senti a temperatura alterar. Logo, meu corpo foi invadido por diferentes
sensacgOes. Percebi que expandia. Minhas camadas afinavam e eu me enchia de vida.
Todas as minhas peles estendidas no limite do suportavel. Eu respirava e-mogao. Me
agigantei com tal intensidade. Eu fendi de fascinio. As linhas do meu corpo, todas alinhadas

para soprar com gaia. Eu era cancao. Vibrava a pele dilatada.
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Meu corpo rachou ao experimentar uma frequéncia tal que se desorganizou. 1sso
viabilizou a criacdo de um corpo sem 6rgaos, possibilitando a invencdo de mim. Um corpo
sem 0Orgaos seria o corpo do desejo, onde os 6rgdos ndo tém uma funcdo definida, mas
ressoam com os fluxos da vida. Cabe ressaltar que a constituicdo de um corpo sem 0rgaos
nao seria completa, pois nesse caso, ndo haveria a poténcia para a producdo de outras
formas de vida, mas a morte. Seria necessario cuidado e prudéncia na criacdo de um corpo
sem 0Orgaos, pois o que se busca é um corpo sem 0rgaos que preserve a invengao de novos
orgéos e a disposicdo desses de outras maneiras e ndo a aniquilacdo desses fluxos de
vida. Assim, a construcdo de um corpo sem 0Orgdos seria um trabalho de fissurar. Nesse
sentido, na constituicAo do meu corpo em um corpo sem 6rgdo nao intencionei uma
autodestruicdo, mas a criagdo de pequenos espacos, de reticéncias, de gaguejos para
pensar diferente.

Figura 2 - Corpo sem drgdo - Fonte: TAILLEFER, Heidi. Chimera. 1998-2007. Oleo sobre tela.

Para trabalhar com a € @ NTOcartografia, um modo de pesquisa, busquei constituir

um corpo sem Orgaos de pesquisadora, que seria 0 alisamento de algumas estratificacdes
e que sao importantes para dar sustentacdo ao corpo. Uma estratificacdo é constituida por
linhas molares, moleculares e de fuga. As linhas molares sdo as mais duras e que
constituem, muitas vezes, aquilo que vai se tornando um habito ou uma verdade sobre ser

crianca, adulto, filho, pai, aluno e professor. As linhas moleculares constituem uma
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tendéncia, sdo invisiveis, mas produzem efeitos na realidade. Sao linhas mais agitadas,
pulverizam-se no ar, e ao se sedimentarem, podem endurecer e se tornarem linhas molares
e as linhas de fuga constituem o inesperado, e podem modificar o cenério, tanto
sedimentando as linhas moleculares quanto molecularizando as linhas molares.

Um corpo para vibrar, precisa ser flexivel, o que seria possibilitado pelas linhas
moleculares e pelas linhas de fuga. Um corpo muito estratificado ndo consegue vibrar, pelo
excesso de rigidez e auséncia de flexibilidade. Para vibrar seria preciso alguns espacos
vazios, para a duvida e para a incerteza. Desertos para pensar. Ademais, para a construcao
de um corpo sem O6rgdos, seria preciso criar espacos para um pensamento sem
representacdo. Realizar esse exercicio € bastante dificil e exigiu ficar atenta ao meu
pensamento. Ah! Que estranho habito esse de ficar sempre utilizando representacdes para
pensar. Ouco a palavra cachorro e pronto! Logo surge a imagem de um animal que tenho
representado como cachorro. Mosé (2018, p. 56) diria: isso € “a vontade de duragao
presente em toda a palavra’. Manutencdo da estabilidade do signo, excluindo toda e
qualquer diferenca!

No entanto, observo nessa experiéncia, que existem muitas imagens para a palavra
cachorro e a depender do momento, das coisas que me aconteceram, a imagem muda.
Essas imagens que eu utilizo para muitas ocasides, possibilitam uma recognicéo
automatica. Como um piloto automatico “a capacidade de lembrar fixa as impressoes,
produzindo uma camada de sentido que funciona como um fundo ou um lugar de
reconhecimento. A partir desse fundo as novas impressodes que chegam néo séo sentidas,
mas reconhecidas pelas marcas mnémicas [...] ‘digestdo’ do ja sentido™. (Moseé, 2018,
p.47).

No entanto, o excesso de representacdo engessa 0 pensamento e inviabiliza a
experiéncia. Entdo, algumas vezes, tento um pensamento sem representagao. Isto é, tento
fissurar as minhas préprias imagens de mulher, de familia, de beleza. Para sabotar as
representacdes, crio pequenos empecilhos no habitual, no cliché, para que outras imagens,
menos acostumadas, possam ser construidas.

Assim, a fim de tentar um pensamento com imagens outras'? faz se necessario sentir

0 corpo e desaprender prescri¢des. Isto €, arriscar uma vida com menos determinacdes.

2 para Deleuze e Guattari (2010), o pensamento seria possivel quando se consegue romper com os clichés,
isto €, com as imagens prontas. Assim, 0 que se busca sao imagens outras, ja que “o pintor ndo pinta sobre
uma tela virgem, nem o escritor escreve sobre uma pagina branca, mas a pagina ou a tela estdo ja de tal
maneira coberta de clichés preexistentes, preestabelecidos, que é preciso de inicio apagar, limpar, laminar,
mesmo estracalhar para fazer passar uma corrente de ar, saida do caos, que nos traga a visdo (Deleuze;

53




Um corpo pesado seria obeso de conviccbes e de normas. Por vezes, esta tao
endurecido que ndo consegue nem mesmo respirar, e lhe falta ar. Respirar exige o exercicio
de expansao. O pulm&o se enche de vazio, torna-se maior e se esvazia, torna-se menor,
esse movimento se assemelha a uma danca. Respirar € bailar com a vida, encher-se
daquilo que néo se é, habitar o outro dentro de si, compor com o ar para produzir energia.
Ademais, para vibrar necessita-se de uma pele que tenha plasticidade, pois uma pele
endurecida n&o expande. Uma pele excessivamente estratificada ndo pode nem quer sentir
0 ambiente, pois esta encapsulada em sua propria derme. Por ser uma pele que bane o
movimento, qguanto menos se move, menos quer se mover. Seu anseio é o de uma derme
de pedra ou de uma vida de estatua, onde a paisagem permanece sempre igual. Além
disso, por ser a instabilidade uma caracteristica da vida, a pele estratificada estaria em
constante ameaca de desintegracao, por isso, 0 medo do movimento. Assim, para realizar
a pesquisa, necessitei silenciar algumas verdades sobre criancas/docéncia/escola, para,
mais livre dos “penduricalhos da docéncia” (Aurich, 2017), poder me movimentar com mais
leveza pelo territorio da infancia.

As estratificacfes possibilitam contornos para o caos. Contudo, os territorios que
habitamos ndo sdo fixos nem estidveis e podem ocorrer desterritorializacdes, como
resultado dos afectos produzidos pelos corpos nos encontros, que, em alguns casos,
podem escapar, em ocasiao de ndao haver matéria de expressdo para possibilitar a sua
passagem. Quando acontece tal fendbmeno, denominamos linhas de fuga, que tem a
habilidade de viabilizar o desmoronar de mundos obsoletos e a invengéo de novas formas
de vida. Esse desmoronar de mundos pode ser materializado nas formas experimentadas
pela vespa, que na primeira fase de sua vida tem uma forma ovo, depois uma forma larva,
pupa e enfim, vespa. Em cada uma dessas transformacodes, a vespa experimenta um modo
de habitar o mundo. E um momento para deixar a vida agir em seu corpo, sentir a poténcia
de sua existéncia de larva-vespa. A larva passa por uma transformacao que suponho ser
dolorida. Precisa arrancar de seu dorso, asas e colorir 0 seu corpo e para isso, precisa ficar

parada por um tempo. E um tempo de repouso, mas também de metamorfoses.

Guattari, 2010, p. 240). Com isso, tanto a ciéncia, quanto a filosofia e a arte lutam contra os clichés em prol
da criacdo, pois tanto uma como a outra seriam recortes do caos que conservam dentro de si o infinito e a
modificacdo em um desses planos movem a modificagdo nos outros planos. Essas trés areas habitam o
pensar. Com isso, o pensamento seria heterogénese. Contudo, seria preciso cuidado, pois haveria “dois
perigos extremos: ou reconduzir-nos a opinido da qual queriamos sair, ou nos precipitarmos no caos que
queriamos enfrentar” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 235). Com isso, pensar ndo seria nem a loucura, nem o
caos, por mais que conserve infinitos, nem o cliché ou a representacdo, mas inven¢ao na arte, na ciéncia ou
na filosofia.
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Realizei semelhante exercicio na minha transformacdo em pesquisadora-
contocartografa. Necessitei de metamorfoses e senti as suas dores. Demandou invengao!
Precisa-se de tempo para interpretar as leituras, ruminar os conceitos e digerir 0s autores.
Talvez, ganhar asas e outras cores. Perceber de outro lugar, em uma outra perspectiva,
isto €, as maneiras que se compreendia o mundo, a sala de aula, os alunos. Encontro-me
no “entre” o que fui e aquilo que ainda néo sou. Contudo a cada nova transformacéo, uma
mutacéo se sedimenta, e modificam-se as possibilidades para novas metamorfoses. Cada
vez que atualizo a forma pesquisadora- contocartégrafa, novas poténcias sdo adquiridas e
outras tornam-se obsoletas. Além disso, as mutacfes sdo sempre provisoérias e, ao sabor
dos fluxos, novas transformacdes podem se viabilizar.

Entendo que no meu corpo e nas relacbes que estabeleco, ha espacos lisos e
espacos estriados. Quando experimentei o corpo sem Orgaos, experimentei também um
espaco liso, pois, naqueles desertos que criei, ndo havia edificacdes. Isto €, tentei silenciar
normas, leis, regras e convicgdes. Por ser uma terra sem dono e sem construc¢des, o0 espago
liso € onde podemos criar. Os habitantes do espaco liso seriam os némades, isto é,

habitantes do fora. Némades sdo os seres que acompanham os movimentos da terra. Com

isso, para habitar o caos de uma pesquisa CONTOcartogréﬁca torna-se necessario um

desprendimento com as formas estratificadas, ou seja, desapego com as certezas prontas,
e vontade de experimentar diferentes solos. Nessa pesquisa, oriento-me pela bussola da
ética, que aponta para a vida. A ética € o que nos sustenta ou 0 que nos ancora quando 0s
fluxos se intensificam e ha a perda de territorios familiares. O alisamento que defendemos
€ 0 que possibilita 0 movimento, isto €, as verdades que inventamos nos fazem sedentérios
a ponto de todo movimento parecer ser um equivoco. Assim, professores e alunos deixam
de inventar e passam a seguir docéncias/discéncias prontas.

Com isso, ouso ser nbmade em alguns momentos, ou seja, abandonar o aconchego
das coisas conhecidas e me aventurar no incégnito. O ndmade é também o estrangeiro,
isto €, como nao pertence a nenhum lugar e nenhum lugar lhe pertence, esta
permanentemente de passagem pelos territdrios. O nébmade esta no meio, ou seja, O
movimento € condicdo para o nomadismo, pois se houver, a fixacdo em algum territério,
esse deixaréa de ser nbmade.

Os nbmades seguem 0s movimentos da terra e por mais que se desloquem, nao
constituem territorios. Aos ndémades faltam referéncias e representacfes. Sao fluidos e

seguem os fluxos da vida. Eles parecem delirar o verbo permanecer.
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No descomego era o verbo.
S6 depois € que veio o delirio do verbo.
O delirio do verbo estava no comeco, ld onde a
Crianga diz: Eu escuto a cor dos passarinhos.
A crianga ndo sabe que o verbo escutar ndo funciona
Para cor, mas para som.
Entdo se a crianga muda a fungdo de um verbo, ele
Delira.
E pois.
Em poesia que € a voz de poeta, que € a voz de fazer
Nascimentos -
O verbo tem que pegar delirio.

(Barros, 2016, p. 17).

Os nbmades montam acampamentos, estabelecem moradas provisérias e logo
estdo de partida. Na intencao de realizar um exercicio nbmade de pesquisa, levo na mochila
algumas leituras, contudo, pretendo me nutrir daquilo que encontrar no caminho. Nessa
caminhada, vou abandonando quem era, para ir me transformando em quem ainda nem sei

qgue serei. O que me move é a vontade de adquirir velocidade e expandir, isto é, abrir 0

corpo para o infinito, para o caos. Nesse sentido, por mais que uma 00N70cartograﬁa,

seja uma estratificacdo, ou seja, um territorio, intenciono que a escrita conserve poténcia,
gue tenha virtualizagdo e movimento.

Como nbmade nao habito um lugar, mas tento me mover com 0s movimentos da
vida. Estou entre a partida e a chegada. Busco por esse entre-tempos, entre-locais, para
brotar. Busco frestas para existir. Frestas entre as rochas das verdades e das certezas.

Broto na terra que resta entre a madeira e as pedras, porque viver também é re-existir.
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Figura 3 - Brotar nas Frestas — Fonte: Imagem e elaboragdo da autora.

Para ruminar conceitos, adquiri um corpo que é todo estdmagos. Uma vaca tem dois
estbmagos, mas eu adquiri nove. Tantos estbmagos possibilitam ao ouvir/ver/sentir as
criancas pensar o que € impensado nesse momento, isto €, a maneira como as criangas
observam e sentem o mundo é bastante surpreendente para os adultos, porque colocam
sobre a mesa da sala de aula o inusitado. E é esse inusitado que nos interessa para
pensar/criar outras relagbes com o mundo. Para isso, precisamos de alguns estdmagos
para ruminar conceitos e de apetite para as nossas fomes. Acompanhando os movimentos
da vida e dos encontros, tais estbmagos funcionam simultaneamente. Ora alguns uns
trabalham mais, no entanto, o movimento de todos é constante.

1° estbmago: como pesquisadora-contocartografa experimentarei em meu corpo o
devir-crianca, que é o devir do movimento: de subir em arvores, no muro, de entrar pela
janela, da surpresa, do questionamento, de dar nome as formigas, de criar vaga-lumes, de
construir casas de areia e de pedra, de ficar na agua mesmo com frio, de ser amigo de
peixe, de cachorro e de tartaruga, de querer aprender a voar e a morar no fundo do mar, se
sujar de terra, de melancia e de tinta, de cair no chao, ralar os joelhos e ter sempre uma
casquinha dolorida, de chorar de medo de ficar sozinho, de adorar a escola e admirar a
professora, de sentir o cheiro do lapis de cor novo e do caderno, de desenhar na classe,
nas paredes, na areia, de conversar com as arvores, com as flores e falar sozinho. No devir-
crianca cabem muitos outros devires: devir-passaro, devir-peixe, devir-arvore, devir-

relampago, devir-inseto, devir-aranha, devir-nuvem...
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2° estbmago: como pesquisadora-contocartégrafa degusto o infinito, em meu corpo
finito. A poténcia é da vida, e cada corpo atualiza essa poténcia de maneira diferente. Isto
€, meus sentidos s&o o resultado do encontro do meu corpo com 0s objetos e esse encontro
pode produzir efeitos diferentes de ver/ouvir/sentir a depender do que pode 0 meu corpo.
Ademais, além de formas finitas de atualizacdo das poténcias da vida, também tenho um
tempo finito de vida. Com isso, compartilho com outros seres, animados, a provisoriedade
de minha condicdo de vivente. Além disso, ndo controlo 0 meu corpo da maneira que
acredito fazé-lo, pois minhas a¢fes sdo o resultado de um agenciamento. Ou seja, coabito
com bactérias, fungos, virus 0 meu proprio corpo, isto é, a singularidade € um rizoma de
varios outros seres. Ademais, € uma construcao daqueles que nem estdo mais aqui. Ou
seja, sou o resultado das escolhas feitas ha muitos anos e das quais nem pude participar.
Além disso, meu horizonte é marcado pela cultura brasileira e por viver no século XXI. Ou
seja, sou uma multiplicidade e em mim falam varias vozes. Um rizoma de linhas biolégicas,
historicas, fisicas, culturais, sociais, econémicas, estéticas. Multiplicidades intensivas e
extensivas, que possibilitam movimentos de atualizacéo e virtualizagéo.

3° estbmago: Na metamorfose pesquisadora-contocartégrafa, houve a necessidade
de movimentos peristalticos no pensamento, o que pressupde entranhar conceitos. Nao
bastou engolir os conceitos, mas foi preciso também mastiga-los bem, mas ainda isso nao
bastou, foi necessario digeri-los, quebra-los, fazé-los carne, para assim, pensar de corpo
inteiro, isto é, pensar com coragdo, com pulmao, com pele, com tripas, com estbmago, com
unhas, com lingua e saliva. Estar atenta a esse pensar do corpo, isto é, o corpo se manifesta
por meio de sensacdes: falta de ar, coracdo acelerado, rubor, angustia, arrepio, suor frio,
enjoo, nd na garganta, calor, preguica, disposicao, risada, choro, gargalhada. Além de
reparar nos afectos do/no corpo, também os perceptos, isto €, aquilo que pensa em mim.
Foi importante compreender por que seguia determinados discursos e aderia a algumas
verdades. Ao desnaturalizar os discursos, tornou-se viavel pensar, ou seja, ndo seguir 0s
discursos/verdades automaticamente, mas escolher aqueles potentes para a vida.
Ademais, nao ser fiel a nenhum discurso/verdade pressupbe entendé-los como
instrumentos que podem em algum momento ndo ter mais vitalidade e, nesse caso, serem

abandonadas.
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Conta-nos o fil6sofo Jorge Larrosa'?, que ha alguns anos, um professor perguntou a
sua filha como pensamos. A menina, depois de alguns segundos, respondeu que era com
a boca. O professor, confuso com a resposta, quis saber por que ela dizia que pensavamos
com a boca. Foi entdo que ela respondeu que havia chegado a essa conclusdo apos
perceber que, quando pensavamos, reviradvamos os olhos para cima e emitiamos sons,
pela boca: “hummm...”

4° estbmago: Existir seria agregar sofrimento, alegria, dor e prazer, isto €, a vida
seria bela e cruel. Além de aderir a vida em sua inteireza, a intencdo € a de intensificar as
possibilidades de sentir, pois quanto mais um corpo pode ser afectado, mais potente € esse
corpo. Estar presente na vida, estar atenta ao que acontece e aos acontecimentos, para
possibilitar uma vida infinita no tempo finito de existéncia. Na pesquisa, foi preciso observar
a emergéncia da novidade em sala de aula, com as criangas, isto é, gestos, objetos e
situacfes inusitadas que pudessem ser potentes para pensar. Mas também as dores,

alegrias e frustracfes que ocorreram em mim ou em algum dos integrantes. Ou seja, foi

preciso perceber e sentir os diferentes afectos e € @ NTOcartografé-los. Segquir os fluxos,

0S movimentos e as lentiddes, as suas velocidades e repousos.

5° estomago: Perceber que cada uma das criangcas tem existéncias

€ O N7 Ocartografaveis, isto &, mesmo pequenas ja sdo atravessadas por linhas molares,

moleculares e de fuga. Tem estratificacoes e desestratificacdes, espacos lisos e estriados.
Além disso, também constituem uma cartografia familiar e uma cartografia escolar.
Contudo, entendo que mesmo constituidas também por linhas duras, as cartografias infantis

sdo marcadas por linhas de fuga, linhas moleculares, devires e desertos. Nesse sentido,

entendo que um devir potente para a educacao seria o devir-crianca. € @ NTOcartografar,

a sala de aula, habitat de nbmades infantis, possibilita perceber as linhas de fuga e as linhas
duras da infancia, para a constituicdo de maquinas desfibriladoras que possam dar vida a
corpos agonizantes na Educacéo.

6° estbmago: Criancas e nbmades habitam espacos lisos e alisam espacos

estriados. Espacos lisos seriam “ovo” ou devir, isto é, constituido por matéria intensiva e

13 Jorge Larrosa contou essa histéria em uma aula que ministrou como convidado da disciplina “Topicos
especiais: Reverberagdes do Pensamento de Jorge Larrosa nas Pesquisas em Educacdo Matematica”
vinculada ao PPG de ensino da Matematica da UFRGS no dia 16 de maio de 2022.
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com poténcia para se transformar em vespa, borbeleta, coelho, golfinho, orquidea, nuvem

e crianca. O devir € verbo sem sujeito, ou ainda, devir sdo todos os verbos no infinitivo.
Cabe as hecceidades as conjugacfes. Contudo, devir € sempre presente, porque é a
presenca que faz movimento, isto é, passado e futuro sdo atualizados pelo presente.
Espacos estriados séo os institucionalizados: prédios, ruas, metros, 6nibus, escolas, casas,
hospitais. Espacos lisos sao intensivos: horizontes, desertos.

7° estbmago: Nomades realizam alguns movimentos como desterritorializacdo e
reterritorializacdo. Esses Movimentos possibilitam a transformacdo do ovo em larva, da
larva em pupa e da pupa em vespa. Isto €, a reterritorializacdo seria 0s processos realizados
por um corpo que involui para ovo e que necessita adquirir outra forma. Para isso, precisa
arrebentar a propria pele, rasgar de si AsAs e cores. Nesse sentido, a falta de AR de um
corpo amarrado em si mesmo pelo excesso de estratificacbes ndo € uma sensacao
agradavel. O excesso de leveza de uma desterritorializagéo seria vivenciado como o medo
da falta de forma, pois o que ocorre é um desmanchar e um reconstruir de mundos. Isto €,
por um momento, se vive 0 entre ovo-vespa. Nao se € mais o que se era, mas ainda nao
se € nem vespa, hem céo, nem nada. A sensacao é a de falta de chao, de parametros ou
de definicdo. Tudo esté por ser construido. Contudo, é possivel experimentar uma presenca
de si e um presente com intensidade. Pois, convoca a estar naquilo que se esta construindo,
isto €, necessita-se sentir a direcdo do vento, apurar a audicdo, prestar atencéo, estar em
pele viva.

8° estdbmago: Ademais, como ja dito antes, a poténcia que faz vibrar o corpo sem
6rgaos nao seria do corpo, mas da vida e caberia ao corpo se tornar propicio a se conectar
com essa poténcia. A poténcia da vida seria uma poténcia afirmativa, que afirma sobretudo,
a diferenca, por isso, nao haveria oposi¢cao, mas composicéo. Ou seja, quando ha oposicao,
h& também a necessidade de classificacdo entre binbmios: ser humano/ animal; bom/mal;
macho/fémea; preto/branco; crianga/adulto. Contudo, experimento o exercicio proposto por
Deleuze, de experimentar a multiplicidade. Ou seja, diferir da identidade e variar as huances
de si: bicho, homem, bactéria, pedra, agua, terra, crianca. Fazer vazar os contornos e tornar
mais poroso aquilo que parece tao sélido.

9° estbmago: A diferenca seria construida na repeticdo. Por isso, inimeros
estbmagos, para digerir repeticado e repetir digestdo: mastigar regurgitar engolir regurgitar
mastigar mastigar engolir, regurgitar engolir (sem ordem e sem pausa). Assim, re-leio para

diferir compreensdes, re-comeco para romper com o modelo, re-penso para ser diferente,
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re-faco caminhos para variar as possibilidades de ir/vir, re-vejo para estranhar o corriqueiro,
e para outrar o conhecido. Repito diferindo para estar entre. Nao entre um e outro, mas
entre varios, entre multiplicidades. Entrar em sala de aula também foi uma repeticéo:
acordar todos os dias as 7h, se vestir, tomar café, pegar o material e ir para a escola. La
estavam eu, a professora e as criancas e repetimos aulas, repetimos falar, repetimos
perguntar, repetimos apresentar slides e livros, repetimos desenhar. Contudo, ndo foi a
repeticdo do mesmo, pois os contetudos das aulas, os dias, o tempo, 0os humores, o
ambiente social e familiar e nés, alunos, professora, pesquisadora e orientadora, também
nao éramos 0s mesmos de um dia para o outro. Mas foi nessas repeticbes que pudemos
fazer composicOes diversas. Foi nessas continuidades que pudemos criar pontos de
descontinuidades. Algo tipo o “Samba de uma nota sé”, musica de Tom Jobim e letra
de Newton Mendonga, inventores de uma cangao que tem a maior parte de suas notas em

um mesmo tom. Isto é, o tom se repete diferindo.

Entao, para o encontro com as criancas, tive que preparar o meu
corpo para que ele pudesse estar mais sensivel aos afectos e aos
perceptos. Necessitei inventar um corpo sem orgios que pudesse entrar
em ressonancia com a vida e com o pensamento infantil, para vibrar.

Agora, preciso de um caminho, de um modo de pesquisa!!!!
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https://pt.wikipedia.org/wiki/Tom_Jobim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Newton_Mendon%C3%A7a

PLATO Il

Encontro com a € @ N7Ocartografia

As mdos tremiam, mas mesmo assim, ela disse sim. H4 momentos em que

afirmar é inevitavel. Nao podia se esquivar a tamanha provocacao. Aceitou a
proposta, mas sabia das dificuldades. Arrumou a mala, ou seria alma/lama
para viagem? Organizou pensamentos, sensacdes e afetos. As rotas tao

pouco trilhadas, a assustavam um pouco. Era excitante! O novo pedia

passagem e outros possiveis. Tocou a inédita realidade com passos de passara

e com a leveza de um instanze. Ela era toda orelhas, c a  a n d o as palavras

que se desfaziam na tempestade. Tudo lhe fugia e as verdades se
desmanchavam.

Ela ndo pertencia aquele bando de escritores. Suas palavras ndo se
encaixavam naquele jogo. Era peca extraviada. Tal sentimento lhe era um
antigo conhecido, dos tempos da escola. Nao havia olhar ou gesto que
pudesse compreender. Tampouco, era compreendida. Chorou a inadequacao.

Desafiou por desatencéo. Alheia aquele lugar, tentava decifrar
- (Planes
, Bocas
¢ nositos.

Mas a voz continuavae scapand o. Descotrolada € insensata. Partidas,
talvez. QUEBRADAS, quem sabe.

Foi assim, com pala
vras que precipitavam. Palavras beébadas. Palavras

desesperadas
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gue tentou tracar letras, consoantes que desaFINAVAM e vogais que
des peda
cavam. FABULOU CONTOS QUE

CAIAM SEM JEITO NO PAPEIL.. Sempassonemcompass
o, [entre]p a s s 0. Pariu contos desaforados, transgressores e sem juizo.

Escritas sem nome nem identidade; sem patria nem filIACAO. Contos que n&o
sabiam serem realmente contos, escritos por uma pesquisadora-

contocartégrafa que nao era escritora.

S

Afecto e perceptos:

O corpo que escreveu o0 conto era um corpo afectado pelas criancas, pelas leituras
e pelas aulas de escrita criativa, realizadas nos anos de 2020 e 2021, de forma remota,
devido a pandemia de Coronavirus, na escola Metamorfose, que oferece oficinas, palestras
e cursos na area da escrita. Escrevo e refiro-me a afectado porque as palavras diferentes
tém, neste caso, significados diferentes. Afeto € quando ja temos uma representagao para
aquilo que nos acontece, isto €, afeto é o encaixe dos afectos nas definicdes de cada um
dos sentimentos que temos. Geralmente dizemos que temos um afeto por aquela pessoa
ou objeto e em grande parte das vezes, afeto é sinbnimo de carinho ou afeicdo. Nesse
sentido, afeto seria um sentimento. Ja afecto se refere a todas as sensacdes
experimentadas pelo corpo e que inclui os afetos. Seriam afectos as sensacfes de frio,
calor, agitacdo, tristeza, alegria, entre outras.

Entdo, os encontros que ensejaram a escrita do conto possibilitaram afectos e afetos.
Quanto as afecgbes, essas seriam de duas espécies: uma se refere a natureza do corpo
afetado e a outra se refere as relacdes do individuo com o exterior, denominadas paixdes
gue seriam de duas espécies: paixdes tristes, quando somos afectados por um corpo que
diminui a nossa poténcia de agir, e as paixdes alegres quando aumentam nossa poténcia
de agir. Assim, o afecto emana dessa afeccao e quando essa poténcia de agir aumenta,
chamamos alegria que se torna amor; quando nossa poténcia de agir diminui denominamos
tristeza e torna-se 6dio. Assim, 0s maus encontros diminuem e endurecem a vida e os bons

encontros expandem a nossa existéncia.
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Posso dizer que o afecto que me possibilitou a escrita do conto foi um afecto alegre,

porque senti aumentar a minha poténcia no encontro com as criangas e com a

€ O N7 Ocartografia. Creio até mesmo ter rejuvenescido!

Afectos me moveram na escrita. Afectos muitas vezes sem nome, que arrepiavam
0s meus pelos e arranhavam a minha carne. Intensidades que percorriam 0 meu corpo,
mas que nao sdo do meu corpo, mas da vida, nos encontros intensivos e extensivos entre
0 meu corpo e o mundo.

Quando penso em afecto, logo penso na arte. E que uma obra de arte conserva
afectos e perceptos em seu Plano de Composicéo, que sdo os elementos desse plano.
Escuto Deleuze sussurrar que “os afectos ndo sdo mais sentimentos ou afecgdes,
transbordam a forca daqueles que séo atravessados por eles. As sensacgdes, perceptos e
afectos séo seres que valem por sim mesmos e excedem qualquer vivido” (Deleuze, 2010,
p. 193-194).

Percebo que por mais que os afectos sejam possibilitados por uma obra, eles séo
seres gue valem por si mesmos. Isto é, depois de criados, eles adquirem vida prépria e ja
nao pertencem a quem os criou. Entdo quando uma pessoa vé um quadro ou ouve uma
musica, os afectos que sdo produzidos naquela pessoa, naquele encontro, escapam ao
criador da obra. Eles j& ndo podem ser controlados e cada pessoa vai se relacionar e ser

afectada de maneira singular por uma mesma obra.

Além dos afectos que o encontro com as criangas provocou no meu corpo, houve
também os perceptos. Assim, como na distincdo afectos/afetos também ha diferenca entre
perceptos e percepcdes, para as quais ja ha uma imagem para aquilo que sinto quanto
toco/vejo/ouco. Nesse momento, recordo Paola Zordan quando diz “ndo separada das
imagens, a percepcdo é o que define uma experiéncia ha medida que enquadra e focaliza
a matéria” (Zordan, 2019, p. 102).

A percepcao seria a preparacdo para uma acao e torna-se afec¢ao, quando a sua
intensidade aumenta e a afeccdo possibilita a construcdo de imagens lembrancas que
serdo utilizadas em novos encontros. Quando encontrei as criangas, primeiro, houve a
percepcéao, logo, a percepcao se misturou com as lembrancas de um passado virtual que
se atualizou naquele momento. No entanto, 0s encontros ndo foram apenas percebidos e
combinados com lembrancas, mas também me afectaram, ou seja, o afecto seria de uma

maior intensidade do que a percepcédo. No caso do percepto, ndo haveria uma imagem
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anterior, mas imagens que ainda estéo se constituindo. Imagens borradas, que ainda nao
podem ser reconhecidas pela percepcdo. O percepto seria o indefinido, que borra a
percepcao. E o que escapa a definicdo e embaralha afectos.

Quando cheguei na escola, meus sentidos estavam agucados pela novidade. Estava
em um lugar desconhecido, tentando perceber coisas inabituais: seus sons, cheiros, cores.
As percepcdes foram em maior nimero do que os afectos, porque percebi muita coisa, mas
nem tudo me afectou. Além disso, também utilizei os perceptos, porque algumas sensacoes
gue tive ndo tinham ainda uma representacao e ficaram em mim como gérmens ou devires.
Os perceptos que me atravessaram eram como imagens borradas, ainda sem contorno.
Sensacdes que nao foram produzidas pelo meu corpo, mas apenas um local por onde elas

passavam.

Quando falamos em perceptos também lembramos das obras de arte, que compdem
com os afectos os blocos de sensacdes. O percepto seria aquilo que se mantém, ao longo
do tempo em uma obra de arte. Isto &, “os perceptos ndo sdo mais percepgdes, sao

independentes do estado daqueles que o experimentam” (Deleuze, 2010, p. 193).

Para que essas sensacfes ainda sem representagdo que seriam 0s perceptos e 0s
afectos atravessassem o meu corpo, precisei ndo ser mais um “eu”, mas me perceber como
um bando, constituido por diferentes forcas. Experimentar momentos de indefinicdo e

deixar que acontecessem em mim.

€ O N7 Ocartografia:

Essa tese foi escrita com palavras, buscou palavras, tramou palavras. Palavras-
conceitos, palavras-arte, palavras-ciéncia. Palavras que nao dizem tudo: as palavras vazam
e as palavras reduzem. Carregamos palavras para essa escrita. Devir-formiga e formigueiro
de letras, formigueiro de experiéncias, formigueiro de afectos. Essa tese-formigueiro traca
mapas na terra-vida, na terra-docéncia, na terra pesquisa. Sao tuneis, rizomas, encontros
de pedacinhos de folha, de bala melada, de agua, de seres em decomposi¢éo, de ovos, de
vida e de morte. Fluxos, forcas e desejos!

Uma tese-formigueiro trabalha com o provisério, com aquilo que o vento traz, muitas

vezes de longe, e que é levado, para compor o abrigo. Um formigueiro € uma arquitetura
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gue ndo almeja a eternidade. Mas se movimenta com as temporalidades da vida. As
galerias sdo rastros: um caminho de terra que pode ser modificado, conforme a
necessidade. Uma tese-formigueiro tem fragmentos de diferentes épocas: restos de
animais e de plantas ja extintos, rochas, plastico e folhinhas verdes. Por arquitetar com a
(de)composicdo, uma tese-formigueiro esta em constante movimento e transformacéo e
cada ninho tém uma estética singular. Uma tese-formigueiro é “bicho pequeno”, mas
incomoda e desacomoda as definicbes de como deve se apresentar uma tese. Além disso,
€ inseto que anda por toda a parte e por todos os lugares. Sao pequenas e invadem pelas
frestas. Por seu habito mundano, as formigas sdo perigosas: podem principiar contagios e
contaminacfes. Além disso, apesar de minusculas, tém dentes afiadissimos e picadas
doloridas, que ferem as nossas certezas.

O ninho-tese, com seus tuneis e suas poténcias, suas entradas e suas saidas tracam

CONTOcartograﬁas na terra fofa da infancia. Saidas que por vezes, saem dessa tese,

pois ndo se tem todas as palavras. As palavras, como as formigas, vivem por ai: em cima
da pia, na mesa da sala, nas arvores, na beira do rio e no formigueiro. Nem todas as
palavras puderam vir para ca, porque palavra demais endurece. Um formigueiro-tese existe
com seus vazios e seus desertos, seus bolsdes de ar.

A pesquisa para a producao dessa tese-formigueiro foi realizada em uma escola do
municipio de Oso6rio, com 23 criancas com idades entre quatro e cinco anos, no més de
marco de 2022. Por se tratar de uma pesquisa com menores de idade, tivemos que ter,
além da autorizacdo das criancas, também a de seus pais. Como eram estudantes que
ainda ndo estavam alfabetizados, tivemos que ler o Termo de Assentimento Livre e
Esclarecido para as criangas e perguntar a elas se autorizavam a pesquisa. A leitura do
material para cada um dos alunos e as suas respostas foram gravadas. Nesse sentido,
antes de iniciarmos a investigacao, a pesquisa precisou ser autorizada pelo Comité de
Etica.l

Para a realizacdo da pesquisa, segui as orientacdes de Kastrup (2009) que propde
gue a atencéo do cartografo pudesse se dar como rastreio, toque, pouso e reconhecimento
atento. Com isso, ao chegar na escola a minha atencéao se deu de maneira flutuante, isto
€, “uma atencado onde a selecdo se encontra inicialmente suspensa” (Kastrup, 2009, p. 36).

Como néo conhecia nem o ambiente, nem as criancas, fui chegando de leve e tentando ir

14 pesquisa que envolve seres humanos aprovada pelo Comité de Etica - CAEE: 42766721.7.0000.5347.
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me apropriando e sendo apropriada pelo lugar. Além disso, me propunha ao exercicio de
ndo ter imagens pré-concebidas, a fim de possibilitar o encontro e de estar aberta aos
perceptos e afectos. Com o tempo, fui construindo certa percep¢ao do lugar e pude me
dedicar ao toque, isto €, pude me sentir mais a vontade para experimentar o ambiente.

Para o toque, era preciso sentir o lugar com o corpo. Esse movimento exigiu certa
vagareza. Deixar-se ficar em alguns lugares. Sentir a temperatura, as formas, as linhas, os
relevos e as intensidades. Entdo, observava as criangas e tentava interagir com elas. Ouvia
0 que diziam, os cheiros do lugar e as suas cores. Até 0 momento que algo chamou a minha
atencao e foi preciso realizar um pouso. Isto é, enquanto buscava pelas narrativas infantis
sobre as ciéncias, que foi a teméatica primeira da minha investigacdo, me dou conta de que
0 que as criancgas diziam nao era aquilo que eu esperava ouvir.

Com isso, a parada na pesquisa se deu por um desconforto causado pela
impossibilidade de construir imagens para o pensamento infantil, que era expresso na fala
das criancas. Assim, fiquei por um tempo aflita, pois ndo conseguia enxergar o horizonte
da minha pesquisa. Alias, o meu horizonte de pesquisa estava despedacado. Tudo o que
eu havia imaginado na investigagdo ndo se mantinha em pé. E por mais que eu tentasse
compreender, parecia haver um obstaculo de linguagem. Eu simplesmente ndo conseguia
entender as crian¢as. Era uma outra lingua!

Fiquei alguns dias indo a campo e tentando perceber o que estava acontecendo.
Modificava as perguntas, tentava conversar mais com as criancas, prosseguir nas
guestdes. Contudo, a cada vez que eu tentava identificar o que as criangas queriam dizer
com aquilo que falavam, elas perdiam o interesse na nossa conversa e simplesmente, me
deixavam. Entdo, precisei fazer um reconhecimento atento, que se difere do
reconhecimento automatico. Isto é, ndo se trata de uma recognicdo, mas de uma

transformacd@o que a cartografa precisa realizar para dar corpo aquilo que Ihe acontece.

Com isso, comecei a CONTOcartografar 0S encontros com as criangas e inauguro a

CcCOo NTOcartografia e assim, percebo que o estranhamento que experimentei se devia ao

pensamento infantil ser diferente do pensamento adulto. Isto €, 0 meu pensamento esta
estruturado no antropocentrismo e o pensamento das criangas no animismo infantil.

Com isso, ao longo dessa pesquisa, precisei ir percebendo as for¢cas que atuavam

Nno meu corpo, no ambiente e nas criancas. Pois, para tracar uma CONTOcartografia foi
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preciso perceber as forcas que atuavam no ambiente da pesquisa e nas hecceidades que
habitavam esse local e até mesmo, as forgcas que estavam sendo silenciadas naquele
momento.

Deleuze tem razao: “um mesmo objeto, um mesmo fendbmeno muda de sentido de
acordo com a forga que dele se apropria” (Deleuze, 2018b, p. 12). Dessa maneira, nao

haveria um sentido Unico para as coisas, mas multiplicidade. Assim, para

CONTOcartografar essa pesquisa precisei perceber o emaranhado de forcas que

atuavam, seus movimentos, as linhas duras e as linhas de fuga. Também eu e a minha
orientadora constituimo-nos de diferentes linhas, e essas em alguns momentos tém
possibilitado que determinados eventos nos afectem, enquanto outros ndo. Além de
atravessadas por forcas, somos também nos a expressdo de forcas que se alinham as
forcas que tém afinidade. Nesse sentido, essa tese ndo tem a intengao de ditar “verdades”,

mas de dar visibilidade aos afectos que mobilizaram os corpos da pesquisadora e 0 da sua

orientadora e que foram por nés € @ N T Ocartografados.

Essas diferentes forcas que atravessam noSSOS COrpos querem poténcia e se
constituem como vontades que, em muitos casos, tém intencdes contrarias: sair com a
familia ou ficar estudando no final de semana; escrever a tese e a preguica de ter que
pensar; modificar a rotina, ja tdo ajustada, para conseguir realizar a pesquisa. Com isso, foi
perceptivel a atuacdo dessas diferentes for¢as no corpo e na escrita desse estudo. Algumas
forcas precisaram ser dominadas em um determinado momento, para que a tese
germinasse.

No entanto, como a inteng&o era a de que a escrita respirasse, em outros momentos,
diferentes forcas puderam dominar o corpo da pesquisadora. Era preciso um corpo
disciplinado, mas também um corpo alegre. Nao apenas um corpo produtivo, mas um corpo
gue pudesse pensar: espacgos de ndo fazer nada ou de fazer outras coisas e espacos de
producdo dessa tese. Conciliar diferentes rotinas e demandas, para trazer vida nestas
paginas. Era importante que a escrita risse, jogasse e dangasse, porque “rir € afirmar a vida
e, na vida, até mesmo o sofrimento. Jogar é afirmar o acaso, a necessidade. Dancar €
afirmar o devir e, do devir, o ser” (Deleuze, 2018b, p. 217). Isto é, a tese foi produzida com
leituras, mas também com experimentagdes, ou ainda “levamos a intencao de tese para
passear”’. Entendendo que um corpo que vibra € um corpo que se constitui de matéria densa

e de vazios, desejavamos construir um trabalho que vibrasse.
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O desejo nao era apenas a de produzir um estudo, mas de que o meu corpo pudesse
ser afectado, ou seja, afetivo e sensivel para as experiéncias de mundo e de vida. Um corpo
gue pudesse estar atento aos afectos e que pudesse sentir. Queria que a produgéo dessa
pesquisa fosse um momento de transformacdo de visdes de mundo para questionar
habitos, romper com costumes e problematizar o que fazemos e o que pensamos. Esse
movimento possibilitou uma escrita que deseja afirmar a vida, a diferenca e a multiplicidade.
Assim, ndo nos opomos, mas diferimos e ndo somos, mas estamos em devir. Apostamos
no inesperado e tentamos “desver o mundo para encontrar nas palavras novas coisas de
ver’ (Barros, 2015, p. 13).

Entendo meu pensamento como cruzamento de diferentes forcas e que héa forcas ou
poténcias que se sobrepbfem em determinados momentos N0 Mmeu COrpo e que por isso,
minhas vontades sao diversas, a depender daquilo que vai me afectando durante a vida.
Para pensar preciso sair da recogni¢cdo. Me abrir para o caos. Pensar nao seria a repeticao
do mesmo, mas repetir diferindo. Entdo, desejavamos ser tocadas pelo inesperado, por algo
que nos violentasse a pensar diferente. Ja que o “pensamento s6 pensa coagido e forgado
em presenca daquilo que da a pensar, daquilo que existe para ser pensado — e 0 que existe
para ser pensado é do mesmo modo o impensavel ou o ndo pensadol...]” (Deleuze, 2018a,
p. 198). Com isso, fui disposta a lidar com o que emergia na investigacao, ajustando as
velas para estar em movimento, mas com cuidado para ndo ser afogada pelo caos.

A escolha que fiz por uma determinada linha de pesquisa, para realizacdo do
doutorado e os tedricos que eu convidei para 0 meu estudo, como também os caminhos
gue a pesquisa foi adotando, dependeram do momento histérico em que vivo, das verdades
em circulacdo, mas também, das experiéncias que me foram possibilitadas e de como estas
me afectaram.

Essa pesquisa foi possibilitada pelas poténcias que quiseram na nossa vontade de
estudar, de criar, de buscar outras sensacdes e sensibilidades. Além disso, pude construir
essa tese porque 0 meu corpo pode algumas coisas e hao pode outras. Um corpo que seria
cartografavel, pelas forcas que o atravessam, pelos seus plats, seus vazios, suas
sedimentacdes, suas linhas molares e suas linhas moleculares.

Entendo que esse trabalho também esta em transformac&o. E uma tese-formigueiro.
Comecou com punhados de palavras, que foram se sedimentando em alguns lugares e
criando vazios em outros. Por isso, se assemelha a um rizoma, com entradas multiplas e
capitulos que podem ser lidos separadamente, isto €, nenhum capitulo € introducédo para o

outro.
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A tese quer dialogar com conceitos, encontros e leitores. Com isso, para diferentes
olhares, essa escrita terd efeitos distintos e isso foge do meu controle. Depende da vida,
das estacdes, das chuvas e dos acontecimentos. Ademais, por ser uma tese-formigueiro,
guarda em seus tuneis ovos e larvas que poderdo germinar em outros lugares. Além disso,
as palavras sao livres, fazem cosquinha na pele da pesquisadora e as vezes nos morde
dolorido. Assim sdo as palavras! Impossivel prevé-las. A proposta aqui apresentada traca
limites, mesmo que as sejam palavras soltas. Com isso, a inten¢do néo € a de finalizar ou
de trazer respostas, mas a de afectar e quica, que seja um afecto alegre! Com isto, o que
agui se |é, foram os engendramentos que estudos, encontros e acasos nos possibilitaram

nesse momento.

A construcdo de um Aiongrama:

Para a construcao da tese, tivemos, ao invés de um cronograma, um aiongrama. Um
cronograma seria uma maneira de organizar o tempo, que se guia por Cronos, que seria 0
tempo que pode ser medido em horas, minutos, segundos, dias e anos. Seria o tempo dos
corpos e do estado das coisas, do bioldgico. E o tempo das esséncias e das profundidades.
Um tempo que é ciclico, pois ha eventos que se repetem, como amanhecer e anoitecer.
Para Cronos, a referéncia é o presente, que tem o passado e o futuro como dimensées. E
um tempo linear. Entdo, o passado € o presente que passou e o futuro é o presente que
ainda ndo chegou.

Aion é o tempo que ndo pode ser medido, em que uma hora pode passar muito
rapido ou durar uma eternidade. Seria o tempo da experiéncia, do acontecimento e que
rompe uma continuidade, por isso Aion seria um efeito de superficie. Uma linha ocupada
por instantes. Aion € um tempo rizomatico, onde presente, passado e futuro ocorrem
simultaneamente. Isto €, passado e futuro habitam o presente como virtualidades.
Experienciamos o tempo Aion quando ouvimos uma musica e voltamos no tempo e isso
nos emociona ou quando sentimos um cheiro que nos faz novamente criangas, ou quando
recebemos uma noticia que nos paralisa.

O aiongrama foi uma invencao necessaria, pois nos instigava um pesquisar em que
0 COrpo e o0 acontecimento estivessem presentes. Entéo, foi preciso observar os afectos e
perceptos que atravessavam O COrpo e com isso, observar quais atividades em

determinados dias davam mais poténcia para o corpo. No entanto, 0 aiongrama que
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construimos € a atualizacdo de um virtual, pois podem existir diferentes aiongramas, a
depender de cada singularidade. Nesse sentido, o aiongrama serve para um determinado
momento e € um habitar provisério. Pois esta em movimento e acompanha os fluxos da
vida e pode, em um determinado momento, ndo ter a mesma poténcia para o corpo da
pesquisadora que o inventou. Entdo, um novo aiongrama necessita ser inventado.

O aiongrama talvez possa multiplicar olhares e lentes para os diferentes tempos que
atravessam um pesquisar que quer outramundar aqui nesse mundo. Utilizamos o verbo no
infinitivo, porque € um exercicio que se da no virtual, para produzir atualizagdes provisorias.

Nesse sentido, pontuamos ainda que aiongrama se difere de cronograma,
principalmente, porque um cronograma tem datas e um aiongrama tem acontecimentos

incorporais. Para in(corporar) o aiongrama inventamos uma férmula de diferenciacéo.

A composicdo do cronograma que pode ser:

Normas/regras + cérebro + tempo medido (segundos, minutos, horas, dias, meses e
anos) + prazos + organizacgao + previsao + rigidez + continuidades + divisdo sucessiva entre

passado, presente e futuro = execucéo e tarefa feita.

A composicdo do aiongrama pode ser:

corpo E afectos E perceptos E vida E sentidos E acasos E ética E descontinuidades
E imanéncia E intempestivo E presente composto de passado e de futuro ilimitado = criacéao

de uma tese.

Propomos uma pesquisa que tivesse em seu aiongrama, dias, ao invés de datas,
porgue, segundo o Dicionério Aurélio (2009), o dia seria o “periodo de tempo em que a terra
esta clara” (p. 315). Entdo, desejavamos experimentar um tempo que se movia com o sol,
pela claridade, pelas chuvas, pelas sombras e pelos afectos da vida.

Como o0 aiongrama nao tem o mesmo compromisso com a linearidade que o
cronograma, ndo sentimos a necessidade de finalizar uma atividade para iniciar outra, nem
houve uma ordem pré-estabelecida para as execucdes. Nos movemos tateando os
acontecimentos e buscando por aquilo que nos parecia mais potente. Como 0 N0Sso
aiongrama tinha dias, fomos percebendo os efeitos que os dias tinham no corpo do
pesquisador.

Saliento que a pesquisa aconteceu durante quatro anos e nesse tempo, pude

experimentar o efeito da temperatura, da claridade, das chuvas na hecceidade que é a
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pesquisadora. Com isso, N0 hosso aiongrama, percebemos que nos dias ensolarados havia
uma maior vontade de sair para a rua e experimentar o novo. Entédo, foi nesses dias que
privilegiamos ir a campo, a fim de produzir o material de pesquisa. Ja nos dias nublados ou
chuvosos, havia uma maior vontade de ficar em casa e escrevendo sobre o que tinha
encontrado no campo ou lendo e estudando.

Entdo, um aiongrama € uma invencdo que nao tem prazos previstos
antecipadamente, e que possam ser seguidos durante toda a pesquisa, pois o tempo do
aiongrama nado é Cronos. Entdo, um aiongrama conta com o imprevisto e pode ser
modificado pelos acontecimentos. A sua vitalidade estd em consonancia com a conexao

gue estabelece com a vida.
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Dia 07 de marco de 2022: Fazia sol e curiosidade
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Qe epele panew e perguntow:
- Entendew?

Entiie, abandenew o minho mae dem digen nada, nem meame me elhow.
Me deixew ali e (ei brincoru com as eulias cuongos.

&=

Hecceidades:

No conto eu sou hecceidade! Algo como um modo de individuacéo diferente de coisa,
pessoa ou sujeito e que teria a ver com as relagdes de movimento e repouso, de velocidade
e lentidao e com a capacidade de afetar e de ser afetado. Nos orienta Deleuze que “vocé é
longitude e latitude, um conjunto de velocidades e lentiddes entre particulas ndo formadas,
um conjunto de afectos ndo subjetivados”. (Deleuze; Guattari, 2012, p. 51). As hecceidades
seriam graus de poténcia ou ainda, unidades do diverso em um plano comum de
imanéncia.

Na pesquisa, tentei deixar de ser “eu”, para ser multiddo. Matilha de muitos lobos
gue afeta e € afetada e que ndo tem um caminho definido, mas constréi algumas rotas ou
cartografias ao passar pela vida. Hecceidade seria diferente de subjetividade, porque na
hecceidade nao haveria sujeito, mas linhas de forca em devir.

Por ser uma hecceidade, me movo por contagio e ndo por filiacdo. Ndo posso me
manter fiel a principios ou a verdades. Peregrino por florestas e me guio pela lua e pelas
estacBes do ano. Ha forgcas que atuam em mim e em alguns casos, saem em disparada,
embaralhando a manada que sou eu mesma. Impossivel ter total controle de mim. Ou algum
controle. Ajo por desejo, por medo e por paixdo. Tento disciplinar essas forcas. Manté-las
sob dominio. Traco linhas, construo cercas. Adestro as minhas intensidades. Mas de
repente, uma tempestade embaralha os c6digos e os muitos lobos que sou, assustados ou
excitados, correm sem controle. E a consciéncia que se conhece como “eu” fica ali, olhando

perplexa as for¢gas tomarem corpo. Resta sentir.
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Como hecceidade, estou em movimento e sou toda pele. Eu sinto de corpo inteiro.
Um corpo que € multiddo e que por isso, ndo pode ter uma identidade. Uma singularidade
gue vaza fundamentos e estruturas, porque ndo tem pontos, mas linhas e rizomas.

Hecceidade que ndo tem origem nem fim, porque esta no meio, no entre animal e humano;

animal e planta; borbeleta e casulo.

Hecceidade porque agencio com linguagem, imagens, papel, pracinha, bancos,
criancas. Hecceidade porque ndo tenho uma histéria, mas uma geografia. Uma cartografia
com linhas, tracos, relevos, planicies, desertos, escarpas irrigadas por rios, mares e lagoas.
Parte de mim é deserto e siléncio. E nesses vazios que consigo folego para expandir.

Hecceidade porque ndo tenho nome, mas verbo. Conjugo infinitivo. Forma finita do

infinito. Estou em tempo Aion, porque divide infinitamente o presente em passado e futuro.

Linguagem:

Eu sou uma hecceidade que utiliza linguagem para muitas coisas: comunicacao,
captura dos acontecimentos. Eu utilizo esses cdédigos o tempo todo. Sdo eles que
possibilitam que eu saiba quem eu sou, onde estou...e que a terra seja um territorio, que eu
possa reconhecé-la, apreendé-la, ir de um lugar para o outro e saber por que estou fazendo
iSSO.

Mas nem sempre foi assim, eu nem sempre fui um ser de linguagem, ja fui in-fante.
Houve uma época em que eu ndo sabia utilizar sons para transforma-los em palavras.
Naquele tempo eu tinha toda a experiéncia e a totalidade da linguagem, pois ndo sabia das
regras e por nao ter conhecimento delas, podia ser um corpo todo de experiéncias.

Ainda em devaneio, tentando perceber esse mundo infantil, lembro-me de que as
criangas pequenas vivem “possibilidades de abertura e inacabamento” (Leite, 2011, p. 86).
Essa frase, faz recordar todas as vezes que tive que aprender alguma coisa. As minhas
experiéncias de ndo saber e estar aprendendo séo bastante semelhantes entre si. Primeiro,
sinto que tudo € muito amplo e tenho dificuldade de compreender. Nesses momentos,
preciso devir-crianca e ir tateando o informe, navegar o caos, ficar no indefinido e aos
poucos, um horizonte vai se configurando. A medida que consigo dar alguns contornos,
constréi-se um territério, ou seja, vou sedimentando o caos e agregando novos

aprendizados ao territorio.
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Mas, e se precisdssemos acessar o inacabamento e abertura da vida. Seria o devir-
crianga um possivel?

O acontecimento n&o seria 0 que acontece, mas aquilo no que acontece. O que
acontece seria a linguagem. Uma proposicao, para expressar um acontecimento precisaria
relacionar: designacédo, manifestacao, significacdo e sentido. A designacao ou indicacao
seria aquilo de que se fala; a manifestacdo seria quem fala e a significacdo seria a
concluséo, ou as representacdes racionais que podem ser feitas a partir de uma proposicao.
Uma significagcdo tem como elemento significantes. O sentido seria 0 acontecimento e pode
haver diferentes sentidos para uma mesma designacdo. O sentido ndo existiria fora da
proposicao que o exprime, mas ndo se confunde com a proposi¢cédo. O sentido seria um
efeito de superficie produzido na circulagcéo entre sentido-significante e sentido-significado,
como duas faces de um mesmo espelho.

O conto fala de uma linguagem que nao pode ser apreendida. Uma linguagem que
tem manifestacdo e designacdo. Contudo, a significacdo foge ao que pode ser
compreendido por mim, nesse momento em que sou adulta. No encontro com as criangas,
figuei por algum momento sem chao. Tive vontade de abandonar a pesquisa, pois, a
compreensao do que as criancas diziam me fugia e a pesquisa precisava andar. Fiquei
ansiosa e angustiada, pois tinha pressa de entender e essa pressa ndo me deixava
perceber que o pensamento infantil era diferente do pensamento adulto, o que resultava na
minha incompreenséo da fala das criancas.

No entanto, por mais que a significagao seja essa, da incompreensao de um adulto,
essa proposicdo tem sentido. Ja que o sentido seria aquilo que fica entre coisas e
proposicdes, substantivos e verbos e designacdes e expressdes. O sentido seria aquilo que
ndo pode ser dito, mas que utilizamos proposicdes para dizer, isso se daria porque hd uma
“‘impoténcia em dizer o sentido do que digo, em dizer ao mesmo tempo alguma coisa e seu
sentido, mas também o poder infinito da linguagem de falar sobre as palavras” (Deleuze,
2015, p. 31). O sentido sempre seria um duplo sentido e os acontecimentos seriam uma
guase-causa de um outro acontecimento. O sentido também envolve ndo-senso, produzido
por palavras esotéricas, palavras circulantes e palavras valise. As palavras esotéricas
seriam palavras criadas para homear outras palavras. A palavra circulante seriam palavras
em branco ou palavras vazias, que coordenariam duas séries heterogéneas e dizem
exatamente o0 seu sentido e por isso, seria um ndo senso e as palavras-valise, seriam um
tipo de palavra esotérica que se da pela contracdo de palavras e sentidos para ramificar a

série onde se insere, formadas por figuras como palavra e coisa (Deleuze, 2015).
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Cada série de uma estrutura corresponde a um conjunto de singularidades e cada
singularidade seria uma série. Os acontecimentos teriam como tempo o Aion, tempo vazio
gue nunca se preenche, porque nao pode ser medido (talvez grande ou pequeno demais
para isso). Isto é, “‘ele € ao mesmo tempo excesso e falta, casa vazia e objeto
supranumerario, lugar sem ocupante e ocupante sem lugar, significante flutuante e
significado flutuado, palavra esotérica e coisa esotérica, palavra branca e objeto negro”
(Deleuze, 2015, p. 69). O tempo Aion € o tempo dos acontecimentos e do sentido, em que
0s verbos sdo conjugados no infinitivo. Ademais, ndo hé separacao entre o antes e o depois.
Pois,

€ proprio da linguagem, simultaneamente, estabelecer limites e ultrapassar os
limites estabelecidos: por isso compreende termos que nao param de deslocar sua
extensao e de tornar possivel uma reversao da ligagdo em uma série considerada
(assim, demasiado e insuficiente, muito e pouco) (Deleuze, 2015, p. 9).

Existiriam corpos e fatos (incorporais). Todos 0S corpos seriam causas para outros
corpos (verbos). Passado e futuro existiriam no presente, dividindo o tempo infinitamente,
ou seja, “o presente € tudo e o passado e o futuro ndo indicam senédo a diferenca relativa
entre dois presentes, um de menor extensdo, 0 outro, cuja contracdo recai sobre uma
extensdo maior” (Deleuze, 2015, p. 65). Sdo as misturas que determinam as
gualidades/quantidades de um corpo e que ocorrem na superficie. Isto é, a mistura entre
corpos produz efeitos na superficie desses corpos. Esses acontecimentos-efeitos seriam
enunciaveis por meio das proposicoes.

Seriam problematicos e problematizantes, porque determinam as condi¢cdes das
proposicdes. Isto é, as proposi¢cdes responderiam a problemas colocados pelo sentido.
Contudo, o expresso nao se confunde nem com a proposicdo nem com o problema que a
condiciona. O sentido seria neutro por ser individual e coletivo ao mesmo tempo.

Segundo Deleuze, o jogo ideal teria regras que se inventam ao longo do jogo, nUmero
de jogadas que se devem ao acaso, e ndo numeérica, mas qualitativamente distintas, de um
s6 e mesmo lance que se divide em séries. Um jogo que ndo tem vencedores nem vencidos
e gue s6 pode ser pensado como ndo-senso. “Mas que afirma o acaso e faz do acaso um
objeto de afirmagao” (Deleuze, 2015, p. 63).

O sentido seria fragil, por ser efeito também das paixdes corporais. Assim, “o
acontecimento € submetido a uma dupla causalidade, remetendo de um lado as misturas
de corpos que sdo a sua causa, de outro lado, a outros acontecimentos que sao a sua
guase-causa”’ (Deleuze, 2015, p. 97), 0 que resultaria em uma autonomia do sentido em

relacdo a sua causa e a sua quase-causa. O sentido também teria dois momentos: a
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produtividade e a indiferenca do acontecimento e seria vivenciado tanto individualmente
guanto coletivamente e captado de maneira diferente por cada individuo. Isto €, o sentido
nao seria nem pessoal, nem universal, também nem nega nem afirma; nem assertério, nem
apoditico, nem interrogativo; também nao se confunde com a designacdo, a manifestacéo
nem com a significacdo. Ademais, o0 sentido seria produtor de singularidades-
acontecimentos, que se referem a séries heterogéneas que se organizam em um sistema
metaestavel. As formas de atualizacdo seriam as efetuagdes do acontecimento em que
tudo ocorreria na superficie. A superficie seria o local do encontro entre 0s corpos e as suas
misturas, do sentido e da expresséo. O sentido na superficie existiria em seus dois lados,
‘como expresso subsistindo nas proposicées e como acontecimento sobrevindo aos
estados de corpos” (Deleuze, 2015, p. 130). O incorporal ndo habita nem as profundidades,
nem as alturas, mas a superficie. Ou seja, € um efeito de superficie. Nem haveria esséncia,
mas acontecimento. Para trazer a linguagem a superficie seria preciso ndo mais designar
nem significar, mas produzir ndo-sensos de superficie. O acontecimento ndo seria a
designacao, nem a significagcdo de um objeto, mas a sua expressdo. O vazio seria o lugar
do sentido e do ndo-senso de superficie.

Existiriam também as singularidades impessoais e pré-individuais. Singularidades
ndémades porque nao se ligam a um individuo. Essas singularidades constituiriam séries e
um grupo de séries convergentes constituiriam um mundo e individuos. Quando as séries
divergem, inicia-se um novo mundo. Assim, 0S sujeitos seriam a expressao desses mundos.
Nesse sentido, o predicado define o sujeito e o sujeito define o predicado. O individuo seria
a mistura de elementos de um determinado mundo e um mundo se constituiria de
determinados individuos. Ao se modificar os mundos, modificam-se também as
combinacgdes. Assim, “os individuos sao proposi¢cdes analiticas infinitas: infinitas no que
exprimem, mas finitas na sua expressao clara, na zona de expressao corporal” (Deleuze,
2015, p. 123), havendo uma relacdo entre a designacdo e a manifestacdo, pois a
designacao necessita de continuidade e de identidade, isto €, 0 manifestante, com suas
paixdes e crengas. Os acontecimentos sdo efeitos incorporais que se diferem das causas
corporais que resultam.

Estar na superficie é estar sujeito as fissuras. Assim, “sermos um pouco alcodlatras,
um pouco loucos, um pouco suicidas, um pouco guerrilheiros, apenas o bastante para
aumentar a fissura, mas ndo para aprofunda-la irremediavelmente?” (Deleuze, 2015, p.

160-161). Fissurar a existéncia seria fazer do acontecimento, carne.
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O acontecimento resultaria da mistura entre os corpos e dos seus afectos e paixdes.
Ele seria um efeito provocado pelo estado dos corpos, por suas paixdes e acdes, mas €
distinto dessas e que teria causas internas e externas. A linguagem seria possivel porque
se distingue dos aparelhos que a produzem e daquilo que designa. Isto é, a linguagem seria
possivel pelos cédigos e pelas imagens, mas nao se confunde com esses. Nesse sentido,
uma mesma frase pode ter significados diferentes em diferentes idiomas, sociedades e
épocas. A linguagem teria essa possibilidade de virtualidade e de devir. De estar em
deslocamento e em mutagdo. A lingua se atualiza constantemente e independe do
interlocutor.

A linguagem constitui-se entdo, como agenciamento coletivo de enunciagdo?®®, nao
havendo dessa forma, uma lingua Unica. A linguagem se constitui por multiplos processos
maquinicos e seria um processo de criacdo semiotica. Esses agenciamentos coletivos de
enunciacao seriam formas de expressao, que se diferem das formas de conteudo, isto €,
multiplicidades moleculares ordenadas, que seria 0 caso das popula¢cdes e das massas, ou
seja, 0s agenciamentos maquinicos de corpos ou formacgdes de poténcia e de expressao,
guando sdo organizadas e estruturadas que seria o0 caso do agenciamento coletivo de
enunciacdo ou regime de signos. A maquina abstrata vincula contetdo e expressao. Os
agenciamentos estruturam estratos e maquinas abstratas, sendo ao mesmo tempo

estrutura e o fora da estrutura.

Gaguejar:

O encontro com as criancas tem me feito gaguejar a linguagem. Vou quebrando e

juntando palavras. A intencéo é a de virar a linguagem do avesso. Um avesso que também

15 Haveria dois tipos de agenciamentos: 0 agenciamento maquinico de corpos e objetos e 0 agenciamento
coletivo de enunciacdo. O agenciamento maquinico de corpos, seria uma engrenagem onde homens e
mulheres seriam apenas pecas nessa engrenagem. Podemos pensar a escola como uma maquina de ensinar.
No caso dos agenciamentos coletivos de enunciacdo, onde todo enunciado seria uma palavra de ordem e a
linguagem seria uma transmissao de palavra de ordem. Além disso, a enunciacdo nunca seria individual, nem
existiria um sujeito de enunciacgao, pois remete a um agenciamento coletivo que se rednem em um regime de
signos ou magquinas semioticas. Esse agenciamento seria estratificado em uma forma de conteddo e em uma
forma de expressao, que ndo sao separaveis de um movimento de desterritorializago.

Podem-se tirar dai conclusdes gerais acerca da natureza dos Agenciamentos. Segundo um primeiro eixo,
horizontal, um agenciamento comporta dois segmentos: um de contedo, o outro de expresséo. Por um lado,
ele é agenciamento maquinico de corpos, de acdes e de paixdes, mistura de corpos reagindo uns sobre os
outros; por outro lado, agenciamento coletivo de enunciacdo, de atos e de enunciados, transformacdes
incorpdreas sendo atribuidas aos corpos. Mas, segundo um eixo vertical orientado, 0 agenciamento tem, de
uma parte, lados territoriais ou reterritorializados que o estabilizam e, de outra parte, picos de
desterritorializacdo que o arrebatam (Deleuze; Guattari, 2011, p. 31).
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é direito. Um dentro que se torna fora e um fora que também é dentro. A intencédo néo é a
de trazer elementos de outros mundos ou de outras linguas. Mas a de estranhar o familiar.
Virar do avesso a linguagem para olhar as suas outras faces. Desmanchar fios de palavras
conhecidas. Limpar as lentes embacadas de habitos e multiplicar as cores. Torcer as cordas
vocais para que as letras cantem. Que a gente sinta di-verso. Para fazer verso e multiplicar
experiéncias. Assustar as palavras para que arrepiem. Torcer vogais e sons. Colocar
consoantes para dancar. Plantar nas folhas dessa escrita sentidos, para que os verbos
inventem peles, linguas e gargantas. Que 0s sons nao entrem e ndo saiam do corpo, sem
antes dancarem.

Gaguejar as palavras, para que guardem graos de devir, para germinar mundo.
Verbos no infinito, para guardar poténcia para a invengao.

Gaguejar a linguagem para sentir o ar fresco do abismo. Um pouco mais de ar e de
coragem, por favor! Gaguejar para que as palavras possam tropecar. Um pouco mais de
ar! Gaguejar para que as palavras possam fazer eco. E na repeticdo serem multi-ferentes.
E j& sem tantos re-ferentes, criar desertos e desabitar 0 mesmo. Eu quero um barco de
areia, para navegar o vento. Eu quero ser um barco de areia a navegar o vento. Eu desejo
me encher de instantes. Pra in-ventar. Eu me encho de vazio. Eu sou poeira que aprendeu
a navegar o tempo. Um pouco de si-lén-cio, que eu quero ouvir os segundos esquecidos
entre uma silaba e outra. O eco tem a lingua do vazio e da vibrag&o. Eu sinto que fala. Eu
sinto que vibra. Eu peco tempo para des-formar, eu repito o som para de-formar. Eu quero
me estender na vida para vazar.

Sou gago de idade, de data e de nascimento, dessa minha vida que € um dia, nas¢o
para morrer no cair da noite. Por isso é que eu fico gaguejando que é para multiplicar. Nao
me conformo com o0 meu desaparecimento prematuro. Entdo, eu cato os rastros, pra re-
caminhar, que é pra deixar pegadas, no solo arido da (im)permanéncia. Mas eu vou mesmo,
€ por insisténcia. Porque os dias ja estiveram nus por aqui. Eu visto minha alma de flores,

gue € para esconder 0os 0ssos do fim.

Estranhamento:

A crianca seria diferente do estrangeiro, pois 0 estrangeiro € sem e na palavra, isto
€, 0 estrangeiro esta na linguagem, mas ndo domina uma determinada lingua. A crianca
ainda nao esta em palavra alguma. No conto, podemos perceber que o devir-crianca

possibilita uma lingua-menor, que muitas vezes, causa estranhamento. Costumamos
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identificar a fala infantil como uma fala “errada”, mas em muitos casos, nao percebemos
que o pensamento que a sustenta seria diferente da l6gica adulta. A lingua infantil seria
intensiva, que reside em uma estrangeiridade na prépria lingua. Trata-se de um novo uso
e uma nova funcéo para a lingua adulta padrédo. Por isso, 0 estranhamento da fala infantil.

Costumamos empregar o adjetivo “estranho” em oposi¢ao ao familiar, ao corriqueiro.
Nesse sentido, a minha intenc&o no conto foi a de estranhar ndo somente as falas infantis,
mas também as falas adultas e para isso, utilizo o devir-crianga. Nesse sentido, a “sensagao
de estranhamento € o que nos permitiria acionar outras chaves de leitura [...]. O
estranhamento nos provoca deslocamentos” (Guimaraes, 2018, p. 137).

Quando somos recém-chegados em algum lugar, geralmente, conseguimos
perceber diferente dos habitantes locais. Me sinto bastante habituada a escola e as
criangas, pois trabalhei no ambiente institucional por muitos anos. Também me sinto
habituada a escrita, que utilizo diariamente, e por isso, tenho repetido formas de perceber.
Para ser afectada de outras maneiras, preciso me surpreender com 0 corriqueiro e para
isso, busco poténcias na infancia.

Entdo, estranho lugares, objetos e pessoas. N&o € que eu tenha esquecido o que eu
ja sabia, mas é a arte de criar, também para o estranhamento, a gagueira de que eu falava
anteriormente. Funciona mais ou menos assim: tento exercitar 0 esquecimento, que € para
tirar os rotulos das coisas conhecidas. Crio pequenos espac¢os de amnésia para travar a
madquinaria da repeticdo do mesmo. De tanto repetir vazios de representacdo, eu ensaio
perceber diferente.

Sem representacfes prontas + devir-criangca: uma vassoura pode ser um cavalo,
microfone, boneca, ponte, suporte para brincadeiras, os limites do jogo de futebol, cérrego
que é preciso pular, cobra, arvore, massageador de pés...

Estranhamento possibilita criagdo. O artista que n&o estranha o cotidiano e a arte
nao consegue criar 0 extraordinario. Talvez eu precise devir-crianga para que 0 novo
desabroche do habitual. Quem néo estranha reproduz. Estranhar € se atirar do abismo,
sem protecao, esperando que do corpo brotem asas para ser passaro, lava para ser vulcao
e na incandescéncia da experimentacao, dissolver em fumaca, nuvem ou imensidao.

Ja nado tenho 6rgdos nem en-tranha, por isso ex-tranho e ja ndo sou. Meu ventre se
abriu para o desconhecido. Das minhas veias brotam folhas, frutos, raizes. Eu ramifico na
terra dos meus antepassados (flores, animais e pedras). Espalho as minhas raizes por rios
e montanhas. De onde sou? Quem sou? Eu sou do outro lado da noite. Sou infanti-verso

ou infanti-luar. Eu sou a crianga que se perdeu da infancia e que brinca de falar sério. E
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guando eu for velha, serei uma crianca com muita idade. Serei crian¢a ainda quando a
morte chegar e inventarei uma cancdo para ninar a dor. Verei nas lampadas, estrelas ou
lua. Eu vou brincar até que da minha carne seja arrancado o Ultimo suspiro e sou capaz de

lembrar de algum conto de fabula, para acalmar o espanto e dormir em paz.

Entio, precisei ter me chocado com o mundo infantil para deixar o
devir-crianca passar e assim, poder estranhar. Abre-se um mundo!!!
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PLATO IV

DEVIR-CRIANCA

“rir é afirmar a vida e, na vida, até mesmo o
sofrimento. Jogar é afirmar o acaso e, do acaso,
a necessidade. Dancar é afirmar o devir, e do
devir, o ser” (Deleuze, 2018b, p. 217).

Ele morava em uma casa de dois quartos. A parede fina e o assoalho de madeira
eram as cordds vocais da casa que cantdva a noite. O conhecido som era uma
cangdo de ninar que o acalmava. De manhd, acordava com a luz do sol e quando
desenhava a esfera dourada, lhe punka dois olhos, contrariando as adverténcias
que afirmavam: “sol nao é gente, e por isso, ndo tem nem olhos nem sorriso”.

Patrick dinda lembra da sua chegada dquele lugar. Uma acolhida que também foi
abandono. E o pior, [orovo\velmente fosse estar recluso e a im[oossibilio(o\o(e de sair
sem a compdnhia de um responsdvel. O dprisionamento pelo formato escola o
deixou em panico. Nos primeiros dias, se desesperou. Pediu que lhe ouvissem.
Argumentou de todas as maneiras possiveis, mas tdo pouco foi atendido.

Os dias foram passando e como ndo havia solugéo, foi se acostumando. O prédio
imenso de cores neutrds, dava vigor as vozes, que ecoavam. Poderia se [oero(er
naquele lugar. Com o tempo, percebeu que ndo lhe era de todo mal e talvez ficar
ali fosse o melhor. Notou que precisava se adaptar, sequir as regras e quanto mais
escondesse quem era, mais cedo sairia dali e conquistaria a sua liberdade.

Foi preciso abolir poervras e disfargar . Criar opstAculos, inventar

trincheiras e o mais imloovtoln’ce. nao ser notado. No decurso das semanas, foi
ercebendo “semelhantes”, que com ele, compartilhavam visdes e audicdes de
P 9 P G

mundo. Construiram grupos fechados| cédigos proprios e estratégias. O bando era

drticulado e ao menor sinal de perigo, mimetizavam feito camaledes. Na realidade,
o grupelho escondia um segredo, bastante perigoso para o devir-crianga dos seus
integrantes.

Havia momentos em que algum integrante do grupo se distraia e deixava escapar
um devir-crianga em plena sala de aula:

“Olha o que eu t6 fazendo! Um submarino, aqui é tipo um escudo, aqui é pra dgua
passar. Ele pega os animais perdioios pra ajudar. Ele pega os filhotes, ele ajuda os
animais. Ele pega e coloca dentro do barco. Ele pega a dqua aqui, pelo bumctuinko
aqui e ele coloca pra dentro. Ele pega a dgua do mar para o bichinho sobreviver. 0
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bichinho do mavr. Ele djuda, ele djuda tudo. Até uma baleia loero(io(ol. Uma baleia
bem grandona. Uma baleia bem grandona mesmo. Mas ele também vira um carro.
Ele vira um submarino e se a baleia ta perdida, ele vai djudar. E muito grande ele.
O banco é assim, mas ele vai por cima, pra 9mdar o dnimal com esse negocio aqui.
Mas se o animal ficar mergulkolno(o, ele ainda peqa, ele adinda pega, bem longe
dinda. La tem um 9olfinho, eu vou |a djudar ele, assim. Vou ld ajudar o golfinko.
Vamos golfinho, vem aqui! Tem dois olhos aqui, um atrds e um na frente. Aqui ele
vai espirrar. Aqui é o tirador de lixo do mar. Ele vai tirar o lixo do mar. Uma baleia
ali, ew vou socorrer. Tira esse da frente e ele pega bem aqui. Ele pega aqui e aqui e
ele leva pra outro lugar. Uma baleia mae ele também leva. Agora sim. Olha esse
tirador de lixo.”

O segredo era que o devir-crianga inventava outros mundos ou realidades-
transversais, tipo cd e ld. O devir-crianga tornava o mundo mais permedvel para
dudigdes, olhares e sensagdes. Devir-crianga possibilitava conversar com os objetos.
Eram bonecds que falavam, davam festds e se divertiam com as amigas (bonecas e

humanas). Havia até mesmo, uma ponte sonolenta. Devir-crianga para dj uddr
oS dnimdis. Um djuddr que se repete e que de tanto se repetir, vai

gomkomo(o tamanho nas falas, vai se tornando muito 9ro\nde. AJ uo(alr muito,

os bichinhos do mar.

Existiam perigos. Os armarios, escono(erijos de dia, eram bastante amedrontadores
a noite. Eles assustavam as criangas e jd houve casos em que as devoravam. O
grande mistério sempre foi saber para onde iam depois de engolidas.

E coisas outrds, como a Possibiliololde de haver um desenhista que pinta nuvens no
céu, ou um bicho sol que liga de dia e desliga a noite. Um bicho sol que quando
escurece, se veste de lua. Ou quem sabe, um sol que dorme atrds das montanhas?

Os rios como mae dos Peixinkos, embalando-os no colo das correntezas. A terra,
mde das sementes. E as cobertas quentinhas, mae das criangds nas noites frias. A
panela, made da comida, ou algo assim. Arvores de loomelo\s, casds de chocolate,
barcos com pernas, que caminhdm no mar....E por ai vai...

A cdda vez que das criangas brincavam abria-se um devir-crianga, feito um rasqgo
de um outro mundo nesse mundo. Pela abertura era possivel espiar pequenos vultos,
pontos de luz e algumas cores. A vontade de atravessar pela fresta era imensa.
Entéo, djeitava-se a forma corpulenta e ficava-se a espera. Em algum momento
aquela passagem iria abrir. A luz aumentava, ouviam-se rangidos e a gente grande
ia se enfiando fresta adentro. Mas ndo havia jeito de conseguir passar. Faltava
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intensidade e sobrava extenséo. Havia pouco corpo e muitos Grgdos. Eram por
demais sedentarios para o infinito. 3 que ndo atingiam a velocidade necessaria,
faltava o invengdo de um corpo sem Grgdios.

Com a impossibilio{ade de os adultos atravessarem [oelal fresta, e a preméncia de as
criangas perderem o devir-crianga, logo um dos infantis pronunciava uma frase-
fecha-mundo ou fecha-devir com bastante seriedade: “Mas tudo isso é de
mentirinha!”; “Nés vimos no filme”, “Isso ndo existe de verdade” e o acesso
desaparecia.

Frestas que abrem e fecham, de ld ouvem-se barulhos de gargalhadas, de jogos e
de dangas infantis. Ao espiar pelo buraco, é possivel ler a distancia palavras néo
inventadas. Sombras de coisas que s6 podem ser sentidas, por afetos sem nome.

Figura 4 - Arvore de Panela — Fonte: Autora

S=

Devir-crianca:

No texto, fui tomada por um devir-crianga. Compreendo que a infancia ndo seria
apenas uma fase da vida, mas um verbo que se conjuga quando necessito voltar a minha
forma semente, para nascer de outros modos. Ou ainda, quando experimento no
desconhecido, a falta de uma lingua para aquilo que me acontece. Quando ndo sei e preciso
tatear, dar passos em falsos, sentir o inesperado, tropecar e finalmente, aprender. Devir-
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crianca ndo me torna novamente crianca, mas também isso. Devir-crian¢a no encontro com
as criancas, que também devém-crianca. Quando estou em devir-criangca, me
desterritorializo, mas também desterritorializo as criangcas. N0OSsSOSs corpos e suas
intensidades, 0 meu corpo que pode algumas coisas e 0s corpos infantis que podem outras
coisas. O que pode uma crianca? O que pode 0 meu corpo em devir-crianga?

La vem Deleuze de novo:

Nao sabemos nada de um corpo enquanto ndo sabemos o que pode ele, isto &,
quais sao seus afectos, como eles podem ou ndo compor-se com outros afectos,
com os afectos de um outro corpo, seja para destrui-lo ou ser destruido por ele, seja
para trocar com esse outro corpo agdes e paixdes, seja para compor com ele um
corpo mais potente (Deleuze; Guattari, 2012, p. 45).

Percebo que os devires séo reais, porque néo se trata de uma imitagdo que eu faca
das criancas. Eu entro em devir-crianga para que esse devir produza outros devires. O
devir-crianca é real, no entanto a crianca que ele devém néo € real. Quando estou em devir-
crianca, ndo busco por uma evolucdo nem por uma regressao, mas por uma involucao, que
seria o0 exercicio de criar desertos em mim, para sentir de outros modos a poténcia da vida.
Assim, a involucédo, de forma contréria a evolugao, que sempre propde acrescentar alguma
coisa, propde que se tire alguma coisa, ou seja, é o inverso da overdose.

Busco nos devires elementos para ser cada vez mais simples. Retirar excessos para
gue haja espaco para novas brotacdes. Para que as grandes estruturas que também me
habitam ndo sufoquem os graos de vida que tentam germinar. Para que os fluxos possam
atravessar a minha carne e o meu espirito.

A segunda questao trata de a crianga ser um devir e iSSo se daria por ser a crianca
uma das minorias. E isso mesmo. Todo devir seria minoritario, e isso ndo tem rela¢édo com
0 numero de pessoas, mas com o que foge a norma, ao modelo, a regra, ou seja, ao maior,
isto é, os devires menores sao os devires de todo mundo. Eu, que sou uma mulher, tenho
em mim devires-crianca, devires-animais, devires-imperceptiveis, devires-mulher.

Devires-menores sdo diferentes do institucionalizado e do maior. O maior seria 0
homem, branco, heterossexual, rico, letrado, europeu, saudavel, bonito, ou seja, a norma,
gue supde um estado de dominacgao. Os devires rasurariam a regra por criarem a novidade,
isto €, a poténcia de criacdo estaria no devir, ja que a norma ja esta dada, ja é a referéncia.

Para devir, agencio micropoliticas, niveis moleculares e microformacdes: maneiras
de andar, sentar, perceber, vestir e expressar. Em mim, habitam devires-menores que

seriam o molecular, mas também a maioridade como entidade molar. Isto &, além dessas
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micropoliticas que agencio, também circulo por instituicbes, tenho uma profissao, tenho
uma determinada formacdo e isto seriam as entidades molares. Mais fixas e mais
sedimentadas.

Além do devir-crianca, experimento outros devires menores: devir-mulher, devir-
negro, devir-animal. Circulo por esses devires porque reconheco a diferenca ndo apenas
na sociedade, mas também em mim. Ent&o, ndo tenho uma identidade, mas singularidades.
Percebo que esses devires existiriam como virtualidades no meu pensamento, e por isso,
os entendo como intensivos que possibilitam encontros com o pensamento de fora que se
constituiria como uma experiéncia do pensamento.

Devenho para estabelecer rela¢cdes antinaturais entre meu corpo e a natureza, uma
conexao entre heterogéneos que se abre a relagGes outras, ainda sem termos. Devir para
experimentar de outros modos. Entendo as minhas experiéncias como aquilo que ndo pode
ser acumulado, construido ou provocado. Para experienciar, visito lugares desconhecidos,
caminhos estranhos, e me torno estrangeira das coisas aprendidas.

Percebo que o0 meu gosto por viagens tem como poténcia a vontade de ser diferente
de mim mesma, me estranhar. Visitar lugares antigos para captar outros aromas e as vidas
gue por ali circularam. Seus rastros...Procuro percursos que me surpreendam. Para ouvir
linguas incompreensiveis, paisagens inusitadas, formas de vida estranhas.

Uma das maiores experiéncias que tive foi a de ter sido um infantil e ndo ter sido
sempre um falante e desse modo, vivenciar a linguagem e os sentidos de outros modos,
gue ndo o linguistico. Ter sido um infantil e devir-crianca sdo experiéncias para as quais
retorno em muitos momentos. Muitas vezes nos acontecem coisas que nos tiram a voz. Em
gue necessitamos primeiro balbuciar sons sem significado. Sons que nascem de nossos
pulmdes e que gritam com os capilares. Sons de um tempo outro, ventos de outras épocas
gue nos habitam quando somos de novo deserto.

Por isso, para ser mais uma vez deserto, preciso criar um corpo sem 6rgaos, que se
difere do meu corpo fisico. Quando produzo corpos sem 6rgdos, trata-se de novas
expressoes, vibracdes, singularidades, experiéncias. O corpo sem 6rgaos, nao organizado,
ndo formado, ndo estratificado, um corpo molecular. Formado por matéria intensa, nao
estratificada, ndo seria contrario aos 6rgaos, mas ao organismo, isto €, ao corpo enquanto
funcao e utilidade. Além disso, nao seria um ponto de chegada, mas um limite, pois “ndo se
termina nunca de chegar a ele, é porque ha sempre um estrato atras de um outro estrato,

um estrato engastado em outro estrato” (Deleuze; Guattari, 2012a, p. 25). O corpo sem
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orgao da crianca seria o plano de consisténcia do desejo e haveria desejo toda vez que

houvesse a constituicdo de um corpo sem 6érgaos, por meio de uma maquina abstrata.

Corpo sem o6rgéos Il:

Experimento o corpo sem 6rgdos como matéria intensiva, ou planbmeno que seria a
matéria, com sua realidade fisica. Por ser matéria intensiva, isto é, fluxo material, ndo tem
suas dimensdes, graus ou quantidades exatas. Os 6rgaos do corpo sem 0Orgaos seriam
construidos provisoriamente, pela captura de uma forca exterior que se encontra com 0s
fluxos e as ondas que integrariam o corpo sem 6rgaos, que duram enquanto durar essa
forca. Assim, o corpo sem 6rgdos ndo seria a auséncia de orgdos, mas do carécter
estruturado desses 6rgdos. O corpo sem 06rgdos seria o virtual que atuaria sobre um
organismo atual.

Constituo um corpo sem 6rgaos quando uma onda ou fluxo atinge o meu corpo, que
pode ser desencadeado por um encontro. Nesse momento, ha um alisamento de alguns
orgaos e a elevacado de outros tecidos que tem validade momentanea. Sao 6rgdos de
intensidade e ndo de perenidade, que permitem serem percorridos por fluxos e matéria nao
formada. E um corpo pleno, por onde passam e se distribuem intensidades. Assim, torna-
se habitado por diferentes afetos e intensidades que est&do em movimento e repouso,
velocidade e lentiddo das particulas constituintes. Ndo ha estratos, mas liquidez. Um corpo
produzido no/pelo desejo, isto é, o desejo seria uma quantidade intensiva que passa
necessariamente pelos oOrgdos e os desorganiza, para compor de modo que as
intensidades possam circular livremente. Percebo que um corpo sem érgédos teria como
forcas a atracdo e a repulsa. Noto que a sociedade em que habito, estrutura um corpo social
frente a ameaca revolucionaria do desejo, dessa forma foram construidas ligacdes para o
desejo, para que seus fluxos estivessem submetidos a objetivos sociais, que se dariam pela
codificacdo: a circulacdo das pessoas, suas posturas, o que é permitido para um grupo e
negado para outro.

Assim, na sociedade, para cada membro sdo permitidas algumas coisas e proibidas
outras e cada um tem uma funcdo, um espaco que deve habitar e por onde pode circular
gue funciona por meio de uma memoria, que faz repetir e diferir, isto €, cada membro da
sociedade seria potencializado de maneira diferente.

Deleuze e Guattari nos falam dos espacos lisos e dos espacos estriados. O corpo

sem Orgaos seria um espaco liso, pois nada foi ainda edificado. Isto €, ndo existem normas,
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leis, regras. Por ser uma terra sem dono e sem construcdes, o espaco liso € onde podemos

criar. Com isso, para habitar o caos de uma pesquisa CONTOcartogréfica torna-se

necessario um certo desprendimento com as formas estratificadas, ou seja, certo desapego

com as certezas prontas, e vontade de experimentar diferentes solos.

O meu mundo rachou e pelas trincas, percebo que um outro mundo
se abre. Alguns resquicios se insinuam, mas a relacio das criancas com
nao humanos ainda me era estranha! Sigo nos encontros.

ST - o] Y
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PLATOV

O REINO DAS FORMIGAS

Notei em sobressalto que minhas orelhas ardiam e pelo buraco do meu ouvido, o animal
saiu aos pulos, desaparecendo pelo pétio. Entdo, ardendo de curiosidade, corri atras dele
campo a fora, chegando justamente a tempo de vé-lo sumir numa grande toca sob a

cerca.

A entrada se abriu feito centelha, rasgando entre a altura e a profundidade. Outro mundo
derramava, invadindo a realidade da escola. Nao que se escapasse pela saida, também
ndo era uma porta que poderia ser fechada. Ficava-se no meio de uma outra [n-1]

realidade.

Corri atras do que parecia ser um roedor e acabei entrando em uma toca que no comeco,
alongava-se como um tinel, mas de repente abria-se em um pogo. Cai ‘i welog gue

rnia e tempo para perceber o que acontecia.
Cai
Sem
Parar
Tomada
de espanto.

Fui me acostumando com a queda. Comecei a flutuar em uma sala, apertada por certezas e

espremida pela solidez da escola. Meu corpo invadia janelas e portas. Precisava diminuir, ou

iria sufocar de excesso! Mal podia me mexer. Estava apertada entre as paredes. Eu

doia inteira de demasia. Olhei para os lados e ndo encontrava nada que pudesse me

Exausta de amplitude

ajudar , consegui perceber no outro lado da sala uma pequena luneta que
pude agarrar pela ponta dos dedos graidos. Sem querer virei a lente do instrumento que

a0 me reﬂetir, de fato er efeito: tinha agora n&o mais que trés centimetros de altura.

Com o meu encolhimento, a sala se tornou grande demais. As construcdes eram enormes.

O quadro era um horizonte branco, que doia a visao.
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As letras abriam para
formas peculiares. Tantas
palavras e grafias tao
grandes, in ter va los e
p.o.n.t.o.s embaralhavam o
conhecido e faziam ga gue
jar a leitura. Eu olhava de
uma outra perspectiva e

outrava de mim.

Visualizar a sala desse lugar, tornava extravagante o corriqueiro. a escrita no quadro

branco e os agregados de p.o.n.t.o.s miiudos, formavam as linhas das palavras. E pelo
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chao, circulavam formas desconhecidas. O ambiente estava muito mais movimentado do

que ha minutos. Ou eu é que nao tinha percebido os habitantes daquele lugar.

Caminhei, impulsionando velocidade, quando ouvi um barulho. Eram letras que caiam, sos
letrando, por uma ponte que dormia. Era uma ponte sonolenta no meio da manha e no

meio da aula.

Pela ponte atravessavam formigas. Muitas e vestidas de dourado. Nao pude ouvir a voz
rouca que sussurrava entre gritos e aplausos. Foi de cochicho que me disseram. Tratava-

se de uma visita da realeza. A formiga real passeando entre os suditos.

Nao sei se quem me contou era também formiga, mas sei que rastejava. Os cabelos
encaracolados e a pele muito branca, se abriam em olhos de cosmos. Muito negros e

brilhantes.
Chegou perto dos meus ouvidos e sussurrou:

- A formiga ta trabalhando. Ela tem que dar comida para o Real. Ele é um principe. Ele
é mais que grande desse tamanho assim. E a mamae do Real essa formiga aqui. Esta
colocando folhinhas no formigueiro. E a casinha dele. Olha é uma peninha? E do
pintinho. Esse ¢ o ovo da formiga. Enquanto falava, as formigas iam e vinham do buraco.
Seus rostos se diferenciavam, como também a maneira singular como me olhavam. O
corpo esguio sustentava pelos que se estendiam por bracos e pernas. A cor dourada de
suas formas brilhava com a luz do sol. Cada formiga caminhava de forma peculiar como

em uma dan¢a, gingando o trajeto. Formigando o caminho.

Foi entdo que o coelho (com velocidade lenta) surgiu novamente. Corri e atravessei sem
querer pela fechadura. Cai em alta velocidade, atropelei em tempo Aion e levantei em

Chronos de vereda. O sinal tocou. Hora de ir para a casa.

€ O N7 Ocartografar a aula era perceber as forcas que se insinuavam

naquele espaco. Nesse conto, percebo que as criancas repetem o sufixo
“inha” para se referir aos nio humanos. Tudo era inha (casinha,
folhinha, peninha...) o que isso significa?

Sigo tateando!!
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MAE POS ANIMAIS

Era uma tarde gelada e eu tentava me aquecer, sentada no sol, com uma xicara de

Cutucou meu braco e falou baixinho:

- Meu cachorro é feliz porque eu dou comida pra ele todo dia. Todo dia eu brinco
com ele e dou a bolinha para ele brincar. As vezes ele fica comendo racéo e eu fico
comendo Miojo com ele. A gente faz tudo junto. A Ddlia fem um coelho. Dai o coelhinho
fica comendo Miojo com ela. Eles ficam juntos pra sempre. Ela ndo larga esse coelho
nunca. Se ela largar, o coelho fica chorando. Todo dia que ela vai para a escola, ele
acorda chorando e fica chorando até ela chegar. Dai ele para de chorar. Porque ele acha

que ela é a mde dele.

Os cabelos arrepiados e os bracos fininhos. Parecia fragil, mas fui eu que quebrei.

Eu rachei por toda parte, enquanto vibrava naquela entonacéo.

- Ela come com ele junto, ela brinca, ela vai tomar banho com ele junto. Antes ele
era de uma princesa que deu para a Ddlia. Dai Beg6nia tinha um gato. Ela dormia com ele,
comia com ele, engatinhava com ele e miava com ele. Ele fazia tudo com ela, ele amava a
Begodnia, ela era a mde dele. A Begdnia € a mde do gato, o Narciso do cachorro, a Ddlia
¢ mde do coelho. Sabe qual é o home do coelho mesmo? Cenourinha. Dai o gato dela se

chama Lia.

O toque suave daquelas méos e mais do que as pALaVraS, o que elas diziam,

emperraram 0 meu pen*sa*men*to. Fiquei por um momento, sem palawas, tamanho

estranhamento.

- Quando eles estdo felizes, eles vém no colo das pessoas, quando eles estdo
tristes, eles ficam no chdo Id na sala. As vezes eles choram. Mas quando eles choram, a
gente cuida deles. Ele vem no meu colo quando eu 16 doente. Ele sabe de tudo, ele me

cuida. O meu gato € que faz isso. Ele pensa que vai me cuidar.
Entdo, olhei-o novamente, perdida no fundo daqueles olhos-alma e ele voltou a falar:

- Se ndo der comida pra ele, ele fica triste. Ele fica triste porque eu ndo dei

nenhum cobertorzinho pra cobrir ele, dai ele fica com frio. Até uma casa e um cobertor.
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Dai o papai comprou um cobertorzinho de cachorro e deu pra ele. Quando ele td triste
ele chora e quer colinho. Quando ele td feliz, ele fica animado e da uma bandinha de

casa e ele tda feliz porque ele gostou do cobertorzinho. Eu deito com ele.

Enquanto ele falava, minha meméria era habitada por animais imaginados. Seres de
um outro eu, de uma época em que eu ndo era adulta. Animais que tinham nomes e
vontades. Eu conversava com gatos e caracdis. Um universo que tinha cores tdo diversas
gue nem eram desse mundo, pelo menos, ndo desse mundo que habito hoje.

Nae-eraum-absurde 0 que ele dizia. Eu podia reconhecer esse mundo, mais do que
isso, eu podia senti-lo. Mas eram recordacdes difusas, que se insinuavam na minha mente
e escapuliam. Memodrias impossiveis de agarrar. Meus sentidos agucavam no desejo de
rascunhar imagens que escapavam. Nao existia vocabulario para aquela sensacdo. Eram
de um tempo em que as palavras ndo me pertenciam. Eram de um tempo em que eu era
toda experiéncias.

De repente, tenho de novo seis anos e estou olhando as flores no jardim. Passo
minha m&o por suas pétalas aveludadas, mastigo um pedacinho pra sentir o gosto amargo.
Converso com as flores. E encontro uma joaninha que passeia apressada pelas folhas.
Estendo os meus dedos para me tornar caminho e deixo que atravesse maos e bragos. Eu
sinto 0 movimento das patinhas que andam na minha pele-chéo e o ar fresco que toma as

suas asas na nossa despedida.

E me pergunto. Quando foi que me perdi desse mundo? Talue/g ew lendhou
eaqguecide de deixau ay pediinhad gue matcaaoun ¢ comining
de vellov.

Entao, percebo que para as criancas, um coelho, um gato e um cao
podem ser filhos de humanos. Além disso, percebem sentimentos
similares aos dos humanos nos nao humanos, como chorar por sentir a
falta da mae humana ou ficar alegre ao receber um presente (o
cobertorzinho). Percebo uma outra sensibilidade nas criancas, que
parece romper com a légica antropocéntrica.
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PLATO VI

Enquanto escrevo, olho para o céu, para ver as estrelas. A noite esta quente e eu
estou fervilhando de incertezas. O céu a noite parece me levar para uma outra época. O

tempo da minha infancia. Tudo comecou quando fui observar as criancas para a pesquisa
de doutorado.

Naquele momento eu procurava estabelecer uma relagdo com as criangas que nao
fosse de dominacao. Isto é, o corpo das criangas € visto como fragil e em porvir. A crianca
€ compreendida como ser que falta. Além disso, o pensamento infantil é visto como
irracional. O que as criancas pensam nao é levado em consideracdo. Seriam fantasiosas,
ingénuas e irresponsaveis. Entende-se que € preciso torna-las saudaveis e educadas, para
serem adultos produtivos. Ou seja, as criangas sao valorizadas por aquilo que podem ser e
nao pelo que séo, isto é, seres do futuro e ndo do presente.

Contudo, 0 que eu desejava era escutar e olhar as criangcas enquanto sujeitos,
potentes em suas singularidades. Posso dizer que esse encontro possibilitou que eu

percebesse rastros do devir-criangca em suas falas, como € possivel observar nos trechos
transcritos abaixo:

- Pesquisadora: O que €?

- (Cria)nca: E uma ponte, aqui ela levanta e baixa. Agora ela ta baixa.

- Pesquisadora: E quando ela levanta?

- (Cria)n¢a: Nunca porque € uma ponte sonolenta.

- (Cria)nga: Essas flores sdo do mal e essas sdo do bem.

- Pesquisadora: O que é ser do mal e do bem? Como eu sei se € do mal ou do bem?

- (Cria)nca: Se é do bem cuida da gente e se é do mal machuca a gente. Olha a
formiguinha. Ela fez uma casinha embaixo. O Real é o doninho das formigas, das
mamaéaes.

- Pesquisadora: O Real é o rei das formigas?

- (Cria)nga: E.

- Pesquisadora: Eu ndo sabia que as formigas tinham rei.

- (Cria)n¢a: Tu ndo olhou na tua casa?

- Pesquisadora: Como vocé sabe que € o rei das formigas?

- (Cria)nca: O das mamaes, eles nascem da barriga das maméaes. Ele bota os ovos
e ele nasce. Aqui é a casinha dele. o Real subiu na minha perna. Eu vou dar um
chazinho pra ele.

- Pesquisadora: Por qué? Ele ta doente?

- (Cria)nga: N&o, ele quer frutinha. O escorpido come carne. Aqui € a casa da
aranha, ela é bem feiosa.

- (Cria)n¢a: Eu vou ser uma formiguinha.

- Pesquisadora: Dai vocé vai me morder?

- (Cria)nca: Nao, ta doida. Vocé é do bem ou do mal? do bem. Olha ali a formiguinha
ali. Ela dorme ali. Eu fiz uma escadinha pra ela. Vamos ver um outro bicho de
estimacéo.
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- (Cria)nga: Dai a Dalia tem um coelho. Dai o coelhinho fica comendo Miojo com
ela. Eles ficam juntos pra sempre. Ela n&o larga esse coelho nunca. Se ela largar,
o coelho fica chorando. Todo dia que ela vai para a escola, ele acorda chorando e
fica chorando até ela chegar. Dai ele para de chorar. Porque dai ele acha que ela é
a mae dele. Ela come com ele junto, ela brinca, ela vai tomar banho com ele junto.
Antes ele era de uma princesa que deu para a Dalia. Dai a Beg6nia tinha um gato.
Dai ela dormia com ele, comia com ele, engatinhava com ele e miava com ele. Ele
fazia tudo com ela, ele amava a Dalia, ela era a mée dele. Dai a Délia e a mae do
gato, o Narciso € mde do cachorro, a Dalia € méde do coelho. Sabe qual € 0 nome
do coelho mesmo? Cenourinha. Dai o gato dela se chama Lia.

- (Cria)nca: O Sonic tava caindo do prédio Robo X, ele pegou a perna dele e pegou
0 anel dele amarelo e jogou pra cair no pula-pula e ele foi correndo e caiu de um
predido.

- Pesquisadora: Tu foi picada por um mosquito. Onde ele te picou?

- (Cria)n¢a: Em todo lugar, na testa.

- Pesquisadora: No corpo todo?

- (Cria)nga: Sim.

- Pesquisadora: Por que que ele te picou?

- (Cria)nga: Eu ja matei s6 dois mosquitos e uma barata.

- Pesquisadora; Na tua casa?

- (Cria)nga: Quer dizer, duas baratas e dois mosquitos.

- Pesquisadora: T4, mas por que o mosquito te picou? Ele ndo gosta de ti?

- (Cria)nca: N&o, mas eu ja cuidei de dois deles e eles estdo me picando. E, mas o
problema é que um t4 protegendo um e um néo.

- Pesquisadora: Um mosquito te protege e outro ndo?

- (Cria)nga: Sim
- Pesquisadora: Mas como é que ele te protege?

- (Cria)nga: Eu cuidei deles das abelhas e agora ele tA me protegendo. Sé porque
eu protegi um mosquito das abelhas, agora ele me protege dos outros mosquitos.
- (Cria)n¢a: Eu tenho muitos bichinhos em casa.

- Pesquisadora: Tu tem bichinho em casa?

- (Cria)nga: Sim, mas 0 meu cachorro td com a patinha quebrada.

- Pesquisadora: E como ele quebrou?

- (Cria)nca: Um cachorro tava lutando com ele e ele tava protegendo a nossa familia
e dai ele mordeu a pata, dai ele ndo morreu, mas eu tinha um coelho e ele morreu.
E eu tinha um gato e ele fugiu. E eu tenho galinha.

- Pesquisadora: Tu tens galinha em casa?

- (Cria)nga: Sim, eu tenho pintinho.

- Pesquisadora: Ai que lindo! Eu acho téo bonitinho pintinho.

- (Cria)nga: Eu tenho um milh&o de pintinhos. Grande e pintinho pequeninho. Tem
um que nasceu hoje.

As falas das criancgas, transcritas acima, me fazem lembrar da minha propria infancia.

Epoca em que eu conversava com plantas e animais. Naquela época, muitas criancas,

como eu, brincavam nos patios, fazendo bolinhos de areia e correndo de pés descalcos na

grama. Também aprendi a plantar e tinha inidmeros vegetais no patio de casa. Havia até

uma marrequinha, planta aquética, no meu quarto, que eu chamava de Leila.

Os animais, entdo, eram muitos: ja tive galinhas, galos, patos, marrecos,

passarinhos, coelhos, cachorro, gato, sapos e caracéis. Eu podia reconhecer a

personalidade de cada um desses bichos. Eram animais-amigos e ficavamos brincando por

tardes inteiras. Como eu, acredito que vocés também irdo lembrar desse tempo em que

tinhamos a habilidade de fazer amizade com os ndo humanos.
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Nas noites frias de inverno, antes de dormir, eu imaginava estar aconchegada nas
penas de uma ave materna. Ou das vezes em que fiquei tentando dar pulos que
impulsionassem um voo ou quando ficava de quatro latindo ou miando.

Quando chovia, e eu soltava barcos de papel na beiradinha inundada da estrada,
imaginando que chegariam a algum lugar desconhecido e fantastico, porque eram barcos

aventureiros. Os vaga-lumes eram soldados de um jardim, em que plantas e animais podem
podiam falar. Talvez até possam e a gente é que ndo consiga ouvi-los. Ainda

sinto o cheiro dos galhos-bracos de um jamboldo que havia na frente da minha casa, do
abraco vegetal, a misturar sangue e seiva. Eu podia sentir que nas minhas veias circulavam

liberdade e imensiddo. Foram encontros alegres e afectivos.

Animismo:

Percebemos na fala das criancas que elas tém uma intimidade com os ndo humanos
que borra a fronteira entre humano e ndo humano. Com isso, podemos pensar com Donna
Haraway (2021), em espécies companheiras. Assim, ndo ha uma submissao das espécies
aos humanos, mas a constituicdo de um espaco de dialogo. Isto é, “cum panis.
Companheiros sao aqueles com quem se partilha o pao, juntos a mesa” (Haraway, 2021,
p. 96). Dessa maneira, somos influenciados e influenciamos o comportamento de outras
espécies. Compomos com 0S ndo humanos até mesmo em NnosS0S COrpos € Somos a
resultante dessas diferentes interagoes.

Donna Haraway, no livro “Manifesto das Espécies Companheiras: cachorros,
pessoas e alteridade significativa” conta a histéria da sua relagdo com os seus cachorros e
percebe que poderiamos tratar os animais como seres diferentes de nés, néo utilizando o
humano como a régua para pensar as outras espécies. Donna Haraway (2021) entende
gue ndo deveriamos infantilizar os ndo humanos, nem obijetifica-los, mas respeita-los. A
autora propde que o trabalho conjunto entre humanos e cées envolve atencéo, pois trata-
se de trocas em que deve haver regras e acordos, para que haja confianca na convivéncia
interespécies.

Além disso, cada cdo tem uma personalidade, que ndo é configurada apenas pela
raca. Ja que animais de uma mesma raca podem ter gostos, habilidades e comportamentos
diferentes. Enquanto utilizarmos os humanos como parametros para avaliar as outras

espécies, perderemos a habilidade de ouvir e olhar esses outros que estdo a nossa volta
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como diferentes e semelhantes. A intencdo € a de possamos percebé-los em suas
singularidades, e aprendermos a nos conectarmos com eles, como faz Dona Haraway com

Seus caes:

Figura 5 - Donna Haraway com seu cdo - Fonte: Clube F - Bazar do Tempo.

Entendemos que a maneira como as criangas se relacionam com os ndo humanos
pode ser compreendida como animismo-infantil. Para Bensusan (2017) o animismo seria
constituido no limite do nos, isto €, 0 animismo questiona a necessidade de fronteira entre
0 nos e todo o resto do mundo (ndo humanos) e de como se mantém essa fronteira. Nesse
platd, uma outra possibilidade de mundo (neste mundo) se abre e percebemos, enfim, o
animismo infantil, que se difere do naturalismo, perspectiva adotada pelos povos ocidentais
na modernidade e que impulsiona o capitalismo, ao separar o humano, compreendido como
sujeito, dos ndo humanos, compreendidos como objetos ou coisas.

No livro “Autobiografia de um polvo e outras narrativas de antecipagéo” de Vinciane
Despret (2022), encontramos histérias de ficcdo entrelacadas com descobertas cientificas
factuais. Isto €, a autora faz uma ampliacdo da realidade na ficcdo. O livro fala de
therolinguistica, isto €, a possibilidade de os humanos entenderem a lingua dos animais,
gue seriam dotadas de estrutura gramatical, o que teria viabilizado a comunicacéo entre
humanos e ndo humanos e de uma theroarquitetura, isto €, a capacidade dos animais

inventarem diferentes arquiteturas. Nesse sentido,

pela descoberta de fragmentos de mensagens de formiga encontrados, sob a
forma de tracos de exsudacio de glandulas, sobre sementes de acicias
cuidadosamente ordenadas. A aposta de que se tratava de uma mensagem
explicita e deliberada deixada por uma formiga andnima era arriscada, mas
provou se correta (Despret, 2022, p. 16.)
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Na obra supracitada, animais e plantas criam obras de arte, arquiteturas e literaturas,
como liquens gue cantam e vombantes® que constroem muros, com suas fezes quadradas.
No entanto, o maior desafio é captar obras que deixam marcas néo audiveis e ndo visiveis.
No primeiro capitulo, cientistas sdo acometidos por uma estranha percepcao, alguns até
mesmo, se reconhecem coreodgrafos de aranhas, que dangcam graciosamente em resposta
as suas vibracdes na teia. Assim, esses cientistas sdo acometidos por essas vibracoes,
produzidas pelas aranhas e que se tornam pensamentos, viabilizando a comunicagéo entre
aranha e humano. Inspirada nessa historia, aceito o chamado das aranhas, que “foram as
primeiras a desenvolver uma tecnologia de conservacao dos acontecimentos, pois as teias,
antes mesmo de serem armadilhas ou territdrio, s&o a memoéria material externalizada”
(Despret, 2022, p. 17).

Na obra também ha a possibilidade de um polvo ter escrito a sua autobiografia, o
gue parece algo bastante inusitado, segundo a autora, pelo carater sempre transitério dos
polvos, que estariam em constante metamorfose e a autobiografia ser algo mais perene.
No entanto, se descobre ao final da histéria que os polvos teriam alma e que apés a morte,
teriam que reencarnar. Contudo, devido ao poucos nascimentos de novos polvos, a chance
de reencarnar imediatamente apds a morte, diminui. Entdo, para ndo esquecer quem era,
pois, muitas vezes a lembranca precisa de um corpo, o polvo escreveu a autobiografia para
|é-la quando reencarnasse e rememorar. Como € uma situagao que acomete muitos polvos,
também podera ser utilizada por outros individuos da mesma espécie, que ao ler a

autobiografia poderdo também lembrar quem sao.

Esses pescadores haviam encontrado sobre restos de cerdmica, fragmentos de
um texto com uma escrita desconhecida. Identificou-se que a tinta empregada
era a de um polvo comum (e nio a de uma Sépia do Atlantico, como se cogitou
a principio, devido a caligrafia extremamente fina). A analise genética permitiu
concluir que esses fragmentos eram obra de um tnico e mesmo autor - o que
a priori parecia, no entanto, contrariar algumas variacoes de caligrafia de um
fragmento para outro. Foi entdo solicitado a Associacdo que realizasse sua
traducdo. Numa primeira analise, parece se tratar de um texto literdrio escrito,
segundo acreditamos, sob a forma de aforismos, embora nio seja possivel ter
certeza - a caracteristica fragmentdria, logo, aforistica, talvez decorra da
auséncia de muitas partes, as quais podem tanto ter sido perdida quanto
apagadas pelo tempo ou pelas aguas (Despret, 2022, p. 16).

16 VVombante ¢ um marsupial de mais ou menos um metro de comprimento e de origem australiana. O que
chama a atengao nesse animal é que suas fezes sdo quadradas.
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Inspirada em Despret (2022), experimento um devir-aranha e um devir-polvo. Entéo,
nessa escrita-teia, vou tramando fios-visceras. Sao linhas que de(comp&em) novas redes
para as tramas do conceito de animismo. Um polvo tem muitos tentaculos, entdo, podera
haver variacbes na escrita. A intencdo é a de que esse texto, ao variar, possa viabilizar
diferentes impressdes. Assim, invento essa escrita com conceitos digeridos e ideias que
capturei e que ficaram grudadas na escrita. As capturas sdo pensamentos e movimentos
promovidos por criancas, indigenas, cientistas e escritores que percebem uma outra

maneira de relacionarmo-nos com 0s ndo humanos.

Na parte de tras do abdome da aranha existem glandulas chamadas sericigenas, que secretam um tipo de
proteina. Dentro da glandula a teia esta liquida, mas quando entra em contato com o ar torna-se sélida,
como um fino fio de seda com o qual sera construido a teia. Sua estrutura e formato vai depender da
finalidade. Para construir a teia, uma aranha leva entre 20 e 30 minutos. A durabilidade de cada uma varia
de horas até mais de uma semana. Existem quatro tipos principais de teia: teias de captura, teias de
reftigio, teias de cépula e teias de muda. Existem 4.000 espécies de aracnideos conhecidos no mundo e
todos eles produzem pelo menos um dos quatro tipos de teia. As teias de captura sdo as que vemos com
mais facilidade, porque a aranha a tece em locais abertos, onde os insetos passam. Ela lanca um fio
principal e, a partir dele, organiza uma espécie de rede. Parte dela é coberta com uma substancia viscosa
na qual as vitimas ficam coladas. As teias de refigio sdo a casa das aranhas, formadas por um grande
emaranhado de fios, muitas vezes parecendo tubos. As teias de copula formam uma espécie de copinho
nos quais o macho deposita o esperma para depois coloca-lo na fémea. Algumas espécies de aranha trocam
seu esqueleto (que é externo, como o das baratas) penduradas em fios. S3o as chamadas teias de muda.
Os fios de seda podem também ter outra finalidade: as aranhas papa-moscas, comuns dentro das casas,
usam as teias para nao cair. Ao se locomoverem, elas pulam de um lugar para o outro. A cada pulo, criam
mais um fio que garante sua seguranca. Ja as aranhas conhecidas como Deinopis fabricam uma rede, ficam
segurando até que apare¢a uma presa e jogam-na, como uma armadilha, para aprisionar a vitima.

Fonte: www.pragaseeventos.com.br/saude-ambiental/aranhas-como-e-feita-e-quantos-tipos-de-teia-

existem/

Figura 6 - Pergaminho - Fonte: Freepik

Nesse sentido, apresentamos alguns estudos desenvolvidos e que tem a intencéo
de olhar de outras maneiras para os ndo humanos. A intencao seria a de perceber que as
verdades que temos construido e difundido sobre os ndo humanos e compreendidas como
cientificas, podem ter sido construidas a partir da ideia de que os animais e as plantas foram
criados exclusivamente para o desfrute dos humanos.

No entanto, mesmo no campo cientifico, esta em emergéncia, na atualidade, uma
outra compreensdo dos humanos e dos ndo humanos. Estudos recentes fazem perceber
que plantas e animais sdo dotados de inteligéncia e que os humanos é que ndo tém
percebido. Ndo estamos sozinhos no mundo e podemos fazer trocas com 0s ndo humanos.
Ao colocar o humano como referéncia para os ndo humanos, nao temos conseguido olhar

para 0os nao humanos e perceber o quanto podem nos ensinar, até mesmo sobre politica.
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A cosmopolitica € uma politica feita por humanos e ndo humanos e sobre essa maneira de
fazer politica, temos muito a aprender com os animais.

Nesse sentido, segundo Bensusan (2017), temos separado o humano dos né&o
humanos. Os ndo humanos estariam agrupados todos na natureza. Nesse sentido, a
politica e a cultura estariam em uma esfera e o natural em outra. Segundo Bensusan, essa
separacao na natureza dos nao humanos seria denominada naturalismo e surgiu na Europa
entre os séculos XVI e XVII. Com isso, 0 naturalismo seria o contrario do animismo.

O animismo, por sua vez, entende que somos fisicamente diferentes, mas temos
uma interioridade semelhante, isto €, teriamos percepcdes diversas do mundo porque
Nossos corpos sao diferentes, mas compartilhamos com outras espécies sensacées como
o0 medo, o prazer, a alegria, a dor, 0 pensamento e as capacidades de planejamento e de
criar lagos emocionais. Assim, os animais também teriam uma interioridade, mas séo
diferentes por pertencerem a outras comunidades. Entdo, a separacdo entre humanos e
ndo humanos ndo se daria porque um faz parte da natureza e o outro faz parte da
humanidade, mas porque ambos pertencem a culturas diversas (Albert; Kopenawa, 2023).
Para Bensusan (2017), o naturalismo cria a ilusdo de haver dois mundos: o humano e o
ndo humano. Isso ocasionaria duas alternativas. Uma primeira que entende que a
humanidade poderia viver sem o ambiente e que o desenvolvimento tecnoldgico supriria
todas as nossas necessidades e uma segunda que entende que ndo ha o que possa ser
feito, constituindo certo imobilismo. Ambas as posi¢des constituiriam uma politica que ndo
considera os ndo humanos e ndo intencionam o dialogo interespécie.

Para Bensusan (2017), os animismos seriam retrofuturistas, pois, remetem ao
passado e ao futuro dos humanos, com a perspectiva dos avancos tecnoldgicos. A
Modernidade criou um mundo inanimado, ao privilegiar os humanos como espécie
soberana. Com isso, a ciéncia e o direito, na Modernidade, sédo feitos por humanos para
humanos. A natureza seria o outro da humanidade e desprovida de finalidade,
responsabilidade ou imputabilidade. Os nd&o humanos seriam aquilo que pode ser
conhecido e que obedece as leis da natureza e aos instintos. Os humanos, ao contrario nao
podem ser conhecidos, pois seriam autodeterminados e comandariam a si mesmo, isto é,
natureza € aquilo que esta sujeito e humanos, sao 0s sujeitos.

No naturalismo, todos teriam uma fisicalidade comum, mas sé os humanos teriam
uma interioridade. Com isso, 0 que existe passa a constituir dois grupos diferentes: os

sujeitos que seriam os humanos, providos de alma, e as coisas, seriam 0s ndo humanos e
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desprovidos de alma. Tal pensamento coloca em suspensédo até mesmo, a capacidade de
sentir dos animais.

Interessante observar que, com a invasdo dos territorios, havia a duvida se os
indigenas tinham ou ndo alma. O impasse foi resolvido entendendo os indigenas como um
povo que precisava ser salvo do modo equivocado de interagir com o0 meio ambiente. Dito
de outro modo, o naturalismo salientava que os humanos eram soberanos aos nao
humanos. Os humanos nativos é que estariam equivocados. Além da colonizacédo, coincide
com a passagem ao naturalismo, a ascenséo do capitalismo.

Nos séculos XV e XVI havia a luta camponesa na Europa e o capitalismo surge como
uma contrarrevolugdo a luta antifeudal. No século XVII houve o massacre de milhdes de
mulheres acusadas de bruxaria por estabelecerem relacées de negociacdo com 0S nao
humanos, isto é, uma espécie de animismo em que havia favores e trocas entre humanos
e ndo humanos. A morte dessas mulheres favoreceu o empobrecimento dos camponeses,
0 que possibilitou a proletarizacdo desses povos e a constituicdo dos ndo humanos como
recurso. Com isso, “a bruxaria representava uma conexao com o nao-humano que divergia
da impessoalidade e permitia que os humanos ndo fossem apenas ilhas de autonomia sob
0 jugo implacavel da Natureza” (Bensusan, 2017, p. 45). A relacdo que a bruxaria
estabelecia com os ndo humanos beneficiava aos humanos que moravam no campo € era
uma resisténcia ao empobrecimento desses camponeses. Com isso, com a queima das
bruxas, os ndo humanos foram desencantados e puderam ser transformados em
mercadoria e 0s camponeses, em proletarios.

Bensusan (2017) ressalta que no animismo o protagonismo ndo esta com 0S Vivos,
mas com a Vlda. E nesse sentido, o animismo expande espacos de convivio. A falta

de convivio dos humanos com 0s ndo humanos ocasiona a alienacdo dos humanos dos
seus ambientes, possibilitando a exploracdo da mao de obra dos préprios humanos. Entéo,
ao desencantar os ndo humanos, com a morte das mulheres ditas bruxas, o que ocorreu
foi a humanizacdo de uma minoria de humanos e o empobrecimento de todo o resto.

No dia a dia, percebemos reflexos da criacdo de privilégios para alguns humanos,
enquanto grande parte dos homo sapiens sdo desumanizados. Isto é, a morte de uma
crianca preta na favela ndo é sentida e percebida da mesma maneira que a morte de uma
crianca branca e rica. Ha vidas que importam e vidas que podem ser mortas sem grande

constrangimento.
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Por mais que haja a ideia da soberania do humano sobre a natureza, podemos
perceber um devir-crianga na demonstracdo de amor e de cuidado com os animais de
estimacao que se da na construcdo de tumulos ou na cremacgao quando morrem. Contudo,
a nossa relacdo com os cdes nem sempre é de respeito. Muitas vezes, esses animais sao
abandonados nas ruas e maltratados, conforme Fausto (2020), que relata a existéncia de
um certo “aval social” para matar animais errantes, que vivem nas ruas das cidades. Outras
vezes, sao humanizados ao extremo com a utilizagdo de acessoérios humanos, que nem
sempre representam bem-estar.

A humanidade tem operado diferentes praticas de desrespeito com 0s néo
humanos. Fausto (2020) relata o desaparecimento de uma espécie inteira de ratos,
denominado Candango, que foi extinta para que Brasilia pudesse ser construida. Isto €, a
espécie so existia naquela regido, embaixo da terra, em pequenos tuneis. Na construcao
de Brasilia, toda a espécie foi dizimada. A espécie ganhou esse nome porque foi descoberta
pelos trabalhadores que eram chamados de candangos e que trabalhavam na construcao
da cidade. O que chama a atencao, menciona Fausto (2020), é que o massacre da espécie
de ratos coincide com o massacre dos trabalhadores, ambos candangos. No caso dos
trabalhadores, esses foram mortos a tiro, enquanto assistiam a um filme, por terem
reclamado das condi¢cdes de trabalho.

Além dessa espécie, muitas outras estdo desaparecendo antes mesmo de serem
conhecidas. A extingdo de inimeros animais e plantas tém se dado pela diminuicdo dos
territérios onde viviam, poluicdo dos rios, falta de alimentos, enfim. No caso, dos animais,
ha também o abate realizado por cacadores e por fazendeiros, quando os animais silvestres
representam algum risco aos animais das fazendas.

Bridle (2023) nos fala de Epiro, cidade na Grécia, que vem sendo ameacgada com a
busca pelo petréleo. Epiro seria “uma regido deslumbrante de montanhas escarpada e
desfiladeiros profundos, salpicada de vilarejos e monastérios de pedra, e habitada, além de
pessoas, por ursos, lobos, raposas, chacais e aguias reais [...]" (Ibidem, p. 11). No entanto,
a cidade tem sido assolada por explosdes e pela destruicdo de suas florestas, em que seria
possivel presenciar diferentes equipamentos utilizados para a extracdo de combustiveis
fosseis, para fabricacdo de gas e de petrdleo. Assim como Epiro muitas outras regiées no
mundo tém suas florestas, rios e demais recursos ameacados pela busca desenfreada pelo
petréleo ou metais raros. Além disso, foi construida a ideia de que ndo héa retorno para os
avancos tecnoldgicos e que devemos seguir em frente, custe o que custar. O petréleo ainda

€ 0 recurso mais necessario, na atualidade, para que os avangos tecnoloégicos continuem.
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Nesse sentido, humanos e ndo humanos estdo a mercé de grandes corporacdes que
tém colocado os seus lucros acima de tudo e causando grandes prejuizos ambientais nas
suas atuacdes. Sao corporacdes que conseguem até mesmo, ter mais poder decisério do
gue governos locais.

Fausto (2020) acrescenta a questdo dos animais aprisionados em zooldgicos, que
resultou na morte de milhares de animais silvestres. Grande quantidade era sacrificada
ainda no momento da retirada da floresta, outra parte no transporte, que se fazia em
situagdes muito precarias e uma pequena parte que sobrevivia, morria pouco tempo depois
no zoologico e precisavam ser repostos.

H& ainda o relato da vida dos animais que séo utilizados em experimentos cientificos.
O avanco cientifico se beneficiou do sofrimento dos animais, tanto em testes com drogas
injetadas e observagao da reacéo nos corpos dos animais, a vivificagdo, que se consistia
em abrir animais vivos para observar o funcionamento dos seus 6rgaos, ou por meio de
mutacéo genética, como o OncoRato que foi criado a partir de uma mutacao genética que
o torna propenso a desenvolver tumores e possibilita testar drogas para o avanco no
tratamento do cancer em humanos.

Durante décadas animais foram torturados nas préticas cientificas, porque se
acreditava que nao tinham alma e ndo havendo alma, ndo haveria sensacdes. Entéo, para
gue a ciéncia pudesse realizar descobertas que melhorassem a vida dos humanos, muitos
animais foram sacrificados. O que a autora aponta como controverso é que naquele tempo,
alguns cientistas desconfiavam do sofrimento dos animais, ou seja, mesmo identificando
sinais de sofrimento nos animais, as experiéncias ndo eram guestionadas, pois acima de
tudo, havia o entendimento de que os ndo humanos haviam sido criados para o uso dos
humanos, algo como um humanocentrismo.

Atualmente, ainda ha o uso de animais em laboratorios, mesmo havendo a
possibilidade da utilizacdo de tecnologias que ndo envolveriam animais. Isso revela uma
irresponsabilidade com os ndo humanos, e a crenca de que 0s hdo humanos podem ser
usados a bel prazer dos humanos e que o sofrimento e a vida dos ndo humanos
simplesmente, ndo importa.

Ha também experimentos que tem a intengao de “medir” a inteligéncia dos animais.
Nesses testes, o parametro seria a inteligéncia humana. Isto é, as estratégias de
sobrevivéncia de um animal na floresta ndo séo consideradas inteligentes, mas apenas a
imitagdo dos comportamentos humanos. Nesses testes, 0os animais sdo retirados de seu

habitat e precisam desempenhar o que os humanos desejam, isto €, precisam perceber o
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gue os humanos esperam deles e cumprir 0 que 0os humanos querem, para serem

considerados inteligentes. Nesse sentido,

uma das maneiras pelas quais gostamos de avaliar a inteligéncia dos outros animais
é fazendo com que resolvam problemas e, no caso dos animais mais ‘avangados’,
testando sua habilidade com ferramentas para esse fim. Um teste classico desse
tipo é deixar algum alimento tentador fora do alcance e fornecer ao animal uma
ferramenta que lhe permita obté-lo, como um graveto ou barbante. Se eles
conseguem, demonstram a capacidade de reconhecer um problema, pensar na sua
solugéo, bolar e executar planos e manipular ferramentas — sinais classicos de
inteligéncia (Bridle, 2023, p. 51).

Isso nos leva a perguntar por que a inteligéncia humana é a referéncia? E as
estratégias de sobrevivéncia de plantas e de animais ndo seriam inteligéncias? E as
maneiras como 0 meio ambiente equilibra a temperatura, a formacdo das chuvas, as
estacdes do ano, ndo seriam inteligéncia? E os rios, que inventam caminhos, entre rochas
e plantas, possibilitando a vida, isso ndo seria inteligéncia? E “sempre tivemos tendéncia a
pensar na inteligéncia como sendo o que os humanos fazem e também o que acontece
dentro da nossa cabecga” (Bridle, 2023, p. 50).

Algumas experiéncias que apontaram a falta de inteligéncia animal foram refutadas
anos depois, pela descoberta de que o método é que nao foi utilizado corretamente. Bridle
(2023) relata experiéncias realizadas com os gibdes, que pareciam nao ter interesse no uso
de gravetos para conseguir o alimento. Contudo, percebeu-se posteriormente que a falta
de interesse do animal se dava por ndo conseguir recolher o graveto do chéo, por ter dedos
longos. Isto €, os recursos utilizados na experiéncia ndo consideravam as caracteristicas
fisicas do animal. Outro caso, foi o dos elefantes que em algumas experiéncias pareciam
nao reconhecer a sua propria imagem no espelho. No entanto, os espelhos utilizados eram
muito pequenos e ficavam longe da jaula, o que precarizou a experiéncia naguele momento,
e posteriormente, em situacdes mais qualificadas, puderam perceber que os elefantes eram
capazes de reconhecerem-se no espelho (Bridle, 2023).

Em sua maioria, séo testes que se balizam por padrées humanos e nao consideram
as peculiaridades dos animais investigados, como no caso de algumas espécies de
macacos, que ndo gostam de olhar a sua face no espelho, ja que para essas espécies, 0
ato de olhar a face de outro individuo do bando, € um sinal de afronta. Contudo, percebeu-
se gue esses macacos costumam investigar partes do seu corpo no espelho. No entanto,
como ndo olham a prépria face, entende-se que ndo seriam capazes de autoconsciéncia.
Com isso, “diferencas de espécies e de individuos importam, e prestar atencdo a essas

diferencas nos permite ver como nossas proprias perspectivas obscurecem nosso juizo e
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prejudicam nossa capacidade de reconhecer as capacidades dos outros” (Bridle, 2023, p.
68).

Além da inteligéncia humana, h& outras inteligéncias a nossa volta e que ndo temos
percebido, por exemplo “de bonobos que criam ferramentas complexas a gralhas que nos
treinam para coletar o alimento delas, abelhas que debatem a rota dos enxames ou arvores
que conversam e trocam nutrientes entre si[...]” (Bridle, 2023, p. 24). Nesse sentido, todos,
humanos e ndo humanos, seriam dotados de inteligéncia e ndo objetos, ja que “tudo é na
verdade todos, e todos esses seres tém suas proprias agéncias, seus pontos de vista e
suas formas de vida. O mundo mais que humano pede nosso reconhecimento, pois sem
ele ndo somos nada [...]" (Bridle, 2023, p. 24). Assim, realizamos trocas com 0s nao
humanos, que moldam e constroem formas de vida humanas. Até mesmo, as tecnologias
gue criamos, nos recriam. Somos modificados pelas nossas invencgdes.

Ao utilizarmos os humanos como referéncia, temos entendido que a inteligéncia
estaria localizada em uma determinada parte do corpo, o cérebro. No entanto, ao
observarmos os ndo humanos, percebemos que ha diferentes possibilidades, ja que por
exemplo, no caso dos polvos que ndo tem o cérebro localizado dentro da cabeca, mas um
sistema nervoso que se espalha pelo corpo todo e “cada tentaculo teria feixes de neurdnios
que agem como mentes independentes” (Bridle, 2023, p. 75), e sdo capazes de atitudes
muito inteligentes, como reconhecer diferentes rostos humanos, de desligar as luzes,
jogando &gua na lampada, quando a claridade incomoda, de se esconder em baldes, de
organizar o laboratério conforme o seu gosto, de atirar pedras para quebrar o vidro dos
aguarios, de fazer malabares com caranguejos, de fugas extraordinarias dos laboratérios e
muitas outras coisas. Com isso, “os polvos de Tchaikovsky sdo animados, frenéticos,
entediados, criativos, distraidos e poéticos — tudo ao mesmo tempo: sdo o resultado dos
dialogos e conflitos constantes dentro de seus sistemas nervosos” (Bridle, 2023, p. 76).

A interacao com os nao humanocs pode despertar
outras sensibilidades aue ainda nao haviamos

experimentado, como o caso de uma cientista que se insere em um bando de

babuinos e que para ser aceita, acaba tendo que se comunicar com esses animais. Nessa
experiéncia, a cientista descreve que “cada vez mais a minha consciéncia subjetiva parecia
se fundir & mente grupal dos babuinos. Embora eu continuasse presente, uma grande parte

da minha experiéncia se sobrepunha a essa entidade sensivel maior” (Bridle, 2023, p. 83).
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Experiéncias recentes tém demonstrado que pouco conhecemos dos ndo humanos.
Cientistas observaram que chimpanzeés da floresta de Gombe fazem um ritual de mais ou
menos quinze minutos para uma cachoeira, denominado danga da cachoeira, depois que
dancam, os chipanzés ficam em siléncio, observando as aguas, de uma maneira que

parece ser um misto de assombro e admiracdo. Além disso,

elefantes realizando rituais em torno dos seus defuntos. Eles os recobrem de terra,
de folhagem e de flores. Em 1973, o antropélogo Gesa Teleki observa um grupo de
chimpanzés no parque de Gombe, na Tanzania. Quando um deles morre
acidentalmente, seus congéneres arrancam galhos e jogam pedras sobre o corpo.
Depois disso, relinem-se em circulo em torno do defunto, alguns em siléncio, outros
gemendo (Despret, 2022, p. 65).

Seriam os animais capazes de espiritualidade? Seria a

espiritualidade uma capacidade superior?

Experiéncias tém demonstrado que as plantas seriam capazes de ouvir, falar, exalar
e sentir aromas e memorizar. Bridle (2023) relata as experiéncias de dois bidlogos da
Universidade de Missouri, que gravaram o som das lagartas devorando uma determinada
planta. Esse audio foi tocado para outras plantas que estavam em um outro ambiente.
Entdo, os cientistas perceberam que as plantas reagiram ao som, produzindo substancias
para se defender das lagartas, mesmo nao havendo nenhuma lagarta no ambiente. Outras
experiéncias demonstraram que quando as plantas estdo em perigo, elas se comunicam
entre si, trocando substancias aromaticas. Além disso, percebeu-se que as plantas
conseguem mover as suas raizes para permitir que outras plantas possam ou nao se
desenvolverem e que ha uma prioridade das arvores maiores em beneficiar o
compartilhamento de nutrientes com as suas “filhas”, mas que também podem ajudar a
outras arvores. As plantas também convivem em interagdo com fungos, que teriam fung¢des
semelhantes a neurotransmissores, que promovem algo que se assemelha a sinapses, no
solo.

Segundo Nascimento (2021), no século XXI, vivemos a virada vegetal que propde
repensar o0 modo de interacdo do humano com os ndo humanos e inventar formas de nos
relacionarmos com o mundo que ndo sejam colonizadoras. No entanto, ainda prevalecem
discursos que pregam a exploracdo desenfreada de existéncias humanas e ndo humanas.

O autor propde um pensamento vegetal que
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desloca o par humanismo/anti-humanismo porque indaga radicalmente todas as
formagbes conceituais centradas no humano e no animal, pondo também em relevo
as plantas, os fungos, as bactérias, 0s virus, 0s minerais, as coisas, as maquinas e
os fendmenos ditos naturais (alguns na verdade provocados por intervencdo
humana, como a mudanca climética em curso (Nascimento, 2021, p. 25).

No entanto, de todos os ndo humanos, as plantas tém sido os mais facilmente
mataveis e se pode presenciar um holocausto florestal. O desprezo pelas plantas se
evidencia no significado do verbo vegetar, que “na origem tinha um significado muito
positivo, agora € sinbnimo de um viver sem consciéncia, como se se tratasse de uma
existéncia quase sem vida” (Nascimento, 2021, p. 46). Com isso, “a planta seria entao,
enquanto portadora de uma alma incompleta, inferior, uma vida no limite da existéncia.
(Nascimento, 2021, p. 48). Assim, as plantas teriam o seu valor na sua utilidade na
alimentacd@o ou no controle das mudancas climéticas. As plantas ndo seriam importantes
pelo que sdo, mas pela utilidade que teriam.

Interagimos o tempo todo com 0s vegetais, respiramos 0 oxigénio que produzem e
nos alimentamos deles. Entdo, “somos também os vegetais que comemos, ou melhor,
somos principalmente os vegetais que comemos, por via direta ou por meio dos herbivoros
que devoramos todos os dias” (Nascimento, 2021, p. 57). O que se propde nao € um
deslocamento do antropocentrismo para o fitocentrismo, mas captar as poténcias vegetais
e perceber que nao existe um “proprio dos vegetais”, nem um “proprio dos animais”, “nem
um proprio do humano”. Isto é, humanos e ndo humanos se reinventam o tempo todo.

As plantas, diferente dos animais e dos humanos, tém uma existéncia peculiar, pois
decidiram se fixar e por isso, tem formas protetoras feitas de celulose que reveste o seu
corpo. Além disso, sua existéncia é coletiva e a morte de uma planta pode ndo causar
prejuizo para a espécie, desde que sejam preservadas as outras. Além disso, ndo tém
o6rgdos como 0s animais e 0s humanos. Entdo, a inteligéncia vegetal ndo estaria centrada

em um cérebro, mas esta distribuida em todo o seu corpo. Com isso,

0s estudos mais recentes mostraram que as plantas séo dotadas de sensibilidade,
que se comunicam entre si e com 0s animais, que dormem, memorizam dados e
sdo até capazes de manipular outras espécies. Além disso, merecem de pleno
direito o qualificativo de inteligentes. O aparato de suas raizes se desenvolve
ininterruptamente, com a ajuda de inimeros centros de comando, cujo conjunto as
guia a maneira de uma espécie de cérebro coletivo, ou antes, de inteligéncia
distribuida, que, ao aumentar e se desenvolver, assimila informacdes capitais para
sua nutricdo e sobrevivéncia (Nascimento, 2021, p. 26).

Com isso, ndo € porgque as plantas ndo pensam como 0s humanos, que nao teria a

capacidade de pensar. Ja que pensar iria muito além das habilidades cognitivas, mas
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englobaria a capacidade de resolver problemas, de tomar decisdes e de raciocinio abstrato,
sendo apenas a ultima parecer que os humanos teriam em privilégio (Nascimento, 2021).
No entanto, cada espécie tem as suas peculiaridades e os ndo humanos tém habilidades
melhor desenvolvidas ou que os humanos néo tém, como voar e fazer fotossintese. Entéo,

os humanos compartilham com outras espécies o fato de terem habilidades para algumas
coisas e para outras ndo. O que pode um corpo?

As plantas sdo grandes produtoras de energia e sao solidarias ao compartilharem
nutrientes entre si e com 0s animais. Isto €, as plantas produzem o seu proprio alimento e
nos alimentam. Até mesmo, criaram estratégias para se beneficiarem dessa interagcao, pois
ao serem devoradas por animais, garantem a continuacao da espécie, pela distribuicdo das
suas sementes.

A inteligéncia vegetal € colaborativa e existe em coletividade com outras espécies
vegetais e animais. E por meio do odor que as plantas se comunicam, mais usualmente, e
transmitem informacdes sobre o ambiente para avisar sobre invasores e para atrair
polinizadores. Outro meio de comunicagdo séo as raizes. Muitas vezes, fazem simbiose
com fungos para obter minerais e entregam acucares, necessarios aos fungos. Contudo,

se o fungo nao for benéfico, podera acionar mecanismos de defesa.

Sabemos agora que a linguagem das plantas ndo é uma simples metéafora, que teria
como parametro comparativo a linguagem verbal, mas corresponde ao modo como,
materialmente, elas se dispdem em conexdo, de forma espacial e articulada.
Comunicam-se entre si e com as outras formas de vida. Seja por via aérea, seja por
meio das raizes, as arvores enviam mensagens uma as outras, informando, por
exemplo, sobre a presenca de predadores e parasitas. Ao oferecer o néctar de suas
sementes, elas estdo comunicando, com partes de seu préprio corpo, que a refeicdo
estd posta e que podemos (insetos, aves, humanos etc.) nos servir a vontade
(Nascimento, 2021, p. 25).

Além de alimentar os animais, as plantas também sdo muito solidarias entre si e
podem, até mesmo, fornecer nutrientes a troncos, que nao poderiam sobreviver por estarem
sem folhas, por meio de trocas entre as raizes, com a intengéo de preservar a estabilidade
do ambiente em momentos de eventos climaticos severos. A maneira como as plantas se
relacionam entre si e com as outras espécies, seria, para o autor, poténcias do pensamento
vegetal, porque acompanha os movimentos da vida.

Assim, as plantas estabelecem uma diplomacia com outras espécies, reconhecendo
aliados e inimigos, sendo solidarias ou se protegendo das espécies inimigas. Essa
solidariedade das plantas com as outras espécies, em que estabelece relacbes de

colaboracéo, poderia ser compreendido como uma democracia vegetal. Com isso, 0 que 0
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autor propde com esse estudo que tem elementos literarios, filosoéficos, artisticos e
cientificos, ndo seria pensar nas plantas e no meio ambiente, mas pensar com as plantas,
com os animais, com as montanhas. No entanto, isso € um desafio, porque, para 0 senso
comum, as plantas nem sentem, nem pensam. Para pensar com 0s nao humanos haveria
a necessidade de aprender as suas linguagens. Os ndo humanos se comunicam 0 tempo

todo e seria preciso prestar atencao e ativar outras sensibilidades para ouvi-los.

Pensar a planta é pensar com a planta, extrair das plantas um pensamento sem
exauri-las, nem muito menos destrui-las, por uma compulséo devoradora tdo prépria
aos humanos — longe disso: questionar o extrativismo e a agricultura no cerne da
pesquisa é todo o propdsito. Fitografia seria a escrita vegetal, uma escrita que se
aproveita do rastro que as plantas deixam na terra, na agua e no ar, para poder
haurir a energia que nos permite sobreviver e, no limite da arte, superviver
(Nascimento, 2021, p. 83).

Para o autor, os assuntos humanos néo interessam as plantas, ja que o fim do
homem pode representar a ascensao dos vegetais, pois SOmos uma espécie que ameaca
as plantas. Os vegetais estariam do lado da vida e tém contribuido com a vida no planeta,
fornecendo alimento aos animais. Nossa saida estaria entdo, no estabelecimento de outras
relacées entre 0s vivos e 0s nao vivos, nao tendo mais o humano como centro. Poderiamos
pensar em maneiras mais abrangentes, em que a ética, a politica e a estética considerem

0s humanos e os nao humanos.

[...] humanismo dos outros e das outras, s6 podera vir & cena mundial se tanto as
alteridades vicinais quanto o radicalmente outro, o desconhecido infamiliar
(Unheimliche), pautar a agenda existencial das relacfes entre o vivo e 0 néo vivo.
A partir do descentramento do humano, bem como do vitalismo que lhe foi até
recentemente congenital, pode-se afirmar uma hiper-ética, que se desdobre numa
hiper-politica e numa hiper-estética (Nascimento, 2021, p. 321).

Nascimento (2021) reforca estudos que demonstram que 0S vegetais podem
memorizar, contudo, suas lembrancas nao estariam centralizadas em um cérebro, mas por
diferentes lugares em seu corpo. A memaria das plantas funcionaria com um pensamento
de rastro, isto €, a capacidade dos organismos em conservar um rastro mais ou menos
duravel dos estimulos exteriores sentidos e das respostas dadas. Percebe-se esse
comportamento com as mudancgas climéticas, em que as plantas precisam se adaptar, ou
nas trocas de estacao, para florescer ou para desfolhar. Para Mancuso (2019), as plantas,
ao contrario dos animais, escolheram permanecerem presas ao solo e isto as torna

vulneraveis aos predadores, pois hdo conseguem escapar. Entdo, articulam maneiras de
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se manterem seguras nesse ambiente. Uma das maneiras foi a de ndo ter érgaos
centralizados e que danificados, causariam a morte do individuo.

Ent&o, as plantas respiram, ouvem, olham, falam, sentem e memorizam com o corpo
todo. A auséncia de um centro de comando possibilita a rapida regeneracao das plantas.
Assim, as plantas ndo conseguem escapar como 0s animais, se movimentando e precisam
sobreviver as adversidades como situacfes extremas: gelo, fogo, tempestades, predadores

ou solo pobre em recursos organicos. Com isso, as plantas

sobrevivem apenas porque conseguem sempre e com grande refinamento,
perceber uma multiplicidade de pardmetros quimicos e fisicos, como luz, gravidade,
elementos minerais disponiveis, umidade, temperatura, estimulos mecéanicos,
estrutura do solo e composicdo dos gases atmosféricos. Em cada caso, a forca, a
direcdo, a duracao, a intensidade e as caracteristicas especificas do estimulo sédo
discriminadas separadamente pela planta. Mesmo os sinais bi6ticos (isto €, devido
a outros seres vivos), como a proximidade ou afastamento de outras plantas, a
identidade de tais seres e a presenca de predadores, simbiontes ou patégenos, sdo
todos fatores de estresses, de natureza as vezes complexa, que a planta ndo para
de registrar e aos quais ela sempre responde de forma adequada (Mancuso, 2018,
p. 99).

A inteligéncia vegetal possibilitaria uma democracia vegetal em que “a auséncia de
centro soberano ndo significa desorganizacdo, mas sim estruturas mdltiplas de
organizagao, independentes, porém articuladas entre si” (Nascimento, 2021, p. 122). Com
isso, a vida vegetal seria poténcia para pensar em outras éticas e estéticas para a vida
humana.

Mancuso (2018), inspirado em outros dois cientistas, Lamarck e Desfontaines que
fizeram alguns experimentos com a planta Mimosa Pudica, para descobrir se essa planta,
apos um certo numero de repeticbes de um mesmo estimulo, poderia reconhecer que nao
havia perigo e com isso, ndo mais fechar as folhas. Outra intencéo era a de demonstrar se
a Mimosa Pudica poderia diferenciar dois estimulos diferentes, isto é, se eram capazes de
lembrar o estimulo anterior e ndo perigoso de um novo estimulo, mais arriscado.

Assim, as plantas foram submetidas a quedas repetidas de uma altura de 10 cm e
apos, sete ou oito repeticdes, pararam de responder ao estimulo, ndo mais fechando as
folhas. O outro estimulo foi balancar as plantas na horizontal e percebeu-se que houve
novamente a reacao de fechar as folhinhas. Entdo, Mancuso (2018) confirma que as plantas
eram capazes de diferenciar os estimulos e de lembra-lo por quarenta dias, ndo mais
reagindo fechando as folhinhas. A inteligéncia das plantas as torna organismos muito
adaptaveis e bastante resistentes, conseguindo com as suas raizes, quebrar até mesmo

rochas e asfaltos. As plantas também conseguem compor entre si, por meio de enxerto,
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dando origem a outro individuo. Além disso, cada planta ndo seria apenas um individuo,
mas uma colonia de plantas, em que suas diferentes partes, se cortada e plantada,
consegue se desenvolver. Cada galho ou raiz de uma planta seria um sistema autbnomo
gue coopera com as outras.

Para Nascimento (2021), outra forma de inteligéncia vegetal, seria a mimetizacéo.
Um exemplo € a orquidea Drakaea, que mimetiza as cores e as formas da fémea da vespa
da familia das Thynnidae para atrair o macho e assim, possibilitar a polinizacdo de suas
flores. No entanto, ainda € um mistério a maneira como isso foi feito, ja que a mimetizacao
se deu de maneira muito bem elaborada. A hipétese é a de um contagio genético entre a
vespa e a orquidea, onde a orquidea copiou a vespa e criou um clone dela, que constituiria
um devir-vespa da orquidea e um devir-orquidea da vespa.

Mancuso (2018) nos apresenta outra planta especialista em mimesis, a Boquila
trifoliata que imita o formato e a cor das folhas da planta hospedeira. O que impressiona, é
gue uma mesma planta, quando hospedando diferentes espécies, consegue imita-las
simultaneamente, mimetizando as folhas mais proximas. No entanto, ainda ndo se sabe
como a planta faz essa mimesis tdo rapidamente. Ha4 também as Lithops que sdo uma
espécie que nasce em climas severos como o deserto e suas folhas imitam pedras, tanto
no seu formato quando na cor. Outro caso de mimesis € o da ervilhaca, que ao longo de
centenas de anos, vem se aprimorando para ficar mais parecida com a lentilha. Isto €, a
planta nascia proximo as plantacdes de lentilha e para ndo ser descoberta, utilizava a
mimesis e assim, podia se beneficiar dos cuidados dispensados as plantagdes de lentilha.
Ou o centeio, que era uma erva daninha que crescia entre o trigo e a cevada e que sO
ganhou status de alimento quando mostrou capacidade de resistir a temperaturas extremas
e assim, se tornar opc¢ao de cultivo domeéstico. Outra erva daninha seria o amaranto que é
comestivel e que tem se adaptado ao ponto de resistir a herbicidas nas culturas de milho.

Além disso, as plantas sdo capazes de diferentes engenharias, como no caso da
pinha, que se fecha em dias chuvosos e se abre em dias ensolarados, possibilitando a
disperséo das sementes. Nesse caso, o que faz funcionar esse abre e fecha das pinhas é
uma elaboracgdo que utiliza a 4gua da chuva em um processo bastante engenhoso.

Outra planta cheia de artimanhas € a vitoria-régia que é capaz de suportar 45 kg se
bem distribuidos sem se deformar. As folhas tém mais ou menos 2,5 m de didmetro e uma
arquitetura que lhe permite boiar, sendo uma planta submersa, somente as folhas e as
flores ficam em cima da agua. As suas flores ttm um aroma similar ao abacaxi e sédo

termogénese, produzindo calor para atrair insetos. Na primeira fase, é feminina e branca e
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abre para receber o polen dos besouros que irdo poliniza-la e entdo, se fecha aprisionando
0s insetos por uma noite e na manha seguinte, assume caracteristicas masculinas e produz
pélen e quando se abre a noite, sua cor se modifica para purpura, ndo mais emite odor nem
calor e entdo, permite que os insetos saiam, cobertos de polén. Entéo, a flor se fecha e
submerge.

Segundo Mancuso (2018), o néctar extrafloral foi durante algum tempo, um mistério
para os cientistas, até que descobriu tratar-se de uma habilidade vegetal para fazer
parcerias com insetos, isto é, o néctar extrafloral atrai as formigas, que por sua vez, mantém

as plantas protegidas de outros insetos, como no caso das acacias, que

oferecem, além de comida e de alojamento, também bebidas gratuitas, na forma de
deliciosos néctares extraflorais. Em troca, as formigas se encarregam da defesa
contra qualquer animal ou planta agressora que possa danificar de qualquer forma
a planta em que estéo alojadas (Mancuso, 22018, p. 78).

No entanto, foi descoberto que esse néctar ndo seria apenas saboroso, como
também, viciante, por ser rico em substancias neuroativas, que sdo dosadas para modificar
o comportamento das formigas, tornando-as menos ou mais agressivas e aumentando e
diminuindo a sua mobilidade a depender da situacao.

Outra inteligéncia das plantas se refere a capacidade de adaptacdo. Nesse sentido,
a figueira-da-india seria um caso de sucesso, por sobreviver em temperaturas que beiram
0s 70°, para isso, a planta eliminou suas folhas e passou a fazer a fotossintese no caule.
Como no solo dos desertos ndo ha agua, essas plantas absorvem agua da atmosfera, por
terem sistema adaptados. Outra planta que vive no deserto e que precisou se adaptar foi a
welwitschia, que produz apenas duas folhas que crescem continuamente e que pode viver
mais de dois mil anos.

Com isso, as plantas n&do foram criadas para serem recursos para os humanos, isto
€, a vida das plantas ndo pode ser vista como objeto para uso humano. Nesse estudo,
entendemos o0 quanto as plantas séo criativas, e capazes de inventar e de se transformar
para conseguir lidar com os ambientes, nem sempre acolhedores. E o quanto séo
inteligentes. Quando afirmo isso, ndo entendo que a inteligéncia das plantas seja uma
inteligéncia similar a dos humanos, mas por entender que inventar formas de vida e
conseguir lidar com situacdes adversas também seriam maneiras de ser inteligente.

Entendo que nenhuma vida é util. A utilidade foi uma invengdo humana. Talvez as
formas de vida sejam necessarias. Isto €, 0 mundo e a vida n&o foram criados para 0 N0Sso

desfrute. As plantas e os animais existem por si mesmos, pela vida e ndo para os humanos.

114




Como nos conta Bispo dos Santos (2023, p. 24) “eles, porém, ndo me viam como alguém
necessario, me viam como alguém Uutil, mas poderia ser substituido porque nao era
necessario”’. Desse modo, cabe nos relacionarmos de outras maneiras, entendendo os nao
humanos como sujeitos e ndo objetos de consumo. Para isso, seria preciso aprendermos a
nos comunicar e a fazer politica com os ndo humanos. Talvez precisemos observar as
plantas e a forma inventiva, solidaria, singular e criadora como conseguem lidar com aquilo
gue acontece e assim, também aprender com elas, como fazem as criangas, mesmo
desconhecendo as pesquisas aqui mencionadas.

Ao longo da nossa historia, temos compreendido que para fazer politica seria
necessario ser um sujeito. Como os humanos consideram os ndo humanos como coisas e
objetos, a politica seria uma exclusividade dos humanos. Os ndo humanos seriam
importantes para os humanos, mas ndo teriam poder nenhum sobre esses. Como ja
mencionado anteriormente, para o naturalismo que tem sido a perspectiva aceita pelos
povos ocidentais, quem governa 0s ndo humanos seriam 0s humanos, por serem dotados
de moral e de inteligéncia. Com isso, 0s humanos se constituem como proprietarios e 0s
nao humanos como propriedade.

No entanto, os diferentes fios que trouxemos para esse capitulo-teia nos fazem
perceber que os humanos ndo séo superiores aos ndo humanos e as pesquisas na area da
ciéncia tém demonstrado isso. Ou seja, nesse capitulo foram trazidos estudiosos de
diferentes areas e que tém o aval da ciéncia, e que mesmo pertencendo ao campo
cientifico, trazem demonstracdes que outras compreensdes a respeito da vida e dos nao
humanos estdo em emergéncia. Esses estudos convocam a inventarmos novas formas de
coexistirmos. Talvez possamos aprender com o devir-crianga. Ja experimentamos outras
relagbes com os ndo humanos, quando criangas. Quem sabe possamos buscar por esse
devir.

Nesse sentido, o animismo infantil possibilitado pelo devir-crianca viabilizaria uma
cosmopolitica, ja que entende que 0s ndo humanos sdo protagonistas na interacdo com o
meio e que também fazem politica. Nesse momento, h& a necessidade de romper a “bolha

humana”, para que possamos estar no mundo, todos juntos.

Se ndo ha limite, a animagdo é generalizada e universal, e a agéncia esta distribuida
por toda a parte. Uma alternativa assim convida a uma bolha de tamanho cosmico,
a um noés que abrange tudo o que ha. Com isso surge uma cosmopolitica (Bensusan,
2017, p. 18).
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Criancas conversam com todos. Costumamos ouvir criancas conversando com
insetos, animais de estimagdo e com bonecas. Talvez estejam experimentando uma
democracia em que todos possam falar e serem ouvidos. E que o animismo ndo deseja

dominar os ndo humanos, mas o estabelecimento um grande dialogo coletivo.

Os animistas invocam a possibilidade de uma animacdo nao humana, e isso é o
que provoca muito do desconforto, ja que invocar a possibilidade ndo € apenas uma
outra animacdo, é também a anima¢do dos outros. E eles invocam, com a
possibilidade de uma comunidade de humanos e ndo-humanos, a ideia de que a
conversa, essa pluralidade de vozes que é o avesso do unissono e o oposto do
siléncio, ndo é um privilégio dos humanos. O que ndo é humano insinua o discurso
animista, ndo é s6 objeto de um discurso, de uma narrativa, mas é também capaz
de alguma maneira de objetar, de retrucar, de contestar e de contradizer. Assim, os
humanos ndo apenas conhecem 0s ndo-humanos, mas tratam com eles —
entabulam negociac¢des, contrastam narrativas, forjam aliangas. Uma imagem
animista do conhecimento s6 pode ser uma em que o que é conhecido, conhece e
conhecer é o resultado de um encontro, de um trato (de uma acquaintance). O
conhecimento é do género, ndo do dito, mas antes do que fica dito, do que é levado
por uma conversa (Bensusan, 2017, p. 23).

Com isso, a conversa nao se da nos moldes humanos, isto é, precisa perceber e
interagir de outros modos, que ndo uma linguagem humana, pois nas formas de vida nao
humanas existem experiéncias que se diferem da nossa. Ao longo do tempo, temos
supervalorizado as experiéncias sensoriais do mundo em detrimento das experiéncias
corporais do mundo. Os corpos tém sido calados, objetificados e dominados. Mas o que
nos conecta aos ndo humanos seriam as experiéncias corporais do mundo, que tém
elementos comuns aos ndo humanos, como por exemplo, necessidade de abrigo, de afeto,
de alimentacgdo, entre outras. Fazer politica com animais, plantas e outros ndo humanos
exige ativar percepcdes que foram banidas de nosso pensamento, pois durante muito
tempo o animismo teve sua presencga “cuidadosamente exorcizada — ainda que nunca tenha
sido possivel apagar todos 0s seus rastros, nos animais companheiros ou nos hibridos
ecolégicos” (Bensusan, 2017, p. 27).

Nesse sentido, Massuni (2021), propde que mais do que a possibilidade de também
fazerem politica, os animais poderiam nos ensinar politica. A politica animal propde que
existe uma tendéncia dos ndo humanos ao supernormal, ou ainda, a capacidade de superar
0 ja dado. Os animais teriam instintos, que possibilitam uma a¢do espontanea, mas que
nao deixa de ser criativa, pois sao aperfeicoados a partir de variacdes, que se tornam mais
duradouras, se positivas para a manutencao da espécie.

Os instintos séo aperfeicoados por meio de jogos ou de uma estética da brincadeira:
intensidade da forca, exagero dos gestos, a funcdo das mordidas que permitem aos animais
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diferenciar a brincadeira da luta. A brincadeira parece ser uma representacdo da luta que
permite o treinamento para o combate. A estética da brincadeira possibilitaria um poder de
variacéo, viabilizando diferentes modulacbes para o combate e capacidade de adaptacéo

dos instintos as modificacbes no ambiente. Isto é,

a capacidade de produzir resultados inesperados que ndo se relacionam de modo
linear a inputs discretos e isolaveis € um aspecto essencial do instinto. Deve-se
reconhecer que os movimentos instintivos sdo animados por uma tendéncia a
superar as formas dadas, movidos por um impeto a criatividade; esse impeto

imanente a criatividade tem de ser reconhecido como um poder mental, com
mentalidade definida nos moldes neo-humanos — em termos de capacidade de
superar o ja dado (Massuni, 2021, p. 38).

Com isso, os instintos ndo sdo um ja dado das espécies, mas sdo constantemente
aperfeicoados por meio do lidico. Nao haveria uma ética normativa na politica animal, pois
ndo reconhece imperativos categoricos, pois vive 0s imperativos de cada situagdo. Também
nao reconhece a utilidade como critério da boa conduta, mas o ludico, ou seja, 0s animais
nos ensinam um paradigma ético-estético da politica. A primazia da politica animal seria
processual e nao moral. Processual quer dizer que os animais, ao utilizarem o ludico e os
excessos da brincadeira, possibilitam a variagdo, viabilizando a incorporagdo como instinto
do que torna a espécie mais adaptavel, constituindo o que o autor denominou processo da
natureza e a natureza do processo. Por isso, também ndo haveria uma oposicéo entre o
frivolo e o sério, na politica animal, pois 0 que foi antes uma brincadeira, pode se tornar
uma habilidade importante no combate. O ludico faz parte da politica animal e o
pensamento politico ndo se daria pelo cognitivo, mas pelos atos que consideram o vital.
Seria uma consciéncia nao representativa, mas reflexiva, pois 0os gestos que incorpora
estariam entre um € e um poderia ser. A politica animal ndo teria uma causa isolada de
sucesso, mas uma subjetividade processual acontecimental, sem sujeito, cujo “movimento
de autossuperacdo dispara a si mesmo de uma maneira irredutivelmente relacional”
(Massuni, 2021, p. 82).

A politica animal teria critérios de avaliagao, “que afeta a intensidade dos potenciais
mentais da variagdo depositados na brincadeira” (Massuni, 2021, p. 84). Seria uma
avaliacdo que se daria pelo afeto de vitalidade, ou o ainda por vir e pelo afeto categorico,
ou 0 ja expresso. A avaliacdo se daria pelo grau de entusiasmo que o corpo atinge. Um
entusiasmo que € vivido e experimentado na relacdo entre os individuos e por isso,

transindividual, isto €, arrebata a ambos o0s sujeitos envolvidos na acéo.

117




Seria uma maneira de fazer politica que considera o contexto, ou as particularidades
de um lugar e os aspectos de cada situagcédo. Assim, busca em cada contexto e em cada
situacdo, aspectos imanentes que possibilitariam variar. Os movimentos em busca da
variacdo atravessariam as situacdes ja dadas na busca por situacdes novas. Ademais,
podemos considerar que a politica animal tem uma estética e uma ética nos gestos nao
verbais bastante ampla. Contudo, ndo negligéncia a linguagem, mas faz um uso instintivo
dela.

A politica animal teria uma légica de inclusdo, que contempla a contradicdo e a
incerteza, e reconhece 0s contrastes do comportamento animal como dinamismos que
contribuem ao processo, como tendéncias, sem apagar as diferencas, mas ao contrario, a
afirma, pois, “a logica da mutua incluséo € a légica da diferenciagéo: o processo da continua
proliferagdo de diferengas emergentes” (Massuni, 2021, p. 99). Humanos e ndo humanos
estariam em uma continuum animal ou continuum vegetal. Nesse sentido, foram esses
jogos e a linguagem ludica utilizada pelos animais que possibilitaram a emergéncia das
condi¢des necessdérias para a linguagem humana. Conforme o exposto acima, percebemos
que ha algumas diferencas entre a politica humana e a politica animal, entre essas, a
politica humana seria anti-devir e a politica animal seria criativa e em devir. Além disso, 0s
animais fariam politica com todos, isto €, os animais fazem cosmopolitica e os humanos
fariam uma politica por humanos e para humanos. Contudo, haveria residuos de politica
animal na politica humana, que micro agitam a estrutura, possibilitando que a politica
humana também esteja em movimento.

Poderiamos trazer elementos da politica animal para a politica humana, incluindo os
ndo humanos, viabilizando uma cosmopolitica. A politica animal exige sensibilidade e
complexidade. E preciso sentir o ambiente, e as situagdes, ja que nem todas as regras
estdo prontas, mas ha alguns acordos. Também poderiamos construir uma politica em que
todos possam ser ouvidos e que possam contribuir. Como a politica animal ndo é
representativa, mas performativa, esta sempre podendo variar. E uma politica afetiva e que
acolhe a diferenca. Entendo que estamos em um momento decisivo da “humanidade”. Um
momento que solicita sensibilidades que temos silenciado. Que possamos olhar para as

criancas e para os animais, percebé-los e até mesmo devir-crianca, para devir-animal para

ativar afectos e perceptos adormecidos. Quem sabe ainda haja tempo de nos
surpreendermos com a vida e de perceber que os nao humanos podem

nos ensinar as outras existéncias.
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Além das brincadeiras que possibilitam variar, ndo haveria uma utilidade nas formas
de vida que se encontram na atualidade. Isto €, o senso de utilidade seria uma invengéo
humana para sujeicdo e classificagdo dos ndo humanos. Muitas caracteristicas dos néo
humanos seriam combinac¢des aleatérias e ndo inventadas para a utilidade. Para Morton
(2023), as cores e as formas do corpo dos animais seriam muito mais combinacdes
ocorridas ao acaso do que uma adaptacao ao ambiente. O autor também critica 0 conceito
de natureza como algo binario e que estipularia um normal. A natureza, nessa perspectiva,

seria compreendida como

heterossexual, ndo homossexual. E fisicamente apta — ndo se vé deficiéncia em
lugar nenhum, e a integridade e a coordenacéo fisica sdo mais valorizadas que o
corpo espontaneo. Como dizia o lema de algumas escolas particulares, mente s,
corpo sdo. A Natureza é agressivamente saudavel, hostil & autoabsorc&o. E alérgica
a aparéncia. A aparéncia deve ter uma razao de ser: aguelas montanhas ali devem
ter algo a ver com elas mesmas, ou com minha alma, ou com a Natureza, e assim
por diante. Ndo ha espaco para ironia, ndo ha espaco para nada mais do que
ambiguidade superficial. As coisas devem significar o que dizem e dizer o que
significam. N&o ha espago para humor, exceto de um tipo fobico e brincalhao, talvez
(Morton, 2023, p. 124-125).

Para o autor ndo haveria esséncia nem nos seres humanos nem nos seres nao
humanos. Seriamos todos artificiais, conjunto de diferentes formas de vida, que se
organizam ao acaso e que se mantém quando conseguem se propagar e se expandir.
Também propde que facamos outras perguntas, que talvez nunca tenhamos resposta e da
como exemplo, questionar sobre a capacidade de autorreflexdo de animais e de humanos.
Com isso, percebemos que pouco sabemos dos ndo humanos, mas também nao sabemos

tanto quanto imaginamos dos humanos. Temos, ao longo do tempo, creditado aos humanos

caracteristicas que acreditamos superiores. Seriam essas caracteristicas de fato
superiores? Seriam os humanos realmente portadores delas? E os

animais e as plantas, como sabemos que ndo as t€m? Nesse sentido, “talvez

ndo haja um modelo unificado para cérebro e mente. Por exemplo, o cérebro humano

parece ser uma gambiarra, um conjunto bom o bastante de diferentes formas de vida”

(Morton, 2023, p. 169). Sera que precisamos continuar a escolher nos separar

dos ndo humanos em uma bolha denominada humanidade?

Diferentes povos ja arriscam uma cosmopolitica, talvez mobilizados por devires-

crianca, devires-indigenas e devires-animais. Nesse sentido, a constituicdo do Equador,
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aprovada no dia 28 de setembro de 2008, entende que a natureza também é um sujeito de
direitos. Tal constituicdo foi construida coletivamente com os povos indigenas do pais e
explicita a compreenséo da natureza ou Pacha Mama como sujeito que merece ter a sua
existéncia, manutencdo e regeneracao respeitados (Freitas, 2008). Nesse sentido, toda
pessoa ou comunidade podera exigir o cumprimento desses direitos. O estado incentivara
a protecdo e o respeito da natureza e do ecossistema. Também é direito da natureza o de
ser restaurada nas areas em que sofreu impactos ambientais. Com isso, “podem ser
autores ou réus em uma acao civil. Assim, por exemplo, € possivel que se autue, em nome
de recursos naturais (arvores, rios, exemplares da fauna, etc.), uma acao inibitéria da
instalagdo de uma mineradora” (Freitas, 2008, n.p).

A prética de as criancas conferirem sentimentos a coisas e a animais, possibilitada
pelo devir-crianca, parece ter elementos de um animismo infantil, que apresenta algumas
similaridades com o animismo de povos tradicionais. Tal animismo questiona o ser humano
como a espeécie mais inteligente, e possibilita perceber que o mundo é habitado por outros
sujeitos: arvores, plantas, animais, pedras, virus, bactérias. Percep¢cdo essa que amplia a
experiéncia e parece aumentar a nossa poténcia de sentir, ao viabilizar outras audi¢des e
outros olhares para 0s nao humanos.

Quando me tornei adulta, deixei de ouvir os animais com quem eu falava. Parei de
experimentar e me privei de algumas afeccoes e percepc¢des. O mundo adulto € muito sério.
Quando nos tornamos adultos, precisamos deixar de sentir. E preciso tapar nos poros, os
ouvidos e os olhos para seguir as normas da sociedade, que muitas vezes, parecem nem
ter sentido. A vida adulta precisa ser pratica e ndo sensivel. Somos agora corpos ddéceis e
produtivos — mas também doentes e tristes. O mundo deixou de ser encantado e se torna
vazio e para nao sentir a gente enche de coisas: sucesso, dinheiro, viagens, roupas, beleza.

Um adulto em devir-crianca precisa esvaziar. E que carregamos coisas de mais e
passaro pesado ndo voa. Necessitamos criar desertos, bolhas de ar no cotidiano, siléncios
e vazios. Entdo, precisa sentir esse vazio, precisa sentir esse siléncio. Ndo estamos
acostumados e ficamos agoniados. O vazio d4 medo. Mas é que para falar e ouvir 0os nédo
humanos precisa de um devir-imperceptivel. Precisa olhar-menor e audi¢do-menor e o
menor sO € percebido no vazio e no siléncio.

Percebo que estamos saturados de palavras. Escrevemos com palavras, falamos
com palavras, gastamos as palavras, emendamos as palavras, costuramos as palavras e
tudo fica no limite da letra. Mas a gente ndo fala nem escuta apenas as/com palavras. Quem

sabe, cessar um pouco as palavras e sentir sem consoante ou vogal, sentir de corpo inteiro
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com ouvidos, olhos, pele, intuicdo, respiracdo, inspiracdo e narinas. Muitas vezes, quando
estou caminhando, experimento esse sentir sem palavras. Um vento fresco, o calor do sol
num dia frio, uma piscada de cumplicidade ou um sorriso que nos acolhe nao tem palavras,
tem sensibilidades. E como uma sensacdo sem nome, uma sensacdo que ndo quer as
amarras dos adjetivos. Uma sensacao que so quer ficar no siléncio disforme. Para o que

eu sinto ainda niao tem palavra, porque

mesmo assim, na solitude branca e limitada onde caio, ainda estou presa entre
montanhas fechadas. Presa, presa. Onde esti a imaginagdo? Ando sobre trilhos
invisiveis. Prisdo, liberdade. S&o essas as palavras que me ocorrem. No entanto
nao sao as verdadeiras, Unicas e insubstituiveis, sinto-o. Liberdade é pouco. O que
desejo ainda ndo tem nome. — Sou, pois, um brinquedo a quem d&o corda e que
terminada esta ndo encontrara vida prépria, mais profunda. Procurar tranquilamente
admitir que talvez sé a encontre se for busca-la nas fontes pequenas. Ou sendo
morrerei de sede. Talvez ndo tenha sido feita para as aguas puras e largas, mas
para as pequenas e de facil acesso (Lispector, S/A, p. 36).

Muitas vezes fui ouvida por arvores. Posso dizer que fui até mesmo aconchegada,

em momentos de dor. Quem nunca sentiu o abrago acolhedor de um cobertor

em um momento de tristeza? Se a gente entende animais, plantas, pedras como

coisas, eles s&o propriedade de alguém. Quem n&o é sujeito, € objeto de alguém. E uma
visdo bem diferente da que estabelecem os povos indigenas e as criangas.

Rane Willerslev (2015) é antropélogo e afirma que entre os povos tradicionais, a
identificacdo com seres ndo humanos € tdo grande que € preciso criar diferenciacfes
diariamente. Para isso, os humanos montam armadilhas para cacar os ndo-humanos e
utilizam alguns rituais, para preparar o animal abatido, a fim de que o espirito da presa
possa ser enganado e que ndo haja vinganca. No entanto, o antropdlogo percebe que até
mesmo esses rituais ndo sdo levados a sério e ha brincadeiras e risadas durante esse
momento. Isto €, zomba-se e ri-se dos espiritos dos animais como uma maneira de se
diferenciar deles e justificam dizendo que a risada € importante para ter sorte na cacada.
Tal pratica € denominada por Rane Willerslev como fé irbnica. Contudo, os indigenas ndo
perceberiam que os espiritos dos humanos seriam superiores aos espiritos dos animais.
Ao contrario, entendem e sugerem haver grande similaridade. Nesse movimento, percebe-
se que a existéncia de uma alma né&o seria exclusividade humana.

Para Ailton Krenak (2020a, 2020b, 2022), além dos humanos, os ndo humanos
também seriam atravessados por sensacdes, e rios e pedras seriam capazes de sentir. O

indigena afirma que para o0 seu povo, uma pedra pode ser uma irma, as serras tém nome
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e personalidade e devem ser respeitadas. Além disso, o rio Doce seria compreendido como
uma pessoa e ndo um recurso para ser usado, ja que ninguém usa um amigo ou um pai ou
um av0 e nesse caso, 0 rio seria 0 avo da tribo. Um avo que ndo deve ser abandonado e
gue por isso, apos os desastres ambientais sofridos pelo rio, a tribo voltou para cuidar dele
e para ficar préximo desse rio que agoniza. Um sofrimento que causa desertos e siléncios.
Os indigenas teriam uma relacao tdo familiar com os ndo humanos que haveria até
mesmo, a possibilidade de conversar com rios, pedras, montanhas e animais e que o ser
humano seria apenas um dos fios que a vida tece. Uma “vida que atravessa tudo, atravessa
uma pedra, a camada de oz6nio, geleiras. A vida vai dos oceanos para a terra firme,
atravessa de norte a sul, como uma brisa, em todas as dire¢des” (Krenak, 2020b, p. 28).
Para o autor, a vida ndo é util e quando transformamos a vida em mercadoria, nos
tornamos tristes. O capitalismo quer calar as outras vozes e fazer prevalecer o unissono
humano. Apenas alguns humanos teriam o direito de falar. Os mesmos que sao

proprietarios e podem vender e dominar humanos e ndo humanos. Nem todos os homo

sapiens fazem parte da humanidade. Pobres, pretos, mulheres, presidiarios,
prostitutas, indigentes, indigenas, quilombos, criangas, favelados
seriam percebidos pela sociedade como humanos? Teriam os mesmos

direitos? Ou seriam ouvidos da mesma maneira? “Eu ndo sou humano, sou

qguilombola. Sou lavrador, pescador, sou um ente do cosmos. Os humanos sao 0s
eurocristdos monoteistas. Eles tém medo do cosmos” (Bispo dos Santos, 2023, p. 29).
Talvez essa condi¢cao de uma humanidade-menor possibilite aos indigenas, as criancas e
aos quilombolas uma sensibilidade que viabiliza o animismo.

A relacao dos indigenas com os ndo humanos seria tao intima que, segundo Krenak

(2022), o povo Kuna teria 0 habito de enterrar o umbigo das criancas em arvores, assim

os boques de Kunayala séo formados por pessoas, tém nome, porque cada planta
coincide com alguém que nasceu ali. Esse transito entre um corpo humano e uma
planta pode ocorrer com uma bananeira ou com uma arvore que vive duzentos anos,
nao importa, o importante é o corddo umbilical ser enterrado no ato de plantar, entao
crianca e planta compartilham o mesmo espirito (Krenak, 2022, p. 39).

Para o autor, o capitalismo, que pretende a producdo desenfreada de coisas e a
necessidade de producdo de riqguezas para um pequeno numero de pessoas, e que
ocasiona a morte dos nao humanos, também tem como consequéncia a precarizacao da

maior parte dos humanos, isto é, os outros todos que nao pertencem as elites. A retirada
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das pessoas da floresta, para que essas possam ser exploradas, contribui para o0 aumento
da pobreza e para o agravamento da exploracdo e extingdo dos ndo humanos. Com isso,
a vinda dos camponeses e dos povos da floresta para a cidade seria uma tecnologia para
produzir pobreza, em que “a gente pega quem pesca e colhe frutos nativos, tira do seu
territorio e joga nas periferias da cidade, onde nunca mais vai poder pegar um peixe para
comer, porque o rio que passa no bairro esta podre” (Krenak, 2022, p. 56). Nas cidades, 0s
pobres seriam desumanizados e se tornam dejetos a serem eliminados.

Krenak (2022) propde que tenhamos mais consideracdo e respeito pelos nao
humanos. Muitas florestas ja existiam antes de nds, ha arvores ancestrais que Ssao
arrancadas antes mesmo de serem conhecidas. Ao transformar tudo em mercadoria, 0o
capitalismo impossibilita a alegria e uma vida mais conectada com os ndo humanos. O autor
propde que pensemos no que é comum, como a agua, a terra. Ao invés de propriedade,
possamos pensar no comum. Assim, os indigenas presam por uma educagao onde “ndo
educamos criancas para que elas sejam campeds de alguma coisa, mas para serem
companheiras uma das outras” (Krenak, 2022, p. 115).

A aproximacao entre o pensamento indigena e o pensamento infantil se daria porque
tanto um quanto o outro ndo pertencem ao pensamento antropocéntrico. Além disso, o
devir-crianca e o devir-indigena séo devires menores e estéo fora da norma. Contudo, cabe
compreender que o pensamento infantil e o pensamento indigena também séao formas
elaboradas de pensar e uma outra maneira de compreender o mundo e ndo uma maneira
‘errada” de raciocinar, uma desrazdo como quer fazer parecer a racionalidade
antropocéntrica.

Nesse mesmo caminho, Bruce Albert e Davi Kopenawa (2023) nos propde uma outra
maneira de compreender as florestas. Segundo os autores, haveria um contato entre as
tribos com os espiritos xamanicos, que tinham formas humanoides antes de se tornarem
animais. Os autores destacam que realizamos dois exercicios que nos impedem de ouvir
0s ndo humanos, ou os desprezamos ou os idealizamos. No entanto, da mesma maneira
gue os humanos, também os ndo humanos seriam precéarios. Nossos ideais sobre o meio
ambiente impendem que possamos olhar para as diferentes espécies e isso seria uma

maneira de colonizar os animais e as plantas. Pois:

Primeiramente, os animais ndo tém nenhuma superioridade moral sobre nés: a vida
em todas as suas formas é ambigua e continuard a ser. Por isso é necessério
conhecer o mundo, interrogar as outras espécies, buscar a melhor alianga com elas.
Em contrapartida, referir-se aos animais e as plantas nunca significa referir-se a
uma auséncia de histéria, a um mundo sem cultura nem tecnologia. Trata-se de
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entrar em relacdo com uma infinidade de mediagGes, como € o caso toda vez que
entramos em relacdo com outro ser humano. Ao contrério do que temos acreditado,
o problema ndo é a auséncia de consciéncia ou de palavras das outras espécies,
mas nossa incapacidade de percebé-las (Albert; Kopenawa, 2023, p. 21).

Para os yanomamis, a floresta seria “uma vasta entidade viva dotada, como todas
as outras, de uma imagem-esséncia (utupé a) a que os xamas chamam Urihinari a [...] 0
solo é assim sua pele exterior (sipo si) e a vegetacao, sua pilosidade” (Albert; Kopenawa,
2023, p. 43). A floresta seria uma entidade, na qual, plantas e animais seriam como peles
e fertilidades. Um organismo que sofre com a morte de cada um dos seres que a integram.
A floresta precisaria de harmonia para estar viva. Quando 0s rios sdo poluidos e as arvores
cortadas, essa sustentabilidade se perde e a vida da floresta como um todo corre perigo.

Os yanomamis seriam o0s protetores da floresta, e por meio de rituais, solicitam o
auxilio dos “ancestrais animais do primeiro tempo para cuidar dos nossos e proteger a
floresta” (Albert; Kopenawa, 2023, p. 78). A intimidade que os yanomamis tém com a
floresta possibilita estar atento aos seus humores, 0s seus cheiros e 0s seus sons. Um
exemplo desse tipo de percep¢do é o emprego, nas cacadas, dos sons e dos movimentos
dos animais, que € imitado pelos yanomamis para atrai-los. Seria preciso falar com os
animais.

A cacada para esse povo, seria uma espécie de canibalismo, pois, os animais que
serdo mortos e que alimentardo a tribo, também seriam dotados de alma e pertenceriam a
outra comunidade. Além disso, humanos e ndo humanos compartilham um mesmo
ancestral, pois os animais sdo também descendentes dos humanos do primeiro tempo e
tem a aparéncia atual de animal, ocasionada por metamorfoses sucessivas. Os humanimais

seriam 0s ancestrais de animais e humanos.

Portanto, os yanomamis consideram que as diferentes espécies animais e 0s
individuos que elas englobam s&o povos e pessoas dotados de subjetividade e
sociabilidade “qualidades primarias), como os humanos (em suas variedades) e que
se distinguem deles apenas por suas corporalidades e vocaliza¢bes diferentes
(qualidades secundarias). As cores e os padrfes das plumagens e pelagens séo,
assim, tantos quanto as pinturas corporais, enquanto gritos e chamados séo tantos
guanto as linguas naturais; todos sdo tracos distintivos adquiridos em seguida a
metamorfose dos primeiros ancestrais (Albert; Kopenawa, 2023, p. 134).

Enquanto os povos da floresta dialogam com os ndo humanos em posicao
equivalente, isto é, sem a intencdo de dominar os ndo humanos, para Castro (2018), o
homem, branco, europeu, tem se constituido como o humano de direito e definindo como
‘os outros”, aqueles que se contrapde a esse sujeito. Com isso, esse gesto de exclusao

“faz da espécie humana o analogo biolégico do ocidente antropolégico e vice-versa, com
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as outras espécies vivas e 0s outros povos humanos confundidos em uma comum
alteridade privativa” (Castro, 2018, p. 26).

Segundo Castro (2018), o encontro entre europeus e amerindios foi marcado por
curiosidade, tanto do europeu, quanto do indigena. No entanto, enquanto os europeus
discutiam se seriam os indigenas dotados de alma, os indigenas observavam corpos de
europeus mortos, para saber se apodreciam e assim, saber se seriam ou nao divindades.
Para os europeus daquela época, nem todos os humanos teriam alma. Isto é, como ja
mencionamos anteriormente, nesse momento emergia 0 naturalismo e a separacéo entre
humanos e ndo humanos. Desses, apenas 0s humanos tinham alma. Todavia, para 0s
indigenas, que eram animistas, havia a certeza de que tudo o que existe teria uma alma.
Nesse sentido, “a praxis europeia consiste em fazer almas (e diferenciar culturas) a partir
de uma fundo corporal-material dado (a natureza); a praxis indigena, em fazer corpos (e
diferenciar espécies) a partir de um continuum sécio-espiritual dado desde sempre” (Castro,
2018, p. 38).

Para os indigenas, humanos e ndo humanos seriam singularidades dotadas de
complexidades que Ihes possibilita sentir e vivenciar o mundo de maneira diversa. Nesse
sentido, “os animais predadores e os espiritos, por seu lado, veem 0s humanos como
animais de presa, ao passo que 0s animais de presa veem 0s humanos como espiritos ou
como animais predadores” (Castro, 2018, p. 44). Percebe-se, com isso, que para esses
povos, haveria a possibilidade de troca de perspectiva. Isto é, enquanto 0s corpos eram
diferentes, havia uma interioridade semelhante, mas que se modifica em cada contexto.

Castro (2018), propde que o perspectivismo indigena sugere uma democracia
ampliada entre humanos e ndo humanos e os acordos e as negociacdes se dariam com o
auxilio de um xama humano que negocia com um xama ndo humano. Esse ator que se
assemelha a um diplomata, ndo deseja impor a vontade dos humanos sobre os nao
humanos e pode ter que modificar o plano inicial para que haja um mais amplo dialogo com
0 xama nao humano.

O xamanismo se difere do que temos utilizado para apreender o mundo, que seria a
objetivacao, “o sujeito se constitui ou reconhece a si mesmo nos objetos que produz, e se
conhece objetivamente quando consegue se ver de fora. Nosso jogo epistemoldgico se
chama objetivacéo; o que nao foi objetivado permanece irreal e abstrato. A forma do Outro
€ a coisa” (Castro, 2018, p. 50). De forma contraria, para 0 xamanismo, conhecer é
personificar, “tomar o ponto de vista daquilo que deve ser conhecido” (Castro, 2018, p. 50),

para saber o quem das coisas. A forma do Outro é a pessoa. Assim, a transformacéo é
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anterior a forma, pois “cada ser mitico, sendo pura virtualidade, ja era antes o que iria ser
depois, e por isso nao é, pois nao permanece sendo, nada de atualmente determinado”

(Castro, 2018, p. 58). O perspectivismo amerindio entende que o0 mito é um

lugar geométrico onde a diferenca entre os pontos de vista € ao mesmo tempo
anulada e exacerbada. Nesse discurso absoluto, cada espécie de ser aparece aos
outros seres como aparece para si mesma — como humana -, e entretanto, age
como se ja manifestando a sua natureza distintiva e definitiva de animal, planta ou
espirito” (Castro, 2018, p. 59).

Para o perspectivismo, cada ser vé o mundo de maneira diferente, por exemplo, um
urubu vé os vermes como peixes grelhados. No entanto, se um humano olhar o mundo pela
perspectiva de um urubu, estaria se transformando em urubu, ou estaria morrendo ou morto
ou se tornando xama. SO os xamas conseguem olhar por diversas perspectivas. Entao,
haveria uma pluralidade de representacdes sobre uma coisa, diferentes para cada ser. Ou
ainda “todos os seres representam o mundo da mesma maneira — 0 que muda é o mundo
que eles veem” (Castro, 2018, p. 64).

Cada corpo experimenta 0 mundo de maneira diferente, ndo pela sua constituicao
fisica, mas pelos afectos de que é capaz. Sdo os afectos que modificam as perspectivas.
Assim, o perspectivismo afirma a variacdo. O perspectivismo entende que a comunicagao
tem equivocos, mas ndo se trata de calar o outro. E preciso deixar que fale e toda fala tem
mais de uma interpretacdo. Assim, o oposto de equivoco € univoco, que é a pretensdo de
um sentido unico e transcendente. Cada falante fala de um lugar diferente, assim “é
comunicar pela diferenca ao invés de calar o Outro ao presumir uma univocidade originaria
e uma redundancia ultima — uma semelhanca essencial — entre o0 que ele e nés estdvamos
dizendo” (Castro, 2018, p. 91).

Entdo, algumas questdes se colocam: Como poderiamos, a partir
do devir-crianga, criar modos de vida em que o ser humano ndo seja
compreendido como espécie soberana? Quais outras maneiras de estar
no mundo podem ser pensadas, em que os ndo humanos ndo sejam
compreendidos como coisa para o dispor dos humanos?

E se pudéssemos, por meio de encontros com as plantas, ter uma

experiéncia de aprendizado? Para Jeremy Narby (2018) que pesquisou uma tribo
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da Amazobnia Peruana, ha relatos da obtencédo de conhecimentos sobre as plantas por meio
de experiéncias alucinbgenas xamanistas com plantas como ayahuasquero e tabaquero.
Isto €, as plantas se comunicariam por meio dessa experiéncia e revelariam as suas
propriedades. Contudo, o que impressiona o estudioso é que 74% dos remédios de origem
vegetal que utilizamos foram descobertos por sociedades tradicionais e o que intriga é o
fato de terem inventado essas formulas sofisticadas sem “recursos cientificos”.

Em todos esses povos, ha a afirmacédo de que tal conhecimento foi obtido em trocas
de conhecimentos com as plantas. Seja por aquilo que ela faz pensar por ter uma
determinada forma, cheiro e trocas ou por aquilo que ela faz pensar com a utilizacdo de
plantas alucin6gena nos rituais, que ndo se faz apenas com o preparado de ervas, mas

também com mdusica. Para esses povos,

segundo a nossa crencga antiga, € o deus da floresta, o nosso Deus. Foi quem teve
aideia de fazer as pessoas aparecerem. E ele mencionava também seres invisiveis,
chamados maninkari, que se encontram nos animais, nas plantas, nas montanhas,
nos rios, nos lagos e em certos cristais. Diziam serem, entre outras coisas, fontes
de saber (Narby, 2018, p. 32).
Além disso, para o animismo indigena, é possivel a filiacdo entre espécies diferentes.
Ou seja, a mae do ayahuasquero é uma cobra e a ayahuasquero é mae do tabaco. Lembro
entdo, que na pesquisa de doutorado, as criangas também falaram de uma filiacdo que ndo
se d& unicamente entre uma mesma espécie e meninos e meninas podem ser maes de
cachorros, gatos e coelhos.
Jeremy Narby (2018) percebe haver uma correspondéncia entre diferentes povos
antigos, que eram animistas. Trata-se de o elemento da vida ser uma serpente cdsmica,

que por vezes é dupla serpente ou gémeos:

descobri uma série impressionante de deuses criadores representados sob a forma
de uma serpente césmica: apareciam ndo s6 na Amazobnia, no México e na
Austrélia, mas também na Suméria, no Egito, na Pérsia, na india, no Pacifico, em
Creta, na Grécia, na Escandinava (Narby, 2018, p. 72).

A hipotese do autor € a de que a serpente cosmica seria o DNA, por se parecer com
ele nas representacfes desses povos primitivos, mas também pelas caracteristicas que se
assemelham.

Percebo entdo que povos antigos e até mesmo 0s povos tradicionais, como 0s
indigenas brasileiros cultivam o animismo, que seria uma maneira de pensar e de criar

mundos, que compreende o mundo, 0 meio ambiente, as coisas e as pessoas de maneira
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peculiar. O animismo nao seria “nem uma crenga nem um sistema classificatério, mas um
pensamento” (David-Ménard, 2022, p. 98) que ja vem de longos tempos. Segundo Harari
(2016):

0s antigos cagadores-coletores eram animistas, isto €, ndo acreditavam na
existéncia de uma distancia necessaria entre 0s humanos e 0s outros animais. O
mundo — isto &, o vale local e as cadeias de montanhas ao redor — pertencia a todos
0s seus habitantes, e todos seguiam um conjunto de regras comuns. Essas regras
envolviam uma negociagao incessante entre todos 0s seres aos quais concerniam.
As pessoas falavam com animais, arvores e pedras, e também com fadas, demonios
e fantasmas. Dessa rede de comunicacdo emergiam 0s valores e as normas que
comprometiam igualmente humanos, elefantes, carvalhos e assombracdes (Harari,
2016, p. 83).

E se houvesse a possibilidade de uma mistura ou de um devir-urso

em uma mulher e de um devir-mulher em um urso? Nastassja Martin (2021),

uma arqueologa francesa, nos relata no livro “Escute as feras”, o ataque que sofreu de um
urso, enquanto fazia pesquisas no Alasca. Foi um encontro que deixou marcas na autora e
no animal e em que ambos sairam feridos. Nastassja teve o rosto rasgado e perdeu parte
do maxilar com a mordida do urso e para se defender, feriu o animal. Antes do encontro
com 0 urso, a arqueologa ja vivia ha alguns anos na floresta, com dois nativos: Ivan e Daria,
gue parecem exercer o papel paterno e o materno. Segundo a autora, ela havia
premeditado esse encontro com o urso, pois alguns sinais Ihe ocorreram: sonhos, rastros
e sensac0Oes antes do incidente.

Para se recuperar desse ataque, Nastassja precisa regressar ao seu pais de origem,
a Franca, para o tratamento meédico. No entanto, assim que se recupera, sente que precisa
voltar para a floresta. Ao reencontrar 0s seus amigos nativos, é aconselhada a perdoar o
urso, pois o animal teria preservado a sua vida. Isto é, para os nativos o urso teria vontade,
isto €, ndo teria agido por instinto, e por isso, deve ser perdoado, pois foi capaz de
generosidade, ao deixar Nastassja viva. Entdo, os nativos se sentem gratos pelo urso ter
preservado a vida da antropdéloga, que seria um presente para eles.

Na leitura do livro, percebemos que a autora reflete como o animismo desses povos

faz com que se questione as convicces do Ocidente, ja que:

Existe de fato aqui uma coisa diferente em que nds, no Ocidente, depositamos
confianga. As pessoas como Daria sabem que ndo s&do as Unicas a viver, sentir,
pensar, escutar na floresta, e que outras forgas operam em volta delas. Ha4 aqui um
querer exterior aos homens, uma intencdo fora da humanidade. NG6s nos
encontramos em um ambiente “socializado em toda a parte porque percorrido
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incansavelmente”, teria dito meu antigo professor Philippe Descola. Ele reabilitou o
termo animismo para qualificar e descrever esse tipo de mundo; eu e outros
seguimos de corpo e alma nesse caminho. Na frase “os ursos nos dao um presente”,
existe a ideia de que um dialogo com os animais € possivel, ainda que ele se
manifeste apenas raramente sob uma forma controlavel; existe também a evidéncia
de viver em um mundo em que todos se observam, se escutam, se lembram, déo e
retomam; existe ainda a atencéo cotidiana a outras vidas que ndo a nossa; existe
enfim a razéo pela qual eu me tornei antropéloga (Martin, 2021, p. 76-77).

O encontro de Nastassja Martin (2021) com o urso a transforma em metade urso, ou
em devir-urso. Ela sonha com o urso e entende que procurou esse encontro. Urso e mulher
se seguiam, e eram atraidos para o encontro. Agora ela € uma miédka, “significa que os
seus sonhos s&o os dele ao mesmo tempo que s&o os seus” (Martin, 2021, p. 84). Mulher
e urso sonham juntos. Sonhos que orientam, ja que 0s sonhos nem sempre seriam uma
projecdo do dia, mas podem permitir que 0os humanos se orientem durante o dia, porque
eles ddo uma indicagdo sobre a tonalidade das rela¢des por vir. “Sonhar significa ser
informado” (Martin, 2021, p. 83). E preciso ser estrangeiro para sonhar, por isso, se mudar
de tempos em tempos, ja que “por isso € que se aguardam aqueles que voltam de uma
longa viagem, de uma longa cagada, de um longo alhures” (Martin, 2021, p. 83).

No entanto, essa mistura é temida. N&o se pode tocar nos objetos de uma miédka.
Isto representa um risco para 0s outros, pois quer dizer que o urso esta por perto. Mas esse
encontro entre mulher e urso so foi possivel porgue havia, anteriormente, uma propensao
no urso e na mulher, ambos marcados para o encontro. Agora, ela tem parte do urso em si.
Mulher em devir-urso. Ambos se seguem, onde ha a mulher pode haver o urso, tanto no

sonho como na realidade.

Esses escritos fazem pensar como se da essa aproximagdo das
criangas ao pensamento animista. Talvez, nossas primeiras experiéncias

com o mundo sejam de corpo inteiro, de poros e de trocas. Ao nascermos,

nos tornamos filhos do mundo e aprendemos e nos constituimos por essas interacdes, nas
guais afectamos e somos afectados. Quando criancas e ainda ndo temos fala, somos
corpos sem Orgaos frente as experiéncias. Entdo somos pele para os acontecimentos, que
nos tocam e que possibilitam a construcéo de contornos, para a forma de vida que estamos
inventando.

Nosso corpo é um agenciamento. Pouco conhecemos ou pensamos dessas trocas

gue fazemos com plantas, virus, bactérias e células. Trocas e composi¢cdes que se dariam
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em um nivel molecular. Trocas de particulas, de energias e de movimentos. N&o se trata
apenas de soma, mas de encontro ou de composigao.

O devir-crianca e o devir-indigena contestam a norma. Sao 0s outros da norma.
Nosso pensamento tem sido formatado pelo naturalismo, pois estamos em uma sociedade
capitalista. Mas criancas e indigenas conseguem escapar e constituir resisténcias.

Nos relatos acima, percebemos que o privilégio dos humanos sobre os ndo humanos
viabiliza outras regalias. Separar o mundo em bolhas humanas tém possibilitado nuances
para o humanao. Isto €, haveria gradientes de humanidade e de vidas que importam. Quanto
mais ocidental, mais branco, mais adulto, mais homem e mais rico, mais humano. Nesse
sentido, para se tornarem humanas, as criancgas precisam pensar como os adultos. Pobres
precisam ficar ricos, mulheres precisam ser atraentes para os homens ricos e brancos.
Latinos, negros, mulheres, criancas, pobres e indigenas seriam humanos subalternos.

Além disso, diferentes tramas viabilizam a construcdo do desejo em atender a norma
antropocéntrica. Até mesmo 0s grupos subalternos aderem e se esforcam em atingir ao
status de humano. Entdo, abandonam seus devires e os modos criativos de vida, para
tornar as suas vidas produtivas e assim, serem instrumento para o capitalismo.

Maciel (2023), afirma que o conceito de animal, em tempos passados, foi utilizado
também para humanos. Em outras épocas, seriam animais todos os humanos e 0s nao
humanos que possuissem anima. Isto é, “a palavra anima foi usada para designar o
principio da vida de todo ser animado, humano ou ndo” (Maciel, 2023, p. 13). Contudo, 0
gue permaneceu no pensamento ocidental, com o triunfo do racionalismo cientificista, foi a
cisdo entre humanos e animais e que provocou o rebaixamento dos ndo humanos. Entao,
0S animais se tornam o outro dos humanos.

Na literatura, a aproximacao entre humanos e ndo humanos tem sido mais intensa.
Os escritores parecem estar em devir-crianga em muitas de suas obras. Maciel (2023) e
Nascimento (2021) relatam os encontros, na literatura, entre humanos e ndo humanos.
Alguns encontros que suscitam vergonha, como foi o de Derrida nu e o olhar do seu gato'’.

Ou Guimarées Rosa, que coloca dois bois a falar do humano que os guia*®. O encontro do

17 Derrida (1930-2004), foi um filosofo franco-magrebino e no livro “O animal que sou” diz ter se incomodado
ao perceber que era observado pelo olhar de seu gato ao vé-lo nu e que até mesmo, sentiu certo pudor. Dois
animais nus, Derrida e seu gato. Derrida confessa ter sentido vergonha e ter achado estranho esse
sentimento. Entdo, passa a sentir vergonha da vergonha que sentiu. No entanto, a nudez nao representa
nada para o animal, entao, esse n&o se sabe nu. Entdo, a nudez existe apenas para os humanos.

8 No conto “Conversa de Bois”, que esta no livro Sagarana, Jodo Guimaraes Rosa (1908-1967), poeta e
romancista brasileiro, da voz a bois de canga, que refletem sobre a sua situagdo e a dos bois que ficam
apenas pastando. Entendem que por trabalharem com os humanos, tenham adquirido a capacidade de
pensar como os homens. Também conversam sobre a estranheza que os homens despertam nesses animais,
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naufrago Robinson Crusoé, em uma ilha desconhecida e que se aproxima de um papagaio
e de um cabrito para ndo se sentir tdo s6 e transforma esses animais em companheiros,
em uma relagdo de cumplicidade (Maciel, 2023). Também menciona a antiga amizade entre
0s caes e 0s homens, em que ambas as espécies foram afetadas por essa convivéncia de
milénios de anos. Segundo Maciel (2023), os animais tém sido tema recorrente na literatura
e em obras de escritores como por exemplo, Machado de Assis'® e Clarice Lispector?.
Nestas obras ndo humanos, surgem muitas vezes, como protagonistas. O cao Quincas do
personagem Quincas Borba de Machado de Assis (1985). Podemos observar que o cao
tem o mesmo nome do seu dono, Quincas. Na histéria, o cdo de porte médio e com pelo
chumbo malhado de preto, tem a habilidade de pensar. No entanto, 0 seu pensamento nao
seria igual ao pensamento humano, mas apresenta algumas peculiaridades, que muitas
vezes impossibilitam a comunicacdo. Nesse romance, a personalidade do Quincas humano
e do Quincas cao estéo tao entrelacadas que por vezes, se confundem e fazem com que
Rubido, o personagem que herda os bens e o cao de Quincas Borba, quando esse falece,
acredite que a alma de Quincas Borba tenha se apossado do cao Quincas.

Clarice Lispector foi outra escritora que deu voz aos ndo humanos. Durante a sua
vida, teve alguns animais e entre esses, um cado chamado Ulisses, que foi muito importante
em sua vida e que aparece em muitas das suas obras. Nesse sentido, a intimidade entre
Clarice e Ulisses seria tdo grande que possibilita a autora e aos seus personagens traduzir
0S gestos e os latidos do cdo em palavras humanas (Maciel, 2023).

Essa intimidade possibilitada pelo devir-crianca, que também seria um devir-animal
viabiliza uma contaminac¢éo animal nos humanos e uma contaminagdo humana nos animais
em que a “estreita convivéncia com humanos, tem a sua animalidade contaminada por essa
proximidade, na mesma proporgéo que a animalidade dos humanos se intensifica, mas sem
demarcar os proprios do homem e os proprios dos animais” (Maciel, 2023, p. 79).

Em muitos filmes ou em livros, os cdes parecem dotados de sentimentos que
creditamos apenas aos humanos, como compaixao, amor, saudade, memoria. Nessas

obras, esses animais parecem até mesmo pressentir a prépria morte, como no caso da

por serem comprido demais. Além disso, falam que os bois sdo mais fortes que o homem e que seria possivel
mata-lo se quisessem.

19 Machado de Assis (1839-1908) foi um escritor brasileiro que escreveu varios romances, entre esses,
Quincas Borba.

20 Clarice Lispector (1920-1977), nasceu na Ucrania, mas viveu grande parte de sua vida no Brasil.
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cachorra baleia do livro Vidas Secas, de Graciliano Ramos?!. Também ha autores que
fazem (auto)biografias de animais, como Virginia Woolf?2, que conta a histéria da poeta
Elizabeth Barrett e da relacdo amorosa vivida por ela com o também poeta Robert
Browning, pelas palavras do animal de estimacao da poeta, um cdo Cocker spaniel inglés,

chamado Flush. Tal histéria problematiza

a hierarquia das espécies. Reconhecendo no cdo um outro que pensa, sente, sonha
e experimenta o mundo com as faculdades e habilidades que Ihe séo inerentes e,
nem por isso, inferiores as que particularizam a espécie humana, a escritora
contribui de maneira reveladora para uma reconfiguracdo do papel do animal na
literatura moderna e contemporanea. Ademais, ela mostra ser possivel biografar um
ser ndao humano, evidenciando, no seu trabalho biogréafico, o carater hibrido da
subjetividade canina, moldada na estreita convivéncia do cdo com o casal de poetas
(Maciel, 2023, p. 86).

Além da obra de Virginia Wolf, Maciel (2023) relata outras obras de (auto)biografia
animal, feitas por autores como Paul Auster? que conta a histéria de um cdo chamado Mr.
Bones, que é abandonado na cidade, apdés a morte do seu dono Willy. O céo vive as
adversidades a que a condi¢cdo de um c&o sem pedigree Ihe impunha. E um c&o pobre e
andarilho. Outra obra é o livro de Yoko Tawada?* que faz a (auto)biografia do pequeno urso
polar Knut que é criado por humanos no zooldgico de Berlim, por ter sido rejeitado pela
mae. A autora também faz a (auto)biografia da mde e da avd do urso. Nessas
(auto)biografias, sédo contadas as vivéncias desses animais em diferentes lugares por onde
passaram, expondo a vida dos animais confinados, ou a (auto)biografia do macaco Peter,

escrita por Kafka?®.

2! Graciliano Ramos (1892-1953) foi um romancista, cronista, jornalista, politico e memorista brasileiro. No
livro Vidas Secas, o autor conta que a cachorra Baleia ja se encontrava bastante debilitada e o seu dono,
Fabiano resolve sacrifica-la, para acabar com o seu sofrimento.

22 \/irginia Woolf (1882-1941) foi uma escritora britnica e na obra “Flush: uma biografia” constréi a
(auto)biografia de Flush.

23 Paul Auster é um escritor norte-americano, na obra “Timbuktu” elege para protagonista de sua historia um
céo de rua.

24 Yoko Tawada € uma escritora japonesa que escreve a (auto)biografia das trés geragdes de um urso na obra
“‘Memodrias de um urso Polar”.

25 Franz Kafka (1883-1924) foi um escritor de lingua alema e no conto “Um relatério para uma academia”
escreve sobre Peter, um macaco que adquire a habilidade de falar e que faz a transicdo de animal para
humano em cinco anos. Sua transformacéo comegou com um aperto de mao, que Peter entende ser um ato
de franqueza. Seus primeiros dias, apds a captura, foram em um navio. Estava trancado dentro de uma jaula
e entendia que devia procurar uma saida, mas nao planejava fugir, ja que os riscos eram muitos. Entéo,
comega a imitar os humanos a ponto de aprender a falar e a esquecer o que é ser um macaco. Acredita que
somente existiriam duas opg¢bes na sua condi¢cdo, ou o teatro de variedades ou o zooldgico. Entende que o
teatro de variedades seria o local mais adequado, entédo se esforga para conseguir esse lugar. Assim, a saida
foi tornar-se humano.

132




Maciel (2023) também fala do encontro entre humanos e animais, como um bufalo?®
e uma barata?’, na literatura de Clarice Lispector e que mobiliza diferentes sentimentos,
como o amor, adio, asco, crueldade, compaixao e solidariedade. Ou os animais dos poemas
de Hilda Hilst?8. Nesse sentido, parece haver uma espécie de animismo entre os escritores,
gue borra o naturalismo. Isto é, parece haver nos escritores um devir-crianca que permite
0 acesso a sensibilidade infantil, talvez experimentada quando ainda eram criancas e que
seria utilizada para escrever.

Nesse mesmo caminho, Nascimento percebe um devir-vegetal em alguns escritores,

como Clarice Lispector.

Aquele centro luminoso estava tdo vivo que parecia mover-se e deslocar-se,

vibrando como se uma abelha a sobrevoasse rodando. E a voz narrativa acaba por

se identificar & abelha, arrebatada por aquela seducéo floral, que tanto mais alicia

por iluminar as trevas, sem, todavia, deixar de ter um perfume de morte. Finalmente,

revela-se que a flor temeraria era uma rosa, mais uma na série vegetal clariciana. A

narrativa conclui lindamente com um chamado vegetal, como se a verdadeira

vocacéo da escritora fosse tornar-se bicho ou planta [...] (Nascimento, 2021, p. 230).

O corpo infantil seria um territério com poucoes estriamentos. Um
deserto onde diferentes forcas se encontram. Onde intensidades e
experimentacoes sao vividas com menos institucionalizacao. regras e
normas. Onde fluxocs. afectos e perceptos constroem relevos aue sao
resisténcia ao pensamento racional modernc. © animismo infantil nao
entende a possibilidade de relactes de posse. poraue a relacao aue
estabelece ¢é a de nomadismo. Isto é. os infantis estac de passagem e por
isso. nao almejam uma relacao estatica. mas ao contrario. parecem

buscar pelas sensacoes produzidas nos encontros.

a Otica animista traz, assim, um mundo produzido pelo fluxo aéreo do tempo, em
vez de uma concepcao fixa das coisas na paisagem. Nesse sentido, o céu se torna
um meio habitado por uma variedade de seres (sol, lua, passaros, trovao), os quais

26 O conto Bufalo que esta no livro “Lagos de familia” conta de uma mulher que vai ao zooldgico, porque
deseja odiar. Entao, visita a jaula de diferentes animais: girafas, hipopétamos, ledes, camelos, elefantes e
diversas sensacgbes sdo experimentadas, mas ndo o 6dio de que necessita. No entanto, encontra o bufalo,
um corpo “enegrecido de tranquila raiva” e se entrega aos olhos do animal em completo entorpecimento.

27 No romance “A paixao segundo GH” Clarice Lispector fala do encontro que teve com uma barata e do horror
que sempre cultivara pelo inseto. Uma barata velha habitando um quarto limpo. No encontro com a barata a
autora sente um misto de sentimentos: medo, nojo e alegria de ter a coragem de matar o inseto. Tomada de
coragem, fecha os olhos e esmaga a barata com a porta do armario e sente o gozo de matar a barata. Fica
algum tempo observando o inseto esmagado e a matéria branca que sai de seu corpo, até que decide devora-
la.

28 Hilda Hilst (1930-2004) foi uma poeta, ficcionista e dramaturga brasileira e traz os animais para os seus
poemas, como algumas obras constantes no livro “Da poesia”.
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deixam seus rastros-movimentos através do céu, da mesma forma que seres
terrestres deixam seus rastros através da terra. 1sso, ao ler e escrever, tornam-se
praticas de dar a ver e pensar, inseparavel de todo sentir e querer, nas producdes
e constituicdes de presencas, linguagens em educacgéo (Dalmaso; Rigue, 2021, p.
270).

Ademais, parece ser o devir também um dos componentes do animismo. Os devires
conectam particulas humanas a particulas de animais, rios, chuvas. E nesse sentido “nunca
se é animista no geral, apenas em termos de agenciamentos que geram transformacdes
metamorficas em nossa capacidade de afetar e de sermos afetados — e também de sentir,
pensar e imaginar” (Stengers, 2017, p. 15).

Conforme o exposto acima, percebemos que animais, plantas, rios, chuvas, ventos...
seriam inteligentes e em devir como 0s humanos. Talvez ndo sejamos assim téao diferentes
e guem sabe agora, seja 0 momento de ndo mais nos separarmos dos Outros que habitam
conosco 0 ambiente. Quem sabe possamos renunciar a alguns privilégios para
construirmos espagos comuns. As plantas e os animais s&o dotados de sensibilidades e
de percepcdes que podem nos ajudar a construir um outro mundo nesse mundo, ou,
outramundar. Humanos e ndo humanos estamos em interagdo constante com 0 meio
ambiente, modificando-o e sendo modificado por ele. Até mesmo as rochas estdo em
movimento e modificam e sdo modificadas o tempo inteiro.

Cabe ressaltar que também os humanos s&o construidos por milhdes de néo
humanos. Nosso corpo abriga bactérias, virus, metais, agua e fungos. Nossos
pensamentos e nosso comportamento sdo alterados por essa interagdo com 0S nao
humanos. E caso, a interacdo dos ndo humanos entre si e com as células do nosso corpo
se torne disfuncional, podemos morrer. Vivemos em simbiose com o0s nao humanos e ha
rastros de outras espécies até mesmo no nosso DNA. Ja que, “a natureza da vida ndo € a
constancia, e sim a mudanca. O motor da mudanca, nos niveis individual e coletivo, é o
encontro com o outro” (Bridle, 2023, p. 158-159).

Na esteira dessas reflexdes, Bartolomew Feather (2023) devém pombo quando
escreve sobre a maquina classificatoria de humanidades. Nesses escritos, percebemos que

a humanidade seria uma invencéao para excluir, isto é:

Humano e humanidade, como conceitos e, portanto, em disputa fundam-se a partir
de uma série de movimentos de cisdo: 0 Humano é porque existe o ndo humano; a
Humanidade é porque existe a ndo humanidade — o que esta dentro nega tudo
aquilo que esta fora porque ndo possui uma certa utilidade para aqueles que
comandam a capacidade de dar significado ao Humano e a Humanidade. Esse
confronto com o Humano e a Humanidade foi o que me gerou uma profunda
sensacao de angustia: perceber em vocés um desejo de humaniza¢édo do mundo e
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a formacdo de uma realidade que se utiliza de categorias como humano e
humanidade para destruir tudo o que ndo se encaixa (Feather, 2023, p. 16).

Uma guerra entédo teria sido travada a fim de garantir a distancia entre humanos e
nao humanos. Para Feather (2023) a educacado, entra nessa disputa estruturando e
garantindo que a maquina classificatéria de humanidades continue a funcionar. Isto €,
somos produto e produtores de educacdes, que produzem significados a partir dos fluxos
produzidos pela Ciéncia, pela Arte e pela Filosofia e que possibilitam a existéncia da
Maquina Classificatéria de Humanidades, estabelecendo gradientes de humanidade. As
Ciéncias, as Artes e a Filosofia seriam pecas dessa maquina e se fragmentam em pecas
menores, até o nivel molecular e se encontram bastante articuladas, podendo assim, atuar
classificando os individuos. As pecas que ndo se encaixam na maquina teriam as suas
vibracdes reduzidas, até que nao provoquem mais efeitos ou possam vibrar conforme a

frequéncia imposta pela maquina. Ou, em ultimo caso, sédo cacadas

a Maquina Classificadora de Humanidades se alimenta de outras maquinas
existenciais e, em um complexo processo de Maquinofagia colonizadora, a Maquina
Classificatéria de Humanidade processa, ressignifica tudo o que poderia ser
associado ao Humano. S&o separadas as Ciéncias que podem ser consideradas
como Ciéncias daquelas que ndo servem aos propositos da Maquina Classificatéria
de Humanidades; sdo separadas as Artes que podem ser consideradas como Artes,
daquelas que ndo servem aos propésitos da Maquina Classificatoria de
Humanidades; sdo separadas as Filosofias que podem ser consideradas como
Filosofias, daquelas que ndo servem aos propésitos da Maquina Classificatéria de
Humanidades. Separam-se, entdo, as Ciéncias, as Artes, as Filosofias, daquilo que
€ potencialmente bosta, daquilo que ndo se encaixa na Maquina Classificatéria de
Humanidades. A Maquina come, digere e excreta. Expele, em forma de bosta, tudo
gue é indtil e, para ela, desinteressante (Feather, 2023, p. 88-89).

A Maquina Classificadora de Humanidades funcionaria a partir de um “Eu sou” ou
“Ele &”, isto é, classifica formas de existéncia. A educacao seria aquilo que possibilita a
propagacédo das vibragdes, por isso, necesséria para a maquina. Os habitantes da Maquina
Classificatéria de Humanidades seriam o equilibrista, o hacker e o zumbi. O equilibrista
seria aquele que experimenta o caos e outras forcas e entende que existem outras
Maquinas Existenciais. Assim, valoriza outras maneiras de existir e utiliza o0 conhecimento
de outras formas de vida para viver entre mundos. O equilibrista tenta equilibrar o prazer e
a obrigacdo. No entanto, por mais que questione a Maquina Classificatoria de
Humanidades, e por mais que em alguns momentos tente escapar, ele ndo destroi a
maquina. O equilibrista almeja aperfeicoar a maquina, para que mais formas de vida

possam habitar a Humanidade.
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Ja o hacker, seria aquele que decodifica o sistema, e tenta, sigilosamente, brecar a
maquina. O hacker consegue operar transformacfes nas engrenagens, por estar
familiarizados aos seus cédigos. O hacker é o que se revolta contra a maquina. No entanto,
0 risco que corre, por conhecer as engrenagens, € o de ser capturado pelo sistema. As
acOes do hacker ndo podem ser consideradas boas ou mas, pois seria impossivel prever
as consequéncias que o virus pode provocar e a resposta da maquina.

O terceiro habitante da Maquina Classificatéria de Humanidades seria o zumbi,
aquele que perde o rosto e se alimenta de outras vidas. E um morto-vivo que sente fome
de vida e deseja a obediéncia. Isto €, “0 zumbi adere facilmente aos valores preconcebidos
e, em poucas palavras, ele exclama: “é isso!”, em seguida ele persegue 0 isso com uma
fome arrebatadora” (Feather, 2023, p. 100). Os zumbis sdo os protetores da Maquina
Classificatéria de Humanidade. Os trés habitantes da Maquina Classificatéria de
Humanidades nao seriam diferentes tipos de pessoas, mas diferentes movimentos que uma
mesma singularidade pode fazer. Isto é, ndo se trata de “Eu sou” ou “Ele é”, mas de
“‘multiplexisténcia, uma existéncia equilibrista-hacker-zumbi” (Feather, 2023, p. 164). A
Maquina Classificatéria de Humanidades seria gerenciada pelo burgués, pelo colonizador
e pelo racionalista. Essas trés figuras tém, ao longo da nossa histoéria, submetidos humanos
e ndo humanos a Humanidade, por meio da colonizacéo e de diferentes formas de violéncia.

No entanto, segundo Feather (2023), se a escola tem sido a propagadora das
vibragbes da Maquina Classificatéria de Humanidade, ela também poderia ser a
propagadora de outras formas de existéncia. Uma escola questionadora e em que 0
aprendizado e a vida ndo sejam Uteis a Maquina. Isto €, a escola tem sido zumbizante e
ensinado a obedecer, mas poderiamos tornar a escola também multiplexistente e viabilizar
também a revolta. Com isso, seria necessaria uma educacao hacker, que pudesse
desestabilizar a Maquina Classificatéria de Humanidades. Uma educacdo né&o
classificatoria e que viabilize romper com o0s pressupostos do capitalismo e da Maquina
Classificatéria de Humanidades, que tem dominado e submetido humanos e ndo humanos
a diversas formas de violéncia.

Talvez o animismo seja uma das condi¢des de sobrevivéncia da espécie humana na
atualidade. Chegamos ao limite e estamos entre o intoleravel e um novo que se abre ainda
em gérmen. No entanto, o intoleravel é o que ja conhecemos: um mundo para poucos e
qgue reduz dia a dia a possibilidade de Humanidade para os proprios humanos. Além de
submeter os ndo humanos a diferentes formas de violéncia. Com o0 agravamento da crise

climatica, a bolha de Humanidade tende a diminuir, pois 0s recursos irdo se reduzir e para

136




poucos poderem consumir, milhdes de pessoas serdo entregues a propria sorte. No
entanto, o animismo infantil, possibilitado pelo devir-crianga viabiliza um mundo em que
humanos e ndo humanos sdo necessarios, onde a politica € para todos, ou seja, ha uma
cosmopolitica e outro tipo de democracia pode ser inspirada no cuidado que as plantas
dispensam a humanos e ndo humanos, ou seja, uma democracia vegetal.

Tsing (2022) nos convida a aprender com uma espécie rara de cogumelos, o
Matsutake, que nasce em ambientes bastante degradados pelos seres humanos. E um
cogumelo que nado pode ser cultivado, entéo é preciso busca-lo pela floresta. O Matsutake
€ uma espécie de cogumelo que se associa a outras arvores e que constréi linhas de
comunicacao pela floresta, que conectam e auxiliam na sobrevivéncia de outros vegetais.
Ha muitas trocas entre os cogumelos e as outras plantas. Trocas que até mesmo
influenciam no aroma do Matsutake.

Com isso, ndo s6 humanos constroem mundos, mas também os fungos por suas
redes de cooperacdo por agenciamento uma floresta. Muitas espécies necessitam dos
fungos para que suas raizes possam buscar nutrientes nos solos. Ha plantas que precisam
dos fungos para a reproducdo e protecdo. Até mesmo nds necessitamos de fungos e de
bactérias para a digestdo e a protecdo do nosso corpo. Entdo, as bactérias também
constroem mundos. Humanos e os ndo humanos séo inventores de mundos e cada mundo
construido impacta nas varias espécies que habitam o planeta.

Para outramundar (neste mundo) me instalo no devir-crianga pois, “as criangas nos
ensinam a inventar ficcdes no cotidiano de nossas existéncias. Acho que deveriamos
escuta-las mais, ndao acham?” (Guimarées, 2017, p. 582). A essa pergunta eu respondo
gue sim. Que para escrever essa tese foi necessario escutar as criancas e as que
guardamos dentro da gente.

Quais outros devires habitam o devir-crianga? Percebemos que o devir-crianca é um
devir-menor, atravessado por outros devires: devir-imperceptivel, devir-animal, devir-
indigena. No encontro de todos esses devires, percebemos que ressoa um animismo
infantil.

Para os indigenas, quando acontecem catastrofes, € preciso dancar para suspender

0 céu, pois

esses cantos de suspender o céu criam uma brisa, um ar que faz com que os
humanos reestabelecam a sua propria cura. Essa ideia ensina que o céu ja caiu em
outras épocas e os humanos desenvolveram formas de conversar com o céu, cantar
para ele, cantar para o rio, para a montanha. Essas humanidades extrairam dessas
experiéncias a poesia da vida, o canto para afastar a dor, 0 xamanismo, ou seja,
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poderes gue nossos ancestrais passaram de geracdo em geracdo para nos

constituirmos como filhos do organismo vivo (Xucuru-Kariri; Costa, 2020, p. 21).
Entdo, tento uma escrita que possa dancar! Precisamos suspender o céu,
necessitamos de musica e de movimento. Necessitamos mudar de pele, como as cobras e
os lagartos. Nossos modos de existir ja ndo irrigam vida. Precisamos habitar o que ainda
pulsa em nds. Necessitamos encontrar os gérmens de mundo que ainda nos fazem vida.
Busco movimento ou e-moc¢do em uma canc¢do indigena, que as criangas cantam. Quem

sabe assim, a gente possa ir suspendendo o céu:

Eu tava sentado na Pedra Fina
O Rei dos indios, eu mandei chamar.
Caboca India, India Guerreira
Caboca India do Jurema
(Xucuri-Kariri; Costa, 2020, p. 47).
Outramundar pode ser dolorido, pois precisamos mudar os modos de vida que
habitamos. Estamos no limite e j& ndo podemos continuar a viver como temos vivido.
Nesse mundo, perdemos a autonomia e passamos a ter medo de experimentar o
gue nao esté na cartilha do que é dito como uma vida boa. No entanto, jA ndo me interessa
0 que as coisas podem oferecer, pois ando preferindo outros vinculos. Quero pisar o chao

de outros modos. Pego a mé&o de Bispo dos Santos (2023):

Fui criado numa casa de chéo batido, onde andava descal¢o. As galinhas e os
outros animais conviviam conosco dentro de casa. Quando uma galinha estercava
na casa de chdo batido, a parte Umida do esterco, das fezes da galinha, era
absorvida pela terra. TirAvamos a parte solida e jogavamos no quintal para servir de
adubo. Para o povo da cidade isso era um horror. Pisar as fezes da galinha?
Impossivel! Tem que ter uma ceramica bem lisinha para poder enxergar qualquer
outra vida, qualquer outro vivente que estiver ali, para poder desinfetar e matar
gualquer microrganismo. Matar até o que ndo se vé. Para andar descalco, € preciso
desinfetar o chao: a ceramica foi criada porque os humanos ndo podem pisar a terra.
Os calcados foram criados porque os humanos ndo podem pisar a terra. Porque a
terra é o anseio original (Bispo dos Santos, 2023, p. 18).

Para o autor, vivemos uma cosmofobia, isto €, medo do cosmos. A cosmofobia
impede gque as pessoas pautem o dia a dia pelo necessario. Essa falta de perspectiva no
necessario desencadeia a classificacdo dos humanos e dos ndo humanos em importantes
ou ndo. Os humanos e a humanidade teriam como pressuposto o desenvolvimento e néo
o envolvimento. Bispo dos Santos (2023) questiona a humanidade, ja que nem todos sao
considerados humanos. O autor mesmo se diz um ndo humano. Krenak (2020) reverbera

esse discurso, ja que:
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As andancas que fiz por diferentes culturas e lugares do mundo me permitiram
avaliar as garantias dadas ao integrar esse clube da humanidade. E fiquei
pensando: Por que insistimos tanto e durante tanto tempo em participar desse clube,
gue na maioria das vezes soO limita a nossa capacidade de invengao, criacéo,
existéncia e liberdade? Serd que ndo estamos sempre atualizando aquela nossa
velha disposic¢éo para a servidao voluntaria? Quando a gente vai entender que 0s
Estados nacionais ja desmancharam, que a velha ideia dessas agéncias ja estava
falida na origem? Em vez disso, seguimos arrumando um jeito de projetar outras
iguais a elas, que também poderiam manter a nossa coesao como humanidade
(Krenak, 2020, p. 14).

Envolvimento ao invés de desenvolvimento. Cada um compartilha aquilo que pode
oferecer: uma pedra compartilha a oportunidade de nos sentarmos, uma arvore compartilha
a sua sombra, um rato pode compartilhar a informacdo da presenca de cobras. Para
compartilhar seria necessario, uma relacdo de pertencimento. Nesta perspectiva, Acosta
(2016), propde que experimentemos uma outra maneira de viver, em que 0s nao humanos
nao sejam compreendidos como meros recursos para os humanos.

O Bem Viver estaria em oposicao ao viver melhor, que privilegia uma minoria e expde
a maior parte dos humanos e os ndo humanos a situacdes de degradacao. O Bem Viver

clama por um bom conviver.

O Bem Viver recupera esta sabedoria ancestral, rompendo com o alienante
processo de acumulacao capitalista que transforma tudo e todos em coisa. Para
nossos irmaos indigenas do Xingu, o0 mundo é povoado por muitas espécies de
seres, ndo somente dos reinos animal e vegetal, mas também os minerais, a 4gua,
0 ar e a propria Terra, que contam com espirito e inteligéncia préprios — ou ajayu,
em aymara, no Altiplano boliviano. Todos esses seres sdo dotados de consciéncia,
e cada espécie vé a si mesma, e as outras espécies, a partir de sua perspectiva.
Com esta sabedoria somos levados a compreender que a relacdo entre todos os
seres do planeta deve ser encarada como uma relacdo social, entre sujeitos, em
que cultura e natureza se fundem em Cultura Viva (Acosta, 2016, p. 15).

O autor propde que busquemos conhecer os modos de vida dos diferentes povos
gue coabitam 0 nosso pais, a fim de superar as tradi¢cdes eurocéntricas. A criagdo de um
outro mundo precisa ser pensada e organizada coletivamente. O Bem Viver é uma proposta
€ uma experiéncia ja vivida por alguns grupos marginalizados. Experiéncias que levam em
consideracdo a heterogeneidade de experienciar a vida, mas que tem em comum, a

compreensao de que precisamos defender uma politica que considere a vida de todas as

espécies do planeta.

A natureza vale por si mesma, independentemente da utilidade ou dos usos que se
Ihe atribua. Isso representa uma viséo biocéntrica. Estes direitos ndo defendem uma
Natureza intocada, que nos leve, por exemplo, a deixar de cultivar a terra, de pescar
ou de criar animais. Estes direitos defendem a manutencao dos sistemas de vida —
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do conjunto da vida. Sua atencao se volta aos ecossistemas, as coletividades, nédo
aos individuos. Pode-se comer carnes, peixes e graos, por exemplo, desde que se
assegure que 0s ecossistemas sigam funcionando com suas espécies nativas
(Acosta, 2016, p. 131).

Nessa perspectiva, caberia buscar por formas de vida dignas para todos, o que
requer uma outra economia, cujos motores devem encontrar-se a partir “da solidariedade,
da reciprocidade, da complementariedade e das harmonias, assim como, certamente, da
racionalidade” (Acosta, 2016, p. 232). Para isso, seria necessario repensar o extrativismo e
a mercantilizagdo da natureza, onde “os objetivos econdbmicos devem estar subordinados
as leis de funcionamento dos sistemas naturais, sem perder de vista o respeito e a
dignidade humana e procurando assegurar qualidade de vida as pessoas” (Acosta, 2016,
p. 236).

O Bem Viver ndo é uma proposta pronta, mas precisa ser construida nos coletivos?®.
Segundo Malheiros (2023) a perspectiva biocéntrica andina se difere da perspectiva
ocidental, pois inclui ndo s6 os animais e as plantas, mas também a agua, a terra, o fogo e
o ar. O Bem Viver teria emergido da luta dos povos indigenas, camponeses, mulheres,
jovens e negros. A autora ainda destaca que ambas as constituicdes que incorporaram o
Bem Viver se diferem entre si. Entdo, o Bem Viver seria um conceito que pode se diferir de

pais para pais. Assim,

o Vivir Bien ao mesmo tempo em que € um horizonte, é também uma realidade
comunitaria e solidaria. Ainda que dialogue com as perspectivas liberais na
construcéo de direitos, mantém as constru¢des comunitarias como grande objetivo,
0 que entendemos como uma resisténcia ao neoliberalismo (Malheiros, 2023, p.

239).
Viver bem! Bem viver! Quem sabe um outro mundo possa ser inventado. Um mundo
em gue possamos experimentar outras maneiras de viver, em que possamos consumir o
necessario, em que possamos conter o desperdicio, a violéncia, as injusticas sociais e que
0 Bem Viver seja uma busca para humanos e ndo humanos. Chegamos ao limite, nosso
coracao acelera. Arriscar o novo parece inevitavel, se quisermos continuar a manter um

ambiente propicio para a vida, ndo podemos mais avancar. Os alertas sdo recebidos

2 Em 2009, a nova constituicdo da Bolivia estabeleceu o estado plurinacional e o vivir bien, que propde a
construcdo de um Estado com bases e principios nas cosmovisdes de diferentes povos. Tais bases e
principios teria como consequéncia a reducdo da desigualdade social e a descolonizagdo. O “Bem Viver”
também esta na Constituicdo do Equador. Isto &, “o Bem Viver ganha cada vez mais adeptos, tendo sido
incorporado pelas constituicdes do Equador, em 2008, e da Bolivia, em 2009” (Acosta; Brand, 2018, p. 137).
Cabe ressaltar que as referidas constituicdes foram elaboradas com representagéo de povos tradicionais e
com isso, o Bem Viver seria “uma construgéo plural, diversa, que envolve distintos povos e comunidades
indigenas” (Malheiros, 2023, p. 164).
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diariamente. Fechamos o0s ouvidos, mas ouvimos com 0S pOoros e nos angustiamos.

Estamos ansiosos e deprimidos. A vida &nsia por invencao!

O mundo vai acabar, ao menos como o conheciamos: héa fatos concretos muito
claros, como o aquecimento global, a pandemia, a destruicdo acelerada da
natureza. E, junto com esse ocaso, entra em crise também a mentalidade vigente:
a razao cartesiana ocidental colonialista binaria (poderia acrescentar mais alguns
adjetivos...), e nada mais serd como imaginavamos antes (Saavedra, 2021, p. 16).

s

Precisamos entdo, outramundar (neste mundo!). Isto €, a sensibilidade infantil
possibilitada pelo devir-crianca e que viabiliza o animismo infantil, elaborado no capitulo
anterior, parece ser motor de criagdo de outros mundos, neste mundo. Percebo poténcia
para outramundar no devir-crianga. Para outramundar precisamos inventar mundos, neste
mundo em que caiba todo mundo. Ja estamos cansadas de mundos pequenos, sO para
alguns. Assim, para outramundar essa tese, foi preciso compor com vazios e siléncios, com
matéria organica e com aquilo que estava a disposicao e que se fazia necessério.

Novos mundos existem em gérmens e é preciso dar espago para que brotem. Retirar
0s excessos de certeza e confiar na vida. Confiar é tecer fios junto. Entdo, a construcéo de
novos mundos é trabalho coletivo. Assim, precisamos retomar o sentido de comunidade.
Além disso, rever alguns conceitos, como desenvolvimento e progresso e transforma-los

em envolvimento e Bem Viver.

Outramundar (neste mundo):

Mochila nas costas e sandalia nos pés. Agora € hora de outramundar. Sim, pretendo
cruzar fronteiras. Quero ver o nascer do sol em outro lugar. Desejo sentir a vida pulsar em
outra racionalidade. Com outras batidas e outras entonagdes. Preciso mudar o valor das
coisas, ja que é isso que da o tom do que eu fago. Vivemos sob escalas de valores que
modulam as nossas atitudes, por isso, € necessario perceber qual avaliacdo deu origem
aos valores que utilizamos. Avaliacdo essa que foi feita por seres humanos que tinham uma
determinada cartografia e estavam movidos por diferentes afectos. Entdo, cabe também
perceber para quais modos de existéncia os valores foram criados.

Para mudar, ndo basta inverter o valor das coisas, mas transformar os olhares que
temos para o mundo. Sabe, na verdade, esses 6culos que eu uso ha muito tempo, essas
lentes ja ndo funcionam tdo bem. A verdade é que fiqguei miope na pandemia. Entéo, ja ndo

enxergo bem de longe. Preciso olhar de perto, de tdo perto que consiga também sentir o
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cheiro, o calor, a respiracdo. Necessito de olhar miudezas, de ouvir siléncios e de notar
vazios. S&0 as incertezas que possibilitam as perguntas. E a poesia que enche os pulmdes
de vida e de siléncios e que suspiram para a escrita. Me inspiro na poesia dos povos
tradicionais, que fala de um outramundar, retirada do livro “O mundo desdobravel: ensaios

para depois do fim”, de Carola Saavedra.

Te 1llaman em lenguas raulies y alerzarias?

Se esta cayendo Treng-Treng
¢Por qué no escuchan a los nifos?
Planten canelos para el tiempo de los brotes.
Abuela, abuelo,
se cae el wuinkul frente
a la casa de mi madre.

Ellos se van a buscar el poder a la montanha,
los pantanos permitem s6lo a algunos.
Los pastos son demasiados finos para ti.
La mujer lleva la musica
aquella cuyo espiritu
fue tomada por el pajaro.
Abuela, abuelo,
me voy a Quinquén a ver la nieve,

a empollar su suefho roto,
antes que enmudeza
me voy sola.

Apochil kiiyen mew
Amutuan
Kuze fiicha
Ulcha weche

La nieve es verde.

30 Nesse poema: Treng-Treng: a serpente da terra que lutou contra Kai-Kai, a serpente do mar, em defesa
dos primeiros Mapuche, numa alusdo a um diluvio. O relato mitico da guerra entre Treng-Treng e Kai-Kai
explica a origem do povo Mapuche. Wuinkul: montanha; Apochi kiiyen mew/ Amutun: com lua cheia/ eu vou;
Kuze Fiicha/Ulcha Weche: mulher ancid/homem jovem (Saavedra, 2021, p. 73).
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(Saavedra, 2021, p. 72-73).

Me encho dessa escrita, dos seus siléncios e dos seus vazios. Respiro as palavras
e seus espacos. Sou uma guerreira indigena. Somos todos, ou a0 menos a maioria. SOomos
os indigenas e as criangas que um dia fomos. Sinto nos pés a terra dos meus antepassados.
Sinto na carne a dor das feridas da injustica. Engulo o amargo da existéncia e percebo que
s6 é capaz da alegria quem sabe sofrer com 0s 0ssos. Hoje € dia de luto e de luta. Luto por
todos os que se foram: humanos e ndo humanos. Nunca tiramos um tempo para esse luto.
As perdas machucam e fingimos que nao existiram. Luto pelos humanos e ndo humanos
gue matamos, apenas por serem diferentes de nés. Eu sei, a diferenca assusta. Mas
guando matamos um outro, nés também morremos. Entdo é preciso esse momento de
siléncio. De vestir a alma de preto, para absorver o infinito que existe em cada vida. O preto
€ a cor do universo. A noite & onde fagulham infinitos. Chegamos a noite da nossa
existéncia.

Mas também € dia de luta contra uma existéncia que se atrofia, dia a dia. Precisamos
da poténcia do micro, do pequeno que nos constitui, para habitar aquilo que nos habita.
Devir-molécula, devir-fungo, devir-célula.

Para outramundar precisa dessa poténcia de des-visdo. Embaralhar os sentidos,
desterritorializar o costume. Sigo os conselhos de Frédéric Gros e me ponho a caminhar.
Porque, como ele diz “ndo se escreve s6 com a mao. So se escreve bem com o pé. O pé é
uma excelente testemunha, talvez a mais fiavel. E preciso saber se, ao ler, o pé aguca o
ouvido”. (Gros, 2021, p. 29). Com o0s pés eu sinto a terra. Terra € transformacao e mistura.
Terra é feita de gente, de bicho, de planta, de pedra, de universo, de fungos, bactérias,
células e metais. Terra é feita de morte, mas de uma morte que faz germinar. A terra é
sempre estrangeira, sempre diferente de si e disposta a compor. Eu caminho com 0s pés
descal¢os. Quero sentir esses outros na propria pele. Quero sentir também a finitude, para
potencializar existéncias.

Vou cruzar limiares, variar perspectivas. E que me pesa identidades. Entdo, para
adquirir leveza, vou abandonar as certezas, as verdades e quem eu sou. Vou ser infinitivo.
Fato é, que as minhas fibras, musculos e 0ssos sao outros. Nao me sustento como antes.
E que esse corpo é corpo estrangeiro. Percebo as intensidades que me movem. Ja ndo me
mexo como antes. Caminho sem rosto, fabulando existéncias. Entdo, ando experimentando

devires.
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Li por ai que precisamos perceber quais valores sustentam as nossas acoées, algo
bem Nietzscheniano. A avaliagdo que deu origem a esses valores e quem e com que
proposito os criou, para com isso, avaliar o valor dos valores. E criar outros valores, a partir
de uma outra logica. Entédo, que tal um modo de vida que considera o devir-crianca? Seria
possivel um mundo em que as relagbes com os ndo humanos se dessem de forma
diferenciada? Que mundo seria esse, em que se pode falar com formigas, ventos, baleias,
arvores?

Ao observar as criangas, percebo que sdo habeis em jogar com 0 acaso. Sao seres
que ainda nao tiveram tempo para serem “normais”. As criangas brincam com tudo aquilo
gue nos parece sério e imodificavel. E brincam com seriedade! Os infantes recolhem
elementos em um devir imperceptivel, do mundo adulto e constroem realidades com esses
fragmentos. Entdo, sdo médicas e logo sdo bandidas, policiais, animais, passaros e super-
herdis, captando os fragmentos que o mundo adulto espalha e que no mundo infantil se
tornam devires.

Em devir-crianga, brinco com essa escrita. Faco uma permaescrita, conceito
cunhado por Saavedra (2021). Uma permaescrita ¢ uma escrita onde se planta
de tudo. Trazemos para as linhas aauilo aue nos movimenta e aue nos da
vitalidade. para multinlicar as experimentacoes e multinlicar os devires.
Nesse sentido, experimentamos nessa tese uma permaescrita, em que “cada livro nao é
um objeto em si, mas ele também esté inserido num sistema, que inclui muito mais do que
um unico livro, muito mais do que um unico autor” (Saavedra, 2021, p. 90).

O mundo infantil estd em movimento, tem intensidade e busca o prolongamento. E
o mundo da repeticdo e da diferenca. Pedem aos adultos a leitura da mesma histéria uma,
duas, trés vezes ou mais. Assistem ao mesmo filme inUmeras vezes. Por que os infantis
repetem tanto? Seria essa repeticdo a poténcia do devir-crianga? Sera que repetem para
variar?

Enquanto caminho por uma cidade qualquer. Tantas vitrines e tantas formas de vida
pasteurizadas, que apelam para que eu desista de experimentar, desista de errar, desista
de ser carne, para ser borracha impermeével ou vida sintética. Vivemos um momento de
transicdo e isso da medo. Nunca fomos tao fragmentados e ndo ha mais a perspectiva de
uma salvacdo comum. Resta a cada um salvar a si mesmo. N&o cremos mais em salvacao
alguma, nem pela religidao, nem pela ciéncia.

Percebemos nesse momento que “a banalidade cotidiana € a maior histéria de

bandidos que existe. A cada segundo esbarramos, sem neles reparar, em milhares de
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cadaveres e crimes. E a rotina de nossa existéncia” (Comité Invisivel, 2017, p. 154). Entdo,
para sobreviver, deixamos de sentir. Nos anestesiamos para néo perceber a violéncia a
gual somos submetidos e a qual submetemos os outros. Deixamos de perceber para nos
normalizar ao sistema. Os alertas estdo por toda parte: Siga a cartilha e tudo dara certo! No
entanto, tal lé6gica parece t&o cansativa e tdo sem sentido. Esvazio.... Sorte a minha! E o

vazio que possibilita 0 movimento.

No movimento de esvaziar, esvazio de um “eu” e me torno multidao, para devir junto,
para devir-imperceptivel. Vazia de verdades e de preconceitos, para ser pele sensivel.
Agencio com outros seres, para viver. Sou fragmento e sou fragil, mas fago da vida vento
para impulsionar existires. O meu corpo € a vela. Vela estendida em mar aberto. Meus dias

sao devires. Porque,

NGés ndo somos belas completudes egobicas, Eus bem unificados, somos compostos
de fragmentos, estamos repletos de vidas menores. A palavra vida, em hebreu, é
um plural, assim como a palavra rosto. Porque em uma vida ha muitas vidas e em
um rosto, muitos rostos. Os vinculos entre 0s seres ndo se estabelecem de entidade
a entidade. Todo vinculo se da de fragmento de ser a fragmento de ser, de
fragmento de ser a fragmento de mundo. Ele se estabelece aquém e além da escala
individual. Agéncia imediatamente entre elas por¢des de seres que, de uma vez s,
descobrem-se no mesmo nivel, experimentam-se como continuos. Essa
continuidade entre fragmentos é o0 que se sente como comunidade. Um
agenciamento. E isso o que experimentamos em todo encontro verdadeiro. Todo
encontro recorta em nés um dominio préprio em que se misturam indistintamente
elementos do mundo, do outro e de si (Comité Invisivel, 2017, p. 168-169).

Noto que para outramundar € necessaria uma certa abertura. Um rasgo na alma ou
na sensibilidade, que possibilite a entrada do caos, que contamina o estavel. Ser precério
€ estar vulneravel e ndo saber tudo. Mas estar propicio a experimentar novas formas de
existéncia em que o privilégio esteja com a vida. Estar vulneravel é estar sensivel ao mundo.

Ter pele para os afectos.

A precariedade € a condi¢do de estarmos vulneraveis aos outros. Os encontros
imprevisiveis nos transformam; ndo estamos no controle, nem de nés mesmos.
Incapazes de contar com uma estrutura estavel de comunidade, somos jogados em
agenciamentos instaveis, que nos refazem e também transformam nossos outros.
Nao podemos confiar no status quo; tudo esta em fluxo, incluindo nossa capacidade
de sobreviver. Pensar a partir da precariedade muda a andlise social. Um mundo
precario € um mundo sem teleologia. A indeterminacéo — a natureza néo planejada
do tempo — é assustadora, mas pensar a partir da precariedade evidencia que a
indeterminacao também torna a vida possivel (Tsing, 2022, p. 64).
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Figura 7 - Ninho de beija-flor — Fonte: Autora

Ninho de beija-flor construido em um arame esquecido. A resisténcia do ninho esta
no precdério, isto é, na sua capacidade de se movimentar com os ventos. O ninho € um
abrigo na ponta de um arame, com pequenas e trancadas folhas secas. Esse pequeno
ninho tem resistido as tempestades e ao inverno e abriga a segunda geracao de filhotes.
Um ninho feito de restos e de rastros e que ja foi morada para duas familias de beija-flores.
Para outramundar quem sabe precisemos de um devir-passaro. Um devir pequeno e que
reconhece possibilidades de composi¢cdo com elementos que estdo a volta. O ninho com a
sua leveza, possibilita que possa ir re-existindo as estacoes.

Quem sabe possamos aprender com 0s passaros, que com asas pequenas, se
enchem de céu. Para dar um tom e ritmo a esse aprendizado, trouxemos uma cancao que

0 sabia-da-mata ensinou aos humanos, para celebrar a vida.

Keakeamuu keakeamuu a- ééé!
Keakeamuu keakeamuu a- éée!
Wixa xina a ka keakeamuu a- ééé!

[Ele sobe e desce, sobe e desce! O rabo do curii-preto sobe e desce]

Reiki reiki ké-ééé!
Reiki reiki ké-ééé!
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Méra mak— uxuhu a Ka reiki reiki ké-ééée!”
[Penduradas, penduradas! As frutas maduras da drvore Dacryodes peruviana estdo
penduradas, penduradas!]

(Albert; Kopenawa, 2023, p- 128)-

Segundo Albert e Kopenawa (2023) o canto acima € um dos utilizados nas festas
reahu, que celebram a vida e a morte. Conta 0 mito que esse canto foi ensinado aos
humanos por um ancestral mitico do sabia-da-mata, que ndo gostou do coaxo das
mulheres-sapos, quando apareceu de surpresa em uma dessas festas. Esses cantos
seriam utilizados para celebrar a abundancia de alimentos das colheitas e da caca e “os
convidados que gostam deles os guardam no peito para poderem canta-los depois, quando
derem festas em suas casas. E assim que esses cantos se espalham de casa em casa’
(Albert; Kopenawa, 2023, p. 129).
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PLATO VII

FECHA-MUNDO
Foi um susto! Andava desavisada quando me deparei com aque[a criatura.

Tinha pouco mais de um metro e corpo esguio. Os olhos eram enormes e

areciam aquecer. Algo crescia naguelas esferas. Era posstvel sentir que p uls a
p q q p que p

v a.

Notei que nas costas havia AsAs. Seria aque[e vivente capaz de voar? Nos pés,
cresciam pequenas darbatanas e o nariz apontava com tal sagacidade. Podia ser
do mAr. Talvez habitasse oceanos e viajasse por inimeros mAres, entre plantas

e animais marinhos.

A pele era tio macia que nem era pele. Era a delicadeza e a sensagéo que tinham
tomado forma. Tal aparéncia era tdo agradavel quanto perigosa. Tinha aroma

de camomila. Podia ser planta, borbeleta ou bey'a—ﬂor.

Era de tantas cores, que ]000“&-36 notar queﬁcava ’OV&VICO quando desaparec ia.

Podia ser égua de rio, de chuva ou de sol.

Senti a visdo embaralhar! E foi querendo recompor o juizo que calcei os pés
e co[oquei os 6culos. Mas h4 seres que nao pedem razdo. Sdo seres que exigem

sensAcio. Foi quando me armei de ciéncia, que agsesia morreu. Explico melhor:
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Andava eu, a observar tal forma. Ouwvia o seu som e aspirava as suas cores. Nao
contente com o assombro, eu quis a QXpﬁcagéo. De tanto raciocinar, matei a
magia. Ansiava compreender e consumi o instante. O ser em combustio, virou

/M’. Eu ﬁquei com a/ae'wa nas maos. A entidade se esgotou.

Foi outro dia que me apareceu igualmente a vivAlma. Foi novamente de
assombro que me tomei. Nao havia aprendido a li¢do. E dessa vez, tenteia b r i
r suas palavras. Dissecar suas frases. Escalpelar o significado. CongeLar o
significante. Categorizar o vocabuldrio. Rotular as letras. Foi assim, enfiads
verbos no encantado que fiquei com as questdes na méo. Desapareceu bem

desaparecido e nunca mais Vessurgiu.

E foi querendo traduzir o sonho, na ansia de perguntar, para tentar estancar a
linha de ﬁiga que se a bria naque[e eneortro, que tudo se interl OMPEU. Foi pela
vontade de VErdade que pevdi 0 acesso éw[ue[e gérmen de inf aneia que
pu[sava também em mim. Raiz-rizoma que abre a carne da gentee faz um outro
uniVerso se expor. Um mundo onde os objetos falam e 0s animais sao amigos.

Onde é possive[ VOAYT e 0s seres tém superpoderes.

Para experimentAr pode ser preciso calAr. BorrAr os contornos e se atirAr no

caos, acompanlnado de wm ser infanti[. Mas adulto que  sou,

empanturrado de Verdades, de regras e de normas, nio pude
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atravessAr a passagem para o mundo infanti[. Talvez necessitasse de um devir-

. . . *
menor, um devir-insets ou um devir-€rdanca.

De tanto querer arazao, o delirio se esvaiu e o encartro acabou. Fiquei aqui com
0 meu corpo magro de emOGES. Quem engorda a alegria é o mistério, o siléncio

e a notte.

Territorializacao, desterritorializacao e reterritorializagao

O Conto fala do encontro do territorio infantil com o territério adulto e da inabilidade
de compreenséo que o adulto teria do territorio infantil. Isto €, muitas vezes a pesquisadora
nao compreendia 0 que as criangas queriam dizer com aquilo que falavam e quando tentava
perguntar mais, para tentar construir imagens daquilo que diziam, as criangas trocavam de
assunto e diziam ser s6 de brincadeira e se afastavam da pesquisadora. Denominei esse
conto de fecha-mundo, pois hesse momento, 0 acesso a esse mundo infantil era fechado.

Talvez isso se dé porque o adulto ja faz parte das engrenagens da Maquina
Classificatéria de Humanidades e a escola seria um ambiente que transforma criancas em
adultos e que, de certa maneira, inibe o devir-crianca, ou seja, “todos os dias as Educagdes
coagulo fazem vocés mais pertencentes a Maquina Classificatéria de Humanidades”
(Feather, 2023, p. 141). Entdo, aos professores € demandado que ensinem as criangas,
para que possam fazer parte das engrenagens da Maquina Classificatéria de Humanidades.
Como os infantis tém uma outra sensibilidade, acabam sendo uma ameaca a Maquina
Classificatéria de Humanidades e sao constrangidos a ndo manifestar o devir-crianca.

Entendo que as criangas compreendem que habitam um “outro” mundo e que seria
comum os adultos corrigi-las, para que seu pensamento se torne conforme a racionalidade
adulta. Para Lapoujade (2017), o territério é aquilo que ja tem matéria de expressao, isto é
“formar um territério € exprimir qualidades, produzir marcas expressivas — cantos, odores,
sons, cores, secrecdes — segundo ritmos especificos” (Lapoujade, 2017, p. 72). Ja para
Guattari e Rolnik (2013), o territorio tanto pode ser um espaco fisico quanto um espaco
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emocional de delimitacdo e de articulacdo a fluxos cosmicos. Pode ser um espaco vivido,

mas também pode ser uma constituicdo de si ja estratificada, ou seja:

Ele é o conjunto dos projetos e das representacdes nos quais vai desembocar,
pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de investimentos, nos
tempos e nos espacgos sociais, culturais, estéticos, cognitivos (Guattari, Rolnik,
2013, p. 388).

Segundo Rolnik (2014), o desejo constituiria trés linhas abstratas: a primeira linha
seria a dos afetos. Uma linha que emerge dos afetos produzidos do encontro entre os
corpos e de seus movimentos de atracdo e repulsa. Quando os afetos escapam de um
territorio, haveria a configuracéo de linhas de fuga. A segunda linha seria a de simulacao,
gue teria um duplo movimento: iria da producéo de afetos para a composicao de territorios,
produzindo territorializacdes e iria dos territorios para os afetos que escapam, produzindo
desterritorializacdes. A terceira seria a da organizagéo dos territorios, uma linha finita, pois
esta suscetivel aos movimentos de desterritorializacéo, pelos afetos que escapam. Seria
uma linha estratificada, que “cria roteiros de circulacdo no mundo: diretrizes de
operacionalizagdo para a consciéncia pilotar os afetos” (Rolnik, 2014, p. 51).

Nesse sentido, o encontro do adulto com o devir-crianga possibilita uma
desterritorializacdo. No entanto, para que algo seja desterritorializado, precisa antes estar
territorializado e apdés o movimento dos devires, se reterritorializar, isto €, que um novo
territorio sera criado. Segundo Deleuze e Guattari (2012), a desterritorializagdo seria
sempre coletiva, isto €, pressupde dois ou mais, pois pressupde diferencas em devir, para
a constituicdo de uma zona de vizinhanga. Essa desterritorializacao proporciona uma forca
desterritorializante, modificando os valores, dependendo do momento em que o menos
territorializado precipita a desterritorializacdo do mais desterritorializado que reage sobre
ele.

Assim, cada agenciamento tem uma for¢ca ou uma velocidade de desterritorializacao.
O desterritorializante acaba desempenhando um papel de expresséao e o desterritorializado
um papel de conteudo. A desterritorializacdo seria assim, 0 movimento da vida, pois
pressupde mudanca e criacao, isto €, nossas verdades podem, em algum momento, se
desmancharem e ficariamos, por algum momento, sem solo, até que consigamos construir
um novo territério ou matéria de expressao para 0S nossos afectos e para as nossas
experiéncias.

Nossas verdades ou pressupostos estdo em movimento e ndo haveria um territorio

que existiria por tempo infinito, pois pode existir s6 por um determinado tempo. Os
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movimentos de desterritorializagado produziriam “devires inéditos, multiplos e imprevisiveis;
ele é a prépria busca de matéria de expresséo, substancia a ser fabricada, maneiras de
inventar o mundo” (Rolnik, 2014, p. 34). As criancas seriam seres em busca de territorios,
e gque constroem, elas mesmas, solos para o0s seus afectos. Estdo na vida e pensam sobre
as coisas que lhes acontecem e muitas vezes, sado desterritorializadas, o que as impulsiona
a fabular um novo territorio.

No encontro com as criangas, a pesquisadora sofre uma desterritorializacéo e fica
tentando perceber a légica do pensamento infantil, que |he parece, em um primeiro

momento, uma desrazdo. Torna-se necessaria uma reterritorializacao, isto €, a construcao

de um novo territério para aquilo que aconteceu. Entdo, nessa tese, a € @ N700artografia

possibilitou matéria de expressao para esses afectos e perceptos desterritorializados. Isto
€, a construcdo de contos viabilizou perceber aquilo que escapava a razao, por serem
ainda, sensacdes sem nome, que puderam ganhar corpo nos contos e assim, viabilizar o
pensamento.

Nesse sentido, torna-se possivel perceber que o que causava a desterritorializacéo
da pesquisadora era o fato de essa ter um pensamento estruturado no antropocentrismo,
enguanto as criangas tinham um pensamento animista. De certa maneira, pesquisadora e
criancas habitavam mundos diferentes. E assim, a construgcao desse novo territorio ou essa
reterritorializacdo tornou viavel a invencao dessa tese.

Com isso, para uma outra educacédo, que abra mundos, embalo essa tese nos
acordes da musica Epitafio dos Titds, para que possamos aprender a ver a vida como ela
€, com suas dores e alegrias. Para que possamos errar mais, amar mais e para assistir a
novos amanheceres e que os por de soéis voltem a nos fascinar. E quem sabe assim,
morrermos de amor...Que a educacao possa ter mais pele e poesia. Que tenha outros

tracos, outros cantos e encantos.

Devia ter amado mais
Ter chorado mais
Ter visto o Sol nascer
Devia ter arriscado mais
E até errado mais
Ter feito o que eu queria fazer
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Queria ter aceitado
As pessoas como elas sdo
Cada um sabe a alegria
E a dor que traz no coracao

O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar distraido
O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar

Devia ter complicado menos
Trabalhado menos
Ter visto o Sol se por
Devia ter me importado menos
Com problemas pequenos
Ter morrido de amor

Queria ter aceitado
A vida como ela é
A cada um cabe alegrias
E a tristeza que vier

O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar distraido
O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar

O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar distraido
O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar

Devia ter complicado menos
Trabalhado menos
Ter visto o Sol se por
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FECHANDO A TEIA

Ao ir finalizando essa escrita, percebemos que a escolha de iniciar a tese com
instrucbes para perder o juizo, se deu porque desejavamos que essa escrita ndo se
pautasse pela maneira como grande parte dos trabalhos académicos tém se apresentado.
Queriamos ampliar os horizontes, multiplicar os sentidos e viabilizar outros afectos e
perceptos e para isso, era necessario outramundar as possibilidades de uma tese. Também
trouxemos um manifesto em favor da infancia, pois as criangas tém ocupado um lugar de
inferioridade na sociedade e por isso, 0 que as criangas dizem parece nao ter valor. No
entanto, nossa proposta foi a de ouvir as criangas com seriedade, para perceber as
poténcias do devir-crianca. Entdo, nesse trabalho, além de as criancas ndo serem
percebidas como inferiores, entendemos que para a constru¢cdo de outros mundos neste
mundo, seria necessario devir-crianca. Assim, precisamos aprender a outramundar com as
criangas para criar a tese.

Percebemos ao longo desse trabalho que © devir-crianca viabiliza o
animismo infantil aue disponibiliza outras sensibilidades na relacao com
os nao humanos. Essa sensibilidade coloca em circulacdo diferentes afectos e
perceptos e possibilita a constituicdo de novas singularidades, que se fazem necessarias
para outramundar. Isto é, precisamos construir novos sentidos, desejos e matérias de
expressao para os mundos que estdo sendo inventados. Nao é possivel criar novos
mundos, neste mundo, sem também modificar as interacdes que nele se dao. A vida tem
sido menosprezada e entendemos que nos mundos a serem inventados, iISso nao pode
continuar a acontecer. A vida de humanos e de ndo humanos precisa ser um valor supremo.
Assim, “a meu ver, a saida esta em sermos capazes de pensar a partir de outros referentes,
de outra ideia e visdo de ser e estar no mundo” (Xucuru-Kariri; Costa, 2020, p. 108).

Para outramundar também seria preciso perceber possiveis que ainda ndo séo
conscientes, mas que ja sao reais. Isto €, a nossa sociedade disponibiliza um leque de
possiveis, que ja estao atualizados e que sao facilmente percebidos. Os possiveis do atual
precisam apenas serem escolhidos: ir para a faculdade? casar-se? ter filhos? E ndo € que
as escolhas se fagam da mesma maneira para todas as pessoas. Sabemos que vivemos
um momento de vulnerabilidade social e nem todos tém as mesmas escolhas.

No entanto, diferente do possivel mencionado acima, os possiveis das virtualidades
precisam ser criados, por isso, seria preciso perceber os possiveis que ainda estdo

germinando e que ndo estdo tao visiveis. Ou seja, 0S possiveis que ainda precisam ser
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inventados e que ainda ndo adquiriram consisténcia. As formas de vida estdo se
modificando, pois chegamos ao limite, isto €, chegamos na fronteira, em que de um lado,
h& um mundo ndo mais toleravel e de outro, um mundo que ainda esta nascendo. Estar no
limite é sentido como esgotamento, pois 0 mundo que conhecemos esta se desmanchando
e ja ndo percebemos sentido no que temos feito, mas outros mundos ainda nao foram
inventados. Entao, o solo que temos sob 0s nossos pés parece se diluir, sem que tenhamos
outro para nos apoiar.

Com isso, para poder notar esses mundos que estao brotando, foi preciso perceber
como estava constituido o corpo do pesquisador: as linhas mais duras e as linhas mais
maleaveis. No entanto, para caber uma pesquisa que modifica a maneira de olhar o mundo
€ as coisas, 0 corpo precisou quebrar. Isto €, o corpo estava endurecido pelas normas e
pelas verdades que diziam como os corpos deveriam se constituir ou como seria uma vida
de sucesso. Contudo, a intencéo ia em caminho contrario, queriamos questionar normas e
prescricdes, entdo, foi preciso inventar um corpo sem 0rgaos, a fim de que pudesse vibrar
com avida. Um corpo harpa, que € afectado pelo acontecimento. Um corpo a ser inventado,
no dia a dia, pelas experimentacgdes.

Foi preciso involuir, tentar aplainar habitos e certeza, para perceber os afectos e os
perceptos que eram produzidos no encontro do pesquisador com as criancas e com a
pesquisa. Voltar a ser in-fante, pois a experiéncia pura ndo se da com as palavras. Depois
de experimentar com 0 corpo é que precisamos criar artefatos para aquilo que nos
aconteceu. Isto é, inventar matéria de expressao. Entdo, para involuir, pois preciso devir-
crianca e habitar um des-saber.

Tal exercicio se deu por experimentacéo e foi preciso ir transformando o corpo do
pesquisador ao produzir a pesquisa. Pratica bastante dolorida, mas também potente. Algo
como ir tateando e percebendo as sensacdes. Exercicio que exigiu atencdo e tempo. Um
tempo que néao foi cronoldgico, mas experimentado em Aion. Isto é, ir observando os dias
e 0 corpo, para escolher o0s momentos mais potentes para estudar, para escrever e para ir
a campo e que possibilitou a criacdo do aiongrama.

Nesse sentido, para a realizacdo da tese, o pesquisador precisou rachar o EU e
experimentar ser uma hecceidade. Isto é, ir seguindo os fluxos, sem muita certeza e ir
arriscando. A descentralizacdo do EU possibilitou diferentes devires: devir-crianca, devir-
formiga, devir-imperceptivel, devir-aranha, devir-animal. Inventar é arriscado, porque €
trilhar com pés descalcos a linha do abismo. Para criar a tese foi preciso certa intimidade

com a morte, para perceber o miudo que brota nos cantinhos da existéncia e que o
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sofrimento pode viabilizar invencgdes. As criacdes se deram em carne viva, porque de certa
forma, foi romper com o corriqueiro. No entanto, desejavamos uma tese-vida por inteiro,
com aquilo que ela tem de alegre, mas também as suas dores.

Para outramundar a tese, foi preciso exercicios de desterritorializacdo e
reterritorializacdo. Isso da medo, pois € abandonar o conhecido e se arriscar no caos. Para
apresentar algo diferente, foi preciso localizar bandos, isto é, pesquisadores que tivessem
certa aderéncia a proposta. Entdo, convidamos para a banca, académicos que pareciam
ter um devir-crianca e que estariam permeaveis as fabulagdes.

Percebemos, nessa tese, que o devir-crianga, que viabiliza o animismo infantil e que
possibilita outramundar, € um gérmen de mundo que vem ganhando consisténcia,
principalmente por estar reverberada no animismo dos povos indigenas, que vem tendo as
suas falas cada vez mais consideradas.

A intencédo dessa tese foi a de rachar as calcadas acimentadas das verdades, do
cotidiano e do habito, para nas frestas, germinar um outro habitar. Para um estar no mundo
entre a poeira e a poesia. Os mundos que brotam s&o misturas: cimento, semente, chuva,
formiga e terra. Rachaduras séo doloridas e perigosas. Mas sao nas frestas que o0 novo
pode emergir. A sensibilidade possibilitada pelo devir-criangca e que viabiliza o animismo-
infantil seria esse ar fresco que balanca as formas de vida ja bastante sufocadas. Nao
sabemos quais mundos ganhardo corpo, mas € possivel sentir que o devir-crianca faz
pulsar novas existéncias. E, nesse sentido, nos arriscamos a parafrasear Foucault (2016,
p. 536), com insergdes entre colchetes e em negrito, quando diz que “se as disposigdes
[sobre o humano] viessem a desaparecer tal como apareceram, se, por algum
acontecimento de que podemos quando muito pressentir a possibilidade, mas de que no
momento ndo conhecemos ainda nem a forma nem a promessa [quem sabe outramundar
pelo devir-crianga?], se desvanecessem, como aconteceu, na curva do século XVIII, com
o solo do pensamento classico — entdo se pode apostar que o homem [humano] se

desvaneceria, como, na orla do mar, um rosto de areia”.

As cem linguagens da crianga

A crianga é feita de cem.
A crianga tem cem mdos cem pensamentos

cem modos de pensar de jogar e de falar.
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Cem sempre cem modos de escutar as maravilhas de amar.
Cem alegrias para cantar e compreender.
Cem mundos para descobrir.
Cem mundos para inventar.
Cem mundos para sonhar.
A crianga tem cem linguagens (e depois cem cem cem) mas roubaram-lhe noventa e
nove.
A escola e a cultura Ihe separam a cabega do corpo.
Dizem-lhe: de pensar sem as mdos
de fazer sem a cabega
de escutar e de néo falar
de compreender sem alegrias
de amar e de maravilhar-se sé na Pascoa e no Natal.
Dizem-lhe: de descobrir um mundo que ja existe
e de cem roubaram-lhe noventa e nove.
Dizem-lhe: que o jogo e o trabalho
a realidade e a fantasia
a ciéncia e a imaginagdo
0 céu e a terra
a razdo e o sonho
sdlo coisas que nao estdo juntas.
Dizem-lhe enfim: que as cem ndo existem.
A crianga diz: ao contrdrio, as cem existem.

(Malaguzzi, 1999, p. 4)
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Anexos

Artigo 1: Devir-crianca: outras possibilidades para o ensino de ciéncias, publicado nos anais
do XIV Encontro Nacional de Pesquisa em Educac¢édo em Ciéncias.3!

Devir-criancga: outras possibilidades para o ensino de ciéncias
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Resumo:

As criancas tém sido compreendidas como seres que necessitam da tutela do adulto para serem
educadas, cuidadas, alimentadas e tornarem-se adultos prosperos. Nesse viés, as criancas seriam
seres em porvir. Intencionamos, de maneira contraria, compreender a infancia como um devir, 0
devir-crianga seria um dos devires menores, que rasurariam a norma e possibilitariam experiéncias
outras. A intencdo desse estudo foi a de identificar poténcias nas narrativas infantis para pensar a
docéncia no ensino de ciéncias. Dessa maneira, esse estudo identificou que o animismo infantil
seria potente para a invencdo de outras linguagens e discursos para as ciéncias. O referencial
tedrico sdo os estudos de Deleuze, Guattari, Rolnik, Foucault e de autores que afirmam a poténcia
da escola e da infancia, tais como: Kohan, Schérer, Corazza, entre outros. O percurso metodolégico
foi a (conto)cartografia e o instrumento para producdo dos dados a observacdo e entrevistas
semiestruturadas com uma turma de pré-escola.

Palavras chave: Devir, crianca, animismo, docéncia, ciéncias.

Abstract:

Children have been understood as beings who need adult guardianship to be educated, cared for,
nurtured and become prosperous adults. In this bias, children would be beings to come. We intend,
in the opposite way, to understand childhood as a becoming, the becoming-child would be one of
the minor becomings, which would erase the norm and allow other experiences. The intention of this
study was to identify powers in children’s narratives to think about teaching in science teaching.
Thus, this study identified that children’s animism would be potent for the invention of other
languages and discourses for sciences. The theoretical framework is the studies of Deleuze,
Guatarri, Rolnik, Foucault and authors who affirm the power of school and childhood, such as Kohan,
Schérer, Corazza, among others. The methodological approach was the (story)cartography and the
instrument for data production was the observation and semi- structured interviews with a preschool
class.

Key words: Becoming, child, animism, teaching, science.

31 Artigo disponivel em: https://editorarealize.com.br/artigo/visualizar/92649
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Introducéo

Este trabalho € um dos resultados de uma pesquisa de doutorado, em andamento,
gue tem por objetivo geral perceber como o devir-crian¢a possibilita um outramundar que
pressupfe diferentes formas de relacdo com a natureza. De forma especifica, pretende
perceber como essas outras relagcdes que o devir-crianca estabelece com o mundo e com
as coisas, poderia rasurar 0 ensino de ciéncias e viabilizar a constituicdo de outros fluxos
para a docéncia. A pesquisa se insere na linha tematica: Linguagens e Discursos e tem
como referencial os estudos de Gilles Deleuze, Félix Guattari, Suely Rolnik, entre outros.

Percebemos que a infancia tem se constituido como uma etapa que antecede a fase
adulta, isto é, o adulto seria o porvir do infantil. Com isso, as crian¢cas seriam seres de
passagem, aos quais sdo empreendidos esfor¢os para que tdo logo seja possivel, deixem
a infancia. Para isso, as criancas precisam ser preparadas para o futuro, isto €,
transformadas em adultos. Para docilizar esse corpo infantil, compreendido como selvagem
e inadequado, tem se utilizado o Poder Disciplinar e técnicas como: a arte da distribuicéo,
o controle da atividade, a organizacdo das géneses e a composi¢cdo das forgas. Tais
técnicas sdo empregadas com bastante respaldo na escola, mas também na familia. Tanto
uma quanto a outra seriam instituicdes disciplinadoras, isto é, ttm a incumbéncia de, por
meio das técnicas citadas acima, tornar os corpos uteis e produtivos. (FOUCAULT, 2014).

Contudo, ndo € de hoje que as criangas sao percebidas como seres “menores”.
Desde a antiguidade, a infancia era compreendida como a marca da imperfeicdo ou como
um estado de auséncia, isto é, aquele que ndo pode falar, que ainda ndo seria lacido,
sensato e forte e por isso, precisaria ser tutelado. (KOHAN, 2005). Para Corazza (2004),
existiria um dispositivo pedagdgico da infancia que na atualidade, constréi a imagem de um
infantil que seria o outro do adulto, o que limitaria tanto o infantil quanto o adulto. Assim,
haveria um processo de adultizacdo das criancas, o que desencadearia na negacao do
devir-crianca. Na contramdo dessa perspectiva, Deleuze e Guattari (2012a; 2012b),
propdem a infancia como um devir. Os devires seriam minoritarios, por serem capazes de
rasurar a norma e promover a invengdo, nao existindo, por exemplo, um devir-homem ou
um devir-branco, pois seria esse o ser hegemonico. Assim, interessa-nos brincar com as
criancas e abrir-nos para os afectos possibilitados nesse encontro, porque entendemos que
os infantes pensam seriamente sobre a vida, sobre a natureza e sobre o mundo. E nos
interessa esse pensamento, que muitas vezes nos tira o chdo, por trazer outros fluxos e

outras intensidades. Entdo, nesse encontro com o devir-crianga, tivemos que fazer o
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exercicio de experimentar e de deixar-nos transformar por esse outro mundo que nos foi

apresentado.

A constituicdo/Invencao da infancia em uma perspectiva historica

Para pensar a infancia, visitamos teéricos como Philippe Ariés (2019), René Schérer
(2009) e Walter Kohan (2005). Segundo esses autores, a infancia seria uma invencao do
século XVIII e nem sempre designava criangas, pois poderiam ser infantes tanto menores
de 7 anos quanto jovens de 18 ou 24 anos. A infancia, nesses estudos, seria, desde a sua
invengao, um estado inferior do humano, ou seja, seriam como infantes as mulheres, os
velhos, os alcoodlatras, os doentes e 0s escravos. Aries (2019) analisa as pinturas de
diferentes momentos historicos e percebe que, ao longo dos anos, houve alteracdes nos
retratos de familia e de criancas que, inicialmente, eram pintados como adultos em
miniatura e usavam, inclusive, os mesmos trajes dos mais velhos, com a peculiaridade de
serem menores. Ao longo do tempo, as criancas vao adquirindo formas mais arredondadas,
trajes préprios e centralidade no cenario familiar.

Do século XV ao XVIII surgem as escolas como espaco reservado ao ensino. No
entanto, ainda ndo havia a separacdo dos alunos por idade, mas pelo nivel de
conhecimento da matéria a ser ensinada, podendo participar criangas, adolescentes e
adultos na mesma aula. Também néo havia uma idade compreendida como certa para
comecar a frequentar a escola e os estudos eram iniciados quando possivel. As aulas,
geralmente, ocorriam em salas alugadas por um professor e era costume os alunos
sentarem-se no chao forrado com palha. Posteriormente, adotou-se 0 uso de bancos. Além
disso, era comum mandar os filhos para a casa dos professores, do clérigo ou de algum
parente para que fossem ensinados por eles e para que pudessem frequentar a escola. No
entanto, antes dessa época, ja havia iniciativa de educar as criangas como, por exemplo,
nos textos de filésofos como Platéo, que acreditava ser a educacao das criangas importante
para uma polis mais justa, mais bela e melhor. (KOHAN, 2005), pois seriam as criangas 0s
futuros governantes da cidade. Ja os colégios, no século XIll “eram asilos para estudantes
pobres, fundados por doadores. Os bolsistas ai viviam em comunidades, segundo estatutos
que se inspiravam em regras monasticas. Nao se ensinava nos colégios.” (ARIES, 2019, p.
110). Contudo, do século XV ao século XVIII iniciou-se o ensino das Artes nos colégios dos

jesuitas, nos colégios dos doutrinarios e nos colégios dos oratorianos: o colégio do Ancien
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Régime e, no século XIX, a organizacdo dos estudantes em idade/classe. Assim, 0s
colégios tornam-se locais para o ensino e o disciplinamento das criangas. Com isto, no
inicio do século XVIII, surge um novo sentimento em relacdo a infancia: o imperativo de
educar as criancas e a necessidade de separa-las dos adultos. Para isso, surgem os trajes,
0s brinquedos, as literaturas e o0s objetos designados como proprios da infancia. No
entanto, a invencao da infancia ndo se deu de forma generalizada nos diferentes paises e
nas diferentes classes sociais. No Brasil, nos primeiros anos do século XX, enquanto as
criancas das classes mais altas ja se inscreviam na infancia, isto €, eram educadas e
cuidadas; as criancas pobres ainda eram compreendidas como pequenos adultos no
trabalho desempenhado no campo e nas fabricas (RAGO, 2014).

Posto isso, vivemos diferentes infancias: infancias-rurais, infancias-urbanas,
infancias-alunos, infancias-trabalhadoras, infancias-cuidadas, infancias-prostituidas,
infancias-miseraveis, infancias-mimadas e infancias-drogadas. No entanto, mesmo que a
infancia seja uma experiéncia que se difere, na atualidade, a educacéo e o cuidado séao
compreendidos como direitos das criancas, dever da familia e do Estado, garantidos na
legislacao brasileira . Assim, os infantis devem ficar separados dos adultos em instituicbes
escolares, que segundo Schérer (2009) seriam utopicas, e que constituiriam a crianca
também como uma utopia, isto €, a escola seria um lugar, mas também um néo-lugar, um
vazio. Como também seria a infancia, que segundo o autor, serviria para infantilizar as

criangas.

A crianca como devir

A crianca pode ser pensada como um devir, por ser uma das minorias, ou seja, 0
devir seria minoritario, e isso nao tem relagdo com o nimero de pessoas, mas com o que
foge ao modelo, ou seja, ao maior, isto €, os devires menores sao os devires de todo mundo.
Nesse sentido, o maior seria 0 homem, branco, rico, letrado, saudavel, ou seja, a norma,
gue supde um estado de dominacgao. Os devires rasurariam a regra por criarem a novidade,
isto é, a poténcia de criacdo estaria no devir, pois a norma ja é a referéncia. Os devires se
dariam por meio de uma micropolitica, e ndo seriam separaveis de “[...] agenciamentos
complexos que passam necessariamente por niveis moleculares, microformacfes que
moldam de antem&o as posturas, as atitudes, as percepcles, as antecipacdes, as
semiodticas.”. (DELEUZE; GUATTARI, 2012b, p. 101). Assim, os devires-menores seriam
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uma entidade molecular, enquanto a maioridade seria uma entidade molar.

Além do devir-criancga, seriam devires menores o devir-mulher, o devir-negro, o devir-
animal. Para Machado (2009) o devir teria mais a ver com a diferenca do que com a
identidade, pois “devir ndo ¢é atingir uma forma; é escapar da forma dominante” (MACHADO,
2009, p. 86). Para Castro (2018), os devires existiiam como virtualidades no nosso
pensamento, por isso, seriam denominados intensivos e possibilitariam o encontro com o
pensamento de fora que se constituiria como uma experiéncia do nosso pensamento. O
devir seria a sintese disjuntiva, isto €, movimento da diferenga, pois “é o que literalmente
se evade, foge, escapando tanto a mimesis, ou seja, a imitacdo e a reproducéo [...]. O Devir
€ amnésico, pré-histérico, aniconico e estéril: ele é a diferenga na pratica”. (CASTRO, 2018,
p. 193). Segundo o autor, o devir € “um movimento que desterritorializa ambos os termos
da relacdo que ele cria, extraindo-os das relagfes que os definiam para associa-los através
de uma ‘nova conexao’ parcial” (CASTRO, 2018, p. 192), estabelecendo relacdes
antinaturais entre homem e natureza, uma conexdo entre heterogéneos que se abre a

relacdes outras, ainda sem termos.

Metodologia

Nosso estudo se insere na pesquisa poés-critica, que entende que ndo ha um
caminho j& delineado. Pelo contrario, a metodologia vai se construindo ao longo da
investigacao, ja que “sao os olhares que colocamos sobre as coisas que criam os problemas
do mundo. Em outras palavras, ndo ha problemas em si — sejam de natureza cientifica,
filosdfica, estética, social, etc.”. (VEIGA-NETO, 2007, p. 30). Assim, € experimentando o
campo que podemos formular as nossas questdes. Ao iniciar uma pesquisa, temos algumas
intencdes que podem se madificar nos encontros do pesquisador com pessoas, objetos,
animais, sol e lugares, que viabilizam escolhas e que d&o o tom da investigagao. Para iniciar
a pesquisa, construimos um projeto, com questdes que desafiavam nosso pensar e, para
persegui-las, optamos pela (conto)cartografia, ou seja, optamos pela construgéo de contos
gue dessem passagem para tais afectos.

Essa maneira de pesquisar ndo busca por verdades universais ou descobrir
esséncias, mas entende que é preciso perceber os afectos produzidos tanto no corpo do
pesquisador quanto aqueles produzidos nas criangas. Trata-se de um trabalho artesanal

com palavras que sao tramadas em uma folha. Palavras que s&o produzidas pelo devir-
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crianca que compde no corpo do pesquisador. Os contos sao produzidos nesses encontros:
do corpo contaminado de particulas do devir-crianca com o teclado do computador. O conto
€ uma trama, onde os enlaces se fazem em um espago entre, porque 0S contos sempre
iniciam no meio e nunca terminam. Chega-se para escrever ja cheio de mundo e a gente
ganha mais mundo quando termina um texto. Ademais, a (conto)cartografia da corpo para
guestionamentos, percepc¢des, sensacdes e afectos.

Por tudo isso que foi exposto acima, ndo ha como ser neutro em uma pesquisa, mas
busca-se entender a implicagdo enquanto pesquisador, para se seguir a rigorosidade
exigida em uma pesquisa ética. Além disso, o pesquisador precisa de coragem, para ir de
peito aberto e se deixar transformar pelo campo. Também buscamos estar atentos, para
entender as linhas que nos constituem e como as forgas atuam em nNossos corpos. Forcas
gue querem na vontade das criangcas brincarem e do pesquisador em produzir a sua
pesquisa. Forcas que nos movem e que nhos paralisam: intensidades, particulas,
velocidades e lentiddo. O que pode um corpo pesquisador em devir-crianca?

Ainvencao da (conto)cartografia foi possivel devido a alguns encontros: com a minha
orientadora, com a linha de pesquisa, com os tedricos pés-criticos, com as aulas de escrita
criativa e com o devir-crianga. O encontro com as criangas pesquisadas foi durante as
manhas do més de marco, com 23 criancas com idades entre 4 e 5 anos, da pré-escola de
uma escola municipal de ensino fundamental do municipio de Osorio, no Rio Grande do
Sul.

Cabe ressaltar que a pesquisa foi produzida a partir de instrumentos como a
observacédo e a entrevista semiestruturada e que tais procedimentos foram inseridos nas
rotinas da turma, que consistiam em atividades organizadas da seguinte maneira: momento
inicial de recepcao aos alunos; momento para a contacdo de histérias, seguida de uma
atividade pedagogica, como por exemplo, pintura, desenho, entre outras. Depois, as
criancas iam para o refeitorio, para o0 recreio e, posteriormente, para a pracinha. A
observacao das criancas se deu na sala de aula e na pracinha. Nesses momentos, nao se
observava apenas o que as criancas diziam, mas também seus corpos.

Percebemos que a educagdo em ciéncias era pratica presente na turma pesquisada,
em gue foram trabalhados pela professora da turma, por exemplo, temas que envolviam as
diferentes emocfes humanas; os diferentes sons: sons de animais, da chuva, do vento, do
mar, das arvores; altura do som; as cores; as diferencas basicas entre animais e plantas;
as diferencas basicas entre os animais (répteis, mamiferos, insetos), onde vivem e do que

se alimentam. Segundo me relatou a professora da turma, a secretaria de educacéo
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promoveu capacitacdes e reunides com os docentes do referido municipio, e orientou que
fossem trabalhados os conteddos, apontados na Base Nacional Comum Curricular para a
Educacgéo Infantil; no Referencial Curricular Gaucho para a Educacdo Infantil e no
Documento do Referencial Curricular do Municipio de Osoério para a Educacéao Infantil. Na
Base Nacional Comum Curricular para a Educacéao Infantil esta explicita a intencionalidade

na Educacgéo Infantil e que:

Essa intencionalidade consiste na organizacao e proposi¢ao, pelo educador,
de experiéncias que permitam as criancas conhecer a si € ao outro e de
conhecer e compreender as relagbes com a natureza, com a cultura e com
a producao cientifica, que se traduzem nas praticas de cuidados pessoais
(alimentar-se,  vestir-se, higienizar-se), nas brincadeiras, nas
experimentagdes com materiais variados, na aproximag¢ao com a literatura
€ no encontro com as pessoas. (BRASIL, 2018, p. 39).

Além da Base Nacional Comum Curricular para a Educagdo Infantil, também
consultamos o Documento do Referencial Curricular do municipio de Osoério para a
Educacdao Infantil que é organizado em eixos estruturantes e objetivos de Aprendizagem e

Desenvolvimento para as Criancas Pequenas e afirma que:

Ao considerar 0s eixos estruturantes, pensa-se nas criangas com suas
necessidades enquanto sujeitos que sdo e nao que virdo a ser, nas
interacdes e brincadeira busca-se garantir os seis direitos de aprendizagem
e desenvolvimento propostos pela Base Nacional Comum Curricular:
brincar, conviver, expressar, conhecer-se, explorar e participar, articulados
com os cinco campos de experiéncia: O eu, o outro e 0 nos (EO), Tracos,
sons, cores e forma (TS), Corpo, gestos e movimento (CG), Escuta, fala,
pensamento e imaginacdo (EF) e Espacos, tempos, quantidades e
transformacdes (ET). (OSORIO, 2019, p. 13).

Com isso, percebemos que a educacdo em ciéncias esta amparada tanto na
legislacdo federal, estadual, municipal e que havia o estimulo da escola para que as
criancas tivessem contato com o pensamento cientifico. Nas contacdes de historias, havia
com recorréncia o tema dos animais. Entdo, eram momentos propicios para ouvir 0 que as
criancas tinham a dizer. Com isso, era preciso sentar proximo as criangas para ouvir as
suas conversas e procurar também conversar com elas sobre plantas, animais e fenébmenos
da natureza.

Outro ambiente potente foi a pracinha, em que havia balancos, gangorras, arvores,
plantas e insetos. Nesse lugar, as criangcas corriam em brincadeiras variadas. Contudo,

algumas, suspendiam as brincadeiras para me convidar para procurar formigas, aranhas,

172



mosquitos, abelhas, flores e demais seres minusculos. Pelos cantinhos desse ambiente
elas me contavam as suas historias. A entrevista semiestruturada possibilitou que, mesmo
tendo como objetivo ouvir o que as criangas diziam sobre ciéncias, também ir modificando
as abordagens a depender dos caminhos que a nossa conversa ia tomando. Saliento que
as falas das criancas foram gravadas e posteriormente, transcritas e por uma questao de
sigilo, seus nomes foram omitidos nas transcricdes abaixo. Também foi utilizado um
caderno de campo, onde eram anotados 0s movimentos da pesquisa, que nao podiam ser
registrados pelo gravador, como, por exemplo: 0os gestos das criangas e as ideias e

percepcdes que eu ia tendo.

Animismo Infantil

A pesquisa produziu alguns resultados, entre esses, a percepcdo do animismo
infantil, que se trata da compreensao de que animais, plantas, sol, enfim, seriam dotados
de intengdes e de vontades. O animismo entende que todas as coisas teriam alma. Esse

animismo foi percebido em falas como:

- Pesquisadora: O que é?

- Crianca: E uma ponte, aqui ela levanta e baixa. Agora ela ta baixa
- Pesquisadora: E quando ela levanta?

- Crianca: Nunca porque é uma ponte sonolenta

- Crianca: Essas flores séo do mal e essas s&o do bem

- Pesquisadora: O que é ser do mal e do bem? Como eu sei se € do mal ou
do bem?

- Crianca: Se é do bem cuida da gente e se € do mal machuca a gente. Olha
a formiguinha. Ela fez uma casinha embaixo. O Real é o doninho das
formigas, das mamaées.

- Pesquisadora: O Real é o rei das formigas?

- Crianca: é, Pesquisadora: Eu ndo sabia que as formigas tinham rei.

- Criancga: Tu ndo olhou na tua casa

- Pesquisadora? Como vocé sabe que é o rei das formigas?

- Crianca: O das mamaes, eles nascem da barriga das mamaes. Ele bota os
ovos e ele nasce. Aqui € a casinha dele. O Real subiu na minha perna. Eu
vou dar um chazinho pra ele.

- Pesquisadora: Por que? Ele esta doente?

- Crianca: Nao, ele quer frutinha. o escorpido come carne. Aqui é a casa da
aranha, ela é bem feiosa.

- Crianca: Eu vou ser uma formiguinha.

- Pesquisadora: Dai vocé vai me morder?

- Crianca: Nao, t4 doida. Vocé é do bem ou do mal? do bem. Olha ali a
formiguinha ali. Ela dorme ali. Eu fiz uma escadinha pra ela. Vamos ver um
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loutro bicho de estimag&o.

Tal perspectiva de pensamento ndo € uma exclusividade das criancas. Povos antigos
e até mesmo 0s povos tradicionais, como os indigenas brasileiros, também cultivam o
animismo. Segundo David-Ménard (2022), o animismo seria um modo de entender o
mundo, a nés mesmos e a relacdo que estabelecemos com a natureza. O animismo nao
seria “nem uma crenga nem um sistema classificatério, mas um pensamento” (DAVID-
MENARD, 2022, p. 98). Com isso, 0 animismo estabelece uma outra racionalidade e uma
outra maneira de estabelecer relacdes entre os diferentes seres que habitam a natureza,

animados ou inanimados. Segundo Harari (2016),

[...] os antigos cagadores-coletores eram animistas, isto €, ndo acreditavam
na existéncia de uma distancia necessaria entre os humanos e 0s outros
animais. O mundo — isto &, o vale local e as cadeias de montanhas ao redor
— pertencia a todos os seus habitantes, e todos seguiam um conjunto de
regras comuns. Essas regras envolviam uma negociag¢ado incessante entre
todos 0s seres aos quais concerniam. As pessoas falavam com animais,
arvores e pedras, e também com fadas, demonios e fantasmas. Dessa rede
de comunicacdo emergiam os valores e as normas que comprometiam
igualmente humanos, elefantes, carvalhos e assombracdes. (HARARI,
2016, p. 83).

Nossas primeiras experiéncias como crian¢cas tém um tom animista, porque
experimentamos o mundo com 0 corpo e nessas interacdes, produzem-se afectos. Nas
obras de Deleuze, percebemos que ndo ha uma separacdo dos seres em animados e
inanimados, mas propde que seriamos todos hecceidades, com propriedades de afectar e
de ser afectado. Isto é “vocé é longitude e latitude, um conjunto de velocidades e lentidbes
entre particulas ndao formadas, um conjunto de afectos nao subjetivados”. (DELEUZE;
GUATTARI, 2012b, p. 51). As hecceidades seriam graus de poténcia ou ainda, unidades
do diverso em plano comum de imanéncia. Entéo, tanto uma pedra quanto um cachorro ou
uma crianga seriam, com suas singularidades, hecceidades, que possuem um grau de
poténcia de afetar e de ser afectada, uma determinada velocidade e lentiddo, latitude e
longitude.

Ao nascermos, nos tornamos filhos do mundo e aprendemos e nos constituimos por
essas interagdes, nas quais afectamos e somos afectados. Quando criangas, como ainda
nao temos toda a linguagem, somos corpos sem 0Orgaos das experiéncias. Entdo somos
pele para os acontecimentos, que nos tocam e que possibilitam a construcdo de contornos,

para a forma de vida que estamos inventados. Nossa interacdo com as coisas se da
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também pelos agenciamentos que transformam vassouras em cavalos, pedacos de
madeiras em carreta de bois, caixinhas de papel em celular, pedras em comidinha. Com
ISSO,

z

Um agenciamento é isso. Nao apenas a reunido ou 0 ajuntamento de
corpos, mas 0 que acontece aos corpos quando eles se reunem ou se
juntam, sempre do ponto de vista de seu movimento e de seus mutuos
afectos. N&o se trata apenas de uma questdo de soma, mas de encontro ou
de composicdo. Ndo apenas a simples justaposicdo assinalada pela

conjuncao “e”, mas a complexa combinacao implicada pela particula “com”.
“Isto e aquilo” € bom, mas “isto com aquilo” é ainda melhor. (CORAZZA;
TADEU, 2003, p.72).

Assim, 0 animismo tem a ver com composi¢cdo, com mistura de particulas. Um mundo
animista infantil seria constituido por rizomas, onde elementos diversos se encontram em
redes ou em teias e no qual ndo estabelece hierarquias, mas fluxos. Também n&o ha posse
ou propriedade, mas encontros. O animista rompe com 0 pensamento atual que separa o
homem e as coisas e no qual o homem é o proprietario das coisas (animais, rios, plantas,
carros, pedras). O animismo infantil ndo entende a possibilidade de rela¢gbes de posse,
porque a relacdo que estabelece é a de nomadismo. Isto €, os infantis estdo de passagem
e por isso, ndao almejam uma relacdo estatica, mas ao contrario, parecem buscar pelas

sensagOes produzidas nos encontros.

[...] a dtica animista traz, assim, um mundo produzido pelo fluxo aéreo do
tempo, em vez de uma concepcao fixa das coisas na paisagem. Nesse
sentido, o céu se torna um meio habitado por uma variedade de seres (sol,
lua, passaros, trovao), os quais deixam seus rastros-movimentos através do
céu, da mesma forma que seres terrestres deixam seus rastros através da
terra. Isso, ao ler e escrever, tornam-se praticas de dar a ver e pensar,
inseparavel de todo sentir e querer, nas producdes e constituicbes de
presencas, linguagens em educacgéo. (DALMASO; RIGUE, 2021, p. 270).

Ademais, parece ser o devir também um dos componentes do animismo. Os devires
conectam particulas humanas a particulas de animais, rios e chuvas. E nesse sentido “[...]
nunca se € animista no geral, apenas em termos de agenciamentos que geram
transformacdes metamorficas em nossa capacidade de afetar e de sermos afetados — e
também de sentir, pensar e imaginar’ (STENGERS, 2017, p. 15). Com isso, pudemos
pensar o animismo infantil com as ferramentas teéricas da oficina de Deleuze e Guattari,

tais como devir, hecceidade, agenciamento e nomadismo.
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Conclusodes

Percebemos que o devir-crianga viabiliza outramundar, pela producdo de um
pensamento que estabelece uma forma diferente de o ser humano se relacionar com a
natureza e que, por iSso, rompe com 0 pensamento vigente, que entende o ser humano
como soberano e a natureza, um meio de apropriacéo e de utilizacdo para o bem-estar das
pessoas. O animismo infantil possibilita compreender que animais, plantas, rios e mares
nao existem para prover as vontades humanas. Ao contrario, compartilhamos o mundo e
por sermos todos, habitantes do planeta: animais, plantas e rios também tém vontades e
direitos que devem ser respeitados.

O animismo infantil suscita uma outra sensibilidade para as coisas do mundo, que
disponibilizaria outras percep¢cbes para o que temos compreendido como natureza.
Entendemos que esses deslocamentos menores favorecem outras linguagens e discursos
para a educacdo em ciéncias, ao rasurar o saber cientifico hegeménico. E com isso,
entendemos que o pensamento infantil possibilitaria “um humanismo outro, que seja de fato
instaurador de novas relagbes com as formas de vida vicinais: 0s viventes vegetais e
animais, e todos os nao viventes minerais”. (NASCIMENTO, 2021, p. 321). Que possamos
pensar com as criangas, a emergéncia de outras ciéncias. O animismo infantil ndo traz
respostas para os problemas que temos enfrentados. Traz rachaduras. A quebra de
grandes narrativas pode, enfim, dar vida a invencéo de diferentes pensamentos, para que
as palavras possam ser estrangeiras, hibridas e mesticas e que haja espagos e
atravessamentos para 0 movimento e para a invengédo. Vamos mundinventar?

Talvez o animismo infantil seja uma maneira de escutar o mundo, de perceber os
sussurros e as vozes inaudiveis e assim, possibilitar diferentes visibilidades. O devir-crianga
mobiliza outros devires: devir-terra; devir-rio, devir-animal, devir-formiga, devir-
imperceptivel e sdo esses devires que possibilitam a construgdo de novas matérias de
expressao para aquilo que nos acontece. Entendemos que o devir-crianga possibilita dar
outras linguas para aquilo que nos afeta (ROLNIK, 2014) e quem sabe, uma lingua que fale
com plantas, com outros animais, com o sol, o rio e a noite. Talvez o devir-crianca possa
viabilizar espacos e vazios para inventar uma outra educacdo em ciéncias ou ainda,
siléncios para pensar diferente. E para pensar com maos, pés, pele e sangue. Pensar com
a terra e com 0s 0sso0s. Pensar com as dores e as alegrias e com tudo o que nos faz gente
e gque nos faz bicho.

Quem sabe, haja a necessidade de inventar um mundo onde caiba todo mundo. Em
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gue caiba a vida, a gargalhada, o acaso e a alegria. Espaco di-verso, ou ainda, tri-verso,
poli-verso, multi- verso. E que além de verso, tenha poesia e poeira.

Como inventar uma educacdo em ciéncias para outramundar? Ou ainda, como
outramundar a educacdo em ciéncias? Como infanti-inventar ferramentas que possibilitem
uma outra educacdo em ciéncias? Como inventar outras linguagens para as ciéncias?
Quiais discursos queremos fazer circular?

O animismo infantil possibilita novas composi¢des e outras misturas. Talvez uma
educacdo em ciéncias que tenha outras e diferentes tonalidades. Que seja também
experimentacdo. Entdo, uma educacdo em ciéncias com menos hierarquia e arvore e mais
rizoma. Que possamos nao fazer como, mas fazer com (o professor, os animais e a vida).
Que possamos ser nbmades e menos apegados as verdades que foram um dia inventadas.
Que haja devires! Quem sabe uma educacdo em ciéncias que tenha corpo e que tenha
afecto. Um corpo capaz de afectar e de ser afectado e quem sabe, uma educacdo em
ciéncias com mais poténcia.

Talvez uma ciéncia menos adulta e mais crianga. Para que o mundo, as verdades e
os discursos estejam sempre por nascer. Que possamos trazer outras ciéncias para a
ciéncia ou quem sabe, soprar a ciéncia, para que ganhe movimento e para que fique menos
empoeirada. Uma ciéncia mais colorida, mais viva, mais curiosa e menos cheia de tantas
certezas. Uma ciéncia infantil ou uma ciéncia semente. Porque, talvez, tenhamos que
inventar outros mundos (neste mundo) e uma outra maneira de sentir, perceber e estar no
mundo.

Percebemos que as criancas ndo apenas repetem a ciéncias que aprendem na
escola, mas também diferem. E nesse movimento, de bricolagem entre uma ciéncia maior
e uma sensibilidade possibilitada pelo animismo infantil, que danga a ciéncia na escola. As
criancas diferem porque digerem. A ciéncia que nasce deste parto ou dessa danca € uma
ciéncia que experimenta. Tem gosto e tem paladar. E uma ciéncia que convida. E uma
ciéncia labirinto. S&o tantas as possibilidades... Ouso dizer, que talvez seja uma ciéncia-
viva. Porque brota todos os dias, nos escombros de uma sociedade. Aprendamos com as

criangas!
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Artigo 2: Contribuicdes do Animismo Infantil para a Educacdo em Ciéncias, publicado na
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Resumo: O presente artigo foi construido a partir de resultados de uma pesquisa de doutorado que
tinha como objetivo perceber como o devir-crianca possibilita um outramundar que pressupde
diferentes relacdes com tudo aquilo que escapa ao humano. De forma especifica, este artigo
pretendeu perceber como essas relagbes que o devir-crianca estabelece com o mundo e com as
coisas, poderia rasurar a educag¢do em ciéncias e viabilizar a constituicdo de outros fluxos para a
docéncia. O referencial sdo os estudos de Gilles Deleuze e Félix Guattari. Trabalhamos com os
conceitos de devir-crianca, hecceidade e rizoma. O caminho metodolégico foi a contocartografia,
inventada nessa pesquisa, a fim de dar corpo aos afectos e perceptos produzidos no encontro da
pesquisadora com as criancas e com o devir-crianca. Os instrumentos para a producao de dados
foram a observagdo e a entrevista semi-estruturada. A pesquisa mostrou que o devir-crianca
viabilizaria 0 animismo infantil, que pressupde uma relacdo diferente com os ndo-humanos. Essa
relacdo questiona os pressupostos da Modernidade e possibilita a constituicdo de outros mundos
nesse mundo.

Palavras-chave: Ensino; Ciéncias; Devir; Criangca, Animismo.

CONTRIBUTIONS OF CHILD ANIMISM TO SCIENCE EDUCATION

Abstract: This article was constructed from the results of a doctoral research that aimed to
understand how the becoming-child enables a different world that presupposes different relations
with everything that escapes the human. Specifically, this article aimed to understand how these
relations that becoming-child establishes with the world and with things, could erasure science
education and enable the constitution of other flows for teaching. The reference is the studies of
Gilles Deleuze and Félix Guattari. We work with the concepts of becoming-child, hecceity and
rhizome. The methodological path was the short story book, invented in this research, in order to
give body to the affections and perceptions produced in the encounter of the researcher with the
children and with the becoming-child. The instruments for data production were observation and
semi-structured interviews. Research has shown that child-becoming-making would enable infantile
animism, which presupposes a different relationship with non-humans. This relationship questions
the assumptions of Modernity and enables the constitution of other worlds in this world.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho é um dos resultados de uma pesquisa de doutorado, em andamento,
gue tem o objetivo de perceber como o devir-crianga possibilita um outramundar (nesse
mundo)3® que pressupde diferentes relacdes com tudo aquilo que escapa ao humano. De
forma especifica, este artigo pretende perceber como essas relacdes que o devir-crianga
estabelece com o mundo e com as coisas, poderia rasurar a educacdo em ciéncias e

viabilizar a constituicdo de outros fluxos para a docéncia.

Nosso referencial teérico sdo os estudos de Gilles Deleuze e Félix Guattari,
principalmente, os conceitos de devir-crianga, hecceidade e rizoma. A metodologia
inventada foi a contocartografia. Caminho metodoldgico que foi sendo forjado ao longo da
pesquisa, pelos encontros do pesquisador com as criangas, com o0s tedricos, com a escola

e com os afectos e perceptos provocados por essas experiéncias.

Acreditamos que a relevancia desse estudo estd em dar visibilidade a maneira como
as criangas se relacionam com o mundo, em que nao prevalece a légica moderna, que
prevé a dominacdo, por parte dos seres humanos, da natureza e dos ndo humanos.
Entendemos que as experiéncias infantis, possibilitadas pelo devir-crianga, viabilizam

outras perspectivas para o ensino de ciéncias da natureza.

Talvez, um ensino que permita sensibilidades outras, e uma educag¢ao em que haja
corpo. Porque é preciso lingua, narinas, olhos, pele e audicdo. Experimentar é a lentidao
gue prolonga a experiéncia. Experiéncias abrem brechas no tempo. Esticam os segundos,
alongam minutos. Uma hora pode durar uma vida. Experimente devagar! Por que “a
experiéncia € o que nos passa, 0 que nos acontece, o que nos toca. Nao o que se passa,
nao o0 que acontece, ou 0 que toca. A cada dia se passam muitas coisas, porém, ao mesmo

tempo, quase nada nos acontece.” (LARROSA, 2002, p. 21).

Essa introducéo € um convite. Leia sem pressa. Dance com as palavras. Embaralhe
sentidos. Jogue o lance de dados da vida. Quica surjam combinacdes potentes!! Ouca a
musica. Perceba o toque, tateie a quentura. Note as letras, anote os devaneios. Saia para
passear. Um texto € um caminho, que nao se sabe onde vai dar. Perca-se nas linhas. Talvez

vocé encontre flores. S6 ndo esqueca de sentir. Porque:

35 Qutramundar (neste mundo), em nossa concepgdo, ndo se trata da busca por um mundo ideal ou de
um mundotranscendental, mas de identificar brechas na realidade, para viver de outros modos.

181



Escrevo para pronunciar essas palavras que sédo destro¢cos do sangue frio.
Para nao olhar com olhos de aguia, mas sim de esfera. Para inventar o que
acaba de me descobrir nu. Para espantar a dor sem confronta-la. Escrevo
para anoitecer de dia e para madrugar a tarde. Escrevo pisando areias
movedicas e nuvens a deriva. Escrevo para confessar o inoportuno. Para
dar lentiddo a quimera. Para falar com as almas nas tumbas, com cada
lirio, com os vagabundos e seus cdes. Escrevo para imaginar o que ainda
ndo fui. Para escapar de mim e poucas vezes reencontrar-me. Escrevo
para amar o insuportavel. (SKLIAR, 2014, p. 109).

Que essa escrita possa dancar e criar vazios. Que tenha ar! Uma escrita € uma
con(versa). Sao tantas as vozes, sdo tantos os ecos. Os fios sdo diversos. Uma escrita em
devir-crianca quer antes de tudo, criar tatos. Que as linhas das tuas maos possam ressoar
encanto. As primeiras experiéncias sdo nossos 0ss0s. Todos somos criangas que
envelheceram. Ainda pulsam os primeiros afectos. Nunca deixamos de ser quem éramos.
Somos ainda infantis e € isso que nos faz aprendentes e experimentadores da vida. O

mundo ainda é o grande patio, por onde corremos de bracos abertos em devir-passaro.

2 REFERENCIAL TEORICO

Em nosso estudo, compreendemos a infancia como uma inveng¢do do século XVIII
(ARIES, 2019). As criancas sempre existiram, contudo, nem sempre os infantis foram
apenas as criancas. Em tempos passados, os infantis eram compreendidos como aqueles
que ndo tinham voz e podiam ser mulheres, deficientes, idosos ou criangas pequenas
(KOHAN, 2005). As idades da infancia também j& foram outras. No passado, assim que
pudessem caminhar sozinhas, as criangcas ja& acompanhavam os pais em cacgadas, no
trabalho ou em festas e jogos de azar. Naquela época, ndo haviam as restricées de idade
gue temos hoje, ja que as criangcas eram compreendidas como adultos em miniatura e sé a
partir do século XVIIl, comegcaram a surgir roupas, literatura e brinquedos préprios para
criancas. Percebemos com isso, que ndo ha uma natureza infantil, mas invencdes

histéricas, que em cada época, forjam diferentes contornos para a infancia.

As escolas como espaco reservado ao ensino irdo surgir entre o século XV ao XVIII.
Nessas instituicdes, as criancas se misturavam aos adultos e jovens, pois ndo havia a

separacdo dos alunos por idade, mas pelo nivel de conhecimento da matéria a ser
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ensinada. Também n&o havia uma idade certa para comecar a frequentar a escola e os
estudos eram iniciados quando possivel. Nessa época, era comum que 0s professores
alugassem salas e que os alunos sentassem no chéo forrado com palha. Os bancos e as

mesas foram adotados s6 mais tarde.

Também era costume nessa época, enviar os filhos para a casa de parentes ou
conhecidos, para que aprendessem uma profissdo ou ainda manda-los para a casa dos
professores, do clérigo para que pudessem frequentar a escola. No entanto, antes dessa
época, ja havia iniciativas de educar as criangas, como por exemplo, nos textos de Platao,
que acreditava ser a educagao das criangas importante para uma “polis mais justa, mais
bela, melhor” (KOHAN, 2005, p. 29), pois seriam as criangas os futuros governantes da

cidade.

Os colégios, no século Xlll eram asilos para criancas pobres e ndo locais para
ensinar. Contudo, do século XV ao século XVIII iniciou-se o ensino das Artes nos colégios
dos jesuitas, nos colégios dos doutrinarios e nos colégios dos oratorianos: o colégio do Ancien
Régime e, no século XIX, a organizacdo dos estudantes em idade/classe. Assim, os colégios tornam-
se locais para 0 ensino e o disciplinamento das criancas.

Nesse artigo, a fim de darmos contornos aos nossos estudos, trazemos 0s conceitos de devir,
hecceidade e rizoma. A crianca € um dos devires-menores, propostos por Gilles Deleuze e Félix
Guattari (2012). Para esses autores, devires-menores seriam devires de todo mundo e por isso,
tensionam o instituido, ou seja, os devires-maiores: homem, branco, europeu, rico, letrado,
bem sucedido, feliz...

Nos devires-menores haveria a possibilidade da multiplicidade, da invencéao e de
arranjos diversos. Devires que sdo encontro e composi¢ao. Por isso, ndo se devém uma
crianca especifica, porque devir € multiddo e é rizoma. Devir-crianca € devir a crianca que
fomos, mas também outras criancas. Devém-se criancas, para devir-animal, devir-

imperceptivel, devir-chuva.

Devir ndo € certamente imitar, nem identificar-se; nem regredir-progredir; nem
corresponder, instaurar relagbes correspondentes; nem produzir, produzir uma
filiagdo, produzir por filiagao. Devir € verbo tendo toda sua consisténcia; ele néo se
reduz, ele ndo nos conduz a parecer, nem ser, nem equivaler, nem produzir
(DELEUZE; GUATTARI, 2012, p. 20).

Essa escrita foi atravessada por devires-crianca. O encontro das maos, com o0
teclado e dos olhos com a tela. O branco da tela era um céu, uma folha, um papel. A
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primeira superficie, o primeiro afecto da escrita. A cada vez que se escreve, a cada
repeticdo, mora algo do inicio. A primeira ansia de criagdo e o primeiro desejo de dar corpo
ao que atravessa a pele. Escrever é ser novamente crianga. Qual crianga? As tantas que
se conhece e, até mesmo, as desconhecidas. Trata- se de geografia, de velocidades e

lentidGes, de particula, de solo, de intensidades e de composicdo. Pois,

[...] pensar a crianca do ponto de vista da experiéncia de um encontro intensivo
marcadopor uma involugdo a nossa esséncia singular, isto €, ao grau de poténcia
gue nos caracteriza.A crianga revela, torna visivel uma consisténcia propria dessa
involucdo necessdaria ao pensamento, uma involucdo ao estado intensivo de
hecceidade e devires em que a prépria vida se deixa tomar por entre-tempos, por
vibragbes que suspendem nosso mero encadeamento extensivo, espacial e
cronoldgico nos estados de coisas (ORLANDI, 2018, p.101).

Nessa toada, autores como Sandro Prado Santos (2021) e Tiago Amaral Sales
(2021), propbedevires-menores para a educacdo ou ainda uma educacdo em biologia
menor, que se difere de uma educacdo em biologia maior, que seria aquela que produz
“narrativas estaticas e fronteiras fixas de uma organizacgéao estrutural organica, submetidos
a primazia de um tipo de explicagdo bioldgica que,propositadamente, deixa escapar a
multiplicidade e a diferenca” (SANTOS; SILVA; MARTINS, 2021, p. 385). De maneira
contraria, uma educagéo em biologia menor, cria “possibilidades ético- estético-politicas
que se contrapdem a padronizacdo, ao modelo Unico de existéncia, aos binarismos e
exclusbées das multiplas formas de viver o/e com o corpo e os desejos” (SANTOS; SILVA;
MARTINS, 2021, p. 385). Com isto, a educacdo em biologia menor apela para a
multiplicidade e racha a norma em educacdo em biologia. E uma educacdo que pensa
além dos binarismos: homem/mulher, sexo/género, natural/artificial e que questiona

verdades instituidas, pois:

[...] apesar de vivermos em uma educacdo em biologia em que somos
assombrados pelos usos maiores que se julgam grandes e sabidos, aprendemos
com os segredos e as surpresas dos desvios, das coisas infimas e do apequenar-
Se na gramatica que encarnam no uso menore praticam o exercicio de fazer delirar
0 regime discursivo da biologia, fazendo o nascimento de biologias outras que
reinventam e ampliam outros modos de expressdo de géneros e sexualidades nos
territérios da educacéo em biologia (SANTOS; MARTINS; SILVA, 2021, p. 327).

Assim, 0 que esses autores propdem é uma biologia menor que possibilite “rachar

a biologia maior, criar fissuras nas nog¢des cientificistas que reduzem 0S corpos e suas
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experiéncias a apenas suas organicidades”. (SALES; ESTEVINHO, 2021, p. 306). A
educacao em biologia menor abre-separa a multiplicidade das diferentes formas de vida,
para os diferentes saberes e vivéncias, que nem sempre sdo considerados pela biologia
maior. Entdo, pensar a educacdo em ciéncias passa por considerar as praticas de
educacdo em biologia menor, porque NOSSOS cOrpos ndo sdo apenas uma estrutura
biol6gica, mas tém a marca de um tempo e dos conhecimentos que estdo em circulacao
emum determinado momento histérico e o que muitas vezes, entendemos como natural,
é o efeito de discursos e enunciados hegemonicos.

Seguindo os caminhos de Donna Haraway (2021), podemos pensar em devires-
com. A autora apresenta o conceito de espécies companheiras. Isto €, ao invés de
compreender o arroz ou a salada que comemos ou as bactérias que nos habitam como
coisas, entenderiamos esses seres como nossas espécies companheiras. Assim, somos
influenciados e influenciamos o comportamento de outras espécies. Somos uma mistura
de espécies até em nossos corpos. Entdo, ndo somos tdo humanos como imaginamos,
mas somos o resultado de diferentes interagdes, com seres ndo humanos. A autora conta
da sua relagdo com os seus cachorros e propde tratar os animais como seres diferentes
de nds e com fungdes que lhes sao préprias. Ou seja, 0s ndo humanos nao deveriamnem
serem infantilizados nem objetificados. O trabalho conjunto entre humanos e ndo humanos
envolve trocas que devem respeitar regras e acordos, para que haja confiangca na
convivéncia interespécies.

Por se tratar de geografia, de encontros, de cartografias e de intensidades, para
devir-crianca seria importante ser uma hecceidade, que € uma individuacao que se difere
da identidade. Isto €, uma hecceidade é uma individuagdo que se dé por singularizacéo.
Com isso, “hecceidade designa uma individualidade acontecimental e se opbe a ideia
herdada segundo a qual, tanto na existéncia (um corpo ou uma pessoa) quanto na arte
(uma obra), ndo haveria individualidade sem forma. O principio informal de individuacéo é
a intensidade” (ZOURABICHVILI, 2016, p. 142). Nesse sentido, as hecceidades compde-
se com os devires, para experimentacdes e invencdes de si. Paraum corpo peles, que
sente a vida e percebe seus fluxos e seus movimentos. Um corpo que arrepia e que tem
como bussola, os afectos alegres.

Um corpo que se estende, que escapa e escorrega, que borra territérios ou que
sobre-vive nasfronteiras. Um corpo que € estrangeiro, que repete para diferir, que joga
para combinacgfes diversas. Uma hecceidade é um corpo infantil. Um corpo que involui

para ser novamente embrido e (re)nascer todo dia. Hecceidade é um corpo-menor, em
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devir imperceptivel e que viabiliza encontros por meio de intensidades e de movimentos,
do quente e do frio, com hecceidades outras, que podem ser animais, vegetais, minerais.
Pelo fato de as hecceidades estabelecerem encontros pormeio de intensidades, nao
haveriam as separacfes estabelecidas pelas identidades: animal x humano, homem x
mulher, homem x coisa. Entdo, podemos supor que o animismo infantil se torna viavel a
um corpo gue se constitua enquanto hecceidade.

Para Deleuze e Guattari (2011) haveriam duas formas de organizar as
multiplicidades, a arbdérea e o rizoma. Enquanto a arvore teria uma estrutura hierarquica:
raizes, tronco, folhas, o rizoma € um arranjo, onde diferentes encontros sao possiveis. Um
rizoma possibilita acoplamentos em todos os sentidos, ja que qualquer ponto de um rizoma
estaria propicio a conexdes. Pois “ndo existem pontos ou posicdées em um rizoma como
se encontra numa estrutura, numa arvore, numa raiz. Existem somente linhas” (DELEUZE;
GUATTARI, 2011, p. 24). Um rizoma tem entradas e saidas diversas, e também n&o tem
inicio, nem fim, possibilitando diferentes fluxos e combina¢cdes. Um rizoma funciona em
emaranhado e quando uma parte € mutilada, outra raiz assume a funcdo. Um rizoma
também conecta elementos heterogéneos, sem uma hierarquia entre eles e

estabelecendoum “e” ao invés de “ou”.

3 METODOLOGIA

Nosso estudo se insere na pesquisa poés-critica, que entende que a metodologia
vai seconstruindo ao longo da investigagao, ja que “sdo os olhares que colocamos sobre
as coisas que criam os problemas do mundo. Em outras palavras, ndo ha problemas em
si — sejam de natureza cientifica, filosofica, estética, social, etc.” (VEIGA-NETO, 2007, p.
30). Com isso, foi preciso um exercicio inicial, para transformar um corpo ainda bastante
estratificado, em um corpo vibratil (ROLNIK, 2014), que pudesse estar sensivel ao mundo
e, N0 Nosso caso, ao ambiente da escola e ascriangas. Para isso, foi preciso alisar
territorios, e estratificar alguns locais. A intencao foi a de construir um corpo que ressoasse

com a vida.

Nossas questdes germinaram no encontro com as criangas e com os afectos e
perceptos, que se produziram. No inicio da pesquisa, j& haviamos pensado em alguns
trajetos para nossas investigagoes, mas fomos abertas aos fluxos. Para iniciar a pesquisa,
construimos um projeto, com questdes que desafiavam nosso pensar e, para persegui-

las, optamos pela contocartografia, ou seja, optamos pela construcdo de contos que
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dessem passagem para tais afectos. Importante compreenderque a contocartografia se
apoia na cartografia, que seria uma metodologia que traca o processo de construcdo da
realidade por meio da percepc¢éo das linhas molares, moleculares e linhas de fuga,dos
platds e dos territérios. Nesse sentido, “a cartografia € um método formulado por Gilles
Deleuze e Félix Guattari (1995) que visa acompanhar um processo, e ndo representar
um objeto.Em linhas gerais, trata-se sempre de investigar um processo de produgao.”
(KASTRUP, 2015, p. 32).

Os contos sdo pensamentos, sensibilidades, angustias, percepcdes, afectos e
perceptos que ganharam corpo. Um conto tem veias, carne, 0ssos e sangue. Um conto
arde, doi e da gargalhadas. Um conto € encontro. Sempre é encontro. Um conto € a
inspiracdo, que necessita de narinas para respirar.

Um pesquisador esta implicado na pesquisa e para gue nosso trabalho seja ético,
precisamos compreender como afetamos e somos afetados por aquilo que produzimos.
Por isso, buscamos estar atentos, para entender as linhas que nos constituem e as forgas
gue atuam em nossos corpos. Forgas que querem na vontade das criancas brincarem e
do pesquisador em produzir a sua pesquisa. Forcas que nos movem e que nos paralisam:
intensidades, particulas, velocidades e lentiddo. O que pode um corpo pesquisador em
devir-crianca?

Para a invencdo da contocartografia foi preciso alguns encontros de orientacao,
com a linha de pesquisa, com os tedricos pos-criticos, com as aulas de escrita criativa e
com o devir-crianca. O encontro com as criancas pesquisadas foi durante as manhas do
més de marco de dois mil e vinte e dois, com 23 criancas com idades entre 4 e 5 anos, da
pré-escola de uma escola municipal de ensinofundamental do municipio de Osério, no Rio
Grande do Sul.

Para produzir a pesquisa, foram feitas observacfes e entrevista-semiestruturada,
inseridasnas rotinas da turma, que consistiam em atividades como: momento inicial de
recepcdo aos alunos; momento para a contacao de histérias, seguida de uma atividade
pedagodgica, como por exemplo, pintura, desenho, entre outras. Depois, as criancas iam
para o refeitério, para o recreio e, posteriormente, para a pracinha. A observagédo das
criancas se deu na sala de aula e no patio. Nessesmomentos, ndo se observava apenas
0 que as criangas diziam, mas também seus corpos.

A educacdo em ciéncias da natureza era pratica presente na turma pesquisada e 0s
contetdosenvolviam temas como: as diferentes emo¢des humanas; os diferentes sons:

sons de animais, da chuva, do vento, do mar, das arvores; as cores; as diferencas
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basicas entre animais e plantas; as diferencas basicas entre os animais (répteis,
mamiferos, insetos), onde vivem e do que se alimentam.

A professora da turma relatou que os educadores eram orientados pela secretaria
de educacao, por meio de capacitacdes e de reunides pedagdgicas, para que o trabalho
docente fosse norteado pelos contetddos apontados na Base Nacional Comum Curricular
para a Educacéo Infantil (2018); no Referencial Curricular Galcho para a Educacéo Infantil
(2018) e no Documento do Referencial Curricular do Municipio de Osério para a Educacao
Infantil (2019). Na Base Nacional Comum Curricular para a Educacao Infantil est4 explicita

a intencionalidade na Educacéo Infantil e que:

Essa intencionalidade consiste na organizacdo e proposicdo, pelo educador, de
experiéncias que permitam as criangas conhecer a si e ao outro e de conhecer e
compreender as relagbes com a natureza, com a cultura e com a producéo
cientifica, que se traduzem nas praticas de cuidados pessoais (alimentar-se, vestir-
se, higienizar-se), nas brincadeiras, nas experimentacdes com materiais variados,
na aproximacdo com a literatura e no encontro com as pessoas (BRASIL, 2018, p.
39).

Além da Base Nacional Comum Curricular para a Educagéo Infantil, também
consultamos o Documento do Referencial Curricular do municipio de Osério para a
Educacdao Infantil que é organizado em eixos estruturantes e objetivos de Aprendizagem e

Desenvolvimento para as Criancas Pequenas e afirma que:

Ao considerar 0s eixos estruturantes, pensa-se nas criangas com suas
necessidades enquantosujeitos que sdo e ndo que virdo a ser, nas interacdes e
brincadeira busca-se garantir os seis direitos de aprendizagem e desenvolvimento
propostos pela Base Nacional Comum Curricular: brincar, conviver, expressatr,
conhecer-se, explorar e participar, articulados com os cinco campos de experiéncia:
O eu, o outro e 0 nds (EO), Tragos, sons, cores e forma (TS), Corpo, gestos e
movimento (CG), Escuta, fala, pensamento e imaginacao (EF) e Espacos, tempos,
quantidades e transformagdes (ET) (OSORIO, 2019, p. 13).

A educacédo em ciéncias que tem ocorrido na escola, esta amparada na legislacao
federal, estadual e municipal. Além disso, havia o incentivo por parte do municipio e,
consequentemente, daescola, para que as criangas tivessem contato com o “pensamento
cientifico”. Esse estimulo se dava a partir da problematizacdo e da percepcéo da ciéncia
gue se manifestava no cotidiano das criancas, como por exemplo, os eventos climaticos,
mas também, a partir de temas de interesse infantil, comoos animais. Nas contagdes de

historias, esses temas eram bastante recorrentes. Entdo, eram momentos propicios para
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ouvir o que as criangas tinham a dizer. Para isso, era preciso sentar proXimo as criancas e
ouvir as suas conversas, que eram gravadas e anotadas®6. Também havia o movimento
de conversar com as criangas sobre plantas, animais e fen6menos da natureza, a fim de
tentar compreender seus pensamentos.

As criancas também foram observadas no patio de tras da escola. Nesse lugar, havia
um jardim, algumas plantas e um local amplo com grama, onde era possivel correr. Havia
também uma pracinha com balangos, gangorras e escorregador. Nesse ambiente, era
possivel observar as criangasrealizando diferentes experiéncias e brincadeiras. Era comum
também que as criangas procurassema professora para mostrar o que estavam fazendo e
para contar as suas historias. Nesses momentos, eu procurava me inserir na conversa. A
entrevista semiestruturada possibilitou que, mesmo tendo como objetivo ouvir o que as
criangas diziam sobre ciéncias da natureza, também ir modificando as abordagens a
depender dos caminhos que a nossa conversa ia tomando. Salientamos que as falas das
criancas foram gravadas e posteriormente, transcritas e por uma questao de sigilo, seus
nomes foram omitidos nas transcri¢cdes abaixo. Também foi utilizado um caderno de campo,
onde eram anotados os movimentos da pesquisa, que ndo podiam ser registrados pelo
gravador, como, por exemplo: 0os gestos das criangas e as ideias e percep¢des que iamos

tendo.

4 RESULTADOS E DISCUSSOES

Percebemos, como um dos resultados da pesquisa, a percep¢ao do animismo
infantil, que se trata da compreensao de que animais, plantas, sol, enfim, seriam dotados
de intengbes e de vontades. O animismo entende que todas as coisas teriam alma. Esse
animismo foi percebido nas falas das criangas, enquanto brincavam na pracinha e na sala
de aula, ou enquanto realizavam alguma atividade proposta pela professora.

Salientamos que durante as aulas, eram trabalhados os conteldos constantes na
Base Nacional Comum Curricular para a Educacdo Infantil (2018), no Referencial
Curricular Gaucho para a Educacao Infantil (2018) e no Documento do Referencial
Curricular do Municipio de Osério para a Educacdo Infantil (2019). Entdo, as criancas
tinham contato com os conteludos das ciéncias indicados pelas referidas legislaces.
Contudo, os estudantes ndo apenas se apropriavam dos conhecimentos ensinados pela

professora, mas criavam a partir das suas percep¢des do mundo. Abaixo, citamos as falas

36 Pesquisa que envolve seres humanos aprovada pelo Comité de Etica - CAEE: 42766721.7.0000.5347.

189



onde isso pode ser percebido:

Crianga: Dai a Délia tem um coelho. Dai o coelhinho fica comendo Miojo
com ela. Eles ficam juntos pra sempre. Ela ndo larga esse coelho nunca. Se
ela largar, o coelho fica chorando. Todo dia que ela vai para a escola,
ele acorda chorando e fica chorando até ela chegar. Dai ele para de
chorar. Porque dai ele acha que ela é a mae dele. Ela come com ele junto,
ela brinca, ela vai tomar banho com ele junto. Antes ele era de uma princesa
que deu para a Délia.Dai a Begbnia tinha um gato. Dai ela dormia com ele,
comia com ele, engatinhava com ele e miava com ele. Ele fazia tudo com
ela, ele amava a Begbnia, ela era améae dele. Dai a Begbnia e a mae do
gato, o Narciso do cachorro, a Délia € mée do coelho. Sabe qual é o
nomedo coelho mesmo? Cenourinha. Dai o gato dela se chama Lia.
Crianga: Essas flores s&o do mal e essas séo do bem

Pesquisadora: O que é ser do mal e do bem? Como eu sei se é do mal ou
do bem?

Crianca: Se é do bem cuida da gente e se € do mal machuca a gente.
Olha a formiguinha. Elafez uma casinha embaixo. O Real é o doninho das
formigas, das mamaes.

Pesquisadora: O Real é o rei das formigas?

Crianca: é,

Pesquisadora: Eu ndo sabia que as formigas tinham rei.

Crianga: Tu ndo olhou na tua casa

Pesquisadora: Como vocé sabe que é o rei das formigas?

Crianga: O das mamaes, eles nascem da barriga das mamées. Ele bota os
ovos e ele nasce. Aquié a casinha dele. O Real subiu na minha perna. Eu
vou dar um chazinho pra ele.

Pesquisadora: Por que? Ele esta doente?

Crianca: N&o, ele quer frutinha. o escorpido come carne. Aqui é a casa da
aranha, ela é bemfeiosa.

Crianca: Eu vou ser uma formiguinha. Pesquisadora: Dai vocé vai me
morder?

Crianca: Nao, t4 doida. Vocé é do bem ou do mal? do bem. Olha ali a
formiguinha ali. Eladorme ali. Eu fiz uma escadinha pra ela. Vamos ver
um outro bicho de estimacéo.

Pesquisadora: O que é?

Crianca: E uma ponte, aqui ela levanta e baixa. Agora ela ta baixa
Pesquisadora: E quando ela levanta?

Crianca: Nunca, porque € uma ponte sonolenta

(Dialogo entre o entrevistador e o entrevistado, 2022)

Importante salientar que o animismo € uma perspectiva do pensamento que foi
compartilhada por povos antigos e que se contrapfe ao pensamento Moderno e ao
Capitalismo. Por ser uma perspectiva do pensamento, o animismo se utiliza de
pressupostos e de uma racionalidade, que se difere da moderna. A Modernidade cria um
mundo inanimado e estabelece a separacdo entre humanos e ndo humanos, isto &, os

sujeitos e 0s que estao sujeitos (objetificados).
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[...] as fronteiras entre a Humanidade e a Natureza estdo presentes e bem
marcadas, e a distribuicdo de poder — mesmo se a Natureza fica em certo sentido
desprovida de poder sobre nds — é a de que os humanos ndo tém o poder dos ndo
humanos, mas tem poder do senhorio dos ndo-humanos. Esse € um pressuposto
importante da constituicdo moderna: existentes humanos e ndo-humanos néo estéo
em pé de igualdade; eles podem ter uma fisicalidade comum, mas a interioridade
humana faz com que os humanos, mas nao os demais, alcem-se a condi¢cao de
nomos (BENSUSAN, 2017, p. 41).

Nesse sentido, somente os humanos teriam a soberania sobre a natureza. Os
animais e os demais seres nao-humanos estariam submetidos a natureza. Segundo Hilan
Bensusan (2017, p. 42), o pensamento moderno em relacéo a natureza, surge na Europa,
algumas décadas depois da mortede Montaigne “[...] quando a natureza cessa de ser uma
unificacdo de coisas diversas e passa a ser um dominio unificado regido por leis autbnomas
e sobre o qual os humanos podem agir sem medo de castigo” e foi herdado pelos povos

gue foram colonizados por esses paises.

Na virada para o século XVII, surge o naturalismo, que entende que tudo na natureza
teria uma fisicalidade comum, com exce¢do dos humanos. Esse novo pensamento
colocava em questionamento a humanidade dos povos conquistados e a consequente
decisdo quanto a possibilidade de serem dotados de alma. Nesse caso, havia a
necessidade de catequizacéo, a fim de que vivessem segundo os padrdes que se entendia,
necessario aos humanos.

Os indigenas que viviam nos paises invadidos pelos Europeus constituiam uma
resisténcia ao naturalismo, pela relagdo que estabeleciam com a natureza. Eram povos que
acreditavam que além dos seres humanos, os animais e as arvores também tinham alma.
Para esses povos, um rio podia ser um avd, uma planta podia trazer no formato da sua
folha, informacgBes importantes sobreas suas propriedades. Ja que “os ndo humanos sao
ex-humanos, e 0os humanos os ex-ndo- humanos|...], 0 pensamento indigena conclui ao
contrario que, tendo outrora sido humanos, 0s animais e outros existentes cosmicos
continuam a sé-lo, mesmo que de uma maneira néo evidente para nés” (CASTRO, 2018,
p. 60).

Outra resisténcia foi a estabelecida pelos camponeses, principalmente, as mulheres,
gue estabeleciam acordos e trocas com o0s seres hao-humanos, por meio do conhecimento
herdado pelas experiéncias no campo e que desafiavam o sistema econémico da época. A
fim de superar tal resisténcia, foram acusadas e punidas como bruxas. E como esse saber

ndo pode ser mais compartilhado, ja que as mulheres que os conhecia morreram, acabou
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sendo extinto (BENSUSAN, 2017).

Outro fato que favoreceu o pensamento naturalista, foi a criacdo de animais em
cativeiro, transformando esses seres em recursos para o consumo. O que ndo acontecia
guando se ia a caca.No caso especifico das cacadas indigenas, essas eram repletas de
acordos com os ndo humanos a serem cacados. Esses acordos eram realizados por meio
de rituais e de sonhos.

Percebemos que a Modernidade e o Capitalismo criam uma politica de excecéo,
gue produzdetritos e restos de ndo humanos, mas também de humanos. Ja que nédo basta
ter uma constituicdogenética que nos identifique como espécie humana, entre 0s animais.
Em diferentes épocas, seriapreciso cumprir alguns pressupostos para ser considerado
humano e poder desfrutar dos privilégiosque a espécie atribuiu a si mesma. Em direcédo
contraria, o animismo infantil, ao entender que osndo humanos também teriam desejos,
sonhos e até mesmo, alma, estabelece certa equidade entrehumanos e ndo humanos, o
gue acaba modificando percepcdes de mundo e das ciéncias da natureza.

Percebemos que o animismo infantil, que atravessa a fala das criangas, conversa
com a filosofia de Deleuze e Guattari, quando rasura a légica de que apenas 0s humanos
seriam dotados deintencdo e de vontade. Sendo todos os seres, hecceidades e nédo
identidades, o que difere um ser deoutro, ndo seria a espécie, mas velocidades e
lentiddes, latitudes e longitudes e capacidades deafectar e de ser afectado. Deleuze,
até mesmo, cita que “ha mais diferencas entre um cavalo decorrida e um cavalo de
lavoura do que entre um cavalo de lavoura e um boi” (DELEUZE; GUATTARI, 2012, p. 44).

Também conversam quando Deleuze e Guattari (2012) entendem criancgas,
animais, mulheres, entre outros, como devires-menores. Entéo, existiriam trocas, a nivel
molecular, entre seres humanos e ndo humanos. Nesses encontros, sao produzidos
afectos que alteram a poténcia desses seres, diminuindo ou aumentando. O animismo
infantil, por estabelecer relacbes diferentesdo que pressupfe o pensamento moderno,
com seres ndo humanos e por ser atravessado pelo pensamento de fora, ou selvagem,
experimenta os devires de outras maneiras, o que possibilita aos infantis, em devir-
crianga, outramundar nesse mundo.

Outro conceito de Deleuze e Guattari (2011) que os aproxima do animismo infantil
€ 0 conceito de rizoma. A ciéncia maior é arborea, isto é, 0s seres vivos integrariam uma
grande arvore,onde os reinos constituiriam os galhos maiores que saem diretamente do
tronco, que se subdividem em galhos menores, que sdo as espécies. Haveria nesse

pensamento uma ideia de hierarquia, e entre todas as espécies, o0 homem seria a mais
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evoluida. O animismo infantil constitui um pensamento rizomatico, onde ha trocas entre
diferentes espécies e ndo se compreende que haveria uma mais evoluida do que a outra.
Assim, uma estrutura rizoméatica possibilita que existam diferentes encontros entre as
espécies, viabilizando outros fluxos e combinacdes, para tecerem juntas diferentes

arranjos.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Os alunos da escola pesquisada experienciam as ciéncias da natureza de uma
maneira peculiar e por mais que estejam expostos e avaliados pelo pensamento
moderno, na figura da professora, ainda assim, constituem uma resisténcia. Percebemos
na pesquisa com essas criangcas que a sensibilidade infantil, provocada pelo devir-
crianca, estabelece outros contornos para o pensamento cientifico, e viabilizaria
outramundar nesse mundo. Acreditamos que-o devir-crianca, sendo um devir menor,
possibilita outros devires, como o devir-animal, o devir-indio e o devir- mulher.

Além disso, supomos que as criangas se sensibilizam com o mundo de maneira
diversa da dos adultos, por estarem menos conformadas a discursos, normas e
identidades. Entendemos quepor se constituirem como hecceidades, teriam outras
aberturas aos afectos e percectos provocados pelos encontros. Além disso, também
estariam mais propicias aos pensamentos de fora, ou seja, a um pensamento némade.
Ou ainda, a um pensamento mais selvagem, que investe contra o dado ouo instituido.
Nesse sentido, compreendemos que 0 encontro das criangas, em seus devires com as

ciéncias da natureza, provoca rachaduras no pensamento moderno.

Em uma educacdo em ciéncias que nao despreza o pensamento moderno, mas
que pode problematiza-lo. E assim, realizar arranjos outros ou composi¢cdes entre as
diferentes ciéncias, para quem sabe, uma educacdo com mais vida, com mais carne e
sangue. Uma educacéo que tenha poros para o caos e a incerteza. Uma educagao em
ciéncia que possa ser fragil e poética.E que assim, possa criar em meio ao nao saber,
ao inédito e ao sofrimento. Uma educacdo em ciéncias que possa se esvaziar de
certezas, para produzir existéncias que se expandem, que experimentam, que erram,
que cooperam e compartilham.

Acreditamos que cada crianca € uma multiddo. A multiplicidade habita os seres
que fazem contornos no caos para existirem. Somos a diversidade que nos habita:

bactérias, vermes, acaros, ceélulas, metais, oxigénio. Somos também aqueles de quem
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herdamos as palavras, os discursos, 0s enunciados e 0s habitos sociais. Frente a
multiplicidade que somos e pelos arranjos que experimentamos, somos singularidades.

Nesse sentido, acreditamos que o animismo infantil, por rachar com a ciéncia
maior, possibilitaria uma educacdo em ciéncias mais diversa, em que haja espaco a
invencdo, para osafectos, perceptos, incertezas e para as sensibilidades infantis em
devir-criangca. Quais outras composicbes poderiam ser feitas? Quais outras
experimentacdes podem ser realizadas e sentidas?Quais outros sentidos podem ter a
educacdo em ciéncias? Como criar outras ciéncias da naturezafrente a multiplicidade
e especificidades das existéncias humanas e ndo humanas? A que educacaonos
convoca o devir-crianca? Para essas perguntas ndo ha uma Unica resposta. Resta
inventar umaeducacgao que tenha mais corpo e mais intuicdo e que possa experimentar,
sentir, ser pele, ter olhos, para jogar os lances de dados da vida. Quais outras
combinacfes estdo sendo colocadas sob a mesa?

Talvez uma educacao que seja rizoméatica, que crie emaranhados e que possa
conectar elementos diversos, para um ensino de ciéncias da natureza com mais poesia,
arte, experimentacdese corpo. Que haja espacos para trocas e que além de ensinar as
criancas, possamos também aprendercom elas. O animismo infantil convoca para
outras interagcbes com o mundo e convida para umensino com Menos norma e mais
tato. Por qué? Porgue j4 ndo contamos com 0 acaso e parece quetudo ja esta dito.
Esquecemos de nos surpreender com a vida e com a natureza, porque esquecemos
nossas peles, veias e sangue. Faltam fluxos ou somos cegos de vida? Ja ndo sentimos
as estacoOes, jando nos toca a natureza, nem a forca das aguas e das tempestades.
Deixamos de ser selvagensquando domesticamos os animais. As jaulas que capturam

sdo as mesmas que nos prendem. O que ha do outro lado daquela montanha?
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