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Cuando tenga la tierra, formaré con los
grillos

Una orquesta donde canten los que
piensan

(Mercedes Sosa)

Suefio con serpientes
Con serpientes de mar
Con cierto mar, ay, de serpientes, suefio

yo

Largas, transparentes
Y en sus barrigas llevan

Lo que puedan arrebatarle al amor

(Mercedes Sosa)

“Me deixa ser Selvagem” — Denilson Baniwa,
2020, Projecao a laser.



RESUMO

Este trabalho compartilha uma analise sobre os multiplos sentidos do Selvagem,
ciclo de estudos sobre a vida que tem realizado encontros e eventos presenciais
e virtuais e disponibilizado, em site, recursos e materiais em que se cruzam
conhecimentos, experiéncias e mundos. O propdsito desta dissertacdo €, em um
primeiro momento, apresentar breve panorama histérico que contempla distintas
visdes de escritores, artistas e tedricos sobre a problematica das literaturas e das
manifestagdes artisticas produzidas por diferentes povos indigenas presentes no
Brasil. Para tanto, foram utilizadas contribuicbes de pensadores como Ailton
Krenak, Gersem Baniwa, Daniel Munduruku, Kaka Wera Jecupé, Ely Ribeiro de
Souza, Olivio Jekupé, Graga Grauna, Eliane Potiguara, Jaider Esbell, Davi
Kopenawa Yanomami, Janice Thiél, Maria Inés de Almeida, Sénia Queiroz, Lucia
Sa, Mariana Simoni, Ramén Grosfoguel e Silvia Rivera Cusicanqui. Em um
segundo momento, a pesquisa seleciona o site Selvagem e seus materiais e
realizagdes como corpus e como lugar de produgao de definicbes sobre a natureza
e as fungdes dos processos cognitivos, relacionais e formativos surgidos desses
encontros. A proposta de tornar-se selvagem defende o direito a existéncia em
meio as diversas tentativas de extingdo dos povos originarios em nome do
esvaziamento do territério, além de mostrar as negociagbes desses povos com
modos de vida alternativos e com a natureza como criagao de conhecimentos e
de poéticas. O reconhecimento dessas manifestacbes como producdes literarias
e artisticas constitui, entdo, parte de um processo relevante para estimular

cosmopercepgdes e praticas contracoloniais que eduguem os nao indigenas.

Palavras-chave: literatura indigena; arte indigena; contracolonizagao; Ciclo
Selvagem; educagao.



RESUMEN

Este trabajo comparte un analisis sobre los multiples sentidos del Selvagem, ciclo
de estudios sobre la vida, en el cual ha realizado encuentros, eventos presenciales
y virtuales, ademas puesto la disposicion en el sitio web recursos y materiales en
los que se cruzan conocimientos y experiencias. El propésito de esta disertacion
es, en un primer momento, presentar un breve panorama histérico que contempla
distintas visiones de escritores, artistas y tedricos sobre la problematica de las
literaturas y las manifestaciones artisticas producidas por diferentes pueblos
indigenas presentes en Brasil. Para ello, se utilizaron contribuciones de
pensadores como Ailton Krenak, Gersen Baniwa, Daniel Munduruku, Kaka We En
un segundo momento, la investigacion selecciona el sitio Selvagem y sus
materiales y logros como corpus y como lugar de produccion de definiciones sobre
la naturaleza y las funciones de los procesos cognitivos, relacionales y formativos
surgidos de estos encuentros. La propuesta de hacerse salvaje defiende el
derecho a la existencia en medio de los diversos intentos de extincién de los
pueblos originarios en nombre del vaciado y del reconocimiento de estas
manifestaciones como producciones literarias y artisticas constituye, entonces,
parte de un proceso relevante para estimular cosmopercepciones y practicas

contracoloniales que eduquen a los no indigenas.

Palabras clave: literatura indigena; arte indigena; contracolonizacién; Ciclo

Selvagem; educacion.
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INTRODUGAO

Este estudo tem como proposta inicial alcangar coragdes pulsantes,
igualmente dispostos ao desejo de beleza. Nesse sentido, destaca-se que, ao
longo de nossa formacgdo ocidentalizada, sdo mobilizados uma série de
dispositivos pedagogicos utilizados com as/os estudantes, acionados, conforme
Krenak (2022), para moldar a gente. Isso, em sua mais recente publicagdo, O
futuro é ancestral, coloca-se como contraponto para o autor acerca das antigas
praticas utilizadas por diferentes povos do continente americano, com vistas a
construir seus coletivos.

Nessa linha de raciocinio, Krenak (2022) destaca que tais praticas estao
relacionadas ao que ele chama de “producdo de pessoas”, baseadas no
entendimento de que todas e todos nds temos transcendéncia, pois, uma vez que
chegamos e estamos no mundo, ja somos, sendo o “ser” a base, a esséncia de
tudo. Tal légica €& bastante distinta daquela cuja especialidade €, como ja
mencionado, a de moldar alguém, sem que, nesse processo, sejam levadas em
consideragao as camadas que o ser humano acrescenta a si, a perspectiva de um

ser que, portanto, ja existe.

Em vez de serem pensadas como embalagens vazias que precisam ser
preenchidas, entupidas de informacgéo, deveriamos considerar que dali
emerge uma criatividade e uma subjetividade capazes de inventar outros
mundos — o que é muito mais interessante do que inventar futuros.

Seguindo essa logica, a subjetividade a qual o autor se refere tem sido
amplamente divulgada por espacos, tal como o aqui apresentado e analisado: O
Ciclo Selvagem’. Trata-se, conforme divulgado no site, de um ciclo de estudos
sobre a vida responsavel pela conexdo e ampliagdo da multipla teia de saberes
constituida por pensadoras/es produtoras/es de conhecimento das mais distintas
areas do saber.

Concebido por Anna Dantes, orientado por Krenak (2023) e realizado por
um coletivo que envolve parceiros, apoiadores, participantes e comunidade, o
Selvagem articula conhecimentos por meio de perspectivas indigenas,

académicas, cientificas, tradicionais e de outras espécies. Dessa forma, tal como

" Para mais informacdes, acesse: https://selvagemciclo.com.br/.
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o percurso de um rio, Cadernos, conversas, ciclos de leitura e audiovisuais sao
oferecidos gratuitamente no site do Selvagem, convidando-nos a embarcar em
atividade de escolha propria e a qualquer tempo.

Desse modo, tendo a esséncia da vida conectada ao territorio, este
trabalho, no primeiro momento, buscou mostrar como, sob diferentes
perspectivas, ha mais de 500 anos, o Estado tem declarado guerra as vidas de
todas as comunidades que antecedem a constituico do pais Brasil. E necessario,
ademais, mencionar que povos tradicionais tém formas plurais e diversificadas de
entendimento sobre o mundo, n&o sendo, entdo, uma categoria epistemicamente
ou culturalmente homogénea.

O fato é que, mesmo tendo em vista tal cenario, ainda assim, praticas
relacionadas ao entendimento do territério como sagrado abragcam as
perspectivas das populagdes originarias, sendo esse espago essencial a sua
continuidade, bem como & sua comunidade no cosmos. E por isso que se destaca,
no primeiro capitulo, a luta secular pelo direito a esse espago sagrado, colocando
as vidas dos povos indigenas em constante disputa, especialmente por meio da
construgcdo de uma ideia colonizadora que vé esses locais sagrados como fonte
de exploracio e de produgao de mercadoria.

Isso posto, o modelo ocidental predatério vigente busca diariamente apagar
qualquer contribuicdo que venha das/dos sujeitos originarios, afinal, sendo essas
pessoas “inuteis” ao desenvolvimento da nacado, o esteredtipo criado no corpo
social corrobora a ideia ultrapassada de que indigenas sao povos atrasados,
preguicosos, com muita terra para pouca gente.

No capitulo 2, dessa maneira, buscamos mostrar que essas inadequadas
concepgdes contrariam 0 que ocorre na pratica, sendo, com destaque para as/os
sobreviventes em territorio brasileiro, populagdes ativas contribuintes para a
producdo de pensamento e de conhecimento proprios no campo epistemologico,
especialmente nas artes e na literatura. Tendo em vista especificamente os
estudos literarios, sao distintas as visdes apresentadas no capitulo 2, de acordo
com o entendimento de povos como Potiguara, Munduruku, Guarani, Kambeba,
com a presenca de nomes essencialmente relevantes as atuais questdes que
envolvem o campo dos estudos literarios no Brasil. Também s&o mostradas, nesse
mesmo capitulo, as visdes de intelectuais e estudiosas aliadas e alinhadas a luta

e ao debate de questbes ligadas aos povos indigenas e as suas produgdes
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artisticas e literarias, as quais utilizaram seu espaco de poder académico para
tensionar, pautar e debater discussdes acerca dessas producoes.

Por fim, o trabalho dedica-se a elaboragdo de anadlises sobre o ja
mencionado Ciclo Selvagem, conjuntos plurais de estudos e manifestagdes sobre
as vidas. Para essa etapa, nossa canoa, no fluxo de um rio, faz paradas em todas
as partes que compdem a estrutura do site, sendo a primeira delas no ciclo de
estudos Mulheres, plantas e cura, com abordagem de materiais e de métodos que
constituem o encontro e a dedicacao aos estudos sobre a tematica.

Em seguida, sdo examinados livros disponibilizados no site, com destaque
para Antes o mundo n&o existia, que narra o mito de origem do povo Desana,
sendo uma das mais relevantes e importantes obras de autoria indigena
publicadas no pais. As Escolas Vivas ganham destaque na sequéncia, com
evidéncia para o modelo Aldeia Escola Floresta Maxakali, em Minas Gerais.

Sob o comando das renomadas liderangas Sueli Maxakali e Isael Maxakali
— mestres-professores, artistas e cineastas —, junto a mais de 90 familias da
comunidade, ha a construgcdo do bem-viver coletivo e da garantia de uma
educacgao conectada com o cosmos e com fungdes basicas do corpo humano. Na
ordem, as Flechas (2021) sdo o préximo foco de apresentagdo. Sendo essas
narradas pela voz de Ailton Krenak, a partir de roteiro escrito por Anna Dantes, os
videos, disponiveis tanto no site do Ciclo quanto na plataforma YouTube, visam a
criagao de narrativa com possibilidades de propagagao de variados assuntos ou
campos do conhecimento colocados em instigante dialogo.

Nosso destaque € para a primeira Flecha publicada no site, A serpente e a
Canoa, que integra tanto a perspectiva abordada na obra Antes o mundo néo
existia quanto acerca da canoa da transformacado, que é também uma cobra.
Soma-se, juntamente a perspectiva da serpente césmica, a visdo do DNA humano
como possibilidade de leitura, por meio do encontro entre duas serpentes, bem
como a presenga da serpente césmica em diversos mitos de origem de povos
indigenas.

Para a parte sobre os Cadernos, destacamos a publicagdo Setas magicas
como virus, o primeiro desses textos publicado no site. O antropdlogo Chaumeil
(2020) encontra relagbes entre as setas enviadas por Xamas e os virus, tendo as
sociedades amazobnicas compreensao bastante distinta do tratamento dado ao

tema pelos ocidentais, pela ética da pratica da medicina. O autor destaca a falta
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de valorizagao dessas praticas como possibilidades de outros mundos, de modo
que concepcdes outras, como em relacdo as setas pelos povos da Amazodnia,
sejam também encaradas como um conjunto de saberes.

Ao encontro desses saberes comunitarios, na sequéncia, em dire¢cao ao
final de nosso percurso, € apresentada a Comunidade Biblioteca do Ailton, que é
um convite ao fazer comunitario. O link direciona as/os internautas a Biblioteca
Ailton Krenak (BAK), nome frequente em nossa pesquisa e extremamente
relevante ao movimento compulsério travado pela vida contra o Estado pelas
comunidades indigenas do pais. A biblioteca destaca-se pela predominancia de
materiais audiovisuais, sendo o compilado de falas e de videos uma ode a
estrutura oralizada de transmissao e de construcdo de pensamento, que é a base
dos povos originarios.

Isso posto, a proposta do objeto aqui estudado transpassa ideias sobre as
quais o talento individual tende a ser mais valorizado em detrimento de
epistemologias produzidas em comunidade. Assim sendo, aliangas s&o
necessarias, com destaque para aquelas estabelecidas entre mundos, com o
riacho, a montanha, a chuva, as quais despertam, por isso, sentimento de beleza
baseado nessas conexdes, que s&o, para os povos indigenas, o mais puro estado
da arte.

Tal concepgéo, pois, é o caso do Ciclo Selvagem, multipla teia de saberes
conectada com o movimento da vida e com a pulsagao do coragao, como veremos
nas obras das escritoras e dos artistas indigenas tomados como interlocutores
desse dialogo entre a produgédo académica e a produgao de multiplos atores que

podem, quem sabe, tornar esse lugar do mundo mais selvagem.
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1 ROTEIROS DE UMA AUSENCIA PROGRAMADA

Um dos grandes desafios da universidade, seja nos ultimos anos ou ao
longo da formagao do conhecimento, a partir da fundagéao das universidades e de
sua vinda para o Brasil, € a insergcido nos estudos sobre literatura de elementos de
linguagem ou de formas e estéticas que n&o se enquadram em parametros
ocidentais tradicionais ditos como artisticos e literarios. A inclusdo de grandes
criadoras/es e intérpretes de tradicdes, como contadoras(es) de historias ou,
ainda, de improvisadoras(es) de versos, jovens slamers e participantes de saraus
periféricos e de suas produg¢des, logo, relevantes narradoras(es) e escritoras(es),
€ ainda incorporada de maneira lenta e tardia ao campo de estudos da Histoéria da
arte e da Literatura.

Tal fenbmeno € bastante similar ao que ocorre em relacdo a produgao
artistica indigena, a qual, além de refletir sobre a identidade cultural e espiritual
dos povos indigenas, por meio do viés comunitario, da memoria coletiva, da
cosmovisdo dos povos, da conexdo com a natureza e da luta por direitos e por
reconhecimento, incorpora formas que desafiam o canone tradicional, uma vez
que representam contextos sociais, politicos e culturais distintos dos conceitos
hegemonicos do norte global.

Em meio a esse cenario, de acordo com Schulze e Saavedra (2022, p. 11),
‘Ha cerca de uma década, as artes indigenas brasileiras vém ganhando
visibilidade, seja na literatura, nas artes visuais, no cinema ou ha musica”, e muitas
delas estao entre as produgdes culturais mais notaveis surgidas no Brasil, fato que
demonstra renovacao e reinvengao estética nos modos de producdo artistica,
mesmo que tais indiscutiveis contribuicbes ainda sejam negligenciadas pelos
campos de estudo aos quais elas pertencem. Devido a tal auséncia, € preciso
mencionar fatos da histéria dos povos originarios no territério brasileiro que
auxiliem na compreensao da incorporagao da escrita e das expressoes artisticas
pelos indigenas como ferramentas das populagdes pelo direito a existéncia nesse
territério chamado, hoje, de Brasil.

Sendo a oralidade instrumento de transmissdo de saberes e de
conhecimentos no sistema cultural, cuja fala € essencial a continuidade e a
transmissao do pensamento e das praticas de conhecer e de estar no mundo, a

escrita, especialmente, assume participagao ativa no processo de registro dos
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acontecimentos que permeiam o projeto sistematico do Estado de eliminagao das
populagdes indigenas do pais.

Assim sendo, tendo em vista que a palavra escrita, impressa na Histéria,
tornou-se arma poderosa a servigo do registro da narrativa dos “néo vencidos” e
que esses foram os responsaveis pela morte de bibliotecas vivas, ndo deixa de
ser surpreendente que a palavra escrita e registrada venha a ser também a
responsavel por rever e questionar a narrativa dos ditos vencedores. Tal narrativa,
por exemplo, apaga as sucessivas tentativas de extingdo dos povos originarios no
Brasil por parte dos 6rgaos responsaveis pelo gerenciamento do pais.

De acordo com Milanez et al. (2019) em Existéncia e Diferenga: O Racismo
Contra os Povos Indigenas, ha pouca atengdo ao protagonismo da resisténcia

indigena a colonizacgao, sendo que

[...] as abordagens da “transi¢cdo” da escravidao indigena para a negra
nao apenas reforgaram a narrativa da extingdo — que coloca os indigenas
prementemente num lugar pertencente ao passado —, como também
serviram para desconsiderar o violento sistema de exploragédo da forga
de trabalho, a espoliacdo e o genocidio que permanecem desde o
primérdio da colonizagao até os dias atuais. (MILANEZ et al., 2019, p.
2163).

Além disso, o desejo oculto de esvaziamento dos territérios originarios por
parte do Estado também é observado por Milanez et al. (2019), sendo bastante
contraditoria a postura adotada pela Coroa, que anunciava seguir 0 que era
determinado pela Igreja, ou seja, a proibigdo da escravizagao indigena, mas que,
na pratica, autorizava os colonos a controlar corpos indigenas por meio das
denominadas “guerras justas”, dos descimentos e das diversas formas de
escravizacao exercidas pelos brancos.

Em A terra dos mil povos, Jecupé (2020) menciona o constante
saqueamento da Mae Terra ao longo do século XVIII, processo cuja ferramenta
essencial foi as maos dos capitdes do mato, oficialmente, pela Histéria,
conhecidos como bandeirantes. O autor afirma também que, a partir dessas
nomeacdes pelos 6rgaos que governavam o pais, “Os séculos seguintes do Brasil
foram de batalhas com o objetivo de escravizagéo, que se expandia ano a ano.
S3o Paulo foi a regido que mais escravizou indigenas” (JECUPE, 2020, p. 61).

Corroborando a forte contribuicdo paulista para a exploragdao da mao de
obra indigena, ainda conforme Milanez et al. (2019 apud MONTEIRO, 1994, p.
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132-133), estudos ocorridos em 1600 mostram que, mesmo a Coroa tentando
garantir o monopdlio dos jesuitas sobre a forga de trabalho indigena, os colonos
de Sao Paulo conseguiam driblar as medidas legislativas e legitimar as relagdes
de dominagao e de exploragao do trabalho ilegal.

Jecupé (2020), em capitulo denominado Pequena sintese cronologica da
histoéria indigena brasileira, explica que, em 1511, houve o envio de escravizados
indigenas para a metrépole portuguesa, pratica que sera repetida em anos
seguintes. Mesmo com a Igreja proclamando indigenas como “verdadeiros”
homens e livres em 1537, o segundo governador-geral brasileiro legalizou, em
1553, praticas de escravizacdo e de posse de terras por parte dos colonos do
Brasil. Ainda para o autor, € provavel que o inicio do trafico regular de
escravizados africanos para o Brasil tenha iniciado em 1568, sendo impossivel
negar, com base na postura do Estado brasileiro, que o processo de escravizagéo
da populagéo indigena anteceda a exercida também sob outras populagdes.

Observa-se, entdo, que, somado a escravidao, a pratica de sequestro e de
posse dos indigenas estava diretamente relacionada ao roubo e a apropriagcéao das
terras dessas populagdes, disputas que exigiram, além de postura guerreira dos
povos originarios, a prote¢cado a sua gente e ao seu territdrio, como no exemplo
narrado por Jecupé (2020) acerca do povo Xavante. Por meio do sonho, o avé do
futuro cacique Apoena relata a aldeia, na roda do sonho, o inicio da historia do
amansamento do branco.

Tal processo, iniciado em 1784, demanda dos Xavante protecédo a terra
pelo sonho, com participagao de espiritos dirigentes da natureza, iniciando, assim,
um novo ciclo que demandaria lutas ao lado dos ventos. Como resultado,
conforme o autor, “Os soldados ndo haviam encontrado a aldeia antes porque os
pajés haviam feito magia junto com os espiritos da natureza para que os brancos
se perdessem” (JECUPE, 2020, p. 60). Mesmo assim, em 1850, a Lei n.° 601, de
18 de setembro do mesmo ano, regula a posse de terra pela aquisicéo,
desrespeitando a ocupacgao efetiva do territorio pelos indigenas e incluindo suas
terras na categoria, conforme Jecupé (2020, p. 83), de “terras particulares”.

Em meio as epidemias devastadoras de comunidades inteiras e aos
ataques as diversas populagbes, o governo republicano, assim que foi
empossado, deu continuidade ao processo de subjugacao e de apagamento

(quando nao de eliminagdo) dos povos indigenas. Dessa forma, o Estado
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brasileiro criou o Servico de Protecdo do indio, o SPI, em 1910, 6rgéo que,
conforme Munduruku (2012, p. 33) em O carater educativo do Movimento Indigena
brasileiro, significou “[...] um marco na postura indigenista brasileira, pois
inaugurou uma politica governamental sobre o tema, institucionalizada,

”

abrangente e com forca da lei”, especialmente por meio de perspectiva
assimilacionista, baseada em concepgbes evolucionistas. Baniwa (2019), em
Educacéo escolar indigena no século XXI: encantos e desencantos, afirma que
este orgao especifico, na verdade, tinha trés objetivos: ampliar um falso discurso
protetor para midia e opinido publica nacional e internacional, as quais criticavam
0 governo brasileiro a época devido a situagéo vivida pelos indigenas em seus
territorios; reduzir o grau de violéncia fisica e camuflar a divulgagéo desses abusos
relatados; e, principalmente, integrar e assimilar a sociedade os povos indigenas,
por meio da domesticagéo e da pacificagdo das populagdes originarias.

Tal desejo ficou explicito, portanto, tendo em vista que, mesmo com a
criacdo do 6rgdo, a expansao das lavouras de café em Sdo Paulo afetou a
populagdo Kaingang, em 1914, situacdo analoga a dos Xocleng, em Santa
Catarina, que terdo suas terras sagradas e abundantes em araucarias entregues
aos alemaes. O processo seguira, e em 1924 foi registrada a derrubada de
florestas no Sul da Bahia para dar lugar as plantagdes de cacau feitas em cima de
territérios dos Batenan, populagdo remanescente dos Botocodos.

Outros exemplos sao a criagdo do gado, em 1946, em territério Xavante, a
invasao pelos seringueiros e castanheiros em territério Kayapd, no Sul do Para, e
a expansao agropecuaria e mineradora tanto na Amazénia quanto no Centro-
Oeste, locais que concentram, conforme Jecupé (2020), 60% da populagao
indigena atual. Importante destacar, ainda, que tal processo tera como resultado
a ja mencionada desaparicdo de comunidades inteiras, bem como a absorgéo,
pela sociedade nacional, dos povos, que, sem seus territorios, veem-se diante de
um processo de migragao forgado aos grandes centros urbanos do pais.

Conforme Milanez et al. (2019), em investigagdo encomendada pela
Organizagao das Nacbes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO) em 1952, feita por Darcy Ribeiro, sob o titulo Os indios e a civilizagéo,
revelou a violéncia da “integracdo”, cujo resultado esperado a época era a
assimilagao plena a sociedade por parte dos indigenas. Entretanto, o resultado

encontrado por Ribeiro mostrou que a maioria da populagdo indigena foi
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exterminada de fato, porém, mesmo diante do cenario genocida, os sobreviventes,
contrariando os desejos do Estado, permaneceram indigenas, por meio da
autoidentificacao.

Na sequéncia, ha a extincdo do Servico de Protecéo ao indio (SPI) e o
surgimento da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), em 1967, que, como
mencionado por Munduruku (2012, p. 34), obteve, a sua disposicao, “[...] todas as
condi¢des necessarias a uma boa atuacao”. Porém o érgéo, de maneira analoga
ao comando politico nacional, passa a ser controlado pelos militares, responsaveis
pelo golpe politico ocorrido em 1964. Para Munduruku (2012, p. 35), tal condigao
“[...] permitiu a ocupagdo de cargos por pessoas descomprometidas e
despreparadas para o trabalho indigenista, além de omitir-se a assegurar a posse
e o usufruto exclusivo dos territorios indigenas”.

Outrossim, a Funai deu continuidade a politica integracionista, “[...]
defendendo a vontade dos tutelados no exercicio do papel de tutor dos povos
indigenas” (MUNDURUKU, 2012, p. 35), o que incluia a ideia de que os indigenas
seriam assimilados ou reproduziriam completamente o simulacro de nagao
desejado pelos militares. Tal problematica, todavia, s6 p6de ser superada por meio
da luta e da organizacgéo popular indigena, conforme destacado por Krenak:

Foi durante a ditadura que as liderangas indigenas atinaram para a
necessidade de confrontar o Estado brasileiro; o movimento indigena
emergiu debaixo da bota da ditadura, como no caso do Presidio Krenak.
O Presidio Krenak foi o Estado brasileiro capturando pessoas de
diferentes etnias, aterrorizando essas pessoas, dando a eles a
oportunidade de virar soldados — dando uma farda, dando equipamentos
que um policial utiliza, instituindo um pelotdo de indios de varias etnias —
, com a tarefa de vigiar e prender seus irmaos. Esse é um outro exemplo
de como a violéncia racial se disfarca, as vezes ela parece politica
publica. O Estado € um organismo multifacetado que tem muita poténcia
de interferir em nossas vidas. (MILANEZ et al., 2019, p. 2171).

Dados da época, conforme Baniwa (2019), relatam que, na década de
1970, de acordo com estimativas oficiais, havia menos de 100 mil indigenas dos
mais de cinco milhdes que viviam nas terras hoje conhecidas como Brasil, no inicio
da conquista europeia. O fato € que, a partir da obrigatoriedade imposta pelo
Estado e pelos brancos de reivindicacdo de direitos pela existéncia dos povos

indigenas, pelos modos proprios de ser e de estar no mundo e pela contestagao



19

ao modelo econdmico vigente, liderancgas indigenas viram-se na necessidade de
auto-organizagéo.

O movimento indigena, logo, nasce sob demandas em meio a ditadura
militar, que enxergava os indigenas como obstaculos para a imposi¢ao de seu
modelo desenvolvimentista. As mais de sete mil paginas do Relatorio Figueiredo?
evidenciam as diversas situacdes de violéncia exercidas pelo SPI. Estima-se,
conforme Baniwa (2019), que, nesse periodo, ao menos 8.350 indigenas foram
assassinados, numero, ainda que subestimado, que representaria 8,5% da
populacao indigena aldeada da época.

Para a elaboracdo do documento, produzido pela Comissao Nacional da
Verdade, presidida por Zelic, apenas uma pessoa indigena, entre trinta
pesquisadores, exerceu participagao direta no relatério. Foram denunciadas as
presengas, tanto em textos escritos quanto em ilustrados pelos indigenas, de
armas, avides, bombas e helicopteros. Além disso, os governos militares
impuseram também processos que aceleraram a diminuicdo da presenga e da
continuidade indigena no pais por meio dos chamados projetos
desenvolvimentistas, que tinham como objetivo, ainda conforme Baniwa (2019), a
abertura de estradas, a colonizacdo da Amazénia e das terras indigenas. Isso
porque os territorios, de acordo com a falaciosa narrativa do Estado, eram
considerados “vazio demografico”, o que implicava justa exploragao mineral em
terras indigenas e implantagéo de colbénias agricolas nos territorios.

O furto de terras ocorria sob a justificativa do Plano de Integragdao Nacional
(PIN) e de projetos como as BR-174 e BR-230, a constru¢des de hidrelétricas de
Itaipu e de Tucurui, o reformatdrio Krenak e a transmissao proposital de epidemias

foram responsaveis pelo derramamento de sangue em massa em nome da

2 O Relatério Figueiredo apurou torturas e mortes de comunidades indigenas inteiras em todo o
pais, especialmente por latifundiarios e funcionarios do extinto Servigo de Protec&o ao indio (SPI)
relacionadas a questdo da disputa de terras no pais. No texto, sdo relatadas praticas, como
dinamites atiradas de avibes, inoculagdes propositais de doengas, como a variola, em povos
isolados, e doagdes de agucar misturado a veneno. O texto, redigido pelo entdo procurador Jader
de Figueiredo Correia, que percorreu o pais entre 1967 e 1968, foi encontrado no Museu do indio,
no Rio de Janeiro, com mais de 7 mil paginas preservadas. Devido ao Al-5, a época, o documento
foi engavetado e, somente em 2013, Marcelo Zelic, da Comissao Justica e Paz da Arquidiocese
de S&o Paulo e do Grupo Tortura Nunca Mais, encontrou o Relatério no Museu do indio. A
documentagdo mostra que o Servigo de Protegdo aos indios se transformou em servigo de
perseguicdo aos indigenas e esta disponivel na pagina do Ministério Publico Federal
<https://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-da-atuacao/grupos-de-trabalho/violacao-
dos-direitos-dos-povos-indigenas-e-registro-militar/relatorio-figueiredo>.
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limpeza étnica da nagao. Assim, sob pena de morte, aliangas entre diversos povos
passaram a ser formadas e organizagdes populares e sociais indigenas
articularam-se em prol de seus direitos.

Tal processo, € preciso destacar, amplia-se por meio da representacédo na
esfera politica exercida, inicialmente, por Mario Juruna, que, além de filho de
Isaias Butsé, foi uma lideranga ativa em defesa da demarcacado das terras
indigenas. Juruna tornou-se, em 1982, em elei¢ao histdrica, o primeiro deputado
indigena no pais, representando o estado do Rio de Janeiro. Tal participacéo,
embora muito distante da ideal, segue exercida, nos ultimos oito anos, também
por outros povos em Brasilia, com destaque as mulheres: Joénia Wapichana
eleita, em 2018, e, mais recentemente, Célia Xakriaba e Sénia Guajajara, que dao
continuidade ao processo de representacado politica dos povos indigenas em
Brasilia, como ativas e reconhecidas liderancas com influéncia no mundo inteiro.

Juruna, além de ser o primeiro, € citado como importante e respeitada
lideranga por figuras relevantes a luta dos indigenas no pais, como Eliane
Potiguara, que o denomina como marco, além de ressaltar seu contato com
Juruna, visto que “Foi muito importante o momento em que o conheci, quando ele
fazia campanha para deputado” (POTIGUARA, 2012, p. 123). Nas palavras de
Krenak, foi Juruna quem “[...] conseguiu a sintese de representar os interesses
dos povos e de representar também o povo brasileiro, que uma hora ou outra pode
votar em alguém, mas que se sente tdo desprotegido e longe das decisbes quanto
os indios” (POTIGUARA, 2012, p. 24).

Assim, ainda conforme o pensador do povo, Krenak (MUNDURUKU, 2012),
a medida que existe uma figura, cujo exercicio nao representa mais os moldes
tradicionais que a populagcdo esta acostumada a ver na politica, a questdo
indigena deixa de ser tratada como um problema de minoria, de modo que a ideia
de nacdo o elemento da pluralidade € incorporado, pensamento que vai de
encontro a massificacdo da nacéao.

Ainda nessa linha de raciocinio, Krenak (2015), em Encontros, ressalta que
€ justamente neste momento, a partir do questionamento de quem eram, que
nasce o embrido da Unido das Nacdes Indigenas, a UNI, que, de maneira nada
aleatdria, no final de 1970, direciona o encontro de povos, cujo desejo visa a
representacao nacional. Como um dos coordenadores e principal articulador da

UNI, Krenak é uma das personalidades mais importantes no pais e no mundo nas
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ultimas décadas, especialmente apos a Constituicdo Federal. Foi sob sua
coordenacao, de acordo com Munduruku (2012, p. 79), que o Movimento Indigena
obteve grandes mudancgas, especialmente no que se refere “[...] ao incentivo e a
criagao de entidades de apoios, parcerias com universidades, criacdo da Alianca
dos Povos da Floresta e participagdo em féruns internacionais”. Dessa forma, &
por meio desse encontro de ideias que os povos “[...] comegaram a ver que tinham
problemas comuns e que podiam encaminhar algumas solugbes juntos”
(KRENAK, 2015, p. 25).

A UNI, em meio ao PIN e ao milagre econémico brasileiro, nasceu da
articulagao de diferentes nagdes indigenas, tanto linguistica quanto culturalmente
plurais, com vistas a defesa dos interesses e das necessidades dos povos da
floresta. De maneira articulada, uma das frentes da organizagdao buscava
justamente inviabilizar a ideia de incapacidade atribuida aos indigenas, que seria
incorporada ao texto do novo Cadigo Civil.

Assim, é por meio de um gesto de indignacao e de luta que Krenak, a época
um dos conselheiros da UNI, promoveu, em meio a Assembleia da Constituinte,
uma manifestacédo cultural, pintando seu corpo e solicitando ao Estado que o
orgao interrompesse sua omissdo em relacdo as agressdes, a ganancia e a

ignorancia que afetam as populagdes originarias:

O povo indigena tem um jeito de pensar, tem um jeito de viver, tem
condi¢des fundamentais para a sua existéncia, e para a manifestagédo da
sua tradi¢do, da sua cultura, que n&o coloca em risco e nunca colocou
em risco a existéncia, sequer, dos animais que vivem ao redor das areas
indigenas, quanto mais de outros seres humanos. [...] Hoje somos alvo
de uma agressao que pretende atingir, na esséncia, a nossa fé, a nossa
confianga. Ainda existe dignidade, ainda é possivel construir uma
sociedade que saiba respeitar os mais fracos, que saiba respeitar
aqueles que nao tém dinheiro, mas, mesmo assim, mantém uma
campanha incessante de difamac&o. Um povo que sempre vivem a
revelia de todas as riquezas, um povo que habita casas cobertas de
palha, que dorme em esteira no chao, ndo deve ser de forma nenhuma
contra os interesses do Brasil ou que coloca em risco qualquer
desenvolvimento. O povo indigena tem regado com sangue cada hectare
dos 8 milhdes de quildmetros do Brasil. (KRENAK, 2015, p. 35).

A fala de Krenak (2021), em 4 de setembro de 1987, denuncia a relagéo
entre governo brasileiro e comunidades indigenas e inaugura, entao, o capitulo
231, intitulado Das populagbes indigenas, no texto da Constituigdo (BRASIL,
1988), que, além de garantir o direito originario as terras tradicionais, trazia outro
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viés em relagdo ao tratamento dado aos povos indigenas pelo Estado brasileiro.
E, pois, a partir da articulacdo da UNI e do episddio protagonizado por Krenak
(2021) que, oficialmente, sdo reconhecidas as populagbes originarias e é
interrompida a tutela absoluta do Estado para com os indigenas, os quais passam
a ter os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente sempre ocuparam.

E preciso destacar que, mesmo diante das conquistas supracitadas, a
relagdo do Estado brasileiro com os povos indigenas seguira permeada por uma
historica relacdo de genocidio e de exterminio. Jecupé (2020), na ja mencionada
sintese cronoldgica da histéria indigena apds a invasao europeia, destaca que,
em 1993, pouco tempo apos a elaboragéo do texto da Constituigdo, garimpeiros
invadiram a area dos Mundurukus, no Oeste do Para. Casos assim, infelizmente,
seguiram ocorrendo devido a auséncia da demarcagdo de territérios e ao
descumprimento da Constituicdo. Tal omissao estatal implica eventos, como a
crise humanitaria vivida pelo povo Yanomami, amplamente divulgada,
tardiamente, em 2023, o que demonstra a efetiva tentativa de esvaziamento de
territério como regra e ndo como exceg¢ao no cotidiano das populagdes originarias
do pais.

Para Baniwa (2020), a Constituicdo (BRASIL, 1988), sem duvida,
representa um divisor essencial em relagdo a vida dos povos indigenas,
especialmente porque estabelece direitos basicos fundamentais que garantem
projetos de pais ou de sociedade, nos quais estd garantida a continuidade
histérica dos povos originarios enquanto povos cultural e etnicamente

diferenciados, tudo de acordo com o ponto de vista intencional e legal.

O direito mais importante conquistado na Constituicdo Federal de 1988
€ o reconhecimento da capacidade civil dos povos indigenas, pondo fim
a cinco séculos de duvida sobre a humanidade e capacidade cognitiva
destes. Com isso, a Constituicdo instaurou um novo marco conceitual e
juridico, abandonando as ideias de tutela e incapacidade civil e cognitiva.
A tese da incapacidade cognitiva, civil e juridica dos indigenas que
imperou durante boa parte do periodo colonial, imperial e republicano
brasileiro considerava os indios como uma categoria social inferior,
transitéria, fadada ao desaparecimento étnico e cultural. (BANIWA, 2020,
p. 40).

Entre as conquistas, como o reconhecimento do Direito a Diferenca e a
retomada da nocgao dos “direitos originarios”, Baniwa (2019) destaca a utilizagéao

de linguas e de processos préprios de aprendizagem no ensino basico, art. 210,
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§2° (BRASIL, 1988), por meio da educacgdo escolar indigena especifica e
diferenciada. Esse reconhecimento garante aos povos indigenas autonomia para
continuarem perpetuando seus sistemas educativos tradicionais, com métodos,
pedagogias, cosmovisodes, filosofias, ontologias e epistemologias préprias. Sendo
assim, uma vez que garantidas a autonomia da escola indigena e a efetivagao dos
processos proprios de aprendizagem, cada povo pode e deve organizar sua
propria escola, de acordo com seu sistema, tanto educativo quanto social,
incluindo projetos que contemplem os interesses coletivos das comunidades.

Krenak, nesse sentido, destaca que “Na nossa tradicao, um menino bebe o
conhecimento do seu povo nas praticas de convivéncia, nos cantos, nas
narrativas. Os cantos narram a criagdo do mundo, sua fundacéo e seus eventos”
(MUNDURUKU, 2012, p. 47); sendo a educagéo, pois, desenvolvida por meio da
memoria, da transmissdo de saber via oralidade. Tal recurso ndo €, de maneira
alguma privado, sendo comunitario, o que acaba por demonstrar que o individual
€ uma questao totalmente deixada em segundo plano para os povos originarios.

Nesse processo, a cultura, os saberes e a educagao para os indigenas
mostram-se como pilares que sustentam um povo inteiro e, conforme Potiguara
(2018), trata-se da visao daquilo que é o territorio, sendo ele o elemento central
em relagdo a manutencido e a pratica da meméoria, que €, por consequéncia,
essencial ao processo de educacgéo indigena.

Logo, a nogao de territério sob viés indigena vai de encontro ao pedaco de
terra conforme concepcdes colonialistas europeias: “‘E  um espaco
verdadeiramente ético” (POTIGUARA, 2018, p. 119). Isso porque o territério
carrega séculos de cultura, de saberes, de tradigbes de toda a comunidade, visto
que “Territorio € vida, é biodiversidade, € um conjunto de elementos que compdem
e legitimam a existéncia indigena. Territorio € cosmologia que passa inclusive pela
ancestralidade” (POTIGUARA, 2018, p. 119).

Para Munduruku (2012, p. 56), além disso, a partir da Constituigcao
(BRASIL, 1988), “Do ponto de vista da agcdo governamental, as politicas publicas
indigenistas sofreram mudancas significativas, sendo tiradas da Funai uma série
de atribuicbes”. Assim, serao, por parte do governo, executadas politicas publicas
seguindo regras impostas pelo proprio 6érgédo, o que causara, conforme o autor,
tendo em vista a suposta incapacidade gerencial dos povos indigenas, uma nova

demanda: “[...] a capacitagao das liderangas indigenas para a administracao de
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recursos publicos” (MUNDURUKU, 2012, p. 57), situagao que exigira que muitos
jovens indigenas tenham, além da frequéncia nas escolas, diplomas em
universidades e em cursos técnicos.

Essas demandas vao ao encontro dos debates para a criacao das escolas
indigenas diferenciadas, culturalmente referenciadas, que deixassem de operar,
portanto, como mais um elemento colonial e de assimilagdo para, finalmente,
atender aos interesses e as realidades proprias de cada comunidade. Dessa
forma, esse processo esta ligado as demais instancias da vida social desses
segmentos, que passam a se autoidentificar e a ocupar espagos nas instituicdes
e na politica do pais.

Assim, as escolas indigenas, que comecaram a ser concebidas e
organizadas nas aldeias, apos a Constituicdo Federal, conforme Baniwa (2019, p.
43), “[...] desenham como proposito a reafirmagdo e promogédo das culturas,
linguas, tradicdes, saberes, fazeres, valores, identidades e conhecimentos
indigenas”. Além disso, o autor destaca a preocupagéo em relagdo as escolas
concebidas e organizadas com propdsito de integrar os povos indigenas, de
perseguir e de destruir culturas, saberes e conhecimentos milenares originarios.
Iniciam-se, entdo, processos de apropriacdo e transformacado dessas velhas
escolas coloniais, como, no Rio Negro, no estado do Amazonas, por exemplo.

Dessa forma, as escolas das aldeias, que estavam sob o comando dos
brancos missionarios, aos poucos foram sendo apropriadas e assumidas pelos
indigenas, de forma gradual e dialogada. Além disso, professores, até entdo de
maioria branca, que atuavam nas escolas das aldeias, foram sendo substituidos
por professores indigenas, formados por meio dos primeiros cursos de formagao
de professores indigenas, oferecido pelo Estado, o que proporcionou, ainda
conforme Baniwa (2019), que gradativamente, os curriculos, regimentos,
calendarios, materiais didaticos, planos de ensino e projetos pedagdgicos fossem
adequados, atualizados e transformados de acordo com as demandas dos povos
originarios.

Como se tem visto, porém, sao percursos em andamento, com
enfrentamentos de todas as ordens, dados os preconceitos e as mas intengdes de
segmentos ligados a expropriagcdes de territérios e da forga de trabalho indigena
ainda em contextos atuais no Brasil. A existéncia indigena no pais, contrariando o

desejo do Estado, mesmo apds mais de 500 anos de violenta conquista colonial,
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é resultado de séculos de guerras, de massacre, de exterminio fisico, de
propagacédo de doengas e de aculturagdo imposta tanto pelo poder colonial e
imperial quanto Estado republicano.

Se a insergcao desses mais de 300 povos na sociedade brasileira segue
permeada de conflitos, também permanecem sob contestagdo as contribuicoes
nos mais diversos campos do saber e mesmo sua presenga, como protagonistas
de suas historias e representantes de seus interesses e de suas demandas
perante o Estado.

Assim, para que essas contribuigdes artisticas e literarias, assim como a
prépria existéncia desses sujeitos, sejam reconhecidas e entendidas, educar os

nao indigenas mostra-se o caminho arquitetado pelos indigenas.
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2 PODE A/O INDIGENA PINDORAMICA/O NARRAR? AUSENCIAS NA
HISTORIA DA LITERATURA?

Se no capitulo anterior foi apresentado um roteiro dos sucessivos
processos de esvaziamento e esbulho de territérios indigenas desde o periodo
colonial, na forma tanto de processos de guerras de exterminio como de
epistemicidios por instituicbes de catequese e educagdo, neste serao
apresentados dois percursos que buscam se contrapor as auséncias e/ou
distor¢des identificadas na historia literaria. O primeiro contempla as perspectivas
de intelectuais indigenas e o segundo o percorrido por intelectuais ndo indigenas.

2.1 AS FALAS DA TERRA E DAS LETRAS

A partir da elaboragao da Constituigdo, escolas bilingues ou multilingues,
com curriculos proprios, demandam a elaboracdo e a publicacdo de livros
didaticos nas linguas originarias, bem como materiais pedagdgicos especificos.
Asim, livros coletivos dedicados a projetos de criagdo de materiais didaticos para
as “escolas da floresta” nos anos 80% depois dos textos iniciais de Eliane
Potiguara, abriram caminhos para o que se pode dizer que talvez seja o primeiro
romance indigena, Ore awé roirua ma: todas as vezes que dissemos adeus
(JECUPE, 2002).

Como romance de formacao ou texto memorialistico, a obra acompanha os
processos de transformagao do Tapuia que, expulso dos territorios originarios no
interior do pais, acaba acolhido pelos Guarani em uma aldeia na cidade de Sao
Paulo. As andancas e as aprendizagens resultantes de uma sequéncia de perdas
e de violéncias do protagonista sdo como que uma micro-historia dos crimes
reiterados por todos os lados no Brasil.

Souza (2018, p. 58) destaca que décadas de reivindicagdes, por meio da
organizagéo das populagdes indigenas, resultaram em politicas afirmativas que,

“[...] nos ultimos dez anos, promoveram acesso dos indigenas as instancias

3 O titulo deste capitulo faz referéncia direta a obra Pode o subalterno falar, de Gayatri Chakravorty
Spivak (2018). Apesar de nosso trabalho n&o estar diretamente ligado aos estudos feministas e
subalternos, a produgéo da autora contempla ideias sobre sujeitas/os subalternizados em cenarios
de produgdes coloniais.

4 Essa recuperagcéo das publicagdes indigenas sera realizada mais adiante, neste mesmo capitulo.
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governamentais, universidades e centros de pesquisa, favorecendo a produgéo e
a divulgacao de pesquisas cientificas e literarias”. Todavia, embora nas ultimas
décadas o contexto tenha sido favoravel a producgao literaria dos indigenas, Souza

(2018, p. 57) ressalta que

[...] os povos indigenas, ao seu modo e mundo, sempre escreveram e
registraram suas historias, presentes nos grafismos, desenhos,
monumentos, instrumentos que remontam tempos imemoriais, presentes
nas artes rupestres, nos vestigios arqueolégicos, e que hoje s&o
atualizadas em nossa cultural material e espiritual, ornamentos, nos
rituais e dangas.

Ainda conforme o autor, que é do povo Macuxi, por meio da organizagao
politica, “Sao significativas as publicacées de livros escritos por indigenas, uma
crescente em todas as regides” (SOUZA, 2018, p. 67). Para Souza (2018, p. 67),
ha “[...] muita atencdo do mercado editorial brasileiro, de pesquisadores e de
especialistas que lidam com o assunto, além de antropdlogos, linguistas e
escritores do pais”. Somados a isso, em relacdo ao conteudo, as publicacbes
abordam diversos assuntos e imagens, tratando-se de “[...] uma inovadora
experiéncia de apropriagdo da escrita pelos povos indigenas, relatando as
histérias miticas dos povos”, além de serem [...] ousadas peripécias de curumins
e cunhatas na grande floresta” (SOUZA, 2018, p. 67).

Para Souza (2018), sem que o autor selecione uma adjetivagdo para a
literatura produzida pelos povos originarios, as escritas s&o expressoes tanto da
Literatura indigena —referéncia a Eliane Potiguara, Literatura da Floresta —quanto
da relacao intensa entre personagens e floresta, conforme Yaguaré Yama, ou da
literatura nativa, viés tedrico adotado por Olivio Jekupé, o qual “[...] entende que
somos povos nativos, que ja estdvamos aqui antes da presenga dos europeus,
povos que falam dos mitos e das tradicbes dos povos nativos, portanto dos povos
indigenas” (SOUZA, 2018, p. 67).

Nome importante em relagao a literatura, o escritor do povo Guarani, em
sua obra Literatura escrita pelos povos indigenas, tragca questionamentos sobre o
porqué de ele n&o ter tido contato com autoras e autores indigenas escritores ao
longo da formagao de sua bagagem literaria escrita em lingua portuguesa, “[...] se
também temos capacidade para isso?” (JEKUPE, 2009, p. 19). Nesse sentido,

para o autor, “A sociedade sempre imagina o indio nu, na floresta, sem
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conhecimento do mundo branco, incapacitado” (JEKUPE, 2009, p. 19),
destacando que,

[...] com a escrita, podemos ser mais fortes porque, através dela,
podemos registrar muitas historias e com isso elas ndo se perderado de
vista. [...] Por isso, nds, indigenas, temos que ter as duas culturas para
nos fortalecermos ainda mais, que é a historia oral e a escrita. Talvez
muitos ndo entenderdo a importancia que tem a escrita para nos
indigenas. E por isso recebemos algumas criticas, mas tudo bem; isso
faz parte da falta de entendimento dos indigenas por parte dos brancos.
(JEKUPE, 2009, p. 18).

Jekupé (2009) menciona, ademais, a respeito da importancia da presenca
de livros de literatura indigena, escritos por indigenas de varias nagbes, em
escolas ou em bibliotecas, circulagcdo que proporciona o contato entre as/os
préprias/os escritoras/es indigenas de diferentes etnias e regides, tornando
possivel que, consequentemente, outras e outros também aparecam. E nessa
rede, pois, que se busca a propagacao das/dos escritoras/es e de suas obras, que
promovem trocas também entre o publico leitor. Nessa linha de raciocinio, Jekupé
(2009) relembra de seu contato inicial com Graga Grauna, por meio de
correspondéncia, apds a autora ter tido noticias acerca do morador da aldeia
Krukutu lendo-o.

Grauna é autora de Contrapontos da Literatura indigena contemporanea no
Brasil, obra na qual a tedrica discute sobre questdes a respeito da literatura, por
meio de um conjunto de “[...] textos literarios contemporaneos de autoria indigena
(individual) de lingua portuguesa, em que se manifesta a literatura-assinatura de
milhdes de povos excluidos ha mais de 500 anos” (GRAUNA, 2013, p. 15). No
titulo, inicialmente, a literatura indigena, especificamente a contemporénea, é
definida como “[...] uma variante do épico tecido pela oralidade, um lugar de
confluéncia de vozes exiladas (escritas) ao longo de mais de 500 anos de
colonizagdo” (GRAUNA, 2013, p. 15), & qual, sistematicamente, néo foi atribuido
o reconhecimento necessario, sendo a literatura indigena uma producgao
contemporanea ou nao. Assim, tal corpus, quando pensado em relacido ao século
XXI, conforme a autora, em nada se difere da situacéo dos escritores e escritoras,
que continuam sendo desrespeitadas/os.

Grauna também n&o ignora o esteredtipo em relagdo ao indigena —

consenso entre tedricas e tedricos neste trabalho mencionados —, que advém de
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obras que compdem a histéria da literatura brasileira e que “[...] tem alimentado o
imaginario e o interesse de geracdes e geracbes da sociedade dominante”
(GRAUNA, 2013, p. 44).

Desse modo, “A abordagem que se faz do indio na historia da literatura
brasileira no é indigena, mas indigenista ou indianista” (GRAUNA, 2013, p. 47),
ja que se trata de representagdes de individuos forjados, portanto, a favor de uma
narrativa hegemonicamente colonial. Tais perspectivas foram, entédo, a partir do
silenciamento e do exterminio das popula¢des originarias, construidas justamente
pelas maos de quem pdde narrar e arquitetar a mencionada sociedade dominante.
Logo, por meio da nogao de disputa de poder, corrobora-se a ideia de que
narrativas outras, além das estereotipadas, existiram; o que nao houve foi a
possibilidade de as préprias populag¢des originarias registra-las e de as tornarem
populares, marcando, assim, sua presenca na formacéo da historia da literatura
nacional.

Conforme Grauna, nessa mesma linha de raciocinio, “[...] a ‘palavra foi nova
para os que tinham perdido a memdria, mas para vocés [os indigenas e indio-
descendentes] ndo é nova nossas palavras porque ja caminhavam desde os mais
antigos avés” (GRAUNA, 2013, p. 54), citando a Carta do Comité Revolucionario
Indigena (CCRI) aos participantes do Forum Nacional, em Chiapas.

Desse modo, é colocada a visdo de Grauna acerca de dois mundos
distintos, o dos invadidos e o dos invasores, de maneira que, mesmo com 0 nao
reconhecimento da letra morta, a escrita, “[...] as vozes indigenas nao se calam”
(GRAUNA, 2013, p. 55). Assim sendo, tal situacéo exige ser superada para que
tais populagbes sejam lidas como sujeitas/os histéricas/os; n&o invisibilizadas,
justamente por visar a constru¢ado desse mundo; e para que suas vozes indigenas

nao se calem, ndo sejam mais colocadas em segundo plano, ja que

[...] os textos literarios de autoria indigena tratam de uma série de
problemas e perspectivas que tocam na questao identitaria e que devem
ser esclarecidos e confrontados com textos nao indigenas, pois tratam-
se de uma questdo muito delicada e muito debatida hoje entre os
escritores ndo indigenas. (GRAUNA, 2013, p. 55).

Ha, outrossim, o reconhecimento de Grauna (2013) acerca do quao
polémico é o termo literatura, uma vez que, tanto as definigbes quanto os

conceitos, esbarram no reconhecimento e no seu processo literario,
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especialmente porque “No canone, essa literatura ndo aparece mencionada; seu
lugar tem sido, até agora, a margem” (GRAUNA, 2013, p. 55).

Para Grauna (2013, p. 61), também, “A literatura indigena contemporénea
no Brasil pode e deve ser lida na interface da auto-historia, da luta e da literatura
amerindia”, de maneira que tais questdes sejam somadas a luta pelo
reconhecimento dos direitos indigenas a esperanga de um outro mundo possivel,
no qual o respeito as diferencas seja a regra. Sob tal viés, Grauna (2013)
menciona, junto a outros textos, a poesia elaborada por Potiguara, cujos escritos
servem também como instrumento de denuncia acerca de como e por que
diferencas foram constituidas sobre os autoctones desde a colonizag&o, sendo
exemplos, portanto, desse tipo de producgao literaria que da conta desse outro
universo possivel mencionado por Grauna (2013).

Potiguara, citada tanto por Grauna (2013) quanto por Macuxi (2018 apud
ESBELL, 2020) e Jekupé (2009), também se coloca, para além de poeta e
importante nome da luta dos povos originarios, como pensadora acerca desse
universo da escrita. Em sua mais famosa obra, Metade cara, metade mascara, ha,
para além de sua trajetéria pessoal, questdes relacionadas a sua identidade
indigena incorporadas ao texto, as vezes de forma literaria, as vezes teodrica.
Trata-se da combinacgao entre poesia, prosa e historias autobiograficas, com vistas
a narrativas acerca da resisténcia e da opressao sofridas pelos povos indigenas
no Brasil.

A autora, assim, menciona a importancia da escrita, seja em formato de
cartilhas, publicadas nos jornais, nos panfletos e nos livros, como ferramenta
estratégica e politica do coletivo Grumin. O grupo, cuja origem se deu em
assembleia em 1978, tinha como objetivo “Promover o acesso de mulheres e
homens indigenas e suas organizagbes as informagdes, mobilizando-os,
influenciando-os na formacgao de opiniao” (MACUXI, 2018 apud ESBELL, 2020, p.
56).

Assim, assumindo, em seguida, a nomenclatura de Rede Grumin, houve a
migragao da organizagao para as plataformas on-line, especificamente para a rede
social Facebook, de modo que o objetivo do coletivo tornou-se “[...] difundir
informagdes sobre direitos indigenas sob perspectiva de género, abordando a
questao racial e a violéncia a cosmovisao indigena” (POTIGUARA, 2018, p. 56).

Nesse espaco, havia a intengao da disseminagao e da discussao de instrumentos
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juridicos ja elaborados pelo grupo, nos quais, conforme Potiguara (2018), foram
mencionados, pela primeira vez, temas relacionados as mulheres indigenas, ao
meio ambiente, a identidade, ao racismo, entre outros.

Nesse sentido, tendo em vista a necessidade de dialogo com o Estado e
com os demais representantes do poder, a posse da escrita em lingua portuguesa
faz-se mister, especialmente em relagao a elaboracido de textos e da difusao de
materiais de carater politico, isto €, de textos por meio dos quais era preciso
explicitar os direitos e os valores indigenas, o respeito as diferencas, a construgéo
de outro mundo possivel, aquele ao qual Graga Grauna faz referéncia em sua
obra.

Pelo Grumin, ainda, Potiguara (2018) publicou A Terra é mae do indio
(1989), conhecido livreto politico-didatico que aborda a histéria dos povos
indigenas, assim como o ja mencionado Metade cara, metade mascara.
Importante destacar que ambas as publicagdes tratam de obras multimodais, de
modo que a presenga de fotos e de quadrinhos esta junto ao texto escrito pela
autora. Desse modo, o Grumin, como simbolo da apropriacéo da escrita, exercia
funcdo de “canal para difundir e debater a tradicionalidade do discurso oral e
escrito das historias, contos, filosofias indigenas, enfim, da literatura indigena
como um importante pensamento brasileiro” (POTIGUARA, 2018, p. 57).
Potiguara e suas criagdes, tanto coletivas, como as do Grumin, quanto individuais,
como seus livros mencionados, tém exaltado as culturas dos povos e as lutas
contra o sistema social e politico do pais que sempre buscou o esvaziamento dos
territorios por meio do genocidio dos povos indigenas pindoramicos.

Por fim, outra perspectiva adotada em relagcao a elaboragao escrita parte
de Esbell (2020), artista do povo Macuxi, que, em seu texto Auto decolonizagéo -
uma pesquisa pessoal no aléem coletivo, menciona que o uso da escrita na lingua
do colonizador trata-se de uma maneira de tornar traduzivel, para as mais
diferentes linguas possiveis, “[...] aquilo que por si s6 ndo tem bastado” (ESBELL,
2020, p. 33). Em outras palavras, para o autor, movimentos classicos de
resisténcias mostram-se como estratégias insuficientes ou estagnadas, ndo sendo
capazes de gerar a necessaria indignagdo ou o impacto esperado na opiniao
publica, tendo, como resultado, o engavetamento de demandas urgentes por parte
dos responsaveis pela proposicao das leias ou, ainda, pela falta de adesao e de

pressao popular.
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Assim, tendo em vista os mais de 500 anos de batalha que povos originarios
travam contra o Estado brasileiro e suas imposigdes, Esbell (2020, p. 38) lembra
que “E preciso avisar aos esquecidos que permanecemos em guerra’. Dado esse
cenario, uma vez que houve imposicées baseadas em valores que nao eram os
dos indigenas e que o desenvolvimento das relagdes sociais e politicas das
populagdes originarias é pautado em valores que antecedem o estabelecimento
do Estado, ha, entdo, dois campos identitarios, aquele que antecede a identidade
nacional e aquele cujo status de brasileiro € conferido aos cidadaos.

Dessa forma, tendo pés e maos em ambos os lados, adotar as linguagens
artisticas como forma de fazer politica e a escrita na lingua do colonizador
mostram-se, de acordo com Esbell (2020) uma forma de tornar traduzivel uma
acao politica, armando-se, pois, com as mesmas armas utilizadas pelo do invasor.
Assim, o autor manifesta a arte como método possivel de educagao dos brancos,
a fim de, por meio do uso dessa arma, contra-atacar, sem a mesma violéncia
empregada pelos ndo indigenas, a dita sociedade civilizada, por meio da cura que
a arte pode proporcionar.

Para o autor, ademais, a produgéo de autonarrativa, que protagonizou boa
parte das producdes artisticas e literarias desses acervos da histéria da arte, em
geral, ainda é privilégio para poucos, seleto grupo ao qual os indigenas ainda nao
podem pertencer. O fato € que, tendo em vista que a sociedade dominante atribui
determinados sentidos tanto a arte quanto a literatura, por exemplo, especialmente
vinculados a elaboracao estética desses tipos de producdo, o mesmo nio pode
ser feito, na visdo de Esbell (2020), pelos povos originarios devido ao fato de
existirem critérios meritocraticos dentro do sistema de produg¢ao da arte que nao
podem ser pautados por sujeitos cuja grande conquista € a manutengao da propria
vida, bem como a garantia da continuidade da vida de seu povo.

Ainda para o artista, logo, vida e arte ndo sdo instancias autbnomas e
desassociadas, elas reivindicam que haja a presenca de epistemologias outras
também do “lado de ca”, no campo da escrita, que é responsavel pela validagao
de referencial bibliografico. Assim, jogar com as armas do invasor contra ele
mesmo implica intensificar estudos e producdes de populagdes indigenas nos dois
territorios, sendo eles, conforme Esbell (2020), também o conhecimento empirico,
a tradicdo pratica como escola de vida, a manutencao constante de uma evolugao

essencialmente oral de transmissao e a capacidade de se comunicar diretamente
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com os elementais da natureza que acabam sendo parte das populacdes dos
povos originarios.

Assim sendo, a comunicagdo com 0 cosmos, por exemplo, trata-se também
de uma vasta bibliografia referencial das populagdes originarias, especialmente,
pois negociar com o “sobrenatural’ trata-se de uma dessas praticas ativas de
conhecimento e a qual, conforme Esbell (2020), mantém-se ativa pelos povos, a

fim de que essa relacao faga dos territorios, os dois lados, um sé campo possivel.

2.2 COM A PALAVRA, AS ALIADAS

Acerca da producéo literaria dos povos originarios, estudiosas do campo
da literatura dedicaram-se a elaboragao de pesquisas envolvendo a tematica. A
estudiosa Thiél (2012), em Pele silenciosa, pele sonora: a literatura indigena em
destaque, aborda questdes acerca do olhar silenciador do colonizador em relagéo
as vozes indigenas de tantos grupos ao longo de muitos séculos. Isso, todavia,
nao foi barreira para criagdes da arte narrativa indigena, que manteve, conforme
ja discutido, suas expressdes artisticas, a seu modo, sem que elas se
encaixassem obrigatoriamente nos modelos tedricos artisticos europeus.
Conforme Thiél (2012, p. 32), essa expressao “[...] da-se primeiro pela tradigao
oral, desde antes do assim chamado descobrimento; apos o contato com culturas
europeias, as narrativas provenientes da oralidade passam a ser escritas para
assegurar sua memoria e preservagao’.

A partir da necessidade obrigatéria de registro, causada pelo choque entre
dois universos distintos, originario e invasor, surge a incorporagdo de uma
ferramenta auxiliar a tradicdo oral, que sera o registro escrito. E preciso lembrar,
nesse sentido, que a invasdo europeia provocou o exterminio de diferentes
populagdes, cujas praticas tradicionais e culturais se davam por meio da
transmissao via oralidade. Em outras palavras, os corpos eram bibliotecas vivas,
e, uma vez aniquilados, as populag¢des perdiam, além de seus entes, suas fontes
de conhecimento e de sabedoria. Somado a isso, Thiél (2012) destaca a repeticao
como estratégia do processo narrativo da oralidade, com base na garantia de
continuidade daquilo que era relatado. Ha, evidentemente, nas narrativas orais,
sofisticacao discursiva distinta daquela da tradicdo escrita ocidental, na qual o

papel de ouvinte é tdo essencial quanto o do narrador.



34

Partindo dessa ideia de interlocu¢do, de dialogo, a tedrica menciona a
resisténcia ocorrida por meio de produgdes cujo objetivo era, em fungdo da
colonizagao, da expansao da ocupacao de terras, da escravizagao, do exterminio,
da perseguicdo e do massacre com as populagdes originarias, fazer com que a
presenca das populagdes fosse respeitada e suas vozes ouvidas. Como exemplo,
€ mencionado o texto de Chefe Seattle, “Em um pronunciamento que se supde ter
acontecido em 1855, e que mais tarde foi transformado em carta” (THIEL, 2012,
p. 25), o qual busca, além de uma resposta as vendas de terras indigenas ao
presidente norte-americano da época, defender a natureza.

A pesquisadora, que inicialmente se dedicou ao estudo sobre os povos
nativos norte-americanos, aponta para o fato de, no Brasil, a producao literaria
impressa ser mais tardia, recente, sobretudo se comparada a tradigado milenar que
possuem os diferentes povos que compdem o territoério nacional. Assim, “A partir
da década de 1990, os autores indigenas brasileiros alcangaram maior visibilidade
e divulgagdo” (THIEL, 2012, p. 35), além de, no século XX, a produgao critica e
tedrica que busca teorizar elementos que “[...] subjazem a pratica textual indigena”
(THIEL, 2012, p. 34) se mostrar também presente.

Outro destaque da autora acerca da literatura, trata das praticas textuais
entendidas como extra ocidentais, isto €, que “[...] expressam-se a partir da
tradicdo oral e pictérica” (THIEL, 2012, p. 35). H4, no entanto, a tentativa de
reducdo dessas produgdes, sendo definidas pelo viés eurocéntrico como
primitivas. Para Thiél (2012, p. 36), tal complexidade e carater hibrido “[...]
conduzem a releitura do que o canone ocidental costuma considerar como texto
literario”. Logo, a conclusao de Thiél (2012, p. 37) € que “Os critérios essencialistas
normalmente utilizados para a analise literaria sdo inadequados ou insuficientes
com relagdo aos textos indigenas. Sua literariedade difere daquela de textos
candnicos ocidentais”.

Ao encontro dessas ideias esta o pensamento de Almeida e Queiroz (2004).
As autoras afirmam que “A nogao de literariedade é cultural” (THIEL, 2012, p. 37),
uma vez que “Cada literatura tem sua propria literariedade e linguisticidade”
(THIEL, 2012, p. 37). Assim, conforme Thiél (2012, p. 38), urge “[...] uma revisdo
do conceito candnico ocidental do que seja uma obra literaria. Os critérios de
valorizagdo de uma obra vinculada a modelos europeus nao sao necessariamente

os mesmos atribuidos a uma obra literaria indigena” (THIEL, 2012, p. 38), indo de
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encontro, portanto, a ideia académica sobre modelos canbnicos de obras
ocidentais consideradas como exclusivas e representantes daquilo que seja
literatura.

As ja mencionadas Almeida e Queiroz (2004) abordaram questdes
relacionadas a escrita dos povos originarios. A segunda parte da obra, Os livros
da floresta, traz o estudo realizado por Almeida entre 1996 e 1998, que analisou
cerca de 100 titulos de autoria indigena, mapeados acerca das suas condi¢des e
de seus antecedentes, uma vez que eles “[...] fazem parte de um movimento
politico/literario” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 196). Nesse viés, “[...] os nativos
estao revertendo a histéria” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 195), de modo que tal
producdo seja considerada um movimento literario, “[...] observado nos seus
aspectos coerentes e sistematicos, como um grande texto que se da a ler’
(ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 195), de modo que se entendam essas produgdes
como parte de um canone paralelo, uma fissura, na producgao literaria nacional.
Assim, trata-se do descobrimento do Brasil sob o viés dos nativos, que
redesenham o seu “terra a vista” e revertem a histéria.

Ressalta-se, além disso, que a produgao inicial surge como parte da
demanda escolar, conforme Thiél (2012). Boa parte do corpus da pesquisa de
Almeida e Queiroz (2004) é composto de publicagbes que buscam atender a
demanda escolar, isto é “[...] livros escritos para auxiliar os professores indios na
tarefa de ensinar as criancas das aldeias as artes de ler e escrever” (ALMEIDA,;
QUEIROZ, 2004, p. 196). Assim, fomentados por 6rgéos oficiais, Ongs e editoras
privadas, “[...] os livros de autoria indigena fazem parte de um movimento politico/
literario” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 196) produzido por liderangas,
intelectuais e professores indigenas empenhados em difundir um produto que as
autoras se referem como “livro com cara de indio” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p.
196), os chamados Livros da Floresta, nomenclatura analoga as chamadas
escolas da floresta®.

5 A participagao da regido Norte é expressiva, de acordo com Almeida e Queiroz (2004). Tal dado,
embora temporalmente distante do momento no qual escrevo, €, mesmo assim, bastante
significativo para o campo dos estudos literarios, especialmente quando o sistema literario, por
meio de premiag¢des — que é parte das instituigdes literarias -, insiste em premiar autoras e autores
cujas producdes advém do Centro e do Sul do pais, com rarissimas exceg¢des de outras regides
do pais.
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Amplamente inspirada pelo movimento indigena a partir de 1980, articulado
para a reforma da Constituicdo de 1988, a reintroducdo da escola na vida dos
povos originarios, “[...] agora num contexto democratico” (ALMEIDA; QUEIROZ,
2004, p. 197), pos-Carta Magna, possibilita que os primeiros habitantes do pais
sejam, de fato, sujeitos dessa escrita, € ndo mais meros objetos de cientistas
sociais, antropologos, linguistas.

Além de registrar seus modos de ser e de estar no mundo, havia
preocupagao em transcrever as linguas, a maioria ainda oralizada a época da
pesquisa. E importante ressaltar que, antes disso, porém, havia alguns registros
desses idiomas orais feitos pelas maos dos brancos, cujo objetivo ndo visava a
escolarizagao dos povos, tampouco a manutencao das diferencas culturais e dos
demais aspectos que a variedade linguistica pode representar, por exemplo.
Observa-se, entdo, de acordo com Almeida e Queiroz (2004), marcadores de
longa tradigao oral de cada povo, somados a coexisténcia de diferentes linguas,
inclusive dentro de um mesmo texto. Para a autora, tais tragos em relagéo ao uso
e a superficie da linguagem séao “[...] valores que podem legitimar a literatura
escrita dos indios” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 197).

Ha, entdo, uma autoria verdadeiramente indigena, que se entende, além
de individual, coletiva, “[...] porque é a expressdo do que é comum, ou de um
consenso em torno do ‘quem somos’ (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 197). Assim,
a producgao indigena, rompendo novamente com a tradicdo candnica, elabora
escrita coletiva que parte da terra e que se vale das palavras de seus
representantes, mostrando-se, logo, distinta. Conforme Almeida e Queiroz, “Nao
se trata de uma invencao qualquer’ (2004, p. 197), mas, sim, “...] de uma
deliberagao politica” (2004, p. 197), cuja pratica, além de reordenar a coletividade,
se concretiza num territério imaginario, ocupado pelas escritoras e escritores
indigenas, no qual “[...]Jas coisas se renomeiam" (2004, p. 197) e que servem “[...]
para indicar a partir da terra que os livros séo escritos” (2004, p. 197).

Outra ideia, central no trabalho de Almeida e Queiroz (2004), refere-se ao
ja mencionado por Thiél (2012) acerca de literariedade e linguisticidade. Tendo
em vista que cada literatura tem esses elementos de forma singular, é possivel
compreender a eventual confusdo de leitoras e leitores ao se depararem com
livros dessa natureza, com discurso multimodal, e encararem tais produ¢dées como

voltadas a um publico especifico, o infantil. Para a surpresa da autora desta
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dissertagdo, no MASP, deparou-se, na loja do museu, com o livro Nés: uma
ontologia da literatura indigena®, que se misturava junto aos produtos destinados
aos infantes. Tal situagao é oportuna ao presente estudo, visto que se trata de um
espaco de grande visibilidade ndo s6 no pais, como em toda a América Latina,
que recebe visitantes de varias partes do planeta. Para além de sua importancia,
o local tem se mostrado dedicado a luta indigena, que, tardiamente, com alguma
frequéncia, abarca exposi¢cbes com artistas e curadoras(es) oriundos dos povos
originarios. Em suma, a literatura indigena acaba por trazer novos pressupostos
daquilo que seja a pratica escrita, além de hodiernas propostas acerca de
conceitos de producio de textos.

Para Almeida e Queiroz (2004), trata-se, entdo, de nova pratica de escrita,
pois o leitor, “[...] As custas, paradoxalmente, de certa anulacdo” (p. 201), ja teve
acesso a esses textos, narrativas e visbes de mundo complexas sob o olhar de
outra pessoa, que se apropriou desses relatos e, por meio da literatura, contribuiu
para que eles fossem mostrados. Busca-se, entdo, por meio da escrita, [...] a
reconstru¢cdo da memdria indigena no Brasil, embora também ela construa sobre
os escombros da sua historia, o esquecimento do seu passado” (ALMEIDA;
QUEIROZ, 2004, p. 201), seja como desvio, seja como excegao do sistema
literario nacional.

A produgao, além dessas caracteristicas, traz a tona discussées como a de
sujeito, o classico, dono de um suposto saber literario, em nome do objeto, o livro;
aquele, para Almeida e Queiroz (2004, p. 200), “[...] da subsisténcia de uma forma-
sujeito, uma entidade representativa, muitas vezes plural, que talvez cumpra
também o papel do autor”, conceito distinto, pois, do ocidental.

Ha, dessa forma, um coletivo que pode incluir ndo humanos, haja vista
exemplos como os cantos do morcego dos registros dos Maxakali, ou as autorias
dos xapiri na multipla escrita da monumental obra A queda do céu: palavras de
um xama yanomami, de Davi Kopenawa Yanomami e Bruce Albert (2015), a
escrita que parte da escuta, a coparticipagdo sem um sujeito falante posicionado

no centro. Nota-se, outrossim, a reorganizagao de quem antes era objeto e agora

8 Embora a obra seja publicada pelo selo Companhia das Letrinhas, trata-se de uma obra destinada
a todos os publicos. A critica aqui feita, todavia, € em relagdo aos espagos que tém se mostrado
mais abertos a causa indigena, cuja preocupacgao, as vezes, acaba esbarrando no satisfatorio,
como no caso da exposigao e venda de livros na loja do museu.
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vai produzir sentido para sua propria ressignificagao, pois esses individuos deixam
de ser objetos, utilizando-se da escrita e de seus meios para configuragdo de suas
identidades. O fato € que, para Almeida e Queiroz, trata-se de uma ordem
extremamente complexa e dificil para esse ‘[...] individuo vocall/escritural
inscrever-se numa linha retilinea do tempo [...], que dicotomize o mundo em sim
Ou n&o, ser ou nao ser, esséncia ou existéncia, dentro ou fora, em suma, inclusédo
e exclusao” (2004, p. 214). Essa situagao faz entdo da literatura um lugar de
"cruzamentos sincrénicos “(ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 204), sem que o fato
de ser Krenak, Pataxdé ou brasileiro, exija a escolha ou a exclusdo de uma ou outra
identidade, por exemplo.

O fato de serem lidas, além disso, torna essas produgdes, criadas por
indigenas, literatura. Nesse sentido, Almeida e Queiroz (2004), questionam “Por
que antes ndo houve literatura indigena no Brasil?” (p. 204), respondendo, do
ponto de vista que ela diz ser 6bvio, que “[...] antes os indios ndo escreviam” (p.
204), e questiona o fato de a produgéo de literatura ser exclusivamente vinculada
ao “[...] estado escritural da lingua” (p. 204). As principais criagdes indigenas,
importante ressaltar, partem desse sujeito coletivo que ndo necessariamente
separa-se da voz, que é igualmente coletiva. Nesse processo, enquanto ha
ganhos com a escrita, ha também perdas, uma vez que a oralidade exige, como
ferramenta, a presenga corporal, cujos gestos ndo podem ser transcritos por meio
da palavra e ficam, por isso, perdidos. Para a autora, trata-se, entdo, de estilo,
que, em confluéncia da histéria, produz o fato literario.

Nesse sentido, reconhecer apenas a importancia cultural dos indigenas,
que foi, para Alimeida e Queiroz (2004), parte do discurso colonial, trata-se de, ao
mesmo tempo, desconhecer e apagar a relevancia histérica e politica dos povos.
Assim, o livro sera esse recipiente no qual serdo impressas vozes e imagens, por
isso uma escrita distinta, com grafismos, com oralidade, isto €, do sem-sentido ao
sentido.

Dessa forma, a autora ressalta a diferenca entre o uso escolar dos mitos
indigenas como personagens do folclore brasileiro e a leitura deles como literatura,
0 que ocorre somente quando o mito “...] se torna fato com o gesto da escrita,
efetuado pelos proprios indigenas” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2002, p. 205). Nesse
viés, € importante frisar que Portugal, como coroa, nao tinha interesse em formar

sujeitos letrados na metrépole, negando-se a imprensa, diferentemente do
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restante da América Latina que ja contava, inclusive, com universidades. Todavia,
a presencga religiosa veio regida ndo somente por um deus, mas também pela
palavra, o que garante que os Guaranis, nas tipografias dos jesuitas, no século
XVIII, tiveram contato com a escrita, chegando a realizar publicagdes. Fica
incontrovertivel, entdo, que excluir os indigenas no processo da historia oficial do
pais trata-se de um esforgo da matriz colonial opressora, a fim da criacdo de uma
narrativa unica, oficial do pais.

A partir desse mesmo prisma, sob a negagdo da presenga enquanto
sujeitos histdricos e participantes ativos da formagao da nagao, Sa, em Literaturas
da floresta (2012), traz um elemento linguistico fundamental em relacdo a
producéo literaria de indigenas no pais. Embora a estudiosa afirme que “Nos
primeiros séculos de colonizagao, poucos textos foram publicados ou transcritos
nas linguas originais tupis-guaranis” (SA, 2012, p. 161), o uso do nheengatu, ou
lingua geral, dialeto tupi com influéncia do portugués, “[...] era tdo amplamente
falado no Brasil nos primeiros séculos de colonizacdo que teve de ser proibido”,
em 1757, via decreto, mas que, ainda assim, manteve registros escritos, de cartas,
“[...] até pelo menos 1875 (SA, 2012, p. 148). A autora ainda define trés fases
principais de publicagbes de textos tupis-guaranis, sendo a primeira a que “[...]
cobre o periodo colonial e os anos iniciais apos a Independéncia; a seguinte, a
segunda metade do século XIX e as primeiras décadas do século XX; e a terceira,
a etnologia moderna, a partir dos anos 1930” (SA, 2012, p. 148).

Para Sa (2012), apds longo percurso tedrico sobre a representagdo dos
europeus acerca das diferentes populagbdes indigenas do territorio invadido,
também de acordo com Melia (1986), era o guarani, e ndo o portugués ou o
espanhol, a lingua falada e escrita nas redugdes. O fato é que, mesmo em meio a
violéncia e a tentativa forcada de mudanga dos modos de ser e de estar no mundo
das populagdes, observa-se que havia uso sistematico da lingua, cujas finalidades
também envolviam a produgao de texto. Entretanto, a preocupacgao das reducgdes,
para a autora, teve como centro gramaticas tanto em tupi quanto em guarani, e
tradugdes de trechos da Biblia, bem como cantos religiosos, oragdes e pecas
teatrais, estas que combinavam técnicas tupis as tradicdes medievais.

A arte, entdo, sera o foco de algumas transcrigbes dos europeus, como
cantos, poemas e discursos de Guaranis, muitas vezes em tom de resisténcia a

conversao nas redugdes. Tais exemplos, conforme ja& mencionado por boa parte
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das tedricas e tedricos citados até aqui, revelam profunda relagcdo com a oralidade,
uma vez que canto, poema e discurso’, mesmo na tradicdo europeia, sdo modos
de expressao linguistica que tém como base a fala.

Outra questao fundamental a leitura de Sa (2012) trata-se da ideia moderna
de ciéncia, que fez dos viajantes “naturalistas”, e, junto, & colocada pela primeira
vez em debate a questdo da humanidade dos indigenas. Segundo a autora, ainda
nessa linha de raciocinio, as descricoes feitas pelos europeus a respeito dos
tupinambas e de outros grupos variavam bastante de tom, a depender da origem
e da ideologia do autor. Houve, mesmo assim, por parte do cientificismo do velho
mundo, “[...] um interesse renovado pelo folclore, fazendo com que alguns
naturalistas do inicio do século XIX comecassem a recolher cancdes e narrativas
dos proprios indigenas” (SA, 2012, p. 160). Entre os destaques, observa-se o
franciscano André Thévet, que reproduziu historias cosmogénicas tupinambas,
“[...] que ele afirmou terem sido narradas por um velho pajé” (SA, 2012, p. 153).
Além disso, tal interesse pelo folclore gera publicagbes na metade do século XIX
de coletaneas de textos indigenas, como O Selvagem, de Couto Magalhaes
(1876), citado por Machado de Assis no poema Lua Nova; utilizado por Mario de
Andrade para reaproveitar algumas narrativas, em Macunaima; e papel importante
em Quarup, de Antonio Callado, de modo que a populagao local passa a ser vista
como matéria extrativista de narrativas, como objeto, portanto, de reprodugéo e
de curiosidade sob a justificativa da evolugdo da humanidade.

Outro momento crucial em relacdo a literatura e aos povos nativos diz
respeito ao Romantismo, movimento literario que, para Sa (2012, p.183) néo se
interessava pela alteridade, mas por “[...] explicar e incorporar o passado pre-
europeu a histéria do pais, forjando uma cultura e uma histéria ‘verdadeiramente
brasileiras™.

Destaca-se, ademais, este mais recente, o paradigma cientifico acerca da
literatura como produc¢ao de aliangas interdisciplinares entre as ciéncias, por meio
de novas perspectivas sobre o narrar. Assim, conforme Simoni (2020), em

“Narrativas do esgotamento e historiografia (literaria) brasileira no Antropoceno”,

" Conforme destacado por Thiél (2012), e mencionado anteriormente, a repeticio marca estratégia
do processo narrativo da oralidade. Assim sendo, ndo a toa que canto, poema e discurso sao
formas textuais cuja garantia de continuidade do relatado esta assegurada devido as altas
possibilidades de repeticdes em suas estruturas.
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tal énfase acaba por colocar desafios para campos de saber tradicionalmente “[...]
ligados a escrita e a tarefa de contar, como a historia, a historiografia, os estudos
de literatura e a historiografia literaria, em sua maioria relacionados a crescentes
cruzamentos entre ética e estética, entre perspectivas globais e locais” (SIMONI,
2020, p. 128).

Outro fator chave em relagdo as ideias de Simoni envolve o conceito de
Antropoceno, cunhado no inicio de 2000 “...] para descrever uma nova era
geoldgica marcada pelo impacto massivo do ser humano sobre o subsistema
biogeoquimico da Terra em escala global” (SIMONI, 2020, p. 129) trata-se da
substituicdo do Holoceno —referente ao periodo de tempo quente permanente —
“[...] cujas condigdes ambientais relativamente estaveis possibilitaram a
emergéncia e o desenvolvimento da civilizagcdo humana ha cerca de 11.700 anos”
(SIMONI, 2020, p. 129).

Por conseguinte, estabelecer um marco temporal a respeito da origem do
Antropoceno ainda varia segundo perspectivas distintas: ainda que a época
geoldgica se vincule diretamente com o modelo capitalista de produgéo, conforme
Simoni (2020), enquanto “[...] alguns historiadores fazem coincidir o inicio do
Antropoceno com o da Revolugéo Industrial e da tecnologia por ela implicada,
outros o situam muito antes, no comeco do colonialismo, por meio da extracao e
exportacdo massivas de matérias-primas e da instauragdo das monoculturas
através de forga de trabalho escravo” (SIMONI, 2020, p. 130).

Explicita-se, nesse sentido, a necessidade de narrativas que a autora ira
denominar como esgotamento, que parecem deslocar-se do ambito linguistico,
mas também “[...] em direcdo a uma tomada de posigao performativa concreta e
situada em uma crise planetaria a partir da consciéncia da finitude dos recursos
naturais da Terra e, a0 mesmo tempo, das assimetrias implicadas pela propria
posicao enunciativa” (SIMONI, 2020, p. 129), produgdes que emergirem a partir
da ameaca do esgotamento de recursos naturais, cujo foco ndo seja
essencialmente o uso da linguagem, portanto.

Outra ideia oferecida por Simoni aborda o conceito de narrativas, que
estariam muito mais empenhadas nos pressupostos epistemoldgicos e tedéricos
que sustentam sua produgado, geralmente, com perspectivas situadas que nos
procedimentos formais utilizados para a configuracdo do seu material verbal, no

uso da linguagem. Desse modo:
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Atualmente, a retroalimentacdo entre experimentos literarios e acentos
tedricos ndo antropocéntricos na reflexdo sobre relagées de humanos e
nao-humanos, bem como a redescoberta de cosmogonias indigenas e
de discursos contra a exploragéo da natureza, oferecem particularmente
na area dos estudos de literatura e cultura brasileiras possibilidades
complexas de investigacéao, ja que nesse contexto a articulagcao dessas
novas molduras teoricas se sobrepbe a questionamentos histéricos e
politicos especificos vinculados a discursos decoloniais. (SIMONI, 2020,
p. 131).

Especificamente, em relacdo ao caso da producdo latino-americana,
observa-se vasta produgéo de ativistas indigenas, por exemplo, que lutam pela
sua sobrevivéncia, bem como a de suas populagdes em geral. Seguindo a mesma
l6gica, conforme Simoni (2020, p. 131), “[...] distopias produzidas pela paisagem
literaria da América Latina parodiando codigos estéticos da ficgao cientifica anglo-
saxa em seu diagnodstico pessimista do presente assumem contornos futuristas
quando lidas do ponto de vista Europeu”. Como exemplo, a autora menciona o
titulo do livro Ideias para adiar o fim do mundo, de Krenak (SELVAGEM CICLO,
2020), uma dessas produgdes literarias em que ha distanciamento da estética de
um futuro apocaliptico, acaba por nao fazer sentido para a cosmovisao indigena,
visto que, com a invasao europeia das Américas, os mundos indigenas foram
aniquilados a partir de tal acontecimento ocorrido ha mais de 500 anos. Importante
ressaltar, nesse sentido, a incorporagao aos estudos literarios de cosmogonias,
gue ndo necessariamente separam o ser humano da natureza, como é o caso das
indigenas.

Nesse contexto, mais que posi¢des autorais minoritarias fixas, as narrativas
do esgotamento compartiiham a consciéncia de suas proprias posigdes
enunciativas encarnadas e a relacionalidade que, sempre comparativa e
provisoriamente, marca-as ora como privilegiadas, ora como minoritarias. Seus
projetos aproximam-se por sua dimensao performativa historiografica, propondo
novas reescrituras de histérias (literarias) no Brasil. E o que se identifica, de forma
consistente e vital, nas acbdes e producdes realizadas pelos diversos atores

implicados no Ciclo Selvagem, que sera assunto do capitulo que segue.
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3 O COSMOS E ONDE A GENTE PODE DESPENCAR EM PARAQUEDAS
COLORIDOS

O advento da tecnologia permitiu ao ser humano o contato com conteudos
diversos em um unico lugar. Mais que simples pesquisa no site mais famoso do
mundo, em 2023, imagens e videos estao inseridos no cotidiano da populagao, na
palma, literalmente, das suas maos. Um desafio, porém, em meio a vastas
informacoes, trata-se da credibilidade daquele dominio ao qual o click € destinado:
em pleno vapor, as Fake News mudaram o grau de credibilidade ao que se pode
atribuir aquilo que € acessado. Superado esse desafio, sites a servigco da difusao
de conhecimento e de informacéo necessitam de confiabilidade, e, mais que isso,
do trabalho de reunido dessas multiplas informagbes nesses locais em prol do
proposito ao qual aquela ferramenta se destina: espalhar o conhecimento. Tal
tarefa, no entanto, ndo se mostra simples, sobretudo quando envolve a ciéncia,
mormente aquela produzida fora dos campos de atuagao dos principais 6érgéos de
fomento a pesquisa no pais.

Destacam-se, nesse sentido, as ideias do socidlogo porto-riquenho
Grosfoguel (2016), que questiona o privilégio epistémico dos homens ocidentais,
localizados em cinco paises (Franga, Alemanha, Italia, Inglaterra e EUA). Para o
autor, o conhecimento produzido por outros corpos € resultado de mecanismos
usados para privilegiar projetos imperiais/coloniais/patriarcais no mundo.
Conforme Rabaka (2010 apud GROSFOGUEL, 2016, p. 28), “[...] o conhecimento
produzido a partir das experiéncias socio-histéricas e concepgdes de mundo do
Sul global — também conhecido como mundo ‘nao ocidental’ — é considerado
inferior e &€ segregado na forma de “apartheid epistémico”. Ademais, segundo
Grosfoguel (2016), tal segregacao ocorre em detrimento a formagao do canone de
pensamento das disciplinas das universidades ocidentalizadas, cenario no qual o
conhecimento produzido por mulheres (ocidentais ou ndo) também esta fora do
elenco do canone do pensamento. Logo, as estruturas fundacionais do
conhecimento das universidades ocidentalizadas sao epistemicamente racistas e
sexistas ao mesmo tempo.

Assim, o autor questiona sobre quais processos historicos que produziram
as estruturas do conhecimento que, como afirmado por ele, sdo fundadas no

racismo/sexismo epistémico. Para tanto, Grosfoguel (2016) selecionou quatro
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momentos considerados os quatro genocidios/epistemicidios ao longo do século
XVI. Nesse viés, Grosfoguel (2016), além da conquista de Al-Aldalus e do
genocidio contra as mulheres europeias queimadas como bruxas, cita dois
momentos que tém como foco a colonizacdo ocorrida na América Latina: os
genocidios contra os povos originarios na invasao das Américas e contra os povos
afrodiaspoéricos na conquista da Africa, sequestradas/os para o trabalho forcado
em territério americano. Como alicerce para a argumentagcdo acerca do
epistemicidio de tais povos, o autor considera que os quatro momentos se
relacionam diretamente e que sdo baseados em uma estrutura de julgamento de
ideias de matriz colonial opressora, que teve como base o racismo — tanto religioso
quanto biolégico — e que “[...] desde entdo [..] tornou-se uma estrutura
fundamental e constitutiva da légica do mundo moderno-colonial”
(GROSFOGUEL, 2016, p. 39).

Nessa oOtica, pensa-se que, conforme Grosfoguel (2016), a existéncia de
diversidades epistémicas garante o potencial para os esfor¢gos de descolonizagéo
que vao rumo a liberagcdo de estruturas hegemodnicas de poder capitalistas,
patriarcais, eurocéntricas, cristds, modernas e — ndo menos importante —
colonialistas. E preciso, nesse sentido, destacar que nosso recorte de estudo, isto
€, o Ciclo Selvagem, mostra-se justamente como parte desse esforgo contra
colonial de exercicio de conhecimento, pois as produc¢des do ciclo de estudos
sobre a vida ndo abarcam somente experiéncias sécio-historicas e concepgdes de
mundo de sujeitos masculinos pertencentes ao norte global, pelo contrario, ha, por
meio do Ciclo Selvagem, a garantia da existéncia e da difusdo de diversidades
epistémicas, especialmente em relagdo aos universos dos povos originarios e
tradicionais do pais. Um objeto vivo, logo, complexo, especialmente porque
envolve a natureza, igualmente viva e profunda, na qual cada elemento é
responsavel por equilibrar e organizar a dindmica intrinseca a organizagao do
ecossistema, havendo coexisténcia harmoniosa entre todas as formas de vida,
sem hierarquizacao.

Seguindo essa linha de raciocinio, concebido por Dantes, orientado por
Krenak e realizado por um coletivo que envolve parceiros, apoiadores,
participantes e publico, o Selvagem — ciclo de estudos sobre a vida, segundo a
definigdo do proéprio site da organizagdo — trata-se da experiéncia de articular

conhecimentos por meio de perspectivas indigenas, académicas, cientificas,
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tradicionais e de outras espécies. Dessa forma, observa-se que, diferentemente
das tentativas de apartar praticas de pensamentos que nao sejam produzidas com
a béngao do academicismo cartesiano, o Selvagem, ja em sua definigdo, mostra-
se como confluéncia entre varias perspectivas de conhecer, sem a exclusao dos
modos produzidos dentro da academia.

N&o por acaso empregamos o termo confluéncias aqui. Na percepgéo de
seu criador, o intelectual quilombola Anténio Bispo dos Santos, entre tantas
palavras “germinantes” que semeou, inspiradas nas formas quilombolas de estar
no mundo e falar, a que mais tem sido utilizada é confluéncia, “[...] a energia que
esta nos movendo para o compartiihamento, para o reconhecimento, para o
respeito” (SANTOS, 2023, p. 15), uma for¢ca que faz render, pois, nos termos do
autor, ndo se deixa de ser a gente e passa a ser outra gente. Tal disponibilidade
foi encontrada pelos povos afrodiasporicos nos indigenas, o que os levou a cunhar
outro termo, “afropindoramicos”. Assim como nos propositos do Selvagem, esses
povos ndo se desconectaram do ser animal e n&o comungam do medo do cosmos
—a cosmofobia —que persegue os humanos que excluem outras vidas e a
proximidade com a terra para viver na cidade, “[...] territério artificializado,
humanizado” (SANTOS, 2023, p.18, grifo do autor). O que se apresenta a seguir
€ a configuragao, desde a apresentacéao geral, do objeto de estudo escolhido, com
vistas a evidenciar sua poténcia estética, relacional e compdsita que direciona

para multiplas recepgdes e compartiihamentos.

3.1 O CICLO SELVAGEM

Um fator de destaque acerca do Selvagem diz respeito ao fato de que os
estudos — Cadernos, conversas, ciclos de leitura, audiovisuais — s&o oferecidos
gratuitamente conforme descri¢do no site. Ainda, de acordo com a autodefinigéo,
mais que um curso livre, o Ciclo é um percurso igualmente livre, que “[...] convida
a embarcar a partir da atividade da sua escolha em qualquer tempo” (SELVAGEM
CICLO, 2023a).

Assim, diferentemente dos métodos de compartilhamento de conhecimento
que estamos acostumados a observar, em que se ganham linhas no curriculo
académico em troca de produgdes, a grande vencedora, no caso do Selvagem,

acaba sendo a multipla teia de saberes criada e partilhada amplamente por toda
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a comunidade responsavel pelo objeto, que pode ser apresentado, de acordo com

a pagina inicial do site, da seguinte maneira:

Figura 1 — Pagina inicial do site O Ciclo Selvagem

@ selvagemciclo.com.br G a e % 0 »

Fonte: Selvagem Ciclo (2023a).

Tendo em vista tal explicitagao de propésitos pelos proponentes, permitimo-
nos eleger o site —sua composic¢ao, estruturagdo, conteudos e acontecimentos —
como corpus desta dissertagcdo. Como tal, entendemos o Selvagem como um
objeto, disponibilizado de maneira on-line, que contém autoria individual e coletiva
nas narrativas, seja nos escritos, nos videos, enfim nos materiais acessadas no
site®. Além disso, ao longo da histéria das artes e da literatura, a incorporagdo de

recursos estéticos como, por exemplo, a autonomia da/o leitora/o em relacéo a

8 Nesse sentido, destacamos o trabalho Selvagem: Narrativas Contra-Hegeménicas para uma
Comunicacgéo Decolonial que analisou o Ciclo Selvagem sob uma perspectiva de o objeto construir
uma narrativa contra-hegemdnica e decolonial de comunicagdo. O resultado obtido pelas/os
pesquisadoras/es € de que o Selvagem ¢ “[...] uma experiéncia que tem se destacado em relagéo
ao que se propde porque oferece uma série de materiais cuja elaboragcdo se pauta no estudo
coletivo (Ciclo de leituras), no didlogo (debates com participagéo do publico), e na fundamentacgao
tedrica a partir de referéncias que exploram saberes e narrativas pluriversais — dos povos
originarios e do saber popular” (p.13). Outro resultado agregador acerca do Selvagem trata-se do
Componente Curricular Estudos Decoloniais — A Teoria de Gaia, em 2022, elaborado pela
Professora Christiane Cunha de Oliveira, da Faculdade de Letras da UFG. Dentro dos objetivos,
destacam-se levar estudantes de Letras e Linguistica a conhecerem novas formas de fazer
cientifico, para além da metodologia cientifica tradicional, o qual enfatiza a razdo sobre o
pensamento intuitivo e a espiritualidade, além de colocar estudantes em contato com
conhecimentos tradicionais de povos indigenas, via uma leitura critica da teoria de Gaia e atentar
para a percepgao desses povos a respeito da Terra enquanto organismo vivo e para os métodos
envolvidos na construgao dos seus conhecimentos sobre a Natureza.
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decisao para o percurso adotado para a apreciagao da obra foi determinante para
a validagao daquele objeto artistico como inovador e agregador aos seus campos
de estudo, sendo esta caracteristica um componente também do site aqui
analisado. Por tudo isso, essa multipla teia de saberes e seus possiveis percursos
de leitura, fruicdo e participacdo, sdo elementos para nossa analise, sendo um
conjunto de ideias que seguem, portanto, a mesma légica adotada na composigao
de uma obra literaria. Um livro, entdo, que é composto pelos capitulos, sendo
Cadernos, Flechas, Ciclos de leitura, audiovisuais, enfim, a ampla gama de
materiais disponibilizados pelo coletivo, subsecbes que compdem a obra
Selvagem.

Ao acessar o site, observa-se, logo de inicio, o simbolo do Ciclo: a cobra,
ou a serpente, circularmente, comendo o préprio rabo, como em um ciclo, em
continuidade, em movimento. Assim como a Terra, a serpente gira, e nédo é
possivel identificar onde seja o comego de seu corpo, tampouco o seu fim; uma
quebra na linearidade do tempo e da vida, que estdo em movimento continuo.
Ademais, outra ideia em relagdo a imagem, que ocupa o centro do espaco inicial,
trata-se da relag&o entre o animal vertebrado e a sua ndo domesticagéo, ou seja,
de as cobras serem, entdo, animais selvagens. Aqui, € necessario ressaltar outro
fator bastante determinante em relagcdo a colonizacdo: o exercicio da
categorizagao, por parte dos europeus, sobre aquelas/es cujas estruturas sociais
foram rompidas com a invaséo.

Dessa forma, o poder de definicdo acerca de quem era e quem nao era
humano, por exemplo, partiu de concepgdes europeias a respeito dos arquétipos
que os invasores entendiam sobre tais caracteristicas. Observa-se, entdao, que
essas distingdbes e atribuicbes acarretaram a incorporacdo de termos e a
formulacéo de seus sentidos, como, por exemplo, o termo “selvagem”. Este, na
lingua portuguesa, passa a classificar prejudicialmente a identidade daquelas e
daqueles que sdo obrigadas e obrigados a seguirem as imposi¢des coloniais, uma
vez que, tal como animais, ndo pertencem a categorias humanas, homem e
mulher.

A expressao “‘bom selvagem”, nesse sentido, merece destaque, ja que,
baseada especialmente nas ideias além-mar, atribuidas pelos invasores as
populacdes forgcadas ao convivio europeu, ao carregar a adjetivacao “bom”, passa

a ser incorporado aquelas e aqueles que reproduzem as caracteristicas ditas,
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entdo, de humanos, ou seja, dos europeus. Bastante descolado do tempo, o
termo, no entanto, em uma rapida busca em dicionarios de lingua portuguesa,
ainda mantém-se, em pleno século XXI, conforme o site Michaelis (SELVAGEM,
2023), definido por, pelo menos, oito maneiras distintas, como, por exemplo, “Que
€ proprio das selvas; agreste, selvatico, silvatico, silvestre; Que habita as selvas e
nao mantém contato com pessoas civilizadas; Diz-se de animal que ainda nao foi
domesticado; indomado; Diz-se de animal que se torna feroz e violento com
facilidade; Que revela crueldade ou furor; feroz; Que nasce ou se desenvolve de
maneira desordenada, sem controle ou regras.

Sob esse viés, o antropologo e escritor canadense Narby (SELVAGEM
CICLO, 2020b), um dos participantes do primeiro encontro do Ciclo, sobre a fala
de abertura do Selvagem, no primeiro Caderno publicado pelo site, ressalta que
“‘Selvagem nado sera domado e nao se intimida com assuntos delicados”
(SELVAGEM CICLO, 2020b, p. 7). Tal ideia associa-se bastante a definigao
apresentada pelo dicionario Michaelis, sendo que se desenvolver de maneira
desordenada, sem controle ou regras, sao caracteristicas facilmente observadas
no ciclo, uma vez que o mote para os encontros de estudos é justamente dar luz
a pesquisadoras, pesquisadores e pensadoras e pensadores de culturas
aparentemente distantes entre si, por meio de mecanismos proprios de estudo.

Essas e esses reunem-se em rodas de conversas, abertas ao publico, com
a finalidade de apresentar suas visdes sobre a vida, criando correspondéncias
entre saberes indigenas, cientificos, académicos e ancestrais. Os encontros,
assim, iniciaram em novembro de 2018, no teatro do Jardim Botanico, no Rio de
Janeiro, mediados por Krenak. Na ocasido, o ciclo de estudos sobre a vida
recebeu, ao longo de trés dias, as presencas de ecodlogo, economista,
antropdlogo, astrofisico, botanico, etnobotanico, taxonomista representantes de
coletivos e dos povos Huni Hul, Desana, Ashaninka e Guarani.

Outro fator importante acerca do nome €& mencionado por Krenak no

Caderno 12, de A vida é selvagem:

Quando nés escolhemos chamar de Selvagem o ciclo de estudos que
iniciamos ha 3 anos, havia uma discussdo sobre transversalidade e
transculturalidade, desejos insinuados de sair de uma linha delimitada do
campo da ciéncia e pensar sem corrimao. A gente decidiu pensar sem
corrimao e foi muito bom. (SELVAGEM CICLO, 2020a, p. 3).
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Além disso, selvagem, conforme o site, deriva de “selva”, e € também como
civilizados chamam o que nao se usa para o cultivo, o inculto. Assim, apropriando-
se do termo e na busca de subverté-lo, nota-se justamente o desejo de
desobediéncia ao termo por parte do site, sendo a multiplicidade das distintas
produc¢des, contida no espacgo, passar despercebida: séo livros, Cadernos, videos
no YouTube, biblioteca do Ailton, Ciclos, Flechas. Estes ultimos, talvez, sejam os
dois itens que mais gerem curiosidade na e no internauta, afinal, diferentemente
dos livros, por exemplo, Ciclos e Flechas compactuam de estruturas autorais,
criacdes exclusivas do site e das/dos produtoras e produtores.

Assim, em primeiro lugar, os ciclos tratam-se de encontros dedicados a
leitura, nas quais, coletivamente, ha o aprofundamento de textos, além de debates
em geral. Os Ciclos, de acordo com o site, acontecem tanto on-line quanto
presencialmente. H4, para tanto, duas modalidades, sendo elas os Ciclos em
grupos, pela plataforma Zoom, que, desde 2020, reune pequenos grupos que
participam coletivamente do estudo de um tema e de um livro, e Os Ciclos no canal
do Selvagem no site YouTube, com a participagdo de convidadas e convidados
especiais e de uma/um artista para criar e desenhar obras inspiradas nas
conversas. Como exemplo, o ciclo Mulheres, plantas e cura: nascer, germinatr,
cuidar, compostar e transformar ciclos de vida ocorreu entre 6 e 27 de setembro
de 2022, com convidadas como Tai Tuwixana, Aline Tertuliano, Maria Silvanete
Lermen, Verbnica Carvalho, Valéria Carvalho, Mae Dbéra Pankararu, Jula

Pankararu, entre outras, com parceria do Cha — coletiva da terra (Figura 2).

Figura 2 — Ciclo Mulheres, plantas e cura
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Fonte: Selvagem Ciclo (2023b).
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Importante ressaltar que, conforme descricdo do encontro no site, esse
ciclo contou com a primeira vivéncia coletiva e presencial Selvagem, em abril de
2023, com o ciclo “memorias ancestrais”, que ocorreu ao redor de uma fogueira,
nos arredores do Museu Nacional do Rio de Janeiro, com a presenca de 21
narradoras/es indigenas, griots, quilombolas, académicas/os e contadoras/es de
histéria para, conforme divulgado pelo site, uma “vigilia da oralidade: noite das
ideias”.

Em relacdo, ainda, ao ciclo Mulheres, plantas e cura, percebe-se, no
material disponibilizado pelo site, a preocupacéo acerca do embate entre a ciéncia
dos povos tradicionais e a ciéncia ocidental, sendo algo que n&o deveria existir:

A ciéncia do laboratorio s6 existe porque anterior a ela existia a ciéncia
dos povos da Terra, a ciéncia da natureza. A saude e a cura estdo na
terra, no alimento. Se temos uma terra boa, temos abundancia, temos
saude e temos vida. Territorio, terra boa, agua, essas sao as condi¢oes
de nossa sobrevivéncia. Nossa e de toda a humanidade. Quando
pensamos nessa casa — a mae Terra — como uma morada comum,
precisamos pensar nas matas, nas florestas, na caatinga, no sertao,
como espaco de existéncia, resisténcia e cura. (SELVAGEM, 2022).

Nesse sentido, em relagdo aos materiais disponibilizados para estudo
nesse ciclo, ha, em uma pasta divulgada no Google Drive, uma série de arquivos
que vao desde artigos cientificos, obras da escritora Donna Haraway e de Nego
Bispo a um video, aparentemente gravado com a camera de um celular, cuja
protagonista € mae Déra Pankararu. Trata-se de uma fala da indigena Maria das
Dores Silva e Nascimento, que, sentada ao lado de outra senhora, expressa sua
experiéncia de partejar, termo utilizado por ela dentro de sua comunidade ha mais
de 40 anos. Além disso, conforme o site, esses saberes estdo intimamente
relacionados as demais dimensdes da vida social, das histérias familiares e de
sistemas de transmissao de saberes e de cosmovisdes, como 0 exercicio de
parteira, por exemplo.

Dimensdes espirituais, trajetorias pessoais, identidade cultural e meméria
coletiva de cada comunidade grupo ou regido ndo passam despercebidos de
quem chega até esse espaco virtual, sendo os saberes rigorosamente produzidos
por corpos do sul global, mulheres de territérios negros e indigenas do Nordeste
do Brasil, especificamente nesse ciclo, que propdem praticas e saberes por meio

de suas narrativas, trajetérias e, em relagdo aos conhecimentos tradicionais
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associados as plantas tradicionais, de seus quintais nos seus fazeres de partejar,
curar, benzer, rezar.

Demonstra-se, pois, especificamente por meio deste ciclo, o encontro entre
as multiplas formas de conhecimento, que vao desde a poderosa fala a respeito
do exercicio de uma atividade essencial dentro de uma comunidade até textos
escritos, como o Selvagem, que respeitam as regras impostas pela Associagao
Brasileira de Normas Técnicas (ABNT). Evidencia-se, dessa forma, a existéncia
de diversidades epistémicas, sem que, para tanto, haja a presenga de uma em
detrimento da exclusao de outra.

Outrossim, o ciclo Mulheres, plantas e cura traz a tona o fato de que as
diversas formas de produgao de saberes vao além da escrita e da leitura, visto
que falar e narrar sdo métodos também de produgao de conhecimento que, ndo a
toa, em forma de video, esta disponibilizado junto aos materiais do ciclo, na pasta
material de estudo. S&o, logo, os conhecimentos tradicionais associados a
plantas, a ervas medicinais e a vida das populagdes, ao longo de séculos de
convivio dos povos e de comunidades tradicionais com seus biomas de origem,
explorando suas potencialidades de formas variadas, os grandes protagonistas
desse ciclo.

3.2 LIVROS

Outra modalidade do ciclo é impulsionada por encontros em grupo, que
ocorrem desde 2020, por meio da Plataforma Zoom. Pequenos coletivos
participam, assim, do estudo de um tema em torno de um livro, com convidadas e
convidados especiais, sendo as obras disponibilizadas no site, conforme observa-
se na Figura 3:
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Figura 3 — Encontros em grupo pela Plataforma Zoom
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Fonte: Dantes (2023).

Ha, como o destaque, segundo a intencédo deste estudo, que fizemos a
selecdo, o ciclo Antes o mundo néo existia (KEHIRI; PAROKUMU, 2020), registro
significativo em relagdo a formacéo literaria no Brasil. Embora, para os mais de
305 povos indigenas, a escrita seja um fendbmeno recente, como ja abordado
neste trabalho, a produgéo literaria surge, entdo, de modo a ser acrescentada a
oralidade, como método auxiliar a memoria. Antes o mundo n&o existia trata-se de
um livro de narrativas de criagao do povo Desana, cujos autores, Firmiano e Luiz
Lana, séo, respectivamente, pai e filho.

Vindo a publico em 1978, a iniciativa inspirou, na década seguinte, uma
série de publicagdes na regido de origem, as edigbes Narradores Indigenas do
Alto Rio Negro, volumes de narrativas ancestrais da Terra Indigena Alto Rio
Negro, municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira/AM, territorio originario com mais
de 23 povos indigenas. O livro — narrado em Desana por Firmiano, escrito,
traduzido e desenhado por Lana — trata da passagem inaugural da oralidade a
literatura indigena, que possibilita, a seus leitores, o acesso a outros
conhecimentos, outras ciéncias, outras formas de explicar o mundo.

O processo, todavia, foi longo. A publicagdo da obra, em 1978, concretizou,
por meio de extenso trabalho de escuta, aproximadamente 12 anos, o desejo de
pai e filho de deixar ao seu povo um testemunho sobre sua origem, de modo que

ela nao ficasse perdida ou fosse deturpada. Outro fator essencial nesse processo
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era a preocupagao de Lana com os mais jovens, em como seu mito de origem

estava sendo passado adiante pelos mais novos.

A principio ndo pensei em escrever essas historias. Foi quando vi que
até rapazinhos de dezesseis anos, com o gravador, comegaram a
escrevé-las. Meu primo-irmao, Feliciano Lana, comecgou a fazer
desenhos pegando nossa tribo mesmo, mas misturada com outra. Ai falei
com meu pai: “Todo o mundo vai pensar que a nossa histéria esta errada,
vai sair tudo atrapalhado”. Ai ele também pensou... [...] Sé a mim que ele
ditou essas casas transformadoras. Ele ditava e eu escrevia, n&o tinha
gravador, s6 tinha um Caderno que eu mesmo comprei. Lapis, Caderno,
era tudo meu. (KEHIRI; PAROKUMU, 2019, p. 208).

O ato de narrar metamorfoseia-se, pois, no registro, via escrita, da origem
e da criacdo do mundo e da humanidade, narrativa demasiadamente complexa e
rica em elementos que traduzem as muitas relagdes que o grupo Desana mantém
com a natureza. Logo, observa-se a relevancia dada pelo ciclo a essa obra que
exerce fundamental importancia em relagdo as abordagens escritas por e sobre
povos originarios no Brasil. Faz-se mister, ainda, mencionar que o livro € uma
publicacdo da Dantes Editora. Desde 1994, ela esta diretamente associada a
atividades de cunho social, cultural e ambiental, que conecta areas de

conhecimento diversas.

3.3 ESCOLAS VIVAS

Outra sec¢ao do site (Figura 4) convida os interessados a colaboragdes com
grupos de diferentes povos que vém desenvolvendo praticas educativas
multifacetadas, que envolvem desde acdes em ponto de cultura até experiéncias

de cultivo e de tratamentos de saude.
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Figura 4 — Apresentagdo das Escolas Vivas
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Fonte: Selvagem Ciclo (2023c).

Conforme a apresentagao do conteudo acima exposto, € possivel acessar
atividades desenvolvidas em todas as escolas, a exemplo da Aldeia Escola
Floresta Maxakali, em Minas Gerais. As principais liderangas, Sueli Maxakali e
Isael Maxakali — mestres-professores, artistas e cineastas — lutaram, junto a mais
de 90 familias da comunidade, para a constru¢do do seu bem-viver e a garantia
de alegria e de dignidade para seus filhos e filhas. Por isso, o sonho da Aldeia
Escola Floresta mantém desde a pratica da agroecologia até a realizacdo de
oficinas para a produgao audiovisual e de arte indigena contemporanea, de modo
a reencontrar o equilibrio de suas vidas com as aguas, os animais e a floresta.

Importante destacar, em relacdo as Escolas Vivas, sua similaridade com o
projeto Taller de Historia Oral Andina (THOA), desenvolvido, desde 1983 na
Bolivia, por Silvia Rivera Cusicanqui, sendo um grupo que se dedica a pratica de
experiéncias vinculadas a identidade e a cultura dos povos indigenas e dos
movimentos populares bolivianos, sendo a oralidade uma ferramenta
epistemologica fundamental nas praticas do coletivo.

Cusicanqui (2021), como uma das mais importantes pensadoras acerca da
necessidade de contra colonizagcdo como pratica, ndo sendo somente producao
académica em universidades do norte, reconhece sua dupla origem, sendo ela
também aymara, considerando-se ch’ixi; isto €, a justaposicdo, em pequenos
pontos ou manchas, de duas cores opostas ou contrastantes: o branco e o preto,

por exemplo, que resultam em um cinza matizado, que se confundem na
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percepgcdo, sem nunca se misturarem por completo. Tal nog¢do, conforme
Cusicanqui, segue, além de outras, especialmente a ideia aymara de algo que é
e que nao é ao mesmo tempo, seguindo a légica de um terceiro incluido, sendo a
pedra ch’ixi aquela que pode esconder, em seu seio, animais miticos, como a
serpente, o lagarto, as aranhas ou o sapo, animais, portanto, ch’ixi que pertencem,
conforme a pensadora, a tempos imemoriais, nos quais os animais falavam com
os humanos.

Para além da contribuigdo de Cusicanqui quanto a ideia de mesticagem, a
pensadora afirma haver responsabilidade coletiva com praticas anticoloniais,
sendo necessaria profunda reforma de descolonizagdo que envolva, desde gestos
e atos, a lingua com a qual nomeamos o mundo. Nesse contexto, o potencial social
educador sobrepbe-se a teorias, correntes académicas e visbes de mundo
copiadas dos paises de cima e que ndo sao capazes de acompanhar o ritmo dos
debates ocorridos em Abya Yala. Assim sendo, a pensadora boliviana Cusicanqui
(2018) entende que afirmagao e pratica descolonizadoras passam pela construgéo
de uma ciéncia prépria e exercem enfrentamento contra projetos hegeménicos,
por meio da for¢ca ancestral.

Em outro momento, na obra Un mundo ch’ixi es posible Ensayos desde un
presente en crisis, Cusicanqui (2018) menciona a necessidade de corazonar, isto
€, de formar coletivos por meio da multiplicidade de pensamento, de acdes e da
comunidade, para o enfrentamento a dita sociedade envolvente. Essas questbes
estdo diretamente ligadas as crises ambientais de servigos e de abastecimento, o
que, na visdo da autora, sera possivel somente por meio das comunidades
ancestrais, capazes de procurar o bem-estar comum.

Assim, ter consciéncia do local onde se partilha a vida com seres humanos
e ndo humanos e das relagbes com o0 que a autora chama de biorregido, implica
estar presente a cada respiracdo, a cada batida do coragdo, a cada passo, de
modo que a cabeca pense sobre onde os pés pisam. Compreender as vivéncias
e as emogodes sob a perspectiva aymara exige que tal pensamento seja feito com
cabeca clara, ou seja, um amuyt’afia que envolve, também, o chuyma, traduzido

como “coracgao”.
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[...] mas sim as entranhas superiores, que incluem o coragdao, mas
também os pulmdes e o figado, ou seja, as fungbes de absorgéo e
purificagdo que nosso corpo exerce em troca com o cosmos. Pode-se
dizer entdo que a circuitos cardiacos e os pulsos cardiacos constituem o
ritmo desta forma de pensar. Estamos falando do pensar da caminhada,
o pensar do ritual, o pensar da cangao e da danga. E esse pensar tem a
ver com a memoéria, ou melhor dizendo, com as multiplas memorias que
habitam as subjetividades (pds) coloniais em nossa regido dos Andes, e
que também se expressam no terreno linguistico. (CUSICANQUI, 2018,
p. 111).

As proposi¢des de Cusicanqui (2018) sintetizam aspectos das cosmovisdes
que, lembrando Bispo, ndo tém cosmofobia; antes o contrario, praticam com o
corpo formas comunitarias que integram todos os seres da biosfera em relagdes
de reciprocidade. Tal entendimento se faz presente nas experiéncias produzidas
pelas Escolas Vivas, especificamente a Aldeia Escola Floresta Maxakali, conforme
divulgado no site do Selvagem.

A motivacéo principal da comunidade escolar visa, além de encontros para
a formacé&o de pajés e de novos especialistas da cultura, a abertura de rogas e ao
reflorestamento por meio de mutirdes e da pratica da agroecologia. Além disso,
com base nos ensinamentos e na forca da espiritualidade, reencontram o
equilibrio de suas vidas com as aguas, os animais e a floresta, espago dos povos-

espirito, os Yamiyxop.

A vida nas aldeias é organizada em grande medida ao redor e a partir de
sua relagdo com os povos-espiritos da mata atléantica, os Yamiyxop, e de
seus conjuntos de cantos, que constituem quase um indice de todos os
elementos que estdo presentes na vida dos Tikmd’iin, como plantas,
animais, lugares e objetos. Grande parte desses cantos & entoada
coletivamente, como o modo mais fundamental de relagcdo com os
espiritos Yamiyxop, que sao convidados a visitar as aldeias para cantar,
dancar e comer durante o ritual. Realizado muitas vezes com a finalidade
de cura e transformagédo do mundo, o ato de cantar se pratica, entre os
Tikmi@’dn, como elemento estruturante da vida, porque é através do
canto que se perpetuam as memodérias e se constituem as comunidades.

(SELVAGEM CICLO, 2023d).

O universo Tikm{’lin €, assim, composto pelos cantos, pelos sentidos e pela
interacdo com o cosmos, além da memoria de plantas e de animais, incluindo
espécies que nao existem mais ou que foram, durante o processo de invasao
europeia, deslocadas de seu territorio originario. Isso posto, fica explicito que as
praticas coletivas exercidas nesse espago pedagogico efetivam a proposigcéo

elaborada por Cusicanqui (2018). A Aldeia Escola Floresta Maxakali esta sendo o
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local onde se pensa e experimenta, de maneira comunitaria e memorialistica, as
subjetividades das e dos estudantes em dialogo com os elementos vivos que
compdem O cosmos, como 0s espiritos com quem exercem O pensar da
caminhada, o pensar do canto e da danca; uma episteme, portanto,
profundamente associada e sentida com coragéo, pulmdes e figado com vistas ao
bem viver.

A Dantes Editora também é a responsavel por publica¢des de livros, como
0 ja mencionado Antes o mundo néo existia (KEHIRI; PAROKUMU, 2020), e,
recém disponibilizado para venda, apds o langamento em maio de 2023, Umbigo
do Mundo (BANIWA; BANIWA, 2023), todos podendo ser adquiridos na loja on-

line, no proprio site (Figura 5).

Figura 5 — Livros que podem ser adquiridos pela Dantes Editora

C (} & dantescom.br/loja/ 2% o »
DANTES
Loja

LIVRO DE SERES
INVISIVEIS

PLANETA SIMBIGTICO
um e olhar pars & evesucis
Lypn Marguin

Umbigo do Mundo Planeta Simbidtico Plantas Mestras - Tabaco e Livro de seres invisiveis
A Ayahuasca

Fonte: Selvagem Ciclo (2023e).

3.4 FLECHAS

Ainda acerca das producgdes escritas disponibilizadas no site, ha os
Cadernos Selvagem, que sao produgbes organizadas de forma coletiva pela
comunidade Selvagem, em geral resultantes de conversas, cursos ou demais

eventos promovidos. Outra secdo do site compreende as Flechas®, nome

9 A pesquisa Selvagem: Narrativas Contra-Hegemdnicas para uma Comunicagdo Decolonial ja
mencionada, embora sob outro viés, destaca, assim como a autora deste trabalho, a importancia
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sugestivo para as instigantes narrativas audiovisuais concebidas e narradas pela
voz de Ailton Krenak, que se pretendem estudos sobre a vida alinhados ao
principio inspirador do site: experiéncia de relacionar conhecimentos por meio de
perspectivas indigenas, académicas, cientificas, tradicionais e de outras espécies.
Cada Flecha se transforma em um Caderno (por exemplo, A Flecha 1 gerou o
Caderno 23), sendo ele basicamente um mapa de viagem para a Flecha, contendo
a transcricdo da fala, as indicagbes das fontes das imagens e das referéncias
consultadas para compor a mensagem que coloca em envolvente arranjo multiplas
linguagens, campos do conhecimento e sentidos. No Caderno referente a primeira
das Flechas (Figura 6), a explicitagao de sua concepgao:

Figura 6 — Caderno A serpente e a canoa

A SERPENTE € A CANOA
Flecha 1

Fonte: Selvagem Ciclo (2021).

Outrossim, as Flechas, ainda segundo o Caderno 23, sao produzidas

com imagens de diversas fontes e acervos em um processo de pesquisa

da Flecha 1, sendo este um recurso capaz de conter a coexisténcia de saberes ancestrais,
cientificos, artisticos e mitoldgicos, além de promover uma experiéncia cognitiva para que sejam
criadas outras perguntas e, principalmente, para a escuta das narrativas pluriversais de diversas
tradigoes.
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iconografica de “compostagem de imagens” (SELVAGEM CICLO, 2021, p. 2),
justamente porque o coletivo diz acreditar que ja ha, no mundo, muita informacgéo,
de modo que defende a necessidade de aprecia-las antes que sejam geradas
outras novas. Um roteiro, em suma, com pesquisa, informacdes e convites a
imaginacgao dos espectadores, mas também com a intengéo explicita de, sendo a
Flecha esticada para tras e soltando-se do arco, mirar o espaco que da base a
perspectiva do conhecimento ocidental, a fim de mina-lo com perspectivas outras

de mundo, como sugerem os frames a seguir (Figura 7).

Figura 7 — Frames leituras dos livros Antes o mundo n&o existia e A serpente cosmica: o
DNA e a origem do saber, de Jeremy Narby

Uma serpente cosmica trouxe a vida para a

Terra.
Foi o transporte de informagoes, instrugoes
para a propria travessia ¢ para as transforma-

¢Oes que viriam no percurso,

Serpents ayshuasca (shipibo patterns),

Como, por exemplo, gente-peixe virar gen-
te-humana ou gente-peixe gostar de ser gen-
te-peixe. Isso tudo leva muito tempo para

acontecer,

Fonte: Selvagem Ciclo (2023f).

As Flechas tiveram, até julho de 2023, sete episddios, todos contendo
temas abordados ao longo dos encontros dos ciclos de estudos. Assim, além de
escritas, elas podem ser ouvidas e assistidas na linguagem audiovisual. A Flecha
abre, entdo, caminhos para que sejam feitas novas perguntas, além de ser
também um convite para que escolas, universidades, pontos de cultura e projetos
comunitarios de educagao acessem narrativas mais pluriversais, de acordo com a
definigdo na propria pagina do Selvagem.

Em formato de video, as Flechas ficam disponiveis no canal do YouTube,
com legendas em inglés e francés, acompanhadas dos Cadernos, com roteiro

escrito por Anna Dantes (Figura 8).
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Figura 8 — Flechas, disponivel no canal do YouTube, acompanhada dos
Cadernos

Y @ selvagemciclo.com.br/flecha/ a 2 % 0~ N

FLECHA 1 FLECHA 2 FLECHA 3 FLECHA 4 FLECHAS FLECHA B FLECHA 7

NNV

A SERPENTE E A CANOA

Viajamas por teorias dentificas contemporaneas e memérias das

culturas ancestrais. O fio pisadio costura duas

narrativas: a da canoa cobra, mern riz de povos rio

negrinos, & a serparte césmica, presente em mitos de origem de
diferentes culturas, vista como a dupla hélice do DNA, cédigo de

meméria presente em tudo que & vivo. A viagem percorre uma EN FRES 1T

= s P e
s=quéncis que entrelacs saberes indiganas = hipsteses cisntificas = r
sabre o surgimento da Vida Assistir no (£ Youlube

|

Fonte: Selvagem Ciclo (2023f).

Com duragao de 15 minutos, os videos visam a criagdo de uma narrativa
com possibilidades de propagacéo de assuntos e de transformag¢dées de mundos
e subjetividades. Exemplo disso é A serpente e a Canoa, que integra tanto a
perspectiva abordada em Antes o mundo néo existia (KEHIRI; PAROKUMU, 2020)
acerca da canoa da transformacéo, que € também a cobra, quanto a perspectiva
da serpente cdésmica, que traz a visdo do DNA humano como encontro entre duas
serpentes, bem como se faz presente em diversos mitos de origem; a vida, pois,
apresentada como uma serpente que chega, que se metamorfoseia. A imagem de
abertura do video, capturada a seguir (Figura 9), mostra essa sugestdo de
aproximacdo entre a canoa e a serpente, mediadoras de movimentos e

passagens.
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Figura 9 — Imagem de abertura do video A serpente e a canoa
& selvagemciclo.com.br/flecha/ Qe % 0

l

O FLECHA 1 - A SERPENTE E A CANOA

() »
SSISTr m..

As Compartilh...

Assistir no () YouTube

Fonte: Selvagem Ciclo (2023e).

Uma contribuicdo importante para essa primeira Flecha, A serpente e a
canoa, transcrita no Caderno 23, veio de Jeremy Narby (SELVAGEM CICLO,
2020b), antropdlogo canadense que, desde 1985, pesquisava acerca do uso de
plantas medicinais na floresta amazénica peruana junto aos Ashaninka. Seu
objetivo era mostrar que, nas areas da floresta, habitadas por povos indigenas,
havia equilibrio em relagéo a proporgao entre terras e populagdes, ja que areas
falaciosamente entendidas como inabitadas, por exemplo, eram, na verdade, uma
farmacia. O pesquisador, contudo, teve que rever sua observagdo de que as
hortas indigenas, reunindo plantas diferentes e misturadas, eram cadticas.

A continuidade da investigagao levou Narby (SELVAGEM CICLO, 2020b) a
um convite a ayahuasca. O resultado, por meio dessa experiéncia, foi a hipotese
de associar a dupla hélice do DNA a forma de duas serpentes entrelagadas, que
estao presentes tanto em miragdes, sob efeito da ayahuasca, quanto em distintos
mitos de origem de varios povos. Em meio a pesquisa, o cientista deparou-se com
um desenho mostrando duas cobras entrelagadas de maneira analoga a sua, em

obras do antropdélogo suigco Heraldo Reichel-Dolmatoff, que se dedicou a estudos
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sobre os Desana e revelou sua narrativa de origem nas canoas em forma de
serpentes.

Evidencia-se, entdo, correspondéncias entre narrativas tradicionais e
cientificas, especialmente apds declaracbées de especialistas da area sugerirem
que a molécula da vida tem origem extraterrestre, sendo possivel concluir,
conforme Narby (SELVAGEM CICLO, 2020b, p. 4) coloca na Flecha 1, Caderno
23, que “A distancia que separa a biologia molecular do xamanismo e da mitologia
€, na verdade, uma ilusdo de Otica gerada justamente por esse olhar que
aprioristicamente separa as coisas’.

O dialogo foi outro ponto destacado pelo pesquisador, tendo em vista que
as vozes cientificas e indigenas foram complementares e, “[...] dessa forma, a
ciéncia e o conhecimento indigena puderam lancar luz um sobre o outro”
(SELVAGEM CICLO, 2020b, p. 9). O primeiro Selvagem foi, de acordo com Narby
(SELVAGEM CICLO, 2020b), uma mistura entre arte, musica, historias, botanica,
antropologia, ativismo, ecologia, astrofisica e, ndo menos importante, de

conhecimento indigena.

Gostei das duas histérias, a versdo Desana com a canoa da serpente
césmica e o big bang com a serpente de DNA mordendo sua prépria
cauda autopoética. De alguma forma, a avé que fumava a existéncia do
mundo parecia mais facil de imaginar. Mas as duas histérias pareciam
apontar na mesma diregdo. Selvagem reunia cosmologias em tempo
real. Ao vivo! (SELVAGEM CICLO, 2020b, p. 4).

Assim, a primeira Flecha, como mencionado no proprio material do
Caderno 23, é elaborada “[...] mirando a coexisténcia de saberes ancestrais,
cientificos, artisticos e mitoldgicos. E 0 nosso projeto para adiar o fim do mundo
com belas palavras” (p. 1). E uma ideia original de Krenak (SELVAGEM CICLO,
2020a), mencionado no Caderno 12, em A vida é Selvagem: “[...] que toda a
atmosfera que envolve o Selvagem possa alcangar mais corag¢des pulsantes, o

que explicita, além disso, o desejo do Ciclo em pensar sem corrimao”.

Quando penso em ancestralidade, ndo estou pensando em um monte de
gente parecida comigo. Estou pensando em seres inimaginaveis,
selvagens. Esse é o entendimento de selvagem. N&o € aquela coisa
culturalista, controlada, referenciada no pensamento grego. E claro que
quando Platdo e seus colegas passeavam em Atenas, podiam olhar o
mundo ao redor e dizer: o0 mundo é selvagem. Eles ndo deixariam de
estar falando uma verdade. Eles também sao selvagens. Nés e os
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gregos. Quando nés escolhemos chamar de Selvagem o ciclo de estudos
que iniciamos ha 3 anos, havia uma discussao sobre transversalidade e
transculturalidade, desejos insinuados de sair de uma linha delimitada do
campo da ciéncia e pensar sem corrimao. A gente decidiu pensar sem
corrimao e foi muito bom. [...] A vida nos atravessa a todos e ela é
selvagem. Estamos devolvendo sentido para o maravilhamento da vida,
como o paraquedas colorido, que € um dispositivo para expandir a
mente, a subjetividade. (KRENAK, 2020, p. 3).

A respeito do mencionado acerca dos paraquedas coloridos, destaca-se o
explicitado pelo autor no titulo Ideias para adiar o fim do mundo (2020), uma das
obras mais importantes dos ultimos tempos no pais. Entre as exposi¢des tedricas
feitas pelo pensador, s&o mencionados os problemas que envolvem o modelo
econdmico vigente, bem como sua concepg¢ao, que o autor caracteriza como
absurda, de os humanos descolarem-se da terra, de modo que a humanidade seja
entendida a partir de uma concepgao, enquanto a terra de outra.

Desse modo, em nome da ideia de civilizacdo, é suprimida a diversidade, é
negada a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos e, nas
palavras de Krenak (2019), oferece-se 0 mesmo cardapio, o mesmo figurino e, se
possivel, a mesma lingua para todo mundo. A questdo linguistica, ressalta
também o autor, esta profundamente ligada ao fato de que, com frequéncia,
linguas indigenas estdo sendo extintas. Para Kambeba (2020), importante
pensadora e escritora do povo Omagua/Kambeba, conforme diza UNESCO, para
estar em risco de extingdo, uma lingua deve possuir, pelo menos, 2 milhdes de
falantes. Nesse sentido, tendo em vista os dados mais recentes do IBGE, do
Censo de 2010'°, no Brasil, ha mais de 896 mil pessoas que se declararam ou se
consideravam indigenas. Dessa forma, a conclusdo € que, mesmo que 0s quase
300 povos presentes no Brasil falassem a mesma lingua, ela ainda assim estaria
em risco de extingdo, conforme parametro do érgéo das Nagdes Unidas.

Importante mencionar que povos indigenas foram, em passado recente,
tratados como agrafos, sem escrita. Porém, é nitida, para aquelas comunidades
que assim desejam, a presenca de registros escritos de suas estruturas

10 Adiado pelo governo federal, em 2020, para 2021, o Censo teve seu adiamento, pela segunda
vez, em 2021, para 2022. Conforme noticiado pela midia nacional, a justificativa se deve ao
orcamento elaborado pelo entdo presidente da Republica, Jair Bolsonaro, o qual ndo previa os
recursos necessarios para o mapeamento dos dados populacionais que ocorre desde 1872 no
Brasil. Para mais informacgdes, acesse: https://g1.globo.com/economia/noticia/2021/04/23/sem-
orcamento-censo-e-suspenso-mais-uma-vez-entenda-a-importancia-da-pesquisa-e-o-que-
acontece-agora.ghtml
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linguisticas, seja para fins didaticos, seja para a escrita literaria, conforme
apresentado no capitulo anterior desta dissertagao. O fato € que iniciativas como
a da UNESCO, para a qual, até 2032, a década internacional das Linguas
Indigenas, sdo essenciais diante de um cenario de genocidio das populagdes
vivido ha mais de 500 anos, somado ao fato de o Estado brasileiro insistir em
negar a existéncia desses sujeitos em seu territorio.™

A relevancia de politicas de preservacdo da diversidade do patriménio
linguistico brasileiro se deve também ao fato de que, ao longo da pandemia de
Covid-19, registrou-se que, pelo menos 16 povos indigenas da Amazdnia Legal,
conforme levantamento autbnomo da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB), tiveram contato com o virus e viram seus idiomas ameacgados de
desaparecimento. Dos quase 2 mil indigenas assassinados pela Covid-19, no
Brasil, ao menos dez pertenciam a povos cujos idiomas eram considerados como
criticamente ameagados, de acordo com o Atlas Mundial das Linguas em Perigo,
da UNESCO. Tendo em vista a importancia do conhecimento oral para a
existéncia de uma lingua, a morte de um falante é extremamente prejudicial para
toda sua comunidade.

As ideias de Krenak (2019) apontam para gravissimos problemas acerca
do modelo econdmico vigente, responsavel pelo cardapio linguistico mencionado
anteriormente, e pelos seus impactos, desde cedo, nas criangas, por exemplo, que
sao incentivadas ao consumo, tornando-se, assim, consumidores, ndo humanos.
Esse cenario corrobora o pensamento da acumulacdo que sustenta o povo da
mercadoria, como apontado por Kopenawa e Albert (2015), um dos nomes
indigenas mais importantes da atualidade no Brasil.

Para além do seu protagonismo politico em defesa da floresta e de seus
povos, € autor, junto com o antropologo francés Bruce Albert, de A queda do Céu,
uma das obras mais relevantes do cenario literario brasileiro. Kopenawa e Albert

(2015) define, entao, o “povo da mercadoria” como aqueles sujeitos que buscam

" Conforme o site da Unesco, estima-se que 97% da populagdo mundial fale somente 4% de
linguas indigenas. Para a instituicdo, a projecdo de que linguas faladas, sobretudo por povos
indigenas, sejam extintas é alarmante. Tendo este cenario em mente, a Assembleia Geral das
Nacdes Unidas proclamou o periodo entre 2022 e 2032 como a Década Internacional das Linguas
Indigenas (International Decade of Indigenous Languages — IDIL 2022-2032), para chamar a
atenc&o mundial para a situagao critica de muitas linguas em perigo de desaparecimento. Também
a necessidade de uséa-las e de preserva-las para as geragdes futuras mostra-se como essencial a
Organizagdo. Para mais informagdes, acesse: https://pt.unesco.org/news/lancamento-oficial-da-
decada-internacional-das-linguas-indigenas-no-brasil
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a extracdo dos recursos das comunidades e de seus territérios, como grileiros,
madeireiros, garimpeiros etc., em troca do lucro baseado em um sistema
econdmico cuja légica é a exploragao e o acumulo de capital financeiro.

Na obra citada, “[...] a terra dos antigos brancos era parecida com a nossa’,
porém, com o passar do tempo, eles “Comecaram a rejeitar os dizeres de seus
antigos como se fossem mentiras e foram aos poucos se esquecendo deles.
Derrubaram toda a floresta de sua terra para fazer rogas cada vez maiores”
(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 407). Omama, o demiurgo Yanomami, havia
ensinado aos mais velhos o uso de algumas ferramentas metalicas, porém eles
nao se satisfaziam mais com isso e passaram a desejar o metal mais solido e mais
cortante, “escondido debaixo da terra e das aguas”.

Comecaram, dessa forma, a arrancar os minérios do solo, com voracidade.
Construiram fabricas para cozé-los e fabricar mercadorias em grande quantidade”
(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 407). O resultado, por parte dos brancos, foi o
pensamento de que “Nossas maos sdo mesmo habilidosas para fazer coisas! Sé
nos somos tao engenhosos! Somos mesmo o povo da mercadoria!” (KOPENAWA,;
ALBERT, 2015, p. 407). Como consequéncia desse pensar, “Entao fizeram o
papel de dinheiro proliferar por toda parte, assim como as panelas e as caixas de
metal, os facdes e os machados, facas e tesouras, motores e radios, espingardas,
roupas e telhas de metal” (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 407). O efeito dessas

criagdes do branco é avassalador para todos os povos.

As peles de papel de seu dinheiro nunca bastardo para compensar o
valor de suas arvores queimadas, de seu solo ressequido e de suas
aguas emporcalhadas. Nada disso jamais podera ressarcir o valor dos
jacarés mortos e dos queixadas desaparecidos. Os rios s&o caros
demais. (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 354).

Por meio do pensamento de Kopenawa e Albert (2015) acerca da
voracidade predadora da sociedade envolvente e de volta as ideias de Krenak
(2019, p. 13, 0 “[...] préprio sentido da experiéncia da vida” acaba por ficar perdido
a ponto de os que ainda sao capazes de experimentar o prazer de estar vivo, de
dancar, de cantar e de fazer chover provocarem nos defensores do modelo de
humanidade vigente reacdes intolerantes.

O resultado disso, ainda conforme Krenak (2019), é a proximidade do fim

do mundo, um entrave a continuidade dos sonhos, que pode ser adiado por meio
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de narrativas, de contar mais uma historia. Esse recurso faz parte das estratégias
utilizadas pelos povos originarios como resisténcia a invasado, a tentativa de
destruicdo dos seus mundos, que exigiu manobras que se somam a criatividade,

a poesia e ao desejo de beleza.

Vamos aproveitar toda a nossa capacidade critica e criativa para
construir paraquedas coloridos. Vamos pensar no espago hdo como um
lugar confinado, mas como o cosmos onde a gente pode despencar em
paraquedas coloridos. Ha centenas de narrativas de povos que estido
vivos, contam histdrias, cantam, viajam, conversam e nos ensinam mais
do que aprendemos nessa humanidade. (KRENAK, 2019, p. 15).

Assim, a medida que expde suas ideias, Krenak (2019) associa a
necessidade do paraquedas como um dispositivo para proteger a pessoa de uma
queda, a urgéncia de seguir contando histérias e imaginando formas criativas e
criticas de se permitir novos espacos e roteiros, “[...] porque as outras
possibilidades que se abrem exigem implodir essa casa que herdamos, que
confortavelmente carregamos em grande estilo, mas passamos o tempo inteiro
morrendo de medo” (KRENAK, 2019, p. 31).

Tendo em vista a perspectiva de quem ja assistiu e experienciou o fim do
mundo, como no caso das populagdes indigenas, com a invasao europeia, Krenak
(2019, p. 31) provoca que “[...] talvez o que a gente tenha de fazer € descobrir um
paraquedas”. Assim, apresentada tal perspectiva, € licito afirmar que o objeto aqui
analisado, o Selvagem, pode ser entendido como uma das formula¢des criativas,
um desses dispositivos propostos por Krenak, espaco que convoca, rumo a
expanséo de subjetividades, visdes e poéticas, tendo em vista 0 gozo, o prazer da
existéncia na terra, a vontade de beleza.

Em sua provocacgéo, Krenak (2019, p. 32) questiona “De que lugar se
projetam os paraquedas?” e responde que ha “Um outro lugar que a gente pode
habitar além dessa terra dura: o lugar do sonho.” Trata-se, todavia, de outra
perspectiva em relagdo aquela que confunde a experiéncia onirica e o desejo por

uma meta estipulada. E, entao,

Uma experiéncia transcendente na qual o casulo do humano implode, se
abrindo para outras visdes da vida n&o limitada. Talvez seja outra palavra
para o que costumamos chamar de natureza. Nao é nomeada porque sé
conseguimos nomear o que experimentamos. O sonho como experiéncia
de pessoas iniciadas numa tradicdo para sonhar. Assim como quem vai
para uma escola aprender uma pratica, um contetido, uma meditacéo,
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uma danga, pode ser iniciado nessa instituicdo para seguir, avangar num
lugar do sonho. (KRENAK, 2019, p. 32).

Observa-se que tal perspectiva esta associada a visbes de vida que
incluem a natureza, assaltada ha mais de 500 anos nesses territérios. O autor
entao propde que, a partir dessas outras visdes nao limitadas sobre a vida, as
pessoas sejam capazes de manter subjetividades, visbes e poéticas sobre a
existéncia, partindo do pressuposto de que tais agdes sido essencialmente
também parte de um modelo de pensar.

3.5 CADERNOS SELVAGENS

Esse cenario passa a ser considerado maravilhoso, ideia central para a
producdo e propagacao de materiais que tendem a coparticipacao de distintas
perspectivas e mundos, inclusive além do humano, a exemplo do Ciclo Selvagem.
Dessa forma, tal concepcao esta muito distante daquela importada e concebida
pelo norte europeu, cuja base tende a excluir o diferente de si em detrimento de
um modelo que € unico, é considerado, por isso, universal, quando, em verdade,
ignora a diversidade e a pluralidade de formas de existéncia e de habitos da
biosfera, por exemplo, oferecendo o mesmo molde de cor, tamanho, material e
necessidade de uso do paraquedas.

O Selvagem, entao, oferece, por meio da aproximagéo de diferentes bases
de conhecer, cardapios e modelos outros de paraquedas e de ideias de
sobrevivéncias distintas a queda. Uma mistura entre diferentes comunidades que
resulta, assim, no que o proprio Krenak (2019, p. 16) define como “Ter diversidade,
nao isso de uma humanidade com o mesmo protocolo. Porque isso até agora foi
s6 uma maneira de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar vivos”, a
capacidade, pois, de atragao pelas diferengas, “que deveriam guiar o0 nosso roteiro
de vida”, a exemplo do lugar do sonhar proposto.

Exemplos de dispositivos relacionais podem ser os escritos nos Cadernos
Selvagens, iniciados em 2020 com a publicacdo Setas magicas como virus, de

Jean-Pierre Chaumeil, que tem sua visualizag&o no site reproduzida na Figura 10.
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Figura 10 — Publicacao de Setas magicas como virus, de Jean-Pierre Chaumeil

SETAS MAGICAS COMO VIRUS

Jean Pierre Chaumeil

cadernos
SELVAGEM

Fonte: Selvagem Ciclo (2023e).

A partir da ideia de que, na Planicie Amazbnica, alguns xamas atacam
comunidades sob a forma de setas capazes de enviar a elas doengas e outros
infortunios, o antropdlogo Chaumeil (2020) encontra relagbes entre as setas
xamanicas e os virus, que sera determinante a maneira como essas sociedades
entendem a pratica medicinal, tendo em vista que compreendem o funcionamento
de um virus de maneira bastante distinta daquela praticada pela medicina
ocidental. O proprio corpo do xama € o dispositivo para as setas magicas e
mantém, em seus 6rgaos, o que o antropélogo chama de projéteis invisiveis,
sendo eles alimentados tanto pelo sangue quanto pela fumaga do tabaco, por
exemplo.

A origem das setas advém do mundo sobrenatural, “[...] principalmente de
entidades invisiveis ou espiritos da floresta, com os quais os xamas entram em

contato durante a sua iniciacao” (CHAUMEIL, 2020, p. 1). Porém, como adverte o
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autor, em varias linguas indigenas, a palavra “seta” assume distintos sentidos —
espirito, forga, poder sobrenatural, energia, conhecimento —, e o conceito nao
pode, por isso, ser reduzido a uma unica definigao.

Outro ponto destacado é o fato de as setas serem percebidas e entendidas
como entidades vivas, que podem crescer, reproduzir-se, movimentar-se, ser
carregadas com “eletricidade” (como um raio) ou até mesmo provocar atragéo
(como um ima). Esse deslocamento, além disso, ndo acontece de maneira livre
na natureza, mas controlado pelos espiritos da floresta, o que leva Chaumeuil
(2020, p. 2) a concluir que “Os povos indigenas parecem, portanto, estar bastante
familiarizados com a nocao de agentes patogénicos no estado natural’, ja que “Os
xamas obtém substancias patogénicas (ou terapéuticas) a partir de entidades
sobrenaturais que sao fontes de doenca em si” e que possuem as setas, mas
esses agentes patogénicos seriam passiveis de controle, em vez de moverem-se
livremente, como é o caso da concepcéao ocidental acerca dos virus.

Outro destaque acerca das Flechas, apontado pelo antropologo, € o contato
delas com o seu “dono”, o xama, por meio de mensagens sonoras, cantos ou
filamentos invisiveis, e, ocasionalmente, diversos meios acusticos (assobios,
murmurios etc.), mesmo projetadas no espago. Como exemplo, Chaumeil (2020,
p. 3) menciona que “Entre os Shuar, os espiritos auxiliares chamados pasuk séao
os que mediam as relagdes com as setas, pois sdo os Unicos que falam as ‘linguas’
das setas”. Chaumeil (2020) ainda acrescenta que cada uma delas pode, com
frequéncia, ser associada a um tipo de doencga eventualmente introduzida ou
curada do corpo das vitimas, por meio de massagens, de sopros de fumaga de
tabaco ou de sucgéo, sendo o curandeiro, em alguns casos, 0 Unico responsavel
por solucionar a mazela.

Na explicagdo de Chaumeil (2020), o corpo do xaméa torna-se semelhante
a um complexo virolégico, podendo carregar o virus, bem como produzi-lo; pode
ainda conter um sistema de cura, que parece constituir uma forma de defesa
autoimune adquirida pelo xama, que necessita de um corpo que esteja imunizado
ou “[...] vacinado, demonstrando que ‘sociedades amazdnicas parecem nao ter
esperado pela chegada da medicina ocidental para compreenderem os principios
de funcionamento de um sistema virolégico” (CHAUMEIL, 2020, p. 5). Para

Chaumeil (2020), ademais, as distingbes estdo nos complexos e diferentes
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sistemas de crengas, o que gera dificuldades para que haja a compreenséo de
uma por parte da outra.

Essa falta de entendimento é observada diante da auséncia de valorizacao
dessas praticas amazbnicas como possibilidades de outros mundos, ou como
parte de um conjunto de saberes minimamente reconhecidos, sendo uma das
propostas do Selvagem provocar compreensdes entre sistemas heterogéneos.

Talvez uma chave para acessar e, depois, abandonar os mecanismos que
afastam mundos passe por reconhecer as cosmovisdées como fundamentos do
pensamento e das formas de ser e estar de individuos e coletivos em suas
relagdes existenciais com os seus territérios. Na entrevista com Pedro Cesarino,
em 2016, intitulada As aliancgas afetivas, Krenak menciona o0 modo como o Estado
brasileiro tratava povos que ficaram pelas beiradas do processo de integragao, de
colonizagdo: “No caso dos povos indigenas, havia uma clara orientagdo das
politicas de Estado para fazer desaparecer o pensamento, as formas de
sociabilidade, de comunidade, as formas de vida que esses povos conheciam”
(CESARINO, 2016, p. 170), o que resultou, como é sabido, em multiplas
violéncias, devido a negagao de seu envolvimento organico com a natureza e com
outras formas de humanidade.

Enquanto menino, tal processo de organizagdo social foi um desafio
enorme, ja que, diante de si, enxergava apenas “[...] uma muralha de ignoréncia a
sua frente, uma muralha de negacdo da sua possibilidade como sujeito”
(CESARINO, 2016, p. 170), de modo que se sentia confinado em sua prépria terra.
Em outro momento da mesma entrevista, Krenak menciona ndo perceber ou nao
realizar distingdo do que seja arte nas matrizes de pensamento de outros povos
originarios que conheceu, tendo em vista que todos dangam, cantam, pintam,
desenham, esculpem, isto &, “[...] tudo isso que o Ocidente atribui a uma categoria
de gente, que sado os artistas” (CESARINO, 2016, p. 192). No entanto, em alguns
casos, as pessoas responsaveis por essas producdes sdo chamadas de artesaos,
e suas obras de artesanato, “[...] categorias que discriminam o que é arte, o que €
artesanato, o que é um artista, o que € um artesdo. Porque a historia da arte é a
histéria da arte do Ocidente” (CESARINO, 2016, p. 192).

Sob 0 mesmo viés de violéncias e incompreensdes historicas, o artista do
povo Macuxi, Jaider Esbell (2020), em Auto decolonizagdo - uma pesquisa pessoal

no alem coletivo, ressalta as recorrentes cenas de injusti¢a, por parte do Estado,



71

experienciadas ha séculos pelas nagdes originarias, com a conivéncia de 6rgaos
internacionais que exigem o desenvolvimento de novas formas de fazer tais
denuncias. Logo, uma vez que a indignagdo na opinido publica, acerca das

demandas das populagdes indigenas nao ocorre, o resultado é

A capacidade de nos mantermos uma nagao auténtica, mesmo sob uma
pesada campanha bélica secular de destruicdo, € a nossa melhor
resposta quando se exige uma performance de lidar com um mundo tao
violento como a ocidentalizagio. Afinal, o que ou quem faz os povos
autdctones resistirem mesmo sem parte substancial de seus territérios
tradicionais, condigdo basica para a plena existéncia? O que os faz
permanecer sendo quem s&o, mesmo com boa parte de sua estrutura
cosmogonica, muitos sem a lingua mae, pleitear essa identidade?
(ESBELL, 2020, p. 41).

Assim, “Uns se valem do conhecimento empirico, da tradigao pratica como
escola de vida, a manutencao constante de uma evolugéo essencialmente oral de
transmissao e a capacidade de se comunicar diretamente”, isso de maneira que
haja a presenca dos elementos da natureza que “acabam sendo parte de suas
populagdes” (ESBELL, 2020, p. 40).

Para Esbell (2020, p. 40), nessa linha de raciocinio, existe a necessidade
de “[...] iconografar nossas lutas para que elas sejam visibilizadas [...]", exemplo
disso é a obra Carta ao Velho Mundo, de 2019, na qual Esbell (2020) expde a
ideia desenvolvimentista sobre a natureza e o genocidio dos povos nativos em
forma de arte indigena contemporanea, destinada aos lares europeus. Com
desenhos e texto escritos em lingua portuguesa, as linguagens artisticas se
transformam em formas de fazer politica.

A carta € um dialogo direto com o campo epistemolégico europeu, tendo
em vista que revisa e atualiza um exemplar da Galeria Delta, da Pintura Universal,
adquirido em uma loja de livros no nordeste brasileiro, inserindo, na extensao de
400 paginas rasuras, baldes de fala entre textos e fotos de pinturas europeias

iniciadas, ironicamente, com a arte rupestre (Figura 11).
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Figura 11 — Carta ao Velho Mundo, de Jaider Esbell
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Fonte: Galeria Jaider Esbell (2023).

Assim, em meio a frases como “Indigenas, ao irem para a Europa, se vistam
de protecédo ancestral” e “Inventem palavras para os mistérios”, as intervencbes
do artista Macuxi ecoam como voz (cosmo) politica, cuja denuncia do genocidio
dos povos indigenas é levada, em maos, pelo proprio artista aos europeus. As
incisées no livro de arte sdo, pois, antes de tudo, maneira de tornar publicos os
resultados das exploragcdes europeias dos séculos XV e XVI e seus impactos,

desde entdo, na vida de geragdes inteiras de comunidades e de povos indigenas;
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o resgate no sentido da arte sob o olhar atento de uma populagéo essencialmente
auténtica, que precisou manter-se estrategicamente criativa em prol de sua
existéncia e de sua continuidade.

O artista Macuxi (2020, p. 40) destaca, ainda, que “Mesmo ainda sendo
uma producédo tida como menor, uma producao de periferia ou de minorias, sdo
as artes dos nativos a Ihe ampliarem as vozes”. Nessa mesma linha de raciocinio,
Krenak relembra a experiéncia de Picasso na Africa, onde o artista foi
contaminado com a visao de arte que os africanos revelaram que tinham em suas
criagcdes, inserindo, entdo, em suas obras, muitas daquelas visbées, que passaram
a ser admitidas e aceitas pelo mundo todo. A conclusdo da inser¢cao desses
elementos, para Krenak, é de que o olhar do espanhol nao viu, naquelas criacoes,
“[...] nada menor do que a arte dele [...] ” (CESARINO, 2016, p. 192), a qual “por
exceléncia ndo é o que tem de mais bacana no Ocidente?” (CESARINO, 2016, p.
192). De maneira analoga, ao comparar esse evento com as populagdes
originarias, Krenak € enfatico: “Agora, os cretinos, que querem demarcar fronteiras
entre mundos, esses acham que os povos indigenas produzem artefatos, e que
um artista ou alguém que ganhou esse titulo produz arte” (CESARINO, 2016, p.
192).

A concepgao acerca de quem pode ou nao produzir arte inegavelmente
constitui-se com os fundamentos do pensamento de quem pode compor o que
conhecemos como humanidade, e, como consequéncia, tanto o canone
epistemoldgico quanto o artistico. Para Krenak, é extremamente problematica e
questionavel uma ordem divina, que determinou que “Tem um grau ai que é de
humanidade. La tem direitos humanos. Tem outro grau, ou degrau, onde estao os
sub-humanos” (CESARINO, 2016, p. 177).

Observa-se, desse modo, uma selegcdo bastante arbitraria em relacdo as
desigualdades humanas. Nessa escala, Krenak observa que “[...] essa gente que
ficou com o apelido de os indios — seja aqui nas Américas, seja na Africa ou no
norte da Europa — sofrem a segregacgao cotidiana do seu pensamento, da sua
visdo, das suas ideias sobre o mundo” (CESARINO, 2016, p. 177), o que,

consequentemente, obriga-os ao constrangimento de
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[...] ficar nos seus guetos, a professar suas visbes de mundo nos seus
guetos. Eles podem fazer até a sua literatura, eles podem fazer até seu
cinema, eles podem ser selecionados para uma mostra internacional,
alguns podem até mesmo ir para uma feira de literatura em Berlim, em
Nova York, mas eles vao com a chave de que sao étnicos. Eles sdo um
quadradinho, uma gaveta dessa humanidade. Eles ndo tém acesso ao
luxo que as outras humanidades experimentam. A preponderancia da
politica sobre esse pensamento e o dominio da economia sobre essas
mentalidades justifica a violéncia que é impressa nesses povos
estigmatizados por terem um pensamento acerca do tempo, acerca da
propriedade, acerca do acesso ao que seria o0 comum. O comum ¢é a
Terra. A Terra é comum, o planeta é comum. (CESARINO, 2016, p. 177).

Ao criticar a visdo de nicho, de guetos, o autor questiona o pensamento
acerca da visao de unica paisagem, pois, se virar unica, entdo nao é paisagem.
Desse modo, o pensador ressalta a importancia de a natureza da paisagem ter a
pluralidade, a diversidade, tendo em vista que “As paisagens se sucedem, ou
entdo n&o sdo paisagens. Quando a gente acaba com todas as paisagens da
Terra, nés entramos em coma” (CESARINO, 2016, p. 175).

Por meio desse exemplo, especialmente em relacdo ao campo das artes, é
visivel a dificuldade que os ocidentais tém em relagao a alteridades. Para Krenak,
se 0s ndo indigenas nao conseguirem atinar com os outros mundos além deste,
“Vao ficar pensando naquela biosfera deles, na complexidade dos seus mundos,
mas nao vao perceber as outras conexdes”’ (CESARINO, 2016, p. 172). Como
exemplo, Krenak descreve as dificuldades em relagao ao seu proprio processo em
admitir a existéncia de inumeraveis mundos “[...] que circundam, que se articulam
€ que se comunicam com o mundo em que eu transito” (CESARINO, 2016, p.
172). Assim sendo,

As possibilidades de alianga ndo se dao sé no plano das relagdes
sociopoliticas, no plano das ideias, no que é possivel estabelecer de
colaboragdo entre uma nacédo e outra, entre uma sociedade e outra.
Quando eu vou a um riacho, a uma fonte, a uma nascente e sinto beleza
e fico comovido com a agua que esta naquela fonte, naquela nascente,
eu estabelego uma relagdo com ela, converso com ela, eu me lavo nela,
bebo aquela agua e crio uma comunicagdo com aquela entidade agua
que, para mim, € uma dadiva maravilhosa, que me conecta com outras
possibilidades de relacdo com as pedras, com as montanhas, com as
florestas.

Nota-se, entdo, como essencial a ideia de coletividade, de vida comunitaria
formada por aliangas dos povos indigenas ndo s6 com outros povos ou com ideias

diferentes, mas com o cosmos —rios, agua, pedras , florestas —de modo que as
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aliancas mostram-se fundamentais para a identidade e para a sobrevivéncia
desses grupos. Afinal, conforme explicam Danowski e Viveiros de Castro (2014,
p. 98), no distopico didlogo sobre fins de mundo, para os amerindios, “[...] todo
existente, e 0 mundo enquanto agregado aberto de existentes, € um ser-fora-de-
si. Nao ha ser-em-si, ser-enquanto-ser, que nao dependa de seu ser-enquanto-
outro; todo ser é ser-por, ser-para (...). A exterioridade esta em toda parte”.

3.6 COMUNIDADE: BIBLIOTECA DO AILTON

A disponibilidade para as aliangas, ou para ser-enquanto-outro e ser-fora-
de-si, conforme Danowski e Viveiros de Castro (2014), € exposta também na
pagina do Selvagem, sendo tal subcapitulo, no site, representado por meio de
tragos que compdem uma moradia, a casa, como um convite para abrigar
aquelas/es que querem, de alguma forma, ser acolhidas/os por essa morada

aberta ao diferente e a exterioridade, a Comunidade (Figura 12).

Figura 12 — Comunidade Biblioteca do Ailton

# selvagemciclo.com.br/comunidade/ [ ¢ 0 « »

comunidade

Para quem deseja colaborar com Selvagem.

Com o desejo de acolher, o dclo Selvagem compartilha toda sua producdo de forma ampla e gratuita. Os estudos se desdobram em

RELATORIO GERAL

conversas mediadas por Ailton Krenak, bate-papos entre sutoras e autores, ciclos de leituras, producdo de cadernos e audiovisuais.

SOMOS UMma pequena eguipe e costuramos o trabalho de forma artesanal. Abrimos agui um meio para colaborar na produgdo destes
trabalhos. Nesse espaco experimentamaos a cocriacdo. £ possivel se inscrever sm cada um ou em todos os segmentos.

Inscreva-se

Fonte: Selvagem Ciclo (20239).
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Nessa sec¢ao que convida a participacao do leitor, destaca-se a Biblioteca
de Ailton Krenak (BAK), sendo, conforme definicado do coletivo que mantém o site,
uma iniciativa da comunidade Selvagem para catalogar, organizar e acessibilizar

as falas de Krenak (Figura 13).

Figura 13 — Inscreva-se na Biblioteca do Ailton
[ ) @ selvagemciclo.com.br/comunidade/ = % 0 »

Inscreva-se

A = O

BIBLIOTECA DO AILTON PREPARAGAO DE TEXTOS COMUNICAGOES CRIANGAS

Uma iniciativa da Comunidade Selvagem Traducdes, transcrigdes e revises de videos, Compartilhamento dos movimentos Ativaghes dos conteldos Selvagem para e
para catalogar, organiza

faclitar oacesso  audios e falas para a publicaciio de cadernos coletivos da ciclo Selvagem e seus com criangas
as falas de Allton Krensk e preparacdo de legendas desdobramentas

Fonte: Selvagem Ciclo (2023g).

Importante ressaltar que, em pleno vapor na era digital, bibliotecas on-line
ja subvertem a ideia de espaco silencioso e frequentado por pessoas com
determinado perfil intelectual ou social. A Biblioteca do Ailton, da mesma forma,
ira decepcionar a/o internauta que busca encontrar um amontoado de paginas
escritas pelo autor, uma vez que o material disponibilizado é composto,
majoritariamente, de videos de falas de Krenak ao longo de sua vida publica
(Figura 14).
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Figura 14 — Biblioteca do Ailton — Como pesquisar

Biblioteca do Ailton Krenak - BAK @ Comentario  Q Pesquisar ses () Experimente o Notion

Biblioteca do Ailton Krenak - BAK

Uma iniciativa da comunidade Selvagem para catalogar, organizar e acessibilizar as falas do Ailton Krenak.

Como pesquisar: %
Leia as instrugdes abaixo para pesquisar o material

® No botdo de busca, acima dos videos, vocé pode pesquisar por assunto, participantes ou nome evento.

e
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Clique na miniatura do material escolhido para acessa-lo &

Biblioteca do Ailton Krenak - BAK @ Comentério  Q Pesquisar s+ [§) Experimente o Notion
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2 Registro de falas do Ailton Krenak

AILTON KRENAK | O
RIODOCE
CONTINUA “EM
COMA” | DESASTRE

Ailton Krenak: trocamos

humanidade por coisas

DE MARIANA |
MYNEWS
ENTREVISTA

"
4
D) "Posse do Académico 3 PLANTAS MESTRAS - ) PLANTAS MESTRAS -
Ailton Krenak” FLORESCER por ANIMARA

EXPERIENCIA DA
VIDA por Ailton
Krenak

Fonte: Biblioteca Ailton Krenak (2023).

Ailton Krenak

Sendo a palavra a responsavel pela continuidade da memoria coletiva em
comunidades indigenas, a oralidade € uma das ferramentas essenciais em relagdo
a aprendizagem, o que percebemos como central na visualizagdo do espaco
dedicado as “falas” de Krenak. Para alguns povos, a reunido ao redor do fogo &
momento dedicado aos ensinamentos, as narrativas e a todo o universo que,
juntos, corpo, voz e movimento podem projetar.

Nisso, as praticas experimentadas pelos participantes Selvagem, mesmo
realizadas nos meios urbanos ou nos meios da virtualidade digital, encontram-se,
ou confluem, mais uma vez com proposi¢cdes do pensador quilombola Antonio
Bispo. Ao afirmar por que a cidade nao Ihe cabe, Bispo explica que, sendo um
territério colonialista, nela as pessoas possuem medo de gente, precisam

acumular, e o saber é transformado em mercadoria e hierarquizado (mostra isso
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pela analogia entre os que sabem fazer sua casa, mas ganham pouco, 0s
pedreiros, e 0os que recebem muito, mas ndo sabem fazer a sua casa, os
engenheiros). Outro raciocinio, semelhante a cidade como espago colonialista, é
explorado pelo autor quando Bispo menciona a diferencga entre as brincadeiras de
sua comunidade, que envolvem aprender a partir de um fazer — fazer roga, fazer
o Reisado, e o teatro, o brincar de fazer arte na cidade — para ele uma brincadeira
de fazer nada que, “[...] como qualquer outro tipo de arte que é mercantilizada,
bloqueia a conversa das almas, porque a arte € a conversa das almas, alimenta a
vida, ela ndo deve ser mercadoria” (SANTOS, 2023, p. 22). Indo mais além, Santos

(2023, p. 23) acrescenta que

[...] a arte é conversa das almas porque vai do individuo para o
comunitarismo, pois ela é compartilhada. A cultura € o contrario. Nés ndo
temos cultura, nés temos modos —modos de ver, de sentir, de fazer as
coisas — modos de vida: [...] A cultura € uma coisa padronizada,
mercantilizada, colonial.

Ainda que categorico e talvez restritivo o entendimento daquilo que pode
ser o teatro, importa aqui afirmar a consonancia da definicdo da arte como
conversa de almas e compartilhamento que alimenta a vida com as propostas
selvagens de usar o paraquedas colorido para devolver sentido para o
maravilhamento da vida e expandir a mente, a subjetividade. E quer parecer que
justamente por confrontar a padronizagao de relagbes e oferecer espacos rituais
e celebrativos para a fruicdo compartilhada das artes, com rodas, fogo, danga,
canto, que o ciclo consegue tornar selvagem a cidade e alguns de seus viventes.

Nesse sentido, acerca desse compartilhamento entre ideias, no texto A vida
é Selvagem, publicado no Caderno 12 e mencionado ao longo desta dissertacao,
além de Krenak dedicar-se a subversédo do termo selvagem baseado na ideia de
que tal comportamento seja o oposto aquele moralmente trazido e concebido
pelos termos europeus, Krenak (SELVAGEM CICLO, 2020a) relata a robusta
presenga de vida aqui, neste céu, em todos os lugares, sem que, para tanto, sejam
necessarias expedigdes a outros locais em busca da origem da vida.

Assim, tendo em vista que muitas respostas para as perguntas elaboradas
pelas ciéncias estdo aqui, neste local, na terra, na nossa casa, fica explicita a
relagdo entre a se¢cdo Comunidade, o convite a morada no simbolo adotado pelo

coletivo, como o icone analisado anteriormente, e a Biblioteca Ailton Krenak,
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representada pela imagem que é destaque na parte superior da capa do Caderno

12, o Kumurd (Figura 15).

Figura 15 — Capa do Caderno A vida é selvagem, de Ailton Krenak

A VIDA E SELVAGEM
Ailton Krenak

Fonte: Selvagem Ciclo (2020a).

Conforme explicagcdo de Krenak no Caderno 12, Kumur6 € o banco
cerimonial dos kumus, como sdo chamadas/os as/os benzedoras/es por varios
povos indigenas do Vale do Rio Negro. Krenak, no texto, lembra do quanto os
encontros do Selvagem, ocorridos entre 2018 e 2019, foram essenciais ao

exercicio de por os pés no chdo. Para tanto, Krenak compara tal experiéncia com
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a pratica dos kumus, os quais sao levados a outros mundos a partir do exercicio
da escuta.

Tal disponibilidade a fala €, entdo, um dispositivo capaz de direcionar as/os
ouvintes a expedicdes cientificas com os pés firmes na terra, sendo a Biblioteca
Ailton Krenak mais um destes chamados ao embarque no cosmos, da mesma
forma que fazem os Kumus: “Eles chegam, péem seus banquinhos no chéo e
sentam-se bem instalados. Juntos, o corpo do xaméa e o banquinho, viram nave”
(KRENAK, 2020, p. 4).

Assim sendo, a conversa das almas e aos modos de ver, de sentir, de vida
sdo expostos e disponibilizados em um robusto acervo, com hashtags, como
“antropoceno”, “futuroancestral’, floresta”, “gaia”’. Importante destacar que,
novamente, estamos diante de mais um capitulo do Selvagem com proposicoes a
expansdo do pensamento, tendo em vista que repensar outras formas de
producao de conhecimento passa pela valorizagédo da oralidade como uma via de
expansao de conhecer.

Ao encontro disso, Antonio Bispo dos Santos, ao lembrar de sua chegada
a cidade, menciona a presenga de uma escola escriturada, sistema que exclui,
como o autor denomina, escolas de inspiracéo ou de brincadeira.

No quilombo, contamos histérias na boca da noite, na lua cheia, ao redor
da fogueira. As historias sdo contadas de modo prazeroso e por todos. Na cidade
grande, contudo, sé tem valor o que vira mercadoria. La ndo se contam histérias,
apenas se escreve: escrever historias € uma profissao. N6és contamos historias
sem cobrar nada de ninguém, o fazemos para fortalecer a nossa trajetéria. E ndo
contamos apenas as historias dos seres humanos, contamos também historias de
bichos: macacos, ongas e passarinhos (SANTOS, 2023).

Um dos impactos dessa nova realidade as vivéncias do autor € que a
escrita, a qualquer custo, visava a presenga predominante, além de nao levar em
conta as mestras e os mestres da oralidade, que foram “[...] considerados
desnecessarios pelo sistema, e tentaram substitui-los pelos mestres da
escrituracao” (SANTOS, 2023, p. 25). Mesmo diante desse cenario, o autor
frequentou a escola, de modo a contribuir com a resolutividade de sua
comunidade, e, em outro momento da ja mencionada A terra da, a terra quer
(2023), diz certa vez ter sido questionado por um pesquisador de Cabo Verde

“Como podemos contracolonizar falando a lingua do inimigo?” (SANTOS, 2023, p.
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13), que obteve como resposta a necessidade de potencializar palavras
enfraquecidas; isto €, para “desenvolvimento”, a palavra boa é “envolvimento”,
“sendo saber organico”, “saber circular’ palavras semeadas nas rogcas que sao
nossas mentes capazes de colocar mais palavras dentro da lingua portuguesa.
As falas de Krenak, assim, no caso da Biblioteca do Ailton, ndo deixam
duvidas de que sejam possibilidades da construgdo de um pensamento outro, que
envolvem também o uso dessa ferramenta do inimigo, a palavra, de maneira
falada, enfeitigada. Somado a isso, faz-se imperioso ressaltar a oralidade como
um instrumento de contracolonizacdo, humano e vivo, capaz de abarcar a
confluéncia de ideias no fluxo em que elas s&o concebidas, indomadas, selvagens

portanto.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Como o fluxo de um rio, as producgdes artisticas e literarias dos povos
indigenas seguem o seu entorno: a vida pulsa e o ciclo das aguas nao pode parar.
A relagdo com o direito a vida, devido as suscetiveis tentativas de apagamento
fisico das populagdes, protagoniza as produgdes elaboradas pelos povos,
especialmente quando a légica seguida pelo Estado, érgao que deveria zelar pela
defesa desses sujeitos, age em prol do aniquilamento das filhas/os da terra com o
esvaziamento de territorio, mas também com o silenciamento e a subalternizagao
de seus saberes, linguas e culturas.

E inconcebivel, por isso, que a motivacéo pela vida esteja desassociada de
praticas literarias e artisticas, sendo essas dispositivos a favor da luta travada, ha
mais de 500 anos, pelos indigenas que vivem no Brasil. Escrever como resultado
de uma criagao puramente estética ainda €, infelizmente, trabalho para poucos no
pais, especialmente quando ha, em curso, o apagamento e a invisibilizagao das
contribui¢des originarias na Historia da nagéo, até porque o projeto do Estado-
nagao implica tanto homogeneizagao quanto hierarquizagao pela modernidade.

Assim, é impossivel ndo atrelar o reconhecimento tardio dessas produgdes
a Histdria da arte e da Literatura como efeitos das barreiras construidas por
aqueles que insistem em negar os direitos originarios estabelecidos pela
Constituicao de 1988. Com frequéncia, excluir a populagao indigena da categoria
dos considerados humanos, fixando tais populagdes no passado, € tentativa de
negar tanto suas existéncias como suas contribui¢des.

E urgente, assim, a reescrita dos processos responsaveis pela formacéo
desses territérios, exigindo o direito dos povos originarios ao exercicio de suas
subjetividades ativas, mesmo que, as vezes, produzir por meio da escrita, por
exemplo, ndo seja uma escolha ou uma opgao. O olhar direcionado a pluriversas
possibilidades, por meio das Literaturas e das Artes, de relagcdo com o0 cosmos e
com a comunidade, sao algumas dessas opgdes. A partir desse cenario, a
oportunidade de educacado acerca desses mundos possiveis, tal qual os
conhecemos, mostra-se caminho possivel aos nao indigenas, rumo a reescrita da
Histéria e ao cessamento da violéncia sistematica destinada as comunidades

originarias no Brasil.
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O conjunto de conhecimentos diversos acerca da vivéncia sem agressao
ou violéncia ao planeta esta diretamente relacionado ao territorio. Por exemplo,
em um dos episédios do Podcast “o joio e o trigo”, que narra a invencao da
propriedade privada, é relatada a expansao do plantio de soja em terras indigenas
no Mato Grosso. Em meio a coleta de informacédo, num processo que durou dois
anos, conforme relato do reporter, apds almocgo, ele se desloca com dona
Angelina, do povo Pareci, a um lugar bem alto, que lhe trouxe memarias de um
tempo anterior a chegada dos fazendeiros, dos lugares onde ela coletava frutos e
por onde chegava a agua. Na conversa, ela lembrou como o sarampo, por
exemplo, dizimou a regido logo apos a chegada dos fazendeiros.

Ele era a doenga do mundo, que veio. Por que era doenga do mundo?
Acho que nem vocés sabem. Porque ndo tem mais mata, entdo eles vao
procurar a comida deles, como o mosquito borrachudo estd me
mordendo. Ele ta comendo nds. Entdo, ele tem que procurar para
sobreviver atingir o ser humano, e estes fungos ta no tempo, aqui no
meio de nos.

Conforme a narragédo, epidemiologistas evolutivos, junto a ciéncia
ocidental, levaram muito tempo para descobrir que o desmatamento associado a
criacdo de animais em cativeiro e ao uso indiscriminado de antibidticos estavam
gerando condigdes necessarias para novas doengas, como a Covid-19, por
exemplo. Ora, caso a sociedade escutasse os povos indigenas e seus relatos,
como o mencionado por dona Angelina, tragédias como a que vivemos
recentemente devido a Covid-19, por exemplo, poderiam ter sido evitadas ou ter
impactos bem menores em relagdo aos numeros que foram observados.

Seriam, entao, as artes e as literaturas dispositivos capazes de educar? Ao
que tudo indica, o Selvagem comprova que sim, seja nos Cadernos, nas Flechas
ou na Biblioteca Ailton Krenak, que, no seu todo, sdo partes, capitulos que
compdem o objeto em movimento, comunitario e alimentado a muitas méos e
espiritos. A obra é um extenso convite a apreciacao de producéo de conhecimento
que nao incorpora categorias fixas e distintivas em relagdo a modos de conhecer
e de saber; ao contrario, classificar, nomear e isolar sdo praticas trazidas pelos
baus das caravelas europeias.

Logo, o grande acervo em construgdo do Selvagem expde a garantia de
existéncia das diversidades epistémicas. Isso porque as produgdes,
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aparentemente distantes entre si, conectam-se com a natureza, com os rituais,
com o visivel e o invisivel, com a ancestralidade, tendo como ponto de partida a
coexisténcia harmoniosa entre todas as formas de vida; um conhecimento
selvagem, em suma, que nao sera domado, pois nasce e se desenvolve disposto
a repensar as formas de conhecer e de produzir conhecimento no mundo.

O Selvagem, por isso, trata-se de um projeto para adiar o fim do mundo
com as belas palavras. Conforme mencionado por Krenak (SELVAGEM CICLO,
2020a), no ja citado Caderno 12, A vida é Selvagem, com vistas a coexisténcia de
saberes ancestrais, cientificos, artisticos e mitologicos, ha o desejo, por parte do
coletivo, da devolugado para o sentido do maravilhamento da vida, “[...] como o
paraquedas colorido, que é um dispositivo para expandir a mente, a subjetividade”
(SELVAGEM CICLO, 2020a, p. 3).

Por fim, todo este percurso académico corrobora o fato de que excluir ou
ignorar tais processos artisticos, literarios e cientificos, como o Selvagem, trata-se
de um grande equivoco. Por exemplo, uma das obras mais importantes da
literatura nacional Grande sertdo: veredas (ROSA, 1956), é consagradamente
reconhecida, entre outros atributos, pela incorporagdo estética de diferentes
géneros literarios dentro de um romance. Seguindo essa mesma linha de
raciocinio, O Jogo da Amarelinha (CORTAZAR, 2019), abre ao leitor a
possibilidade de que a atividade leitora ndo seja feita somente da diregcéo
esquerda para a direita, pois sera a/o leitora/r quem criara os cruzamentos e
determinara seu percurso literario.

Entendemos que, de maneira analoga, o Selvagem também é capaz de
dissolver, primeiramente, categorias fechadas, contendo procedimentos isolados
literarios que, juntos, sdo capazes de abarcar um arranjo literario esteticamente
inovador. Além disso, a selecdo dos caminhos e do percurso que sera adotado
por quem se dedicar a leitura do objeto mostra-se em aberto, um jogo possivel,
sem que seja obrigatdéria uma unica experiéncia no processo de compreensao da
obra. Uma provocacao as experiéncias por meio de nds mesmos, sem controle ou

com amarras: Selvagem.
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