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RESUMO

Essa dissertacao discute trés diferentes periodos temporais da atuagdo de religiosos catdlicos
na Vila Maria da Concei¢ao, zona leste da cidade de Porto Alegre, detendo-se em
transformagdes e continuidades que aconteceram perante a emergéncia de um “catolicismo
negro na atualidade”. A metodologia empregada foi a observacao participante com enfoque
etnografico, entrevistas semiestruturadas e a analise de dois livros, escritos em forma de relato
por uma das agentes catolicas. O primeiro periodo analisado data do final dos anos 1940 e
apresenta o inicio do trabalho missiondrio de irma Nely Capuzzo, pertencente a Congregacao
das Missionarias de Jesus Crucificado, com os moradores da Vila. O segundo abrange os anos
1950 a 1970, discutindo as transformagdes operadas pela “economia da caridade” proposta
pela irma Nely. O terceiro e ultimo periodo temporal se da a partir do final dos anos 1970 até
a atualidade, analisando a emergéncia de um “catolicismo negro” operado por frades
Capuchinhos. O argumento central mobilizado na discussdo aponta que mesmo diante da
passagem temporal e das mudangas nas praticas religiosas, ocorreu uma continuidade na
forma de atuagdo catolica na Vila Maria da Conceic¢do: o catolicismo permaneceu preocupado
com problemas da ordem do mundano, atuando com a finalidade da promocao da
transformagdo social, o que chamei de um “raciocinio moral consequencialista” (Robbins,

2004).

Palavras-chave: Catolicismo Brasileiro; Inculturacdo; Moral; Etica; Catolicismo Afro.



ABSTRACT

This dissertation discusses three different temporal periods of the activities of Catholic clergy
in Vila Maria da Conceicao, located in the eastern zone of Porto Alegre. It focuses on the
transformations and continuities that occurred in the face of the emergence of “Black
Catholicism” in contemporary times. The methodology employed involved participant
observation with an ethnographic focus, semi-structured interviews, and analysis of historical
books and materials. The first period observed dates back to the late 1940s and marks the
beginning of the missionary work of Sister Nely Capuzzo, belonging to the Congregation of
the Missionaries of the Crucified Jesus, with the residents of the Vila. The second period
spans from the 1940s to the 1960s, discussing the transformations brought about by the
"economy of charity" proposed by Sister Nely. The third and final temporal period extends
from the late 1970s to the present day, analyzing the emergence of a Black Catholicism
operated by Capuchin friars. The central argument mobilized in the discussion suggests that
despite the passage of time and changes in Catholic practices, there has been a continuity in
the form of Catholic activity in Vila Maria da Conceigdo: Catholicism has remained
concerned with worldly issues, acting with the purpose of promoting social transformation,

which I have termed a "consequencialist moral reasoning" (Robbins, 2004).

Keywords: Brazilian Catholicism; Inculturation; Moral; Ethics; Black Catholicism.
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1 INTRODUCAO

1.1 TEMA E UNIVERSO DE PESQUISA

Esta dissertacdo trata das especificidades de trés diferentes periodos temporais da
atuacdo de religiosos catolicos na Vila Maria da Conceigdo, zona leste da cidade de Porto
Alegre, detendo-se em transformagdes e continuidades que aconteceram perante a emergéncia
de um “catolicismo negro” na atualidade. Eu ndo escolhi essa tematica. Depois de quatro anos
entre vaivéns do campo de pesquisa, ndo pude mais ndo enfrentd-la. Uma das frases mais
clichés sobre a pesquisa antropoldgica cai como uma luva para descrever como cheguei até
aqui: os acontecimentos do campo se impuseram. E acredito que nao ha melhor método para
“dar voz aos meus interlocutores”, outro cliché antropolédgico, do que ter a coragem de ouvir
ndo apenas a voz, mas o dizer de seus movimentos, memorias, expressoes e atitudes. E isso
significa refletir sobre o que eles dizem e fazem, ndo sobre o que a antropologa quer dizer
sobre eles.

O inicio da minha jornada no mestrado, no ano de 2022, ndo instituiu uma ruptura,
mas uma continuidade com a graduagdo em Ciéncias Sociais. Em 2019 ocorreu minha
primeira inser¢do em campo — na ONG catélica Pequena Casa da Crianga, situada na Vila
Maria da Conceigdo, que realiza trabalhos sociais com as criangas que ali residem. Na época,
conheci criangas que, nas palavras do coordenador do setor de espiritualidade, Paulinho
Baiano, “escolhiam ser catolicas”. Aceitavam seu convite para participar da catequese, se
batizavam e ajudavam a dar ritmo as musicas das “celebragdes afro” batucando tambores. O
planejamento para a pesquisa de mestrado perguntava como ocorria €sse processo: por que as
criancas queriam ser catolicas? Ou por que nao aceitavam os convites do coordenador para
participar das atividades catdlicas?

Quando voltei ao campo, apds ter passado trés anos longe por causa da pandemia de
Covid-19, ndo encontrei mais as mesmas criancas. O coordenador permanecia sorridente € o
discurso havia mudado para “agora as criancas falam abertamente em sala de aula sobre as
suas religides”. Nao havia mais um nimero suficiente de criangas interessadas para fechar
turmas de catequese e aquelas que antes participavam das missas ndo estavam mais ali. Para
perseguir meus interesses de pesquisa, ndo bastava mais participar apenas das aulas semanais
do setor de espiritualidade da ONG, mas deveria estar presente no dia a dia das atividades

proporcionadas para as criangas, ndo somente as religiosas. Com essa inten¢ao, iniciei contato
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com a coordenacdo do Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (SCFV), que
oferece atividades no contraturno escolar para criangas encaminhadas pelo Centro de
Referéncia de Assisténcia Social (CRAS). Porém, as reunides agendadas com a coordenadora
foram sendo transferidas més apds més, até que ndo obtive mais respostas.

Com a impossibilidade de trabalhar de perto com as criangas por meio da institui¢ao,
ndo se mostrou possivel uma aproximac¢do com os moradores. Durante algumas visitas
anteriores a ONG, senti-me intimidada por grupos de jovens guardando as ruas. Certa vez, na
esquina da rua da Pequena Casa, um desses jovens me olhou segurando um pedago de
madeira com uma mao enquanto o batia na outra, em uma clara informagdo de que minha
presenca estava sendo observada ali. Além disso, fui fortemente orientada por alguns
moradores a ndo andar sozinha pelas vielas. Por isso, procurei intensificar meu contato com a
Pastoral da Vila Maria da Conceigao em 2022.

Até esse momento, apds quase trés anos conhecendo o trabalho do catolicismo na
Vila', eu acreditava que a coordenagdo dessa Pastoral pertencia a0 mesmo coordenador do
setor de espiritualidade da ONG, Paulinho Baiano. Participei de algumas de suas “celebracdes
afro”, com o uso de elementos de religides de matriz africana nas capelas da Vila, procissdes e
festas, além de uma celebra¢dao ocorrida em uma paroquia das redondezas. Essas celebragdes

”2 mas ndo sdo assim nomeadas pelos

seguem toda a ordem de uma “missa inculturada
participantes. O frei que as realiza, ndo as considera como missas, mas “celebragdes afro”,
tornando-se assim conhecidas pela comunidade®. Por isso, utilizarei a mesma nomenclatura
neste trabalho.

Conheci a Pastoral por meio de Paulinho Baiano em meados de 2019, que
apresentou-me o frei a frente do trabalho e algumas mulheres que a integram desde sua
criacdo. Com isso, ele denominou-a enquanto uma “Pastoral Afro”, assim como o frei. As
reunides para organizacdo das agendas semestrais das atividades da Pastoral acontecem no
espago da ONG, onde Paulinho Baiano anota as pautas, transcreve para o computador e
distribui pelo WhatsApp para as integrantes. Sua postura denota uma lideranga, ao passo que

se referiam a ele dessa forma. Essas observagdes fizeram-me pressupor o seu lugar como

coordenador da chamada Pastoral Afro da vila Maria da Conceicao.

" Em Porto Alegre, a vila Maria da Conceigdo é conhecida apenas como “Concei¢do”. Os moradores com quem
tive contato e frei Susin sempre se referiram a ela apenas como Vila. Por isso utilizarei a mesma nomenclatura
para referir-me a localidade no texto.

2 Para conhecer a organizagdo de uma missa inculturada, veja o capitulo 2 da dissertagdo de Oliveira (2011).

3 Essa problematica sera discutida no capitulo 3.
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O conhecimento de que a coordenacdo ndo pertencia a ele chegou até mim no ultimo
ano, 2023, durante uma entrevista semi-estruturada que realizei com uma das integrantes da
Pastoral, dona Maria Isabel’. Ela sim, coordenadora. Mas antes disso, eu ji me sentia
diretamente integrada a Pastoral. Era convidada para as festas de aniversario, cobrada se
impossibilitada de aparecer em alguma celebragdo, responsabilizada pela realizagdo de
algumas tarefas. Um sentimento de apreco e apego surgiu. Em algumas ocasides, percebi-me
enviando fotos de eventos da universidade que eu estava participando, reclamando das
dificuldades académicas e sendo ensinada a sambar por dona Maria Isabel e dona Maria
Tereza, também integrante da Pastoral. Essa relagdo aconteceu de forma rdpida e intensa,
construida no tempo de, mais ou menos, dois meses, em contraste com a dificil obteng¢ao de
informagdes dos trés anos anteriores — como, por exemplo, sobre a coordenacdo da Pastoral.

Essa percepcao surgiu de um modo estranho e aleatério, como em um estalar de
dedos. Sem perceber, eu havia me enredado no cotidiano da Pastoral e, mais do que isso,
enredei-a no meu cotidiano, o que gerou uma mudanga significativa no tema desta
dissertacdo. Aconteceu de forma parecida com a descrigdo sobre a contribui¢do da sociologia
feita por Peter Berger (1989): enxergar o que acontece por tras das fachadas, desvelando a
construgdo do mundo social. Porém, mais do que entendimentos sobre o que acontece atras
das fachadas, o0 momento foi de questionamentos. O estalar de dedos foi em agosto de 2023,
durante a comemoracdo do aniversario do frei na capela de Santa Bakhita, localizada nos
fundos da casa de dona Maria Elo4, falecida integrante da Pastoral. Dona Maria Isabel,
responsdvel por organizar a festa, fez um rapido discurso sobre o frei, falando as mesmas
palavras que sempre ougo quando alguma integrante da Pastoral precisa falar sobre ele e para

ele:

No6s amamos muito o nosso frei, que mesmo professor universitario, intelectual,
viajado, autor de livros, continua trabalhando aqui na Vila com a gente ha mais de
30 anos. A gente sempre diz que o frei foi pintado errado na fila do céu quando Deus
escolheu ele pra nascer: em vez de passarem a tinta preta, passaram a branca. Porque
o frei é negro de alma.

Quando dona Maria Isabel encerrou o discurso, fui cumprimenté-la e peguei nas suas
maos, frias por ter recém chegado da casa de seus patrdes, onde trabalha como doméstica.
Instantaneamente, ela abragou-me e disse: “tu também foi pintada errada na fila, deveria ser
preta”.

Instantaneamente, o meu interesse de pesquisa voltou-se para a pratica daquele

catolicismo negro da Vila Maria da Concei¢do, envolvendo relagdes entre a Pastoral Afro, a

* Para garantir o anonimato, todos os nomes das integrantes da Pastoral sdo ficticios, com exce¢do de Paulinho
Baiano e frei Susin.
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atuacdo do frei e a ONG Pequena Casa da Crianga. Por que minha rapida aproximagao com as
atividades da Pastoral fazia com que as integrantes me considerassem, de certa forma, negra?
Eu, de visivel descendéncia alema — pele branca, cabelos loiros e olhos azuis —, assim como o
frei, de descendéncia italiana, com as mesmas caracteristicas fenotipicas que as minhas? De
onde vem essa percep¢do das integrantes da Pastoral Afro? Como ocorreu a formagdo de uma
Pastoral Afro? Como foram e s3o estabelecidas essas rapidas e fortes relagdes entre as/os
integrantes — nas quais eu me vi enredada? Qual € a aproximacao entre a Pastoral e a ONG?
Como se relacionam com a vila Maria da Concei¢ao?

Mas ha, ainda, outro fator que despertou minha aten¢do: nenhuma das integrantes da
Pastoral se considera ou ¢ considerada pelo frei como “catolica”, assim como as “celebracdes
afro” ndo sdo consideradas missas catolicas, mas “celebragdes da cultura africana”. Por qué?
De onde surgiram essas concepcdes? Por que mesmo praticando o catolicismo, participando
da Comunhao, batizadas e passando pela Eucaristia ndo se consideram e ndo sdo consideradas
catolicas? Essas foram as questdes que desenharam o novo tema e problema de pesquisa desta

dissertacao.

1.2 PROBLEMA DE PESQUISA E REFERENCIAL TEORICO

A delimitagdo do problema de pesquisa decorreu da revisdo bibliografica da literatura
antropolégica disponivel sobre as relagdes entre raga e catolicismo no Brasil. Para perseguir o
problema, as perspectivas teoricas manuseadas nesta dissertacdo decorrem de uma
Antropologia da Moral e da Etica (Fassin, 2012; Mattingly, 2012; Mattingly e Throop, 2018),
especificamente dos trabalhos de Michel Foucault e Joel Robbins, em didlogo com uma
Antropologia do Catolicismo (Norget, Napolitano ¢ Mayblin, 2017) — ou a indicagdo de
Norget, Napolitano e Mayblin (2017, p. 15-17) para encarar o catolicismo enquanto uma
“maquina apaixonada”.

A literatura antropologica que investiga as relagdes entre raca e catolicismo no Brasil
converge, majoritariamente, analises historiograficas a respeito de movimentos de religiosos e
leigos em prol do reconhecimento da populagdo negra no interior do catolicismo — € o caso da
constitui¢do de grupos catdlicos como as irmandades negras, os Agentes de Pastoral Negros
(APNs), a Pastoral Afro-Brasileira e o Grupo de Religiosos e Religiosas Negros(as) e
Indigenas (GRENI). Desde as primeiras pesquisas, as discussdes tém refletido acerca de
nocdes como sincretismo, aculturagdo, transcultura¢ao e, mais recentemente, inculturacao,

resultantes do contato entre pessoas africanas escravizadas e indigenas com catolicos
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europeus em um Brasil colonial (Bastide, 1989, 2001; Damasceno, 1989; Valente, 1994;
Ferretti, 1995; Borges, 2001; Pereira, 2001; Sanchis, 2001; Bina, 2002; Mello e Souza, 2002a,
2002b; Prandi, 2011). Tanto nos trabalhos que constituiram esses conceitos (Verger, 1957;
Bastide, 1989, 2001), quanto nas criticas mais recentes a eles (Miranda, 2012; Flor do
Nascimento, 2017; Camurca, 2022), existe uma tensdo aparente entre religiosos catolicos e a
populagio negra’.

Um dos principais marcos dessa relacdo foi a abertura da Igreja para mudangas
litargicas na celebracao oficial de rituais catdlicos, como ¢ o caso de missas e batismos. Em
1965, a partir da promulga¢do do decreto Ad Gentes, a Igreja permitiu e incentivou a imersao
de missiondrios catolicos no “largo conjunto de signos, valores e tradicdes que definem a
singularidade de cada povo ou nagdo” (Rufino, 2006, p. 242), abertura que foi essencial para o
posterior entendimento de que a presenca de Deus também se mostra de diferentes formas em
diferentes culturas. A missdo da Igreja, nesse sentido, seria revelar a manifestacdo da presenga
de Deus nas diferentes culturas, aproximando a fé catélica das crencas locais (Oliveira, 2011,
p. 29-30). Discussdes internas sobre como realizar esse objetivo culminaram na pratica da
inculturagdo de elementos locais pelo catolicismo, principalmente entre tedlogos da
Libertacdo na América Latina, como ¢ o caso da inculturagdo de elementos de religides
afro-brasileiras.

Segundo levantamentos bibliograficos realizados por Oliveira (2011), Selka (2014,
2019) e Iyanaga (2015), a inculturacdo de elementos de religides afro-brasileiras nas missas
catolicas ¢ tratada na literatura das Ciéncias Sociais como uma reivindicagdo e retomada da
agéncia da populacdo negra anteriormente marginalizada pelo catolicismo. Os agentes
envolvidos buscavam definir uma nova identidade negra catdlica por meio da valorizagdo da
cultura africana, a mesma que havia sido silenciada e invisibilizada pela Igreja no periodo
colonial, inclusive pelo financiamento e apoio ao regime escravocrata da época (Oliveira,
2011; Filho, 2012; Selka, 2014, 2019; Iyanaga, 2015). Oliveira (2011) argumentou, em sua
dissertacdo de mestrado, que a realizagdo de missas inculturadas no catolicismo s6 foi
possivel porque os elementos inculturados, provenientes de religides de afro-brasileiras, sdao
percebidos pelo catolicismo como culturais e nao religiosos.

O catolicismo anterior a Teologia da Libertagdo, por sua vez, aparece na literatura
como imposto aos africanos (e também aos indigenas) escravizados, que o utilizavam como

uma fachada para praticar suas religides e expressar sua cultura africana no privado.

> Também podemos acrescentar nessa tensdo tedrica as diferentes populagdes indigenas, mas, como o foco deste
trabalho recai sobre a populacdo negra, somente a literatura que trata dessa relag@o foi analisada.
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Reuniam-se nas irmandades negras catélicas para resistir em comunidade ao catolicismo dos
escravocratas (Lara, 2001; Pereira, 2001; Bina, 2002; Oro e Anjos, 2009; Filho, 2012;
Oliveira, 2011, 2019; Prandi, 2011). Poucos trabalhos discutem a presenca de pessoas
africanas que ja praticavam o catolicismo antes mesmo de seu sequestro para as Américas
(Thornton, 1984; Mello e Souza, 2002a, 2002b).

Junior (2001), Selka (2014, 2019) e Iyanaga (2015) também observaram que o
processo de inculturagcdo de elementos de religides afro-brasileiras no catolicismo se alimenta
de uma construida nogdo purista de uma Africa ideal e culturalmente auténtica, que foi
transportada pelas pessoas trazidas para o Brasil durante o regime escravocrata. As religides
de matriz africana representam, assim, uma idealizada cultura e identidade africanas para o
catolicismo encontrado em campo®, que foram sendo adaptadas e praticadas no Brasil pela
resisténcia da populagdo negra.

Selka (2019) argumentou que a presenga dessas nogdes — como o pertencimento da
populacdo negra a uma cultura especifica e a nog¢do de que o catolicismo serviu
historicamente apenas como uma fachada para a pratica dessa cultura — relegaram o
catolicismo a um lugar de epifendmeno da vida religiosa da populacdo negra catolica
brasileira. Portanto, o autor observou a presenca de um imaginario vigente de que ndo apenas
as pessoas ‘“afro-brasileiras”, como nomeadas por ele, mas também as
“afro-latino-americanas” nao seriam e ndo poderiam ser consideradas verdadeiramente
catolicas.

Selka (2019) ainda incluiu outro fator responséavel pela propagacdo dessa ideia. Para
ele, a no¢do da ndo pertenca verdadeira da populacdo negra ao catolicismo ¢ devida a um
entendimento protestante de conversdo, compartilhado, inclusive, entre especialistas
académicos em “afro-catolicismo”. O argumento se embasa no imaginario de uma separacao
entre praticas religiosas catdlicas publicas e crengas religiosas e culturais “africanas”
privadas, ndo havendo uma sincera conversao ao catolicismo por parte dos afro-brasileiros, ja
que o catolicismo foi imposto. Como exemplo empirico, Selka (2014, 2019) utiliza uma
leitura do processo sincrético entre o Senhor do Bonfim e Oxala durante a lavagem anual da
escadaria do Senhor do Bonfim na Bahia, na qual a pratica publica, como concebida no
passado, demonstraria um ritual catolico e a crenga privada estaria em Oxala.

Herrera e Steil (2010) escreveram que, para empreender um estudo sobre religido, ¢

necessario investigar “as possibilidades e condi¢cdes da emergéncia de determinadas praticas e

¢ Oro (2020) e Capone (2010) discutiram a presenga de concepgdes idealizadas sobre a Africa no contexto de
religides afro-brasileiras.
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discursos religiosos” (p. 359). Ao recuperar trés momentos historicos da a¢do catdlica na Vila
Maria da Concei¢ao, buscamos seguir a proposta acima para nos contrapormos ao argumento
de Selka (2019), de que haveria um nao reconhecimento da populagcdo negra que pratica o
catolicismo inculturado enquanto individuos catolicos. No argumento de Selka isso se deve a
uma nog¢ao neopentecostal de conversao, mas, pelo contrario, argumento que essa disjun¢do
entre membresia e participagdo no catolicismo ocorre porque a atuagdo do catolicismo no
Brasil ndo estd preocupada com a conversdo de individuos, mas com a continuidade de sua
presenca no mundo, envolvendo-se com a sociedade civil na busca da transformacao social da
vida de coletividades.

Robbins (2004; 2010) escreveu que a conversdo pentecostal ¢ baseada na
culpabilidade individual, ou seja, o fiel precisa constantemente reconhecer os pecados
individuais cometidos e também controlar as tentagdes de cometé-los por meio do
afastamento do mundo. O catolicismo brasileiro possui uma especificidade diretamente
contraposta a esse ideal de conversao pela culpa, que consiste no que Dullo (2013) chamou de
processo de “mundanizagdo” do catolicismo brasileiro. Por meio dele, houve uma abertura do
catolicismo a questdes mundanas a partir do final da Primeira Republica brasileira, na década
de 1920, que estabeleceu a sua aproximagdao com o desenvolvimento de uma sociedade
“secular” ao lado de organizagdes estatais, principalmente por meio da formagdo de elites
intelectuais para atuarem na vida social da sociedade civil.

A partir dos anos 1940, o catolicismo, no Brasil, passou a se preocupar, juntamente

7. Por meio disso,

com seus intelectuais, com a propagacao do que chamaram “justi¢a socia
diversas atitudes individuais consideradas como pecado pelo cristianismo foram relidas a
partir de um foco ampliado para o contexto social, reconhecendo a culpabilidade ndo do
individuo, mas da realidade econdmica e racial desigual do Brasil.

Dessa forma, o raciocinio moral baseado na culpa, chamado por Robbins (2004, 2010)
“deontologico”, ndo desenvolveu-se entre o catolicismo brasileiro, mas sim o “raciocinio
moral consequencialista”. O raciocinio moral deontoldgico consiste na tomada de decisdes
morais dos individuos perante regras antecipadamente estabelecidas, uma vez que o mundo ¢
visto como dominado pelo pecado e, consequentemente, imprevisivel. O importante, nesse
raciocinio, é seguir estritamente as regras morais, tomando o cuidado de ndo cair em tentagao,

sem se importar com as consequéncias futuras e imprevisiveis das a¢des no mundo. J& o

raciocinio moral consequencialista faz com que as decisdes morais sejam pautadas nos

7 Segundo Dullo (2013 apud Souza, 2002), a primeira aparigdo da expressdo “justica social” no catolicismo foi
em 1941, com a enciclica Quadragesimo anno (em referéncia a Rerum Novarum).
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resultados ou no que sera gerado no futuro, sem preocupar-se com o estabelecimento de
regras morais estritas para serem seguidas no presente. Assim, as acdes morais sao voltadas
para o resultado, visando a melhora social.

Esse primeiro argumento acaba mobilizando um argumento ainda maior. O
catolicismo brasileiro, mesmo passando por diversas transformacdes nos ultimos 80 anos,
permanece atuando de maneira similar: a qual, inspirada em Napolitano (2011; 2015), chamo
de “maquina apaixonada”. O conceito de Napolitano sugere que o catolicismo atua
mobilizando paixdes (sentimentos, energias e desejos) para manter sua soberania enquanto
produtor de sujeitos éticos especificos — impulsionada pelas reflexdes a respeito da formagao
moral de sujeitos proporcionadas por Foucault (1984, 1985, 1988).

Na chamada “altima fase” dos trabalhos de Michel Foucault, periodo que compreende
a escrita dos dois ultimos volumes de “A histéria da sexualidade” (1984, 1985), o filosofo
voltou-se ao estudo das relagdes que os sujeitos estabelecem consigo mesmos diante de
saberes especificos. Os saberes, por sua vez, emergem de institui¢des prescritoras de discursos
morais sobre os sujeitos, como ¢ o caso do campo do saber médico, por exemplo, que
constitui um determinado tipo de sujeito considerado doente e outro sdo. Diante desses
saberes e suas regras morais, os sujeitos trabalham sobre si mesmos a fim de se auto
constituirem perante determinado regime de saber, a partir do que Foucault (1984) chamou
“técnicas de si”. Deste trabalho sobre si, surge a dimensao ética.

A teoria do sujeito desenvolvida por Foucault se deve as suas andlises a respeito das
condutas sexuais consideradas moralmente corretas e desejaveis na sociedade da Grécia
Antiga. Diante delas, os sujeitos gregos trabalhavam sobre si mesmos para que sua conduta
sexual pudesse servir de exemplo a outros sujeitos. A partir de suas incursdes histdricas, o
filosofo concluiu que sujeitos sdao constituidos e se constituem perante determinados regimes
de saber e suas prescrigdes morais (Jungbeck, 2022).

Nesse sentido, a ética e a moral serdo diferenciadas nesta dissertacdo, seguindo a
proposta tedrica foucaultiana. Como ja exposto, a ética, para esse autor, consiste no trabalho
do sujeito sobre si mesmo, informado por regras morais que estd seguindo. A moral, dessa
forma, € necessaria para analisar a ética por meio de quatro principios (Foucault, 1984, p.
26-31)*: 1) substdncia ética: conjunto de valores e regras morais indicadas aos individuos por
instituicdes prescritoras; ou aquilo que necessita de modelagdo e atengdo para que o ator possa
se tornar um sujeito €tico de um certo tipo; 2) modos de subjetiva¢do: como os atores avaliam

critérios, como valores e regras, desejados para se tornarem (ou ocuparem a posicao de) um

8 Cf. Robbins (2004, p. 217-225) e Laidlaw (2022).
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determinado sujeito; 3) askesis: trabalho que um ator deve desenvolver sobre sua substancia
¢tica para se tornar (ou ocupar a posi¢ao de um) determinado sujeito; 4) telos: realizagao final
do ator em sujeito ético desejado (ou ocupagao da posi¢ao desejada de sujeito ético).

A abordagem foucaultiana para analisar problemas éticos e morais esta situada no
interior do campo de uma Antropologia da Moral (Fassin, 2012; Mattingly e Throop, 2018).
Segundo Mattingly (2012), esse campo de estudos, especificamente quando utiliza o conceito
de ¢ética, pode ser dividido entre pesquisas de base foucaultiana e pesquisas de base
aristotélica. Para a autora, os antropdlogos estao agindo de modo irrefletido ao utilizarem 1)
um foco analitico nas particularidades dos individuos, em primeira pessoa, € 2) a
instrumentaliza¢do de uma teoria que parte das estruturas sociais, em terceira pessoa’. Isso
deriva de uma profunda discordancia analitica entre os filésofos, apesar da convergéncia na
nog¢ao de ética. Uma abordagem neoaristotélica ou, como denominada por Mattingly (2012),
ética da virtude em primeira pessoa/humanista, foca “na acdo e experiéncia humanas”
(Mattingly, 2012, p. 164, minha tradu¢@o) narrando histérias de vida sobre a propria visdo do
sujeito em sua relacdo consigo mesmo, competentes para discernir o “bem” cotidianamente e
passiveis de fracasso. Ja a ética da virtude em terceira pessoa/pos-estrutural, decorrente de
Foucault, se interessa pelo autocultivo de si sob determinados regimes éticos que ultrapassam
o individuo e sdo dados pela tradicdo na qual se situam, focando em discursos, praticas e
tecnologias compartilhadas, das quais ndo ¢ possivel desvincular-se ¢ que formam as
subjetividades éticas'®. A principal consequéncia da falta de discussdo sobre a diferenca entre
essas delimitagdes filosoficas, para Mattingly (2012), ¢ a “subteoriza¢cdo” da ética da virtude
em primeira pessoa, sendo engolida pelas analises pds-estruturais em terceira pessoa.

Em trabalho anterior a essas compilagdes teoéricas, Mayblin (2010) escreveu que a
crescente articulagdo da Antropologia da Moral com o estudo de religides cristas
solidificou-se sob a tensdo entre o que Robbins (2007) denominou, e foi recuperado por
Fassin (2012), moralidade da reprodugdo (influenciada por Durkheim) e moralidade da
liberdade (influenciada por Foucault). Mayblin acrescenta o “problema da presenca”
(Engelke, 2007) em sua argumentagdo, defendendo que esse paradoxo aumenta as tensdes
entre as duas perspectivas dos estudos da moral nas religides cristas, pois cria contradigoes
entre expectativas e agdoes (Robbins, 2004) na forma, por exemplo, de desejos carnais versus

obediéncia a Deus ou ag¢des irrefletidas (da carne) versus acdes corretas e refletidas (retidao

° Sdo apresentados como exemplos os trabalhos de Faubion (2011), Zigon (2011) e Throop (2010).
1 Exemplos de pesquisas que tém como foco a éfica da virtude em terceira pessoa/pés-estrutural sio Mahmood
(2005), Asad (1993), Mayblin (2010) e Dullo (2013).
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de espirito). Essa relacdo contraditoria entre reflexao e irreflexdo levaria os antropdlogos do
cristianismo a preocupacao enfatica com qual recorte tedrico dos estudos da Antropologia da
Moral utilizar.

Para resolver esse dilema, Mayblin (2010) empregou a analise foucaultiana da ética
para analisar uma comunidade catdlica brasileira frente a permanente contradicdo entre
valores catolicos e mundanos. Porém, Mayblin também articulou Robbins (2004) para
delinear os valores em contradicdo perante moralidades catdlicas. Robbins (2004) sugeriu o
acréscimo do conceito de valores, largamente discutido pela Psicologia Social da Moralidade
e Filosofia, como central nos estudos da Antropologia da Moral. Em seu trabalho de campo
entre os Urapmin da Papua-Nova Guiné recém convertidos ao cristianismo, percebeu que os
novos valores cristdos passaram a ser acomodados diante dos valores essenciais da
comunidade, anteriores a chegada do cristianismo.

Dullo (2013), em sua tese de doutorado, articulou o catolicismo com uma
Antropologia da Moral, mais especificamente apoiado no processo de subjetivagdo ética
foucaultiana. O autor analisou a presenca de valores catolicos na constru¢ao de uma nogao de
sociedade secular no Brasil desde o inicio dos anos 1930. Além disso, em artigo, Dullo
(2011), por meio de narrativas sobre dois meninos atendidos por um centro social catolico na
periferia de Sdo Paulo, mostrou como operava na instituicdo um processo de subjetivacdo que
tornava determinados individuos exemplares na medida em que praticam a¢des moralmente
adequadas para o catolicismo daquele centro social, incorporando condutas que serviriam de
exemplo para outros jovens.

De forma semelhante, essa dissertacdo analisard a pratica de uma moral deontologica,
ou seja, um raciocinio moral sobre as proprias agdes baseado em obter resultados
considerados bons, pelo catolicismo praticado por agentes catolicos na Vila Maria da
Conceigdo, que informa condutas e sujeitos éticos — incluindo, como € o caso desse trabalho,
a pratica de um, denominado pelos agentes, “catolicismo negro” que produz seus sujeitos
pertencentes a uma determinada cultura africana. Dessa forma, como escrito anteriormente, o
catolicismo serd entendido como uma “maquina apaixonada” produtora de subjetividades.
Essa conceitualizagdo se dd por influéncia da proposta tedrica de uma Antropologia do
Catolicismo cunhada por Norget, Napolitano e Mayblin (2017). Para essas autoras,
concepgoes catdlicas sobre o mundo estdo tdo arraigadas nos imaginarios coletivos seculares
que podem passar despercebidas, pois sdo naturalizadas (assim como concepgdes de

branquitude e patriarcais). Por esse motivo, ¢ necessario analisar como o catolicismo ¢
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praticado e entendido pelas pessoas catdlicas — no caso dessa dissertagdo, os agentes catdlicos

que atuam e/ou atuaram na Vila Maria da Conceigao.

1.3 METODOLOGIA

A metodologia utilizada para analisar as substancias éticas empregadas pelo
catolicismo e que informam sujeitos €ticos, nesta dissertacao, esta embasada em duas técnicas
de pesquisa da observacdo participante: a etnografia e a comparagdo. Em um primeiro
momento, a comparagdo pode soar estranha ao leitor, mas Fonseca (1999) j4 apontava para a
necessidade de um olhar comparativo para criar um relato etnografico que seja frutifero para a
reflexdo cientifica. Segundo a autora, a observacdo participante que utiliza a técnica
etnografica deve viabilizar a passagem das experiéncias do etnografo em campo para

interpretagdes analiticas em cinco etapas:

1. estranhamento (de algum acontecimento no campo); 2. esquematizagdo (dos
dados empiricos); 3. desconstrugdo (dos esteredtipos preconcebidos); 4. comparagao
(com exemplos analogos tirados da literatura antropologica) e 5. sistematizagdo do
material em modelos alternativos (Fonseca, 1999, p. 66)

Dullo (2019) salientou, a partir de sua leitura de Asad (2003), que o que € particular
da Antropologia nao ¢ apenas o método privilegiado da nocao de “trabalho de campo”, mas a
comparacdo de conceitos “(representagdes) entranhados em sociedades diferencialmente
localizados no tempo e no espaco” (ibid., p. 229 apud Asad, 2003, p. 17). Dessa forma, assim
como em Fonseca (1999), a comparacao passa “a ser um meio de produzir novas reflexdes e
de deslocar percepgdes consolidadas sobre determinados temas e abordagens” (ibid., p. 229).

Sob esses pressupostos teodricos, os dados obtidos por meio da etnografia realizada
para essa dissertagdo, foram colocados em comparacdo com outras pesquisas da mesma
tematica. A comparagdo se da entre conceitos teoricos formulados por analises etnograficas
com outros grupos sociais, ndo situados apenas a nivel de Brasil, mas também de mundo.

Além disso, também passaram pela comparagdo as agoes, falas e escritos de pessoas
do proprio campo de pesquisa. Para isso, foram analisados os dois livros publicados pela
freira Nely Capuzzo, “Miséria: quem te gerou?” (1984[1964]) e “Do pordo da humanidade”
(1997) em dialogo com os atuais moradores da Vila Maria da Concei¢ao, que conviveram
com a irma Nely. Também foram realizadas entrevistas abertas com integrantes da Pastoral da
Vila Maria da Conceigao.

O periodo em que a etnografia foi realizada aconteceu em dois momentos diferentes.

O primeiro foi anterior a pandemia de Covid-19, entre os meses de agosto ¢ dezembro de
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2019. Durante esses meses, acompanhei as atividades desenvolvidas pelo setor de
espiritualidade da ONG Pequena Casa da Crianga, coordenado por Paulinho Baiano, com as
criancas da escola de ensino infantil e fundamental. Também participei de algumas
celebracdes afro organizadas pela Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sempre em
companhia de Paulinho. A volta ao campo de pesquisa ap6s a pandemia foi marcada pela
minha entrada como voluntidria na ONG, em setembro de 2022, responsavel por auxiliar
Paulinho Baiano nas atividades do setor de espiritualidade. Em maio de 2023 iniciei o contato
com o setor do Servigo de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos da ONG, mas n3o tive
retorno. No final do mesmo més, deixei de trabalhar como voluntaria na ONG e intensifiquei
o contato com a Pastoral da Vila Maria da Concei¢do, com quem trabalhei até dezembro de

2023 e sigo participando e ajudando nas atividades promovidas em 2024.

1.4 ORGANIZACAO DOS CAPITULOS

Esta dissertagdo estd dividida em quatro capitulos e consideragdes finais. O primeiro
capitulo tem como objetivo investigar as transformacdes operadas pelo catolicismo na Vila
Maria da Conceicdo, zona leste da cidade de Porto Alegre, nos anos 1940 e 1950. Para isso,
apresenta historicamente a forma¢do da Vila nos arredores da capela de Maria Francelina
Trenes, mulher que foi considerada santa apo6s ser assassinada pelo namorado durante um
piquenique e chamada de Maria Degolada, tragando paralelos com os valores morais
compartilhados pela populagdo porto-alegrense a respeito do crime e sobre os moradores da
Vila. Por meio das agdes da freira Nely Capuzzo nos anos 1940, quando criou a atual ONG
Pequena Casa da Crianga, o capitulo investiga as causas que transformaram o nome “Maria
Degolada” em impronunciavel e “feio” para os moradores da Vila. Quando a freira ali chegou,
levantou uma capela a santa catolica Maria da Concei¢do, mae de Jesus, no lugar de Maria
Degolada. Maria Degolada foi, em vida, uma imigrante alema e prostituta assassinada pelo
namorado policial militar e pardo, que passou a operar milagres apds a morte, tornando-se
famosa por odiar policiais. Por isso, ha relatos de que protegia traficantes de drogas e
qualquer um que estivesse em conflito com a policia. Com o inicio do culto prestado a Maria
da Conceicdo e a nomeacao da Vila em sua homenagem (antes chamada “Morro da Maria
Degolada™), a santa prostituta foi colocada em segundo plano por uma santa catdlica,
representante de ideais de feminino, pureza e resiliéncia. Essa operacao realizada pela irma
Nely Capuzzo, invisibilizou o fato de Maria Degolada ter uma origem europeia e

possivelmente trabalhar como prostituta, o que ndo confirmava as nogdes raciais pautadas nas
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politicas de branqueamento racial defendidas na época. Assim, o capitulo argumenta que o
catolicismo dos anos 1940 e 1950 presente na Vila Maria da Conceicdo, transformou Maria
Degolada em uma moca branca e pura, de familia, e seu assassino em um “mesti¢co” perigoso,
reproduzindo aos moradores os valores morais sobre raga e feminilidade da época: a
periculosidade e baixa moral da populacio negra, que deveria ser branqueada pelo incentivo a
imigracao européia de pessoas superiores em termos de civilizagdo e moral.

O segundo capitulo persegue mais detidamente a criagdo da ONG Pequena Casa da
Crianga pela irma Nely Capuzzo e, com isso, 0 inicio de uma nova organizacao da Vila Maria
da Concei¢do baseada em valores morais catolicos. O argumento mobilizado ¢ o de que
valores catdlicos da caridade, do amor e do discernimento foram ensinados pela freira, por
meio da Pequena Casa da Crianga, e praticados pelo o que chamei de uma “economia da
caridade”, o que produziu sujeitos considerados “bons pobres”. A atuacao da irma Nely na
Vila Maria da Conceicdo gerou criticas de diversos atores sociais, como governantes,
politicos, policiais e outros religiosos catdlicos. Mesmo vindas de diferentes frentes, as
criticas tinham uma base comum: consideravam as agdes da freira puramente assistencialistas,
o que produzia “pobres acomodados”, sem perspectiva de mudanca pelo trabalho e/ou do
abandono da vida do crime. Por meio da publicacdo de dois livros, nos quais descreveu
historias de vida de moradores pobres e “delinquentes”, irma Nely procurou justificar suas
praticas de caridade, frente as criticas, demonstrando que fomentaram oportunidades de renda
familiar, desenvolvendo um mercado interno a comunidade, e incentivaram meninos
“delinquentes” a discernir entre o certo e o errado, levando-os a abandonar a vida do crime e
da prostituicdo. Em todas as justificativas elencadas pela freira, ela retira a culpa dos
individuos pelas acdes consideradas pecaminosas e ilegais pelo cristianismo, como a
prostituicdo e roubos, e a transporta para a desigualdade social que assola a populagdo da Vila
Maria da Concei¢do — o que aproximou o catolicismo dos problemas do mundo ao argumentar
que poderiam ser resolvidos por meio da caridade e do amor.

A base tedrica utilizada no capitulo 2 parte da teoria da justificagdo, proposta por
Boltanski e Thévenot (2018), para analisar os livros em forma de relato da irma Nely Capuzzo
(1984[1964]; 1997) — centralmente as justificativas elencadas pela freira para argumentar
sobre a importdncia de seu trabalho catolico na Vila Maria da Concei¢do. A partir do
levantamento de seus relatos, o capitulo discute a separacdo entre “moral” e “ética” proposta
por Foucault (1984, 1985) para investigar a produ¢ao de sujeitos coletivos considerados como
“bons pobres” (Bargo, 2021a, 2021b, 2023) pelo catolicismo da Vila Maria da Conceicao. Por

fim, aproxima as acdes da freira ao conceito de “mundanizacido” elaborado por Dullo (2013).
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O terceiro capitulo indaga sobre o inicio do interesse por questdes raciais na ONG
catolica Pequena Casa da Crianga e na Pastoral da Vila Maria da Conceicdo, visto que a
Pastoral promove “celebragdes afro”. Baseado na literatura sobre as relagdes entre catolicismo
e populagdo negra, parte da seguinte pergunta: a visibilidade dada a questdes raciais no
catolicismo da Vila foi reivindicada também pelos leigos? Para isso, analisa a chegada dos
frades Capuchinhos na Vila Maria da Concei¢do e o processo de constru¢do do que ¢ chamado
pelo frei responsavel pela Pastoral de “catolicismo negro”. Esses religiosos iniciaram seu
trabalho na Vila no final dos anos 1970, sem conexao com a Pequena Casa da Crianca € com
duras criticas a irma Nely Capuzzo. Alguns frades eram ligados ao movimento negro e aos
Agentes de Pastoral Negros (APNs), defensores da Teologia da Libertagdo e da realizagdo de
missas inculturadas. Procuraram fomentar uma transformag¢ao no catolicismo praticado pela
freira, considerado por eles como “tradicional” e “conservador”, para que promovesse novos
lacos com a comunidade para que pudessem assumir a posi¢ao de liderangas comunitarias e
catOlicas. Para isso, propiciaram cursos para a formagdo catdlica de moradoras negras e
fundaram a Pastoral da Vila Maria da Concei¢do. O argumento resultante das analises do
trabalho dos frades Capuchinhos, que se estende até os dias atuais, ¢ o de que a atencao as
problematicas raciais no catolicismo da Vila iniciou com os religiosos catdlicos, ndo pelas
reivindica¢des dos leigos, e consistiram na manutencdo dos pressupostos da Teologia da
Libertagdo. A argumentag¢do do capitulo estd embasada em Rufino (2006), Oliveira (2011) e
Sahlins (1990).

O quarto e ultimo capitulo argumenta que o catolicismo praticado pelos frades
Capuchinhos ndo consistiu em uma ruptura com o trabalho da irmad Nely Capuzzo, como
defendido por eles. Mas reproduziu um modo de funcionamento catélico universal: como uma
“maquina apaixonada” (Napolitano, 2015) que produziu, no caso da Vila Maria da Conceigao,
o que chamei de determinados sujeitos éticos coletivos (Foucault, 1984, 1985, 1988) que
foram modificados no decorrer do tempo: no inicio do trabalho catdlico de irma Nely
Capuzzo os sujeitos eram os bons pobres, que passaram a ser reconhecidos também como
sujeitos negros com a chegada dos frades Capuchinhos e a formagdo de um “catolicismo
negro”.

A producdo de sujeitos éticos pela maquina apaixonada do catolicismo da Vila Maria
da Conceicdo, por sua vez, esteve baseada em uma “moral consequencialista” (Robbins, 2004;
2010), preocupada em transformar a realidade social dos moradores pobres e negros. Essa
preocupacao demonstra que o catolicismo praticado pelos agentes catdlicos na Vila Maria da

Conceigdo nao ¢ uma excecdo no espago € no tempo, mas coaduna com outras pesquisas que
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demonstraram a presenga e atuacdo do catolicismo na sociedade civil e no processo historico
de secularizagdo da esfera publica brasileira (Mariz, 2001; Montero, 2006, 2014, 2018;
Giumbelli, 2008; Mariano, 2011; Dullo, 2012, 2013, 2014a, 2014b; Camurca e Martins, 2013;
Steil e Toniol, 2013). Essa afirmagao, por sua vez, contradiz o argumento de Selka (2019) de
que as pessoas negras que praticam o catolicismo inculturado ndo sdo consideradas catolicas
porque ha um ideal ocidental e pentecostal de conversio em voga no imaginario do
catolicismo brasileiro. Esta dissertacdo sustenta que o catolicismo brasileiro nem sempre
esteve preocupado com a conversdo individual, mas sim com a transformacao social de

coletividades da sociedade civil.
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2 MARIA DEGOLADA E MARIA DA CONCEICAO

Na manha ensolarada do dia 08 de dezembro de 2022 desci do 6nibus uma parada
antes da do “Sao Pedro”, como ¢ chamado o hospital psiquiatrico na avenida Bento
Gongalves. Subi a rua Bardo do Amazonas a pé, parando no meio do caminho para limpar o
suor e recuperar o folego sob a sombra de uma arvore, imaginando como seria a interagdo das
criancas com a capela da Maria Degolada. O caminho entre a Bento Gongalves e a ONG
Pequena Casa da Crianga sofre uma mudanca brusca de paisagem no decorrer da Bardo do
Amazonas — duas das grandes avenidas de Porto Alegre que cortam as regides norte e sul,
centro e leste. Os nomes que batizam as avenidas pertencem a dois militares: Bento
Gongalves, alistado no Exército para ndo ser condenado ap6s matar um homem negro, foi
presidente da Republica Rio-Grandense; Bardo do Amazonas comandou a for¢a naval
brasileira. O inicio da subida até a Pequena Casa ¢ ornamentado com ipés floridos, casas com
portdes de ferro pintados e prédios novos de, no maximo, cinco andares. Conforme o asfalto
vai se tornando mais ingreme, vielas estreitas se abrem nas suas bordas mostrando casas
amontoadas de tijolo a vista. As arvores vao desaparecendo, cachorros e restos de lixo
brotando. A rua em frente ao prédio azul de trés andares da ONG Pequena Casa da Crianca
ndo ¢ asfaltada, mas de pedras que parecem encaixadas milimetricamente. Ela esta localizada
no inicio da Vila Maria da Conceigdo como se representasse sua porta de entrada, tudo o mais
se esconde entre as descidas e subidas do terreno irregular de uma antiga pedreira desativada.

Entrei no prédio alguns minutos adiantada para ajudar Paulinho, coordenador do setor
de espiritualidade da ONG, a preparar um altar improvisado com mesas de plastico no patio
da escola para homenagear Maria da Conceicdo, que nomeia a Vila. A santa catdlica também
representa Maria Degolada, mulher que opera milagres apds seu assassinato debaixo de uma
figueira no meio da Vila. Por isso, no dia de Nossa Senhora Concei¢do iriamos com as
criangas até a capela de Maria Degolada para rezar. Peguei meu cracha de voluntaria na
recepg¢do e subi dois lances de escadas até a sala de Paulinho, o qual prontamente me entregou
um tambor, uma toalha branca de renda para a mesa e uma Biblia. “Decidimos nao fazer mais
a procissao até a grutinha da Maria Francelina, vamos até a de Nossa Senhora mesmo”, ele
me disse. Qual foi a minha cara de espanto e decepcao, ele me encarou e comegou a falar em
um tom ameno, justificando a mudanca de planos pelo perigo da violéncia na Vila — “ndo
podemos colocar as criancas em risco”, ele emendou. Sua explicagdo ndo me convenceu, dada

a proximidade das duas capelas. Estavam a, mais ou menos, 500 metros uma da outra. Para



31

chegar a qualquer uma delas, as criangas precisariam sair do espaco da ONG e adentrar as
ruas da Vila. Mesmo assim, segui-o em siléncio.

No patio, Paulinho encostou duas mesas brancas de plastico cobertas pela toalha de
renda, sustentando a imagem de Nossa Senhora da Concei¢do, a Biblia, algumas flores
artificiais, um tambor e um pandeiro. Instalou a caixa de som com o microfone. Quando todas
as turmas do ensino infantil e fundamental chegaram, Paulinho, com seu sotaque baiano,
comecou a falar pelo microfone sobre o motivo de estarmos ali reunidos naquela manha — era
o dia de Nossa Senhora da Conceigdo. Explicou para as criangas que ela também era Maria
Degolada, baixando a voz e encolhendo o corpo para dizer esse nome. Na sequéncia, como se
estivesse justificando sua atitude de pronunciar o nome em voz alta, disse que Maria
Degolada ¢ um nome “feio”, que traz sentimentos ruins, por isso, quando a irma Nely chegou
ali, mudou seu nome para Maria da Conceigao.

A explicagdo de Paulinho as criangas e o cancelamento da pequena procissdo até a
capela de Maria Degolada levantaram-me davidas a respeito da relacdo dessa mulher com o
catolicismo da ONG. Por que o coordenador do setor de espiritualidade mudou seu tom de
voz ao pronunciar “Maria Degolada”? Quais valores morais antecedem o julgamento do nome
Maria Degolada como “feio”?

Naquela manha ainda aconteceram outras situac¢des intrigantes, que me deram uma
pista para perseguir essas questdes. Com a auséncia da irma Pierina, atual diretora da ONG,
Paulinho convidou a diretora da escola para fazer a oragdo inicial. Com suas maos brancas e
cabelos lisos, a diretora assumiu o microfone pedindo para que as criangas repetissem em voz
alta e com os olhos fechados: “Nossa senhora, agradecemos pela Pequena Casa, pela nossa
familia, pela nossa satide e pela comida no prato”. Para carregar a imagem de Nossa Senhora
da Conceig¢ao, Paulinho convidou Jodo, um menino alto, branco, de 12 anos. A diretora ¢ Joao
contrastavam com os demais — com a maioria das criangas negras. Perguntei-me, mais uma
vez, sobre as escolhas de Paulinho. Por que ele escolhera 1) uma mulher para fazer a oragao
inicial, sendo que ele era o representante do catolicismo naquele momento e 2) uma crianga
branca, que representava a minoria quantitativa das criancas que estavam ali reunidas?

Estariam ligadas, de alguma forma, a separagao de Maria Degolada e Maria da Concei¢ao?
skskok
Durante meu trabalho de campo, descobri que a grande maioria das familias que

residem na Vila Maria da Conceigdo nos dias de hoje reconhecem Maria Degolada como um

nome feio e impronunciavel. Elas chegaram ali com seus pais e/ou avds constituindo os
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primeiros moradores ao redor da capela de Maria Degolada, que fica no centro da Vila. Por
isso, a compreensdo sobre os fatores sociais e as moralidades envolvidas no processo historico
de criacdo da Vila Maria da Conceicdo ilumina a contemporaneidade. O objetivo deste
capitulo ¢ realizar uma genealogia (Foucault, 1979, 1984, 1985, 1987, 1988, 2008b) do
conhecimento compartilhado sobre a associagdo do nome “Maria Degolada” com “feio”. A
utilizacdo do embasamento conceitual foucaultiano ndo pretende ser exaustiva e levada ao “pé
da letra”, mas tomada como inspiracao para analisar os cendrios e as condig¢des politicas que
informaram os saberes morais sobre Maria Degolada. A moral sera tratada conforme o
entendimento desse mesmo autor: consistem em regras prescritivas sobre como 0s sujeitos
devem agir (Foucault, 1984, 1985, 1988, 2004, 2008a, 2020).

Para isso, o capitulo esta organizado de forma a apresentar a histéria de Maria
Degolada, sua relagao com as origens da Vila Maria da Conceicao e as mudangas propiciadas
pela chegada do catolicismo. A andlise perpassa diferentes escalas espaciais e temporais,
partindo dos relatos de moradores da Vila Maria da Conceigdo; planejamentos urbanos para a
modernizagdo da cidade de Porto Alegre na Primeira Republica; até teorias eugenistas
surgidas no cenario nacional de fins do século XIX.

O argumento central do capitulo ¢ o de que a promog¢do das concepgodes de feio e
impronuncidvel sobre o nome “Maria Degolada” foi efetuada pelo catolicismo introduzido
pela irma Nely Capuzzo no final dos anos 1940. Para que Maria Degolada ndo fosse
confundida com Maria da Concei¢cdo, mae de Jesus, pelos moradores, a freira ergueu uma
capela para a santa catdlica. Com isso, ela restituiu a nogdo de pureza associada a mulher
branca, a qual era refutada e invertida pela histéria de Maria Degolada, uma imigrante alema
prostituta e imoral. Assim, a irma Nely Capuzzo reafirmou os valores morais compartilhados
pela sociedade da época: a superioridade da raga branca europeia, tornando a histéria de

Maria Degolada impronunciavel.

2.1 MARIA DEGOLADA, O NOME IMPRONUNCIAVEL

Conheci Maria Degolada na minha primeira visita a ONG Pequena Casa da Crianga.
Paulinho me guiou até o terceiro andar para que eu pudesse enxergar a Vila de cima. Junto as
casas de tijolos a vista havia uma arvore, da qual enxergdvamos apenas a copa por conta das
casas muito proximas que a rodeavam. “Ali fica a grutinha da conhecida ‘Maria Degolada’” —
Paulinho apontou, falando seu nome com receio. Eu nunca havia ouvido falar de tal Maria,

mas quando ele se referiu a ela como a “loira do banheiro” reconheci de imediato, lembrando
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das brincadeiras da época do colégio. “Puxe a descarga do banheiro trés vezes, va até a frente
do espelho e chame pela loira do banheiro também trés vezes. Ela aparecera atrds de vocé no
espelho, com o pescoco sangrando e roupas brancas”. Nao era s6 eu que chamava pela tal
loira, mas também meus pais, nas suas épocas do colégio. Em outra versao, ela podera
aparecer de madrugada na estrada, vestida de noiva e com o pescoco sangrando para que um
bom mogo que esteja viajando sozinho a ajude.

A origem dessas historias estava ali na minha frente naquela manha. Maria Degolada
foi o nome pelo qual Maria Francelina Trenes ficou conhecida apos ser assassinada por um
policial militar debaixo de uma figueira durante uma tarde de piquenique no dia 12 de
novembro de 1899. Na época, a bela vista daquele local era disputada pelos jovens para
namorar sob a figueira.

Hé varias versdes sobre o crime cometido. A primeira conta que Maria Francelina foi
degolada por seu namorado, Bruno Soares Bicudo, durante uma tarde de piquenique na
pedreira. Ele era policial militar e ela prostituta. Ele descobriu que Maria estava o traindo com
um marceneiro ¢ comecaram a discutir. Ela atacou o namorado com um pedaco de madeira,
dizendo que o amante era melhor do que ele. Para se proteger, Bruno degolou-a com uma faca
que trazia na cintura.

A segunda versdo inverte a histéria da moga, conta que era “de familia” e subia o
morro todos os dias para levar marmitas para seu pai, que era pedreiro. Um policial militar a
paisana perseguia a menina com a inten¢do de pedi-la em namoro. Com suas sequentes
negacoes, certa tarde ele agarrou-a a forga, estuprou e degolou. A terceira versdo diz que eram
namorados, porém seu namoro nao teria sido aprovado pelos pais de Maria por causa dos
burburinhos sobre a violéncia de Bruno. Ela, como uma boa moga de familia, afirmava que s6
teria relagdes sexuais apos o casamento. Ele, cansado de esperar, a estuprou e degolou.

Em todas essas narrativas, suas identidades se preservam. Sao Maria Francelina
Trenes, nascida na Alemanha e trazida pela familia imigrante para o Brasil, e Bruno Soares
Bicudo, vindo da cidade de Uruguaiana ha quatro anos, regido sul do RS, em busca de
trabalho, descrito pela midia da época como “mestico mal-encarado” e analfabeto (Castilhos e
Constantino, 2008). Apdés o crime, que se tornou um escandalo para a sociedade
porto-alegrense, Maria ficou reconhecida por realizar milagres aqueles que lhe faziam
promessas, principalmente no que dizia respeito a pedidos por bons casamentos e pela saude.
Por isso, construiram uma capela na cena do crime, embaixo da figueira, a qual tornou-se
patrimonio da comunidade em 2012 e foi tombada como patrimoénio histérico-cultural do

municipio de Porto Alegre em 2022.
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Mas existem apelos que Maria Degolada nao atende: preces por e de policiais. Dona
Maria Isabel, atual coordenadora da Pastoral da Vila Maria da Concei¢do'', contou-me,
quando a questionei sobre Maria Degolada, que sua antiga casa ficava logo abaixo da figueira,
na “baixada” do terreno da pedreira. Quando olhava para cima, via a figueira balangcando com
o vento, com riscos de cair sobre ela e seus vizinhos. Os moradores ja tinham entrado em
contato com a prefeitura para que fizessem sua remocdo, mas o trabalho estava atrasado.
Quando finalmente o caminhdo de bombeiros chegou junto com alguma viatura da policia
para remover a arvore, ela soltou-se sozinha sem tocar nenhuma das casas, em um dia sem
vento. “Foi porque a Maria ndo queria que a policia colocasse a mao nela. A marca de sua
mao com sangue costumava aparecer na figueira, entdo era dela” — dona Maria Isabel falou.
Dona Maria Tereza, também integrante da Pastoral, relatou que durante os confrontos entre
policiais e traficantes, a Maria protegia os traficantes, tornando-os invisiveis quando entravam
na capela.

Antes de ser reconhecida pela violéncia do trafico de drogas'?, a Vila recebia imensas
romarias até a capela todos os anos no aniversario do crime. “As vezes a gente via carrdes
estacionados por ali, de pessoas que vinham pagar promessas”, contou dona Maria Tereza.
Diferentes pessoas, que se diziam pertencentes a variadas religides, eram crentes dos milagres
daquela mulher. Esse fato ¢ perceptivel, principalmente, pelo respeito e temor demonstrado na
preocupacgdo ao nomed-la. Nao foi somente Paulinho que teve receio ao chama-la de Maria
Degolada em voz alta. Todos os moradores dali, quando eu perguntava sobre o que sabiam a
respeito de sua historia, corrigiam-me — “E Maria Francelina, ela ndo gosta de ser chamada
por esse outro nome”. Esse fato também foi relatado por outros antropdlogos que se
aventuraram a conhecer Maria Francelina. Esse ¢ o caso de Santos (2015) e Steil e Toniol
(2012), que visitaram a capela quando ainda aconteciam as romarias.

A aparente certeza do impronunciamento do nome “Maria Degolada” foi-me
justificada por uma historia: Maria Francelina apareceu durante uma sessdo espirita realizada
na Vila. A milagreira pediu para que parassem de chama-la de Maria Degolada, um nome

feio, e passassem a adotar Maria Francelina ou Maria da Conceigao.

Numa sessdo espirita, num casebre das cercanias, uma das piedosas criaturas que
costumava rezar e ascender velas no local do crime, teria recebido uma mensagem
da falecida, dizendo que estava muito triste porque estavam lhe chamando de Maria
degolada! No dia seguinte, a noticia circulou temeraria pelo lugar e ficou proibido
terminantemente que alguém se referisse ao morro ou a morta, chamando-os pela
malfadada invoca¢do de Maria Degolada. [...] O lugar passaria a ser chamado, dai

" A Pastoral da Vila Maria da Conceicfio sera objeto do terceiro capitulo desta dissertaco.
12 Atualmente a Vila Maria da Conceigdo é um dos principais pontos de trafico de drogas ilicitas da cidade de
Porto Alegre.
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por diante, de Maria da Conceigdo. O nome pegou ¢ esta ai para a posteridade!
(Sanhudo, 1961 apud Steil e Toniol, 2012, p. 229).

Dona Maria Tereza atribuiu a presenga cada vez mais frequente de pessoas estranhas
na capela, seu proprio afastamento. Disse que quando era jovem, costumava ir até 14 com suas
amigas para fazer oragdes. Mas foram aparecendo objetos estranhos como pagamento de
promessas — pés, pernas e bracos de cera — e outras imagens de santos catdlicos e do
Batuque®. Ja dona Maria Isabel contou que, com o aumento dos tiroteios entre gangues rivais
do trafico de drogas, tornou-se impossivel permanecer na rua por muito tempo. Quando
perguntei para ela sobre o que havia mudado em relagdo a isso, j& que a presenga dessa
violéncia sempre existiu na Vila, ela largou um suspiro de impaciéncia: “Barbara, os
traficantes de antigamente eram muito melhores que os de hoje. Quando eu era moca,
passeava com as minhas amigas pela Vila e quando os viciados nos enxergavam, escondiam
as drogas pra gente passar. Se alguém da rodinha nao escondesse, era xingado pelos outros.
Hoje ninguém mais respeita ninguém. Naquela época eles nos respeitavam”. Contou-me,
ainda, de certa vez que a irmi Nely' ndo conseguiu arrecadar dinheiro suficiente para
presentear as mides com rosas no seu dia e o traficante do territorio'> encomendou um
caminhdo cheio delas, junto com uma torta gigante. Dona Maria Tereza me relatou em voz
baixa que havia encontrado armas dentro dos tijolos furados de sua casa, dizendo que os
envolvidos com o trafico comegaram a invadir os becos e as casas dos moradores
recentemente, o que ndo acontecia no passado. Todas essas transformacdes fizeram com que

as visitas a capela cessassem, tanto pelos moradores da Vila, quanto por ndo moradores.

2.2 AFORMACAO DA VILA DA MARIA DEGOLADA

Antes do pedido feito por Maria Francelina na sessdo espirita e o esvaziamento de
pessoas em sua capela, o local ndo tinha um tnico nome, sendo chamado tanto por Morro da
Conceigdo', quanto por Morro da Maria Degolada. Ndo ha estudos ou documentos que
concordem com o ano em que a Vila foi ocupada. Os livros escritos € publicados pela irma

Nely Capuzzo relatam, como uma data aproximada, o inicio dos anos 40 (Capuzzo,

® O Batuque é a denominagdo atribuida a cultos de matriz africana no Rio Grande do Sul que utilizam a
linguagem yorubana e veneram os Orixas. Para mais informagdes ver Oro (2008).

'* A irmd Nely Capuzzo chegou na Vila na década de 1950. Ela criou a ONG catolica Pequena Casa da Crianga
que esta presente até os dias de hoje.

15O principal traficante de um territério é o chefe do trafico de drogas do local. Est4 associado a vendas de
drogas em territérios comandados por fac¢des. O territério da vila Maria da Concei¢do ¢ constantemente
disputado por mais de uma fac¢do. Conhecido como o maior lider da vila, Pauldo da Conceicao atualmente esta
se juntando a fac¢do dos Bala na Cara, ligada ao Comando Vermelho.

16 Referente a Maria da Conceigio, mie de Jesus.
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1984[1964], 1997). Na ONG Pequena Casa da Crianca, idealizada e construida pela irma
Nely no final dos anos 1940, hd uma sala reservada para guardar prémios recebidos e
materiais que contam sua histéria, chamada “Sala dos Troféus”. Nas quatro paredes brancas
estao pendurados banners de lona com fotos e textos sobre o inicio da Vila e a construgao da
ONG, recortados de um trabalho de final de curso em assisténcia social'’. Em um deles havia
a informac¢do de que os primeiros moradores que ali chegaram foram transferidos das vilas
Caida do Céu e Forno do Lixo'®, em 1946, e assentaram suas casas ao redor da capela de
Maria Degolada.

A irma catdlica chegou até a Vila procurando pelas familias que costumava atender no
centro da cidade, na chamada Doca das Frutas. Em um dia ordinario de trabalho, ela
encontrou maquinas empurrando as pessoas € seus pertences para cima de um caminhdo
cagamba. A procura da regido para onde foram levadas, descobriu que estavam habitando o

antigo Morro do Hospicio'’. Nas palavras da freira:

Passei varias semanas sem conseguir localizar os meus amigos. O morro ¢ muito
grande e para 14 foram removidos casebres de varios pontos da cidade. Pedi
informagdes a varios moradores mas ninguém sabia de nada. A maioria era
recém-chegada ao local. [...] Voltei pela terceira vez. Ainda ndo havia subido o
morro quando uma crianga desce correndo em minha diregao:

— Irma, eu sabia que a senhora vinha.

Em poucos instantes eu estava rodeada dos velhos amigos. Cada qual queria falar
primeiro.

Os que nao me conheciam quiseram saber dos vizinhos:

— Quem ¢ esta moga?

— E a Irmé que nos ajudava 14 nas docas. Com esta apresentagdo também eles me
abriram as portas dos seus barracos (Capuzzo, 1984[1964], p. 22-23).

Com o passar do tempo, as criangas foram crescendo e construindo suas proprias
moradias ao lado dos pais. Esse ¢ o caso de dona Maria Tereza, hoje com 73 anos, e outras
pessoas da sua geragdo. Em uma tarde fria de maio, ela me levou até a sua rua para nos
despedirmos. Olhava para os lados com um ar nostalgico. Mais ou menos da minha altura,
apontou para o seu terreno — “algum dia desses te levo pra conhecer minha maloca”. Ela nao
lembrava de quando havia chegado ali, mas disse que seus pais tinham vindo de algum outro
lugar e assentado moradia na Vila. Ela ainda era um bebé, por isso ndo tinha lembrangas. “Eu

passo mais tempo aqui no PRORENDA?’ porque minha maloca ta horrivel. To esperando a

17" A Unica informacdo disponivel no banner ¢ o nome da autora, o ano da publicagdo e o formato do trabalho:
“Ana H. Ribeiro, Trabalho de Conclusdo de Curso de Servigo Social, 1960”. Buscando pela referéncia, encontrei
que a autora estudava na PUCRS e o trabalho ndo estava disponivel na versdo online.

'8 Ambas estavam localizadas na zona norte da cidade antes da transferéncia,

1 O nome foi atribuido em consequéncia de sua proximidade com o Hospital Psiquiatrico Sdo Pedro.

2 PRORENDA significa Fundo de Apoio a Viabilizagdo de Espagos Econdmicos para Populacio de Baixa
Renda da Periferia Urbana. E fruto de um Decreto estadual, de 1991, que visa apoiar financeiramente
microunidades econdmicas nao formalizadas na periferia urbana (disponivel em:
http://www.al.rs.gov.br/Legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=17136&hTexto=



http://www.al.rs.gov.br/Legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=17136&hTexto=&Hid_IDNorma=17136
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minha ajuda do governo pra reformar, o Matheus®' disse que eu consigo”, ela me contou.
Tinha construido sua casa quando se casou com outro morador dali, que também tinha
chegado com sua familia.

Quando teve seu primeiro neto, a sua filha construiu a propria casa ao lado da mae,
com dois andares. Dona Maria Tereza apontava para cada uma das casas na rua, esticando o
braco direito e constatando como alguns fatos se repetiam: criangas que chegaram na Vila
com suas familias, construiram sua casa propria ao lado dos pais e, os que ja faleceram, as
deixaram para os filhos e netos. Foi responsabilidade da geracdo de dona Maria Tereza, as
primeiras criangas a se tornarem adultas com a preseng¢a de irma Nely na Vila, o envolvimento
com o Estado para a instalagdo de energia elétrica, 4gua encanada, saneamento basico,
asfaltamento e a regularizacdo de parcelas de terreno em Usufruto? para cada morador —

conquistas dos moradores que serdo analisadas no capitulo 2.

2.2.1 A Porto Alegre positivista e a politica de branqueamento racial

No periodo em que a familia de dona Maria Tereza chegou na atual Vila Maria da
Conceicdo, Porto Alegre passava por uma grande efervescéncia dos novos projetos de
reformas urbanas. A principal inten¢do era uma suposta modernizagdo aos moldes das
reformas publicas que estavam sendo efetuadas no Rio de Janeiro (Vargas, 2017). Para isso,
Porto Alegre precisava rever seu estilo tracado no século XVII por um engenheiro-militar
portugués e iniciar suas reformas na porta de entrada da cidade: o porto.

Historicamente, a cidade se desenvolveu na regido portudria, devido a entrada e saida
de embarcagdes (Teixeira, 2012). Com a intensificacdo do comércio e expansao industrial do
inicio do século XX, houve uma extrema aglomeracao de pessoas nesse local — produtores
rurais do interior do RS que chegavam de barco até Porto Alegre, onde montavam suas bancas
de frutas, verduras, legumes e outros alimentos artesanais que compunham o comércio da

regido (Furini, 2022). Por conta da dificuldade do translado, alguns decidiram firmar moradia

&Hid IDNorma=17136, acesso em: 18/10/2023). Na vila Maria da Concei¢do, foi construida uma sala, com
cozinha e banheiro, para disponibilizar espago fisico aos moradores que desenvolvem atividades artesanais para
complementar a renda, conhecida apenas como PRORENDA pela comunidade. L4, dona Maria Tereza produz
mantas, tapetes, vasos para plantas, cinzeiros, abriga um brecho, além de ser um espaco fixo para a venda desses
produtos. O espaco também ¢ utilizado como capela de Sao Jorge, abrigando a imagem do santo.

21 O Matheus a quem dona Maria Tereza se refere é o deputado estadual Matheus Gomes (PSOL), com quem os
moradores da Vila tém grande proximidade.

2 Usufruto é um direito concedido a alguém de usufruir e empossar um imovel que nfio é seu, é uma doag3o.
Para mais informacoes, acesse:

https://www.normaslegais.com.br/guia/clientes/usufruto.htm#:~:text=USUFRUTO&text=Usufruto%20%C3%A

9%200%20direito%20real.percep%C3%A7%C3%A30%20d0os%20frutos%20(rendas). Acesso em 17/10/2023.



https://www.normaslegais.com.br/guia/clientes/usufruto.htm#:~:text=USUFRUTO&text=Usufruto%20%C3%A9%20o%20direito%20real,percep%C3%A7%C3%A3o%20dos%20frutos%20(rendas)
https://www.normaslegais.com.br/guia/clientes/usufruto.htm#:~:text=USUFRUTO&text=Usufruto%20%C3%A9%20o%20direito%20real,percep%C3%A7%C3%A3o%20dos%20frutos%20(rendas)
http://www.al.rs.gov.br/Legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=17136&hTexto=&Hid_IDNorma=17136
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por ali. Segundo Medeiros (1952 apud Furini, 2022), o local passou a ser chamado de “Vila
Surgida das Aguas” e/ou “Doca das Frutas”. O fluxo intenso de comerciantes, tripulagdes e
comandantes de bordo também tornou-se atrativo para estabelecer bares, pequenos mercados,
restaurantes e cabarés pelos arredores. Com isso, comecaram a surgir conflitos e violéncia,
tornando a Doca das Frutas um espago descrito por termos pejorativos como “promiscuidade
e crime”, “recanto da sordidez e do crime” e de desordem moral (Furini, 2022, p. 49).

Porém, a aglomeracdo de pessoas na regido portudria da cidade configurou-se
enquanto um problema publico alguns anos antes. O quadro de J. B. Debret (1827, abaixo),
francés que visitou o Brasil na metade do século XIX, e seus comentarios sobre a paisagem de
Porto Alegre exemplificam a ma visdo atribuida ao centro da cidade. O artista descreveu a
cidade como extremamente suja, principalmente na entrada do porto, que estava tomada por
doencas. Foi nesse momento que essa regido tornou-se um problema, no sentido da palavra
dada por Foucault (1987) — ou seja, um momento presente que comega a ser interrogado por
uma atitude critica dos atores sociais (que podemos considerar ser a descricdo de Debret)

desdobrando-se em praticas e discursos em torno de solugdes para o que antes ndo era tido

como um problema — nesse caso, a reforma urbana do porto.

Figura 1: J.B. Debret. Pintura em aquarela sobre papel intitulada Paranagud, 1827.
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Fonte: Bandeira, 2008, p. 310-311 apud Mello, 2011, p. 7.

Debret era reconhecidamente um partidario da filosofia positivista. Os planejamentos
urbanos de Porto Alegre tiveram inicio quando franceses positivistas como Debret passaram a
influenciar a visdo a respeito da organizagdo urbana das cidades brasileiras. O Partido
Republicano Riograndense (PRR), altamente simpatizante dessa filosofia, havia elegido seu
primeiro candidato a deputado “provincial” de Porto Alegre, em 18917, e abriu as portas da
cidade para o Positivismo. Porto Alegre foi a primeira capital brasileira a fundar uma

constitui¢cdo politica inspirada na maxima Comteana “o amor por principio, a ordem por base

3 O titulo de deputado provincial corresponde, atualmente, & cadeira de deputado estadual.
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e o progresso por fim” (Silva, 2005)**. A partir dessa constitui¢do, 0 governo passou a
defender a separacdo entre Estado e Igreja e a disseminagdo de um regime republicano, com
vistas a descentralizar as decisdes politicas das maos das elites latifundiarias. Para isso, o
poder politico precisaria incentivar a educagdo cientifica para a criagao de industrias e novas
tecnologias, além de disponibilizar servigos basicos e modernos, como a canalizagdo de agua
e esgotos, iluminagdo, limpeza e assisténcia publica para a classe proletaria (Bakos, 1992).

Com o avanco de seus ideais pelo Brasil, o Positivismo passou a ndo estar

[...] simplesmente interessado no conhecimento cientifico, [mas teve] uma ideia mais
abrangente, que abarcava os aspectos estéticos, sociais e morais dessa doutrina
(Lins, 1967, p. 37). Em suma, de uma filosofia da ciéncia, passou a ser visto como
um sistema filosofico mais geral, ou melhor, uma concepcdo de mundo, aplicavel
aos problemas da natureza ¢ da sociedade (Rocha, 2006, p. 109).

O principal problema da humanidade para os filésofos positivistas, segundo Silva
(2005), consistia na questdo moral. Para Comte, todas as crises sociais decorriam da falta de
instrugdo intelectual. Por isso, considerava necessaria uma educagdo disponivel para todos,
que estivesse centrada no desenvolvimento da disciplina e do habito (Silva, 2005). Mas, para
além do conhecimento cientifico, essas caracteristicas s6 seriam alcancadas por meio da
educagdo moral e ética do cardter e comportamento da populacdo desde a infancia. Para os
intelectuais brasileiros inspirados por essa ideia, a sociedade nacional s6 poderia progredir e
alcancar os estagios mais avancados da civilizacdo por meio da educagdo moral positivista
(Rocha, 2006, p. 109)%.

A nocao de estagios evolutivos civilizacionais deriva do principal conceito Comteano:
a lei dos 3 estados. Para o filésofo, todo espirito humano deveria evoluir, obrigatoriamente,
por 3 estados para atingir o topo da evolugdo civilizacional: teoldgico, metafisico e positivo.
Essa lei, por sua vez, foi inspirada pela frenologia de Gall (1758-1828) que explicava as
faculdades intelectuais e morais do ser humano por meio do funcionamento cerebral organico.
A respeito dessa ultima caracteristica do Positivismo, Rocha (2006), ao contrario de outros
estudiosos que atribuiram a entrada das primeiras referéncias a Comte pelas Ciéncias Exatas
brasileiras, comprovou que, na verdade, a primeira referéncia publica ao filésofo foi em um

curso de Biologia, da Faculdade de Medicina da Bahia, em 1844. A citacdo foi feita apenas

24 Para maiores discussdes sobre a propagacio e origem da entrada do positivismo no Brasil e no Rio Grande do
Sul, veja Rocha (2006).

2 As reflexdes da filosofia positivista sobre outros aspectos da vida social da época, principalmente aspectos
morais, levou a criagdo da Religido da Humanidade ou Positivismo Religioso. A primeira Igreja Positivista do
Brasil foi fundada em 1881 na cidade do Rio de Janeiro, expandindo-se para outros estados: em Porto Alegre, a
primeira Igreja comegou a ser construida em 1912, terminada apenas 16 anos depois, em 1928; em Curitiba, no
Parand e em Sdo Paulo. Disponivel em: Templo da Humanidade A Igreja Positivista do Brasil, acesso em:
18/10/2023.


http://templodahumanidade.org.br/a-religiao-da-humanidade/a-igreja-positivista-do-brasil/
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dois anos apds a publicacio de uma das maiores obras de Comte “Curso de Filosofia
Positiva”.

A Faculdade de Medicina da Bahia, na época das citagdes a Comte, era coordenada
por um importante ¢ conhecido intelectual brasileiro: Nina Rodrigues. Alguns anos mais
tarde, na abolicdo da escravatura no Brasil, em 1888, foi publicado um artigo de autoria de
Nina Rodrigues defendendo a existéncia de diferengas biologicas entre brancos e negros e,
por isso, a necessidade da criagdo de duas diferentes jurisdigdes. Seu texto deu largada as
analises eugenistas®® no pais (Schwarcz, 1996). No final do século, em meados de 1890, a
faculdade baiana de medicina passou a desenvolver teses de medicina legal, apoiadas pelas
pesquisas criminologistas italianas de Cesare Lombroso (1835-1909), a fim de identificar
tracos biologicos de criminosos. Como ja sabido, os perfis bateram com os chamados
“mesticos”, descendentes de escravizados africanos e indigenas.

Assim como a lei Comteana dos 3 estados, as teses eugenistas também defendiam o
progresso civilizatério por meio da evolugdo natural. Tanto para Comte, quanto para os
eugenistas, a capacidade humana e moral era hereditaria, portanto, biologica (Schwarcz, 1993,
1996). Intelectuais brasileiros interessados em explicar questdes nacionais por meio da raca,

selecionaram teorias do darwinismo social®’

para traduzir em larga escala no Brasil. Logo, os
problemas referentes ao lento processo de modernizacdo brasileiro aos moldes europeus
comecaram a ser explicados “cientificamente” pela mistura de ragas inferiores. A solucao
encontrada para esse problema foi o financiamento estatal da imigracdo de europeus para o
Brasil, a fim de aumentar a reprodu¢do bioldgica das ragas superiores e suas qualidades
intelectuais.

O quadro de Debret, apresentado anteriormente, aponta para a confluéncia entre o
Positivismo e as teorias eugenistas. Na sua descrigao de Porto Alegre, Debret enfatizou o que
considerou ser um aspecto positivo da cidade: a maioria da populacdo era branca, com a
presenca de poucos negros representados na aquarela como pescadores, em constrate com o
soldado branco, que habitavam a regido portudria da cidade. Esse fator estava diretamente
ligado a intensa imigragdo de italianos e alemaes para o Brasil durante o século XIX.

A imigragao alema e italiana, como ¢ amplamente conhecido pelos intelectuais que se

dedicam a questdes raciais no Brasil, foi fortemente financiada pelo Estado em busca do que

2 A eugenia consiste em uma epistemologia que busca a melhoria genética do ser humano a partir de ragas
consideradas superiores.

27 O darwinismo social era considerado, no século XIX, uma teoria cientifica eugenista. Aplicou a ideia de
Darwin sobre a evolugdo natural na sociedade, legitimando a dominag¢do das sociedades inferiores pelas
superiores. Atualmente, ¢ reconhecido que o darwinismo social ndo possui embasamento cientifico, apenas
ideoldgico.
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ficou conhecido como “branqueamento racial” no final do século XIX (Seyferth, 1985, 1986,
2002, 2005; Schwarcz, 1996, 2013)*®. A teoria do branqueamento racial defendia o
embranquecimento da populacdo brasileira como um meio para alcangar a modernizacao dos
paises europeus.

Todos esses ideais embasaram o planejamento das reformas urbanas em Porto Alegre,

as quais comegaram a ser efetuadas entre os anos 1930 e 1940 na regido portudria.

2.2.2 Os indesejados sao transportados para a Maria Degolada

A Doca das Frutas dos anos 1930 e 1940, localizada na regido portudria de Porto
Alegre, apresentava um padrao racial nos processos e inquéritos policiais e judiciais. Segundo
levantamentos realizados por Rosa (2014) e Furini (2022), os dados censitarios do IBGE de
1940 descreviam uma cidade com maioria da populagdo branca (84,67%), seguida de pardos
(8,16%), pretos (7,13%) e amarelos (0,02%). Porém, nos crimes cometidos na Doca das
Frutas, a presen¢a de ndo brancos cresce para 36,68%, mesmo que ainda constituam a maioria
(49,11%) (Furini, 2022). Nas reportagens sobre o local, quando crimes eram cometidos por
pessoas ndo brancas, elas eram descritas com termos pejorativos como “individuos de cor

9929

preta e maloqueiros™, “crioulos”, “pardos”, “mulatos”, “caboclos”, enquanto agressores

brancos eram identificados por seus nomes, muitas vezes acompanhados de sobrenome e
apelido. Para representar visualmente as reportagens, os jornalistas usavam fotos de pessoas
negras.

Conforme apresenta Furini (2022, p. 46), os principais jornais impressos da época
foram responsaveis por expandir para a populagdo porto-alegrense no¢des negativas sobre a

Doca das Frutas.

As criangas, segundo a reportagem, apareceriam nos barcos, entre porcos, cachorros
e aves imundas e ali, naquele “ch@o” tudo era “miséria, imundicie, fome e doenga”.
Nao saberiam, aquelas “coitadinhas” que estavam vivendo uma semana destinada a
elas: a semana da crianga. Seus rostos “ndo escondem a beleza e a aparente satde,
nem mesmo por detras do barro que marca o rostinho inocente”, estando elas, ndo
obstante, satisfeitas com a situagdo, pois “ignoram que amanhd podera estar
irremediavelmente doente do corpo e da alma, vivendo como vive naquela sujeira,
naquele ambiente de promiscuidade, imoral, onde o crime, ha muito eclipsou
totalmente a virtude” [...] A reportagem se encerra destinando suas linhas finais a
crianga brasileira que “habita a sordida” Doca das Frutas, afirmando que ela ndo
fosse esquecida. “Teu futuro, de perspectivas negras, havera de ser promissor, digno

2 Hofbauer (1999) dedicou sua tese de doutorado a investigar as origens desse processo e concluiu que esta
presente no Brasil desde sua colonizag@o, ndo apenas no periodo pds-aboli¢do da escravatura. Porém, o foco que
ajusto neste topico estd, especificamente, na imigracdo alema no RS do século XIX.

¥ Jornal do Dia, em 13 de fevereiro de 1951 (Furini, 2022).
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de ser vivido. Surgirdo leis salvadoras, provenientes que remediardo a tua triste
situag¢do” (Furini, 2022, p. 53, grifos meus).

Nesse periodo também surgiu o termo ‘“vila de malocas” para nomear habitagcdes
precarias, cunhado pela midia e autoridades politicas. “Vilas de malocas” também sao
conhecidas como sinonimo de “favelas” em Porto Alegre. Foram assim chamadas pelos
proprios habitantes que, diferentemente das grandes favelas brasileiras, podiam aparecer do
dia para a noite geralmente escondidas entre terrenos irregulares (Medeiros, 1951). O
aparecimento dessas vilas estd relacionado com a crescente migracdo interna ao RS e,
segundo relatado por alguns tedricos (Zamboni, 2009; Figueiredo, 2014; Furini, 2022;
Weimer, 2018), eram compostas majoritariamente por “descendentes de escravos” e parte da

populagdo branca pauperizada.

Algumas velhas, quase imprestaveis, tabuas, pedras, tijolos que foram arrecadados
aqui e ali, e mais um montao de bugigangas, tudo isso arranjado a maneira da mais
rudimentar arquitetura, ¢ uma casa de maloqueiros. Visdo de uma moderna cidade —
Porto Alegre, 1958. Ainda aqui se veem cenas como esta da fotografia: a maloca e o
alteroso edificio ao fundo, para contrastar. Ai, a pobre negra nem de pé pode estar;
tudo foi feito, apenas, para abrigd-la do tempo quando a noite chega. De dia, ¢ pedir
esmolas ou viver de expediente em biscates (PORTO ALEGRE..., 1958, p. 1, apud
Furini, 2022, p. 29, grifo meu).

A Doca das Frutas, assim como outras vilas de malocas dispostas para sul e norte do
porto da cidade, percorrendo as margens do rio Guaiba®, apresentavam um entrave para as
obras de modernizagdo urbana de Porto Alegre, como vinham sendo planejadas. Além da
violéncia e “desordem” urbana, as malocas representavam um limite as politicas de

“embelezamento’”’!

, principalmente na regido portuaria. Ali ndo havia saneamento basico,
agua encanada e energia elétrica, além de pessoas sem acesso a educacdo formal e, acima de
tudo, negras e “mesticas” — moralmente e biologicamente inferiores, segundo os ideais
positivistas e eugenistas.

Pesquisas ja demonstraram que existe uma ligacao direta entre pobreza, criminalidade
e racga, desencadeada pela falta de assisténcia aos ex-escravizados (Zaluar, 2004; Schwarcz,
2001, 2013). Além disso, havia uma forte estigmatizacdo moral dessa populagdo como

entregues a vadiagem e incapazes de exercer trabalhos disciplinados e “honestos” por conta

de sua inferioridade moral (Cunha, 2002). A Doca das Frutas era descrita como um local que

30 Guaiba é considerado, geograficamente, um lago que junta suas dguas a Lagoa dos Patos, desaguando no
oceano Atlantico. Abrange as cidades de Porto Alegre, Eldorado do Sul, Guaiba, Barra do Ribeiro ¢ Viamao,
todas no RS. A origem de seu nome ¢ tupi-guarani e significa “rio que se alarga”. Atualmente, ¢ considerado um
ato de resisténcia cultural chama-lo de rio.

31 As intervengdes urbanas praticadas até o inicio do século XX eram chamadas de “embelezamento urbano”.
Visavam ordenar, embelezar esteticamente, ampliar, reconstruir e retirar edificagdes insalubres das cidades por
conta do rapido crescimento da populagdo urbana e pelo processo de modernizagdo industrial. Ver Januzzi e
Grassiotto (2016).
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alimentava a desordem moral ao contrapor trabalho e vadiagem (Chalhoub, 2001). Por isso, as
vilas de malocas exigiam uma resolucdo por meio das reformas urbanas.

Pesavento (2001), Mauch (2004) e Vargas (2017) descreveram o processo de reformas
urbanas em Porto Alegre como uma “higienizagao moral”. Com isso, os autores argumentam
que houve uma limpeza daqueles considerados insubmissos a civilizagdo ordeira das cidades,
expulsando-os das regides centrais para as periféricas da cidade. A higienizacdo moral, dessa
forma, significou, literalmente, empurrar os pobres e negros para os lugares “escondidos”,
para longe das portas de entrada da cidade.

A atual Vila Maria da Conceigdo, construida nos arredores da capela de Maria
Degolada, foi um dos pontos periféricos escolhidos para o transporte dos “indesejados” da
Doca das Frutas. O relatério de Meneghetti (1952 apud Furini, 2022) demonstrou que a area
era, na época da pesquisa, a segunda maior vila de malocas da cidade, com 560 familias e 505
casas. E como pudemos observar no relato da irma Nely Capuzzo, no topico 2.2, a maioria

das familias da Doca das Frutas foi jogada nos entornos da capela de Maria Degolada.

2.3 MARIA DEGOLADA, A SANTA ASSOMBRADA

O assassinato de Maria Francelina Trenes no final do século XIX representou uma
contradi¢do para os ideais positivistas e eugenistas. Ela chegou em Porto Alegre junto de sua
familia imigrante alema, durante os incentivos as politicas de branqueamento racial. Bruno
Soares Bicudo, o assassino de Maria Francelina Trenes, era natural do interior do estado do

»

RS, descrito como “mesti¢o”, “mal encarado” e analfabeto pela midia da época (Pesavento,

1994).
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Figura 2: Imagem do rosto de Maria Francelina Trenes estampada em uma capa de jornal impresso. Ndo ha
informagdes suficientes para afirmar que a imagem realmente retrata Maria Francelina ou se ¢ de uma atriz que a
representou em uma pega de teatro.
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Fonte: Castilhos e Constantino (2008).

Segundo os autos do processo de Bruno (Castilhos e Constantino, 2008), o militar
contou que morava com Maria ha um ano. Antes de estabelecerem um relacionamento, ela
havia sido prostituta. No dia do piquenique, ela se afastou do grupo com José da Olaria.
Bruno foi atrds e descobriu que estavam se beijando, ao que Maria gritou: “José ¢ melhor do
que voce”. Ela ataca-o com um pedaco de lenha e ele, embriagado, se protege com a faca,
cometendo o assassinato em defesa de sua honra.

A prostitui¢do associada ao nome de Maria Francelina, e o seu lugar descrito como
“amasia” de Bruno, anuncia uma contradi¢gdo na moral vigente, que alimentava os projetos
eugenistas e positivistas: uma imigrante alema pobre e prostituta. Gans (2004), em seus
estudos sobre a presenca alema em Porto Alegre no século XIX, escreve que a taxa de
imigrantes alemdes em condicdo de pobreza era infima, mas ndo inexistente. A maioria das
pesquisas histdricas sobre essa populagdo trata da ocupacao de terras rurais, ndo tendo como
foco a que permaneceu nos centros urbanos. Segundo Gans (2004), na cidade de Porto Alegre,
algumas familias se empregaram em fabricas e cervejarias na regido do antigo Arraial
Floresta, hoje bairro Floresta. A ocupagdo de Maria Francelina como prostituta indica que sua
familia fazia parte dos imigrantes alemaes de baixa renda. Porém, ndo ha informagdes que

afirmam essa suposicao.



45

A falta de informag¢des também corresponde a um dado de analise por si s6. O lugar de
invisibilidade e silenciamento em que foram colocadas as historias dessas pessoas retrata uma
intencdo: em um contexto que pretende evoluir-se na dire¢gdo da modernizagao civilizacional
por meio da reproducdo das ragas superiores, altamente morais e disciplinadas, colocar os
holofotes sobre um deslize imoral de seu comportamento, desfaria a estrutura da propria
sociedade brasileira (Gonzalez, 1984). Como seria possivel uma moga alema, herdeira
genética das qualidades intelectuais dos europeus modernos, apresentar tamanha imoralidade?

Além da contradi¢do da associagdo de uma mulher branca alema com a imoralidade,
Maria Francelina, transformada em Maria Degolada ap6s a morte, ficou conhecida por estar
contra o Estado. Bruno Soares Bicudo era um protetor do Estado, policial militar; por ter sido
assassinada por ele, Maria Francelina tem 6dio de policiais e de qualquer pessoa ou coisa
relacionada a policiais. Por isso, ndo os protege, mas atende as preces de quem esta contra
eles, como ¢ o caso dos relatos sobre traficantes que se tornaram invisiveis ao entrar em sua
capela durante momentos de conflito armado com a policia.

Steil e Toniol (2012), em capitulo de livro sobre praticas devocionais catélicas nao
institucionalizadas, apresentam o relato de uma moradora da Vila Maria da Conceigdo que
descreve a ocupagao de Maria Francelina (prostituta) como uma caracteristica que a
aproximou da realidade dos moradores da Vila. Frei Susin, frade Capuchinho te6logo da
Libertacdo, que trabalha na Vila Maria da Concei¢do ha mais de 30 anos, também relatou-me
algo parecido. Ele disse que a historia de pobreza e prostituicao de Maria Francelina fez com
que houvesse uma identificagdo com os moradores. Por isso, consideraram-na uma santa
protetora. Ja Steil e Toniol (2012) interpretaram a passagem de prostituta a santa por meio do
conceito “paradigma de raiz**. Segundo esses autores, ele reitera e atualiza o “mito cristdo do
Golgota, onde Jesus ¢ transpassado pela langa do soldado, no ritual exemplar que converte o
ladrao em martir e a pecadora em santa” (ibid., p. 215). Isso aconteceu pela forma que Maria
Francelina foi morta: a degola. Na data de sua morte, o RS enfrentava o fim da revolugao
federalista, que resultou em milhares de degolas dos considerados traidores. Para Steil e
Toniol (2012), esse contexto fez com que a degola de uma prostituta representasse a expiacao
de seus pecados.

Porém, amplificando o contexto da sociedade porto-alegrense, podemos dizer que
Maria Francelina representou para os recém-chegados o acolhimento. Para além dos signos e

imaginarios que tornaram Maria Francelina santa, conhecida como Maria Degolada, o fato de

32 Cunhado por Victor e Edith Turner (1978).
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ter sido violentada e assassinada por um policial oferece respaldo para aqueles que foram
expulsos de suas “malocas” e ocupagdes de trabalho também por policiais.

Nesse sentido, Maria Degolada ganha uma dupla conotacdo: santa e assombrada.
Além de proteger os imorais, ela tornou-se conhecida como assombracao, que aparece nos
espelhos dos banheiros quando chamada, empunhando uma faca com o pesco¢o sangrando.
Santos (2015) analisou essa relagdo em um capitulo de livro, observando que Maria Degolada
aproxima-se “da figura do monstro, uma aberra¢do, que rompe as fronteiras entre os vivos e
os mortos” (Santos, 2015, p. 287) e “articula conotagdes negativas: referindo-se ao evento da

morte, ao trauma, as chagas da violéncia e aquilo que nao foi superado” (ibid., p. 288).

2.4 MARIA DEGOLADA E MARIA DA CONCEICAO

Quando a irma Nely Capuzzo chegou a Vila no final dos anos 1940, encontrou a
populacdao ao redor da capela de Maria Degolada. Nos paragrafos iniciais de seu primeiro
livro de relatos, irma Nely descreveu sua tamanha surpresa ao perceber que havia uma

“confusdo” entre Maria Degolada, assombrada, e Maria da Conceig¢ao, mae de Jesus:

Aquéle morro estava marcado com um nome de mulher: Maria da Conceigao,
assassinada pelo amante ao pé da figueira que se tornou lugar de romaria.
Mostrando-me uma estampa da Imaculada Conceigdo, disse-me uma crianga:

— Irma, a senhora falou que a Maria Conceig¢@o ndo ¢ santa, como ¢ que eu fui na
Igreja e o padre me deu o santinho dela? Aqui esta escrito: Conceicao.

Este fato alertou-me e procurei observar melhor os que rendiam culto junto a
figueira.

Onde vai com estas lindas flores? — perguntei certo dia a uma senhora’. ‘Vou levar
ali no timulo de N. Sra. da Conceigdo, que curou minha filha. Fiz uma promessa a
ela e vou pagar’.

Estes e outros fatos semelhantes demonstraram que a ignorancia religiosa os levava
a confundir esta Maria com a Mae de Deus. Procurei atacar o problema de maneira
indireta. Convoquei os moradores para com eles estudar os principais problemas da
nova vila. Ali, faltava tudo: agua, luz, escola, médico. S6 havia de sobra: sujeira,
doenga, analfabetismo, ignorancia, delinquéncia e prostitui¢io. No meio de tantos
problemas, ressaltei o da confusdo da Maria Degolada com a Mae de Deus. Nao nos
cabe julgar se ela ¢ santa ou ndo. Isto compete ao Pai Eterno. O erro estd em
confundir uma com outra. Todo erro, seja qual for o campo, deve ser combatido. A
verdade deve sempre ocupar o seu lugar.

O assunto gerou muita discussdo. Achavam-se presente pessoas de diversos credos.
Havia espiritas. Havia batuqueiros. Havia comunistas. Havia catdlicos de
nascimento. Nenhum catélico de vida. Finalmente chegamos a uma conclusio. Seria
erguida na vila uma gruta de Nossa Senhora. A disting@o seria facil, quem quisesse
cultuar a Maria Degolada, continuaria frequentando a figueira. Quem quisesse
cultuar a Virgem, encontraria um lugar apropriado a sua devocdo. Tudo acertado.
Mas cadé o dinheiro? Quase nada se faz sem ele.

‘A mao-de-obra nds garantimos, Irma’ — disse um morador.

‘A senhora vé se consegue a imagem de cimento’.

‘Estd bem, viajarei amanha e dentro de 15 dias estarei de volta. Ai, entdo, vejo o que
posso fazer’.

Viajei. Apesar da alegria de rever minha familia, ndo conseguia esquecer o problema
da gruta. Onde iria arranjar dinheiro? Por onde comegar? Este era o fundo musical
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dos meus dias. Mas, enquanto os homens vao dispondo as coisas de um modo aqui
em baixo, Deus vai agindo diferentemente em seus mistérios 1a em cima.

A pedido de minha mae, acompanhei minha irmad e o noivo até Santos. Enquanto
eles foram a um restaurante eu dirigi-me ao pensionato. Mal acabara de entrar e fui
convidada para um passeio na Ilha das Palmas. A principio recusei, mas diante da
insisténcia fui obrigada a aceitar [...] Quando j4 ia tomar a lancha de volta, vejo duas
senhoras conversando perto de uma grutinha de N. Senhora. Parei perto e ouvi este
fim de conversa:

‘Eu sou de Porto Alegre. Ha 9 anos fiz promessa de construir uma gruta de N.
Senhora, mas nédo tenho a quem doar. Ja percorri varias casas religiosas e ninguém se
interessa. Moro em um apartamento e ndo tenho local’.

Diante do que ouvira, senti um forte acordo com meu fundo musical. Aproximei-me
e disse: ‘Eu também sou de Porto Alegre e justamente estou a procura de alguém
que queira doar uma gruta para a Vila Maria da Conceigdo’.

Dentro de trés meses foi erguida a gruta. Todos os moradores, velhos, jovens e
criangas, trabalharam, sem distingdo de credo religioso. No dia 31 de maio, com
entusiasmo geral, foi inaugurada, sendo este o primeiro trabalho comunitario
(Capuzzo, 1984[1964], p. 23-24).

Ao levantar uma capela para Maria da Concei¢do, irma Nely criou outra Maria para a
Vila. Mario, um dos moradores que acompanhou o trabalho da irma Nely, contou em
entrevista® que os moradores tinham vergonha de serem associados com o “morro da Maria
Degolada”. Quando a irmad Nely chegou, iniciou um trabalho de convencimento para que o
local fosse nomeado em homenagem a Maria da Conceigdo. Segundo Mario, a freira comegou
a entrar em contato com as maes. Para elas, pediu que convencessem seus maridos e filhos. E
assim se sucedeu, até que o local se tornasse conhecido como Vila Maria da Conceigao.

Para Steil e Toniol (2012, p. 220), a atuacdo da missiondria acomodou “as
divergéncias (entre as duas Marias) dentro de uma unidade catdlica”, sem gerar nenhum tipo
de conflito aberto. Porém, para Santos (2015), as acdes de irma Nely moldaram novos padroes
morais sobre género na medida em que translocaram a santidade de uma mulher prostituta e
monstruosa para a virgem pura. Isso, segundo a autora, concedeu centralidade para as
concepgoes cristds sobre o papel que deve ser desempenhado pela mulher: “espera-se que
cuidem da espiritualidade e da moral da comunidade, cuidado que se expressa sobremaneira,
mas ndo exclusivamente, na maternidade” (Santos, 2015, p. 300). Nesse movimento, a freira
promoveu Maria da Conceicdo como o novo modelo de feminilidade, ao mesmo tempo que
demonstrou-o por meio de suas proprias acdes de cuidado e “da nobre tarefa de servir” aos
moradores da Vila.

Juntando o argumento de Steil e Toniol (2012) ao de Santos (2015), ¢ possivel fazer
um adendo. Para além da exemplificagdo da pureza feminina da mae de Deus, irma Nely
também acomodou ndo apenas na unidade catdlica, mas por meio da unidade catolica, as

concepgdes morais sobre raga que estavam em voga na Porto Alegre das reformas urbanas. A

33 A entrevista foi concedida a um programa jornalistico da emissora de televisdo local em 2019.
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construcdo da capela de Maria da Concei¢do também oficializou uma narrativa sobre o
assassinato de Maria Francelina: a de que era uma boa moca de familia, degolada por um
policial militar descrito pela midia como “mestico e semianalfabeto”. A partir desse
movimento, Maria Francelina pdde voltar a representar a superioridade moral do imigrante
europeu, sem contradigdes, e a inferioridade dos negros e “mesti¢os”.

Os mestigos ocupavam uma posi¢do diferente do negro nas teorias racialistas.
Segundo Schwarcz (1996) e Munanga (1999), o mesti¢o representava perigo nos escritos de
intelectuais brasileiros do século XIX e XX. Enquanto alguns consideravam a mesticagem
como uma fase transitoria para completar o processo de embranquecimento da populagao,
outros apontavam para sua inferioridade moral, psicologica e intelectual — tidos como
instaveis emocionalmente por ndo serem totalmente negros, nem totalmente brancos —, como
¢ o caso dos escritos de Nina Rodrigues (1862-1906), Euclides da Cunha (1866-1909) e
Oliveira Viana (1883-1951). Por sua instabilidade emocional, os mesticos ndo eram
confiaveis.

O principal argumento mobilizado por Bruno Soares Bicudo em seu juri, foi o da

“defesa da honra™**

, alegando que degolou Maria Francelina por conta da descoberta de uma
traicdo — foi um impulso emocional para defender sua honra de namorado traido (Corréa,
1983; Besse, 1989; Gregori, 2004; Aleixo, 2019). Ao contrario de muitos homens absolvidos
por esse argumento no mesmo periodo®, Bruno foi considerado culpado e preso um ano apds
o crime cometido, em 1900, sendo fortemente condenado pela classe média porto-alegrense.
Muitos assassinatos, para usar os termos da época®, de mulheres por homens passaram
impunes e sem ganhar destaque midiatico. Esses fatos levam a refletir sobre o tamanho do
impacto da morte de Maria Francelina. Por que alguns sdo condenados e outros ndao? A
excecdo da condenacdo de Bruno pode ser associada a uma dupla recriminagdo: pelo

assassinato de uma imigrante alema e pela instabilidade emocional e moral do mestico sem

instrucao.

3* A “legitima defesa da honra” e um argumento juridico de defesa utilizado em casos de assassinato de mulheres
por seus companheiros homens. Os primeiros casos foram registrados em meados do século XX. Consiste em
qualificar o homicidio como justificado em caso de traicdo ou comportamento condenavel da vitima, sendo uma
acdo de defesa da propria honra. Segundo Corréa (1983), o argumento era aceito ou ndo conforme a adequacao
da vitima e/ou do agressor aos papéis de género. Seu uso foi proibido pelo STF em 01/08/2023.

% Anterior ao argumento de legitima defesa da honra, durante o periodo colonial, o homicidio da parceira em
casos de adultério era tido como um direito do homem, o que naturalizava os recorrentes assassinatos de
mulheres (Ortiz, 2006).

3 No periodo em que ocorreu o assassinato de Maria Francelina Trenes, ndo havia nenhuma discussdo sobre
violéncia de género. Por isso, utilizei o termo assassinato para fazer referéncia ao crime que, atualmente, seria
considerado feminicidio. Segundo Segato (2006), o termo feminicidio surgiu em 1990 e foi promulgado em 2015
no Brasil.
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O ato de oficializar uma narrativa em detrimento da outra, transforma a a¢ao da irma
Nely Capuzzo em uma reproducdo dessa moral racial, o que também gera consequéncias na
vida dos individuos. Dona Maria Tereza, uma das liderangas catolicas da Pastoral da Vila
Maria da Conceigdo, conviveu com a irma Nely durante a sua infancia, na época em que a
Vila havia sido rebatizada com um novo nome. Durante uma visita que fiz a ela em uma tarde
de primavera, contou-me que fez alguns cursos oferecidos pela Pequena Casa da Crianga®”,
dirigida pela freira, para que pudesse perseguir seu sonho. No momento em que
conversavamos, o ar estava carregado com o cheiro do chd de camomila que ela havia
preparado para nos duas. Suas maos pretas e enrugadas mexiam o liquido para dissolver o
acucar ao mesmo tempo que seus olhos se mexiam com o movimento da colher — “quando eu
era nova, meu sonho era ser enfermeira. Eu até fiz um curso na Pequena Casa pra ser auxiliar
de enfermeira. Aprendi a furar com a agulha, na laranja, mas nao me deixaram trabalhar
porque eu ndo tinha idade. Eu tinha 14 anos na época”. Entdo dona Maria Tereza seguiu os
passos da mae e foi trabalhar como empregada doméstica — “minha mae dizia que a gente era
cabega dura e nunca conseguiria aprender nada. Por isso ndo adiantava estudar e tinha que
trabalhar de doméstica”.

Depois de um tempo, percebeu que ndo queria mais fazer aquilo, queria aprender algo
novo. Decidiu entdo fazer outro curso oferecido pela ONG: de datilografia. Na casa em que
trabalhava havia uma maquina de datilografar, entdo ela viu uma oportunidade para exercitar
o que aprendia no curso. Porém, sua patroa ressoou as palavras de sua mae: “pra qué tu vai
fazer isso? Nunca vai conseguir aprender e, se aprender, ninguém vai te contratar”. Assim foi
que ela decidiu, novamente, abandonar os desejos de praticar outra profissdo e focou apenas
no trabalho doméstico, naquilo que sua mae disse que ela seria boa.

As concepgdes da mae de dona Maria Tereza concordam com a moral da época,
gerando impactos na forma que a propria filha concebia a si mesma. A no¢do de moral
Foucaultiana (Foucault, 1984, 1985, 1988) diz respeito a regras que sdo mantidas por
instituicdes. Elas informam modos de vida para que os individuos se constituam como
determinados sujeitos éticos. Ou seja, ao conviver sob determinadas regras morais, os sujeitos
trabalham sobre si mesmos para se adequar. A medida que a moral social de determinado
contexto histérico acredita e defende a superioridade moral do branco, o sujeito negro € visto

e produzido como “cabeca dura”, inclusive por ele mesmo.

37 A histéria da atual ONG Pequena Casa da Crianga sera detalhadamente discutida no capitulo 2 desta
dissertacdo.
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2.5 CONCLUSAO DO CAPITULO

O contexto historico e social exposto e discutido até aqui oferece ferramentas para
responder as perguntas colocadas no inicio deste capitulo. A nog¢do de que o nome Maria
Degolada ¢ “feio” e “ruim”, portanto, impronuncidvel, desenha-se mais complexa do que a
aparicdo de Maria Francelina durante uma sessdo espirita. O adjetivo “feio” nao se refere,
literalmente, ao nome “Maria Degolada”, mas a moral que ela representa. Maria Degolada, a
santa assombrada, foi quem acolheu as malocas feias e sujas das pessoas expulsas do centro
da cidade. Ela aproximou-se da populacdo considerada feia, imoral e racialmente inferior,
protegendo-os da policia que carregou as malocas até 14 e a degolou.

O aparecimento de Maria Francelina e a sua oferta de prote¢do evidencia a figura de
uma mae que vem ao encontro de seus filhos, como Nossa Senhora Aparecida. Porém, ao
mesmo tempo, contrasta com as aparigdes marianas recorrentes na tradicdo catolica, sempre
associadas com aspectos positivos, como documentado por Steil et al. (2003), ao aparecer
como uma assombragdo monstruosa. A monstruosidade de Maria Degolada ndo estd apenas
no fato de representar o medo e o trauma do assassinato, como sublinhado por Santos (2015),
mas, também, por proteger os imorais. E ¢ nessa nocdo que estd assentada a feiura de seu
nome.

A decis@o que Paulinho tomou naquela manha do dia 09 de dezembro, de levar as
criancas nao a capela de Maria Degolada, mas a de Maria da Conceigdo, foi informada pela
inversdo proporcionada pela irmd Nely Capuzzo ao erguer a capela a santa catdlica —
representante da pureza e beleza feminina e racial. Com a construg¢do da capela de Nossa
Senhora da Concei¢do e renomeacdo da Vila, irmd Nely corrigiu a contradi¢do de uma
imigrante alema prostituta e reafirmou a moral vigente, que vinha sendo fomentada desde as
politicas positivistas e de branqueamento racial: a superioridade moral do branco europeu.
Somado a isso, a escolha de Paulinho pela mulher branca para fazer a oracdo e do menino
branco para carregar a imagem da santa, coadunou com um processo de interiorizacdo dessa
moral, tornando-a tacita entre os individuos. Ndo so6 tornando-a ticita, mas, também,

produzindo as agdes dos sujeitos no mundo e sobre eles mesmos.
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3 OS POBRES DA VILA MARIA DA CONCEICAO

Esperamos pela prefeitura durante dois meses para demolir a parte velha da Casa.
Falando com o diretor do Departamento de Habitagdo, este prometeu e ndo cumpriu.
Como ndo podia esperar mais, pois as aulas iniciariam em marco, fiz um apelo aos
moradores da Vila e, no fim de semana, 20 homens apareceram para trabalhar.
Enquanto os adultos demoliam a Casa, as criangas iam carregando as telhas. Quem
mais ajudou neste trabalho foram os “malandros”, aqueles a quem todos atacam,
inclusive, os proprios moradores do morro. Convidei-os a dar uma mao e vieram.
Com amor tudo se consegue, até mesmo que criminosos, maconheiros ou ladrdes
cooperem para 0 bem comum.

[...] Terminada a demolicdo, aguardamos de novo pela Prefeitura e nada. Duas vezes
estiveram no morro para fazer um “levantamento” da necessidade e ficou nisso. O
problema agora era a remog¢do de dois “barracos”. Seus moradores concordaram em
ceder o local para o colégio. O tempo corria e as promessas continuavam em apenas
promessas. A imprensa se interessou pelo problema. O reporter “Esso” noticiou e
nada. Vendo que seria uma inutil espera pelo poder publico, reunimos novamente os
moradores e, em pouco tempo, fizeram as duas remogdes.

Nio sei onde ha mais desonestidade, se no morro, onde malandros, maconheiros e
ladrdes sdo conhecidos como tais, ou se nas repartigdes publicas, onde a
desonestidade esta oculta pela gravata e pela fatiota (Capuzzo, 1997, p. 36-37, grifos
meus).

O trecho que abre este capitulo foi retirado de um dos livros publicados pela irma Nely
Capuzzo, criadora da atual ONG Pequena Casa da Crianga, a “Casa” da qual ela se refere no
trecho acima, no inicio dos anos 1950. Os livros contém relatos do seu trabalho missionario
na Vila Maria da Concei¢ao. A escolha em copiar essas palavras, em especifico, dentre tantas
outras escritas pela freira, se deve ao meu interesse em ilustrar dois aspectos importantes que
se sobressaem nas suas reflexdes: as suas agdes no amparo aos “pobres” e a falta de amor,
afeto e assisténcia aos “malandros, maconheiros e ladrdes”, que, quando disponiveis, sao
capazes de fazé-los cooperar para o “bem comum”.

A literatura antropoldgica a respeito do catolicismo brasileiro coloca sobre o Concilio
Vaticano IT**, realizado em 1962, a plena responsabilidade de uma renovagéo politica catolica
na dire¢do da “preferéncia pelos pobres” (Steil, 1998). A produciao de documentos conciliares
do Concilio Vaticano II propiciou um catolicismo politicamente engajado com a
transformagdo da realidade social, aproximando a hierarquia catdlica dos leigos. Porém,
segundo Dullo (2013), o envolvimento dos leigos em um projeto de evangelizagio catolica ¢
muito anterior ao Concilio Vaticano II, datando do final da Primeira Republica no Brasil,
durante os anos 1920. Quando os ideais separatistas entre Igreja e Estado e de laicizacao da
esfera publica ganharam espago, houve uma intensificacdo na aproximacao da Igreja com a

sociedade civil, em busca de “re-cristianizar a sociedade brasileira” (Dullo, 2013, p. 41-42).

¥ O Concilio Vaticano II foi convocado pelo papa Jodo XXIII em 25 de dezembro de 1961 € ocorreu em 11 de
outubro de 1962.
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Souza (1998) e Dullo (2013) enfatizaram que a aproximacao do catolicismo com a
sociedade civil se deu com uma parcela especifica da populacdo: as novas classes sociais
emergentes. Ocorreu porque os espacos de poder que a Igreja ocupava dentro do Estado
colonial foram fechados, por consequéncia dos novos ideais republicanos, causando sua
dependéncia ao setor privado da sociedade. Dessa forma, o catolicismo brasileiro passou a
investir na formagdo intelectual de uma elite catolica, responsabilizando-a por uma nova
forma de evangelizacdo que assegurasse algum poder sobre a sociedade.

Segundo Dullo (2013), a Igreja visou formar intelectuais que nao se consideravam
tedlogos nem sacerdotes a fim de aproximar-se de seu laicato. Nos anos 1920, os diretores e
criadores do Centro Dom Vital no Rio de Janeiro®’, Jackson de Figueiredo e, sequencialmente,
Alceu Amoroso Lima, foram figuras importantes para a expansdo de valores catdlicos na
esfera publica, principalmente com a criagdo da revista “4 Ordem”, que funcionava como
meio de veiculagdo de suas ideias (/bid., p. 40). Além desses, Paulo Freire, intelectual
estudado por Dullo (2013), fortemente influenciado por Alceu Amoroso Lima na constituicao
de seus pensamentos, iniciou nos anos 40 um projeto de alfabetizagdo por meio da Ag¢ao
Catdlica®.

A pesquisa de Dullo (2013) confrontou diretamente algumas afirmagdes que
contrapdem os interesses do Estado aos do catolicismo no inicio do processo de modernizagdo
brasileiro. Como apresentado por Steil e Herrera (2010), a “perspectiva da modernizacdo” que
direcionou a maioria das pesquisas sobre o catolicismo brasileiro do final do século XIX até
meados de 1960, informa posicionamentos que colocavam o catolicismo como uma entidade
pré-moderna. A modernizacdo ¢ descrita nesses trabalhos como um caminho na dire¢do do
desencantamento do mundo ¢ de uma intensa burocratizagdo da sociedade. Assim, o
catolicismo foi “tomado como uma forca de resisténcia a emergéncia da autonomia e
consolidagao da sociedade de individuos” (Steil e Herrera, 2010, p. 358), portanto, um
empecilho ao desenvolvimento de uma sociedade moderna capitalista. Souza (1998), nesse
mesmo sentido, compreende que, nas abordagens sobre a atuacdo da Igreja anterior ao

Concilio Vaticano II, o que tem “dominado sdo as grandes sinteses [...]. As analises partem de

39 O Centro Dom Vital foi fundado em 1922 pelo advogado e jornalista Jackson de Figueiredo no Rio de Janeiro
com o “objetivo de congregar a intelectualidade catdlica” em uma associagdo de leigos. Para mais informagdes,
acessar https://centrodomvital.com.br/.

40 A Acio Catolica foi um conjunto de movimentos da Igreja Catdlica, que teve inicio em 1935 no Brasil. Visava
a formag@o de intelectuais laicos catolicos que se envolvessem na coordenagao de diversos setores da sociedade
civil, como universitarios, operarios e estudantes a fim de promover a evangelizagdo. Teve como primeiro nucleo
central o Centro Dom Vital.
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uma relagdo patrimonial do periodo colonial e assinalam o carater de permanente oposi¢ao
entre Igreja e Estado” (p. 156).

Diante das criticas empreendidas por Souza (1998), Steil e Herrera (2010) e Dullo
(2013), este capitulo procura refletir sobre as acdes politicas e catolicas de irma Nely Capuzzo
na Vila Maria da Conceigao a partir do final dos anos 1940 e no decorrer dos anos 1950 e
1960. Pelo incentivo ao engajamento politico da comunidade, formada em sua maioria por
ndo catolicos*!, a freira desenhou um coletivo de sujeitos pobres por meio dos valores morais
catolicos de caridade, amor e discernimento. Esses valores geraram uma organizagao
comunitéaria, que se estende até os dias de hoje, a qual chamei “economia da caridade”,
baseada na producdo de individuos considerados “bons pobres” (Bargo, 2021a, 2023) — o que
também efetuou um catolicismo “mundanizado” (Dullo, 2013). A atuagdo da freira também
pode ser lida como uma das condi¢des de possibilidade para a posterior chegada e acolhida
dos Franciscanos Capuchinhos na Vila, durante os anos 1970, adeptos a Teologia da
Libertacdo, que promoveram a Pastoral da Vila Maria da Concei¢do e seu contato com o
movimento negro ¢ politicos negros.

Para isso, foram analisados os dois livros escritos pela irma Nely Capuzzo, “Miséria:
quem te gerou?” (1984[1964]) e “Do pordo da humanidade” (1997), além da observagdo
participante em algumas atividades desenvolvidas pela ONG Pequena Casa da Crianga.
Ambos os livros publicados pela irma Naly Capuzzo misturam dois géneros literarios: o
narrativo e o descritivo. Escritos em primeira pessoa, os livros demonstram uma visao parcial
e previamente informada dos fatos narrados, que estdo distribuidos pelas paginas em forma de
relatos de eventos organizados pelo dia, més e ano, segundo as experiéncias pessoais da freira.
Por meio da leitura, ¢ possivel perceber os valores morais que informavam o posicionamento
da irma Nely sobre o cotidiano de seu trabalho com os moradores da Vila Maria da Conceigao
e, mais do que isso, demonstra uma reivindicacao da freira pela pratica de determinado
catolicismo.

Em suas andlises dos diarios escritos pelo padre Taborda durante atuagao na assessoria
teologica do Conselho Indigenista Missionario (CIMI/MT), Taborda (2022) descreve e expoe
uma escrita muito semelhante a que encontrei nos livros de irma Nely. Taborda situa os
diarios como um exercicio de Teologia narrativa, entendida como um método teologico —
como foi nomeado pelo proprio padre — que compde um género literdrio corrente no contexto

da Teologia Latino-Americana das décadas de 1970 e 1980. Essa Teologia narrativa pretendia

41 Essa informagdo foi retirada do livro “Miséria: quem te gerou?” (1984[1964]) com autoria da irma Nely
Capuzzo.
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tornar-se uma teologia popular difundida entre as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs),
refletindo sobre a relagdo entre liturgia e a fé vivida no cotidiano das diferentes comunidades.
Outro aspecto sublinhado por Taborda (2022) foi a presenga de um “cristianismo assentado na
profundidade teodrica da formagdo académica e letrada do tedlogo, confrontado e interpelado
pela realidade concreta da vivéncia seja do cristianismo do povo catdlico” (grifos do autor, p.
37). Essa caracteristica foi especialmente enfatizada pela irma Nely Capuzzo em seus livros.
Com formacao académica nas areas de Psicologia, Assisténcia Social e Teologia, a freira
deixou explicita a influéncia desses saberes na sua atuagao com os moradores da Vila Maria
da Conceigao.

Mesmo que o primeiro livro de irma Nely tenha sido publicado em 1964, portanto,
antes da década de 70, e que ela criticou abertamente a atuacdo das CEBs, encontramos
aspectos muito parecidos com os apresentados por Taborda (2022). Inclusive, ndo ¢ apenas
nos escritos da freira que estdo presentes, mas também no que chamarei, no andamento do
capitulo, de uma economia da caridade proposta pela irma Nely.

O capitulo esta organizado de forma a, inicialmente, apresentar a ONG e suas
atividades atuais, os relatos de sua construcdo com a ajuda de moradores da Vila Maria da
Conceigdo, do Estado e de empresas privadas. Apos isso, com a ajuda tedrica de Boltanski e
Thévenot (2018), serdo investigados os valores de amor, afeto e discernimento, mobilizados
pela irma Nely, para justificar suas agdes frente as acusacdes da Igreja e do Estado de que ela
estava protegendo “delinquentes” — as quais produziram individuos sob o guarda-chuva
coletivo dos “bons pobres”. Em seguida, serd analisado o processo de organizacdo das
familias em uma economia da caridade, desenhando as a¢des do catolicismo de irma Nely

como preocupadas com o mundo social.

3.1 A CRIACAO DA PEQUENA CASA DA CRIANCA

1984
Hoje a Pequena Casa da Crianga, s6 ¢ pequena no nome. Possui 113 funcionarios e
desenvolve um intenso programa de atendimento — desde a gestante até o idoso.
Conforme opinido dos moradores, em seminario realizado dia 18/8/84, a Pequena
Casa da Crianga:
- ¢ um elo que une os habitantes da vila;
- € 0 centro da comunidade;
- ¢ a Casa de Deus onde todos sdo bem recebidos;
- ¢ 0 esteio da vila;
- transmite paz, amor e esperanca aos moradores da vila;
- desperta os moradores para refletir e lutar na solugdo dos seus problemas. ..
Mas esta historia serd assunto para um proximo livro (Capuzzo, 1984[1964], s.p.).
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A ONG Pequena Casa da Crianga estd localizada no centro da Vila Maria da
Conceigdo, na zona leste da cidade de Porto Alegre, em meio ao bairro Partenon. Seu prédio
verde, de trés andares, ¢ um referencial de localizagdao dentro da Vila. Entre vielas, subidas e
descidas, a Pequena Casa ¢ a tinica construcdo com tijolos cobertos por camadas de cimento,
tinta e telhado com toda a extensdo coberta por telhas iguais. Também ¢ a Ginica com uma rua
larga, construidas com pedras encaixadas, que permite a passagem de carros. As demais casas
tém paredes com tijolos a vista e paredes internas de madeira que separam seus comodos. A
semelhanca da Pequena Casa com as outras casas da Vila estd apenas na construgao irregular
com telhados mais baixos e mais altos, “puxadinhos” que foram sendo acrescentados com o
passar do tempo, a presenca de grades nas janelas e portas de cores e materiais diferentes.

As salas do prédio sdao divididas conforme as atividades realizadas. Do lado direito,
abaixo da placa que mostra o logo, o nimero de telefone e o nome da Pequena Casa da
Crianga, uma porta se abre para uma Unidade Bésica de Satide (UBS), pertencente ao Sistema
Unico de Satude (SUS). A UBS foi instalada quando a irmé Nely Capuzzo doou uma das salas
para a prefeitura municipal. Nao foi apenas para servigos de satide que isso aconteceu, mas
também para instalacdo de uma escola de ensino infantil e fundamental, para um corpo de
assistentes sociais e psicologos e para firmar uma parceria com o Centro de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS) da regido do bairro Partenon, o maior da cidade.

Do lado direito do prédio, enxerga-se uma porta alta com grades e, pregada
centralmente sobre ela, uma cruz branca. Trata-se de uma capela construida para Maria da
Conceicdo. A frente da capela lembra o modelo arquitetonico de uma igreja, com uma
abobada e duas torres laterais, como mostra a imagem abaixo. Perceptivelmente, a arquitetura
dos dois lados do prédio nao combinam. Aparentam duas construgdes diferentes que foram

conectadas por um corredor € uma porta central.
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Figura 3: O prédio da ONG Pequena Casa da Crianga. Na sala a direita, na imagem, ha uma capela em
homenagem a Nossa Senhora da Conceigao.

Fonte: Google Imagens, 2023.
Ha, ainda, uma outra parte da Pequena Casa da Crianga do outro lado da rua. Em
frente a UBS, foi construido um ginasio de esportes, com quatro salas, dois banheiros e
vestiarios. Ao entrar no ginasio, hd um corredor a direita que leva para um quintal e algumas
salas de aula, em outro prédio, que sao utilizadas para a realizacao de atividades de
contraturno escolar*” com criangas moradoras da Vila e encaminhadas pelo CRAS. O plano
inicial para o quintal era criar uma horta coletiva para a comunidade, mas, sem adesdo da

populagdo, tornou-se um espago de recreacao.
Figura 4: O ginasio de esportes da ONG Pequena Casa da Crianga, em frente ao prédio central.

Porto Alegre, Rio Grande do Sul

Google Street View

few. 2022 Ver mais datas

Fonte: Google Maps, 2022.

2O contraturno escolar consiste no turno do dia em que ndo ha aula. Por exemplo, se as aulas ocorrem de
manha, o contraturno escolar ¢ a parte da tarde.
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Atualmente, a ONG oferece diversos servigos para as familias que residem na Vila
Maria da Conceigdo. Para as criangas a partir de 4 anos, obrigatoriamente moradoras dali e/ou
dos arredores, ha 379 vagas para a educacdo infantil e fundamental, at¢ o sexto ano
(equivalente a, mais ou menos, criangas de 11 anos). As vagas sao distribuidas segundo a
renda familiar de cada crianga: quanto menor a renda, maior a probabilidade de conseguir a
matricula. Para criangas, pré-adolescentes e adolescentes de 6 a 17 anos, encaminhados pelo
CRAS para participar de atividades de integragdo social com pedagogos, assistentes sociais €
psicologos, por conta de problemas familiares ou com a lei, sao oferecidas 164 vagas. Dentre
as atividades estdo aulas de danca, instrumentos musicais, lutas, teatro e esportes. Jovens de
14 a 24 anos podem participar do programa Jovem Aprendiz, que busca inseri-los no mundo
profissional por meio de estagios oferecidos por empresas do setor privado. Além desse
publico, existem atividades direcionadas aos idosos e atividades religiosas coordenadas pelo
setor de espiritualidade.

O setor de espiritualidade da Pequena Casa da Crianca é o responsavel por ensinar
valores cristdos para as criangas e realizar eventos catdlicos para a comunidade. E formado
por apenas duas pessoas: o coordenador, Paulinho Baiano, e a irma Pierina, atual diretora da
ONG que assumiu esse posto em 2002, apds a morte da irma Nely Capuzzo. Juntos, eles sdo
responsaveis por periodos semanais com as turmas da escola, nos quais tratam de tematicas
mensais catolicas durante o ano letivo — Fevereiro comemora-se o més da Sagrada Familia;
Margo, Sao José. Em abril, a Eucaristia, antecedente a Pascoa; Maio, Virgem Maria; Junho, o
Sagrado Coracdo de Jesus; Julho, Sangue de Jesus; Agosto, o més da Vocacdo; Setembro, o
més da Biblia; Outubro, das Missdes. Novembro ¢ o més dedicado as almas no purgatério e
dezembro ao Natal.

De um modo geral, a estrutura do prédio e suas atividades sugerem estar
materialmente divididas entre salas doadas para o Estado, com atividades descoladas da
religido, e a parte voltada ao catolicismo. Principalmente pela construgcdo de “puxadinhos”,
conforme as atividades foram sendo ampliadas, em espagos disponiveis no terreno irregular.
De fato, o inicio da Pequena Casa da Crianga, foi aparentemente marcado por uma tentativa
de divisdo entre uma esfera estatal e outra religiosa por sua idealizadora, a irma Nely
Capuzzo. As relagcdes com o poder publico comecaram a se intensificar na medida que a freira
passou a cobrar agdes da prefeitura em prol da constru¢do da Pequena Casa da Crianga e
melhora nas condic¢oes de infraestrutura da Vila.

Quando a irma Nely Capuzzo chegou na Vila Maria da Concei¢ao (conforme

apresentado no capitulo 1), percebeu que ndo seria possivel continuar suas atividades
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missiondrias sem um espaco adequado. Na Doca das Frutas, conseguia reunir as criangas
debaixo de sombras de arvores, mas o novo local estava sobre uma pedreira desativada, um
chao rochoso que ndo permitia o crescimento de qualquer vegetacdo. Além disso,
inicialmente, a freira ndo contou com o apoio da Igreja e de sua congregagao para continuar
seu trabalho. Em “Miséria: quem te gerou?” (1984[1964]), ela conta como aconteceu sua
aproximacao com a populacdo ainda na Doca das Frutas, antes de ser transportada para a Vila

Maria da Conceigdo, na metade dos anos 1940.

[...] Irma Maria conta-nos que ao passar pela zona do cais vira dezenas de criangas
maltrapilhas, vagando sem rumo, correndo de barco em barco. Pareciam em busca
de algo que ali jamais encontrariam. Fiquei empolgada com o assunto e senti que
aquela conversa avivou no meu cora¢ao a chama do amor pelos pobres. Sempre
desejei servir a Cristo, mas a Cristo vivo na pessoa do pobre. Oferego-me para
ensinar o catecismo aquelas criancas e, por meio delas, levar um pouco de amor e
conforto as suas familias.

Sob o claro sol de setembro, sentindo também o coragdo em primavera, fui pedir
licenga ao vigario para iniciar a catequese em sua paroquia. Que desilusio! O vigario
ndo compartilhou do meu entusiasmo. Talvez ja tivesse no coragdo o outono. Nao
podia, pois, compreender o (coragdo) de uma freira de 20 anos que desabrochava no
amor do préoximo.

—Irma, a senhora tem muita pretensdo — disse isto, analisando-me de alto a baixo.

— Por qué? — perguntei.

— Se até a policia entra ali armada e, as vezes, ainda leva a pior, como quer a senhora
se meter com esta gente? As senhoras da Agdo Catodlica ja tentaram entrar 14 ¢ nada
conseguiram. Isso ndo ¢ trabalho para a senhora (Capuzzo, 1984[1964], p. 17).

Ao ouvir as palavras do padre, irmd Nely decidiu iniciar solitariamente seu trabalho
missiondrio com as criangas. Apos a passagem do tempo e a aproximagao com as familias,
permitida pela realizagdo das aulas de catequese em meio aos moradores da Doca das Frutas,
a freira tornou-se uma figura famosa ndo s6 localmente, mas midiaticamente. Com uma
manchete em letras maiasculas, “ONDE MUITOS FRACASSARAM, A CARIDADE
CRISTA LANCA UM MARCO DE VITORIA”, o mesmo padre que a negou ajuda, ofereceu

os recursos da paroquia.

Passados alguns meses, enfrentei novamente o vigario. Desta vez, porém, o coragdo
dele se abriu. Mostrava-se contente com o resultado e ofereceu um seminarista para
colaborar na catequese.

[...] Em pouco tempo, a pardquia foi mobilizada e recursos nao faltaram para atender
aos necessitados. Legalizaram-se casamentos, registraram-se criangas, doentes sdo
sacramentados, criangas se preparam para a primeira comunhdo, famintos sdo
alimentados... (Capuzzo, 1984[1964], p. 18).

Por meio da obtencao do apoio da paroquia a que estava ligada, irma Nely recebeu a
doagdo de um carro com estruturas de som para realizar missas na Vila Maria da Conceigao.
Chamou-o de Carro Capela. Segundo frei Susin®, o Carro Capela foi preparado pela irma

Nely para que pudessem ocorrer missas no espaco da Vila. Antes do Concilio Vaticano II, os

# O frei Susin € um frade Capuchinho que iniciou seu trabalho na Vila no final dos anos 1970. Ele continua
presente nos dias atuais, o que sera apresentado no proximo capitulo.
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rituais ndo podiam acontecer fora da Igreja, pois o local de celebracdo deveria possuir a pedra
D’Ara*, restos mortais de martires € outros instrumentos consagrados. Por isso, irmd Nely
organizou sobre um carro todas as obrigagdes para que fosse possivel realizar missas.

Nas descrigdes sobre esse momento, o livro d4 um salto temporal — o Carro Capela
surgiu em 1953. Subia o morro até a Vila apenas nos sabados, levando voluntérios da A¢ao
Catolica que ofereciam cursos de alfabetizagdo, bordado, costura, higiene pessoal e rezas
catolicas. Nos outros dias da semana, irma Nely continuava sozinha o catecismo com as
criangas. Mesmo com o Carro Capela, o problema de falta de espago persistiu. Em uma das

passagens do livro, ela escreve que

[...] alguns moradores mais compreensivos tentaram nos ceder um pedaco do patio,
quando o possuiam, mas era tanta a algazarra das criangas que logo desistiam.
Mesmo nestes lugares, o mau cheiro exalado das privadas ao lado era tanto que me
dava nauseas. Senti muitas vezes a cabeca girar. As criangas, ao contrario, pareciam
ndo sentir nada (Capuzzo, 1984[1964], p. 24).

A resolucdo do problema também surgiu dos moradores. Segundo a freira, o interesse
e dedicagdo levaram a mobilizacdo da comunidade para construir uma pequena casa de
madeira para a realizagdo das atividades. Mas a ajuda dos moradores era limitada: so
poderiam oferecer a mao-de-obra, pois ndo tinham condigdes financeiras para arcar com o0s
materiais necessarios. Resolveram, entdo, convidar o prefeito da época para visitar a Vila e
conhecer o trabalho realizado pela irma — “o prefeito foi convidado para uma visita a vila, e
ali, na presenca de todos, colocou a disposicio um grande terreno que estava sendo
desapropriado” (Capuzzo, 1984[1964], p. 26). A partir desse contato, conflitos comecaram.
Irma Nely relatou que “ainda ndo conhecia a demagogia dos politicos” (ibid., p. 26) até o
momento do ndo cumprimento da promessa feita pelo prefeito diante dos moradores.

Desde o que podemos chamar como a primeira decepcao da freira com o poder
publico, varias outras situagdes consideradas por ela com demagogas decorreram. Resolvido o
problema da doacdo dos materiais para a construgdo, o proXimo passo seria encontrar um
terreno. Dessa vez, havia disponivel um terreno alagado e ndo obtiveram a ajuda de maquinas
da prefeitura para planifica-lo, apenas o envio de trés funciondrios para cobrir o chdo com
areia e terra levadas com carrinhos de mdo. A planifica¢do do terreno, a construgdo e pintura
da primeira Pequena Casa da Crianca foram realizadas por moradores da Vila em 1956. Um
més depois, 0 espaco ja ndo era suficiente e novamente a comunidade interveio. Além dos
moradores, estagiarios e estudantes de Servigo Social e Educa¢do Familiar®® se voluntariaram

para o trabalho. Passados mais 30 dias, a Pequena Casa ja contava com trés salas destinadas

# A pedra D’Ara ¢ uma rocha consagrada que deve estar sob o altar onde serdo celebradas missas.
45 No livro, ndo ha maiores informagdes sobre a identidade dos voluntarios nem sobre onde estudaram.



60

ao “clube de meninas, o clube de meninos, um curso de corte e costura e o plantdo de Servico
Social” (Capuzzo, 1984[1964], p. 28). A ajuda financeira, dessa vez, veio de doagdes
arrecadadas por um programa de radio dirigido por um sacerdote jesuita.

Aos poucos, a Pequena Casa da Crianca foi sendo ampliada, conforme as solicitagcdes
dos moradores. Primeiro pediram a irma Nely a presen¢a de um médico. Por meio de seus
contatos, a freira recrutou um amigo que aceitava qualquer valor que o paciente pudesse
pagar. Enquanto formavam-se filas para o atendimento, uma educadora familiar oferecia
voluntariamente palestras sobre a educagdo dos filhos, alimentacao e higiene. Apos 6 meses
de trabalho, o médico precisou se mudar e, mais uma vez, irma Nely entrou em contato com a
prefeitura, que conseguiu angariar alguns estudantes de medicina durante um tempo, que nao
perdurou muito. Enquanto estabeleceu-se a auséncia de médicos, voluntirios da Acao
Catoélica montaram uma pequena farmécia com amostras gratis de medicamentos em uma das
salas da Pequena Casa em 1957. Logo depois, Vicente, descrito pela freira como portador de
necessidades especiais, dedicou-se a cuidar de doentes por conta de sua experiéncia durante o
muito tempo que esteve internado em hospitais. Em 1958, dois médicos voluntarios passaram
a colaborar duas vezes por semana ¢ um médico pediatra foi enviado pelo Departamento
Estadual de Saude para trabalhar todos os dias da semana.

No final de 1957 surgiu outra solicitagdo da comunidade: agora pediam por uma
escola primaria para as suas criancas. Uma moradora, que se dedicava ha seis anos na
educagdo de sua filha, que acabou sendo assassinada pelo padrasto, ofereceu seus
conhecimentos para atender & comunidade, desde que fosse em sua propria casa. Porém, com
o aumento extraordindrio no nimero de criangas interessadas, a irma Nely, mais uma vez,
recorreu a prefeitura. Dessa vez, uma professora foi cedida pela Secretaria da Educagdo. Apos
3 anos funcionando informalmente, foi aberta uma escola primaria na Pequena Casa da
Crianga que atendia, diariamente, em torno de 400 criangas. As professoras foram oferecidas
pela prefeitura e pela secretaria do estado. Mas, mais uma vez, estabeleceu-se um conflito.
Depois de um tempo de funcionamento, no inicio de um novo ano letivo, as professoras nao
apareceram. O motivo foi a reivindicacdo da prefeitura pelo terreno da Pequena Casa da
Crianga para abrir uma escola municipal sem ligacdo com a institui¢ao catolica. A situacao
teve uma resolucdo temporaria apos 3 meses da presenga quase diaria de irma Nely no Palécio
Piratini*’, exigindo da Secretaria de Educagdo estadual a restituicio do corpo docente.

Algumas vezes, ela também levou criancas na tentativa de comogdo. A escola voltou a

46O Pal4cio Piratini é a atual sede do Poder Executivo do estado do Rio Grande do Sul e a residéncia oficial do
governador, localizado na capital do estado, Porto Alegre.
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funcionar em maio, na metade do ano letivo, ¢ fechou novamente no outro ano, devido as
mesmas causas. A normalidade apenas voltou em 1959, quando uma “fiscal da Secretaria de
Educagdo interessou-se pela obra e conseguiu um convénio com a Subsecretdria do Ensino
Técnico” (Capuzzo, 1984[1964], p. 37), sendo construidas mais trés salas para a inclusao de

cursos técnicos na Pequena Casa da Crianga.

A escola da Pequena Casa da Crianga ¢ muito peculiar porque gratuita e publica,
porque aberta a todos, mas ndo estatal. Em outras palavras, os professores sdo
cedidos pelo estado e municipio, mas a gestdo ¢é privada com supervisdo
governamental. Grande parte das criangas sdo evadidas pela repeténcia ou expulsdes
da rede publica estatal. Na escola da Pequena Casa da Crianga todos sdo acolhidos e
ha uma pratica antiga quando a crian¢a ndo comparece a aula de se buscé-la em casa
(Capuzzo, 1997, p. 108).

A oferta de uma escola primaria, de servicos de saude, assisténcia social e cursos
técnicos estabeleceu a Pequena Casa da Crianga e a irma Nely Capuzzo como essenciais na
comunidade. Mas, ao contrario do que a freira escreveu, essa atuagao do catolicismo ¢ tao
peculiar assim. Pesquisas ja demonstraram que a Igreja Catdlica foi uma das primeiras
instituicdes a oferecer servigos de assisténcia social na sociedade civil brasileira, baseada no
ideal de caridade crista, por meio de seus mosteiros, hospitais e escolas (Montero, 2006, 2009;
Dullo, 2013).

Nao foi somente da comunidade que surgiu seu reconhecimento. As agdes da freira e
da Pequena Casa tornaram-se reconhecidas pela populagdo de Porto Alegre durante um ano de
eleigdes democraticas federais. Nao h4d meng¢do ao ano fatidico nas descri¢des de irma Nely,
mas trés dados apontam para 1958: primeiro porque os candidatos foram eleitos por voto
direto; segundo, a Pequena Casa ja funcionava com varias atividades financiadas por poucas
entidades privadas e, terceiro, no livro, ha uma breve citacdo aos politicos concorrentes serem
deputados, o que indica uma elei¢do federal. Durante essas elei¢des, diversos candidatos
visitaram a instituicdo a fim de angariar votos. Em um desses encontros, a irma foi convidada
para participar de um programa televisivo, ndo vinculado a nenhuma campanha politica, para
que pudesse divulgar o trabalho que vinha realizando na Vila. Aceitando de imediato, recrutou
alguns moradores para participarem junto dela.

Nas paginas que descreve o acontecimento, irma Nely cita que o apresentador do
programa era um dos candidatos a concorrer ao cargo de deputado estadual. Perante os
pedidos de doagdo de materiais a Pequena Casa, feito por irmd Nely ao vivo, esse

apresentador candidato aproveitou para fazer campanha politica a favor de si mesmo
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indiretamente — “[...] frisou que a obra recebia pouco auxilio do poder publico” (Capuzzo,
1984[1964], p. 46), representado, na época, por um partido de oposi¢do nas elei¢des*’.

Em outro programa televisivo, no mesmo “tempo da politica” (Heredia e Palmeira,
2006), os mesmos moradores que estiveram com ela no primeiro, denunciaram as “[...]
injusticas de que sdo vitimas. Falaram das exploragdes a que estdo sujeitos... Falaram
também da forga que possuem na unido de todos para reivindicarem seus direitos” (Capuzzo,
1984[1964], p. 48). Suas falas comoveram telespectadores e entidades privadas, o que foi
fundamental para o reconhecimento e continuacao do trabalho da irma Nely na Pequena Casa
da Crianga.

Novaes (2015), discutindo o capitulo de Decker (2015), no mesmo livro, aponta para
trés momentos distintos do envolvimento do catolicismo com o poder publico e com as
camadas pobres da populacdo brasileira. Ambos concordam que o processo de secularizagao
da sociedade brasileira, a partir da Primeira Republica, ndo se deu em contraposi¢do entre o
Estado e a Igreja Catdlica, mas teve o catolicismo como um grande mediador das relagdes
entre o poder publico e a sociedade civil (Giumbelli, 2000, 2008; Dullo, 2013; Montero,
2014)*. Segundo Novaes (2015), em um primeiro momento, durante a busca do Estado por
uma “[...] perspectiva leiga e racionalista, tentando prover-se de recursos técnicos e humanos
para assegurar servigos publicos” (Novaes, 1995, p. 56 apud Novaes, 2015, p. 216), a Igreja
foi responsabilizada por algumas obras sociais como a gestdo de hospitais, asilos creches e
escolas”. Em um segundo recorte temporal, a partir dos anos 1990, Novaes (2015) observa
que, com a presenca cada vez mais intensa de ideais neoliberais apods a ditadura civil-militar,
com o “adiamento da efetivagdo dos direitos sociais”, houve uma ‘“ampliacdo das
desigualdades sociais e de novas formas de exclusdo material e simbdlica” (Novaes, 2015, p.
216). Nesse contexto, a atuagdo da Igreja passou a focar no desenvolvimentos de projetos
sociais no combate a pobreza entre “moradores de periferias urbanas consideradas pobres ¢

violentas, comunidades rurais” (ibid., p. 216).

7 A presenga de politicos nos diferentes setores da sociedade apenas nas épocas de eleigdes, € o convite feito a
irma Nely, correspondem a ideia do “tempo da politica” desenvolvida por Heredia e Palmeira (2006). Segundo
os autores, a politica, no Brasil, é restrita a um periodo especifico, nomeado como “tempo da politica”: a disputa
pelas eleicdes. Nesse periodo os partidos politicos entram em conflitos abertos entre si € apresentar publicamente
0 maior nimero possivel de pessoas apoiadoras ¢ uma grande e essencial demonstragdo de forga.

8 Sobre essa relagdo, Montero (2006, 2009, 2014) destacou o papel desempenhado pela Igreja na constituigdo de
um imaginario politico nacional, sendo a responsavel pelo surgimento de termos que se referem a direitos civis
da populagéo brasileira, como “liberdade de consciéncia”, “comunidade”, “pobre”, “fraternidade”, “mobilizagdo
participativa”.

¥ Como bem sabido, as relagdes entre a Igreja Catdlica e o Estado no Brasil ndo iniciaram no final do século
XIX e inicio do XX, com a Primeira Republica, mas sempre estiveram presentes na historia da colonizagao do
pais.
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O terceiro momento das relagdes entre catolicismo e poder publico, descrito por
Novaes (2015), é o contemporaneo. Para a autora, inspirada na andlise de Decker (2015) a
partir da leitura de Burity (2007), o cenario social nacional e internacional estd marcado por
uma “demanda de reconhecimento da multiculturalidade e a consequente pressao para que
essas diferengas sejam incluidas no cenario politico” e “pelo movimento da sociedade civil
demandando maior participagdo e poder decisorio no desenho e implementacao das politicas
publicas” (Novaes, 2015, p. 219). Diante desse contexto, a Igreja incorporou a “linguagem da
prestagdo e execucdo de servigos e politicas sociais inspiradas no principio dos direitos”
(ibid., p. 219).

Porém, para Dullo (2013), a Igreja ndo apenas incorporou essa linguagem, mas
produziu-a por meio de intelectuais catolicos ainda nos anos 1930 — como ¢ o caso de Paulo
Freire, analisado pelo autor. Nao ¢ possivel realizar uma analise detalhada de como ocorreu na
Vila Maria da Conceigdo, com a interven¢ao da irma Nely Capuzzo. Mas os relatos da freira
indicam que as reivindicagdes pela efetivacdo de direitos civis, por parte do Estado, ja
existiam nos anos 1950. Tanto as datas apontadas por Dullo (2013), quanto as encontradas nos
livros de Nely Capuzzo, concluem que o momento descrito por Burity (2007), Decker (2015)
e Novaes (2015) como contempordneo, ja acontecia muitos anos antes — anterior, até, ao

Concilio Vaticano II e a Teologia da Libertagao.

3.1.1 A instituicido de liderancas

Assim como a reivindicagdo por direitos civis ja acontecia no catolicismo presente na
Vila Maria da Concei¢ao dos anos 1950, a aproximacao da Igreja com os leigos também data
dessa época. Nesse periodo, apds um forte temporal que ocorreu em Porto Alegre, os
moradores da regido mais afetada da Vila organizaram um almogo beneficente para arrecadar
fundos a fim de reconstruir a casa de uma mae solteira. O sucesso decorrente dessa acao,
acendeu uma ideia em irmad Nely Capuzzo: a divisdo da Vila em dareas lideradas por
moradores escolhidos pela Pequena Casa da Crianca. Assim, foi formado o Conselho
Comunitario dividido em 8 areas, cada uma com seu lider assessorado pela Pequena Casa, o
nlcleo central da Vila. “Através do Conselho Comunitério estimula-se a unido dos moradores
na solugdo dos problemas. Procura-se também fazé-los tomar consciéncia das injusticas de
que sdo vitimas e lutar contra elas” (Capuzzo, 1997, p. 44). Atualmente, das 8 areas, apenas 4

permanecem com suas respectivas liderangas, todas ocupadas por mulheres.
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Cada lider mantinha e ainda mantém um controle quantitativo dos moradores da sua
area, além de receber suas demandas e problemas. As primeiras a¢des desenvolvidas pelas
liderangas foram a numeragdo das casas, nomeacao das ruas € o encaminhamento de pedidos
judiciais para a regularizagdo dos terrenos, incluindo-os como posse dos moradores. As
seguintes mantiveram como objetivo melhorias urbanas como a disponibilidade de
eletricidade aos moradores, que ndo havia até entdo, e saneamento basico. Nao obtiveram
nenhuma ajuda governamental para isso, muito pelo contrario, foram prejudicados pela
prefeitura. A instalacdo de redes elétricas s foi possivel porque a irma Nely conseguiu ajuda
de um contato que trabalhava na empresa privada de energia e pediu ajuda de seus patroes,
que ofereceram o trabalho de instalacdo gratuitamente. Quando a prefeitura ficou sabendo do
ocorrido, cobrou da empresa a retirada das fiagdes, o que ndo aconteceu.

Além de melhorias na infraestrutura da Vila, irma Nely e os lideres comunitarios
investiram em uma educacdo politica da comunidade para os periodos eleitorais (sem detalhar
como acontecia). Em “Miséria: quem te gerou?” (1984[1964]), irma Nely transcreveu uma
conversa entre antigos moradores que a atentaram para a necessidade do debate politico para

escolher candidatos dispostos a ajudar as demandas da comunidade:

Sr. Jodo, pessoa antiga no morro disse:

— Ja fomos muito explorados politicamente e a gente estava ressabiada. Quantos
candidatos ja nos prometeram casas?!... Agora porém resolvemos trabalhar por
conta, com ou sem a ajuda do governo. A Pequena Casa nos mantém de olhos
abertos contra a demagogia dos politicos e vamos tentar resolver nossos problemas.
— E ele é grande — atalhou Sr. Juca. — Eu conheco uma vizinha que no verdo faz
cerca em volta de casa e no inverno queima a cerca porque ndo tem lenha.

— O governo ndo tem dinheiro para nos ajudar — comentou Sr. Zeca — mas tem
dinheiro para gastar em banquetes para festejar uma Miss’’. O que ganhamos com
isso? Ndo somos nds que pagamos?

— A solugdo ¢ nos unir — propds Sr. Elias — e exigir o que temos direito e ndo esmola.
S&o poucos os governos que se interessam pelos pobres: querem governar porque o
0ss0 ¢ grosso ¢ todos querem roer... (Capuzzo, 1984[1964], p. 43-44).

O Conselho Comunitario passou a organizar debates entre candidatos na Pequena Casa
da Crianga. Todos eram convidados para estarem presentes no mesmo momento a fim de que
a comunidade pudesse perguntar e comparar seus planos de governo. Assim, segundo a irma
Nely, os moradores da Vila Maria da Concei¢do poderiam ser considerados parte do “povo”, a
quem os governantes devem prestar contas, € ndo apenas a uma pequena parcela da

populagdo.

%0 Nesse didlogo, o morador esté se referindo ao concurso de beleza que destaca uma Miss, ou seja, uma jovem
mulher. H4 diversos niveis pelos quais ela pode ser aprovada hierarquicamente: estadual, nacional e
internacional.
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3.2 O CICLO DA POBREZA

A aproximacdo de irma Nely Capuzzo com os moradores da Vila Maria da Conceigdo,
levou-a a interpretar os problemas materiais da populagdo pobre e “delinquente” como
resultado da falta de assisténcia estatal causadora de problemas emocionais e morais nos
individuos. Para a freira, problemas subjetivos eram decorrentes da pobreza, delimitando um
ciclo de relacdes de causa e efeito, sem uma origem determinada: a pobreza gera problemas
subjetivos, que, por sua vez, geram a “delinquéncia” e a pobreza.

A freira Nely Capuzzo tinha formacdo superior nas areas de Teologia, Assisténcia
Social e Psicologia, o que afetava diretamente as suas percepgdes sobre os problemas sociais.
Os problemas morais € emocionais subjetivos dos individuos foram descritos por ela como
resultados da “caréncia de contato quotidiano entre pais e filhos” (Capuzzo, 1984[1964], p.
42). A auséncia do amor proporcionado por essa relacdo, ocasiona aos filhos “problemas de
identificagdo. Torna(ndo)-os criancas de ego fraco e estrutura¢do moral inadequada, muito
sugestionaveis a influéncia alheia malsa, o que ¢ abundante no morro. A vida ai é mais dura,
surgindo maiores motivos para frustragdes e reacdes agressivas” (ibid., p. 42, grifos meus). A
partir dos conhecimentos que adquiriu na Psicologia, a freira afirma que € nos primeiros anos,
de 0 a 6, que a personalidade e o senso moral das pessoas sdo constituidos.

A auséncia dos pais ocorria, principalmente, pela necessidade de trabalhar fora ou
utilizar a prépria casa como ganha pao. Algumas familias da Vila Maria da Conceicao
alugavam quartos para casais e, algumas maes, prostituiam-se. Enquanto isso, as criancas
permaneciam nas ruas, descritas pela irma Nely como o local “onde as criangas aprendem a
‘ser espertas’ e identifica-se com figuras de baixa moral” (/bid., p. 42). Por seu ego ainda
fragil e a estrutura moral em formacgdo, as criancas encontravam-se “envolvida(s) e
dominada(s) por experiéncias que ultrapassam sua capacidade de diferenciar o bem do mal e
que bloqueiam seu desenvolvimento emocional" (ibid., p. 34), levando as meninas para a

prostitui¢do e os meninos para a “delinquéncia”.

Ao atingir 12 anos, a maioria abandona a escola.

[..]

Nao tendo ocupagdo, vagueiam pelas ruas, brigam, roubam... e acostumam-se a
maconha... e tornam-se, em pouco tempo, fregueses assiduos da Central da Policia e
do Juizado de Menores.

As meninas, por sua vez, quando ndo assumem a dire¢do da casa para a mae
trabalhar fora, vdo elas mesmas se empregar. Outras iniciam cedo seus namoriscos €
quase sempre terminam na maternidade. Ganhando o primeiro filho, o caminho esta
aberto a prostituicdo. Existem ainda as que ndo deixam o filho nascer. Os proprios
amantes as instruem. Cometem crime apos crime (Capuzzo, 1984[1964], p. 35).
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Em conversa com dona Maria Isabel, coordenadora da atual Pastoral da Vila Maria da
Conceigdo”!, em agosto de 2023, ela contou-me que, quando crianga, sua mie a levava junto
de suas irmas para o trabalho. A grande maioria das mulheres empregadas na Vila nos anos 50
e, ainda atualmente, trabalhavam e trabalham como diaristas e domésticas em outros bairros
da cidade. A mae de dona Maria Isabel compunha essas taxas, mas carregava suas filhas
consigo para a casa dos patrdes. Relatando-me sua vida profissional, ela estufou o peito,
portando certo orgulho, e disse — “depois que minha mae parou de trabalhar por causa da
idade, eu fui contratada pela mesma familia. Mas os patroes conheciam nossa familia muito
antes da minha mae, eles haviam sido donos da minha tataravo e avé quando eram escravas”.
L4, dona Maria Isabel permaneceu trabalhando durante 30 anos e, sempre seguindo os passos
da mae, também levava suas filhas para o trabalho. Ao indagar sobre o motivo, ela usou
palavras diferentes, mas que carregavam um significado parecido com as escritas pela irma
Nely: “era perigoso deixar as meninas na rua, elas poderiam ser influenciadas pelas drogas e

se envolver com homens errados”.

3.2.1 A caridade como impulsionadora das a¢oes do catolicismo

Na abertura de seu primeiro livro (1984[1964]), irma Nely Capuzzo cita o valor da

caridade como impulsionador de suas acdes na Vila Maria da Conceigao:

“CARIDADE ¢ a doacdo que pode chegar até ao sacrificio da vida, para realizar a
felicidade do proximo, visando proporcionar-lhe o que € necessdrio no plano
espiritual e no plano material, valorizé-lo, elevando-o em sua dignidade de imagem e
filho de Deus” (Capuzzo, 1984[1964], p. 9, aspas no original).

A caridade, mais do que agdes assistencialistas, significava, para a irma Nely, “realizar
a felicidade do préoximo” e isso s6 poderia ser feito ofertando amor e afeto para aqueles que

ndo os recebiam da familia.

“Aquele que ndo ama, ndo conhece a Deus que ¢ AMOR, portanto s6 o amor nos
torna parecidos com Deus, nos faz imitadores de Deus, ninguém conte em ser santo
a ndo ser pelo amor, por isso o amor ¢ tudo”.

Por isso Cristo nos mandou amar, em Jodo 15, 12. Ninguém poderd amar se ndo
souber o que ¢ amor, se ndo tiver uma visdo clara de como Deus entende o Amor,
Lucas 10, 25. Na parabola do Bom Samaritano, amou aquele que fez o que devia ser
feito. Amar ¢ fazer o que é preciso a qualquer hora e em qualquer lugar, inclusive
em hora e lugar incomodo (Capuzzo, 1997, p. 92).

O amor, segundo a freira, pode ser exercido por meio da doagao caridosa nao apenas
de bens, mas também de atencdo, preocupacao, aconselhamento e corregoes. Essas agoes

promoveriam, para as criangas, o bom desenvolvimento do ego e das estruturas morais — que

51 A Pastoral da Vila Maria da Conceigdo sera objeto de andlise do terceiro capitulo desta dissertagdo.
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as tornaria, por sua vez, adultos bons, longe da delinquéncia, e felizes. Em suas palavras,
“minha missao no morro ¢ levar amor aos sem amor € esperanga aos que vivem na escuridao
[...] eu acolhia a todos que vivem no submundo do crime e da miséria” (Capuzzo, 1997, p.
122).

O aumento da visibilidade do trabalho da irmd Nely Capuzzo também gerou diversas
criticas por parte do Estado, da Igreja e dos proprios moradores da Vila. Todas partiam de um
mesmo principio: acusavam as acdes de caridade da irmd@ Nely como puramente
assistencialistas. Os moradores passaram a acusa-la de privilegiar alguns por destinar

melhores doagdes a moradores especificos ou por sustentar “vagabundos™?

na Pequena Casa
da Crianga. A policia denunciava a irma Nely para a sua Congregacdo por proteger e
acobertar “delinquentes” e a Congregagdo, por sua vez, tentou desligd-la por ndo participar
das atividades diarias do convento e trabalhar com os delinquentes da sociedade, o que nao
aprovado por suas colegas.

Por consequéncia dessas criticas, irma Nely assumiu uma postura defensiva na escrita
dos seus dois livros. Nas narrativas, ela evitou utilizar o termo caridade, com excegdao do
trecho acima, na primeira pagina. No entanto, quando prestamos a atencao nas descri¢coes de
suas praticas, torna-se perceptivel que se tratam de praticas de caridade narradas por meio de
outras expressdes, como ajuda, doagdo, dar, amor, compreensdo e afeto. Esse movimento
demonstra uma tentativa, por parte da freira, em justificar suas agdes junto a uma populacao
taxada de “vagabunda” e “delinquente”, primeiro por ser pobre e, segundo, pelos altos indices
de violéncia e menores infratores.

As justificativas acionadas por irma Nely serdo analisadas a partir da proposta tedrica
da “justificacdo” de Boltanski e Thévenot (2018). Segundo Boltanski e Thévenot (2018),
justificacdes sdo formulagdes criticas de atores sociais perante momentos de mudanga no
funcionamento da vida social. Sdo atribuidas as capacidades criticas dos agentes em refletir
sobre a sociedade em que vivem e em construir argumentos para a resolucdo de problemas
sociais. Diante disso, para convencer as pessoas envolvidas de que sua resolugdo ¢ melhor do
que as outras, os atores sociais precisam demonstrar uma competéncia em mobilizar
argumentos, palavras, objetos, pessoas para provar seu posicionamento. O mais importante ¢
comprovar que sua resolugdo alcancard um determinado bem comum para a sociedade e para
cada pessoa individualmente. Por isso, o agente deve ser capaz de tornar sua critica simétrica

entre os niveis macro e microssociais, coletivos e individuais do contexto.

%2 Vagabundo ¢ uma forma de insulto que pode significar uma pessoa que ndo trabalha e/ou que age com
desonestidade.
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Ora, a pobreza, a violéncia e a ilegalidade, presentes na Vila Maria da Conceicao,
fazem parte de uma situacdo controversa na vida social ndo apenas dos moradores, mas
também da cidade no que diz respeito a questdes de seguranca publica. Em vista disso, as
diversas e divergentes criticas ao trabalho da irma Nely compdem diferentes justificagdes, no
sentido atribuido por Boltanski e Thévenot (2018), para a resolug¢do desses problemas sociais.
O que a irma Nely fez, por meio dos seus livros, foi justificar seu trabalho na tentativa de

comprovar que se trata da melhor resolucdo.

3.2.2 Os “protegidos” da irma Nely Capuzzo

Estou numa encruzilhada em que ndo ¢ mais possivel acreditar nos homens. Fui um
desiludido da vida, mas o tempo muda a maneira de pensar das pessoas. Atingi o
ultimo degrau da vida, sendo indigno de viver no meio social, mas agora vejo a vida
por outro angulo.

A senhora ¢ santa, nobre, e pura. E uma serva de Deus a quem devo a mudanca da
minha existéncia.

Tenho um filho, Irma, um inocente que tem a infelicidade de ter um pai prisioneiro.
Talvez no futuro esteja matriculado na escola do vicio como eu. Mas quero lutar
com todas as minhas forcas, com todo o ideal da minha juventude para livra-lo disso.
Quero dar-lhe a educagdo que eu nao tive a felicidade de possuir.

Breve seguirei para o hospital gracas a sua interferéncia. Quero dedicar-me ao
estudo para um dia ser advogado. S6 assim poderei me realizar. Neste dia entdo lhe
agradecerei.

Deverei a senhora minha recuperagdo. A senhora compartilhard da minha vitoria,
sera uma forma de dizer-lhe muito obrigado.

Lutarei até o fim para dizer ao meu filho: terds o que mereces, seras digno e
cumpridor dos teus deveres.

Hei de vencer. Hei de ser um dia honrado e honesto.

Deixo aqui registrado todo o meu sincero agradecimento pelo auxilio que me deu: ja
salvou-me a vida da alma e por certo contribuird também para a salvagdo da minha
saude.

Que Deus a abencoe.

Carta de Tiquinho a irma Nely Capuzzo
(Capuzzo, 1984[1964], p. 188-189)

Tiquinho foi uma de muitas outras criangas “delinquentes” que a irma Nely Capuzzo
abrigou na Pequena Casa da Crianga e acompanhou de perto o fim da vida ainda na
adolescéncia. Preso por roubo na antiga FEBEM?, entregou-se a policia porque estava sendo
violentado de diversas maneiras por traficantes da Vila, por decorréncia das dividas do vicio

em drogas ilicitas. Irma Nely interviu ao tomar conhecimento de que sofria de bronquite e

53 A Febem, Fundagio Estadual para o Bem-Estar do Menor, foi um 6rgio governamental de execugdo de
medidas socioeducativas para adolescentes de 12 a 18 anos incompletos em regime de Liberdade Assistida,
Semiliberdade e Privagdo de Liberdade. Foi transformada, em 2006, em Fundagdo CASA (Centro de
Atendimento Socioeducativo ao Adolescente) que prevé suas diretrizes baseadas no ECA (Estatuto da Crianga e
do Adolescente) para adolescentes de até 21 anos.
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conseguiu que fosse encaminhado da prisdo para um hospital psiquiatrico. Foi quando
Tiquinho escreveu a carta. Mas sua alegria ¢ sonhos ndo duraram muito. Ele faleceu algum
tempo depois, no dia do casamento de seu amigo Marcelo, “resgatado” pela irma Nely.

Marcelo e Célio sao figuras centrais, respectivamente, no primeiro e segundo livros
escritos pela irma Nely Capuzzo. Marcelo chegou na Pequena Casa da Crianga levado por um
amigo apos ter saido da FEBEM. Irma Nely descreveu esse contato como o seu primeiro
encontro com um “delinquente”. Marcelo foi expulso de casa quando comecou a se “envolver
com mas companhias”, ndo obedecendo seu pai que pedia para que se dedicasse aos estudos e
permanecesse em casa quando estivesse trabalhando. Sem dinheiro e impossibilitado de
brincar com as outras criangas da Vila, comecou a escapar de casa sem que seu pai soubesse.
Por falta de dinheiro, seguiu as outras criancas e comegou a furtar. Dessa vez, tinha sido preso
por um assalto a mao armada e, sem ter para onde ir, pediu abrigo para a irma Nely.

A historia de Célio tem aspectos diferentes, mas também chegou na Pequena Casa
apos sair da prisdo. O pai de Célio faleceu quando ele ainda era uma crianga. Sua mae estava
muito doente e, por isso, ele precisou assumir a responsabilidade pela renda da familia muito
cedo. A primeira prisdo de Célio foi por “vadiagem” e por frequentar “zonas de meretricio”™*.
Quando saiu da FEBEM, assumiu uma vaga informal para trabalhar em um supermercado,
porém foi acusado injustamente por furto, o que o levou novamente para a prisdo. Apos esse
episodio, conseguir emprego tornou-se muito dificil por conta de sua reputacao. Com a piora
da satde de sua mae, comegou efetivamente a roubar para sustentar as despesas.

O abrigo que ambos receberam de irma Nely, em épocas diferentes, ndo significou o
abandono imediato das praticas ilicitas e violentas. Como uma forma de ocupar o tempo, a
irma Nely responsabilizou Marcelo por ministrar algumas atividades para criangas, participar
de aulas de catequese e cursos de mecanica. Além disso, comprou, com o dinheiro que recebia
da Congregacdo para suas necessidades pessoais, uma carroca para que ele pudesse trabalhar
recolhendo materiais reciclaveis pela cidade. Mas Marcelo tinha atitudes violentas com as
criancas ¢ de tempos em tempos reclamava sobre o insuficiente retorno financeiro que a
carroga lhe proporcionava, fugindo diversas noites para se envolver em roubos com amigos.
Todas as vezes que a irma Nely descobria sobre suas desobediéncias, perdoava-o e
mantinha-o na Pequena Casa.

Essas atitudes foram descritas pela freira como culpa da inexisténcia do amor e do
afeto. Desde a infancia, as criancas que conviviam com a mae € o pai, eram deixadas sozinhas

em casa para que pudessem trabalhar. Outras eram criadas por parentes proximos, muitas

5% Zonas de meretricio sdo regides de prostituigdo.
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vezes por causa da prisdo ou assassinato dos pais. Além disso, a grande maioria das familias,
segundo a irma Nely, eram formadas por maes solteiras. Além da presenca fisica, o amor
também significava agdes que demonstravam preocupacao € doagdo: “a maior de todas as
técnicas no tratamento da delinquéncia é o AMOR. Poucos se dedicam a este trabalho. E
dificil ser enfermeiro da dor alheia. Da dor que ndo aparece na carne. Da dor escondida nos
recantos do coragdo. SO o amor consegue capta-la” (Capuzzo, 1984[1964], p. 60).

O amor em forma de acdo, para a irma Nely, ndo consiste apenas na presenga de
gestos carinhosos, mas também em repreensao e educacdo. Em um dia ordinario de Marcelo
na Pequena Casa da Crianga, irma Nely pediu para que ele vestisse o time de futebol a fim de
fotografar os jogadores. Ele se recusou, levando a irma Nely a fazer o trabalho. Irritado pela
proatividade da freira, Marcelo dirigiu-se até o armario onde estavam as camisetas e rasgou-as

uma por uma:

— A senhora quer esta camiseta?... — e com um riso histérico rasgou-a em duas
partes. Instintivamente tomei-lhe a camiseta das maos e lhe dei duas solenes
bofetadas no rosto. Foi agua fria na fervura. Largou tudo e saiu.

[...]

Do corredor vi Marcelo saindo com as malas. Ia voltar a viver com os antigos
companheiros.

[...]

— A senhora destruiu num minuto o que fez num ano... Eu ja fui tratado como um
cachorro muitas vezes, mas nunca pensei que a senhora me fizesse isso: me bater na
cara. A policia ja me bateu na cara... Se a senhora fosse homem, eu saberia o que
fazer, mas é mulher, e ainda uma freira.

Escutei tudo em siléncio. Deixei que desabafasse a vontade.

— A senhora morreu pra mim. Qualquer pessoa que eu encontrar na rua vale para
mim mais que a senhora. Eu prefiro mil vezes estar na cadeia do que estar aqui
falando com a senhora. Eu fugi de casa para ndo apanhar e agora estou apanhando da
senhora... Nem meu pai me batia na cara...

— Se vocé tivesse apanhado como devia, teria evitado muita coisa triste em sua vida.
Seu pai néo o soube corrigir quando em crianga.

— A senhora, Irm3, confia demais em si mesma.

—Nao, meu filho, eu confio em Deus.

[...]

— Vocé precisava de alguém que o dominasse na hora da raiva. Esta acostumado a
bater em todo mundo e nunca apanhou. Ninguém ousa enfrentd-lo... Eu o corrigi
como faz uma mae. Va buscar suas coisas de volta.

— Ta bem. Mas espere aqui. Volto num instante.

[...]

— Escute, Marcelo. O fato de hoje ndo devera se repetir.

— Desculpe, Irma... Eu ndo vou fazer mais. Ndo quero que va embora triste comigo.
Deus foi crocodilo™ com a senhora quando me mandou pra ca.

Beijou-me a méao e disse mais uma vez:

— Desculpe, Irma. Nao fique triste comigo (Capuzzo, 1984[1964], p. 77-78).

Nao foi apenas dessa vez que a irma Nely bateu em Marcelo, em outro momento

contou que deu 9 bofetadas em sua cara. Em todas as vezes repetiu que estava o

repreendendo, como uma mae deveria ter feito.

%3 Crocodilo é um termo figurado que significa alguém egoista, que vacila com outras pessoas.
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Mas, para a irmd Nely, nem todas as professoras que eram empregadas para trabalhar
na Pequena Casa estavam aptas a lidar com as criangas da Vila, uma vez que exigia “ideal e
dedicag¢do ao proximo e muita maturidade emocional” (Capuzzo, 1984[1964], p. 34), o que
nem todas tinham — “Subnutridas (muitas criancas vao para a aula em jejum), traumatizadas,
portadoras de conflitos, ndo podem ter o mesmo rendimento de uma crianga em um ambiente
normal” (Ibid., p. 34). Na escola primaria, irma Nely continua, as criangas facilmente se
identificavam com a professora, que logo se convertia no principal modelo para elas — “até na
maneira de pentear imitam a professora” (/bid., p. 34). Por isso, a bondade, o amor ¢ a
compreensdo deveriam ser os primeiros requisitos para contratd-las. Uma acdo tornou-se
tradi¢do na escola: buscar as criangas em casa quando ndo apareciam para a aula, diante da
ineficiéncia de tentar contatar os pais e a assisténcia social publica.

Além da escola em tempo integral, irma Nely buscou voluntarios para ministrar cursos
técnicos de mecanica, costura, datilografia e enfermagem a fim de ocupar as criangas evitando
que voltassem para as suas casas “indignas de um ser humano” (/bid., p. 35). Até hoje o
espaco da Pequena Casa da Crianca age dessa forma. Seu cotidiano acontece em um ritmo
frenético, mantendo qualquer pessoa que esteja 1a ocupada. Acompanhar todas as atividades
que acontecem em um dia ¢ humanamente impossivel. Em uma manha de dezembro de 2022,
enquanto eu permanecia sentada em uma sala recortando letras de E.V.A. para montar a frase
“Feliz Natal!”, observei diversas criangas passando em frente a porta aberta para 14 e pra ca.
As primeiras, um pouco mais velhas, estavam sozinhas. Passaram conversando em voz alta,
levantaram a mao para me dar oi, e, depois de alguns minutos, voltaram pelo mesmo caminho
carregando materiais para recortar. Um tempo depois, uma turma inteira do ensino infantil
passou em fila indiana, acenando para mim e cantando. Cruzaram em frente a porta da sala
trés vezes, em dire¢des diferentes, olhando para mim todas as vezes, cantando e dando a mao
para o coleguinha da frente e o de tras. Ouvi a professora perguntando se elas j& estavam
satisfeitas com o passeio e se poderiam finalmente voltar para a sala de aula. Criangas
sozinhas iam até a porta, viam que eu estava ali e voltavam correndo, imaginei que tivessem
saido com a permissdo da professora para ir ao banheiro (saida que se prolongava pelos
corredores). Tudo isso em horario escolar. A mesma sensagdao de frenesi ¢ compartilhada
pelos professores e trabalhadores da Pequena Casa. Tudo parece desordenado, mesmo que
sigam um cronograma. Todos parecem se compreender em siléncio, cada um fazendo a sua
parte coletivamente, ndo havendo a necessidade de se comunicar com palavras ou pedir para
que tal pessoa exerca tal atividade. Durante o tempo que permaneci sentada naquela sala,

todos caminhavam rapidamente em um corredor estreito, passando agilmente em frente a
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porta aberta, fazendo barulho e se ocupando, como se a opg¢ao de sentar silenciosamente ou de
ndo estar ali ndo fosse possivel.

Praticas de afeto também continuam a ser exercidas. Pude observar outro exemplo em
uma tarde de trabalho de campo em 2022, quando acompanhei o periodo de aula ministrada
pelo coordenador do setor de espiritualidade, Paulinho, e pela irma Pierina, atual diretora da
ONG, que assumiu o posto no lugar de irma Nely. O més era outubro e a temadtica catdlica em
reflexdo era a principal missao da Igreja Catolica: a Evangelizagdo. Estdvamos na sala de
audiovisual junto a trés professoras e suas turmas de primeiro ano do ensino fundamental,
com criangas em torno de 6 anos. Com o intuito de explicar o que significava evangelizagado, a
irma disse que ao contar para os adultos o que aprendiam sobre religido na Pequena Casa, as
criancas estariam levando o bem, evangelizando. “Quem aqui ¢ do bem?” — pergunta a irma
Pierina. Dissonante do coro, um menino respondeu que era do mal. Instantaneamente as
criangas cessam a fala e chamam atengdo para o colega, abracando-o. A professora interrompe
os gritos dizendo que ela conhece aquele menino e que ele ndo ¢ do mal, pois € um bom aluno
que respeita os colegas e faz as atividades. Apenas “ndo sabe e ndo entende o que esta
falando”, como se a crianga estivesse cometendo uma autodepreciacao.

Perspectivas de autodepreciacdo também foram descritas pela irmda Nely em seus
livros. Marcelo e Célio, personagens centrais, frequentemente descreviam-se como incapazes
de mudar e praticar o bem, estando predestinados a ir para a prisao ou morrer em decorréncia
da vida na ilegalidade — “Eu mesmo nao confio em mim. Muitas vezes digo que nao vou fazer
uma coisa e faco. Nao tenho nem confianga de dizer que nao vou fazer [...] A culpa ¢ da
senhora mesmo [...] a senhora me tirou da malandragem. Sabia que ndo prestava” (Capuzzo,
1984[1964], p. 135), ¢ um exemplo das conversas cotidianas que Marcelo tinha com a irma
Nely.

Marcelo e Célio tentaram o suicidio mais de uma vez, contando para a irma que
odiavam seus pais por terem nascido. Diziam que enquanto houvesse miséria para muitos e
dinheiro para poucos no mundo, continuariam existindo ladrdes como eles, que aprendiam a
roubar com os mais velhos. Marcelo tinha recorrentes explosdes de raiva, como naquela que
agrediu verbalmente a irma Nely quando rasgou as camisetas, dizendo que nao conseguia
controlar sua cabeca e suas atitudes quando sentia raiva. Célio contou que a primeira vez que

sentiu 6dio por ter nascido foi ainda quando crianga, logo apds a morte de seu pai.

Numa noite de Natal eu e meus seis irmdos estdvamos quase mortos de fome e nos
agarramos a saia da mae pedindo comida. Ela chorava pois nada tinha para nos dar.
Da janela de nossa casa vimos a casa do patrdo em frente comemorando o Natal com
peru, champagne e a mesa farta. Deixei meus irmdos na cozinha e fui para a janela
espiar. A noite estava quente e o céu estrelado. Olhei o céu, olhei a minha casa, se é
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que se pode chamar de casa onde eu morava ¢ olhei o palacete a minha frente. Ali
sobrava o que na minha faltava. Se houvesse amor entre os homens aquele vizinho
podia nos dar de comer aquela noite e ndo lhe faria falta pois ele possuia demais.
Fiquei horas pensando nestas coisas. Comparando a opuléncia do rico com a miséria
do pobre, lembrei do que ouvi uma vez na Igreja que um homem rico negara esmola
ao pobre, nem as migalhas que dava aos cdes ele quis dar ao pobre. Pensei em muita
coisa e com estes pensamentos o 6dio foi penetrando no meu coracdo. Odiei a Deus,
odiei os meus pais por terem me dado a vida, odiei o rico ali da frente ¢ odiei a mim
mesmo. Resolvi entdo me vingar. Me vingaria... do mundo. Naquela noite ndo
consegui dormir [...]. Fui procurar o Tiquinho e facilmente ingressei na sua “gang”.
Roubei milhdes e, o mais interessante, eu sempre procurava roubar sacos de arroz,
feijao, enfim, mantimentos. [...] Agimos durante trés anos até que a Policia matou
trés dos nossos companheiros ¢ prendeu outros dois. [...] Existira um outro mundo
onde havera justi¢a? (Capuzzo, 1997, p. 20-21).

3.2.3 A competéncia do discernimento

O padre Amadi riu e disse que acreditava que os meninos podiam saltar mais alto do
que pensavam. E que eles haviam acabado de provar que ele estava certo.

Naquele instante, percebi que era isso que tia Ifeoma fazia com os meus primos,
obrigando-os a ir cada vez mais alto gragas & forma como falava com eles, gragas ao
que esperava deles. Ela fazia isso o tempo todo, acreditando que eles iam conseguir
saltar. E eles saltavam. (Hibisco roxo, Chimamanda Ngozi).

O trecho acima, retirado do livro de Chimamanda Ngozi, ilustra o que a irma Nely
Capuzzo esperava gerar com a sua oferta de amor aos delinquentes. Diante dos recortes das
historias de vida de Célio e Marcelo, escolhidos pela freira, ela mostra que havia uma
autodepreciacao deles para com eles mesmos, que se enxergavam como incapazes de fazer o
bem, uma vez que s6 conheciam o mal do mundo injusto. Nesse sentido, as acdes caridosas de
amor poderiam consistir em uma transmissdo de conhecimento para os jovens. Por meio do
amor praticado em atos de preocupagdo e interesse em ajudar o proéximo, os “delinquentes”
conheceriam outro mundo possivel — o do bem. Dessa forma, adquiririam a competéncia de
discernir o bem e o mal, escolhendo qual seguir individualmente, e conseguiriam “saltar mais
alto”, como no livro de Chimamanda Ngozi.

Duas tematicas sdo longamente ilustradas pela irma Nely como passiveis de escolhas
individuais: o trabalho honesto versus a delinquéncia e a sexualidade desenfreada versus o
matrimonio. Ela descreveu detidamente alguns conflitos que teve com Marcelo, durante sua
estadia na Pequena Casa da Crianga, resultantes dessas contradi¢cdes. A unica condi¢do
imposta pela irma Nely para aqueles que usufruiam dos espacos da Pequena Casa como
abrigo foi a sinceridade, mesmo que significasse contar a ela atitudes que decepcionassem
suas instru¢des. Marcelo sempre demorava a desabafar com a irma, ia até ela apenas quando

chamado, apos ela descobrir alguma acdo errada de sua parte. De onze escolhas de Marcelo,
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descritas no primeiro livro de irma Nely como deliberadas em seguir o mal caminho, oito
estavam relacionadas a roubos e envolvimento com mas companhias e duas a pratica do sexo
antes do casamento.

Como mencionado anteriormente, irma Nely havia presenteado Marcelo com uma
carroga para recolher materiais reciclaveis. Por mais de uma vez, ele a emprestou aos seus
antigos amigos para que usassem como transporte de itens roubados. Inclusive, em
determinado roubo, ajudou-os no transporte. O desabafo do menino estava carregado de

culpa, diferentemente das primeiras vezes que recaiu nos assaltos em grupo:

— Nao adianta mais, [rma. Agora eu ja voltei ao que era antes. [...] Eu ndo queria sair
mas os caras insistiram. A senhora ndo acredita, mas a primeira vez que emprestei a
carroga para eles, ndo dormi a noite toda. Fiquei rezando pra ndo acontecer nada, e
minha reza valeu, pois eles voltaram em pouco tempo sem arrumar nada. No dia
seguinte me convidaram pra eu ir junto. Fui at¢ metade do caminho e voltei. Na
terceira vez, recusei no comego, mas acabei cedendo, embora contra a vontade...

[...]

— Vocé ndo foi feito para essa vida, Marcelo. Depois que conheceu a vida honesta,
jamais sera feliz na malandragem. Vocé tem a anglstia estampada no rosto. Nem
sorri mais... Ainda ¢ tempo de retroceder. Ndo saia hoje com os caras (Capuzzo,
1984[1964], p. 86, grifos no original).

Nessa passagem, percebe-se que Marcelo discerne o carater de suas agdes e luta contra
suas vontades. Em momentos quer e em outros ndo quer cair na ilegalidade novamente. Irma
Nely assumiu um tom caridoso, exortando Marcelo sobre a incapacidade de ser feliz apos
conhecer o outro lado do mundo, o valor do bem da vida honesta. A caridade praticada pela
irma Nely ao compreender, empatizar com a tristeza de Marcelo e dar-lhe outra chance para
fazer o certo, desenha-se como um meio para que ele seja feliz. Com isso, Marcelo sente-se
responsavel por ter levado seus amigos a roubar, uma vez que ele tem a competéncia de
discernir o que € certo e errado, em contraste com seus amigos que nunca experimentaram o

amor como ac¢ao de caridade, como ter alguém que se preocupa e zela por eles:

— [...] N@o culpe meus companheiros, pois eu sou muito mais culpado do que eles.
Sdo uns coitados ignorantes, mas eu sei o que fago. Sei que estou errado e vivo
debaixo de conselhos e, ainda sim, fagco porque quero. Portanto, eu sou o maior
culpado de tudo. A senhora pensa que roubar ¢ bom? Se alguém disser que ¢, estd
mentindo. Ninguém gosta de roubar, a necessidade € que obriga. Eles ndo trabalham,
ndo querem ficar sem dinheiro. Ent3o, roubam... Roubar ¢ mil vezes pior que
trabalhar. Em vez de estar dormindo, descansando, a gente esta caminhando de noite.
Nao vé o Tiquinho? Como é amarelo! Nunca toma sol porque dorme de dia e passa a
noite acordado. No comego a gente tem desejo de aventura, mas isso passa logo.
Ninguém gosta de prejudicar os outros, Irma. Se faz ¢ por necessidade. SO ndo
havera mais ladrdo quando ndo houver mais miséria (Capuzzo, 1984[1964], p. 87,
grifos no original).

Ao mesmo tempo em que Irma Nely escolhe falas que ilustram o reconhecimento de
Marcelo sobre suas acdes erradas, ela retira a culpa do individuo, jogando para a sociedade

desigual. S6 ha um tipo de escolha que parece partir do individuo: aquela na qual ele escolhe
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fazer o bem, que pode ser ilustrada por intermédio de outro cendrio que demandou de Marcelo
o discernimento, o exercicio da sexualidade.

Alguns meses depois da situagdo do roubo, Marcelo descobriu que Nancy, uma jovem
moradora da Vila com quem ele tinha alguns encontros casuais, estava gravida. Nancy perdera
o contato com sua familia por ser considerada, nas palavras de Marcelo, uma “transviada”,
por isso havia sido expulsa de casa pela mae desgostosa. Ao saber do ocorrido, irma Nely
aconselhou-o a se casar com Nancy.

Sendo repreendido por ela, Marcelo decidiu arrumar suas coisas e ir morar com
Nancy. Mais uma vez, a irma o repreendeu dizendo que morar junto sé era considerado certo
e justo perante Deus apos o casamento, o que ndo foi ouvido. Ap6és mudar-se, os conflitos
internos de Marcelo pioraram. Por vezes, ele decidia trabalhar honestamente, por outras,
roubava. O aprendizado da competéncia do discernimento suscitou sentimentos inconstantes
em Marcelo e, com eles, sofrimento. H4 uma situagdo parecida descrita na pesquisa de campo
de Robbins (2004) entre os Urapmin da Papua-Nova Guiné, durante o processo de conversao
ao cristianismo pelo qual estavam passando. A nova religido cristd introduziu valores morais
diferentes daqueles considerados essenciais para a manutencao das relagdes entre os Urapmin,
causando “tormentos morais” internos aos sujeitos em determinadas situacdes que
demandavam a tomada de decisdes. A existéncia concomitante de duas moralidades, do
cristianismo e a “tradicional”, na maioria das vezes em conflito, fazia com que os Urapmin
fossem obrigados a refletir recorrentemente sobre qual obedecer, ou, ainda, operar arranjos
para adequar ambas em determinadas escolhas. Essas dindmicas incessantes causavam o que
ele chamou de “tormento moral”.

No caso de Marcelo, o contato com a irma Nely e seus aconselhamentos instauraram o
que ela chamou de “outro mundo”, trazendo consigo outros valores de certo e errado, que nao
aqueles do crime. Quando a irma Nely aconselhou Marcelo a casar com Nancy, a fim de que
se afastasse do pecado cristdo do adultério, ele imediatamente contrastou esse valor com a
figura do homem com varias parceiras, representante da virilidade masculina do jovem

3

“delinquente”, como aparece em uma de suas falas: “— Estamos na fase, ¢ temos que
aproveitar, — disse Marcelo. — Até 25 anos € gozar... gozar. Depois a gente casa e pronto”
(Capuzzo, 1984[1964], p. 38).

Algum tempo depois de sua mudanca para a casa de Nancy, Marcelo voltou para a
Pequena Casa da Crianca desnutrido e doente, solicitando a ajuda da irma novamente. Dessa

vez, o tormento envolveu uma tentativa de suicidio:
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— as vezes tenho vontade de me matar [...]. Porque antigamente eu roubava com a
maior facilidade. Hoje, pra fazer uma coisinha qualquer, morro de medo. A senhora
me deixou covarde pra roubar. Eu nunca tinha medo e agora sou covarde. Nao tenho
mais coragem pra nada.

— E tu achas isso um mal? Eu acho um grande bem.

Sai para atender a um chamado. Mais tarde, quando passei pela sala da farmaécia,
avistei Marcelo remexendo os remédios.

[...]

— Que vais fazer com isto Marcelo? Vais vender? (Ndo me dava resposta. A custo,
consegui retira-lo da sala, mas com os remédios no bolso. Dai a alguns instantes
surpreendi-o na cozinha, dissolvendo grande quantidade de comprimidos numa
xicara de leite. Ao ver, disfargou. Perguntei-lhe o que ia fazer com os remédios que
tirara da farmacia).

— E para aquela vizinha que me chamou quando eu falava com a senhora.

[...] Disse-lhe qualquer coisa com referéncia ao dia seguinte e ele respondeu
desinteressado:

— Amanha, eu ndo vou precisar de mais nada... — Aproximei-me para examinar o
leite, mas quando percebeu minha intencdo, virou a xicara rapidamente na boca. Fui
mais rapida que ele e com um tapa derrubei a xicara no chdo. Ficou furioso a ponto
de me ameagcar. Tentou tomar a xicara, mas consegui apanha-la primeiro, juntamente
com os vidros de comprimidos que estavam sobre a mesa: 5 vidros vazios ¢ um
cheio... Eram dois Primodiam, um Ronicoll, dois Recordil Pavemal (Capuzzo,
1984[1964], p. 175-176).

A preocupacao demonstrada pela irma Nely diante de sua tentativa de suicidio e a
morte de seu amigo Tiquinho, antigo parceiro de assaltos, engendrou a decisdo de Marcelo em
se casar com Nancy, retomar o lago com a familia e com seus padrinhos de batismo catolico,
construir uma “maloca” no terreno que seu pai lhe deu e trabalhar honestamente com sua
carroga de reciclaveis. Irma Nely responsabilizou Marcelo individualmente por essas tltimas
decisdes, em sua concepgao, boas.

Esse posicionamento denota um sentido contrario ao atribuido por ela para as mas
decisdes de Marcelo: ndo sdo sua culpa enquanto individuo, mas causadas por fatores sociais
(desigualdade econdmica) e psicologicos (falta de amor para desenvolver uma boa
estruturagao moral). Com isso, irma Nely realizou uma inversao do valor negativo da culpa,
transformando-a positivamente em responsabilidade (cf. Robbins, 2004, 2010) — os jovens
“delinquentes” ndo devem carregar a culpa por seus erros, ao contrario, devem ser
responsabilizados pelos acertos, principalmente porque estdo constantemente se
autodepreciando e desejando nao mais viver (em frequente tormento moral). Nos momentos
em que os tormentos morais aparecem no individuo, como ¢ o caso de Marcelo, irma Nely
acolhe suas angustias e demonstra compreensao.

Desse modo, irmad Nely utiliza a historia escrita da trajetoria de Marcelo como uma
prova (Boltanski e Thévenot, 2018) do argumento de que os problemas sociais provenientes

da “delinquéncia” podem ser sanados pela pratica do amor caridoso. Esse amor, por sua vez,
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pode transformar aspectos subjetivos do delinquente — o ego e sua estrutura moral —,

levando-o a escolher o certo.

3.3 A ECONOMIA DA CARIDADE

Além de abandonar a delinquéncia, a pratica da caridade e seu amor também
promoveriam, para a irma Nely Capuzzo, o discernimento da escolha dos sujeitos pelo bem:
na maioria das vezes descrito como algum trabalho honesto. A Pequena Casa da Crianga
sempre contou com doagdes de alimentos, roupas, mobilias e materiais de construg¢do pela
Arquidiocese a qual irma Nely pertencia, também por programas municipais e por qualquer
pessoa que se interessasse em ajudar. Segundo ela, os donativos eram distribuidos a quem
solicitasse junto a Pequena Casa da Crianga, sem qualquer controle distributivo. Com o passar
do tempo, ela percebeu a origem de males nessa forma de dar — alimentava no “pobre a
mentalidade de que sua pobreza lhe d4 o direito a ser malcriado e mentiroso quando nao
satisfeito” (Capuzzo, 1984[1964], p. 29).

Ela conta que, depois de muito esforco reflexivo para resolver esse problema, a

solucao veio dos moradores:

Certo dia, Dona Perpétua aproxima-se de mim com um pacote de roupa que acabara
de receber. Tira da bolsa R$200,00 e me diz:

— Irmé, eu estive falando com as companheiras e resolvemos ajudar a senhora a
manter a Casa. Cada uma de nés vai dar uma quantia, quando vier buscar alguma
coisa.

Ali estava a realizacdo completa do meu desejo, ultrapassava até as minhas
esperangas.

Na reunido dos moradores, o assunto foi levado a discussdo. Todos concordaram
com a nova modalidade de assisténcia. Colocaram o prego maximo € o minimo nas
roupas e calgados. Dentro deste limite, cada qual dd& o que pode (Capuzzo,
1984[1964], p. 29).

Dessa forma, desenvolveu-se um mercado interno a comunidade, por meio do qual os
moradores poderiam dar em troca do que recebiam, aos moldes das trocas econdmicas
descritas por Mauss (1974). Segundo as analises sobre os sistemas de dadivas nas sociedades
da Polinésia, Melanésia e noroeste americano, Mauss descreveu a existéncia de um principio
comum que regula as trocas: a obrigacdo de dar, receber e retribuir — o que também ¢
observavel, segundo ele, nas sociedades ditas ocidentais. Em Capuzzo (1984[1964]), a acao
de dar e retribuir também aparece como uma obrigacao de qualquer ser humano: uma vez que
“todos somos irmaos” perante Deus (/bid., p. 29), dar ao proximo constitui-se como uma

“alegria”. A agdo de dar poderia ser feita através de valores em dinheiro, em mao de obra para
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reformas na Pequena Casa, preparagdo de refei¢des para a escola, roupas e calgados que ndo
estavam mais sendo usados.

O fato de os moradores da Vila Maria da Conceicao serem majoritariamente pobres,
segundo irma Nely, ocasionou um sentimento de alegria muito maior entre aqueles que ddo,
quando comparado as classes mais altas, como ¢ possivel observar em relatos recolhidos por

ela:

— Como a gente se sente feliz em saber que, apesar de pobres, podemos ajudar o
proximo — acrescentou Dona Olga.

— Aqui, irm3, o pobre goza de um prazer que so6 o rico pode gozar - o prazer de dar.
Aqui o pobre também déa esmola. — diz Dona Jaci (Capuzzo, 1984[1964], p. 30).

A “alegria do pobre” torna-se, dessa forma, o fim da agdo de dar e, esta, um meio para
a alegria — “pode-se fazer do dar um meio e ndo um fim” (Capuzzo, 1984[1964], p. 30, meus
grifos). Mas mais do que isso, a alegria seria resultado da recriminacdo do egoismo, da
ganancia e da inveja que eram alimentadas pelo desejo de acumulacao. Segundo a irma Nely,
esses sentimentos estavam presentes entre os moradores antes de a pratica de dar se tornar um
costume. Qualquer um que ganhasse roupas melhores ou maior quantidade de comida,
despertava a inveja dos vizinhos; o egoismo do nao dar, por sua vez, estava ligado a ganancia.

O silenciamento desses sentimentos surgiu, segundo a freira, do incentivo,
principalmente as maes da Vila, ao trabalho remunerado sem que precisassem deixar seus
filhos — o que também resolveria grande parte dos problemas da delinquéncia. A partir da
ampliacdo dos cursos técnicos oferecidos pela Pequena Casa, as mulheres poderiam aprender
a confeccionar e vender produtos artesanais. As primeiras a aderirem passaram a
comercializar cobertores feitos de retalhos no inverno e bolsas com restos de plastico no
verdo. Surgiu, assim, a Indastria Comunitaria da Vila Maria da Conceigdo, através da qual
produtos eram vendidos por pregos muito menores aos do mercado, reconduzindo os
moradores a comprar de suas vizinhas a fim de ajudé-las financeiramente.

A Industria Comunitaria configurou o funcionamento de dois mercados paralelos. O
primeiro, formado pelos doadores de Mauss (1974) — as maes que produziam e
comercializavam seus produtos artesanais, os vendiam por precos mais baixos para ajudar os
seus vizinhos mais pobres a adquirir bens de consumo. O segundo formado por compradores
que adquiriam os produtos a pregos mais baixos, a0 mesmo tempo que retribuiam o gesto
ajudando suas vizinhas a compor uma renda propria. Tanto os doadores quanto os
compradores exerciam a caridade, os primeiros porque vendiam os produtos artesanais a
precos mais baixos para seus vizinhos pobres, os segundos por comprar os produtos de seus

vizinhos, ajudando-os a compor a propria renda.



79

Essa organizacdo, a que chamo de economia caridosa, promoveu uma divisdo entre os
moradores por meio da nog¢do de merecimento, que se estende até os dias de hoje:
determinados moradores merecem receber caridade porque também a praticam. A historia de
dona Maria Tereza exemplifica uma moradora considerada merecedora. Com 73 anos no
momento em que escrevo este trabalho, ela participou de alguns cursos técnicos oferecidos
pela Pequena Casa da Crianga durante sua infancia e adolescéncia. Dentre eles, cursos de
enfermagem, tecelagem, artesanato, costura e datilografia. Em maio de 2023, encontrei com
ela na sala construida para alojar o Prorenda® a fim de comprar um presente para minha mae
nos dias antecedentes a comemoracdo do Dia das Maes. La ela comercializa suas mantas e
vasos de ceramica, mantendo todos os produtos expostos em prateleiras de madeira.

Enquanto tomavamos um cha, ela me contava sobre como aprendeu a produzir aquilo
que vendia e de onde vinham os materiais necessarios para a producdo. As diferentes linhas,
tear, argila e o cimento, que usava para moldar os vasos de plantas, eram doados diretamente
para ela, a Unica que, em suas palavras, “realmente aproveitou e valorizou tudo o que
aprendeu nos cursos que tiveram na Pequena Casa”. Todos os domingos, dona Maria Tereza
conta com a ajuda de um de seus vizinhos para transportar os seus produtos do Prorenda para
o Mercado Publico de Porto Alegre, onde ocorre uma feira de artesanato. Para ela, o dinheiro
das vendas compode uma grande parte de sua renda mensal. Para seus vizinhos, ela contou-me,
dava “um descontinho para ajudar”, ja& que ndo possuiam boas condi¢des financeiras, assim
como ela.

Ainda durante a conversa que tivemos naquela tarde, dona Maria Tereza
confidenciou-me que se ndo fosse a ajuda que recebia mensalmente de um advogado rico,
apresentado a sua familia pela irma Nely, que, por sua vez, havia o aconselhado a praticar
caridade com os mais pobres, ela ndo teria conseguido alimentar seus filhos quando o marido
a deixou para morar com outra mulher. Mas a indicagdo da freira ao advogado, para doar
especificamente a dona Maria Tereza, se deve a sua participagdo em uma economia da
caridade. Na medida em que ela utiliza os conhecimentos que obteve nos cursos gratuitos
oferecidos nos anos iniciais da Pequena Casa da Crianca para comercializar produtos por

precos mais baixos aos moradores da Vila, dona Maria Tereza age caridosamente ao nao

% PRORENDA significa Fundo de Apoio a Viabilizacio de Espagos Econdmicos para Populacio de Baixa

Renda da Periferia Urbana. E fruto de um Decreto estadual, de 1991, que visa apoiar financeiramente
microunidades econdmicas ndo formalizadas na periferia urbana (disponivel em:
http://www.al.rs.gov.br/Legis/M010/M0100099. ASP?Hid Tipo=TEXTO&Hid TodasNormas=17136&hTexto=
&Hid_IDNorma=17136, acesso em: 18/10/2023). Na vila Maria da Conceigdo, foi construida uma sala, com
cozinha e banheiro, para disponibilizar espago fisico aos moradores que desenvolvem atividades artesanais para
complementar a renda, conhecida apenas como PRORENDA pela comunidade.



http://www.al.rs.gov.br/Legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=17136&hTexto=&Hid_IDNorma=17136
http://www.al.rs.gov.br/Legis/M010/M0100099.ASP?Hid_Tipo=TEXTO&Hid_TodasNormas=17136&hTexto=&Hid_IDNorma=17136
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pensar primariamente na renda (gandncia) que obteria caso os vendesse por pregos mais
elevados. Desencadeada por essa relacdo, os moradores compram os produtos de dona Maria
Tereza porque entendem que estardo ajudando a compor sua renda mensal e ela se mostra
merecedora das doagdes do advogado.

Mas o inverso também ocorre. Dona Maria Tereza ndo ¢ apenas doadora nessa
economia, ela também precisa retribuir os compradores que sdo os recebedores dos descontos.
Enquanto eu escolhia um item decorativo para presentear minha mae naquela tarde, uma
vizinha bateu na porta do Prorenda indicando uma revista para dona Maria Tereza. Tratava-se
de uma revista Natura®’, marca da qual ela era revendedora. Dona Maria Tereza pediu para
que ela a deixasse sobre a mesa, a0 mesmo tempo que apontou para as novas roupas no
cabide. A vizinha disse que depois voltaria para comprar, quando fosse buscar a revista.

Todas essas formas de praticar a caridade configuram inicialmente uma relacao
paradoxal com o mundo material. Enquanto a caridade puramente cristd objetivaria um
descolamento desse mundo, uma vez que o cristio deve dar sem esperar nada em troca
visando tornar-se a semelhanca de Deus, a caridade praticada na economia da Vila Maria da
Conceigdo promove nao apenas o afastamento ideal, mas também a aproximag¢dao com o
mundo. A caridade permite afastar-se dos sentimentos mundanos de gandncia, egoismo e
inveja, a0 mesmo tempo que também permite a obten¢do de bens materiais. Porém, conforme
as descricoes de irmd Nely avangam em seu primeiro livro (1984[1964]), essa relagao

paradoxal vai sendo transformada ao longo do tempo:

Este espirito foi difundido de tal maneira no morro, que hoje procuram a obra [...]
para dar, ndo para receber. Quem ja ndo experimentou que a felicidade de dar ¢
muito maior que a de receber? Elas eram felizes porque podiam dar. Dar umas as
outras. Todas juntas fornecem a merenda para 400 criancgas (Capuzzo, 1984[1964],
p. 30).

O trecho exposto mostra que a difusdo dessa caridade especifica levou a pratica estrita
da caridade crista pela comunidade — nesse caso, a doacdo de mao de obra e alimentos para
preparar as refeicdes das criancas necessitadas que eram atendidas pela Pequena Casa da
Crianga sem esperar nada em troca.

Atualmente, dona Maria Tereza ¢ uma das quatro lideres de area da Vila Maria da
Conceicao, sendo responsavel pela regido chamada de “baixada”, uma das mais perigosas por
conta do trafico de drogas. Dona Maria Tereza cumpre suas responsabilidades como lider
voluntariamente, organizando os dias de pesagem e distribuicdo de alimentos para as maes e

criangcas. Com uma parte de sua renda, ela adquire sacos de doces e frutas para distribuir as

57 A Natura é uma empresa brasileira de cosméticos. As revistas sdo catdlogos dos produtos e ficam em posse
dos revendedores cadastrados.
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criancas da Pequena Casa da Crianga em datas comemorativas. Sua atuagcdo demonstra que
com a sua participagdo em uma economia da caridade, ela comecou a praticar a caridade
cristd sem esperar receber nada em troca.

Dessa forma, a Vila se organizou e ainda se organiza em torno de uma economia da
caridade que estabelece os moradores como merecedores de agdes caridosas. Ao mesmo
tempo, para se tornarem merecedores, os individuos devem praticar a caridade e o seu amor,
ajudando o préximo. A difusdo de uma economia da caridade pela irma Nely nos anos 1950 e
dona Maria Tereza de 2023 demonstram uma comprovagao (Boltanski e Thévenot, 2018) de
que a caridade catdlica da Vila ndo “defende vagabundos”, uma das criticas langadas ao
trabalho da irma Nely, mas promove oportunidades de renda, a oferta de produtos acessiveis
para a comunidade, a autonomia individual em contraposi¢do ao assistencialismo puro e a
diferenciacdo entre aqueles que aproveitam as oportunidades, sendo merecedores de ajuda —

criticas langadas ao trabalho de irma Nely Capuzzo.

3.4 O BOM POBRE

Inspirada pelo conceito de Bowen Silva (2015), Bargo (2021a), em sua tese de
doutorado, analisou como os individuos pobres, atendidos pelas agdes assistencialistas de
mulheres, meninas e jovens voluntarias da Prelatura Pessoal do Opus Dei na Argentina, sao
construidos pela instituigdo como um “bom pobre”. Para Bargo (2021a) o “bom pobre” ¢
aquele individuo que, a partir das acgdes caridosas, se apropria dos valores e condutas
ensinados, “conseguindo controlar seu eu a partir de uma disciplina aprendida” (ibid., p.
183)°®. No caso pesquisado pela autora, os valores consistem no ‘“sucesso pessoal, ordem,
estudo ou coloca¢do profissional™® e as condutas “a adaptacdo cristd especifica e o
comportamento secular que visa a santidade no meio do mundo”® (ibid., p. 183). As a¢des do
Opus Dei junto aos pobres buscam forma-los e educé-los segundo o que consideram ser o
exemplo de um bom pobre. Essa atuagdo indica, segundo Bargo (2021a, 2021b, 2023),
tentativas de educar moralmente os pobres com a finalidade de que, por meio dos
aprendizados, possam superar a pobreza.

Muehlebach (2012) também realizou pesquisa com voluntdrias, mas na regido da

Lombardia, Italia. A autora centrou sua analise em trabalhadores que se voluntariam a

%8 No original: “a logra controlar su yo a partir de una disciplina aprendida”.

% No original: “como el éxito personal, el orden, el estudio o la insercion laboral”.

€0 No original: “la adaptacion especifica cristiana y el comportamiento secular que apunta a la santidad en medio
del mundo”.
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trabalhos de cuidado, se dedicando a grupos sociais negligenciados pelo Estado e em
decorréncia do desmantelamento do Estado de Bem-Estar Social por politicas neoliberais,
visando a incentivar os cidaddos a assumir a responsabilidade por acdes que anteriormente
eram percebidas como obrigagdes estatais, como no caso de atencao a idosos e pobres. Uma
lei foi criada pelo Estado italiano neoliberal em 1991 para regulamentar atividades de
voluntariado, construindo o que Muehlebach chamou de um mundo do voluntariado como um
setor aparentemente (e contraditoriamente) ndo contaminado pela logica de mercado. As
justificativas estatais se referiam a uma determinada “tradi¢do” italiana herdeira de valores
cristdos e humanistas, na qual a cidadania ideal seria um posicionamento ético atrelado a
virtude da compaixao e ao cuidado com o proéximo.

Assim, a autora argumenta que o Estado passou a produzir e incentivar virtudes éticas
(Foucault, 1984, 1985, 1988) nos seus cidadaos por meio da ideia de uma gratuidade
(gratuita) contraposta ao trabalho remunerado: o trabalho voluntdrio ¢ motivado por uma
reciprocidade indireta (reciprocita indiretta)®', no sentido de que os voluntarios sabem que,
“um dia, as pessoas ajudadas se tornardo recursos para si e para os outros”® (p. 115). A
educagdo dessas virtudes morais perpassam o ensinamento da regulacdo dos sentimentos e
desejos do eu, no caso, dos voluntirios, para que seja possivel reconhecer e ouvir o
sofrimento do outro (as agitacdes do coragdo), mesmo no siléncio — “eles (os pobres)
precisam de apoio que seja moral, ndo s6 material”® (p. 121). E, para isso, o principal
sentimento a ser cultivado no coracao e na alma ¢ o amor da caridade catolica.

Muehlebach (2012) descreveu toda essa educacdo voltada ao cultivo ético de si (dos
voluntarios) como um processo individual considerado um pré-requisito para a construgdo de
uma coletividade/comunidade, no cenario pesquisado por ela, nacional.

Pensar sobre o conceito “bom pobre” de Bargo (2021a, 2023) a luz das reflexdes
propostas por Muehlebach (2012) pode iluminar a atuacdo do catolicismo de irma Nely
Capuzzo na Vila Maria da Concei¢do. Mas, nesse contexto, o exemplo do “bom pobre” se
aproxima ao treinamento dos voluntérios italianos. Os moradores exemplares, como dona
Maria Tereza e Marcelo, apresentados por irma Nely, aprenderam a ser “bons pobres”,
tornando-se trabalhadores honestos e, no caso de Marcelo, também deixou a delinquéncia e

prostituicdo ap6s ter conhecido o amor (por meio da caridade de irmd Nely). Ao mesmo

8! Para desenvolver essa reflexdo, Muehlebach (2012) utiliza a ideia de troca Maussiana.

62 No original: “in the sense that every volunteer knows that the people helped will themselves become resources
for themselves and others one day”.

% No original: “They need support that is moral, not only material”.
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tempo, eles também precisam cultivar a si mesmos como caridosos ou doadores (ecoando a
noc¢ao maussiana). E isso, assim como em Muehlebach, significa dar amor ao préximo.

Assim como ocorreu um processo de subjetivagdo no contexto descrito por
Muehlebach (2012), visando a configuracao de uma coletividade nacional, na Vila Maria da
Concei¢do houve uma subjetivacdo do sujeito enquanto pertencente ao coletivo “pobres” e
“bons pobres”, operado por irma Nely Capuzzo para comprovar (Boltanski e Thévenot, 2018)

que, a partir da caridade e do amor, ¢ possivel transformar uma sociedade injusta.

3.5 CONCLUSAO DO CAPITULO

Este capitulo procurou analisar as agdes promovidas pela chegada da irma Nely
Capuzzo na Vila Maria da Concei¢ao no inicio dos anos 1950. Por colocar em anélise os dois
livros de irma Nely, publicados em 1964 e 1997, e escritos em forma de relatos sobre sua
convivéncia com os moradores da Vila, o capitulo péde contribuir para a literatura sobre a
atuagdo do catolicismo no Brasil anterior ao Concilio Vaticano II (1962), segundo as
perspectivas de uma religiosa catolica (Taborda, 2022).

Além de descrever o processo de criagdo da atual ONG Pequena Casa da Crianga, o
estilo de escrita utilizado pela irmda Nely demonstrou uma preocupagdo em justificar e
comprovar a eficacia da sua atuacdo perante criticas contra o seu trabalho. As criticas
surgiram centralmente de moradores da Vila, da policia e da Igreja, por meio de padres e
irmds de congregagdo, acusando a irma Nely de praticar um assistencialismo puro que
protegia “vagabundos” e “delinquentes”. Articulando conhecimentos intelectuais, catolicos e
politicos, ela mobilizou trajetorias de vida de jovens delinquentes como uma maneira de
comprovar que a melhora de uma sociedade injusta, assolada pela miséria, violéncia e
pobreza, viria por meio de praticas catdlicas de caridade que promovessem o amor.

Lancando mao de conhecimentos intelectuais da Psicologia e Assisténcia Social, irma
Nely argumentou que os delinquentes da Vila tornaram-se assim porque, durante a primeira
infancia, ndo conheceram o amor por conta da auséncia de seus pais, resultando em uma ma
estruturacdo da moral e um ego fragil. Essas caracteristicas ndo permitiram que
diferenciassem o bem do mal. Dessa forma, a freira promoveu uma “desculpabiliza¢dao” do
sujeito, uma vez que, segundo sua explicagdo, cometiam o mal porque ndo conheciam o bem,
apenas a injustica social de sua condicdo de miséria. A oferta do amor, entdo, poderia
recupera-los, pois, recebendo amor, poderiam adquirir a competéncia do discernimento ao

conhecer outro mundo possivel.
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A partir do recebimento do amor e da caridade, o individuo poderia se formar
enquanto um “bom pobre” (Bargo, 2021a, 2021b, 2023), ou seja, aquele que conhece o
mundo do bem e torna-se um trabalhador honesto, abandona a delinquéncia e a prostituigao.
Desse modo, os individuos “bons pobres” sao tidos como merecedores das agdes de caridade,
na medida em que também se constituem como caridosos, exercendo a a¢do de dar ndo apenas
coisas materiais, mas, também, amor. Para isso, os individuos necessitam cultivar em si
mesmos 0 amor ¢ as qualidades para serem bons pobres.

Ao mesmo tempo que as agdes caridosas do catolicismo produziram determinados
sujeitos, reunidos na coletividade dos bons pobres como dona Maria Tereza e Marcelo,
também fundamentaram uma organiza¢do comunitaria e coletiva que chamei de economia da
caridade. Essa forma de atuagdo tornou o catolicismo descrito por irma Nely preocupado com
o mundo social (Dullo, 2013), uma vez que buscou comprovar que a caridade e o amor
poderiam sanar problemas sociais € governamentais — o que também reivindica ao Estado a
efetivacdo de direitos civis, uma vez que, com a caridade e o amor, os individuos podem
conhecer um outro mundo possivel que ndo apenas o da injustica social e buscar pelos seus

direitos.
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4 A PRODUCAO DE UM “CATOLICISMO NEGRO”

Em uma tarde de agosto de 2019, dirigi-me até a ONG Pequena Casa da Crianga para
ajudar Paulinho Baiano e a irmd Pierina® a organizar a aula do setor de espiritualidade da
semana. O més de agosto ¢ dedicado a vocagdo, a qual, no catolicismo, estd dividida em
quatro: vocagdo sacerdotal, matrimonial, religiosa e leiga®. Naquela tarde, todas as turmas da
escola de ensino infantil e fundamental, além dos pré-adolescentes do contraturno escolar,
participariam do encontro na sala de audiovisual. Primeiro, entraram as criangas mais velhas.
Depois chegariam as mais novas. Paulinho explicou que as abordagens utilizadas para a aula
diferiam conforme a idade das criangas: “as mais novas gostam de dangar e cantar, sio mais
agitadas, ndo prestam aten¢do em explicacoes. J4 com as mais velhas, a gente pode falar mais
sério”. Por isso, seriam divididas em duas grandes turmas.

Apos instalarmos o projetor e carregarmos os videos que seriam reproduzidos na
parede branca, as ultimas turmas do ensino fundamental, com criangas de 09 a 12 anos, € os
pré-adolescentes, de 11 a 14 anos, foram entrando e sentando nas cadeiras de madeira
enfileiradas. As professoras escolheram lugares estratégicos para sentar, proximas aos
estudantes mais agitados. Paulinho iniciou o encontro explicando que o tema seria a vocagao
religiosa, exemplificada por aqueles que consagraram sua vida a Deus, trabalhando para
cuidar do préoximo. Irma Pierina era uma delas, por isso, haviam preparado um video,
produzido por sua Congregagdo, que mostrava o trabalho das irmas em diferentes paises,
“levando a palavra de Deus”. A cada pais projetado, Paulinho pedia para as criangas e
pré-adolescentes repeti-los em voz alta. Ao término do video, ele perguntou quantos paises
tinham aparecido ao todo e quais eram seus nomes, ao que todos responderam prontamente.

Irma Pierina, com seus cabelos e pele brancos, curvada para frente como se o peso da
idade estivesse sobre seus ombros, chamou a atengao para o ponto em comum da maioria dos
paises: pertenciam a Africa. Contou que uma irma foi enviada para l4 e precisou retornar ao
Brasil, pois tinha a pele “branca demais” e desenvolveu problemas dermatologicos. Disse que
a “raca negra se da melhor na Africa, porque a pele é mais resistente ao sol”. Por isso, a
Congregacdo recrutava freiras negras para viajar para la. Perguntou se alguém havia sentido
um chamado vocacional para fazer parte da Congregacdo e ir para a Africa. Todos

permaneceram em siléncio e olharam para baixo. Paulinho, como se tentasse ajudar irma

6 Paulinho Baiano ¢ o atual coordenador do setor de espiritualidade da ONG Pequena Casa da Crianga. Irma
Pierina Lorenzoni assumiu a direcdo da ONG em 2002, apds o falecimento da irma Nely Capuzzo.
8 Ao todo, as vocagdes catodlicas sdo quatro: sacerdotal, matrimonial, religiosa e leiga.
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Pierina, emendou: “quem consagra sua vida para Deus tem a oportunidade de viajar para
varias partes do mundo, por meio das missdes”. Maria Joana, de 12 anos (que alguns meses
depois foi convidada pela Pastoral da Vila a vestir-se de baiana e carregar uma cesta de frutas
em homenagem a Sao Judas Tadeu durante o momento do ofertério da missa), levantou a mao
e disse: “irma, com todo respeito que tenho pelo trabalho de vocés, eu ndo senti vontade”.
Irma Pierina respondeu que o chamado poderia ser sentido a qualquer momento e falou sobre
a AME (Associacao de Missionarias/os Externos da Congregacao) — “ndo € necessario seguir
a vocagdo de irma para participar. Caso se interessem, podem conversar comigo ou com o
Paulinho em qualquer momento”. Assim, encerraram o encontro rezando o Pai-Nosso.

Ao final, quando a sala j& tinha se esvaziado, a irma perguntou o que eu pensei a
respeito do chamado, sobre ninguém senti-lo, dizendo: “elas ainda sdo muito imaturas, ndo
pensam sobre isso € ndo demonstram interesse”.

A maioria das criancas que participam das atividades da Pequena Casa da Crianga sao
negras, assim como os moradores da Vila Maria da Concei¢do. Na tarde daquele encontro,
irmé Pierina tentava atrair as criangas para participar de missdes catolicas na Africa, onde se
dariam melhor do que na realidade de pobreza e violéncia que enfrentam na Vila.

O prédio da ONG ¢ preenchido com referéncias a negritude. Nos corredores, que vao
se abrindo como passagens em labirintos, escadas, rampas, portas e grades, as paredes brancas
sdo ornamentadas com desenhos pintados pelas criangas da escola, que rotacionam conforme
a tematica do més. No Natal de 2022, a parede em frente a sala de aula do ensino infantil
estava preenchida com desenhos de Maria e José ao lado do ber¢o do menino Jesus, os trés
pintados de lapis de cor marrom; os bonecos de neve nas arvores de natal também. Em

766 com a foto de um

setembro de 2023, o livro estampado era o “O Pequeno Principe Preto
baobd colada no mural e desenhos impressos pintados de marrom. Princesas da Disney

brancas, como Branca de Neve e Cinderela, também pintadas de marrom.

% Livro de literatura infantil escrito por Rodrigo Franga, ilustrado por Juliana Barbosa Pereira e publicado em
2020.
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Figura 5: Maria e José ao lado do menino Jesus, impressos em folha branca e coloridos de marrom pelas
criancas da ONG Pequena Casa da Crianga.

Fonte: acervo pessoal, 2022.

Figura 6: Bonecos de neve impressos em folha marrom e colados em um pinheiro de Natal pelas
criangas. Estdo expostos no mural da ONG Pequena Casa da Crianga.

Fonte: acervo pessoal, 2022.
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Até o altar da capela de Maria da Conceigdo, no lado direito do prédio (ver figura 3,
no capitulo 2), estd pintado com Jesus abragado a duas criangas, todos negros. Quando
perguntei a Paulinho sobre a ideia de pinta-los de marrom, ele respondeu que surgiu de alguns
voluntarios da PUCRS, que alegaram sobre o sentimento de representatividade que causaria
naqueles que ali entrassem. No principio, a irma Pierina mostrou-se contra porque, segundo
Paulinho, ela gosta do “ensino tradicional”. Mas ele conseguiu convencé-la pregando uma
imagem de Jesus branco e crucificado acima do desenho e Nossa Senhora da Conceicao,

também branca, sobre a mesa de plastico que representa o altar.

Figura 7: O altar da capela Nossa Senhora da Conceicao. Nele foram desenhados Jesus negro abracado
a duas criangas, também negras.

Fonte: acervo pessoal, 2019.
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Porém, a Pequena Casa da Crianca nem sempre foi assim. Como pudemos observar no
capitulo anterior, as preocupagdes que levaram a sua construgdo e expansdo, durante os anos
1950, estiveram focadas na melhora econdmica dos moradores da Vila Maria da Conceicao a
fim de permitir a continuidade do trabalho da irma Nely Capuzzo. Qualquer relagcdo entre
pobreza, violéncia e raga permaneceu invisivel, pelo menos nos livros escritos pela freira e
nos relatos dos atuais moradores da Vila. As tnicas mengdes a esse assunto foram feitas pela
irma Nely com a inten¢do de diferenciar as pessoas pela cor. As personagens centrais de suas
narrativas, Marcelo e Célio, que foram “recuperados” da delinquéncia, eram brancos — em
algumas passagens ela descreveu suas caracteristicas fisicas, como os cabelos loiros e os
olhos verdes (Capuzzo, 1984[1964], p. 7; p. 21). Apenas em dois episddios, ela narrou cenas
de racismo, mas isso aconteceu em seu livro posterior, publicado em 1997. No primeiro
episodio, o preconceito foi voltado as criangas: quando ganharam um terreno da prefeitura em
um bairro distante, para a constru¢cdo de um alojamento para acolher menores de idade recém
libertos da prisdo, a obra foi interditada pelos moradores do bairro que “ndo queriam pretos
tornando seu bairro foco de criminalidade” (Capuzzo, 1997 p. 101-102). No segundo,
conversava com uma irma de Congregacdo, que estava em processo de desligamento do
convento. Ela lhe disse que s6 permaneceriam na missdo “as negras e as bobas” (ibid., p. 98).

Apos a realizagdo da Campanha da Fraternidade® de 1988, com o lema “Ouvi o

clamor desse povo”®®

, organizada pelos Agentes de Pastoral Negros, a categoria “negro”
passou a ser objeto de disputa entre as diferentes organizagdes catolicas e a Igreja. Oliveira
(2011) discutiu detalhadamente os momentos histdricos e argumentos que deram origem a
transformagoes, cisdes e fusdes de diversos grupos. Mas, o que nos interessa aqui, ¢ a
diferenga, apontada por Oliveira (2011), entre as perspectivas da instituicdo Igreja e a dos
religiosos e leigos negros sobre a atuagdo da Pastoral Afro-brasileira. Para ele, a aproximacao
da Igreja, enquanto instituicdo, com a populacdo negra visava principalmente a ampliacdo da
evangelizagdo catdlica; enquanto os leigos e religiosos negros ligados a Pastoral Afro estavam
interessados em atuar intra e extra-eclésia (ibid., p. 84). Ou seja, posicionaram-se como
militantes pela transformacdo da visdo interna do catolicismo sobre raca, reivindicando a

adogdo e reconhecimento de elementos religiosos “afro-brasileiros” pelo catolicismo, ao

mesmo tempo que buscavam por uma transformag¢do da sociedade mais amplamente.

7 A Campanha da Fraternidade ¢ realizada anualmente pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)
no periodo da Quaresma. A primeira foi realizada em 1962 e a cada ano uma tematica ¢ escolhida para reflexao.
8 A escolha do lema esteve envolta por controvérsias € posicionamentos divergentes. O ndo uso de termos que
expusessem questdes raciais no titulo da campanha foi uma forma de a Igreja unir as controvérsias. Para mais
informagoes, veja o capitulo 1 da dissertagdo de Oliveira (2011) e Filho (2012).
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A partir das minhas leituras e relatos orais sobre a criacdo da Pequena Casa da Crianga
pela irmd Nely Capuzzo e minhas observagdes das atividades da ONG, surgiram
questionamentos sobre quando e como iniciaram as referéncias raciais no catolicismo daquele
contexto. Na primeira vez em que estive na Pequena Casa da Crianga, Paulinho Baiano, o
coordenador do setor de espiritualidade, falou-me orgulhoso a respeito das agdes da, chamada
por ele, “Pastoral Afro da Vila Maria da Concei¢do”, o que me fez ligd-la a ONG
imediatamente. Seria a Pastoral Afro da Vila Maria da Conceigdo a responsavel por introduzir
discussdes raciais no catolicismo da Vila? Quando e como a atencao a essas questoes surgiu?
Informada pelas leituras sobre as relagdes entre catolicismo e populagdo negra no Brasil, seria
a Pastoral Afro da Vila também um movimento composto pela reivindicacdo dos leigos
perante a sua invisibilidade no catolicismo?

Quando levei algumas dessas perguntas até o frei Susin, ele refletiu por um tempo,
com a mao sob o queixo, e respondeu que o catolicismo da Vila Maria da Conceigdo poderia
ser dividido em trés fases diferentes. A primeira teve inicio com a chegada de irma Nely
Capuzzo na Vila, nos anos 1950, com seu catolicismo “tradicional”. A segunda fase se deu
com a chegada dos frades Capuchinhos, inclusive ele mesmo, em 1970, quando capelas foram
erguidas pelas vielas e liderancas foram sendo recrutadas entre os moradores por frades
negros que eram ligados aos Agentes de Pastoral Negros. Foi nesse momento que, segundo o
frei Susin, surgiu o que ele chamou de um “catolicismo negro”, por influéncia desses frades, e
o reavivamento da Pastoral da Vila Maria da Conceicdo. Para o frei, entre a primeira e
segunda fase houve uma transformacdo importante no catolicismo praticado na Vila.
Historicamente, no mesmo periodo, o catolicismo passava por profundas transformagdes
decorrentes do Concilio Vaticano II que permitiram flexibilizar muitas praticas religiosas,
como, por exemplo, a realizacdo de missas pelas ruas da Vila. Por isso, para o frei Susin, a
chegada dos frades Capuchinhos e de seus ideais informados pela Teologia da Libertacdo e
pelo movimento negro, efetuou uma mudanga profunda entre o novo e o velho catolicismo
(aquele praticado pela irma Nely). Ja a terceira fase, seria a atual, que, segundo o frei, esta se
desenrolando como uma espécie de continuagao do catolicismo iniciado por eles.

As respostas dadas pelo frei Susin geraram mais questdes em minha cabeca. Como
eram as relagdes e convivéncia entre a ONG e a Pastoral? Serd que realmente houve uma
ruptura e transformacdo entre o catolicismo praticado pela irma Nely e aquele descrito pelo
frei?

Essas questdes mudaram o foco da minha investigagdo, direcionando-a a analisar os

caminhos trilhados pela “Pastoral Afro” e ndo mais pela Pequena Casa da Crianga.
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Consequentemente, a apura¢do de uma, levou a outra, mas ndo ao que eu tinha imaginado no
principio. As relagcdes entre a Pastoral e a Pequena Casa, ainda sob direcdo de irma Nely
Capuzzo, nem sempre haviam sido harmoniosas. As atividades conjuntas entre as duas so
passaram a acontecer nos ultimos anos, com a chegada de Paulinho Baiano. Assim, o objetivo
deste capitulo ¢ elucidar as questdes expostas acima, apresentando os resultados que obtive
pelas entrevistas e observagao participante realizadas com as integrantes da Pastoral e com o
fre1 Capuchinho que esta presente na Vila ha 39 anos.

Assim como os dados de campo encontrados por Oliveira (2011), a promogao de
missas inculturadas e de uma Pastoral Afro consistiu em uma demanda de religiosos catdlicos,
no caso da na Vila Maria da Concei¢do, Capuchinhos ligados a Teologia da Libertagao. Mais
do que iniciado por seguidores da TdL, a atencdo para o “negro”, no contexto da Vila Maria
da Conceigdo, nao consistiu em uma transformagdo completa na atuacdo do catolicismo,
como apontado por frei Susin, mas marcou também uma continuidade da pratica dos
pressupostos da TdL. Porém, recebeu um acréscimo: além da preferéncia aos pobres e a luta
por sua libertacdo das opressdoes do capitalismo, a populacdo negra também passou a ser
enxergada como oprimida por uma cultura dominante, da qual deveriam ser libertos.

Esse argumento est4 ancorado nas reflexdes de Marshall Sahlins (1990) sobre evento e
estrutura. Para esse antropologo, as “culturas” interpretam eventos externos de acordo com
suas proprias logicas internas, sua propria ordem estrutural. Isso ndo quer dizer que ndo haja
nenhum tipo de transformacao nos elementos que compdem determinada cultura, mas que os
novos elementos impostos pelo evento pragmdtico sdo ressignificados, combinados e
retraduzidos perante velhas categorias culturais (Schwarcz, 2001). Assim, mesmo diante das
mudangas ocasionadas pelo advento de um “catolicismo negro”, descrito por frei Susin como
uma grande transformacdo e ruptura com o catolicismo praticado por outros religiosos até
entdo, houve uma continuidade com a preocupacao do catolicismo: com as injusti¢as sociais

do mundo.

4.1 A CHEGADA DOS FRADES CAPUCHINHOS

No Dia das Maes de 2019 acompanhei a missa em comemoragdo as maes na capela de
Sdo Francisco de Assis, na Vila Maria da Concei¢do, ministrada pelo frei Susin®. O espago

era pequeno € em nada parecido com uma tradicional capela catdlica. Nao havia bancos de

% Frei Susin é o frade que esta a frente da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo ha 39 anos. Serd devidamente
apresentado no decorrer do capitulo.



92

madeira, mas cadeiras brancas de pléstico, e o altar era composto por uma mesa também de
plastico coberta com toalhas brancas de renda. As paredes eram pintadas de branco, rebocadas
com uma fina camada de cimento ndo alisado. Na parede do altar havia cartazes de
comemoracao ao dia das maes confeccionados pelas criangas da Pequena Casa da Crianga, e
uma imagem de Nossa Senhora Aparecida ao lado de um cartaz informativo sobre a
importancia do pré-natal para mulheres gravidas. Sobre a mesa do altar, estava disposta uma
cesta com bombons e poemas, o calice e o pao para a Eucaristia, a Biblia e o rito liturgico. Ao
lado direito do altar havia uma pia com torneira ¢ gavetas, onde eram guardados os livros de
cantos e catequese. Na pia havia uma bacia de metal, um jarro de vidro e uma toalha branca.
Naquela manha aconteceu algo que eu nunca havia presenciado antes: o batizado de
duas meninas, irmds, de 12 e 13 anos. Elas permaneceram todo o tempo da celebracao
sentadas na primeira fileira de cadeiras, acompanhadas de seus pais na fileira de tras, e dos
padrinhos na sequéncia. No final da manhd, o frei anunciou o momento do batismo
enfatizando que o desejo tinha surgido das meninas, que estavam passando pela catequese.
Acredito que por interferéncia da minha presenga, ele comecou a explicar como a
catequese era organizada na Vila: o tempo para a formagdo havia sido diminuido apods a
interpelacdo de Frei Susin a pardquia Sdo Jorge, que atende as demandas da Vila, como os
certificados de batismo e casamento. A duracdao da catequese varia conforme as diretrizes de
cada diocese, mas podem chegar a até¢ 3 anos. Para diminuir a evasdo das criangas ¢ atrair os
adultos da Vila, Frei Susin conseguiu diminuir o tempo para 1 ano. Além disso, os materiais
também foram alterados. Em vez de seguir rigorosamente os livros de catequese utilizados
pela pardquia, sdo substituidos por atividades preparadas por Paulinho Baiano, coordenador
do setor de espiritualidade da Pequena Casa da Crianca. As atividades escolhidas por ele,
segundo o que me contou, sao mais acessiveis do que os livros da catequese, € sao impressas €
distribuidas diretamente para as catequistas. As catequistas, por sua vez, sao moradoras da
Vila, lideres de area e integrantes da Pastoral, além de Paulinho. Algumas ndo passaram pela
catequese, mas voluntariaram-se porque “consideravam importante para o bem das criangas.
Para aprender o que ¢ certo”. Paulinho Baiano me contou, um tempo depois, que antes de
entregar as atividades, enviava audios pelo WhatsApp explicando o assunto a ser trabalhado
em cada encontro. Elas poderiam, dessa forma, reproduzi-lo para as criangas ou ouvir e
explicar com suas proprias palavras. Algumas vezes, ele recebia ligacdes das catequistas,
durante a catequese, com duvidas sobre versiculos da Biblia que ndo conseguiam localizar.
Apos as explicagoes do frei, o batismo seguiu. Ele chamou as meninas, os padrinhos e

os pais para a frente, entregou uma vela para cada adulto e perguntou as meninas se tinham
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certeza sobre o desejo do batismo, pois significava entregar-se a Deus e, portanto, teriam a
obrigagdo de obedecé-Lo a partir daquele dia. Com uma resposta afirmativa, o frei acendeu as
velas e pegou os instrumentos que estavam acima da pia: a bacia de metal e a jarra de vidro
com agua. Pingou sobre a agua o 6leo consagrado, com a ajuda da catequista, e pediu para
que uma menina de cada vez curvasse a cabega sobre a bacia. Derramou a éagua
apresentando-as e dizendo que a partir daquele momento a presenca de Deus estaria dentro
delas, assim como a chama das velas dos padrinhos, também responsaveis por manter o fogo
aceso.

Além dos batismos, frei Susin também encaminha pedidos de moradores pela
regularizacdo de casamentos perante a Igreja. Suas a¢des na Vila Maria da Conceigdo ndo sao
inovadoras, ao contrario do que imaginei quando assisti aquele batismo no Dia das Maes.
Outras parecidas aconteceram no final do século XIX no Rio Grande do Sul, encabecadas
pelos frades Capuchinhos, Ordem da qual frei Susin pertence.

O frei Susin esta presente na Vila ha 39 anos, sendo uma figura conhecida por todos os
moradores. Em 2017, foi homenageado pela escola de samba da Vila, Samba Puro (que
iniciou seu percurso com a irma Nely Capuzzo na ONG), e convidado para desfilar no carro
alegdrico. Atualmente, ele € secretario geral do Forum Mundial de Teologia e Libertacdo e, ao
lado de Leonardo Boff, ¢ um dos expoentes vivos da Teologia da Libertacdo no Brasil.
Leonardo Boff também faz parte dos seguidores dos ensinamentos de Sdo Francisco de Assis,
com a diferenca de ter pertencido a Ordem dos Frades Menores, um dos trés ramos da Ordem
dos Menores Franciscanos ao lado dos Capuchinhos. Os Franciscanos Capuchinhos sdo
aqueles conhecidos por vestir hdbitos marrons e com grandes capuzes, tendo como ideais de
vida missiondria a humildade, afetividade e simplicidade, desapegada de bens materiais, por

isso sem nada que seja proprio”.

" Informagdes retiradas do site da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos. Disponivel em:

https://www.capuchinhos.org.br/historia. Acesso em: 29/01/2024.
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Figura 8: Frei Susin, no centro da imagem segurando um microfone, junto da Pastoral da Vila Maria da
Conceigdo durante a procissdo no dia de Nossa Senhora Aparecida em 2022.

Fonte: acervo pessoal, 2022.

Figura 9: Frei Susin, no centro da imagem, atras de uma mesa que representava um altar, segurando um
microfone, junto da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo no final da procissio no dia de Nossa Senhora
Aparecida em 2019.

,I\ A

Fonte: acervo pessoal, 2019.
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Figura 10: Frei Susin de costas, atras da faixa, no centro da imagem de uma procissdo no dia de Nossa Senhora
Aparecida, sem data.

Fonte: colegdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.

Figura 11: Frei Susin de costas no centro da imagem, segurando um megafone, em uma procissdo no dia de
Nossa Senhora Aparecida, sem data.

' .
2 -

Fonte: colegdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.
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Os Capuchinhos desembarcaram no Rio Grande do Sul (RS) durante a instauracao da
Primeira Republica, no final do século XIX, a convite do bispo de Porto Alegre, na época
Dom Claudio Gongalves Ponce de Ledo. O interesse do bispo em abriga-los se deu,
sobretudo, pela origem italiana dos Capuchinhos, o que poderia ser usado como uma forma de
evangelizagdo da populagdo imigrante recém chegada no Brasil”'. Além disso, a Igreja
passava por dificuldades financeiras por conta do abandono estatal resultante dos novos
valores republicanos, culminando em uma baixa no niimero do clero e, consequentemente, na
influéncia do catolicismo na sociedade. A chegada dos frades permitiria ampliar a atuagdo da
Igreja sem o financiamento do Estado.

Instalaram-se na regido da serra gatcha, principal destino dos imigrantes italianos e
alemides para cultivar terras que lhes foram dadas pelo Estado™. Os frades Capuchinhos
costumavam trabalhar em um regime de nomadismo, sem estabelecer-se centralmente em uma
pardquia. Sua missdo ¢é influenciada pelos ideais do il Poverello”™ Francisco de Assis, que
abdicou de sua heranca e de todos os bens materiais mundanos para se dedicar ao proximo,
principalmente aos pobres.

E assim continuaram no Brasil, visitando e construindo capelas a longas distancias
entre pedacos de terras. As familias formavam filas para participar das missas, confissoes,
batismos e casamentos durante a passagem temporaria dos frades. A fama do trabalho se
espalhou pela regido, obtendo cada vez mais demandas da populagdo. Pelo sucesso em
reaproximar os imigrantes do catolicismo, foram chamados a atender “brasileiros”, o que
demandava aprender a se comunicar em Portugués, o que, até entdo, ndo era necessario
porque atendiam apenas fluentes em Italiano e Alemao. Segundo as cartas de Frei Bruno de

Gillonnay, o primeiro frade a iniciar missdes no RS, sobre os “brasileiros”,

Essa pobre gente ndo conhece nem a confissdo nem a comunhdo. Quase todos os que
se confessaram e comungaram recebiam os sacramentos pela primeira vez nas suas
vidas. Muitos ndo sdo casados e, em alguns dias da Missdo, tinha-se tanto trabalho
para casar como para confessar. Muitos adultos ndo sdo batizados. Nds batizamos
gente com 18 e 22 anos, etc. Que trabalho ¢ que obra de caridade! (Frei Bruno de
Gillonnay, carta de 14 de janeiro de 1901 apud Zugno, s.d.).

Frei Bruno foi um dos responsaveis por expandir o trabalho missionario para aldeias

indigenas e para a regido chamada de “mato”, onde viviam pessoas ex escravizadas em

"' A populagdo imigrante que chegou ao Brasil pertencia, majoritariamente, ao catolicismo. A regido inabitada da
serra gaucha foi ocupada por italianos catdlicos. Sua mudanga, na visdo dos Capuchinhos, afastou-os das praticas
catdlicas por conta das longas distincias entre suas terras e as paroquias. Por isso, enfrentavam “perigos morais”
e necessitavam de missdes evangelizadoras para reaproximarem-se do catolicismo.

2 A imigragdo de italianos e alemdes para o Brasil foi financiada pelo Estado sob uma politica de branqueamento
racial da populagao brasileira.

O pobrezinho, em italiano.
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situagdes descritas por ele como proximas da “barbarie”. A pluralidade das praticas catolicas
locais, descritas pelos frades como cheias de “superticdes”, fez com que adaptassem os
rituais. As missas passaram a ser ministradas pelo padre colocado de frente para os fi€is e de
costas para o altar, o que ndo era permitido nas missas tradicionais, ¢ os frades tiveram de
aprender as “supersti¢des” e a “externalidade” do catolicismo praticado por cada comunidade,
promovendo uma linguagem que os aproximasse do catolicismo’™. Assim, adultos e criangas
foram catequizados, batizados e os casamentos foram religiosamente legalizados.

Com a expansao dos Capuchinhos, o interesse pela vida clerical foi crescendo entre os
brasileiros até que, em certo momento, o nimero de estudantes tornou-se maior do que as
pardquias conseguiam sustentar. O bispo da época solicitou ajuda da Santa S¢ para abrir novas
pardquias na regidao da serra gatcha, o que foi realizado. Porém, teve de convencer os frades
Capuchinhos a assumi-las, o que nao fazia parte dos seus ideais religiosos, uma vez que
concebiam sua missdo evangelizadora como itineraria. Pela falta de condi¢des financeiras
para suprir suas necessidades basicas, acabaram aceitando assumir a direcdo das paroquias.
Uma das que foi transferida para a dire¢do de Capuchinhos foi a paréquia Santo Antdnio, na
cidade de Porto Alegre. A pardquia contava com um Seminario, que também ficou a cargo
dos Capuchinhos, em 1913. Foi neste semindrio que o frei Susin se formou, influenciado
pelos frades que passaram por sua cidade natal, na serra gatcha.

A paroquia de Santo Antonio esta localizada no Partenon, mesmo bairro onde fica a
Vila Maria da Conceigdo. Segundo o que me contou frei Susin, o contato dos seminaristas
com a Vila iniciou ainda na década de 50, quando irma Nely, sem conseguir obter ajuda de
sua propria pardquia e Congregagdo, apelou aos Capuchinhos. Ao todo, em torno de 40 frades
ja atendiam a populagdo pobre de Porto Alegre, sendo reconhecidos por esse trabalho. Por
meio do contato com irmd Nely, fundaram uma parceria, propiciando atividades como
cinema, alfabetizagdo de adultos e as missas ministradas no Carro Capela”.

Apdés o Concilio Vaticano II, em 1962, e a II Conferéncia do Episcopado
Latino-Americano, realizada em Medellin em 1968, também a Ordem Menor dos
Capuchinhos passou por uma renovagdo, acompanhando o contexto macro da Igreja.
Concluiram que os grandes conventos € os gastos para sua manutengdo deveriam ser
extinguidos e os estudantes divididos em pequenas comunidades para conviver e evangelizar

as periferias urbanas. Em entrevista com frei Susin’, ele contou-me que a mudanca objetivava

™ Informagdes retiradas do site oficial da Ordem Menor dos Capuchinhos.

5 O Carro Capela foi doado pela pardquia a qual irma Nely pertencia a fim de montar um altar para realizar
missas na Vila todos os sabados. Para mais informacgdes, ler o capitulo 2 desta dissertacao.

8 Em entrevista realizada em dezembro de 2023.
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“ter uma inser¢d@o mais popular, do nosso estilo de vida. Entdo foi uma onda, sobretudo de
religiosos, de freis e freiras jovens, junto com alguém de mais idade, que iam para as
periferias, para os bairros mais populares”. Através desse movimento, alguns frades
escolheram a Vila Maria da Conceicao como destino, mudando-se para uma casa de madeira
construida por eles mesmos no final dos anos 1970.

Frei Susin, na época, era um dos encarregados pela formacdo dos frades e
responsabilizou-se por esse grupo que se mudou para a Vila. Ainda hoje ele trabalha como
professor na Escola Superior de Teologia e Espiritualidade Franciscana’”’ e na PUCRS™.

Segundo ele,

[...] eu ia, vinha, as vezes rezava com eles dentro de casa, na casinha deles ali, né.
Onde mais tarde foi morar a Maria Luisa”, quando eles sairam. [...] Aquele foi um
periodo de realmente criar um tipo de lago diferente com a Vila, de promover as
liderangas da Vila, de dar oportunidade de viajar, de fazer cursos, de se integrarem
com outros grupos e outros movimentos que estavam acontecendo Brasil afora, né
(Frei Susin, entrevista, dezembro de 2023).

A mudanca dos frades, somada a recente abertura da Igreja para a atualizacdo de
algumas praticas catolicas, propiciou a realizacao das missas nao mais no Carro Capela, mas
em um grande saldo no segundo andar da Pequena Casa da Crianga, assim como outros rituais
catolicos como Primeira Eucaristia, Crisma e batizados. Porém, como dito pelo frei, o
objetivo dos Capuchinhos era realizar uma renovacao do catolicismo na Vila, baseada em uma
maior aproximacao com os moradores. Isso levava, segundo ele, a uma “descentralizacdo” em
dois sentidos: primeiro, em difundir o catolicismo para além do espago da Pequena Casa,;
segundo, em descentralizar as decisdes da hierarquia catdlica, “de cima para baixo”,
abrangendo também os posicionamentos dos leigos. Naquele momento e naquele local, a irma
Nely representava, para os frades, a velha Igreja que deveria ser renovada: tudo estava
extremamente centralizado na Pequena Casa e nas agdes da freira, consideradas por eles como
unicamente assistencialistas, € que ndo permitiam a promog¢do de sujeitos que agissem sem

depender da hierarquia catdlica.

4.1.1 A Teologia da Libertac¢ao e a atuacgao “apolitica” da ONG

" A Escola Superior de Teologia e Espiritualidade Franciscana (ESTEF) é uma institui¢do de ensino superior que
oferece o curso de graduagdo em Teologia e cursos de pds-graduagdo em Espiritualidade Franciscana e para
Formadores/as da Vida Religiosa Consagrada. Esta localizada no terreno da pardquia Santo Antonio. Para mais
informagoes, acessar: https://estef.edu.br/. Acesso em: 29/01/2024.

8 Frei Susin é docente na Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul, nos cursos de graduacio e
pos-graduacdo em Teologia e Filosofia.

" Maria Luisa ¢ uma das integrantes da Pastoral da Vila Maria da Concei¢do. Em 2023 ficou doente, em fungdo
da idade avancgada, e parou de participar das atividades da Pastoral.
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A percepgao dos frades sobre o catolicismo praticado pela irma Nely Capuzzo na Vila
Maria da Conceigdo pode ser entendida a partir das mudangas intra eclesiais que a Igreja
enfrentava no periodo: as transformacgdes proporcionadas pelo Concilio Vaticano II (1962).
Uma das principais alteracdes foi a visao da Igreja sobre a pratica missiondria catélica (cf.
Rufino, 2006). O documento conciliar 4d Gentes (ou "Sobre a atividade missionaria da
Igreja", 1965) reformulou os fundamentos das agdes pastorais, instituindo a necessidade de o
missionario se inserir integralmente na vida dos povos evangelizados, distantes de Roma, e
“construir lacos® profundos e intimos, inspirado por um sentimento sincero de partilha,
apoiado no mesmo tipo de amor que Cristo devotou aos homens” em sua encarnac¢ao (Rufino,
2006, p. 242). Além disso, pretendia despertar em todos os catdlicos a obrigacdo da
evangelizagdo, colocando nos leigos a mesma obrigacado de religiosos.

As discussoes iniciadas com o Concilio Vaticano II foram utilizadas por intelectuais
catdlicos para refletir sobre as dificuldades da pratica missionaria localizada especificamente
na América Latina, durante a realizagdo da II Conferéncia Geral do Episcopado
Latinoamericano, que ocorreu em Medellin, em 1968. As particularidades culturais, historicas
e contextuais dos paises latinoamericanos influenciavam diretamente na competéncia do
protagonismo dos leigos no processo de evangelizagdo, enfatizada pelos documentos
conciliares. A presenca da “marginalidade, alienacdo e pobreza, condicionado, em ultima
instancia, por estruturas de dependéncia econdmica, politica e cultural em relagdo as
metropoles industrializadas" (Rufino, 2006, p. 244) na América Latina, fazia com que os
leigos assumissem uma posicdo de dominados perante o processo de modernizagdo pelo qual
passavam os paises latinoamericanos. Dessa forma, para que os leigos se tornassem sujeitos,

seria essencial (re)situd-los em um plano histérico, como colocado por Rufino (2006),

(a Igreja) deve proporcionar-lhe o amadurecimento de uma nova pedagogia
evangelizadora que lhe permita, simultaneamente, travar o bom combate do
Evangelho sob as novas condigdes socio-historicas do continente e reavaliar a si
mesmo ¢ a sua obra. Os bispos brasileiros, participantes entusiasmados do Concilio
Vaticano II [...] propuseram planos pastorais em absoluta conformidade com esse
espirito conciliar (Rufino, 2006, p. 244).

Esse trecho ilustra a visao sobre o papel da Igreja diante dos diagndsticos levantados,
o que levou a gestagdo da Teologia da Libertacdo (TdL) que criticava, principalmente, a
atuacdo dessa institui¢do e seus missionarios frente aos problemas sociais dos paises e sujeitos
latinoamericanos. Segundo Dullo (2013), as primeiras reflexdes que inspiraram a TdL tinham

como pano de fundo discussdes sobre o processo desenvolvimentista dos paises

80 A palavra “lago” apareceu com frequéncia na fala do frei Susin ao descrever os objetivos dos Capuchinhos na
Vila Maria da Conceigao.
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latinoamericanos — a ampliacdo da industrializacdo e o estabelecimento do sistema capitalista
nos paises chamados “subdesenvolvidos”.

Baseados em criticas sociologicas marxistas, intelectuais da Teologia da Libertagao
procuraram entender o processo desenvolvimentista ndo apenas a partir do ponto de vista
econdmico, mas também social, politico e cultural. Com isso, surgiu a percepc¢do de que nem
todos os paises poderiam alcancar o desenvolvimento completo, uma vez que alguns se
desenvolviam as custas de outros. Assim, gerou-se um sistema em que Os paises em
desenvolvimento ocupariam sempre um lugar de dependéncia perante os desenvolvidos. Isso,
por sua vez, dividia o mundo entre poucos paises ricos dominantes e os pobres dominados e
oprimidos. Para efetuar um verdadeiro desenvolvimento, no sentido de promover o bem-estar
a populacao, os paises pobres deveriam tomar consciéncia e libertar-se da dominagao (cf.
Dullo, 2013, p. 247-265).

A libertacdo se constituia em dois niveis para a TdL: macro, entre nacdes
opressoras/dominantes e na¢des oprimidas/dominadas, e micro, entre individuos oprimidos
pelo capitalismo. Dessa forma, além dos paises nacionais, os individuos também precisariam
se libertar de todo e qualquer tipo de dominagdo que nao permitia o pleno exercicio de sua
liberdade — e isso incluia libertar-se do pecado. Por um lado, da injustica social do sistema
capitalista macro decorre a pobreza/miséria que limita a acdo individual em um plano micro;
por outro lado, a injustica social também ¢é percebida como consequéncia do pecado dos
individuos capitalistas e acumuladores. O pecado da avareza e do egoismo eram considerados
responsdveis por promover um capitalismo opressor, sendo a origem da injustica e da
miséria®, e, apenas libertando-se desses, a comunhdo com Cristo poderia ser alcangada.
Como escrito por Boff (1985, p. 104 apud Dullo, 2013, p. 254), “quando o capitalismo se
mostra com os chifres do diabo, a guerra contra ele representa a chegada do Reino”.

Dessa forma, qualquer pessoa que lutasse contra a injustiga social, agiria como um
cristdo, pois “ao fazé-lo estd construindo, em ultima analise, uma sociedade em que possa o
homem responder livremente ao chamado de Deus” (Dullo, 2013, p. 261) e libertar-se do
pecado. O leigo torna-se, assim, duplamente agente: da evangelizacdo e da transformacao
social do mundo, resultando em uma nao diferenciagdao entre elementos religiosos e sociais

(Decker, 2019).

81 Esses pecados também foram apontados nos livros escritos por irmi Nely Capuzzo como responsaveis pela
miséria e pobreza, analisados no capitulo 2. Segundo ela, a promogdo da caridade na Vila, aproximada da justica
social, afastaria os moradores dos pecados da avareza, egoismo e inveja. A partir da libertagdo desses pecados, a
irmd poderia promover a aproximag¢do dos moradores com Deus.
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Especificamente no Brasil, os irmios Boff*?, precursores da Teologia da Libertagio,
enfatizavam o carater cientifico dos conhecimentos da TdL. Defendiam que a miséria e os
sofrimentos decorrentes dela deveriam ser entendidos através da andlise sociologica e
histdrica sobre seus mecanismos geradores, somente assim as agdes de transformagdo seriam
eficazes. Caso contrario, se os entendimentos partissem apenas de sentimentos, poderiam cair
em agdes de puro assistencialismo aos pobres.

Caberia, entdo, a atividade missiondria, diante desses conhecimentos adquiridos pela
analise cientifica, assessorar ¢ animar o povo para que ele fizesse algo por si mesmo e se
tornasse sujeito de sua propria historia®. Sujeito, inclusive, da formagdo de uma nova Igreja
em que os leigos também seriam considerados agentes eclesiais propiciando o que fora
chamado de “Reinocentrismo”: a no¢do de que o Reino de Deus ¢ maior do que a Igreja, por
isso, “a sociedade como um todo — o mundo, e, nele, de modo concreto, os pobres — deve ter
mais importancia do que a propria Igreja” (Susin, 2009, p. 70). Por esses motivos, segundo
frei Susin (2009), foi declarada a preferéncia pela evangelizacdo do povo, sindnimo de pobre
e oprimido, na América Latina.

Para assessorar o povo, os missionarios deveriam se aproximar da sua realidade,
promovendo modos de interpretar as Escrituras com base em suas experiéncias de vida. Esse
pensamento foi influenciado, segundo frei Susin (2009), pela similaridade, produzida por
tedlogos da libertagdo, entre a histéria do povo de Israel do Velho Testamento e a do povo
latinoamericano. Dessa forma, o povo poderia entender sua vida a partir das Escrituras e “a
Escritura a partir de sua experiéncia de vida”, proporcionando uma “devolu¢do da Biblia ao
povo”, além de “energia e inspiracdo, auto-estima e generosidade” (Susin, 2009, p. 75).

Os frades que adentraram na Vila Maria da Concei¢@o no final dos anos 1970, além de
itinerantes Capuchinhos, eram adeptos a Teologia da Libertacdo. Informados pelos
pressupostos teodricos apresentados acima, buscavam promover os moradores a sujeitos
histéricos de sua propria transformagdo de vida e do catolicismo. O primeiro passo nessa
dire¢do foi a construcdo de capelas pelas ruas a fim de que as celebragdes catolicas pudessem
ocorrer no meio do povo. A Pequena Casa da Crianga continuou a ser utilizada para os
grandes eventos, como era o caso da Crisma das turmas de catequese, porém, sem a presenga

da irma Nely Capuzzo, criadora e diretora da ONG.

82 Os irmdos Boff sdo Leonardo e Clodovis Boff. Clodovis, ao contrario do irmdo, seguiu a vocagdo de frade e,
atualmente, desvinculou-se da Teologia da Libertacao.
8 Sobre o cardter pedagdgico da Teologia da Libertacio, ver Dullo (2013).
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Figura 12: Primeira Eucaristia de turmas de catequese, 1996.

.Fonte: colegdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.

Figura 13: Primeira Eucaristia de turmas de catequese. No lado direito da imagem, segurando um
microfone, esta frei Susin, 1996.

Fonte: colegdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.
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O afastamento entre a irma Nely e os frades recém chegados na Vila foi descrito pelo
frei Susin® como decorréncia das criticas estabelecidas por eles ao trabalho da freira. Acima
de tudo, as capelas foram construidas para que pudessem se desvincular do “catolicismo
tradicional” pregado pela irma Nely. Para os Capuchinhos, ela ndo fomentava na populagdo a
consciéncia critica sobre sua real situacdo de injustica social e opressdo pelo capitalismo, ou
seja, ndo lutava contra o lugar de marginalidade ocupado pelos pobres da Vila, mas, ao
contrario, mantinha sua condi¢do intacta. Isso ocorria, segundo eles, pela distancia
estabelecida entre o clero e os leigos, propria de uma Igreja tradicional anterior ao Concilio
Vaticano II, e era resultado das obras de caridade da irma. A caridade seria fruto unicamente
de sentimentalismos, como considerado pela Teologia da Libertacdo, ndo permitindo ao povo
conhecer sua propria historia e ser sujeito das proprias a¢des®. Por isso, era uma atuagdo
“apolitica”.

Nas duas vezes em que o frei Susin tocou nesse assunto comigo, disse que sentia-se
desconfortavel com essa relagdo estabelecida por alguns freis “incorrigiveis”. Ele contou que
ndo concordava com os argumentos contra a irma Nely porque, em sua opinido, as a¢des dela
nao poderiam ser descritas como puro assistencialismo. Nao negou a existéncia do
assistencialismo, mas disse que a freira também promoveu cursos para que os moradores
aprendessem habilidades alternativas para constituir a propria renda.

Ao questionar sobre o uso do adjetivo “incorrigiveis” para se referir aos frades por
quem ele era responsavel, o frei respondeu-me que teve varias tentativas frustradas de
explicar para eles sobre a necessidade de adequar as suas ac¢des a realidade da comunidade.
Nas palavras do frei, “eles queriam tornar as coisas intelectualizadas” e organizar reunides
atras de reunides para discutir leituras biblicas e intelectuais — “uma vez deram O Capital do
Marx de presente pra tia Maria Aparecida. Imagina, a tia Maria Aparecida, sem nem ter
terminado o ensino fundamental, ler o Marx”. Como uma forma de “compensar” a atuagao
“apolitica” de irma Nely, os frades consideraram necessério educar os moradores com leituras
marxistas para que adquirissem consciéncia de classe e compreendessem as causas da pobreza
que os afligia. Essa forma de aprendizado tedrico, segundo o frei, “ndo ¢ muito do ethos do
pessoal, ficar sentado pra uma reunido estudando coisas mais teoricas. Até hoje as nossas
reunides precisam ser confraternizagdes... tem que ter comida, falar sobre o cotidiano. Se for

sO pra falar de um tema, ndo funciona”. A maioria dos adultos da Vila, naquela época, nao

8 Entrevista realizada em dezembro de 2023.
8 Como mostrado no capitulo anterior, irmi Nely tentou se desvincular desse esteredtipo quando escreveu seus
livros.
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havia completado nem o ensino fundamental, sendo alfabetizados gragas as agdes da irma
Nely e dos seminaristas Capuchinhos, quando ainda residiam no convento. Por isso, o frei
Susin considerava os frades “incorrigiveis” e “fora da realidade”.

Alguns anos mais tarde, esses frades abandonaram a vocagdo e separaram-se da Igreja,
0 que comprovou, para o frei, as suas percepcdes sobre eles. Mas muitas das acdes
promovidas naquela época reverberam ainda hoje nas ruas da Vila e na vida das integrantes da
Pastoral. Foram esses religiosos que idealizaram e mobilizaram a comunidade para construir a

“Pastoral” ou, como descrita por frei Susin, a “menina dos olhos do catolicismo da Vila”.

4.2 AFORMACAO DA PASTORAL

Eu t6 na Pastoral desde 1988. [...] Veio um grupo de 4 ou 5 e comprou uma casinha
na frente da minha. E eles sempre me chamavam, e iam la em casa, e eu ficava
pensando “o que esses padres querem?”... Um dia eles chegaram e disseram “Maria
Isabel, vamos montar uma nova Pastoral”. Mas qual ¢ o meu problema, eu sou
umbandista, ndo sou catdlica, mas eu sempre quis fazer um trabalho que ajudasse
alguém e dentro da umbanda eu néo achei. Entdo eu achei com esses freis, so que
pra mim foi um problema muito grave porque eu ndo sabia o que que era versiculo,
0 que era capitulo, o que era a Biblia, eu ndo sabia nada! E eles disseram que ndo
tinha problema. Tinha um curso ali no convento, onde tem a faculdade deles, CTP,
que era o Curso de Teologia Popular, e eu perguntei se podia. Fiz dois anos. Depois
eles me mandaram pra um curso de verdo em Sdo Paulo, também sobre Biblia. E
agora eu t6 aqui (Dona Maria Isabel, entrevista, outubro de 2023).

Dona Maria Isabel ¢é, atualmente, a coordenadora e integrante mais antiga da Pastoral
da Vila Maria da Conceigdo, ainda que nao tenha a idade mais avangada entre as integrantes
(70 anos). Ela nasceu, casou e teve suas trés filhas residindo na Vila, mas passou a sua
infancia longe. A mae de dona Maria Isabel trabalhava como doméstica para a familia que,
anteriormente, foi dona de sua bisavd e avo durante o regime escravocrata. Essa familia,
inclusive, organizou toda a cerimdnia de casamento de sua mae. Para ndo deixar as filhas
mulheres sozinhas em casa enquanto trabalhava, ela levava dona Maria Isabel e suas irmas
junto de si. Dona Maria Isabel contou que, ainda quando crianga, criou lagos afetivos com os
empregadores de sua mae e foi convidada a permanecer na casa mesmo quando sua mae nao
estivesse 14, compartilhando o quarto com as criancas da familia. Nas férias de verdo da
escola das criangas, a qual ela ndo frequentava, viajava com elas para a praia. Essa interagao
durou até a adolescéncia, momento em que comegou a ocupar o lugar de sua mae como
doméstica na casa da familia, retornando para morar na Vila. Por isso, passou a fase da
infancia distante de 14 e, portanto, da Pequena Casa da Crianga.

Na ¢época em que foi abordada pelos frades Capuchinhos para assumir a lideranga de

uma Pastoral, dona Maria Isabel nunca havia tido contato com a religido catolica, mas
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conhecia o trabalho da tia Maria Aparecida com a Pastoral da Crianga — articulada com a

1*¢ ¢ a Pequena Casa da Crianga. Ao me contar sobre sua entrada

Pastoral da Crianga naciona
na Pastoral, dona Maria Isabel se referiu a ela apenas por esse nome — “Pastoral” —, dizendo
que a precursora havia sido tia Maria Aparecida. Conversando com frei Susin um tempo
depois, ele explicou que, naquele periodo, a Pastoral da Crianga da Vila estava se desligando
da organizagdo nacional. Dona Maria Isabel foi convidada a partir de uma iniciativa dos
frades Capuchinhos para renovar e retomar a Pastoral para os sujeitos que residiam no local
onde o trabalho era realizado, afastando-se das decisdes burocraticas da Igreja, que nada
entendia daquele contexto.

O frei Susin descreveu esse momento de ruptura e retomada como ocasionado por um

“choque de liderangas”. Segundo ele,

[...] o pessoal da Vila, na medida em que foi se fortalecendo e tal, foi percebendo
que eles ndo tinham que ser assim tdo cabega baixa, ovelhinha de presépio, pra quem
vem, pra quem manda neles, pra quem diz como ¢ que eles tém que fazer as coisas.
E tem gente que vem de fora e ainda acha que ¢ assim e eles mandam passear, né. (A
Pastoral da Crianga) tinha uma coordenagdo arquidiocesana em Porto Alegre, né,
porque era uma questdo de dioceses e igrejas. Era organizado através da estrutura da
Igreja. Foi aquela médica, irma do Dom Paulo Evaristo Arns, que, de alguma forma,
embarcou nas estruturas da Igreja. A Igreja de fato também deu todo o suporte (Frei
Susin, entrevista, dezembro 2023).

4.2.1 A Pastoral da Crianca sob coordenac¢ao da tia Maria Aparecida

A fundadora da Pastoral da Crianga, a quem frei Susin se referiu, no trecho recortado
acima, como a irma de Dom Paulo, foi Zilda Arns, médica, pediatra e sanitarista. Ela esteve
pessoalmente na Pequena Casa da Crianga para iniciar o trabalho na Vila. A pessoa que se
voluntariou para coordenar a Pastoral foi tia Maria Aparecida, moradora da Vila e conhecida

por todos pelas agdes de caridade que sempre promoveu por la.

8 A Pastoral da Crianga é um Organismo Social da CNBB, fundado em 1983. Para mais informagdes, acessar
https://www.pastoraldacrianca.org.br/quemsomos. Acesso em: 27/12/2023.
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Figura 14: Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.

PV P
A

Fonte: colecdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.

Tia Maria Aparecida faleceu em 2020, durante a pandemia de Covid-19. Eu a conheci
em 2019, no periodo em que estava acamada em sua casa. Era dia de Nossa Senhora
Aparecida, no Brasil também dia das criangas, e seus filhos organizaram a festa que acontecia
todos os anos, surgida de uma promessa do filho mais velho, ja falecido. O pagamento da
promessa foi realizar, em todo dia 12 de outubro, um almoco gratuito para as criancas da Vila,
a massa com galeto, que ficou conhecida como a da tia Maria Aparecida. Com o passar dos

anos, a Pastoral tomou para si a tarefa de ajudar na organizagao anual.



107

Figura 15: Festa das criangas na casa de Tia Sueli, sem data.

Fonte: colegao de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigao, sem data.

Figura 16: Festa das criangas na capela de Santa Bakhita, construida no terreno da casa de Tia Sueli,
sem data.

Fonte: colecdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.
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Figura 17: Festa das criangas na capela de Santa Bakhita, construida no terreno da casa de Tia Sueli,
2019.

Fonte: acervo pessoal, 2019.

Figura 18: Festa das criangas na casa de Tia Sueli, 2019.
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Fonte: acervo pessoal, 2019.
No dia 12 de outubro de 2019, antes de iniciar o almogo, as integrantes da Pastoral
acompanharam frei Susin até o quarto para realizar uma oragdo para tia Maria Aparecida.

Segui-os. A porta de entrada da casa dava acesso a sala de estar. Uma alta estante de madeira
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amarela tinha suas prateleiras enfeitadas com imagens, bonecas e fotos. No lugar da televisao,
havia uma toalha de mesa colorida, com uma grande torta enfeitada de glacé (segundo Maria
Inés, sobrinha de tia Maria Aparecida, doada todos os anos pela mesma padaria). Na prateleira
mais alta da estante, os cantos estavam guardados com duas bonecas Barbie®’, brancas, com
cabelos loiros e olhos azuis, vestidas com roupas bordadas a mao. A da esquerda estava com
um volumoso vestido amarelo bordado com babados, uma imensa flor nas costas e uma coroa,
ambas das cores amarelo e dourado. No outro canto direito, uma boneca igual mostrava um
vestido azul de mangas compridas € uma coroa também azul. No centro, em frente a um
quadro com a imagem de Maria rodeada por anjos, trés bonecas bebés negras, com vestidos e
lencos amarelo, branco e rosa foram colocadas sentadas, a de amarelo no meio. Entre todas as
bonecas havia imagens de santos catdlicos — Sdo Jorge, Santa Terezinha, Nossa Senhora
Aparecida —, anjos e fotos de familia. As bonecas com vestidos representavam Oxum de
amarelo, lemanja de azul, lansa de rosa e Oxald de branco.

O quarto da tia Maria Aparecida ficava ao lado da sala, entremeado de equipamentos
médicos, oxigénio, soro, cadeira de rodas, agulhas e aparelhos para acompanhar os batimentos
cardiacos. Sua cama hospitalar foi colocada no centro do quarto, com um botao que regulava
a altura do colchdo. Ela ja ndo conseguia falar, mas enxergava e permanecia consciente. Com
a mangueira dos tubos de oxigénio nas narinas, ela esbocou o que parecia um sorriso. O frei,
entdo, fez uma oragdo pedindo para que Deus ¢ os Orixas a protegessem, seguido de um
Pai-Nosso, e todos deram as maos. Alguém entrou com um agé e comegou a sacudi-lo, dona

Maria Isabel vocalizou:

Nessa cidade todo mundo ¢ d'Oxum
Homem, menino, menina, mulher
Toda essa gente irradia magia

Presente na agua doce
Presente na agua salgada
E toda cidade brilha

Seja tenente ou filho de pescador
Ou um importante desembargador
Se der presente ¢ tudo uma coisa s6

A forga que mora n'agua
Nio faz distingdo de cor
E toda cidade é d'Oxum

E d'Oxum
]j: d'Oxum
E d'Oxum

%7 Barbie é uma marca original de bonecas. A primeira boneca desenhada e produzida tinha cabelos loiros, olhos
azuis e a pele branca.
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Eu vou navegar
Eu vou navegar nas ondas do mar eu vou navegar®®

ApoOs a cangdo, os filhos de tia Maria Aparecida a colocaram na cadeira de rodas e a
locomoveram até a calgada da frente da casa. Acima da calgada de concreto estavam dispostas
lonas para projetar sombra sobre as mesas e cadeiras de plastico. Criangas e suas familias ja
estavam acomodadas esperando pela massa com galeto. O calor era imenso, como se
estivéssemos dentro de uma estufa de plantas, sem a presenga de vento e com um sol
escaldante sobre as lonas, e todos procuravam por algum objeto que pudesse servir como um
abanador. Quando enxergaram a tia Maria Aparecida, todos silenciaram e olharam para ela,
mostrando que a conheciam e respeitavam. A tia Maria Aparecida sempre foi descrita para
mim como uma autoridade por conta de suas importantes agdes de caridade; mas o que se
sobrepunha em suas descrigdes era o fato de ser umbandista e uma grande mulher negra, no
tamanho e no trabalho ao qual se dedicava: as pessoas. O terreno de sua casa se estende
largamente para tras, onde hoje existe a horta comunitaria da Vila. Durante anos, tia Maria
Aparecida abrigou seus irmaos e sobrinhos nesse espaco, havendo uma rota¢do dos moradores
conforme a necessidade. Ao ficar vazia, ela doou uma das casas de madeira para organizar
uma fabrica de sabdo, apoiada pela Pequena Casa da Crianga, a fim de ensinar a fabrica¢ao
para as mulheres que precisassem de uma fonte alternativa de renda. Em 1992 a mesma casa
se tornou a capela mais recente da Vila, a de Santa Bakhita®. L4 sdo preparados os almogos
do dia das criancas.

Em 2023, a massa com galeto foi cancelada porque, segundo os filhos de tia Maria
Aparecida, estavam participando mais adultos do que criangas, que ‘“‘se aproveitavam da
comida de graca e deixavam as criangas sem”. Por isso, nesse ano, s6 foram distribuidos
doces, brinquedos, refrigerante e cachorro quente a tarde. Os brinquedos foram doados pela
Pequena Casa da Crianga; eram a sobra do que a ONG havia recebido naquele ano para o Dia
das Criancas. Uma sacola pequena, com 3 brinquedos usados e sem embrulho, se destacava
no canto. Enquanto eu separava os brinquedos de “meninos”, “meninas” e “unissex” para
presentear as criangas, dona Maria Isabel comecou a rir e disse: “esses ai sdo os brinquedos
que a dona Herminia conseguiu pra nds esse ano. Ela disse que alguém tinha que buscar l&
nesse restaurante que fez a campanha pra doagdo porque eram muitos brinquedos”. O
comentario de dona Maria Isabel soou com um tom debochado, repetindo-o a cada um que

chegava para ajudar. Dona Herminia foi uma das coordenadoras da Pastoral da Crianca

8 Letra da musica composta e interpretada por Elba Ramalho, langada em 1991.
89 A capela de Santa Bakhita sera descrita no andamento do capitulo.
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nacional e atuou na Vila durante os primeiros anos. Mas ela ndo ¢ uma pessoa bem quista por
ali, o que se deve ao “choque de liderancas” explicado pelo frei Susin.

O choque aconteceu quando tia Maria Aparecida se tornou nacionalmente conhecida
pelo seu trabalho a frente da Pastoral da Crianga na Vila. A taxa de mortalidade infantil havia
reduzido drasticamente por conta do que o frei Susin chamou de “métodos caseiros (para
prevenir e curar doengas) e cuidados minimos” necessarios as criancas e ensinados para as
maes, além das pesagens e medigdes mensais para manter um certo controle quantitativo e
qualitativo do nimero de criangas na Vila, o que ainda acontece até¢ hoje. O reconhecimento
de seu trabalho pela coordenagdo nacional da Pastoral da Crianga, fez com que tia Maria
Aparecida fosse convidada para ser a coordenadora do Vicariato™ de Porto Alegre. Segundo
Frei Susin, tia Maria Aparecida, “[...] com a intui¢do, com a capacidade comunitarista dela de
reunir, de solucionar conflitos... ela tinha uma capacidade genial! Ela exerceu bem a
coordenacdo” (Frei Susin, entrevista, dezembro de 2023).

Mas, com o passar do tempo, demandas burocraticas da Igreja se intensificaram.
Reunido nos finais de semana e cursos de capacitagdo nas tercas ¢ quintas-feiras passaram a
ser obrigatorios, exigindo o deslocamento até a Igreja Santo Antonio, que, na época, era a
sede das Pastorais catolicas, onde antes existia o convento dos Capuchinhos. Segundo frei
Susin,

Elas (integrantes da Pastoral da Crianga da Vila) gostavam disso, mas elas ndo
podiam estar 14 todas as semanas, assim, disponiveis. E ai comegou um mal estar.
Uma vez uma lideranga da Vila foi repreendida 14, na frente das outras. Mas veio
furiosa. E tinha um outro problema que também me incomodava. Elas tinham que ir
la no centro pegar o subsidio que vinha de Curitiba, que, as vezes, era 10 reais.
Entdo gastavam no Onibus, gastavam tempo, pra pegar 10 reais pra comprar umas
frutas pra fazer 14 as misturas delas. Ou entdo tinha que prestar contas, como se fosse
uma grande institui¢do, com notas, com registros. E isso pro pessoal da Vila ¢ muito
dificil. Eles ndo estdo acostumados com nada disso. Entdo era muito sofisticado. A
Pastoral da Crianca foi cada vez mais se sofisticando. E depois veio o golpe mortal.
Veio a ordem de que s6 podia ser coordenadora desse nivel quem tivesse o segundo
grau completo. Ela (tia Maria Aparecida) ndo tinha nem o fundamental, né. E foi
uma humilhagdo pro nosso pessoal, aqui. Entdo diante desses dois fatos, o fato da
sofisticagdo, da prestagdo de contas, de ter que seguir a letra aquilo que estava ali...
nao podia adaptar (Frei Susin, entrevista, dezembro de 2023).

Isso aconteceu na época em que os frades Capuchinhos chegaram na Vila. Conforme
relatado pelo frei Susin, a Pastoral ja funcionava “a todo vapor”, mas os frades perceberam
que ela perdia forgas conforme as burocracias aumentavam. Apds ficarem sabendo do que

acontecera com tia Maria Aparecida, de quem eram proximos, fomentaram a autonomizagao

 Vicariato é uma estrutura diocesana que retine pardquias de uma mesma regido e coordena suas atividades
missiondrias, como as pastorais.
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da Pastoral da Crianga, para que passasse a funcionar da maneira desejada por ela mesma.

Assim, a Pastoral da Vila desvinculou-se do movimento nacional para “ndo acabar”.

4.2.2 A Pastoral Afro

A mobilizagdo dos frades Capuchinhos para a “autonomizagdo da Pastoral” exigiu o
recrutamento de mais voluntarios. Foi assim que surgiu o convite a dona Maria Isabel. De
acordo com ela, os frades que a convidaram eram “dois negdo envolvidos nessas coisas de
movimento negro”. O mais velho deles realizava “celebra¢des afro” ha alguns anos em sua
cidade de origem, Santa Cruz do Sul, interior do RS, composta majoritariamente por
imigrantes alemaes. Ele incentivou dona Maria Isabel a participar da Pastoral mesmo sendo
umbandista. Esse fator, ao contrario de gerar empecilhos, auxiliava na aproximacao dos frades
com os moradores da Vila que, segundo dona Maria Isabel e frei Susin, eram
majoritariamente de umbanda e batuque®. Assim, a Pastoral da Crianga foi se aproximando
de movimentos catolicos negros.

Como descrito anteriormente, o objetivo dos frades Capuchinhos era promover novos
lagos com os moradores, incluindo a formag¢ao de liderangas catolicas na Vila — baseados nos
pressupostos da TdL sobre a autonomia do leigo para evangelizar e transformar o catolicismo
e as estruturas sociais. Tia Maria Aparecida ja era reconhecida como uma lideranca na Vila e
dona Maria Isabel foi a primeira recrutada por eles. Da mesma forma, foram expandindo o
convite para outros moradores. Dona Maria Isabel levou uma amiga e vizinha e sua sobrinha,
que permanecem na Pastoral ainda hoje, e assim consecutivamente. Sempre que alguma
demanda surgia, novas pessoas apareciam para ajudar organicamente. A filha mais velha de
dona Maria Isabel, formada no curso de ensino superior em Servico Social, também
envolveu-se com a Pastoral — “eu ndo sei como eu entrei na Pastoral. Quando eu era crianca,
minha mae me levava pra reunides e celebragdes e, quando eu vi, ja tava aqui”, ela me falou
no almogo do ultimo dia 12 de outubro enquanto olhavamos algumas fotos antigas.

Esse movimento ocasionou a responsabilizacdo de liderancas pelo recrutamento de
novas pessoas € a uma organiza¢ao muito proxima com a efetivada pela irma Nely Capuzzo
nos anos 1950, o que sera discutido no capitulo 4. Os frades ja haviam erguido capelas para
descentralizar o catolicismo da Pequena Casa da Crianga em localizagdes estratégicas, a fim

de abranger diferentes partes do territorio da Vila, por isso, visaram escolher liderancas pela

°! Batuque é uma religido afro-brasileira que se desenvolveu no Rio Grande do Sul. Para mais informagdes, veja
Oro (2008).
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proximidade com a area de cada capela. Além de recrutar novos integrantes, os lideres
deveriam zelar pela capela, realizar as aulas de catequese para as criangas e recolher as
demandas dos moradores do territorio para repassar aos frades.

Todavia, segundo frei Susin, os frades esbarraram em dificuldades para convencer as
pessoas a assumirem as posi¢des de liderancgas. Desde o inicio do trabalho dos Capuchinhos,
encontraram muita resisténcia para se aproximar dos moradores, motivada, segundo o frei,
pela baixa autoestima decorrente da pobreza. Por vergonha de suas casas “humildes”, os
moradores nao permitiam que os frades entrassem para realizar oragdes, limitando a atuagao
religiosa que tinha como ideal a aproximagdo com os leigos. A cor da pele também foi citada
pelo frei Susin como uma facilitadora da baixa autoestima. Em uma de nossas conversas, ele
tragou uma comparacdo entre pessoas homossexuais € pessoas negras, dizendo que “ao
contrario de, por exemplo, homens gays, que podem esconder sua sexualidade da sociedade
para nao sofrer algum tipo de preconceito explicito, violéncia, os negros ndo. A cor da pele os
denuncia”. Para o frei, em uma sociedade que considera como feio e depreciativo pertencer a
uma determinada raga, ser negro significa ser errado e, por isso, causa baixa autoestima.

A elevagao da autoestima foi mencionada como objetivo de grupos catolicos negros,
como apresentado por Oliveira (2011). Em documentos dos APNs, da Pastoral Afro-Brasileira
e em entrevistas realizadas pelo autor, ¢ possivel verificar a confluéncia da inten¢do de
promover a autoestima do povo negro e reconstruir uma identidade positiva do ser negro no
Brasil. Filho (2012), por sua vez, concluiu em sua pesquisa, que o uso da “autoestima” pela
Pastoral Afro-Brasileira era feito apenas pelos seus militantes letrados e “ratifica(va) a
necessidade de afirmar a identidade de um sujeito no seu lugar comum” (p. 75), nesse caso, o
lugar do sujeito negro.

As conclusdes de Oliveira (2011) e Filho (2012) podem ser transpostas para o
contexto da Vila Maria da Conceicdo. A fim de driblar os empecilhos, os frades Capuchinhos
letrados investiram em atividades de formacdo para os moradores, que elevassem sua
autoestima e promovessem a coragem e confianca para assumir posi¢des de lideranca.

Ambos os freis Capuchinhos que recrutaram e foram descritos por dona Maria Isabel,
além de adeptos a Teologia da Libertagdo, pertenciam ao movimento negro de Porto Alegre,
aos APNs (Agentes de Pastoral Negros) e ao GRENI (Grupo de Religiosos(as) Negros(as) e
Indigenas). Por isso, frequentavam cursos de capacitagdo a nivel nacional e participavam de
celebracdes inculturadas, portanto eram militantes letrados. Segundo frei Susin, os moradores

sentiram-se proximos a eles,
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porque enxerga(ra)m que € alguém que vive o drama da cor da pele como eles, né. E
que ta ai junto, tentando levar de uma forma pesitiva. E tinham mais dois ou trés
que também eram bem populares, um com descendéncia indigena, com uma boa
cara de indio mesmo. E ele também era muito faceiro, assim, né. Entdo também
criou uma movimentagdo boa naquele periodo. Muito favoravel (Frei Susin,
entrevista, dezembro de 2023, grifos meus).

Assim como dona Maria Isabel, tia Maria Aparecida também era umbandista. Em
busca de promover a autoestima e um catolicismo que se aproximasse da realidade ndo apenas
das lideres, mas da maioria dos moradores da Vila, os freis incentivaram e possibilitaram
viagens nacionais as duas lideres da Pastoral para que participassem de cursos catdlicos de
capacitacdo. Dona Maria Isabel frequentou dois cursos de Teologia Popular, o primeiro na
paréquia Santo Antonio, em Porto Alegre, e o segundo em Sao Paulo, junto aos APNs. Ela e
tia Maria Aparecida também viajaram para o interior do RS a fim de participarem de uma
capacitagdo sobre as dificuldades enfrentadas pelas mulheres negras no interior do
catolicismo. Enquanto isso, os frades articularam um didlogo com maes e pais de santo da
Vila e promoveram a primeira “Festa da Raca”, que se tornou uma tradi¢do anual durante
alguns anos. Ninguém conseguiu afirmar com precisdo o ano em que comegou a acontecer,
mas indicaram que foi na década de 90. Todo dia 20 de novembro®?, um palco era montado no
campo de futebol de terra da Vila, hoje conhecido como “Vermelhdo”, com caixas de som e
microfones. Artistas nacionais e locais negros eram convidados para cantar e “celebrar a raca
negra™. Um culto ecuménico era realizado entre os freis e mies e pais de santo, no qual
moradores convidados vestiam-se de baianos, com seus guias, pés descalgos e cestas com
frutas, e giravam ao som das musicas tocadas em atabaques. A festa era imensa e durava o dia

todo.

%2 Dia da Consciéncia Racial no Brasil.
> Em uma das Festas da Raga, Alcione, cantora de samba negra, famosa nacional e internacionalmente, esteve
presente e se apresentou para os moradores gratuitamente.
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Figura 19: Festa da Raga no Vermelhdo, sem data.
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Fonte: colegado de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Concei¢do, sem data.

Figura 20: Pastoral da Vila Maria da Conceigao, sem data.

Fonte: colegdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigao, sem data.
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Figura 21: Pastoral da Vila Maria da Conceigado, sem data.

Fonte: colecdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceig¢do, sem data.

Figura 22: Frades Capuchinhos na Vila Maria da Conceigao, sem data.

Fonte: colegao de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigao, sem data.
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Além da Festa da Raga, os frades convidaram uma alfaiate de roupas afro, também
pertencente ao movimento negro de Porto Alegre, para trabalhar com as mulheres da Vila.
Formaram um grupo para aprender como confecciond-las e, durante um tempo, venderam
suas producdes em feiras de artesanato que ocorriam em outras partes da cidade. Também
produziram suas proprias roupas para usar nas proximas Festas da Raca. Nessa mesma época,
dona Maria Isabel comegou a mudar a coloragdo dos cabelos e de seus penteados
frequentemente, o que faz ainda hoje. Por meio dessa alfaiate, que se tornou uma amiga,
cabeleireiras especialistas em cabelos “afro” ministraram cursos gratuitos sobre cuidados com

cabelos crespos, além de atender as mulheres da Vila por precos mais baixos.

Figura 23: Participac@o das mulheres artesds da Pastoral da Vila Maria da Conceic@o em feira de artesanato
municipal de Porto Alegre, sem data.
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Fonte: colecdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigéo, sem data.
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Figura 24: Participac¢do das mulheres artesds da Pastoral da Vila Maria da Conceig@o em feira de
artesanato municipal de Porto Alegre, sem data.

Fonte: colecdo de fotos fisicas da Pastoral da Vila Maria da Conceigdo, sem data.

O trabalho dos frades Capuchinhos negros na Vila Maria da Conceigao foi se tornando
conhecido no catolicismo nacional. No dia 20 de novembro 1995, os frades e a Pastoral
organizaram um encontro com outras pastorais catolicas de Porto Alegre no antigo saldo do
segundo andar da Pequena Casa da Crianga, em comemoracao a Zumbi dos Palmares —
naquele ano, completavam-se 300 anos de sua morte. Quem organizou o encontro foi dona
Maria Isabel, que se referiu aquele periodo como “uma época em que a Vila era forte nessas
coisas de afro™*. A Pastoral, segundo ela, podia contar com, em média, 30 ou 40 pessoas para
ajudar em todo o trabalho.

Todas as atividades em celebracdo a ‘“raga negra” visavam proporcionar uma
positivacdo da identidade negra e elevagdo da autoestima: a valorizacdo das roupas e cabelos
“afro”, o festejo de religides afro-brasileiras e as apresentagdes de artistas negros brasileiros.
Acima de tudo, frei Susin descreveu como sendo a finalidade do trabalho a formacdo de
liderangas catolicas. Tiveram como resultado, segundo frei Susin®, a institui¢io de 5
liderangas que assumiram a responsabilidade pelas capelas e as areas da Vila. Uma das

liderancas abriu as portas de sua casa para construir a capela de Sdo Francisco de Assis, que

* Mas o uso do verbo no passado por dona Maria Isabel indica que aquilo que foi, j4 ndo ¢ mais, o que serd
discutido no andamento do capitulo.
% Entrevista realizada em dezembro de 2023.
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teve um dos comodos comprado pelos Capuchinhos. Porém, a formacao das liderancas nao
finalizou com as agdes para a elevacdo da autoestima; para os frades, ainda era necessario que
tomassem consciéncia do contexto politico e social que as afligia.

Com esse intuito, os frades Capuchinhos intensificaram reunides e instrugdes tedricas
para conscientizar os moradores da Vila Maria da Concei¢do sobre sua posi¢do no mundo:
proletarios negros que deveriam lutar pela sua libertagdo do capitalismo e das estruturas
racistas. Foi o caso da organizacdo de grupos de estudos de “O capital” de Karl Marx ¢ a
intensificagcdo de discussodes sobre desigualdades raciais promovidas pelos APNs.

Porém, essa mobilizacdo ndo perdurou muito, logo culminou em uma nova ruptura.
Frei Susin contou que, mais uma vez, houve um cansago por parte das integrantes da Pastoral

diante das atividades intelectualizadas dos APNs

Nas APNs, ai na cidade, tinha umas liderangas que eram exuberantes, umas
mulheres que eram da secretaria da Educacdo, que eram universitarias, e achavam
que podiam pega-las de pedozinho, mas ndo é bem assim. Agora elas sabem zelar

pelo espago delas. Entdo houve um problema ali (Frei Susin, entrevista, dezembro de
2023).

Junto disso, os freis que haviam encabecado o trabalho desistiram da vocagdo
religiosa. Eles nunca mais visitaram a Vila e as pessoas que trabalharam junto deles na
Pastoral. Frei Susin relatou que todos ficaram profundamente magoados com o sumigo
inesperado dos frades, que se devia, segundo ele, mais uma vez, a incapacidade em
compreender as especificidades culturais dos moradores. Assim como ocorreu com a Pastoral
da Crianga, os frades ligados ao movimento negro ¢ a TdL passaram a exigir estudos tedricos
das liderangas, o que “ndo ¢ do ethos dos moradores da Vila”.

Sobre essa situagdo, dona Maria Isabel falou que de todos os freis Capuchinhos que
moraram na Vila por um tempo, que se diziam iguais aos moradores, 0 Uinico que permaneceu
foi o professor universitario, que ja viajou para todos os paises e estudou em Roma — “eu
nunca vi um padre gostar tanto de negro. Minha filha até fala que quando o frei tava pra
nascer, Deus passou o pincel com a cor errada (branca) porque ele deveria ser negro” (dona
Maria Isabel, entrevista, setembro de 2023).

Com a chegada de Paulinho Baiano a Vila Maria da Conceigdo, para trabalhar na
Pequena Casa da Crianca em meados de 2016, frei Susin recebeu apoio para a ampliacao das
celebragdes inculturadas para além do espago da Vila. Paulinho Baiano, como o nome ja
aponta, ¢ um homem pardo que veio da Bahia para ser seminarista ¢ conheceu frei Susin
durante as aulas de Teologia na PUCRS. Apoés desistir da vocagdo, arranjou emprego na

Pequena Casa da Crianga, junto da irma@ Pierina Lorenzoni, por indicagdo de um amigo
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seminarista. Irma Pierina conhecia frei Susin hd alguns anos, antes mesmo de assumir a
diretoria da ONG. Por isso, ela considerou vantajoso aproximar a ONG e a Pastoral,
responsabilizando Paulinho por essa tarefa.

Paulinho costumava frequentar missas inculturadas na Bahia e, durante um tempo,
conviveu com Pastorais Afro-Brasileiras. Quando conheceu frei Susin e as “celebragdes afro”
que realizava, Paulinho associou a Pastoral da Vila com uma Pastoral Afro, mesmo que nunca
tenha sido chamada assim pelas pessoas que a integram. Na auséncia do frei, Paulinho
comegou a ser responsabilizado pela Pastoral, inclusive pelas celebragdes afro realizadas fora

da Vila.

4.3 A CULTURA AFRICANA

Rufino (2006) observou que quando as discussdes a respeito da inculturagio surgiram
no catolicismo, os missiondrios brasileiros indigenistas j& eram “letrados” na tematica da
cultura. Analisando as agdes historicas do Cimi®®, Rufino (2006) aponta para um momento
especifico de autocritica dessa entidade sobre suas acdes missionarias com indigenas que a
levou a incluir a “cultura” em seu repertdrio. Os agentes do Cimi concluiram que havia um
desequilibrio entre sua atuagdo social e politica (influenciados pela TdL) e sua missdo catolica
de “injetar a significagdo religiosa em suas praticas” (ibid., p. 270), no qual a atuagcdo como
militante dos direitos indigenas pesava mais. A inculturacdo permitiria, segundo o Cimi,
reequilibrar a balanga por meio da retomada de rituais religiosos tradicionais dos indigenas,
levando a inculturagdo pela liturgia, a0 mesmo tempo que garantiria sua luta politica pelo
reconhecimento da diversidade cultural dos povos indigenas brasileiros.

A relacdo entre a missdo da Igreja e diferentes culturas comecou a ser discutida nas
conferéncias catolicas latinoamericanas a partir dos pressupostos sobre evangelizacao
estabelecidos no Concilio Vaticano II. Rufino (2006) observa que as modificagdes impressas
nos documentos conciliares ndo descrevem apenas um meio para alcangar uma finalidade — a
evangelizagdo dos diferentes povos ndo ocidentais —, mas permitem uma nova interpretacao
sobre o sujeito evangelizador e o evangelizado. Agora, julgava-se que, no interior de cada
cultura, haveria o Deus cristdo esperando para ser descoberto e ampliado pelos missionarios.

Esse ponto de vista, tornou os leigos sujeitos e agentes da evangelizagdo, uma vez que

** O Cimi ¢ o Conselho Indigenista Missionario, vinculado 8 CNBB e criado em 1972, que atua com populagdes
indigenas. E formado por religiosos e leigos.
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também possuiam Deus a sua maneira. Caberia aos missiondrios lapidar a presenca de Deus
no meio de tantos elementos culturais.

Dessa forma, os missionarios indigenistas passaram a questionar 0s pressupostos
evangelizadores da Teologia da Libertacdo. Enquanto a TdL reunia a diversidade de povos
latinoamericanos na categoria oprimido, o que aproximava simbolicamente os diferentes
povos indigenas aos “operarios da industria, aos camponeses e agricultores desterrados, aos
negros ¢ afrodescendentes vitimados pelo preconceito, aos marginalizados dos centros
urbanos e quem mais coubesse no amplo conjunto dos excluidos” (Rufino, 2006, p. 253), as
discussdes sobre a inculturagdo apontavam para um movimento contrario: o de reconstituir as
diferengas entre os povos indigenas.

Essas discussdes aconteciam no decorrer dos anos 1980, no 4pice da Teologia da
Libertacdo no Brasil e na América Latina. Junto do aumento da amplitude das reflexdes de
intelectuais catolicos dessa corrente, formou-se uma forte represalia de outros
posicionamentos catolicos que ndo compartilhavam das ideologias da TdL. Segundo Rufino
(2006), a TdL era considerada pelo catolicismo daquela época como um particularismo
improdutivo € um entrave para os desafios impostos pela modernidade a Igreja. Além disso, o
fato de a TdL ter germinado das andlises sobre a América Latina, também foi apontado como
prejudicial para a universalidade da Igreja.

Para Rufino (2006), diante do contexto de criticas a TdL e polarizagdo da Igreja, a
inculturagdo apresentou uma possibilidade de reunificagdo dos tedricos catolicos. A
diversidade cultural ndo se localiza apenas em um continente, mas existe nas mais diferentes
trocas culturais onde h4 missionarios catolicos em localidades ndo ocidentais.

Por mais que a andlise de Rufino (2006) tenha centrado na atuagdo do Cimi, os
pressupostos do catolicismo latinoamericano sobre a diversidade cultural, apresentados pelo
autor, podem ser transportados para pensar no caso da inculturagdo de elementos
afro-brasileiros. Oliveira (2011) argumentou, em sua dissertacdo de mestrado, que a
reivindicagdo da inculturagdo de elementos de religides afro-brasileiras também partiu de
grupos catolicos negros ligados a TdL, como ¢ o caso dos APNs. Além disso, o autor concluiu
que a fundamentacdo de praticas inculturadas no catolicismo, como ¢ o caso das missas
inculturadas, s6 foi possivel porque a Igreja ndo considerava as religides afro-brasileiras como
religides, mas como cultura. Assim como Oliveira (2011), as referéncias a popula¢dao negra
que encontrei em meu trabalho de campo sao informadas pela “cultura”.

No caso especifico das celebragdes inculturadas na Vila Maria da Conceigado, apos a

saida dos frades que pertenciam aos APNs, frei Susin percebeu-se diante da necessidade de
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estudar as particularidades do que chamou “cultura africana”. Na comemora¢do de seu
aniversario em 2023, ele compartilhou comigo uma reflexo a respeito do que considerava ser
uma certa caracteristica cultural e natural das mulheres da Vila, observada durante todos esses
anos de convivéncia: a capacidade inata de manter unida uma comunidade. Conversdvamos
sobre isso por conta da atual composi¢do da Pastoral: apenas cinco mulheres, as mesmas que
estiveram desde o inicio. A Pastoral sempre foi composta majoritariamente por mulheres. As
que haviam saido, dividiam-se em dois grupos: as que faleceram e as que se mudaram em
decorréncia da rivalidade entre fac¢des do trafico. Para o frei, a maior participacdo de
mulheres ¢ consequéncia de uma concep¢do “machista” de que os homens devem demonstrar
sua capacidade de ser o provedor financeiro e “durdo”, ndo se envolvendo em atividades
espirituais. Ja as mulheres, ao contrario, exerciam um 6timo papel como lideres comunitarias.

O aniversario do frei aconteceu na capela de Santa Bakhita. Santa Bakhita ¢ a primeira
mulher negra, de origem africana, a ser canonizada pela Igreja Catolica. Sua imagem foi
trazida pelo frei Susin de uma viagem a Roma em 1992, ano em que ela foi beatificada”.
Quando frei Susin chegou, sentou-se a0 meu lado em um banco de madeira para esperar pela
dona Maria Isabel, que havia organizado a noite de comemoragdo. Enquanto isso, ele
comegou a me apresentar, com um tom de voz baixo, as pessoas que eu ndo conhecia.
Apontou para uma mulher animada, sentada em uma cadeira na parede do nosso lado direito,
e disse: “Essa ¢ Maria Julia, ex-moradora da Vila e ex-integrante da Pastoral. Precisou sair
porque um de seus filhos trabalhava com Pauldo®®. Se mudou pra Viamio®”, comprou uma
casinha do Minha Casa, Minha Vida'®. Tenho certeza que a casa dela é muito melhor do que a
que tinha aqui na Vila, mas sua vida piorou porque perdeu a convivéncia comunitaria que sé a
Vila tem”. Interrompeu o comentario para pegar um copo de refrigerante, falou que estava
passando mal por nao ter se alimentado no horario em que costumava jantar no refeitorio do
convento. Na pausa de nossa conversa, vimos Maria Julia gargalhando por conta de memorias
que estavam sendo compartilhadas. Frei Susin sorriu e olhou para mim: “aqui todo mundo se
sente a vontade pra ser quem ¢é. Todos sdo muito receptivos e tu ndo vai se sentir sozinho. Vai

se sentir parte deles”. Exemplificou isso com a festa que haviam preparado para ele,

%7 Sua beatificagdo foi em 1992 e a canonizagdo em 2000. Frei Susin contou que trouxe a imagem para encorajar
as integrantes da Pastoral, ao se verem representadas na figura de Santa Bakhita.

% Pauldo da Conceigdo foi o primeiro chefe do trafico da Vila Maria da Conceicdo. Atualmente esta preso.

% Viamio ¢ uma cidade vizinha de Porto Alegre.

1% Minha Casa, Minha Vida é um programa governamental de habitagdo criado em 2009 durante o primeiro
governo Lula. Oferece uma baixa taxa de juros para facilitar a compra da casa propria para as familias brasileiras
de baixa renda.
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enfatizando o trabalho das “mulheres da Pastoral”. Mas acima de serem mulheres, frei Susin
atribuiu suas qualidades de receptividade comunitaria ao fato de serem negras.

As percepgdes de frei Susin vieram, segundo ele, de suas viagens e estudos. Ele viajou
“6 ou 7 vezes” para a regido subsaariana da Africa e percebeu algumas “coisas em comum”
entre os africanos e brasileiros negros — “o canto que a gente canta aqui, ‘Bwana, Bwana,

Bwana’'"!

, eu ouvi na Uganda e ouvi no interior da Guiné. E é o mesmo. Ai eu comecei a
levar a sério mesmo que eles guardaram tradigdes de 14” (Frei Susin, entrevista, dezembro de
2023). Assim, o forte apego comunitario das moradoras da Vila consistia, para o frei, em uma
tradigdo cultural africana. Mas o que mais surpreendeu frei Susin, conforme se relacionava
com as mulheres da Pastoral e viajava, foi, segundo ele, a falta de conhecimento sobre suas
origens africanas. “Como era possivel ndo conhecerem sua propria historia para além de seus
avos e, mesmo assim, serem muito parecidas com as pessoas africanas?”. Isso s6 poderia estar
ligado, segundo ele, ao poder da ancestralidade, “a caracteristicas que vinham do berco”.

A inexisténcia do conhecimento sobre as origens africanas entre as integrantes da
Pastoral mobilizou frei Susin a compartilhar com elas tudo o que aprendia. Para ele, isso era
resultado do roubo de seus antepassados, retirados a forca de seu territorio para a escravizagao
nas Américas e obrigados a deixar sua cultura para trds. A distdncia de um oceano separa
ainda mais o povo negro de suas origens africanas, o que, segundo o frei, relega a populagdo
negra a um lugar de ndo sujeitos de sua propria historia. Por isso, de todas as suas viagens
para paises africanos, traz consigo presentes para as integrantes da Pastoral, como roupas,
quadros decorativos, acessorios para os cabelos e divindades africanas. Certa vez, presenteou
dona Maria Isabel com passagens aéreas de ida e volta para Salvador, Bahia, onde foi
recebida por Paulinho e sua familia. Durante sua estadia, frei Susin pediu para Paulinho
leva-la para conhecer os principais pontos turisticos da cidade, contando sobre
acontecimentos historicos que construiram a Bahia e sobre a luta do povo negro.

Frei Susin também comentou que procurou estudar as liturgias a partir de um “sentido
antropologico”, com a ajuda da teoria sobre ritual de Victor Turner — ha um “sentido humano
no ritual” das diferentes expressoes religiosas, que deve ser entendido, “porque, tu sabe, né,
99% das religides ¢ cultura”. Por isso, decidiu acompanhar as integrantes umbandistas da
Pastoral até os terreiros. Dona Maria Isabel j4 havia me contado que o frei adorava quando o

pai de santo colocava os buzios para ele. Ja frei Susin, além de buscar entender o sentido da

1 “Bwana utuhurumie” é a tradugdo da cangdio catdlica “Senhor, tende piedade de nds” para a lingua banta

Suaili, também chamada Kiswahili, com falantes na costa leste africana, na regido do Quénia.
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umbanda para elas, disse que participava como uma forma de se fazer presente em suas vidas

€ mostrar apoio para que continuem ocupando esse espaco.

[...] as vezes eu participo, eu vou. Fico la encostado na parede, assistindo um pouco
e conversando com quem chega por perto para estar presente. E isso também faz
bem pra elas, né. Seria muito estranho se eu comegasse a rodar 1a junto com eles;
eles mesmos achariam estranho. Isso ajudou eles a serem mais confiantes. [...] Os
centros de umbanda e batuque, mais batuque até, porque tem mais gente de batuque,
¢ um lugar de resisténcia dessa fé e autoestima. E um refugio. Entdo dizer pra eles
ndo participarem disso seria um crime. Até de um ponto de vista puramente humano,
assim. Porque ¢ um refiigio de quem consegue sobreviver... porque ali lava a alma,
até mais do que na pratica catdlica. [...] quando ¢ o batuque, a umbanda, isso € coisa
deles. Isso é coisa de casa, é coisa de raiz. Entdo ali sio mais eles mesmo. Mas ¢
claro que eu sei distinguir a diferenga, né... eu nunca vou ser um negro (Frei Susin,
entrevista, dezembro de 2023).

A pertenca a religides de matriz africana, segundo essa logica, ¢ algo cultural, “de
raiz”. A fim de manter-se proximo da realidade cultural dos moradores negros da Vila, o frei
decidiu continuar realizando celebracdes afro, como aquelas que aconteciam na Festa da
Raca, mesmo apos a saida dos frades. As celebragdes afro sdo assim chamadas porque o frei
ndo as considera oficialmente como missas, mesmo que sigam todos os momentos rituais de
uma missa inculturada com elementos de religides afro-brasileiras'®. Por isso, frei Susin € as
pessoas que participam, descrevem-nas como celebracdes da cultura africana.

As falas e agdes do frei apontam para uma nocao especifica que ele utiliza para
caracterizar a cultura da populagdo negra brasileira, que diz respeito a sua origem ancestral
africana: como ja sublinhado por Capone (2010), Selka (2019), Mello e Souza (2002b) e Oro
(2020), ha a idealizagio de uma Africa romantizada, intrinsecamente boa, com seus costumes
culturais purificados por serem anteriores & intervengdo colonial. Essa Africa idealizada, de
onde os descendentes das integrantes da Pastoral foram tirados para serem escravizados, ¢
percebida como detentora de uma cultura altamente comunitéria.

A idealizacdo de uma cultura africana intacta se torna ainda mais visivel nas
intervencgoes de Paulinho Baiano durante as aulas do setor de espiritualidade da ONG Pequena
Casa da Crianga que ministra. Em 2019, enquanto esperdvamos pela irma Pierina para iniciar
a aula, Paulinho deixou reproduzindo na parede clipes musicais infantis para as criangas do
ensino infantil e primeiros anos do ensino fundamental (em torno de 5 a 7 anos). A musica
continha poucas palavras em algum dialeto que nao consegui identificar, mas que, pelo clipe,
indicava ser de algum pais africano. A letra contava a historia de criangas negras que foram
buscar seus amigos para irem juntos a missa. Tudo estava representado graficamente no

video: criangas negras embarcaram em uma canoa e navegaram na dire¢ao da correnteza do

192 Oliveira (2011) descreveu em sua dissertagdo a estrutura oficial de uma missa inculturada. Para saber mais,
veja o capitulo 2 de sua dissertag@o.
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rio até uma aldeia, com casas de palha, para encontrar seus amigos. Paulinho comecou a
explicar para as criancas da Pequena Casa que, assim como elas, as criancas do video eram da
raga negra. “Antigamente seus tataravos vieram da Africa, de uma tribo igual a que estava
aparecendo na tela. La, todos se ajudavam e iam a missa juntos para rezar, assim como o que
vamos fazer hoje” — Paulinho seguiu explicando.

Ao mesmo tempo que frei Susin e Paulinho Baiano descrevem uma cultura africana
“comunitdria” e “boa”, também ha algo ruim, responsavel por roubar esses tragos culturais: os
brancos colonizadores, que retiraram do povo negro o conhecimento sobre sua propria
historia. O carater pedagoégico dos ensinamentos sobre a cultura africana efetuados por frei
Susin e Paulinho Baiano equivalem a uma tentativa de devolver a populac¢ao negra da Vila sua
propria histéria e autoestima. A cultura se torna algo a ser retomado e reproduzido pelos
negros, como ¢ o caso das praticas de religides afro-brasileiras. O catolicismo, no caso
especifico que discuto, facilita esse processo de retomada e reconhecimento, definindo uma

atitude do individuo negro perante a vida material.

4.3.1 A libertacido da cultura africana

Nos termos utilizados por frei Susin para se referir a “cultura africana” nao parece
haver uma modificacdo das nogdes teologicas da TdL. A categoria proletariado, para o frei,
somou-se a cultura africana, ambas oprimidas, excluidas e marginalizadas por uma cultura
dominante: a ocidental, dos paises “desenvolvidos” e capitalistas. O ensinamento das origens
culturais, que teve inicio com os APNs e continuidade com frei Susin e Paulinho Baiano,
aproxima-se da formacgdo critica dos proletarios sobre a origem da pobreza nas estruturas
opressoras do capitalismo. A opressdo racial ndo deixa de estar ligada ao capitalismo, uma
vez que subsume as culturas nao ocidentais, nesse caso, africanas, a dominagao europeia.

Rufino (2006) concluiu, em sua andlise sobre a atuagdo do Cimi com populacdes
indigenas, o que foi apontado por ele como uma situagdo aparentemente contraditoria: o Cimi
acabou inserindo a no¢dao de cultura no catolicismo a fim de que fosse possivel continuar
promovendo suas acdes politicas pela libertagdo da populagdo indigena. Ou seja, a
inculturagdo se mostrou como um meio para a pratica dos principios da TdL reprimidos e
criticados pela Igreja.

Segundo Rufino (2006) o projeto da inculturagdo para a Igreja — “atitudes de respeito
pela alteridade cultural com a propagac¢ao do nucleo fundamental da mensagem crista” (p.

271) — ¢ tdo vago e autoriza usos tdo distintos, que permite “que setores eclesiais de
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orientacdes doutrinarias tdo diversas facam uso do mesmo instrumental, sem que tenham de
sacrificar os seus modelos de Igreja e agdo pastoral” (ibid., p. 271). Dessa forma, o Cimi
trabalhou sob o guarda-chuva da inculturagdo para continuar atuando politicamente na
retomada de antigas praticas religiosas e culturais indigenas que as primeiras missoes
catolicas fizeram desaparecer. Rufino (2006), entdo, percebe a inculturacdo como um
problema de ordem pratica e conjuntural, que resgata o mistério da encarnagdo de Cristo, ou
seja, os missionarios devem se inserir em diferentes sociedades e culturas, assim como na
encarnagao de Cristo que conviveu com os homens perante suas condi¢des sociais e culturais.
A “teologia da encarnag@o” foi, segundo Rufino (2006), uma das bases de sustenta¢dao da TdL
e sua retomada pela inculturacdo resgatou “o tema da libertagdo dos homens” (ibid., p. 273).
Rufino (2006) vai ainda mais longe, concluindo que o Cimi esta resistindo a propria nogao
hegemoOnica de inculturagdo “que pressupde — se levarmos a teoria a suas ultimas
conseqiiéncias — a instauragdo de uma unidade simbolica centrada naquilo que é vagamente
definido como ‘nucleo’ da mensagem crista” (p. 275).

A atuacdo de frei Susin se aproxima da instituicdo analisada por Rufino (2006) na
medida em que buscam retomar o que consideram ser praticas culturais tomadas, no caso dos
indigenas, pelos missionarios catdlicos e, no caso da populagdo negra, pelo trafico negreiro.
Mesmo no caso da populacdo negra, frei Susin enfatizou uma cultura africana intocada pelo
proprio catolicismo, que deveria ser valorizada. Ambas concepgdes associam-se as criticas da
TdL ao funcionamento da Igreja enquanto instituicdo, reivindicando o lugar de sujeitos
historicos dos leigos. Além disso, hd uma no¢do de dominagdo cultural. Rufino (2006) ja
localizou esses apontamentos em algumas falas de integrantes do Cimi: “continuamos
prisioneiros da cultura dominante” (Krautler, 1991, p. 90 apud Rufino, 2006, p. 273), o que
também se associa as criticas de vertente marxista ao capitalismo ocidental que subsume os
paises nao desenvolvidos a dominados.

Os dados que encontrei, em consonancia com a analise de Rufino (2006), apontam que
ndo houveram mudangas entre as praticas catolicas baseadas em uma Teologia da Libertagao,
preocupada com os pobres, para as novas missas inculturadas, preocupadas com a cultura.
Além disso, também apontam para o fato de que nao surgiram da unido de diversas pessoas
catolicas (religiosos, leigos e clérigos) e ndo catolicas (como afirma Oliveira, 2011), mas
constituiu a continuagdo da pratica dos pressupostos da Teologia da Libertacdo pelos frades
Capuchinhos. Além dos dados apresentados até aqui, isso pode ser observado na propria
dissertagao de Oliveira (2011). Nas oracdes, cancdes, falas e liturgias expostas pelo autor, a

palavra “libertagdo” estd sempre presente, referindo-se a libertagdo do povo negro das
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injusticas sociais — “a no¢do de libertacdo social (e ndo do pecado como propde a Igreja
Catolica) se torna presente quando se evoca a religiosidade negra” (ibid., p. 147).

Porém, a continuacao da pratica dos pressupostos da TdL formou outra categoria para
se referir ao povo oprimido, antes reunido no “pobre”: a ‘“raga negra” ou o “negro”

pertencente a cultura africana, no caso de minha pesquisa de campo.

4.4 CONCLUSAO DO CAPITULO

Esse capitulo procurou responder como se deu a formacdo de um catolicismo,
preocupado com a populacdo negra da Vila Maria da Concei¢do, ou de um “catolicismo
negro”. Para isso, usou como base os dados apresentados na dissertagdo de mestrado de
Oliveira (2011) sobre a origem dos primeiros grupos catdlicos negros brasileiros — como ¢ o
caso dos APNs e da Pastoral Afro-brasileira. Segundo esse autor, a abertura do catolicismo
para questdes raciais surgiu de catolicos (religiosos, sacerdotes e leigos) e ndo catolicos,
influenciados pela Teologia da Libertacdo, que reivindicavam o reconhecimento da populagao
negra no interior do catolicismo. Com o aumento da visibilidade das demandas desses grupos
no interior da Igreja, houve uma abertura da instituicdo as praticas religiosas afro-brasileiras,
especialmente a realizacdo de liturgias inculturadas — como missas, batismos e casamentos.
Esse processo, segundo Oliveira (2011), inaugurou um novo espago para os agentes negros
dentro do catolicismo. Antes, ocupavam um lugar marginalizado e existiam como um adendo
“as acoes oficiais da Igreja” (p. 168), como ¢ o caso das confrarias e irmandades que ndo se
colocavam como subordinadas a hierarquia catélica. Com a criacdo e as agdes da Pastoral
Afro, ocorreu uma apropriagdo do catolicismo por pessoas negras € gerou uma preocupacao
na Igreja sobre a presenca e atuagao dos negros em seu interior.

Mas h4a um outro aspecto dessa transformacgao, enfatizado por Oliveira (2011): por
meio da Pastoral Afro, a distdncia entre agdo social e evangelizagdo ¢ encurtada, fazendo com
que as “atividades que visam a promogdo social do negro é(seja) mediada pela agdo
evangelizadora” (p. 169) que utiliza a inculturacdo para acessar a religiosidade das pessoas
negras. Esse aspecto foi perceptivel nos dados de campo que encontrei, sendo que
especificamente na Vila Maria da Concei¢do, a Pastoral continuou sendo conduzida pelos
frades Capuchinhos com o intuito de elevar a autoestima dos moradores pobres e negros. A
melhora da autoestima, por sua vez, tinha como objetivo instituir liderancas comunitérias
segundo os pressupostos teoldgicos da Teologia da Libertacdo, da qual os frades eram

adeptos. Apods a saida desses frades, frei Susin, anteriormente responsavel por eles, continuou
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o trabalho com a Pastoral, que passou a realizar missas inculturadas — as, chamadas por eles,
“celebracdes afro da cultura africana”. Para isso, foi construida a percep¢do de uma cultura
africana, que remete a idealizagio de uma Africa intocada, que passou a guiar as ag¢des do frei.

Para o frei Susin, essas transformagdes foram essenciais para a renovacao do
catolicismo na Vila Maria da Conceicao, quando comparado a atuagao de irma Nely Capuzzo
nos anos 1950, 60 e 70. A transformacao, por sua vez, marcou uma ruptura com as décadas
anteriores. Porém, mesmo com as mudangas nas praticas cat6licas, incluindo a preocupagao
com uma cultura africana, os ideais da Teologia da Libertacdo continuaram alimentando as
acOes do frei — tanto que a Pastoral ndo ¢ considerada enquanto uma Pastoral Afro-brasileira
pelo frei nem pelas integrantes.

Viveiros de Castro (2012) identificou que a popularidade e vagueza do termo
“transformacgdo” no pensamento antropologico estd ligada a uma ideia de “progresso
ascensional” (p. 159), em que a chegada de um coletivo A em um coletivo B, ocasiona a
transformagdo do coletivo B de modo que o B seja assimilado pelo A. Podemos identificar
esse imaginario na ideia de transformacgao operada por frei Susin. Segundo ele, a chegada dos
Capuchinhos na Vila Maria da Concei¢ao transformou o catolicismo que ali estava presente
até entdo: o conservadorismo da irma Nely Capuzzo. Essa transformagao foi fruto, segundo o
frei, principalmente da aproximacdo dos religiosos com os moradores e a percep¢do da
presenca do preconceito racial — causa da baixa autoestima dos moradores e impedimento da
luta pela melhora de suas proprias condigdes sociais. Por isso, a transformacao foi uma forma
de progresso das acdes catdlicas naquele local, no sentido de que fortificou a atuagdo do
catolicismo em promover sujeitos autdbnomos.

Porém, ao mesmo tempo em que houve uma mudanga, ou seja, a inclusdo da atengdo
ao problema do preconceito racial e da promo¢ao de um “catolicismo negro” por parte dos
frades Capuchinhos, também ocorreu uma continuidade na forma de atuagdo do catolicismo.
Essa continuidade consiste na preocupacdo com problemas sociais e injustigas cometidas
contra determinados coletivos, como informada pela Teologia da Libertacdo. A presenca de
mudancas e continuidades no novo ‘“catolicismo negro” da Vila Maria da Conceicao
corrobora com as reflexdes de Sahlins (1990): novos eventos impostos pelo contexto historico
sdo interpretados e retraduzidos pelas mesmas logicas internas estruturais da cultura em
questdo, ou, se nao quisermos chamar de cultura, do coletivo em questdo, como introduzido
por Viveiros de Castro (2012).

Informado por esses pressupostos teoricos, o argumento mobilizado no capitulo ¢ o de

que ndo houve uma ruptura total entre a Teologia da Libertagdo e as praticas de inculturagdo
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no catolicismo praticado na Vila Maria da Concei¢do, apenas a inclusdo de uma nova
categoria: além da preferéncia pelos pobres, hd também a preferéncia pelos negros oprimidos
por uma cultura dominante. Para além da relagdo entre Teologia da Libertacao e as praticas
inculturadas, também houve uma continuidade na atua¢ao do catolicismo desde o inicio dos
trabalhos de irma Nely Capuzzo, nos anos 1950, e ndo uma transformagao e ruptura total com

a chegada dos frades Capuchinhos, o que sera discutido no proximo capitulo.
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5 A PRODUCAO DE SUJEITOS ETICOS

A chuva e o frio da manha do ultimo 12 de outubro espantou a procissdao de Nossa
Senhora Aparecida. Todos os anos, a imagem da santa ¢ levada de uma capela para a outra
dentro da Vila; em 2023, sairia da capela Santo Antonio até a de Santa Bakhita. Eu subi a
Avenida Bardo do Amazonas perseguindo o som do atabaque; ainda ndo sabia que a procissao
tinha sido cancelada. Encontrei Paulinho com dona Maria Isabel e sua filha no meio do
caminho, estavam levando Nossa Senhora debaixo da chuva. “A procissdao foi cancelada, o
frei ja t4 na Bakhita. Vamos logo pra fugir da chuva” — dona Maria Isabel me puxou pelo
brago para dividir o guarda-chuva — “ja sabe onde vai almocgar? Depois vamos rapidinho
comer um carreteiro na Maria Rita pra ajudar na festa das criangas, j4 que esse ano nao tem
almogo”. Aceitei o convite e, apds a missa, dona Maria Isabel me guiou pelos becos da Vila
com seu vestido branco de baiana até a casa de sua sobrinha. A casa era rodeada por um muro
de tijolos, com garrafas quebradas e rolos de arame farpado acima da tltima fileira de tijolos.
Uma porta improvisada com pedagos de madeira separava o muro em dois, fechada por
correntes e cadeados.

“E dai, Maria Rita, ainda t4 de pijama?” - dona Maria Isabel disse gargalhando. Maria
Rita j& havia tirado o vestido amarelo e os guias que usou de manha. Também rindo, ela me
contou: “Esses dias o frei teve ai e me perguntou como que eu ainda tava de pijama, se ja era
meio-dia. SO porque eu tava com uma roupa confortavel de ficar em casa... virou piadista
agora. Pode entrar e sentar, s6 ndo repara que a casa ¢ de pobre” — apontou para o sofa atrés
da mesa.

A parede que recostava o sofa marrom de dois lugares estava ornamentada com fotos e
quadros. A maioria mostrava Maria Rita girando durante as celebragdes afro — “essas eu tirei
logo quando o frei me trouxe o vestido amarelo da Africa. E esse mesmo que eu sempre uso”.
Em outras, estava posando com o rosto maquiado e o cabelo alisado. A filha mais velha de
dona Maria Isabel entrou na conversa para dizer que havia tirado aquelas fotos — “a
maquiagem e o cabelo, a Maria Rita fez naqueles encontros de maes que te falei”. Junto de
Maria Rita, ela ¢ uma das coordenadoras do territorio da capela Sao Francisco de Assis e, no
passado, promovia reunides com as maes da area para conversar e ter uma “tarde de beleza”,
nas quais recebiam manicures, maquiadoras e cabeleireiras. Naquele ano, um de seus planos
era retomar os encontros, mas ainda nao tinha conseguido tempo para organiza-los.

Nao foi apenas com o vestido que o frei presenteou Maria Rita. Na parede ao lado

direito do sofa, havia um quadro com a imagem de Santa Bakhita, vindo diretamente de Roma
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pelas maos do frei, e quadros com imagens de lugares turisticos na Espanha e em Portugal,
que ele havia comprado quando esteve a trabalho nesses paises. A casa de dona Maria Isabel
também ¢ colorida pelos presentes do frei e de Paulinho Baiano. As paredes brancas da sala
de estar s6 dao um vestigio de sua cor, que aparece entre os diversos quadros e altares. A
composicdo da decorag¢do divide o ambiente em dois: em um lado hd quadros pintados em
tons terrosos com mulheres negras, africanas, que levam baldes na cabeca; ao seu lado,
homens negros tocam atabaques e, em suas costas, hd cabanas de palha e arvores desenhadas.
Acima dos quadros, uma prateleira serve de capela a Santa Bakhita, com sua imagem em
gesso, sua foto moldada e velas — presentes das viagens de frei Susin.

Do lado oposto da sala, dividido pela porta que a separa da cozinha, uma capela a
Oxum estava arranjada sobre uma prateleira alta, com guias e velas amarelas. Ao lado da
capela, pregadas a um dos pilares de sustentacdo da sala, haviam madscaras tribais e baianas
com fitas de Nosso Senhor do Bonfim balancando penduradas, presentes de Paulinho Baiano.
Ao lado da TV, na parede oposta as capelas, descansavam porta-retratos com fotos de dona
Maria Isabel ao lado de artistas — em um deles, ela aparecia com sua neta e Lazaro Ramos'*,
em outro, uma foto de Roberto Carlos'®. A foto com o ator foi tirada na Pequena Casa da
Crianca. Ele dormiu 14 em uma noite que estava em Porto Alegre para uma peca de teatro e
Paulinho Baiano a chamou para conhecé-lo, pois sabia que era uma grande fa de seu trabalho.
A foto do show de Roberto Carlos, ela tirou quando ganhou de presente do frei um ingresso,
que sabia o quanto Maria Isabel era apaixonada pelo cantor.

No almogo do dia 12 na casa de Maria Rita, a pauta da conversa foram as preparagdes
para a Festa da Raca. Dona Maria Isabel perguntou se Maria Rita ja havia comprado o tecido
para elas mandarem fazer os vestidos brancos que iriam usar. Instantaneamente, Maria Rita
parou de mexer a panela, pegou seu celular e sentou-se ao lado da tia — “eu nao sei nem onde
fica a loja de tecido. Minha colega de servico disse que iria comigo, mas ainda nao
conseguimos”. Ela trabalha como cozinheira em uma escola de ensino infantil localizada no
maior complexo de moradias de Porto Alegre — apartamentos construidos pelo programa
Minha Casa, Minha Vida. Foi indicada pela namorada do deputado estadual Matheus Gomes,
que compoe a atual Bancada Negra da Camara de Deputados. O contato entre elas foi fruto da

parceria iniciada por frei Susin entre a Vila Maria da Conceicdo e o deputado, nas elei¢des de

193 Lazaro Ramos é um ator, apresentador, escritor e cineasta brasileiro.
194 Roberto Carlos é um cantor € compositor brasileiro.
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2022. Em troca da campanha politica que a Pastoral mobilizaria na Vila, o candidato, se
eleito, deveria atender as demandas da comunidade'®.

Dona Maria Isabel puxou uma caneta e um papel de sua bolsa e indicou para Maria
Rita o enderego da loja, ao passo que a sobrinha ligou para a costureira, a fim de perguntar
sobre a quantidade de tecido necessaria. “E tu ndo voltou a falar com a fulana, Maria Rita?” —
dona Maria Isabel perguntou a sobrinha, indicando uma opg¢ao de costureira caso a outra nao
tivesse disponibilidade. “Ih, aquela 14 morreu pra mim” — Maria Rita respondeu e, me
olhando, explicou que se referia a uma vizinha, que morava em sua area — “Ela ficou magoada

por causa de uma coisa que pedi como lider da area”. Fiz uma expressdo facial como se

entendesse a situagdo e levantei para ajudé-la a colocar a mesa para almogarmos.

oKk

As paredes das casas e as conversas entre dona Maria Isabel e sua sobrinha Maria
Rita ilustram suas interagdes com a Pastoral da Vila Maria da Conceigdo. Os combinados
entre tia e sobrinha sobre seus vestidos naquele almogo, assim como o ensaio fotografico que
a filha de dona Maria Isabel fez de sua prima, maquiada e penteada, consistem em eventos
importantes para elas. Gastar sua renda com roupas, costureiras e saldes de beleza ndo ¢ algo
comum, por isso denotam um acontecimento particular, uma forma de cuidado que elas
estabelecem consigo mesmas, € que € propiciado pelas suas relagdes com a Pastoral. Mas esse
cuidado também se ramifica entre as outras integrantes e moradoras da Vila, constituindo uma
coletividade.

Essa coletividade ¢ o tema deste capitulo, que parte de uma pergunta a um comentario
especifico do frei que estd a frente do trabalho da Pastoral da Vila Maria da Conceicao: “As
mulheres da Pastoral ndo sdo catélicas, mas foram batizadas no catolicismo e ja tinham
participado de missas antes mesmo de nds chegarmos na Vila”. Por que elas ndo sdo
consideradas catélicas mesmo participando de uma Pastoral catolica, de praticas catolicas e de
rituais catdlicos como Comunhao e Catequese?

Diante disso, o quarto e ultimo capitulo desta dissertacdo tem como objetivo discutir

como a inven¢do de uma cultura africana'®, ndo catolica, operada por sacerdotes catolicos

15 A primeira demanda da comunidade foi a reforma do campo de futebol da Vila Maria da Conceigéo, o
“Vermelhdo”, a qual Matheus Gomes atendeu. Atualmente, ele entrou com um pedido de término das
construgdes de uma escola infantil, que comegaram a ser efetuadas no inicio dos anos 2000, mas nunca foram
acabadas.

1% A formulagdo de uma “cultura africana” pelo catolicismo da Vila Maria da Conceigéo foi descrita no capitulo
anterior.
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para acessar os moradores da Vila Maria da Conceigdo, se enquadra em um funcionamento,
ouso dizer, global do catolicismo para com a América Latina. Ler as concepgdes de frei Susin
a partir desse funcionamento, permite aproximar as agdes do catolicismo no presente as do
passado e identificar, no contexto da Vila Maria da Concei¢cdo, a continuidade de um
comportamento que € proprio do catolicismo.

O argumento mobilizado neste capitulo € o de que essa linha de continuidade ¢ gerada
pelo funcionamento do catolicismo como uma “méquina apaixonada” (Napolitano, 2015).
Isso quer dizer, nos termos de Napolitano (2015), que o catolicismo mobiliza paixdes
(desejos, sentimentos e energias) para formar determinados sujeitos que garantirdo a soberania
da Igreja Catdlica, especificamente no Brasil, como proxima e reivindicadora de uma
determinada justica social aos “oprimidos” da sociedade civil. Utilizando Napolitano (2019),
Foucault (1984, 1985, 1988) e Robbins (2002, 2004), a analise aponta que, no caso da Vila
Maria da Conceigdo, o catolicismo opera como formador de sujeitos éticos pertencentes a
determinadas coletividades a partir de um raciocinio moral consequencialista, preocupado

com suas a¢des no mundo.

5.1 OS POBRES E A CULTURA AFRICANA

No capitulo 2 desta dissertagdo, discutimos como a irma Nely considerou as agdes
“erradas” dos individuos pobres como resultado da miséria gerada pela sociedade brasileira.
Por meio desse posicionamento, irma Nely operou uma categorizagdo dos moradores da Vila
como pertencentes a uma coletividade: os pobres. Essa coletividade enfrentava, segundo ela,
uma sociedade injusta e desigual que prendia e/ou torturava os pobres injustamente, nido
oferecendo direitos individuais basicos como saude, alimentagdo, educag¢ao ¢ sanecamento e
forcando a auséncia dos pais na infancia dos individuos. Com a chegada dos frades
Capuchinhos na Vila Maria da Concei¢do, analisada no terceiro capitulo, e segundo o
contexto histérico pelo qual o catolicismo passava, a raga foi mobilizada como um novo
marcador social que, somada a classe, atrelava-se a baixa autoestima e sofrimento entre os
moradores por conta da pobreza e dos preconceitos raciais que enfrentavam. A fim de
articular estratégias para elevar a autoestima e instituir leigos catdlicos conforme os
pressupostos da Teologia da Libertagdo, os Capuchinhos formularam a “cultura africana” para
aglutinar as demandas relativas aos problemas do preconceito racial enfrentado pelas pessoas
negras da Vila. Assim, os individuos pobres da irma Nely foram aglutinados em uma

renovada entidade coletiva: a cultura africana oprimida pelo racismo.
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Em um pequeno ensaio em homenagem aos 25 anos da publicag¢do de “A invengao da
cultura” (1981), classico livro de Roy Wagner, Robbins (2002) utilizou as analises de Wagner
sobre a cultura para compreender alguns “movimentos religiosos contemporaneos”. Para
Wagner (1981), nao ha como conceber a no¢do de cultura, assim como a Antropologia, sem
considera-las parte de um projeto especificamente ocidental'”’. Por meio da nogdo de cultura,
para Wagner, a Antropologia diferenciou a humanidade agrupando individuos como partes de
diferentes coletividades sociais, conforme suas formas de observar o mundo, suas motivagdes
e suas proprias invengdes. O processo de sistematizagdo operado pelo antropologo implicaria,
necessariamente, um encontro entre diferencgas, e, desse encontro, o outro, que nio o
antropologo, seria concebido a partir de conceitos e categorias proprios do “contexto
simbodlico” do antropdlogo. Dessa forma, ocorreria um processo de diferenciacdo entre “nds”
e “eles”. Por meio de analogias pertencentes as categorias do contexto de seus contextos, os
antropologos inventariam “eles” de maneira a gerar sentido dos acontecimentos “deles” para
seus pares (nos).

Strathern (1989), fortemente influenciada por Roy Wagner, fundiu em termos
intercambidveis o conceito de cultura, como entendido por Wagner, € o conceito de sociedade.
Segundo discorreu em um ensaio, a autora refletiu que, assim como a no¢do de cultura, a
no¢do de sociedade conformaria uma entidade monolitica construida pelo antropdlogo que
acabaria sempre sendo colocada como contraposta ao individuo. Isso gera, segundo a autora, a
pressuposicao de que o individuo se coloca contra a sociedade (e suas convengdes) € a
sociedade contra o individuo. A estruturagdo do pensamento nestes polos opostos pode levar a
uma ideia de agéncia individual versus uma sociedade opressora.

Robbins (2002), por sua vez, desenvolveu a ideia de que o principal caminho aberto
por Wagner, seus predecessores (como ¢ o caso de Strathern) e seus antecessores (como
Dumont, que influenciou Wagner), foi a demarcagao dos binarismos provenientes da nogao de
cultura (cultura e natureza, sociedade e individuo, nds e eles) como uma poderosa ferramenta
analitica e critica para compreender como se da a constru¢cdo dos binarismos pelas pessoas
que fazem parte do campo de pesquisa dos antropdlogos. Dessa forma, Robbins propds o uso
do esquema wagneriano do “nos” e “eles” para estudar o cristianismo.

Nesse sentido, o que eu proponho neste capitulo, ¢ comparar a atuagdo dos agentes
catolicos na Vila Maria da Conceigdo, desde a chegada de irma Nely Capuzzo e a renomeagao

3

da Vila até as atuais “celebragdes afro”, promovidas pelos Capuchinhos, com o papel

7.0 que explica o desconforto antropolégico em utilizar a no¢do de cultura nas pesquisas recentes, desde as
criticas ocorridas no final dos anos 1990 e inicio dos anos 2000.
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desempenhado pelos antropologos na producdo e delimitacdo da cultura “deles”, como
desenvolvido por Wagner (1981) e proposto por Robbins (2002) para o estudo de religidoes
cristas.

No inicio do trabalho da irma Nely na Vila Maria da Conceigao, entre o final dos anos
1940 e inicio de 1950, a freira buscou definir uma nova coletividade entre os moradores a
partir da renomeagdo da Vila. Antes conhecida pela figura de Maria Degolada, a separacao
operada por irma Nely entre a assombracao e a santa catolica Maria da Concei¢ao fomentou a
unido de alguns moradores para reivindicar junto a Orgdos estatais e empresas privadas a
melhora das condi¢cdes materiais da Vila Maria da Conceicao. Desses moradores foi surgindo
uma coletividade formada pelos “pobres”, injusticados por uma sociedade desigual que
prendia meninos inocentes e os taxava de “vagabundos” e “delinquentes”, cujas historias de
vida foram relatadas pela freira em seus livros.

A chegada dos frades Capuchinhos também realizou uma operacdo parecida.
Influenciados pela Teologia da Libertagdo, suas principais criticas dirigiam-se a Igreja.
Conforme apresentado no capitulo 3, os tedlogos da TdL, consideravam como
responsabilidade dos intelectuais catdlicos aproximar a Igreja dos pobres para a
conscientizacdo sobre questdes politicas envolvendo a mé distribui¢do de capital. Com o
aumento da visibilidade das problemadticas raciais no Brasil, a luta passou a ser contra a dupla
dominagdo do individuo negro, enquanto proletario ¢ negro em uma sociedade ganaciosa e
preconceituosa. Dessa forma, foram agregados sob uma nova categoria coletiva: a cultura
africana.

O frade Capuchinho que permaneceu trabalhando com a Pastoral da Vila Maria da
Conceigdo, frei Susin, intensificou o uso da nog¢do de cultura africana para descrever os
individuos negros moradores da Vila. Conforme apontou Wagner (1981), e foi enfatizado por
Robbins (2002), o emprego da nogao de cultura promove o “nds” que concebe o “eles”.
Pensando especificamente o caso da invenc¢do de uma cultura africana por frei Susin, o frade
Capuchinho procurou observar os modos de vida dos moradores da Vila, comparando-os com

suas visitas a diferentes regides da Africa.

5.2 A DESPREOCUPACAO COM A CONVERSAO INDIVIDUAL

O pobre ¢ esperto pra sobreviver. Uma vez estavamos acertando 1a pra ver quando ¢
que era um horario bom pra encontrar as criangas da Primeira Eucaristia. E tinha uns
encontros delas, entdo um horario era dificil e o outro também. E eu sugeri assim:
“mas o sadbado de manha seria viavel?”. Ai imediatamente houve uma reacdo.
Disseram “ndo, ndo, ndo, ndo, pelo amor de Deus. Nido tira as criangas das maes
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sabado de manha porque elas precisam das criangas pra ir nas igrejas, nos centros
espiritas e tal” — que ¢ ali onde elas ganham cestas basicas. E uma teia de
sobrevivéncia muito delicada. E se vocé for mexer nessa teia, vocé mexe no 0sso do
cachorro, ndo vai dar certo. Entdo tem que respeitar. Porque, como estdo na luta pela
sobrevivéncia, a minima ameaga ¢ muito grande pra eles. [...] E uma delas, a Maria
Tereza, uma vez foi na Universal porque o filho dela tava com um problema sério de
vida, tava se drogando, né. E ela ganhou assisténcia 14 deles, né. Mas ela disse: “mas
frei, ndo pensa que eu vou largar meu dinheiro 14 pra eles. Eu fui 14, ganhei,
aproveitei, e tal, e depois tchau”. E eles t€m um pouco isso. E é também o problema
conosco. Na medida em que a gente vira assistencialista, eles se aproveitam. Mas ¢é
um se aproveitar que eu nao repreendo porque eles estdo lutando pra sobreviver
(Frei Susin, entrevista, dezembro de 2023).

O comentario de frei Susin, transcrito acima, indica uma concepgao especifica — uma
preocupacdo nao com as acgoes individuais dos moradores da Vila Maria da Concei¢ao, mas
com a condicdo social de pobreza que aflige a todos. Neste comentario, ele cita que a busca
dos pobres por agdes assistencialistas “é um se aproveitar que eu (frei Susin) ndo repreendo”
porque, poderiamos acrescentar, ¢ uma “luta pela sobrevivéncia” necessaria diante das
injusticas sociais. A andlise dos livros escritos por irma Nely Capuzzo (realizada no segundo
capitulo desta dissertagdo), nos quais ela relatou seu trabalho na Vila Maria da Conceicdo,
mostrou que a responsabilizacdo da sociedade pelas agdes dos individuos também acontecia
no catolicismo presente na Vila nos anos 1950 e 1960. Nesse caso, a freira apresentou suas
concepgdes sobre as causas que levaram meninos € meninas, ainda quando criangas, a
entrarem na vida do crime e a se prostituirem.

De forma parecida, a constituicdo de uma cultura africana pelos Capuchinhos,
valorizada nas “celebragdes afro” promovidas na Vila Maria da Conceigao, abarca a nogao de
que a continuidade das praticas religiosas afro-brasileiras pelas participantes da Pastoral,
como ¢ o caso de dona Maria Isabel, que continua frequentando terreiros de umbanda, ndo
constitua um problema de crenga individual para o catolicismo. Durante muitas décadas, as
expressoes religiosas de matriz africana foram violentamente proibidas e demonizadas pela
Igreja Catodlica no Brasil, por isso associadas ao pecado e, portanto, distanciadoras da
salvagdo crista individual (Oro, 1997, 2006; Ferretti, 2008; Ferreira Dias, 2019). Diante desse
cenario, Oliveira (2011) argumentou que a inclusdo de elementos de religides afro-brasileiras
no catolicismo sé foi possivel porque eram e sdo consideradas pela Igreja como elementos
culturais e nao religiosos.

O pertencimento a umbanda por das integrantes da Pastoral da Vila Maria da
Conceigdo, discutido no capitulo 3, ¢ encarado pelo frei Susin como uma tradi¢ao cultural que

se estende desde os seus antepassados:

[...] Porque (as praticas afro-brasileiras) ¢ um refugio de quem consegue
sobreviver... porque ali lava a alma, até mais do que na pratica catdlica. [...] quando
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¢ o batuque, a umbanda, isso é coisa deles. Isso é coisa de casa, ¢ coisa de raiz.
Entao ali sdo mais eles mesmos (Frei Susin, entrevista, dezembro de 2023).

Por isso, frequentar outras religides enquanto pertencentes a Pastoral catélica da Vila
Maria da Conceicao, principalmente se tratando de religides afro-brasileiras, ndo configura
mais como um pecado individual, conforme as concepgdes catolicas do passado. Mas sim,
significa a continuidade de herangas culturais ¢ uma forma de resisténcia contra preconceitos
e intolerancias raciais sofridos pela populagdo negra no Brasil. Dessa forma, a inculturagao de
elementos afro-religiosos em rituais catolicos significa, na Vila Maria da Concei¢do, uma
forma de apoio as lutas sociais dessa parcela da populacdo. Ou seja, sua preocupagdo ndo esta
na salvagdo individual das pessoas, mas na justica social mundana a partir de uma
organizacao e praticas culturais coletivas.

Essas preocupagdes do catolicismo com o mundano podem ser redesenhadas
historicamente. Conforme Giumbelli (1998, 2008), Montero (2006, 2009) e Dullo (2013)
discutiram, e que ja foi apresentado nos capitulos 1 e 2 desta dissertagdo, a partir do processo
de instauragcdo de um regime republicano e da busca por uma laiciza¢dao do Estado brasileiro,
debates juridicos sobre o papel ocupado pela religido na esfera publica efervesceram. Possuia
o carater de religido, na época, apenas o catolicismo, portanto, consistiu em debates sobre a
separagdo entre atos civis e atos religiosos catolicos. Preocupada com o avango das ideologias
positivistas e secularizantes da nova Republica, a Igreja buscou novas frentes para liderar e
manter determinada hegemonia na sociedade civil. Uma delas foi o investimento na formagao
intelectual de religiosos e liderangas catdlicas procurando influenciar “escaldes
governamentais e elites”, além de organizar-se “no espaco publico todo um conjunto de
praticas de assisténcia no campo da saude que se apropriou do codigo cristdo da ‘caridade’
(Montero, 2006, p. 59). Assim, diferentes religiosos catolicos foram penetrando na sociedade
civil e abracando demandas sociais de determinadas coletividades, como ¢ o caso da
construcdo de escolas, hospitais, 6rgaos de assisténcia social, e, posteriormente, movimentos
estudantis, negro e pela terra. Em suma, Montero (2006) descreveu o catolicismo como uma
forma de alicerce da vida civil na sociedade brasileira por conta de suas profundas raizes no
processo de secularizagdo brasileiro, atuando como mediador entre a sociedade civil e o
Estado.

Selka, em artigo publicado em 2019, encontrou uma situa¢do parecida em seu campo
de pesquisa e em outros trabalhos antropoldgicos e sociologicos a respeito da pratica de
missas inculturadas: as pessoas negras que participavam desses rituais catdlicos nao se

consideravam e ndo eram consideradas pelo catolicismo enquanto pessoas verdadeiramente
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catllicas. A razdo de tal acontecimento, para ele, seria a existéncia e persisténcia de uma
nog¢do pentecostal de conversdo no imagindrio social de ambas as partes. Segundo essa nogao,
o fato de ndo ter havido um abandono das praticas religiosas anteriores, como € o caso das
expressoes religiosas afro-brasileiras, nao poderia haver uma verdadeira conversao dos
individuos, portanto, ndo podem ser considerados convertidos ao catolicismo.

Diante da reflexdo de Selka (2019), proponho que o fato de ndo haver um
reconhecimento individual de crenca catdlica, assim como encontrei no meu campo de
pesquisa, ndo se deve a existéncia dessa nogao de conversao pentecostal. Mas se deve ao fato
de que o catolicismo brasileiro ndo atua sob uma preocupagdo com a conversao individual das
pessoas. Suas acdes estdo voltadas ao protagonismo por reivindica¢des pela justi¢a social,
principalmente de coletividades pertencentes as minorias sociais da populagdo — uma atuagao
que esta presente no catolicismo brasileiro desde os anos 1930 e 1940, derivada dos projetos
da Acao Catolica (AC). Meu argumento pode ser comprovado a partir dos comentarios de frei
Susin sobre a cultura africana e dos relatos de irma Nely Capuzzo sobre os pobres, que
ilustram suas interpretacdes sobre as agdes religiosas e socialmente “erradas” dos moradores
da Vila Maria da Conceicdo: eram lidas como decorrentes das injusticas da sociedade
brasileira, e ndo como pecados cometidos individualmente.

Robbins (2010), em um artigo desenvolvido com os dados obtidos em sua tese de
doutorado (Robbins, 2004), analisou o lugar dado a culpa e ao pecado no cristianismo.
Segundo o autor, influenciado pelas primeiras discussoes filosoficas sobre questdes morais, a
culpa faz parte de um determinado raciocinio moral chamado deontolégico. A moral
deontologica, para esse autor, obtém sucesso em grupos que compartilham a visdo de um
futuro incerto, por ocasido das mudancgas sociais ou de forgas malignas, por isso acreditam
que suas acdes ndao podem ser orientadas para esse futuro. Ao contrario, devem seguir regras
rigidas no presente. Esse raciocinio esteve presente no caso do cristianismo que desembarcou
na Papua-Nova Guiné analisada por Robbins em sua tese (2004). Por considerar o mundo um
lugar tomado pelo pecado, o cristianismo recomendava aos individuos a obediéncia de regras
definidas visando a retiddo das agdes no presente perante os mandamentos divinos. Caso as
regras nao fossem seguidas, maus efeitos poderiam ser desencadeados, como a posse por
espiritos malignos. Nesse sentido, a presenca da culpa ¢ essencial para manter a moral
deontologica, uma vez que o individuo precisa reconhecer sua natureza pecaminosa €
transgressora das regras divinas, portanto culpada, e ndo ceder as tentacdes mundanas.

Contrariando a moral deontoldgica, Robbins (2010) introduziu na discussdo a

chamada moral consequencialista. Por sua vez, a consequencialista prospera em grupos que
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compartilham o raciocinio moral de que as a¢des devem ser planejadas levando em conta o
resultado futuro, ou seja, as consequéncias. As ac¢des sob essa moral prevéem como resultado
um determinado futuro e ndo a conformidade com regras. Por isso nao ha culpa nas acdes
presentes, mas o que podemos chamar de responsabilidade, a luz de Weber (2004[1904]).

Weber (2004[1904]), citado por Robbins (2010), também foi influenciado pela leitura
a respeito das primeiras discussdes filosoficas sobre escolhas morais. A partir delas, Weber
(2004[1904]) nomeou outros dois posicionamentos diferentes: a ética da convicgao, segundo
o sistema deontologico, e a ética da responsabilidade, segundo o consequencialista. O autor
defende abertamente que ambas sdo complementares e ndo opostas, apontando para a
necessidade de responsabilizacio das pessoas pelas suas proprias agoes.

Caso analisemos a atuacdo do catolicismo segundo a divisdo operada por Robbins
(2004, 2010) entre esses dois raciocinios morais, perceberemos que o catolicismo da Vila
compartilha um raciocinio moral consequencialista. Isso quer dizer que as agdes dos
individuos sdo interpretadas como direcionadas pela miséria e pelos preconceitos raciais
contra a cultura africana, decorrentes de uma sociedade injusta.

As atividades que foram promovidas pelos frades Capuchinhos ligados ao movimento
negro no passado, por exemplo, visavam como fim a elevacdo da autoestima dos moradores
negros da Vila para que efetivassem os ideais da Teologia da Libertacdo. Além disso, o
envolvimento de frei Susin com as eleicdes federais de 2022 aponta para um raciocinio
consequencialista: age projetando um futuro no qual o poder publico ajudara os moradores da
Vila.

Nesse sentido, o pecado e a culpa estdo ausentes das elaboragdes catdlicas sobre os
individuos, ja que praticas religiosas acdes sao consideradas como “culturais” e coletivas. No
comentario de frei Susin, que abre esse subtopico, descrevendo-me sobre o comportamento de
Maria Tereza em “se aproveitar” dos auxilios oferecidos por uma igreja neopentecostal, o frei
disse ndo condend-la. Segundo ele, o que leva as pessoas a agirem dessa forma ¢ a luta pela
sobrevivéncia que o pobre enfrenta, ndo configurando uma falha moral individual.

Pela auséncia da culpa, a moral deontolégica também estd ausente. Steil (1998)
observou que a “ética da responsabilidade” weberiana passou a pautar o catolicismo apos a
Teologia da Libertacdo, que assumiu a “secularizagdo como meio de inserir-se na sociedade
moderna”, conclamando os individuos pobres “ao engajamento social, a acdo politica e a
busca do conhecimento cientifico” (/bid., p. 64) — pelo ato de aproximar a salvagdo crista da
politica secular. Na Vila Maria da Conceicdo, a atuagao de agentes catdlicos nos ultimos 70

anos aproximou as pessoas do movimento negro, pavimentou as ruas da Vila, construiu uma
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escola, uma Unidade Bésica de Saude, ofereceu prote¢do, aproximou a comunidade da
politica institucional e propiciou a realizagdo de sonhos de vida de algumas das integrantes da
Pastoral. Ao mesmo tempo, também definiu um tipo especifico de individuo a quem deve se

voltar, que proponho chamar aqui de “sujeito ético coletivo™.

5.3 0 CATOLICISMO COMO UMA “MAQUINA APAIXONADA”

Nas analises do “terceiro Foucault” (1984, 1985, 1988)'%® o autor voltou suas
reflexdes para compreender como os sujeitos constituem a si mesmos perante determinados
regimes éticos. Para isso, ele operou uma cisdo entre o que chamou de moral e ética. Para esse
autor, a €tica consiste na relacdo do sujeito para consigo mesmo (o “cuidado de si”’) e a moral
¢ a constituidora dos parametros e regras para essa relagdo acontecer. Para se tornar um
sujeito ético, Foucault delineou quatro principios: 1) substdncia ética — conjunto de valores e
regras morais indicadas aos individuos por institui¢gdes prescritoras; ou aquilo que necessita
de modelagao e atengdo para que o ator possa se tornar um sujeito ético de um certo tipo; 2)
modos de subjetivagdo — como os atores avaliam critérios, como valores e regras, desejados
para se tornarem (ou ocuparem a posicdo de) um determinado sujeito; 3) askesis — trabalho
que um ator deve desenvolver sobre sua substancia ética para se tornar (ou ocupar a posi¢cao
de um) determinado sujeito; 4) telos — realizagdo final do ator em sujeito ético desejado (ou
ocupacao da posicao desejada de sujeito ético).

Tanto a moral consequencialista quanto a moral deontoldgica, descritas por Robbins
(2010), podem ser enquadradas na conceitualizagdo proposta por Foucault, na medida em que
indicam um tipo de substdancia ética para que as pessoas se tornem sujeitos trabalhando sobre
si mesmas. Butler (1990), diretamente influenciada pelas reflexdes foucaultianas, escreveu
que ¢ impossivel desvincular-se totalmente de regimes de verdade que governam individuos e

populagdes'”

. A unica possibilidade do sujeito ¢ dizer como e por qual regime ndo quer ser
governado, o que Foucault chamou de modos de subjetivagdo. O objeto de estudos da autora

exemplifica o que ela argumenta: mesmo que o individuo desvincule-se das regras de género

198 O “terceiro Foucault” se refere ao que foi considerada como a terceira fase do pensamento do autor, a qual é
marcada por reflexdes sobre o sujeito, moral, ética, sexualidade e prazer.

190 governo de sujeitos, conforme empregado por Butler, refere-se ao conceito foucaultiano de
governamentalidade (Foucault, 2008a, 2008b). Segundo o autor, a governamentalidade consiste em
formas/técnicas/dispositivos/racionalidades que governam individuos conforme determinadas concepgdes de
verdade, o que inclui praticas politicas, controle social, regulagdo de corpos ¢ comportamentos visando governar
populagdes ¢ individuos (como ¢é o caso, citado pelo autor, da produgdo da loucura). Em um ensaio anterior,
escrevi que a governamentalidade pode ser aproximada a producdo de sujeitos éticos, conforme entrevista
concedida por Foucault no fim de sua vida (Jungbeck, 2022; Foucault, 2004[1984]). Por isso, utilizarei, neste
capitulo, a governamentalidade como o modo de agdo de institui¢des morais que produzem sujeitos €ticos.
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heterossexuais, escolherd outro regime para se constituir enquanto sujeito (homossexualidade,
bissexualidade, transgeneridade, género neutro...). Isso também acontece com quaisquer
outras instituicdes morais, usando os termos de Foucault, e sujeitos éticos.

Analisando o catolicismo da Vila Maria da Concei¢ao sob os conceitos de Foucault,
debatidos por Butler, podemos afirmar que ele age conforme uma instituicdo moral
consequencialista, produzindo determinados sujeitos éticos. Napolitano (2015) ja havia
observado a atuagdo da Igreja sob esses parametros, utilizando o conceito foucaultiano de
governamentalidade. Em sua pesquisa de campo junto a imigrantes latinoamericanos em
Roma, amparados pela Igreja e sua “arraigada ansiedade sobre o projeto sem fim de

conversio das Américas”!!®

(Napolitano, 2015, p. 2), Napolitano identificou um
funcionamento especifico da instituicdo: o que ela chamou de “maquina apaixonada”. Por
meio de um imagindrio de “retorno” dos catolicos latinoamericanos ao pais que foi ber¢co do
catolicismo, a Igreja mobiliza paixdes em forma de desejos, emocdes e energias, para produzir
sujeitos catdlicos e os governar com o objetivo de manter sua hegemonia ndo apenas religiosa,
mas também “secular”, uma vez que trabalha diretamente com questdes migratorias no pais.
Segundo a autora, hd grupos catdlicos voltados para atender a populacdo imigrante que
organizam até mesmo as decoragdes das pardquias. Por meio de entrevistas, ela nos apresenta
a uma igreja que foi decorada de forma a representar um utero, com materiais trazidos dos
paises de origem dos imigrantes, para que possam se sentir em casa, como se tivessem
retornado ao Utero da mae.

Norget, Napolitano e Mayblin (2017) abrangeram a no¢do de “mdaquina apaixonada”
como uma caracteristica universal da Igreja, onde quer que ela esteja presente. A partir dessa
indicagdo, sugiro que o catolicismo da Vila Maria da Concei¢do também age como uma
maquina apaixonada e produz determinados sujeitos éticos coletivos, o que foi possivel
observar como um dos efeitos da moral consequencialista. A produgdo de sujeitos éticos
sugere que os individuos ndo estdo posicionados nessa relagdo como passivos, mas trabalham
sobre si mesmos segundo as regras morais sugeridas pelo catolicismo — no caso que analisei,
pertencentes ao coletivo da cultura africana. A abertura deste capitulo trouxe uma cena
etnografica na qual podemos perceber essa relagdo. Dona Maria Isabel, sua filha e sua
sobrinha Maria Rita cuidam de si mesmas segundo suas vivéncias com a Pastoral da Vila

Maria da Conceigao.

1% No original: “Catholic Church’s entrenched anxiety about the never-ending project of the full conversion of
the Americas”.
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Dona Maria Isabel, que teve mais detalhes de sua trajetéria de vida como
coordenadora da Pastoral expostos no capitulo 3, buscou formar-se em cursos catdlicos para
atuar enquanto uma lideranca na Vila Maria da Concei¢do. O fato de pertencer a umbanda fez
com que se sentisse insegura em participar das atividades catolicas, ja que nunca havia tido
contato com o catolicismo antes da chegada dos frades Capuchinhos na Vila. Ela descreve
suas agdes na Pastoral como fruto do que considerava ser seu maior proposito de vida: ajudar
os outros, assim como ela foi ajudada anteriormente pela familia que a empregou, ex dona da
sua avo durante o regime escravocrata. Dona Maria Isabel contou que seu maior sonho foi
realizado por essa familia, a constru¢do da casa propria fora da Vila Maria da Conceigao.

Da porta de sua casa na Vila, onde dona Maria Isabel cresceu, se casou e criou suas
trés filhas, ela podia enxergar a figueira sob a qual Maria Francelina foi degolada. Nos dias de
chuva, tudo alagava, inclusive sua casa. “Eu sempre tive um sonho: de morar em uma casa
que tivesse uma vista para os lados, pra frente, ndo apenas pra cima, como era naquela
pedreira. E que também tivesse uma escada de madeira”, ela contou-me. Certo dia, andando
pelas redondezas da Vila, no mesmo bairro, encontrou o terreno em que mora atualmente a
venda. Estd a apenas 1 quadra da segunda maior universidade de Porto Alegre, a PUCRS, e de
uma das maiores avenidas da cidade, a Bento Gongalves, onde ha transporte para as areas
comerciais mais importantes da cidade. Toda a extensdo da rua ¢ composta por casas e
pequenos prédios de, no méximo, quatro ou cinco andares. Apds pensar e calcular, comprou o
terreno com uma casa de madeira caindo aos pedacos. Sua patroa, para quem trabalhava como
doméstica ha mais de 16 anos, resolveu lhe fazer uma surpresa: emprestar todo o dinheiro
para que pudesse construir a casa de seus sonhos. Apresentou para ela um amigo arquiteto,
que gratuitamente desenhou o projeto. Seu unico pedido foi a constru¢do de uma escada na
sala de estar, como sempre sonhara.

Foi através dessa mesma familia que dona Maria Isabel entrou pela primeira vez em
um terreiro de umbanda, aos quatro anos de idade. O terreiro era da sogra de sua patroa que,
apoOs inimeras doencas enfrentadas, visitou um terreiro de umbanda como um ultimo suspiro
de esperanca. La recebeu um santo, sem nunca ter passado pelo ritual de iniciacdo, e
descobriu que a causa de sua doenga era nao ter obedecido a ele: construir seu proprio terreiro
nos fundos de casa. E assim o fez. Dona Maria Isabel ficou encantada pela historia ainda
crianga. Quando cresceu passou pela iniciagdo e permanece firme desde 14.

Ao contrario do que frei Susin pressup0s desde o inicio, a pertenga religiosa das
integrantes da Vila a religides afro-brasileiras ndo consiste na continuacao das herancgas

culturais africanas. O caso de dona Maria Isabel demonstra isso — a primeira vez que ela
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colocou os pés e experimentou a religido em um espago sagrado foi com uma familia branca,
ex dona de sua avo escravizada. Ela foi a responsavel por levar sua sobrinha, Maria Rita, para
a umbanda. A acdo do catolicismo em reconhecer a importancia da umbanda para dona Maria
Isabel faz parte de sua atuacdo como uma “maquina apaixonada”. Os frades Capuchinhos
mobilizaram os sentimentos e desejos de dona Maria Isabel como uma forma de atuagao
religiosa. Além disso, os ensinamentos dos Capuchinhos sobre as origens africanas das
integrantes da Pastoral e a realizacdo de desejos (como ¢ o caso dos presentes de frei Susin a
dona Maria Isabel) também podem ser considerados sob essa dtica.

Por consistir em um sentimento que desperta as lembrangas das realizagdes de seus
sonhos de vida, para dona Maria Isabel ser umbandista atuando na Pastoral catdlica ndo gera
culpa, mas a responsabilidade de retribuir a tudo com que fora agraciada: seus sonhos

alcangados.

5.4 CONCLUSAO DO CAPITULO

Este capitulo procurou responder a afirmagao feita pelo frade Capuchinho que atua ha
mais de 30 anos junto a Pastoral da Vila Maria da Conceicdo: as integrantes da Pastoral nao
sdo catolicas. A resposta dada por ele foi a formulacdo de uma “cultura africana” que tem
como caracteristica basica a pertenga religiosa dos individuos a religides afro-brasileiras. A
partir dessa nocao, o fato de as integrantes da Pastoral serem negras e possuirem antepassados
que foram roubados da Africa para serem escravizados nas Américas, faz com que elas
carreguem herancas culturais africanas. Portanto, ndo sdo catdlicas, mas pertencem a religides
de matriz africana.

Ao colocar as integrantes da Pastoral da Vila Maria da Concei¢ao como pertencentes a
uma determinada cultura, o catolicismo parte de uma dicotomia ocidental apontada por
Wagner (1981) e retomada por Robbins (2002) como resultado da criagdo da nogdo de cultura:
um “nos” que procura compreender “eles”, de culturas diferentes, por meio de seus proprios
contextos simbolicos. Esse ¢ o caso, segundo Wagner (1981), da atuagdo de antropologos que
procuram relatar diferentes culturas para seus pares. Nesse mesmo sentido, influenciada por
Wagner (1981) e a leitura de Robbins (2002) sobre Wagner, procurei analisar os agentes
catdlicos que atuaram na Vila Maria da Conceicdo da mesma forma que eles analisaram os
antrop6logos: como reunindo individuos em um coletivo com o objetivo de gerar sentido para

estas praticas; antes o coletivo “pobres” e, depois, “cultura africana”.
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A minha formulagdo sobre a construgdo de sujeitos éticos coletivos pelo catolicismo
da Vila Maria da Conceicdo, por sua vez, partiu do embasamento no conceito tedrico de
Napolitano (2015), “maquina apaixonada” — pelo qual a autora propde ser um funcionamento
universal da Igreja Catdlica —, de moral e ética foucaultianas (1984, 1985, 1988) e da moral
consequencialista de Robbins (2002, 2004). Por muito de seu funcionamento enquanto uma
maquina apaixonada, a Igreja produz sujeitos éticos coletivos embasada em uma substancia
¢tica especifica, a moral consequencialista. Isso quer dizer que as agdes catdlicas,
preocupadas com a “justica social” mundana dos moradores, coletivizou-os em um primeiro
momento como “pobres” e “bons pobres” e, em um segundo momento, enquanto pertencentes
a “cultura africana”. Para isso, mobilizou desejos, sentimentos e paixdes dos moradores —
como ¢ o caso das referéncias do mundo da musica e da televisdo de dona Maria Isabel, assim
como roupas € expressoes artisticas africanas — por meio dos quais eles mesmos foram se
constituindo enquanto sujeitos éticos pertencentes a determinados coletivos sociais.

Este argumento retoma e se contrapde a resposta dada por Selka (2019) para o ndo
reconhecimento de pessoas negras que praticam o catolicismo inculturado com elementos de
religides afro-brasileiras enquanto verdadeiramente catdlicas. Ao contrario do que o autor
afirmou, de que esse problema se deve ao fato de haver um imagindrio de conversdao
pentecostal, pelo qual a populacdo negra brasileira nunca poderia ser considerada convertida
ao catolicismo por ndo ter abandonado suas praticas religiosas anteriores, este capitulo
argumentou que isso resulta da despreocupagao do catolicismo com a conversdo individual
das pessoas, propria de uma moral consequencialista. Sua preocupacdo estd e esteve,
historicamente, sobre questdes mundanas e problemas sociais de determinados coletivos

sociais.
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6 CONSIDERACOES FINAIS - “Reinventar criativamente o futuro com as

ferramentas do passado”

“Quando eu vi, j& tava aqui” sumariza o processo de formacao da Pastoral da Vila
Maria da Conceicdo. A atual e desde sempre coordenadora da Pastoral, dona Maria Isabel,
aceitou fazer parte dela porque percebeu ali uma forma de realizar o que considerava ser sua
responsabilidade no mundo: ajudar o proximo. Sua filha mais velha foi sendo arrastada pela
mae para reunioes e encontros da Pastoral e, quando viu, ja estava envolta por tarefas. Isso
também aconteceu comigo: entre idas e vindas do campo de pesquisa, percebi que havia
assumido responsabilidades e era considerada parte da Pastoral, inclusive com “alma negra”.

O frei Susin, em nosso ultimo encontro, disse-me em tom nostalgico que, atualmente,
o trabalho da Pastoral tenta manter as tradi¢des iniciadas nos anos 1980, decorrentes da
renovagdo eclesial propiciada pela Teologia da Libertagdo. Ele ainda ndo sabia como
reacender criativamente o trabalho para que pessoas novas tivessem vontade de se juntar a
Pastoral e assumir posi¢des de liderancas. No passado, a abertura do catolicismo para a
“cultura africana” havia bastado. Baseado nisso, fundou contatos com liderangas negras de
outras comunidades para que compartilhassem suas a¢des com moradores da Vila Maria da
Conceigdo, na esperanca de que reacendesse a chama do passado. Sua maior aflicdo vinha do
crescente individualismo que ele estava percebendo nas novas geragdes, que passavam o
tempo todo com os rostos mergulhados em smartphones e televisdes. Porém, talvez, o que
esteja colapsando nas iniciativas do frei seja sua visdo sobre a Pastoral e o embasamento de
suas acdes em uma moral consequencialista.

A moral consequencialista foi identificada, nessa dissertagdo, como a formadora nao
s6 de um catolicismo negro, mas esteve presente nas diversas formas e momentos histéricos
da atuagdo de agentes catdlicos na Vila Maria da Concei¢ao. Robbins (2004) chamou de
raciocinio moral consequencialista aquele que guia as preocupagdes morais para os resultados
que as agdes de hoje poderdo gerar no futuro. A constatagdo da presenga de um raciocinio
moral consequencialista dentre os agentes catolicos apontou para trés importantes aspectos. O
primeiro mostrou que, comparando as percepgdes e agdes dos agentes religiosos catdlicos que
passaram e ainda estdo na Vila Maria da Conceicdo com o que podemos chamar de
funcionamento historico da Igreja Catdlica no Brasil, percebemos que ambos confluem no
modo de agir segundo a moral consequencialista. Isso quer dizer que ambos agiram
preocupados em manter sua presenca na sociedade civil, mediando e participando ativamente

de reivindicagdes pela “justica social” de determinados coletivos.
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O segundo aspecto foi a percep¢do de que a presenca do raciocinio moral
consequencialista nas acgdes e percepcdes dos agentes catdlicos que estiveram e estdo
presentes na Vila Maria da Concei¢dao age como o que Foucault (1984) denominou enquanto
substancia ética, produtora de sujeitos €ticos — os quais chamei, nesta dissertagdo, de sujeitos
éticos coletivos. Irma Nely Capuzzo identificou e procurou formar, entre os anos 1940 e 1960,
sujeitos que se enquadrassem na categoria de “bons pobres”; ja entre os anos 1970 até
atualmente, a nova categoria mobilizada pelos frades Capuchinhos para identificar os
moradores foi a de “cultura africana”, coletivizando-os enquanto pertencentes a essa cultura.
Além disso, a produgdo de sujeitos éticos pelo catolicismo coaduna com o que Napolitano
(2015) chamou de maquina apaixonada: uma forma de funcionamento do catolicismo que
mobiliza paixdes, desejos e sentimentos para produzir sujeitos €ticos.

O terceiro aspecto diagnosticado foi a auséncia da preocupagdo com a conversao de
individuos. Segundo Robbins (2002), a base da conversao cristd ¢ a nog¢do da culpa individual
— para que haja conversdo, ¢ necessario que o individuo reconhega sua natureza pecadora e se
sinta culpado, o que levara ao arrependimento pelos pecados, afastamento das ag¢des do
passado e a consequente conversdao. Ou seja, ocorre um processo individualizador em que
cada individuo ¢ responséavel pela sua propria conversdo. Porém, na atuacdo dos agentes
catolicos na Vila Maria da Concei¢do, a preocupagdo em converter os individuos ndo esta
presente; assim como a preocupacdo de que os individuos reconhegcam sua préopria culpa. O
que existe ¢ a preocupagdo com coletividades e as injusticas sofridas por elas frente & uma
sociedade desigual. Para a irma Nely Capuzzo, a pritica de acdes erradas social e
religiosamente ndo consistia em um pecado per se dos individuos que ela descreveu em seus
livros, mas, sim, um resultado da dura realidade de miséria e da auséncia da familia que
enfrentavam. Assim como os individuos pertencentes a uma cultura africana sao diretamente
influenciados por ela. Sendo a principal caracteristica dos individuos reunidos na cultura
africana pertencer a religides afro-brasileiras, participar de rituais catdlicos e pertencer a
religides afro-brasileiras ndo consiste em um pecado ou uma falha humana individual, mas em
uma forma de manutencao da cultura e resisténcia as violéncias provenientes do preconceito
racial.

Essa constatagdo se contrapde diretamente ao argumento de Selka (2019) a respeito da
problematica sobre o ndo reconhecimento da pertenga religiosa ao catolicismo de pessoas
negras que participam de rituais inculturados. Por pertencerem culturalmente a religides
afro-brasileiros, os sujeitos negros, no contexto da Vila Maria da Conceicdo, nao sao

considerados ¢ nao se consideram catolicos. Essa afirmagdo também foi encontrada na
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literatura antropoldgica que trata das relagdes entre catolicismo e populacdo negra no Brasil.
Selka (2019) explicou que isso ocorre por conta de um imaginario social persistente,
compartilhado inclusive por antropologos, de que, historicamente, o negro usou o catolicismo
como uma fachada publica para, no privado, exercer sua religido de matriz africana. Por isso,
existe a noc¢ao de que nunca houve um processo verdadeiro de conversdo do negro que pratica
missas inculturadas. Porém, o que encontrei em meu campo de pesquisa mostra que, na
verdade, ndo ha uma preocupacdo com a conversao individual nem por parte dos agentes
catolicos nem por parte dos praticantes.

Para comprovar toda essa argumentacdo, o primeiro capitulo da dissertacdo analisou
como a chegada do catolicismo na Vila Maria da Conceicdo, no final dos anos 1940 e inicio
dos anos 1950, por meio da missdo da irma Nely Capuzzo, promoveu a reproducdo de ideais
morais raciais € de género. Esses ideais estavam em voga na sociedade desde o final do século
XIX e baseavam-se nas politicas de branqueamento racial, que acreditavam na inferioridade
moral do negro em relagdo a superioridade do branco europeu, € nas nogdes sobre como a
mulher deveria ser — pura, branca, virgem. O catolicismo realizou essa reprodugdo por meio
da invisibilizagao de Maria Degolada em prol da visibilizacdo de Maria da Concei¢ao, mae de
Jesus. Por meio desse movimento, irma Nely Capuzzo promoveu um coletivo de moradores
para renomear a Vila.

O segundo capitulo focou na criagdo da ONG catdlica Pequena Casa da Crianga pela
irma Nely Capuzzo, na década de 50, na Vila Maria da Concei¢do. Concluiu que, por meio da
promocao de valores da caridade, amor e discernimento, a freira promoveu uma coletivizagao
de sujeitos, tornados “bons pobres” (trabalhadores honestos, longe da delinquéncia e
prostitui¢do, liderangas politicas da comunidade) por receber a caridade e retribuir sendo
caridoso — o que gerou uma economia caridosa baseada na no¢ao maussiana de troca. Ao
mesmo tempo, irma Nely Capuzzo tentou comprovar para os criticos do seu trabalho (acusado
como sendo puro assistencialismo), utilizando argumentos intelectuais da Psicologia e
Assisténcia Social, que a formagao de “bons pobres” por meio da oferta de caridade e amor
que poderia sanar os problemas sociais € governamentais, especificamente a miséria,
violéncia e prostitui¢do. Com isso, o capitulo demonstra que a preferéncia do catolicismo
pelos pobres e a aproximacao da Igreja para com os leigos se deu muito antes da realizacdo do
Concilio Vaticano II.

O terceiro capitulo apresenta a chegada dos frades Capuchinhos, adeptos a Teologia
da Libertacao e, alguns, militantes do movimento negro, na Vila Maria da Concei¢ao — que

promoveram a preocupagdo do catolicismo com a populacdo negra. A partir dos dados
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obtidos, argumenta que ndo houve ruptura e/ou passagem de uma Teologia da Libertagao.
Assim como ndo consistiu em uma ruptura entre o catolicismo praticado pela irma Nely
Capuzzo. O que aconteceu foi uma reformulagdo da Teologia da Libertagdo por meio da
nogao de cultura africana. A libertagdo dos sujeitos e paises da América Latina das opressoes
do sistema capitalista, o que era considerado central para a TdL e responsabilidade da Igreja
educar os leigos, no sentido de torna-lo consciente das opressdes, mudou, com a formulacao
de uma cultura africana, para a libertacdo das diferentes culturas da América Latina de uma
cultura dominante — do capitalismo ocidental. A presenca de uma continuidade, a0 mesmo
tempo que houveram mudangas nas categorias operadas pelo catolicismo, corroboram com as
reflexdes de Sahlins (1990) a respeito da relacdo entre evento (historicos e contingentes) e
estrutura. Segundo esse autor, eventos contingentes externos que acontecem e adentram
determinadas coletividades sdo compreendidos por essas coletividades conforme seus
modelos culturais, promovendo a continuidade de suas logicas internas. Porém, mesmo que
haja continuidade, também ha transformacdes e reavaliagdes da propria estrutura cultural,
conforme elementos externos vao sendo retraduzidos (Schwarcz, 2001, p. 129) — no caso da
Vila Maria da Concei¢ao, houve a emergéncia de um “catolicismo negro” que manteve uma
logica interna apoiada na Teologia da Libertacao.

O quarto e ultimo capitulo aproximou o catolicismo dos anos 1950 ao catolicismo
atual praticado na Vila Maria da Conceigdo. O argumento central indica que, durante todos
esses anos, nao houve uma alteragdo no que podemos chamar de modo de funcionamento do
catolicismo nesse local, mas uma continuidade. Essa continuidade consiste no que Napolitano
chamou de “mdaquina apaixonada”, ou seja, a atuacdo do catolicismo como produtor de
sujeitos especificos por meio de um raciocinio moral consequencialista (Robbins, 2002,

2004).
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