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Deus fez o mar, as arvore, as crianga, o amor;
O homem me deu a favela, o crack,
a trairagem, as arma, as bebida, as puta

]

(Racionais MC'’s, Genesis)
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mavtdnact o0eeil®, Kol pot Tobto 10 Emog €yéte g mAvTa
Adyov.

Quanto a mim, devo registrar o que se conta, sem me sentir
impelido a crer em tudo o que se conta.

(Herédoto, Historias, VI1.152.3)
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Disseram: ‘[os Zanj] sdo generosos devido a fraqueza de suas
mentes, irrefletividade e inconsequéncia’. Responderiamos:
‘Que pervertido elogio prestastes a generosidade e a honesti-
dade! De acordo com vossa analogia, o mais intelectual e
erudito dos homens deve necessariamente ser o mais mes-
quinho e avaro’.

(Al-Jahiz, Kitab Fahr al-Sudan “ala al-Bidan)
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RESUMO

Esta dissertagdo pretende realizar uma assergdo critica de uma etiologia afromugulmana do
mito veterotestamentario que narra a “maldicdo” de Noé sobre seu filho Cam (Ham) e sua
descendéncia, especialmente Canaa (Kan‘an); narrativa esta que, através de exegeses ao longo
dos séculos entre os trés grandes monoteismos abradmicos — Judaismo, Cristianismo e Isla —,
adquiriu conotagdio relativa a uma suposta inferioridade das sociedades negras de Africa,
justificando sua escravizagdo. Neste trabalho, analisaremos duas cronicas produzidas em
cidades-estado de Africa Oriental, no espago que compreende a chamada Costa Suaili, entre o
final do século XIX e inicio do XX: o andonimo Kitab al-Zuniij e a obra Kawkab al-Durriyah
al-Ahbar Ifrigiyah, de autoria do xeique Fadil Ibn ‘Umar al-Bawrt (m. 1331 H./1913 d.C.) de
Malindi, Quénia. Os respectivos proémios de ambas crdnicas reproduzem uma versiao
islamica da narrativa camitica em referéncia genealogica as sociedades da hinterlandia
leste-africana, como os Mijikenda, Segeju, Taita e outros, qualificados pejorativamente como
zanj, dos quais os citadinos suailis, reivindicando origens persas (Sirazi) e/ou drabes, buscam
se diferenciar discursivamente. Estes ultimos, pertencentes a classe aristocratica tradicional
dos waungwana, instrumentalizam na cronistica o discurso de distingdo a fim de defender,
perante a crescente presenca do colonialismo britanico, a manutencdo do sistema escravista
que teve seu auge sob os auspicios do Sultanato de Zanzibar. Este aspecto ¢ analisado na
presente dissertacdo através do completo escrutinio do Kitab al-Zunij e Kawkab al-Durriyah
al-Ahbar Ifrigiyah (sua autoria, o contexto da produgdo erudita na Costa Suaili de fins do
XIX, circulagdo, traducdes e recep¢do) e de suas respectivas narrativas (seus temas e
objetivos, seu elemento oral), especialmente no que diz respeito a sua propria versao, suaili,
do mito camitico — para cuja critica recorreremos ao estudo etiolégico, num primeiro
momento, de suas variantes narrativas ao longo do tempo no mundo islamico em relagdo a
Africa Oriental, apoiando-nos, para todos os fins, na bibliografia especializada.

Palavras-chave: Mito camitico — cronistica drabe-suaili — Mijikenda — Zanj — Isla africano



ABSTRACT

This dissertation intends to provide a critical assertion of an African-Islamic etiology of the
Old Testament myth which narrates Noah’s “curse” upon his son Ham and his offspring,
especially Kanan; a narrative which, through centuries-across exegeses between the three
grand Abrahamic monotheistic religions — Judaism, Christianity, and Islam —, acquired a
connotation relating to the supposed inferiority of black societies of Africa, justifying their
enslavement. In this work, we shall analyze two chronicles produced in East African
city-states, within the so-called Swahili Coast, between the end of the 19th and beginning of
the 20th centuries: the anonymous Kitab al-Zunij and the Kawkab al-Durriyah al-Ahbar
Ifrigiyah, authored by shaykh Fadil Ibn ‘Umar al-Bawr (d. 1331 H./AD 1913) of Malindi,
Kenya. The respective openings of both chronicles reproduce an Islamic version of the
Hamitic narrative, as a genealogical reference to societies of the East African hinterland, such
as the Mijikenda, the Segeju, and the Taita, among others, qualified in a derogatory manner
as zanj, and from which the city-dwelling Swahili, claiming Persian (Shirazi) and/or Arab
origins, urge to discursively differentiate themselves. The latter, belonging to the traditional
aristocracy of the waungwana, employ a discourse of differentiation in the chronicles in order
to defend, before the growing presence of British colonialism, the maintenance of a plantation
slavery model which saw its peak under the guise of the Sultanate of Zanzibar. Such aspect is
analyzed in the present dissertation through a complete scrutiny of the Kitab al-Zunij and the
Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah (their authorship, the context of scholarly writing in
the Swahili littoral, their circulation, translations and reception) and their respective narratives
(their themes and objective, and the oral aspect), mainly concerning their own Swahili version
of the Hamitic myth — to whose critic we shall dedicate in an etiological study of its varying
narratives over the course of time in the Islamic world in relation to East Africa, supported by
specialized bibliography.

Keywords: Hamitic myth — Arab-Swahili chronicles — Mijikenda — Zanj — African Islam



MUHTASARI

Huu utafiti unalenga kutoa dai la ukosoaji kuhusu asili ya Afro-Islamu ya hadithi ya Agano la
Kale inayoelezea “laana” ya Nuhu kwa mwanae Ham (Ham) na uzao wake, hususan Kanaani
(Kan‘an); hadithi hii imepata maana ya aina fulani kupitia tafsiri za kina za dini tatu kubwa za
Kiafrika za Abrahamu — Uyahudi, Ukristo, na Uislamu — na imehalalisha utumwa wa jamii za
Afrika. Katika utafiti huu, tutaangalia kwa undani, maandishi mawili yaliyoandikwa katika
miji ya pwani ya Afrika Mashariki, kati ya mwisho wa karne ya 19 na mwanzo wa karne ya
20: Kitab al-Zunij ambalo mwandishi wake hajulikani na Kawkab al-Durriyah al-Ahbar
Ifriqiyah, iliyoandikwa na Shehe Fazili bin Omari Alburi (amekufa mwaka wa 1331 H./1913
B.K.) kutoka Malindi, Kenya. Maelezo ya awali ya nyaraka hizo mbili zinazohusiana na
maelezo ya kijenetiki ya jamii za Afrika Mashariki zinafuata mtazamo wa Kiislamu wa
hadithi ya Ham, ambayo inahusisha jamii za nyuma ya pwani ya Afrika Mashariki kama
Mijikenda, Segeju, Taita na zingine, ambazo zinaitwa kwa dharau kama “zan;j”. Wananchi wa
pwani ya Kiswahili, ambao wanadai asili yao ni ya Kiajemi (Shirazi) na/au Kiarabu,
wanatafuta kutofautiana kwa kauli katika mazungumzo na jamii hizi za nyuma ya pwani.
Wanachama wa tabaka la kiungwana wa waungwana, wanaotumia kwa urahisi dhana ya
kutofautiana katika nyaraka za kihistoria ili kulinda utumwa, ambao ulifikia kilele chake
wakati wa utawala wa Sultan wa Zanzibar, kutoka kwa uwepo wa ukoloni wa Waingereza
unaokua. Jambo hili linaelezewa kwa undani katika utafiti huu kwa kuchunguza Kitab
al-Zuniij na Kawkab al-Durriyah al-Akbar Ifriqgiyah (mwandishi wake, muktadha wa
utengenezaji wa elimu ya Kiswahili katika pwani ya Afrika Mashariki mwishoni mwa karne
ya 19, usambazaji, tafsiri, na mapokezi) na hadithi zao (mada na malengo yao, vyanzo vyao
vya hadithi), hasa linapokuja suala la toleo lao wenyewe la hadithi ya Ham — ambayo
itazingatiwa kwa kufanya utafiti wa kihistoria na kuangalia toleo lake katika ulimwengu wa
Kiislamu kuhusiana na Afrika Mashariki, tukirejelea kwenye vyanzo vya kita.

Maneno muhimu: Hadithi ya Ham — Habari wa Matini za Kiarabu na Kiswahili — Mijikenda
— Zanj — Uislamu ya Afrika



LISTA DE FIGURAS

Fig. 1 — Mapa de Africa Oriental, Madagascar € COMOTES. ....................vueeeevieneeeennnnnn, 29

Fig. 2 — Mapa-mundi climatico presente em copia do Kitab Mu’jam al-Buldan de Yaqut
Al-H A AW T, . 62

Fig. 3 — Representacdo do profeta Nih e sua familia na Arca, da Qisas al-Anbiya’ de Ishaq

Ibn Ibrahim NiShaPUIT.......ouii e et 69
Fig. 4 — Detalhe de folio de uma copia turco-otomana do Zubdat al-Tawarih................... 73
Fig. 5 — Pagina do volume I das Décadas de Asia de Jodo de Barros............................. 83

Fig. 6 — Folios iniciais de uma copia do Chuo cha Herkal, o “Livro de Heraclio” (Utendi wa
TAIDUKQ). ...ttt e et e et e e e aaeeestaeesssaaeessseessssaeessseesssseensseaenns 88

Fig. 7 — Detalhe de folio do “Livro das Curiosidades” (Kitdb Gardib al-Funiin wa Mulah

QU-CUPIII) .ottt ettt ettt et e st e et e e st e et e e eabeenbeessbeenteeasbeenseaesseesaesabaeneanns 95
Fig. 8 — Retratos do Sayh Abi Bakr Ibn MuhyT al-Din Mukarram e de Enrico Cerulli........ 103
Fig. 9 — Genealogia de Nih segundo o Sabda’ik al-Dahab, de al-Suwaydi...................... 112
Fig. 10 — Escravizados na colheita do cravo-da-india em Pemba, século XIX................. 127

Fig. 11 — Copia otomana de mapa-mundi do século XV, com destaque para a toponimia
AITICANA. ...ttt ettt ettt 136

Figura 12 — Representacdo do curso do rio Nilo na Surat al-Ard (“Descri¢ao da Terra”) de
Al-HUWATIZINT. . ettt et e et e e e tbeeestaeeensaeessbeeeensneeessaeensseeennns 137

Figura 13 — O planeta Zahal (Saturno) em copia quinhentista do ‘4ja‘ib al-Mahligat....... 149

Figura 14 — Transcricdo da arvore genealdgica do Sabda ik al-Dahab por J. A. G. Elliot.....156



APOIO DE FINANCIAMENTO CAPES

O presente trabalho foi realizado com apoio do Programa de Exceléncia Académica
(PROEX) da Coordenacdo de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior — Brasil
(CAPES) — Codigo 001, processo n° 88887.606502/2021-00, vigente de 1°/03/2021 a
28/02/2023.



SUMARIO

INTRODUQGAO . .....cererererresesesesesesesesessssssssssessssssssssssessssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssesssassens 13
1. HAM IBN NUH: ETIOLOGIAS MUCULMANAS DO MITO CAMITICO............... 37
1.1. Origens e transformagdes do mMit0 CAMItICO........eevvieeireriieiiieiieeie et 44
1.1.1. Reconfigura¢des do mito num espago textual sagrado tripartite........................ 53

1.1.2. Etiologias da condenagao do fendtipo NEGI0........cccuveeerveeeeiireiiieeiee e 56

1.2. Ham na erudi¢do mugulmana pré-moderna.............eecveeeriiieiiieeniieeniieeniieesiee e 65
1.2.1. Universalismo islamico ou hierarquizacao...........ccceeeveevvierieeneeeieenieenieenine e 70

2. A CRONISTICA SUAILI ENTRE O TEXTO E SEU CONTEXTO: ITINERARIOS
DO KITAB AL-ZUNUJ E DO KAWKAB AL-DURRIYAH AL-AHBAR IFRIQIYAH. 77

2.1. O sentido da cronistica suaili, entre 0 oral € 0 €SCIitO..........ccccvviiiieiiiieeiiiiieeeeciieeeene, 84
2.1.1. Estrutura e temporalidade na cronica suaili...........cccceecueeeeiiieiieeeiieecie e, 91
2.2. O Kitab al-Zunijj e o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah em perspectiva critica97
22,1, KitaD @l-ZUNTJ.ccutieiiieiieiieeiie ettt ettt ettt e b e sne e s 101
2.2.2. Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifriqiyah.........ccoccoeviiiiiiiiiieee 113

3. DIALETICA DA ALTERIDADE: HAM E ZANJ ENTRE O INTERTEXTO

ABRAAMICO E O ESCRAVISMO SUAILL....vuvvrereerresressessessessessssssssessssssssessessessessens 119
3.1. Nota preliminar sobre o escravismo suaili (séc. XVII-XIX)........ccceevvreeiienienreennnnnn 123
3.2. Zanj: critica etimoldgica de uma categoria étnico-geografica de classificagao......... 130

3.2.1. Definiga0 € €tIOlOZIA. .. .cceiiieeiiieeiiie ettt 132
3.2.2. Classificacao € RICTarqUIa.........cceeevvierrieeeiiiieeiiieeeiieeeree et e e e eareeenieeesaeees 140
3.3. O zanj e 0 Ham leste-africano: anélise das fontes...........c.ccoeceeveriiineenennienienenee, 144
3.3.1. O Ham da aristocracia WalnZWana...........cc..ceveeeeveerreerireesueeseeesseesseesseessseenseens 150
3.3.2. Do proto-Ham coranico ao mito subalterno............ccceeeueevviencieenienieeneeeieeiens 158

CONCLUSAO . ccucucimirninsississsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssssssssssssssass 164

REFERENCIAS......cuimernensscussiassssssesssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssess 166
FOntes UtIZAAAS. .....c..eeiieiiiiiiece ettt 181

APENDICE A — Romanizacio de palavras em lingua Arabe...........ccreerereererereasersesensens 185

APENDICE B — CalendArios € PeriodiZagOes......coceueerereressersesessesessessesessessssessessssessasessess 187

APENDICE C — EStrutura das fONteS........ceeeeeerecrerseressesessessessssesesessesessessassssessssessesesseses 189

APENDICE D — Tradugiio parcial das fontes 20 POrtugUeSs.........eeueeeererseressersesensesessensens 194
Kitab al-Zuntij “K” / K g 5550 S et 195
Kitab al-Zuntij “L” / L z 500 S, ettt 199

Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifriqiyah / 48l JLa¥ 4ol (S S 204



13

INTRODUCAO

Esta pesquisa representa uma tentativa de contribui¢do, partindo de bases
comparativas e exegéticas, a andlise de narrativas presentes em determinados manuscritos em
lingua arabe redigidos entre o final do século XIX e inicio do XX por intelectuais
afromugulmanos da chamada Costa Suaili, no litoral de Africa Oriental. Tais obras integram
uma tradi¢do de textos cronisticos (habari)' produzidos por ‘ulama’,’ tanto em arabe quanto
na lingua kiswahili escrita a partir do abjad arabe (kiarabu),’ desde meados dos séculos
XVI-XVII — e que adquire particular forga a partir da segunda metade do século XIX, quando
a soberania 4drabe-suaili sobre as cidades-estado do litoral leste-africano, representada pelo
Sultanato de Oma (e Zanzibar, apds 1856) se vé diante da “situagdo colonial” (BALANDIER,
2014 [1951]) representada pela crescente influéncia anglo-germanica na regiao, € o registro
escrito adquire um carater especial de legitimidade discursiva perante os novos atores. A
cronistica produzida no periodo emergird como resposta as mudangas em curso no espago
leste-africano — valendo-se, neste esforgo, tanto de toda uma tradi¢do erudita mugulmana
quanto daquela transmitida pela oralidade (BANG, 2008, p. 352; BONATE, 2016, p. 65;
COPPOLA, 2018; CORET, 2013, p. 371).

Neste contexto, em que pese o fato de realizarmos uma asser¢do de nossas fontes em
sua integra, debrucamo-nos especificamente sobre seus proémios, os quais reproduzem uma
etiologia® isldmica da negriddo africana e sua suposta predisposi¢do a escravizagdo —

”> de Noé contra Cam e seu

compreendida na narrativa veterotestamentaria da dita “maldig¢ao
filho Canaa; narrativa esta que, como veremos, configurar-se-a ao longo dos séculos enquanto
um fopos, um mito politico que, no intertexto compartilhado e coproduzido pelos trés grandes
monoteismos abradmicos — Judaismo, Cristianismo e Isla — consolidou entre os seus exegetas,
com marginais variagdes, uma associacao dupla da “linhagem” de Cam e Canaa ao fenotipo

negro e a escraviddo — justificando esta ultima instituicdo tanto no contexto cristdo quanto no

! Habari, termo kiswahili que deriva do 4rabe habar (23), “noticia”, “historia”. Cf. Wamitila (2020).

2eUlama’ (s\le), ou ulemas: eruditos da religido e do direito islamicos. Singular: alim (al).

* O processo de utilizagdo do abjad (consonantario) arabe se observa em diversas sociedades influenciadas pelo
Isla, evidentemente inclusas sociedades africanas, como no caso da apropriagdo deste sistema escrito na
expressdo de linguas como o haugd, o songhai, o fulfulde e o proprio kiswahili. Tal processo ¢ denominado
ajamizagdo, derivando de ‘ajam, cuja raiz, conforme ressalta Moulaye Hassane (2008, p. 114), remete a nogdes
de “barbarismo” ¢ incompreensibilidade. Por este motivo optamos, no presente trabalho, por nos referirmos a
escrita ‘ajami kiswahili em sua propria formulagdo leste-africana: kiarabu.

* No presente trabalho, compreendemos “etiologia” nos termos de David M. Goldenberg (2017): um mito de
origem, e o percurso intertextual por ele percorrido.

3 “Maldi¢do™ entre parénteses pois, como ficara evidente ao longo da presente dissertagdo, a nogdo de maldigdo
compreende especificidades proprias a apenas uma das possiveis etiologias do mito. Ver Braude (1997);
Goldenberg (2017).
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muculmano (BRAUDE, 2002; GOLDENBERG, 2017; ISAAC, 1986, p. 80; WHITFORD,
2009). Nosso objeto de andlise estara delimitado no presente trabalho, portanto, por uma
anadlise do chamado “mito camitico” em sua recep¢do e apropriagdo pelos ‘ulama’
arabe-suailis na respectiva tradigdo manuscrita — que se efetiva, conforme sera visto, em
franco dialogo com a heranca cultural do mundo mug¢ulmano, numa relagdo dialética entre
constructos sociohistoricos ligados a propria Costa Suaili, em sua relacdo limitrofe e
interconectada entre os mundos do Indico, por um lado, e a hinterlandia leste-africana, por
outro (LAVIOLETTE, 2018; MATVEIEYV, 2010, p. 523).

Nominalmente, nosso escopo recai sobre duas obras que compreendem um total de
trés MSS.® A primeira cronica, o Kitab al-Zunij,” € um trabalho anonimo do qual conhecemos
duas versoes — designadas “K” e “L”, respectivamente, seguindo a classificagdo proposta por
seu primeiro tradutor a lingua italiana, o orientalista Enrico Cerulli (1957). A segunda
cronica, que deve muito a primeira a respeito de seu contetido, mas variando em extensao e
recorte, intitula-se Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah.® Esta possui um autor nomeado:
Fadil Ibn “‘Umar al-Bawri, um Sayh vinculado a regido de Malindi, no litoral do atual Quénia,
e falecido em 1913 — mesmo ano atribuido a sua obra (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p.
4).

De maneira inicial nos interessa, a respeito de tais fontes, sua unanimidade na
constru¢do de uma historia drabe da Costa Suaili, amalgamando, para tal fim, tanto uma
tradi¢do islamica erudita quanto narrativas de circulacdo oral no contexto leste-africano.
Segundo Pawlowicz e LaViolette (2013, p. 117), o exame da cronistica suaili serve ao
rompimento da no¢do de uma divisdo entre o oral e o escrito. Com efeito, tanto o Kitab
al-Zunij quanto o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah descrevem em detalhes a suposta
fundagdo das cidades-estado suaili por arabes ou persas, os conflitos e intrigas das dinastias e
sultdes de Oma e Zanzibar no litoral suaili, a expulsao dos portugueses no século XVII ¢ a
crescente influéncia do colonialismo britdnico em fins do século XIX; mas versam,

igualmente, sobre as tradi¢gdes de origem de sociedades bantu’ como os Mijikenda,'® Taita,

8 MSS: “manuscritos”, na forma abreviada a ser doravante empregada. Singular: MS.

7 “Q Livro dos Zuniij”, em tradug¢do livre - sendo zuniij a forma plural irregular do termo étnico-geografico zanj.
Cf. Tolmacheva (1986, p. 105).

8 “A Estrela Brilhante das Informagdes sobre Africa”, partindo da tradugdo anglofona de James McL. Ritchie e
Sigvard Von Sicard (2020), que empregamos neste trabalho Doravante, serd também referido como Kawkab.

° Uma das maiores familias etnolinguisticas do continente africano, presente em Africa Oriental desde meados
do I Milénio antes da Era Comum e originada a partir da familia Nigero-Congolesa (FOURSHEY, GONZALES
& SAIDI, 2019, p. 62-63).

1% Mijikenda: um conjunto de nove povos de ascendéncia etnolinguistica bantu, habitantes dos atuais Quénia e
Tanzania, e cuja maior parte deriva sua identidade em comum a partir de uma mesma origem: Sugwayah,
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Pokomo e Segeju,'" dentre outras da regido do delta do rio Tana até o sul de Mombaga, no
Quénia, e sua respectiva migracio a tais regides a partir da terra de Sugwayah (por vezes
transliterado como Shungwaya ou Singwaya)'? em um momento pretérito — local este
identificado com a proximidade de Bur Gao (ou Birikau), na provincia do Baixo Juba, litoral
sul da atual Somalia — ndo sem controvérsia, como veremos (HAYWOOD, 1935; I. LEWIS,
1994, p. 42; POUWELS, 2002, p. 44; RITCHIE & VON SICARD, 2020; SPEAR, 1974, p.
71).

A respeito do primeiro aspecto — a narrativa historica arabizante —, € importante frisar
a fungdo primaria exercida pelas cronicas arabe-suailis, em especial as produzidas sob
situacdo colonial, na segunda metade do século XIX: a afirmag¢do identitaria e de poder de um
estrato social muito especifico das cidades-estado suailis, a aristocracia dos waungwana
(singular: mungwana), ou “pessoas livres” (COPPOLA, 2018, pp. 147-153). Seu critério de
legitimidade enquanto classe estava fundado em sua nisba (=),"* ou, em kiswahili, ukoo: sua
“atribuicdo” ou “filiagdo”. Em outros termos, sua ascendéncia familiar, preferencialmente
atribuida a origens arabes ou persas. De fato, como observado em outras sociedades islamicas
de Africa, a mitopoese genealdgica servia a fim de solidificar a autoridade da elite
muculmana; tal era o caso da legitimacao do poder em contexto suaili (CORET, 2013, p. 371;
LUFFIN; 2005). As cronicas, nesse sentido, ganham espago como ferramentas discursivas na
constru¢do de uma identidade coletiva waungwana. Num momento como a metade final do
século XIX, em que um processo de “escrituraliza¢do” do Isla na Costa Suaili ganha forca a
partir de uma politica religiosa centralizadora por parte da dinastia Bl Sa‘idi de Zanzibar,

além da crescente influéncia de ruriig" sufis — como observa Anne K. Bang em suas

segundo suas tradi¢cdes que se consolidam em meados do século XX. Sdo eles: Kauma, Chonyi, Jibana, Giriama,
Kambe, Ribe, Rabai, Duruma e Digo (RAY, 2022; SPEAR, 1974, p. 68).

"' Taita: populagdo bantu que habita as chamadas Colinas Taita - nominalmente, Dabida, Segalla e Kasigau.
Algumas certas tradigdes situam sua origem em Sugwayah, junto aos Mijikenda, Segeju ¢ Pokomo (OGOT,
1981, p. 200). Pokomo: outra etnia bantu, ocupando primariamente as margens do rio Tana, integrando
historicamente a costa a hinterlandia e mantendo relagdes com os Oromo e Wataa da regido. Fadil Ibn ‘Umar
al-Bawr, individuo que, como veremos, ¢ personagem central a presente dissertacéo, teria ascendéncia Pokomo
(ELLIOT, 1926, p. 150; MOKRI, 2019; OGOT, 1981, p. 180). Segeju: etnia bantu citada em tradigdes como
originaria de Sugwayah, ao lado dos Mijikenda - tendo de 14 emigrado, com os Digo, a uma regido mais ao sul,
proximo a Vanga. S3o os “Mosseguejos” citados em fontes portuguesas do século XVI (OGOT, 1981;
KIRKMAN, 1983, p. 75; SPEAR, 1974).

12 Apesar da forma entre parénteses ser mais recorrente historiografia, optamos por uma grafia transliterada do
toponimo seguindo a forma encontrada nas fontes analisadas, cujo uso da letra ¢ para descrever o encontro
consonantal -ng- € digno de nota. Ver Farias (1980, p. 122).

13 Nisba (%+-5): “atribui¢do” ou “filiacdo”, refere-se a linhagem familiar de um individuo, apresentada na forma
de um epiteto.

' Turiig (singular: tariga): designa as confrarias e irmandades do misticismo islamico, o sufismo. Dentre as
muitas que consolidaram sua influéncia sobre Africa Oriental, destacam-se as furiig °Alawiyya,
Shadiliyya-Yasriitiyya e Qadiriyya. Ver os trabalhos pioneiros de Anne K. Bang nesse campo (2003; 2018).
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relevantes contribuigdes (2003, p. 127-128; 2008, p. 358) —, a cronistica adquire um carater de
autoridade sem precedente perante a nova burocracia colonial (EL-ZEIN, 1986, p. 48;
POUWELS, 2002, p. 35; SALIM, 2010, p. 890).

Via de regra, todo discurso distintivo de um grupo especifico se funda sobre bases
relacionais (CUCHE, 2002, p. 182-183). Ser parte dos waungwana, como recorda Randall L.
Pouwels (2002, p. 73), estd ligado a uma série de atitudes que envolvem certa piedade
islamica, determinados modos de vestir, falar, além dos espagos que convém a sua circulacao
— um conjunto que compoe sua heshima, “honra” ou “respeitabilidade”; noutras palavras, os
distintivos que sao esperados de sua posicao (EL-ZEIN, 1986, p. 87, McMAHON, 2013;
POUWELS, 2002; SWARTZ, 1991, p. 169). A heshima de um mungwana nao convinha, a
titulo de exemplo, o trabalho bragal — este era relegado aos escravizados (EL-ZEIN, 1986, p.
61-62; MORTON, 1990, p. 3). Tudo isso circunscrito ao fato primario dos waungwana
constituirem uma demarcada aristocracia muculmana das cidades-estado suaili, em
contraponto a um outro que, evidentemente, ndo a constituia. Aqui, chegamos ao segundo
aspecto das fontes arroladas para a presente dissertagdo, além do proprio motivo que nos
levou a sua analise: o fato de articularem um discurso sobre o outro para falar de si. Ou, como
propoe Frangois Hartog (1999, p. 230) como um dos dispositivos da “retorica da alteridade”,
o momento em que “ndo hd mais a e b, mas simplesmente a e o inverso de a”.

Refiro-me, nesse quesito, as narrativas do Kitab al-Zuniij e do Kawkab a respeito de
determinadas sociedades da hinterlandia de Africa Oriental, como os Mijikenda, e suas
origens atribuidas a uma primeva migragdo de Sugwayah, no século XVI, devido a pressio
exercida pelos povos Oromo'” em seu proprio deslocamento ao sul, a partir da Etiopia, para a
regido as margens do rio Juba e além; um dado essencialmente oriundo de tradigdes orais
coletadas a partir de meados do século XIX. Na década de 1970, ocorre um primeiro
movimento de contestagdo a historicidade de tais narrativas — centrado na figura de R. F.
Morton (1972; 1977). Este autor defende que o Kitdb al-Zuniij — e a tradi¢io de Sugwayah,
por extensdo — seriam fabricagdes de autoria exclusiva de ‘ulamda’ suailis, dentre os quais
Fadil Ibn ‘Umar al-BawrT; a razdo para tal seria, principalmente, justificar uma precedéncia
destes ultimos sobre os povos da hinterlandia, como os Giriama, visando defender o direito a

sua escravizacdo, em oposicdo a legislagdo abolicionista britdnica. Embora, como

15 Oromo: o maior grupo étnico do Chifre da Africa, em numeros absolutos. Até muito recentemente identificado
na historiografia e na documentago (inclusas nossas fontes) pelo termo pejorativo “Galla” — que lhes € uma
imputagdo exogena ¢ ofensiva. A referida tradi¢do descreve que teriam iniciado uma migrago ao sul - a regido
entre os rios Juba e Tana, nos territorios atuais de Somalia e Quénia, em meados do século XVI — ocasionando
um éxodo de Sugwayah na dire¢io da hinterlindia em torno de Malindi. Cf. Hassen (1990); Jalata (1996).
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argumentaremos ao longo desta dissertacdo, haja um fundo de verdade nesta logica — afinal,
verifica-se uma evidente apologia do sistema escravista leste-africano nos textos em questao
—, entendemos que isto de modo algum desqualifica o Kitab al-Zuniij enquanto fonte
historica, sendo numa defasada metodologia cujo Unico objeto seja a extragdo de uma
“verdade histérica” a partir da documentagdo oral, direcionada pelo canone eurocéntrico.
Neste sentido, aproximamo-nos do debate recentemente proposto pelo historiador Daren E.
Ray (2022), que defende o que chama de uma “reciclagem” de evidéncias e fontes cuja
analise consagrada teria se dado em outro momento da historiografia africanista, a partir de
questdes e problemas de pesquisa ja superados e, portanto, ndo mais em voga. Em outras
palavras, considerar o valor das historiologias endogenas africanas enquanto narrativas
demonstrativas da construcao de sua propria histéria (RAY, 2022, p. 99-100).

E, portanto, a partir deste tipo de abordagem que nos interessam fontes como o Kitab
al-Zunuj e o Kawkab: enquanto articuladoras de um discurso que ¢ fruto de seus proprios
contextos de producdo e circulacdo. Apesar dos esforcos de nomes como Thomas Spear
(1974; 1980) e James de Vere Allen (1993), entre outros, em provar a existéncia de uma
Sugwayah unificada, a hipotese de sua concreta historicidade enquanto narrativa de origem
dos Mijikenda foi, na pratica, descartada a partir de evidéncias arqueologicas apresentadas da
década de 1990 em diante — estas ultimas, demonstrativas de uma continua ocupag¢do do
litoral leste-africano por sociedades de matriz bantu desde, pelo menos, o século IV d.C.,
emigradas da regido dos Grandes Lagos, e desde aquele momento estabelecendo relagdes com
as sociedades pastoralistas do Chifre de Africa (FOURSHEY, GONZALES & SAIDI, 2019;
EHRET, 2010; HELM, 2004). Sua relevancia subsiste, porém, sob a forma de um elemento
identitdrio comum aos supracitados grupos bantu, ganhando importante conotacao
étnico-politica a partir do século XX (SPEAR, 1974, p. 68). Enquanto narrativa presente nos
MSS analisados em nossa pesquisa, adotamos, destarte, a instigante perspectiva metodologica
postulada pelo antropologo egipcio Abdul Hamid El-Zein em sua andlise de narrativas
constituintes do imaginario social e relacdes de poder do Isla em Lamu, no atual litoral do
Quénia:

Para meu proposito, ndo faz diferenca que esta historia seja inventada. No que diz
respeito ao povo de Lamu, estes eventos de fato aconteceram. Sua histéria ¢ real
para eles, e através dela eles julgam a realidade existente (EL-ZEIN, 1986, p. 40,

grifo nosso). 16

16 “For my purposes, it makes no difference that this history has been invented. As far as the people of Lamu are
concerned, these events actually took place. Their history is real for them, and through it they judge the existing
reality”. Tradugdo nossa.
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Considerar as narrativas africanas em seu valor historioldégico demanda, por outro
lado, um olhar critico do historiador, ndo para a “veracidade” de seu teor, mas sim para sua
multiplicidade de possiveis interpretagdes e recepedes. Embora a narrativa de Sugwayah nio
constitua, em si, o objeto de nossa pesquisa, cabe-nos destacar que muito embora reconhecer
em tal narrativa certa fidedignidade historica pareca ser, a primeira vista, uma forma de
empoderar as sociedades que desta oralidade depreendem seu senso de ancestralidade,
convém atentar as nuances diacronicamente implicadas nas relagdes sociais leste-africanas.
No caso do Kitab al-Zunij, produzido no ambito das elites arabe-suailis — estas sim sob
analise na presente dissertagio —, a evocagdo de Sugwayah parece operar enquanto dispositivo
na constituicdo do que Norbert Elias e John Scotson denominam, em obra classica da
sociologia,'” de uma relacdo estabelecidos-outsiders em que um critério de anterioridade se
torna elemento central de um discurso depreciativo em relagdo aos outsiders, “forasteiros”.
Em outras palavras: se os Mijikenda, Segeju, Taita e Pokomo fossem uma imigracao
relativamente recente, de meados do século XVI, entdo seriam os ditos “4rabes” e “persas”
suailis, por direito, os habitantes “originais” do litoral — negando, no processo, sua propria
matriz bantu. Este recurso discursivo seria de grande interesse dos ‘ulama’ do estrato
ungwana, uma vez que “[...] a exclusdo e a estigmatizagdo dos outsiders pelo grupo
estabelecido eram armas poderosas para que este ultimo preservasse sua identidade e
afirmasse sua superioridade, mantendo os outros firmemente em seu lugar” (ELIAS &
SCOTSON, 2000, p. 22).

A qualificagdo dos Mijikenda e outros grupos étnicos nas referidas cronicas ¢&,
destarte, demonstrativa do proprio carater distintivo sobre o qual se funda a estratificagdo
social suaili. Sob tal perspectiva, uma separacdo entre o “drabe” e o “ndo-arabe” implica,
igualmente, numa divisdo entre o urbano e o rural; entre 0 mugulmano e o infiel; entre o

8 entre os

senhor e o escravizado (ou ainda, o “escravizavel); entre o litoral e a nyika;'
waungwana € os washenzi'® (COPPOLA, 2018, p. 153; EL-ZEIN, 1986, p. 100; POUWELS,
2002). Da nyika ao shenzi, ha todo um vocabulério insigne da diferenciacdo discursiva

realizada entre a sociedade litordnea suaili — o mundo urbano das elites waungwana

'7ELIAS, Norbert & SCOTSON, John L. Os Estabelecidos e os Outsiders: Sociologia das relagdes de poder a
partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2000.

18 Abdul Sheriff (1983, p. 168) define a nyika como “uma faixa de vegetagdo arbustiva relativamente seca [...]
que se estende muito proxima da costa no Quénia e se alonga para o interior da Tanzania, onde ¢ quebrada pelas
bacias dos rios Ruaha, Rufigi e Pangani e pela borda oriental das montanhas”. No discurso suaili, entendida
como a morada dos wanyika, “[homens] da floresta” - termo com sentido semelhante ao boschjesman, ou
bosquimano, do sudoeste africano e, neste contexto, pejorativo.

19 Shenzi ¢ uma designagio derrogatdria empregada em referéncia as sociedades nio-islamizadas da hinterlandia
leste-africana - um dentre muitos termos que veremos ao longo desta dissertagao.
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muculmanas — e as sociedades do mundo “externo”, o que se materializa no termo ustaarabu,
significando “civilizacdo” na lingua kiswahili. Esta palavra, por sua vez, origina-se do arabe
must-ariba (A ~3s): “arabizado”.”® Quem ndo o € estaria, por conseguinte, fadado a barbarie:
os washenzi, os zanj — tal como evocado na cronistica em questdao (EL-ZEIN, 1986, p. 49;
KANE, 2012, p. 5).

Neste contexto, zanj (@) — plural zunij (z $3) — se configura enquanto categoria
classificatoria na separacdo entre os que se entendem por persas (como no caso da aristocracia
suaili tradicional, que atribuird suas origens a ancestrais oriundos de Siraz, na Pérsia)’' ou,
num segundo momento, arabes,” e aqueles que nio o sdo. Evidencia-se, neste ponto, a
apropriagdo da tradi¢do erudita mugulmana pelos literatos arabe-suailis: zanj constitui, afinal,
uma categoria étnico-geografica empregada em referéncia generalizada a sociedades que
habitavam as margens do que os gedgrafos mugulmanos medievais, a exemplo de Ibn Sa‘id
(m. 685 H./1286 d.C.), entendiam como o curso do rio Nilo — um rio Nilo imaginario e
tripartite, com leitos que iriam da Senegdmbia a Somadlia (AYANA, 2019, p. 64). Zanj
compreenderia, por esse motivo, parte do que Paulo Fernando de Moraes Farias (1980, p.
118-119) denomina como mobile classificatory labels, ou ‘“categorias moveis de
classificacdo”; conceito este muito caro a presente pesquisa. De natureza polissémica, as
categorias moveis de classificacdo descrevem aprioris estereotipicos relativos, via de regra, a
uma exogena descri¢io de sociedades de Africa negra a partir do olhar 4rabe-persa. “Moveis”
pois, desprovidas de lastro na realidade empirica, realizam o caminho inverso: classificam e
constroem o proprio mundo a partir de referenciais variados — no caso, etnocéntricos. E temos
zanj por uma categoria “étnico-geografica” por envolver tanto um carater toponimico — sua
localizagdo na Africa subsaariana, o bildd al-sidan® dos gedgrafos mugulmanos medievais —
quanto etnonimico, numa relacdo fenotipica associada, diretamente, as sociedades negras
(sitdan, lit. “pretos”) africanas (TOLMACHEVA, 1986, p. 105). Zanj se agrupa, deste modo, a

termos analogos na qualificagdo arabe-mugulmana da Africa negra, como habasa (s,

20 Esta palavra arabe daria origem, igualmente, ao mog¢drabe (ou mozarabe) em contexto andalusi — denominagio
destinada aos cristios arabizados da Peninsula Ibérica (Cf. REI, 2015).

2l Narrativa esta presente na chamada Cronica de Kilwa, datada de c. 1520. Ver Delmas (2017);
Freeman-Grenville (1962). Uma interpretagio particular do mito Sirazi se encontra no seminal trabalho de James
de Vere Allen (1993), que identifica em tal narrativa uma metonimia presente na memoria coletiva da sociedade
suaili como reminiscéncia do processo migratério dos diversos grupos de Sugwayah. Ver Allen (1993, pp.
113-115); .Pawlowicz & LaVioLette (2013, p. 123).

22 Com a crescente arabizagdo da Costa Suaili ap6s o século XVII, a antiga identidade Sirazi passa a estar ligada
as proprias sociedades tradicionais suailis, numa légica de anterioridade em relagdo aos “arabes” (SHERIFF &
TOMINAGA, 1992).

B Bilad al-sidan (O2s<) 33L), “pais dos pretos”: a expressio arabe medieval empregada na qualificagdo
geografica da Africa subsaariana.
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“abissinio™), birbira (3,=x),** damadam (s3) e lamlam (2).* Retomando a tdpica da
aristocracia waungwana suaili de idos do século XIX, veremos como esta categoria se tornara
o grande trunfo de seu discurso presente nas cronicas analisadas. O proprio Kitab al-Zuniij
leva os zanj em seu titulo — sendo zuniij o plural irregular do termo que, em verdade, se trata
de um singular coletivo homogeneizante (Ibid., p. 105).

E como os ditos zanj, ou zuniij, sdo apresentados nestas cronicas? Recordando-nos de
que na base do discurso distintivo da aristocracia suaili estdo as chamadas ciéncias
genealdgicas (“ilm al-’ansab), observaremos o formulaico recurso uma versao propriamente
leste-africana ¢ muculmana de um mito essencialmente genealogico: a tradi¢ao
veterotestamentaria a respeito de Cam, filho de Noé¢, mais notoriamente presente no livro de
Génesis, capitulo 9, versiculos 18-27. O nucleo da narrativa, ou sua “configura¢do duradoura”
(BLUMENBERG, 2021, p. 168) a qual se inscreveram, ao longo do tempo, novos sentidos e
variacgoes, descreve como Cam teria feito troga da nudez de um Noé embriagado; deste modo,
seus descendentes — geralmente, de seu filho Canad ou, por vezes, toda sua prole, incluindo-se
Mizraim, Pute ¢ Cuxe — teriam sido condenados a serem eternos servos dos filhos de Sem e
Jafé, irmaos de Cam. Posteriormente, cada qual teria povoado uma regido do mundo, e a
descendéncia de Cam, amaldicoada, teria dado origem aos povos de Africa (ISAAC, 1986;
WHITFORD, 2009, pp. 2-10). Nas fontes aqui analisadas, tal narrativa ¢ apresentada a partir
de outra etiologia, como a exemplo do manuscrito “L” do Kitab al-Zuniij:

ol g 3all adle 53 3Y 5l (e il YIS Glasall sl 9 5 Sl ol 58 0l pls ) B Al J 8
W el sdasillgala (o GisS V5 g Adald la iy (585 iy jean 2V 5l Ayl Hlad (IS
A0 sl A A il Al (5 ) seall Gl ala S5 WOl BVl Adle 7 5 0 pla G lasS
plos Y Y Naue 22V 5l 05 Ol A )3 osm s M sm s dnll dsudhy dgle los d 4l 5500 dal (e el

?35 u‘.}}uﬂ\ b.\y_,‘_j AY}‘ .\]‘5_5 e\.;j‘i:&:l‘)ﬂ\ culs aA\UY u.a‘)y‘ Pt} ‘;\Jeu\.ﬁ‘u_j eAL’C_’ eA‘)::\Sé &_ﬁ\a_’

Eu declaro, com a ajuda de Deus, que Ham, filho de Nih, filho de Lamik, ¢ o pai
dos pretos e o cagula dentre os filhos de Nuh (ben¢aos e paz estejam sobre ele). E
Ham teve quatro filhos: Misr, Kanan, Kas e Qut; os abissinios descendem da prole
de Kas, filho de Ham; e os nubios e os zanj descendem da prole de Kanan, filho de
Ham, filho de Nuh (béngdos e paz estejam sobre ele). E Ham era do mais belo
aspecto, com um rosto puro; Deus alterou a sua cor ¢ a de sua prole devido a suplica
de seu pai. Isto por causa da oragdo de seu pai, que orara contra ele para que seu
rosto fosse empretecido, e para que os rostos de seus descendentes se tornassem
pretos, e para que seus filhos fossem escravos dos filhos de Sam e Yafit. E Ele os
multiplicou e os fez numerosos; ¢ quando o Profeta de Deus dividiu a terra entre
seus filhos, a Africa foi dada a Ham. Ele gerou filhos, e seus filhos eram os pretos, e

* Denominagdo que deriva do grego BapPapog, “barbaro”, e que levou & nomeagdo das sociedades berberes do
Norte da Africa, além de uma associa¢do com o norte da atual Somalia, onde encontramos atualmente a cidade
de Berbera.

2 Estes dois ultimos sdo etndnimos que aparecem nos textos de autores mugulmanos “cldssicos” como
al-Mas‘adt (séc. IV H./X d.C.), al-Bakrt (séc. V H./XI d.C.) e al-Idrist (séc. VI H/XII d.C.), em referéncia a
sociedades africanas relacionadas a suposta pratica de antropofagia. Cf. Idrissa Ba (2013).
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seu cabelo ndo crescia além das orelhas, como os observamos agora (KITAB... L,
Abertura).26

Explicitamente, os chamados zanj sdo inseridos numa genealogia que lhes imputa
ascendéncia original em Ham (pls, 0 “Cam” biblico), filho de Noé, o profeta Nih (z) do
Isld.”” Evidentemente, tal associagdo carrega consigo os sentidos de uma linhagem condenada
de maneira dupla: tanto ao enegrecimento da pele quanto a escravizacao pelos filhos de Jafé
(&8, Yafit) e Sem (¢bs, Sam) — compreendidos na tradigdo, respectivamente, como
progenitores dos europeus e dos drabes; o que colocaria os drabe-suailis, nesta l6gica, como
precedentes sobre os “camitas” (ISAAC, 1986, p. 80; MACEDO, 2001, p. 123).

Em primeiro lugar, interessa-nos a propria incorporagao do que entendemos por “mito
camitico”. Na erudi¢ado islamica medieval, um texto como o do Velho Testamento, oriundo de
transmissoes judaicas e cristds, era recepcionado como narrativa “ndo-confiavel” (fahrif): ndo
possuiria 0 mesmo grau de confiabilidade de uma narrativa do Cordo ou dos ahadit,*® estes
ultimos submetidos a um sistema de verificabilidade a partir de sua cadeia de transmissao
(isnad), que determinaria se uma tradicdo especifica seria “auténtica” (sahih)
(GOLDENBERG, 2017, p. 81). Este cenario permitiu a produgdo e circulagdo de grande
variedade de acepcdes a respeito da narrativa de Ham. Na etiologia reproduzida no Kitab
al-Zuniij, por exemplo, ha duas interessantes marcas desta recep¢do islamica do mito
camitico. Em primeiro lugar, Niih ndo amaldicoa Ham e sua descendéncia, mas reza (da‘a,
le3) por seu castigo: pois amaldigoar ndo seria do feitio de um Profeta do Isla. De igual modo,
ndo hd mencdo a suposta embriaguez deste ultimo, pelo mesmo motivo (BRAUDE, 2002, p.
105). Por outro lado, verificamos outro aspecto desta particular versao: a puni¢do da negridao
e escravizagdo conferida a Ham e sua descendéncia — no caso em questdo, recaindo
cabalmente sobre os zanj pela via de Kanan (Canaa).

No texto de Génesis 9, no entanto lado, ndo hé qualquer conotagdo a respeito de cor da
pele, e os antigos hebreus nao pretendiam tal sentido — que se constréi de forma gradual, a

partir de exegeses cristds, judaicas e mugulmanas ao longo de séculos posteriores

% Ao longo da presente dissertagdo, todas as citagdes diretas aos MSS do Kitab al-Zunij ou ao Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah sdo feitas a partir de nossa propria tradugdo a lingua portuguesa, por meio da
comparagdo critica entre as versoes editadas por E. Cerulli (1957, em italiano) e Ritchie & Von Sicard (2020, em
inglés), e os respectivos textos arabes apresentados. Nossa tradugdo parcial da documentagdo em questio consta
do Apéndice D, ao final do trabalho. Uma referéncia mais completa sera fornecida quando a citagdo se referir,
especificamente, a uma das traducdes consultadas. Quanto a divisdo interna das obras, consulte-se o Apéndice C.
2 A versdo arabe transliterada destes nomes — tal como aparece nos documentos analisados na presente
dissertacdo — sera doravante adotada. “Ham” (sl=) para Cam, “Nih” (z ) para Noé e assim por diante.

% Hadit (<x3), ou hadice: relato sobre as praticas e falas do Profeta Muhammad (ﬂ;ﬁ), transmitido oralmente,
e cujo conjunto compde a Sunna (A, 0 “caminho™).
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(GOLDENBERG, 2017, p. 5; ISAAC, 1986, p. 76). Neste ponto, para fins de circunscri¢ao
deste processo histérico, valemo-nos da conceituacdo de Benjamin Braude (2002, p. 95)
acerca de um “espace textuel sacré”, ou espaco textual sagrado; os trés grandes monoteismos
abradmicos desenvolveram muito de suas exegeses mediante o manejo de um corpus textual e
narrativo em comum — entre apropriagdes, consensos e apagamentos. E nesta encruzilhada
que se agregam, ao longo do tempo, novos sentidos contextuais ao mito camitico; sendo,
essencialmente, um “mito politico” em busca de um outro a ser estigmatizado; um novo Ham
(Ibid., p. 103; ISAAC, 1986, p. 80). Notavelmente, do Ocidente europeu ao mundo islamico,
o Onus recaiu sobre as sociedades negras de Africa, cuja escravizagio teve entre suas
justificativas, seja nas didsporas atlantica ou indico-asiatica, o mito camitico (ALMEIDA,
2018; MACEDO, 2001).

Uma abordagem teorica relevante a compreensao dos espagos textuais sagrados parte
do tratamento de suas narrativas como infertextos. Trata-se da intertextualidade, portanto,
seguindo a definicdo proposta por S.D. Giere (2009) em seu estudo do primeiro capitulo do
livto de Génesis.”® Este autor define a metodologia da intertextualidade como “uma
observacdo das relagdes entre textos que situa a geragao de significado no didlogo dindmico
entre texto/intertexto/leitor” (GIERE, 2009, p. 3).*° O sentido produzido pelo emissor
estabelece uma relagdo dialdgica com seus leitores, de maneira que o texto ou narrativa nunca
se encontra em uma forma acabada, mas permanentemente mutével; pensando no contexto do
mito camitico, podemos inferir que este se constroi na relacdo contextual estabelecida entre o
texto e seus exegetas rabinicos, coranicos ou cristdos. Esta ideia parece complementar a
supracitada argumenta¢do de Benjamin Braude (2002).

A narrativa de Ham presente em ambos MSS do Kitab al-Zunij — além do Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah — ndo é necessariamente original, sendo em sua conformacao
contextual ao sistema escravista em vigor na Costa Suaili desde meados do século X VIII, sob
o auspicio das dinastias omanis de Mascate e Zanzibar — e do qual a classe erudita
arabe-suaili, avida leitora tanto dos classicos mugulmanos quanto de obras contemporaneas
importadas da Peninsula Ardbica e outros locais, colheu grandes frutos (BANG, 2018, p. 560;
NIMTZ JR., 1980, p. 26). Com efeito, a distin¢do entre a classe dos waungwana e os demais,
com toda sua carga simbodlica, envolvia especialmente os critérios de quem seriam os sujeitos

“escravizaveis”, como vimos. Este ¢ um aspecto proprio da categoria zanj, que carrega o

» GIERE, S. D. A New Glimpse of Day One: Intertextuality, History of Interpretation, and Genesis 1.1-5.
Berlim/Nova lorque: Walter de Gruyter, 2009.

% Do original: “[...] an observation of relationships between texts that places the generation of meaning in the
dynamic conversation between text/intertext/reader”. Tradugao nossa.
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sentido escravista desde suas primeiras aparigdes na literatura em lingua arabe (FARIAS,
1980; GOLDENBERG, 2003, p. 113; TOLMACHEVA, 1986). No periodo que corresponde
ao apogeu do califado Abassida,’' em meados do século III H./IX d.C.,*? era este um dos
termos que designava os escravizados oriundos do Chifre da Africa. Possivelmente por
associacao direta, tanto passaria o termo a ser sinonimo de “escravizado” quanto ser associado
ao fenodtipo negro (CLARENCE-SMITH, 2006, p. 64; VERNET, 2009, p. 38-40). Marina
Tolmacheva (1986, p. 105) ressalta que este ndo era o caso em relagio a Africa Oriental suaili,
contexto no qual a designacdo zanj descreveria, meramente, seus habitantes. Mas até que
ponto?

Recordemo-nos da observacdo de Idrissa Ba (2013, p. 3) de que categorias
classificatorias como lamlam ou zanj surgem, necessariamente, a partir da emissdo de um
olhar nio-africano sobre as populagdes de Africa. E no caso de uma apropriagdo africana do
termo zanj? Trata-se do intento de uma intelectualidade mugulmana que, abdicando de
qualquer “africanidade”, reivindica origens arabe-persas; condi¢do esta que reconfigura o
termo zanj a partir da artificial separacdo discursiva entre litoral e hinterlandia. O zanj
leste-africano, um empréstimo da textualidade geografica islamica, ¢ construido localmente
na formacao historica das cidades-estado da Costa Suaili, verdadeira encruzilhada de povos e
mercadorias, um “nexo” dos mundos do Indico, uma sociedade litoral, maritima, componente
de um sistema-mundo afroasiatico pré-moderno (BEAUJARD, 2013; PEARSON, 2006;
SUZUKI, 2018). Comercialmente conectada aos demais centros do mundo isldmico, a
sociedade suaili, intelectualmente representada por membros de sua aristocracia mercante,
anexara igualmente sua histdria, nas cronicas, a macronarrativa historica do proprio Isla — o
que incluird o recurso a genealogia de si e de outrem a fim de consolidar uma radical
separagdo da cidade-estado litorAnea em relagdo a seu proprio meio (EL-ZEIN, 1986, p. 41;
LUFFIN, 2005; POUWELS, 2002, pp. 30-36). Que estas mesmas elites dependiam — pelo
menos até a emergéncia das plantations de cravo-da-india de modo generalizado na Costa
Suaili, em fins do século XVIII — do ouro de Sofala (este até meados do séc. XVI) e de
algodao, minérios de ferro, presas de elefante e rinoceronte, peles de leopardo e até mesmo
escravizados oriundos de um profundo contato intra-africano, este dado ¢ algo omitido na

cronistica (MATVEIEYV, 2010, pp. 514-521).

3! Dinastia mugulmana sunita que esteve a frente de um califado, de forma direta ou simbélica (sob outras
entidades politicas), entre 133-657 H./750-1258 d.C. Sua principal sede de poder foi Bagda, no atual Iraque,
fundada em 145 H./762 d.C., e sua legitimidade derivava de uma ascendéncia em al-°‘Abbas, tio do Profeta
Muhammad (2s:%) (NEWBY, 2004, p. 13).

32 A presente dissertacdo apresenta, quando relevante, o calendario mugulmano da Hégira justaposto ao sistema
cristdo gregoriano. Para consideragdes metodoldgicas, visite o apéndice sobre calendarios e periodizagdes.
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Parece-nos que se constitui, no universo simbolico e discursivo suaili — espaco
ideologicamente fundado na diferenga — um relativo sucesso na apropria¢do do mito camitico,
manifestando-se ndo somente no campo erudito da cronistica, mas tendo igualmente difusdo
na oralidade. De fato, além das respectivas versdoes do mito de Ham presentes no Kitab
al-Zuniij e no Kawkab, verificamos-no também com as narrativas coletadas pelo ja
mencionado Abdul Hamid El-Zein junto & comunidade de Lamu, no Quénia, reproduzidas em
sua influente etnografia The Sacred Meadows (1986 [1972]) — em que realiza uma analise
estruturalista da religiosidade mucgulmana a nivel local, apos trabalho de campo no final da
década de 1960. Mais de um século antes, em 1845, o missiondrio alemao Johann Ludwig
Krapf relata testemunhar, em Mombaca, os waungwana se referirem aos escravizados como
watoto wa Hami, “filhos de Ham” (MORTON, 1990, p. 5). Exemplos como estes nos
conduzem aquela que elencamos como a grande problematica da presente pesquisa.

Partindo, pois, do questionamento inicial de nossa investigagdo, qual seja, as
circunstancias da presenca do mito camitico na literatura suaili em lingua arabe, propomos,
ante o conjunto de evidéncias analisado, que o éxito da referida narrativa em seu contexto — o
chauvinismo darabe (ou pseudoarabe) de uma elite mugulmana com notavel interesse na
manutengdo de seu status quo — decorre da propria consubstanciagdo do termo zanj (cujo
sentido etnonimico se sobrepde ao toponimico) com ideia de escravidao que o contamina, em
medida muito semelhante ao amalgama pele negra/escravidao verificado nas versdes mais
tardias do mito de Ham; ou o que David M. Goldenberg (2017, p. 5) define como uma dual
curse: “dupla maldi¢ao”. Em outras palavras, a denominagdo zanj, que semanticamente
conecta, na tradi¢do islamica, as ideias de negriddo e escraviddo, vé seu preferencial par
explicativo na narrativa veterotestamentaria de Ham, que conjuga sentidos muito similares.

Neste ponto, entra em cena o que compreendemos ser o catalisador de tais relagoes,
afinal, implicadas no proprio sentido dos termos em questdo: o sistema escravista que
emergira, na Costa Suaili, a partir de meados da década de 1750, e que ganhara destaque sob
o beneplacito da dinastia omani dos Bi Sa‘idi, notavelmente o Sayyid®® Sa‘id Ibn Sultan
(1804-1856), Sultao de Oma que, entusiasta da lucratividade das plantagdes — denominadas
mashamba (sing. shamba) — de cravo-da-india, com o emprego extensivo de mao-de-obra
escrava dos ditos washenzi,** chegard a mover sua corte para a ilha de Zanzibar em meados de

1840. Como parte deste processo, tem inicio a interiorizacdo da esfera de influéncia

33 Titulo honorifico isldmico conferido a individuos tidos como descendentes do Profeta Muhammad (s2)
(NEWBY, 2004, p. 192).
3* E digna de nota a similitude fonética deste pejorativo termo com zanj.
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arabe-suaili, visando assegurar o controle das matérias-primas da hinterlandia, além da ativa
captura de escravizados para o trabalho nas referidas mashamba — arrasando as makaya™ dos
Mijikenda e desestruturando outras estruturas sociais, além do proprio ecossistema
leste-africano neste avango de carater verdadeiramente colonial (AKINOLA, 1972, p. 216;
CROUCHER, 2013, p. 1015; HAKANSSON, 2004; KIMAMBO, 2010, p. 276; LOVEJOY,
2000, p. 229).

Compreendemos que, mais do que nunca, tornava-se mister justificar a suposta
precedéncia litoranea sobre o interior; justificativa essa dirigida aos olhos, sobretudo, dos
agentes britanicos que pressionavam, desde meados da década de 1820, pela abolicdo da
escraviddo — evidentemente ndo devido a um “espirito” emancipatorio, como sugere Morton
(1972, p. 41), mas a fim de minar o poderio econdmico de Oma para, assim, consolidar a
hegemonia colonial britinica sobre o Oceano Indico, efetivando sua incorporagio ao
sistema-mundo capitalista (COPPOLA, 2018, p. 147; SALIM, 2010a; WALLERSTEIN,
2010, p. 32). Nos folios finais do MS “L” do Kitab al-Zuniij, seu autor andnimo faz
transparecer uma posi¢ao de classe em defesa do sistema escravista:

Ul saall 1as Glad ol 35 G ) oyl LS Glad | galla g anaall ¢ 15 580 (e (5580 (s jballl Jpemy <l
L e iy ol el ) 1 las

Que os Nasara (cristaos) tivessem chegado na época da compra de escravos e
buscassem algodao, da maneira que desejam comprar nosso algoddo na atual era!
Mas nés somos mercadores na lavoura algodoeira, e Deus ¢ testemunha do que digo
(KITAB... L, 2020, p. 113).%¢

Em outras palavras, o cronista lamenta a pressao abolicionista britanica, sugerindo
que sua opinido seria outra acaso tivessem visto a empresa escravista em seu auge — isto apos
enfatizar que o Sawahil (ou seja, a Costa Suaili) “sofrera” com as sang¢des inglesas (Ibid., p.
112). Longe de ser um aspecto incidental as representagdes e discursos debatidos a partir de
nossas fontes, a constru¢ao da identidade waungwana se realiza, no século XIX, em fun¢do da
escravidao.

Conclusivamente, o topico da escraviddo no ambito suaili — em seu modelo tardio e

inspirado nos moldes do trafico atlantico de escravizados — merecera um breve digressao que

3 Makaya (plural de kaya): vilas e assentamentos dos nove povos mais tarde reunidos sob a identidade
Mijikenda, e que entram em declinio a partir de meados do século XIX. As tradi¢des orais sobre Sugwayah
afirmam que as makaya teriam sido estabelecidas apds a imigra¢do nortenha para a faixa interiorana paralela a
costa do Quénia, existindo até sua destruicdo pelos arabes-suailis, tal como defendido por Spear (1980). A
arqueologia revelaria, mais tarde, que as makaya eram muito mais multiplas e complexas do que antes se
acreditava, e ja se encontravam em franco declinio quando da expansio das caravanas escravistas. Entretanto, ¢
inegavel que constituiram elemento catalisador para sua desestruturagdo. Ver Helm (2004); Salim (2010a); Justin
Willis (1993).

3% Baseado exclusivamente na tradugdo de Ritchie e Von Sicard (2020).
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leve em consideragdo a longue durée da formacao da civilizacdo suaili ao longo do II Milénio
d.C. O fenémeno escravista instaurado a partir do dominio B Sa‘idi é, reiteramos, a espinha
dorsal de nosso problema de pesquisa; a ideia crucial da separagdo entre litoral-interior ndo
surge, pois, no século XIX, mas no proprio devir historico suaili, mesclando-se as ja citadas
narrativas de origem extra-africana. E o caso da suposta origem Sirazi das cidades-estado,
presente na Cronica de Kilwa, e que narra inclusive, a semelhanga de outras cronicas, a
separagdo ritual entre a cidade e o interior (MACEDO, 2013, p. 35; POUWELS, 2002, p. 30).
Os proprios Kitab al-Zuniij e Kawkab atribuem a fundacdo das cidades do litoral a um
monarca pré-islamico do antigo Reino Himiarita do sul da Peninsula Arabica (110 a.C.-c. 520
d.C.) (AL-BAWRI, 2020, p. 164-166; KITAB... K, 2020, p. 37; KITAB... L, p. 79-80).*’
Capturadas pela leitura historicista dos europeus a quem se dirigiam cronicas deste género,
tais narrativas de origem arabe-persa serviram a negacao da matriz majoritariamente bantu da
sociedade suaili; algo que era, também, do interesse da classe waungwana. Com efeito, e
traindo tal ideia, o proprio vernaculo tdo caro a sociedade suaili — a lingua kiswahili —, apesar
dos empréstimos arabe-persas que lhe sdo caracteristicos, insere-se sociolinguisticamente na
familia das linguas bantu leste-africanas, e isto se deve a mais do que um incidental contato
entre interior e litoral suaili. (MUGANE, 2017, p. 194; POUWELS, 1984).

A referida digressdo. A designacdo suaili, propriamente, diz respeito a zona litorAnea
compreendida entre a altura de Mogadiscio, na atual Somalia, e Sofala, no norte do atual
Mogambique, passando pelos litorais de Quénia e Tanzania — totalizando cerca de 2.000
quildmetros em extensdo. A nomenclatura se deve ao termo arabe sahil (J>), plural sawahil
(Ja)s), que denota, justamente, “litoral”, ou ainda, a ideia de um “limite”,*® sendo este de
mao dupla: simultaneamente a delimitagdo leste-africana e oeste-indica. De fato, esta Gltima
expressdo, o “Indico ocidental” ou oeste, é candnica na consolidada historiografia acerca das
relagdes estabelecidas pelo Oceano Indico — espaco de fluxos humano e mercantil e de
contatos, influéncias e didsporas, e ao qual a Costa Suaili se integrou, ao longo do tempo, por
meio, sobretudo, do manejo dos ventos de mongdes (DESAIL, 2010, p. 715;
PARTHASARATHI & RIELLO, 2014, pp. 2-8; MATVEIEYV, 2010, p. 523). Nas palavras de
Rafael Menezes (2011, p. 74), a semelhanca do deserto do Saara, que “teve papel

eminentemente integrador dos povos e das culturas tropicais africanas, o Oceano Indico foi a

37 Trata-se do “Tubba® ‘I-HimyarT’, personagem com lastro no Alcordo (44:37), a semelhanga do genérico Farad
evocado na tradi¢do abradamica. Tubba® ndo ¢, portanto, o0 nome de um individuo, mas sim o titulo da realeza de
Himiar (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 63). Interessa-nos observar a busca por legitimidade politica das
proprias cidades-estado num imaginado passado arabe, mesmo pré-islamico.

¥Trata-se da mesma raiz de Sahel, termo que designa a zona limitrofe entre o deserto do Saara e as florestas e
savanas ao sul.
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via integradora as rotas do comércio intercontinental”; um verdadeiro conjunto de planicies
liquidas, acaso tomemos de empréstimo a expressdo de Braudel,” em sua referéncia original
ao Mediterraneo. Em posi¢ao privilegiada entre estes dois meios, portanto, a Costa Suaili
prosperou ao dominar a permeabilidade entre sua hinterldndia e as rotas do comeércio
maritimo, dando forma a uma sociedade caracteristicamente litoranea e cosmopolita
(LAVIOLETTE, 2008; OLIVEIRA, 2019, p. 108; PEARSON, 2006).

As relagOes entre a costa oriental africana ¢ a Peninsula Arabica remontam a
Antiguidade e, tdo logo se difunde a Revelagcdo do Isla entre os arabes a partir dos séculos
VII-VIII da Era Comum, este novo credo ¢ levado aos entrepostos comerciais litoraneos. Ao
mesmo tempo, com o desenvolvimento dos saberes geograficos arabe-persas, relatos sobre o
‘ard al-zanj (a “terra dos zamj”) passam a figurar mais notavelmente, tanto em escritos
literarios dos arabes — como os do eloquente al-Jahiz, que faz referéncia as ilhas de Qanbalu e
Unguja (Pemba e Zanzibar) — quanto em tratados historico-geograficos como os de
al-Mas‘udi, que celebremente delimitou a extensdo do territdrio zanj até a altura de Sofala
(AYANA, 2019; CHAMI, 2002, p. 30-31; GENSHEIMER, 2004, p. 172; TOLMACHEVA,
1986, p. 107).

Do século XI ao XV d.C., emergem as poderosas cidades-estado da faixa litoranea
africana do Indico ocidental, consolidando-se como impérios comerciais maritimos — como no
caso, deste primeiro momento, de centros urbanos como Gedi, Kilwa Kisiwani e Songo
Mnara, exercendo o papel de portos para o escoamento de diversos produtos ilustrativos de
suas conexdes com o interior continental € o além-mar: marfim, peles e couros, mas,
sobretudo, o ouro de Sofala, nas terras a sul e sudoeste; e também escravizados oriundos de
Madagascar e Comores (al-Qumr), ali revendidos — ainda que em pequena escala, neste
primeiro momento (MACEDO, 2013, p. 35; VERNET, 2009, p. 49). O dominio do sistema
econOmico e produtivo se concentraria, nestes incipientes centros urbanos, nas maos de elites
mercantis que, pelo privilégio do parentesco e da genealogia, marginalizariam os demais
grupos sociais (KUSIMBA & OKA, 2009), alienando-os do espago urbano a fim de constituir
um monopdlio na mediagdo comercial com mercadores arabes, persas, indianos e, mais
tardiamente, chineses. Deste modo, os mercadores citadinos controlavam o proprio acesso de
estrangeiros aos produtos e matérias-primas da hinterlandia — o que Hideaki Suzuki (2018, p.

79) descreve pelo conceito de “assimetria”.

% BRAUDEL, Fernand. O Mediterraneo e o Mundo Mediterranico na Epoca de Filipe II, Vol. I. Sio Paulo:
Livraria Martins Fontes Editora Ltda., 1983.



28

A cidade-estado suaili desenvolve seu proprio urbanismo e hierarquia neste periodo, e
o Isla passa a constituir, gradualmente, uma importante ideologia em tal processo; o mfalme
(rei) se transforma em sultdo e, concomitantemente, surge a demanda pela propria escrita de
uma histéria islamica destes grupos dominantes, que os diferenciasse ao maximo em relagdo
as sociedades bantu que, em verdade, eram sua propria matriz. De fato, em meados do século
XIV, o viajante magrebino Ibn Battuta, em sua visita a Kilwa, relata uma bastante
desenvolvida comunidade mugulmana sunita, adepta da madhab® Safit; além de ressaltar sua
animosidade em relagdo aos povos do interior (BANG, 2018, p. 558; MATVEIEYV, 2010, p.
526; PAWLOWICZ & LAVIOLETTE, 2013, p. 125; SUZUKI, 2018, pp. 82-84). Quem
melhor sintetiza este processo ¢, possivelmente, Randall L. Pouwels (2002, p. 30), quando nos

informa que

[...] citadinos suailis tradicionalmente dividiram seu universo, em estilo
verdadeiramente estruturalista, entre sua cidade — representando a ordem,
civilizacdo (ungwana) e previsibilidade — ¢ 0 mundo externo — representando o

caos, barbarie (ushenzi) e o atemorizante desconhecido.*!

A sorte destes primeiros grandes centros urbanos teria seu revés quando Vasco da
Gama cruza, em 1497, o Cabo da Boa Esperanga, expondo a Africa Oriental as pretensdes
portuguesas no Indico. Em 1505, as tropas de Dom Francisco d’Almeida fecham as rotas que
conectam a Costa Suaili e interior pela via do rio Zambezi, tomando posse do ouro e marfim
de Sofala; e massacram a populacdo de Kilwa Kisiwani, saqueando a até entdo prospera
cidade portuaria (GENSHEIMER, 2004; POUWELS, 2002, p. 38). Tinha inicio um periodo
de dominagdo portuguesa que se estenderia, pelo menos na por¢do ao norte de Mogambique,
até a década de 1690 — quando uma coalizdo de forgas locais apoiadas pela dinastia dos imas
Ya‘riibi de Oma repele os europeus de Mombaga, dando inicio a uma hegemonia dindstica
arabe-omani sobre a Costa, além do deslocamento do eixo politico-econdmico para as cidades
mais ao norte do litoral, controladas por clds como os Mazrui, em Mombaga, € os Nabhani,
em Pate. E neste novo momento, especialmente a partir de meados do século XVIII, que
verificaremos o inicio da principal transformagao socioecondmica na Costa Suaili, catalisada
pela implementagdo do ja referido sistema de plantations na area do Indico, incluindo-se a
Africa Oriental. Iniciado por franceses nas Mascarenhas, o modelo logo chamaria a atencio

da nova dinastia governante do Sultanato de Oma: os Bii Sa“idi. De periferia do antigo

4 Sdo quatro as principais madhabs (escolas de jurisprudéncia) no direito islamico sunita: §afi‘1, maliki, hanbali
e hanaft (BURLOT, 1992, p. 76-77).

# Do original: “[...] Swahili townsmen traditionally have divided their universe in true structuralist fashion
between their town - representing order, civilization (ungwana), and predictability - and the world outside it -
representing chaos, barbarity (ushenzi) and the fear-inspiring unknown”. Tradugdo e grifos nossos.
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sistema mundo afroasidtico, a Costa Suaili passaria, em décadas subsequentes, a integrar a
periferia do capitalismo, a qual foi absorvida em meio ao avanco dos impérios coloniais

europeus, no decorrer do século XIX (BANG, 2008, p. 350; SALIM, 2010, p. 909-910;
VERNET, 2009, p. 54; WALLERSTEIN, 2010).

Figura 1 — Mapa de Africa Oriental, Madagascar e Comores, representando alguns dos locais
citados no presente trabalho. © Graham Connah
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Fonte: Traduzido e adaptado de mapa reproduzido por A. LaViolette (2018, p. 26).*

2 LaViolette reproduz o mapa de CONNAH, Graham. African Civilizations: An Archaeological Perspective.
Cambridge: Cambridge University Press, 2001. Por este motivo, o Suddo do Sul ndo esta delimitado.
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Esta breve digressdo serd expandida ao longo dos capitulos da presente dissertacdo; a
principio, no entanto, coube-nos ressaltar a historicidade de longa duragdo na construgdo das
representacoes € imaginarios que, em meados do século XIX e inicio do XX, conjugar-se-ao
num discurso distintivo extremamente desenvolvido que, sendo fruto de seu contexto
especifico — em que pese a situacdo colonial, o declinio das elites waungwana e a adesao a
novas formas da pratica religiosa islamica, além da penetragdo cristd missiondria —, insere-se
numa série de tradigdes sobrepostas, como em ‘“camadas” (ALLEN, 1993, p. 113); da
erudi¢cdo islamica dita “classica” a memoria e oralidade bantu leste-africana, visando, apesar

disso, defender a identidade arabe-suaili e seu respectivo privilégio de classe.

&

Nosso primeiro contato com as principais fontes sob analise na presente pesquisa — o
Kitab al-Zuniij € o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah — se deu em meados de 2020,
quando o professor José Rivair Macedo, em resposta a nosso anseio por uma pesquisa que se
debrugasse sobre algum aspecto historico do Isld em Africa, submeteu-nos uma copia da
primeira obra. Tratava-se da traducdo italiana do Kitab al-Zuniij, realizada pelo orientalista
Enrico Cerulli (1898-1988), e langada em 1957 sob o primeiro volume da coletanea de fontes
Somalia: Scritti vari editi ed inediti.* Cerulli seria um dos mais importantes nomes no
desenvolvimento do estudo das sociedades etiopes e somalis; porém, ao mesmo tempo, uma
figura ligada ao alto escaldo da Italia fascista e a investida colonial sobre o Chifre da Africa,
chegando a ser nomeado, entre outros cargos, Vice-Governador Geral da Africa Oriental
Italiana (DE LORENZI, 2018; PANKHURST, 1999). Sua tradugdo do Kitab al-Zuniij é
dotada de variados vicios que serdo objeto de devido escrutinio nesta dissertagdo — dentre os
quais podemos destacar a conflagdo de dois manuscritos, identificados como “K” e “L”, em
um sé texto, num intento de “reconstru¢do” da obra “original” (CERULLI, 1957, p. 231).

O MS “K”, cuja copia fora feita para Cerulli em 1923, por intermédio do gadr** de
Mogadiscio, na atual Somadlia, pode ser possivelmente situado no inicio década de 1890, por
se encerrar subitamente com a narrativa da morte de Bargas Ibn Sa‘id al-Bu Sa‘idi, Sultdo de

Zanzibar, em 1888. O MS “L”, por sua vez, fora enviado ao orientalista italiano por Alice

4 CERULLLI, Enrico. Somalia: Scritti vari editi ed inediti, Vol. 1. Roma: Istituto Poligrafico dello Stato, 1957.
* Oadr (~=%): magistrado do direito islamico.
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Werner*® a partir de copia feita em Witu, cidade a sudoeste de Lamu, Quénia (Ibid., p. 231).
Sua narrativa se estende até a ascensdo de °Al1 Ibn Hamud ao sultanato (1903). Ambos os
documentos trazem em comum, no entanto, a constru¢do de uma historia essencialmente
arabe da Costa Suaili, situando-a no centro das preocupagdes de figuras-chave da historia
islamica, como antigos califas das dinastias Omiada (36-133 H./656-750 d.C.) e Abassida;
operando, em seguida, um salto de sete séculos até o periodo da expulsdo dos portugueses
pelos arabes omanis, em fins do século XVIL* e os subsequentes desenvolvimentos politicos
no litoral suaili até o periodo de suas respectivas redagdes (KITAB... K, 2020, p. 37; Ibid. L,
p. 79-80; RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 5-6). Evidentemente, como ja mencionado,
situam-se de igual modo em tais cronicas as narrativas sobre as sociedades da hinterlandia,
com destaque para os Mijikenda — em direta relacdo com que despertara nossa imediata
atencao j4 em primeira analise do teor dos documentos: o mito camitico. Nosso problema de
pesquisa viria a ser formulado com base em uma questao que nos foi primordial: porque a
narrativa veterotestamentdria de Ham ¢ a primeira informacdo fornecida por seu(s)
anonimo(s) autor(es), sendo citada ndo uma, mas duas vezes?

A traducdo italiana serviu de base para a formulagdo destas primeiras questoes
relativas ao inquérito das fontes — o que resultaria, concretamente, na primeira produgao
referente a presente pesquisa: o resumo intitulado Preliminary considerations on racial
ideologies in a 19th century manuscript from Mogadishu, submetido (e posteriormente aceito)
para a Conferéncia Internacional Crossings in the Indian Ocean: Memory and Heritage,
originalmente prevista para ser sediada de forma presencial pela State University of Zanzibar
(SUZA), em novembro de 2021.*” Com questionamentos bastante incipientes, este resumo foi
o embrido do que viria a se tornar o projeto de pesquisa referente a dissertacdo aqui

48

apresentada.”® Neste ponto, vislumbramos uma possibilidade concreta de realizar uma

4 Alice Werner (1859-1935), etndloga e linguista nascida em Trieste, no entdo Império Austro-Hungaro, merece
uma observagdo por sua curiosa posi¢do enquanto rara mulher a produzir estudos sobre culturas e sociedades
africanas no periodo colonial — particularmente, aquelas de matriz bantu, como a suaili. Neste sentido,
destacam-se gramaticas, compila¢cdes documentais e obras criticas dentre seus trabalhos, tais como The
language-families of Africa (1915), Introductory Sketch of the Bantu Languages (1919) e Myths & Legends of
the Bantu (1932). Seu acervo documental “coletado” em Africa Oriental, composto sobretudo por obras de
poética suaili, estd preservado na biblioteca da School of Oriental and African Studies (SOAS) da University of
London, e pode ser parcialmente acessado em <https://digital.soas.ac.uk/ WERNER>. Acesso em: 26 jul. 2024.

46 Vemos elipse semelhante na Habari za Lamu, a “Cronica de Lamu” (1897), redigida em kiswahili por Shaibu
bin Hamed al Busaidy al Lamuy (WAMITILA, 2020, p. 723).

470 evento também contou com apoio do CHAM - Centro de Humanidades da Universidade NOVA de Lisboa,
do Instituto Camdes ¢ do MOIO (The Museum of the Indian Ocean); devido as restrigdes impostas pela
pandemia do virus SARS-CoV-2, a Conferéncia foi adiada para novembro de 2022. Infelizmente, nosso
comparecimento ndo foi possivel.

“ Em momento mais recente, j4 com a pesquisa em mais avangado desenvolvimento, tivemos a efetiva
oportunidade de apresentar nossas conclusdes em evento hibrido organizado pela SOAS-Universidade de
Londres; trata-se da Baraza: Swahili Studies Conference realizada em fins de outubro de 2022, para a qual
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contribui¢ao ao proprio campo dos estudos leste-africanos no Brasil, o qual constatamos, apos
extensa revisdo bibliografica, ter alcance deveras limitado. A exce¢do de casos pontuais,®
observa-se que os estudos africanos brasileiros dedicam pouca atengao a experiéncia historica
de Africa Oriental, pensando-se especificamente no espago suaili. Considera-lo em sua
conexdo com o Indico e, nesta relagio, como um espago de didspora, é algo bastante
desafiador, e ndo somente no ambito brasileiro, como pontuam lain Walker e Martin Slama
(2021, p. 77), quando observam que o mundo do Oceano Indico ainda ¢ tratado, na
historiografia, sob pressupostos teoricos idealizados a partir da experiéncia do Atlantico.”® Em
termos de diaspora africana, o Atlantico ¢, evidentemente, o espago em evidéncia no contexto
do Brasil, devido ao seu proprio devir historico sob o colonialismo ibérico e o consequente
comércio escravista. Este ultimo tema parece ainda pautar, ¢ ndo apenas na academia
brasileira, os estudos africanos relativos a cronologias mais recuadas (REID, 2011, p. 142).
Acreditamos que a relevancia da proposi¢do de uma pesquisa sobre Africa Oriental a partir do
Brasil ndo deva se justificar por alguma relagdo historica intrinseca; porém, se fosse este o
caso, pesquisas como a de Edward Alpers (2018) sobre as diasporas leste e sudeste-africanas
a América ja nos demonstra as potenciais conexdes entre ambos contextos. E ndo restam
davidas que ha, ainda, muitas outras possibilidades, indo além da tematica da escravidao
negra.

Seria somente meses apds nossas primeiras formulagdes, no entanto, ¢ que teriamos
contato com a mais recente traducdo do Kitab al-Zuniij, desta vez para a lingua inglesa.
Publicada em 2020 por James McL. Ritchie (postumamente) e Sigvard Von Sicard na
coletinea An Azanian Trio: Three East African Arabic Historical Documents,”’ pudemos ter
um inédito acesso a tradugdes independentes tanto do MS “K” quanto do “L”, permitindo sua
direta comparacao entre si — além de ambos os textos arabes editados, a partir de cuja critica
apresentamos uma tradugao parcial, presente no Apéndice D. Os autores desta traducgao teriam
obtido uma versao angléfona do Kitab al-Zuniij em meados da década de 1970, fornecida (e

certamente traduzida) por Neville H. Chittick; mas demorariam até o inicio dos anos 2000

preparamos comunicacdo intitulada Ham and the Zanj: Assessment of the Hamitic myth in 19th-century East
African chronicles, dirigida a um heterogéneo publico internacional.

# Destacamos, a titulo de exemplo, as pesquisas conduzidas pelo Prof. Dr. Otavio Luiz Vieira Pinto (UFPR)
sobre os processos de expansdo do Isld em Africa Oriental.

%0 Ou ainda do Mediterraneo, como no caso da (apesar disso, Util) categoria de littoral societies desenvolvida por
Michael N. Pearson (1985; 2006) para o estudo dos elementos em comum as sociedades costeiras as margens de
todo o Indico, mas que se vé limitada por sua dependéncia das proposi¢des desenvolvidas por Fernand Braudel
para a analise do mundo mediterraneo.

5 RITCHIE, James. McL. & VON SICARD, Sigvard. An Azanian Trio: Three East African Arabic Historical
Documents. Leiden: Brill, 2020.
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para tomar conhecimento da prépria edigdo italiana de Cerulli (RITCHIE & VON SICARD,
2020, p. ix). Apesar disso, acaso consideremos os comentarios de James Kirkman (1982, p.
35), veremos que Ritchie e Von Sicard ja trabalhavam na tradugdo de outra crdnica
leste-africana em lingua 4arabe desde, pelo menos, o ano de 1981; trata-se do Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah, que entrou no escopo de nossa pesquisa devido a sua muito
perspicaz inclusdo na coletdnea An Azanian Trio (2020).

Com efeito, a justaposicao do Kitab al-Zuniij ¢ do Kawkab faz todo o sentido, pelo
fato da segunda obra seguir, muito proximamente, a narrativa apresentada na primeira —
expandindo-a sobremaneira, acrescentando toques poéticos e literarios ao que originalmente
seria uma narrativa historica bastante protocolar. Mais importante ainda ¢ a presenca de um
autor que assina o Kawkab: Fadiil Ibn ‘Umar al-Bawri, um ‘alim que ocupou diversas
posi¢des de importancia em cidades do atual Quénia, sendo mudir (chefe) de Arabuko —uma
vila a oeste de Malindi — quando de seu falecimento, em 1913. O dado da autoria nos permitiu
empreender um aprofundamento a respeito da posicionalidade de quem estava a frente da
producdo das habari para, num segundo momento, melhor formular a questdo do para
que[m]. Al-Bawri, homem letrado e versado nas tradi¢cdes islamicas — o que se evidencia ao
longo de sua crdnica — teria trabalhado junto a administracao colonial da Imperial British East
Africa Company (IBEAC), e junto ao Protetorado Britanico da Africa Oriental quando do
estabelecimento deste, a partir de 1895 (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 4).

Destarte, al-Bawt1 é comparavel a Bwana Kitini, narrador da Cronica de Lamu, ao ser
“informante™ de pesquisadores e funcionarios coloniais europeus a respeito de questdes de
seu interesse; sabemos que nomes como Alice Werner e o proprio Enrico Cerulli buscaram
estes ‘ulama’ atrds de informagdes — e dai sua obtencdo de suas respectivas copias do Kitab
al-Zunuj (CERULLI, 1957, p. 231; WAMITILA, 2020; WERNER, 1915). Sabemos também
de A.M. Champion e, especialmente, J. A. G. Elliot — que publicou, entre 1925 e 1926, um
extenso relato, em quatro partes, acerca de uma viagem realizada a regido Bajuni (Bur Gao,
na Somadlia); viagem esta que possivelmente incluiu uma interlocucdo com Fadil Ibn ‘Umar
al-Bawri, e uma consulta dos livros sob posse do erudito por Elliot (ELLIOT, 1926;
MORTON, 1972, p. 415-416; SPEAR, 1974, p. 78). Certo ¢ que o britanico certamente teve
contato com uma versao indeterminada do Kitab al-Zuniij, dando destaque & mesma narrativa

que motivou o inicio de nossa pesquisa: a presen¢a do mito camitico, logo em suas primeiras

52 Visitaremos, no Capitulo 2, a problemética desta denominaggo.
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palavras. Produzidos na cronologia analisada, os escritos de J. A. G. Elliot sdo por nos
tratados como fontes para a analise de seu contexto.>

E a partir de seu relato que se principia o Capitulo 1 — que incide sobre a textualidade
abradmica que se constituiram enquanto referenciais na constituicdo da etiologia camitica
apresentada nos proé€mios das cronicas Kitab al-Zuniij ¢ Kawkab al-Durriyah al-Ahbar
Ifrigiyah. Tal narrativa merecera, neste primeiro momento, uma analise diacrOnica que nos
permita aceder a nosso objetivo final, qual seja: estabelecer uma etiologia mugulmana que a
conecte & sua recep¢do em Africa Oriental. A que contextos ela se adapta e produz novos
sentidos, respondendo as demandas proprias do devir histérico suaili? Antes de respondé-lo, ¢
necessario dar um passo anterior: como o proprio Isla, isto €, a tradi¢do islamica classica a
qual se filiavam e remetiam os homens de letras e doutos das ciéncias coranicas arabe-suailis,
recepcionou o mito de Ham e Kan‘an, entre adaptacdes, refutacdes e incorporagdes, em seus
contatos com as tradigdes do Judaismo e do Cristianismo? Retomaremos o conceito de
intertextualidade na composi¢do de espagos textuais sagrados, além de servirmo-nos dos
escritos de diversos eruditos do Isld medieval, de al-Jahiz** a Ibn Khaldun, de al-TabarT a Ibn
al-Jawzi, de Wahb Ibn Munabbih a Ibn Qutaybah, na reconstrucao deste percurso. Guiam-nos
boas pistas iniciais, como as obras de referéncia citadas ao longo das proprias cronicas — um
exemplo ¢ o tratado genealogico Sabd’ik al-Dahab fi Ma‘rifat Qaba’il al-“Arab (1823), de
autoria de Muhammad Amin al-Suwaydi, também considerado na presente pesquisa
(RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 11-12). O conhecimento de obras como esta nos
permite vislumbrar o que o erudito mungwana de meados do século XIX lia, num momento
de intensificagdo das trocas intelectuais entre a Peninsula Arabica e o litoral leste-africano, e
de que formas tal recep¢do pode ter moldado as interpretagdes formuladas acerca das
tradi¢des veterotestamentarias. Evidentemente, cabe ressaltar que a versdo “aristocratica” do
mito de Ham ¢ apenas uma etiologia possivel desta narrativa, que se encontrava disseminada
inclusive na oralidade, como demonstra a ja citada pesquisa etnografica de El-Zein em Lamu
(1986); neste sentido, apesar de debrugarmo-nos sobre as versdes respectivamente presentes
no Kitab al-Zuniij ¢ no Kawkab, a presente dissertacdo ndo pretenderd reconstruir a “versao
suaili” do mito camitico, ¢ fazé-lo seria considerar a absurda ideia de um “Isla suaili”,

expressdo que abandonamos ao longo de nossa pesquisa por sua latente ahistoricidade e

3 Elliot (1925; 1926; 1926a; 1926Db).

* Deixo registrado meu agradecimento a Jorge Elices Ocon (Universidad Autdnoma de Madrid), que muito
gentilmente me forneceu copia de uma traducdo angloéfona do Kitab Fahr al-Sudan ‘ala al-Bidan (“Livro da
Exaltagio dos Negros Sobre os Brancos”), de al-Jahiz, de dificilima obtengdo (AL-JAHIZ. The Boasts of the
Blacks Over the Whites [Kitab Fakhr as-Sudan “ala al-Bidan], trad. T. Khalidi. Islamic Quarterly, Vol. 25, n. 1,
pp- 1-50, 1981).
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uniformismo, como bem criticado por Kai Kresse (2007, p. 80). Veremos como o universo
islamico suaili do século XIX ¢ marcado, por exemplo, pelo exponencial crescimento do
sunismo $afi‘i face ao ibadismo® institucional dos Sultanatos de Oma e Zanzibar, além da
transformadora atuagdo das furiig sufis (BANG, 2018; BANG & VIKOR, 1999). Haveria
ainda um Isla proprio da classe subalterna dos ditos washenzi, escravizados, mesmo com toda
a recusa waungwana em lhes reconhecer o direito a pratica da religido; e os ditos zanj,
conforme sera demonstrado, formularam sua propria versdo da narrativa de Génesis, muito
mais proxima da ideologia “universalista” muculmana do que a constante na cronistica
(BRAUDE, 2002; EL-ZEIN, 1986, p. 246-247).

O Capitulo 2 apresenta uma visdo mais holistica do Kitab al-Zuniij e do Kawkab em
relagdo a sua propria tradi¢do cronistica das habari em linguas kiswahili ou érabe,
destrinchando individualmente cada MS em seu percurso até nos e envolvendo, portanto, uma
critica de suas tradugdes. Tal preocupacao se faz mister devido a inacessibilidade dos MSS
em questdo, e da decorrente dependéncia exclusiva das traducdes editadas nas linguas italiana
(CERULLLI, 1957) e inglesa (RITCHIE & VON SICARD, 2020) — e que contém, mesmo em
suas reproducdes dos textos drabes, uma série de probleméticas por nos exploradas no
Apéndice D. Longe de impedir sua problematizagao historica, no entanto, consideramos que
os proprios descaminhos da textualidade cronistica em questdo em suas tradugdes europeias
se integra a propria historia de sua circulacdo, dada a relagdo colonial implicada, por exemplo,
em sua obtencao por E. Cerulli, nos anos 1920, no caso do Kitab al-Zuniij, e que se constituird
em topico central do Capitulo 2, com subsidio e respaldo de autoritativa bibliografia.>® Tais
reflexdes sdo antecedidas por um panorama critico da cronistica suaili face a seus temas,
circulagdo, relacdo com a oralidade e constituicdo enquanto um género literario proprio em
Africa Oriental. Por fim, o Capitulo 2 inclui consideragdes acerca da autoria dos MSS em
questdo, centrando-nos momentaneamente na biografia de Fadil Ibn “Umar al-Bawri, e
discutindo a possibilidade de ser este o autor, também, do Kitab al-Zuniij. O debate sobre a
autoria das crdnicas conduzird, certamente, a uma asser¢do do proprio universo literario de

seus autores, a fim de determinar algumas das principais — e possiveis — influéncias do

55 0 ibadismo (ou Ibadiyyah) é um ramo do Isl3, diverso do sunismo e da shi‘ah, e nomeado a partir de “Abdallah
Ibn Ibad (séc. I H./VII d.C.). E a orientagdio predominante ainda hoje em Oma, com presenga também no leste e
norte africanos (NEWBY, 2004, p. 86).

% Em estagio avancado de nossa pesquisa, descobrimos a existéncia de uma terceira tradugio académica do
Kitab al-Zuniij, de autoria de Reinhard Klein-Arendt, para a lingua alemai; entretanto, ndo foi possivel obté-la,
inexistindo copias digitais, e ndo sera considerada para fins deste trabalho. Referéncia da obra:
KLEIN-ARENDT, Reinhard. “Und die Araber bauten Mogadishu...”. Das Kitab al-Zanuj: Eine
ostafrikanische Chronik als moralische, politische und juristische Streitschrift. Marburg: Tectum-Verlag, 2004.
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intertexto camitico na formulagdo de seus contetidos, face aos objetivos a que se propunham —
a perpetuacao e defesa de certa hierarquia social na Costa Suaili.

Cabalmente, o Capitulo 3 se valerd das informagdes expostas até entdo a fim de
compreender a dialética das dinamicas de hierarquizagdo e diferenciagao na Costa Suaili de
meados do século XIX e inicio do XX, quando da ascensao e queda do sistema escravista sob
os Bu Sa‘idi de Oma e Zanzibar, e a redugao desta dinastia a um Estado-fantoche colonial sob
administracdo britdnica. No campo das representagdes, veremos o refor¢o das categorias
distintivas de estrato social, num esforco racializante catalisado pela propria agéncia europeia
sobre a sociedade suaili; se concordamos em algo com R. F. Morton (1990, p. 4), ¢ com a
ideia de que o olhar homogeneizante lancado pelo europeu sobre as sociedades da Costa
Suaili — fossem elas de identidade “Sirazi” ou [pseudo]arabe — as entendia somente enquanto
compostas por “negros africanos”, indistintamente; o que poderia servir de motivagao a uma
reacao waungwana que lhes restaurasse a ascendéncia discursiva sobre os washenzi. Fato ¢
que o debate genealdgico e étnico se intensificard em Zanzibar e demais locais a partir da
virada do século XIX pro XX, chegando a mobilizar frentes politico-ideoldgicas (SHERIFF
& TOMINAGA, 1992; SWARTZ, 1991). E neste cenario que a narrativa do Kawkab ¢
justificada por al-Bawri: € necessario diferenciar arabes e zanj, pois “os arabes estdo mais
proximos do Profeta” (AL-BAWRI, 2020, p. 281). Com efeito, trataremos neste terceiro
capitulo as formas como as categorias discursivas de distingdo, como zanj (e, numa mirada
histérica, seus andlogos como habasa, birbira, damadam, lamlam etc.), verdadeiras
categorias moveis de classificagdo (FARIAS, 1980), instalam-se no imaginario coletivo
leste-africano em referéncia as sociedades da hinterlandia, alvo preferencial da empresa
escravista arabe-suaili; o papel da cronistica nessa difusdo e, especialmente, na aproximagao
discursiva com o mito de Ham e Kan‘an, cujo amalgama com o termo zanj em suas
respectivas naturezas duais negridao-escraviddo, constitui nossa principal proposicao

analitica.

O
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1. HAM IBN NUH: ETIOLOGIAS MUCULMANAS DO MITO CAMITICO

Il y aurait une recherche a entreprendre, des plus
intéressantes sur cette obsession embryogénique si marquée

dans toute préoccupation d ’exégétes.57

Marc Bloch, Apologie pour I'Histoire

Entre as décadas de 1840 e 1850, o missiondrio alemdo Johann Ludwig Krapf, na
condicdo de membro da anglicana Church Missionary Society (CMS) e, portanto, integrante
da vanguarda das aspiragdes coloniais europeias em solo de Africa antes de sua ocupagio
efetiva na segunda metade do século XIX,”® empreendeu uma série de viagens a porcdo
oriental do continente a fim de fazer cumprir a missdo que tomara para si: a conversao das
sociedades africanas ao cristianismo. Exprime, pois, em seu diario, os sentidos que o inspiram

em tal objetivo:

Os descendentes de Cam sobreviveram a si mesmos; €, portanto, evidente que os
descendentes de Jafé devem conduzir a nau pelo impeto da Cristandade, tinico leme

seguro para a Africa Oriental, bem como para todos os continentes (KRAPF, 1968
[1860], p. 393).”

Nesta breve passagem, Krapf externaliza suas percepcdes acerca dos povos os quais
desejava “conduzir” a Cristandade, por meio do recurso a narrativa veterotestamentaria que
versa sobre o castigo invocado por Noé contra Canaad, filho de Cam, devido ao delito de seu
pai: ter feito troca da nudez do ancido (Génesis 9:18-27). A punicdo? Que Canad e sua
descendéncia se tornassem servos dos filhos de Sem e Jafé, irmaos de Cam. As tradigOes
subsequentes situariam os “camitas”, a linhagem amaldicoada de Cam e Canaa, dentre os
povos de Africa negra; e Krapf, conscientemente, situa a si proprio sob a descendéncia de
Jafé, dito progenitor dos europeus. Sua suposta ascendéncia sobre os africanos estaria, pois,
ratificada nas Sagradas Escrituras; e tornar-se-ia um fopos, tanto do discurso missiondrio
quanto das justificativas para a escraviza¢ao negra € o trafico transatlantico; certamente nao
pela exclusividade da letra biblica, como veremos ao longo deste primeiro Capitulo, mas
mediante etiologias medievais e modernas desenvolvidas entre os trés grandes monoteismos

abradmicos que, paulatinamente, racializariam o mito camitico até despontar em suas

57 “Haveria outra pesquisa a fazer, das mais interessantes, sobre essa obsessdo embriogénica, tdo marcada em
todas as preocupacdes dos exegetas”.

8 Como bem observa Isaria Kimambo (2010, p. 314-315).

% Do original: “The descendants of Ham have outlived themselves; it is, therefore, evident that the descendants
of Japheth must steer the vessel by the might of Christianity, the only safe rudder for East-Africa, as for all
continents”. Tradug@o nossa.
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derradeiras configuracdes (ALMEIDA, 2018, p. 418; BRAUDE, 2002, p. 96;
GOLDENBERG, 2017; ISAAC, 1986, p. 80; MACEDO, 2001, p. 123).

Portanto, qual a surpresa do supracitado missionario quando, em sua visita a
Mombaga, no litoral do atual Quénia, no ano de 1845, deparou-se com uma sociedade
afromuculmana adepta de um Isla dindmico e dotada de uma classe de ‘ulama’ dividida entre
ibadi e sunitas Safi‘t bastante robusta (BANG, 2018; KRESSE, 2007, p. 81-82); uma cidade
cujos cidaddos, no sentido mais estrito do termo (os “homens livres”, waungwana), eram
versados nas narrativas do Cordo, da Sunna e demais tradigdes islamicas — muitas das quais,
pelo intertexto partilhado entre Judaismo, Cristianismo e Isla, eram cognatas. Se o
missionario viera lhes instruir sobre o Velho Testamento, seria, pois, recebido por um milénio
inteiro de narrativas que viram desenvolvimento proprio na interface sociocultural islamica,

sendo conformadas, no caso em questdo, ao contexto das relagdes sociais na sociedade suaili:

Eu ndo sabia antes que o nome de Ham ¢ conhecido dos Suailis. [Para eles], Ham
significava um homem negro e um escravo. Se, porventura, um escravo tomasse
muita liberdade perante seu mestre, este ultimo lhe diria: ‘sai-te daqui, seu filho de
Hami, és um escravo e ndo um Unguana [mngwana]’, que significa um homem
livre, ou um senhor. Todos os brancos, os Wasungo, arabes e indianos sdo chamados

Unguana, em oposi¢do aos negros ¢ escravos, ou watoto wa Hami [filhos de Ham]
(KRAPF, 1845 apud®® MORTON, 1990, p. 5).°!

Com efeito, interessa-nos pormenorizar, num primeiro momento, esta narrativa
camitica propriamente mugulmana que, encontrando ressonancia na sociedade suaili de
meados do século XIX, conflaciona a genealogia de Cam/Ham tanto a da pele negra quanto a
legitimidade de sua escravizagdo; os “filhos de Ham”, ou watoto wa Hami, serdo para as elites
escravocratas arabe-suailis um conjunto humano especifico, um outro determinado como sua
propria antitese: os washenzi ou zanj, nao-islamizados e habitantes da nyika (portanto,
wanyika),”” a zona de matas da hinterlandia, e entendidos como alheios a “civiliza¢do”
(ustaarabu) (COPPOLA, 2018, p. 153; POUWELS, 2002, p. 30). Neste processo, as cronicas

desempenharam um papel fundamental na fixagdo — e possivel reproducdo — de uma etiologia

0 R. F. Morton se refere aos diarios de Krapf que consultou junto aos arquivos da Church Missionary Society,
certamente em primeira mao, na Inglaterra (documento catalogado como CA5/M1, 577, CMS). Descobrimos que
o microfilme desta passagem especifica se encontra disponivel online sob o repositorio de fontes do Adam
Matthew Editor, através do link <https: researchsource.amdigital Documents/Detail IV
Part15_Reel317 Voll>. Por se tratar de acesso restrito (pago), como muitos sdo os recursos de pesquisa
concentrados no Norte global, ndo pudemos visualizar o documento. No entanto, a passagem pareceu-nos
suficientemente relevante para figurar a partir da citagdo de Morton, em apud.

1 Do original: “I did not know before, that the name of Ham is known to the Suahelees. [To them] Ham
signified a black man and a slave. If for instance a slave would take too much liberty in the presence of his
master, the latter would say to him: get thee hence, thou son of Hami, thou art a slave and no Unguana
[mngwana], which means a free man, or a Lord. All the white people, the Wasungo, Arabs, and Indians are
called Unguana, in opposition to the blacks and slaves, or watoto wa Hami [children of Ham]”. Traduc¢ao e grifos
NOoSSos.

62 Na lingua kiswabhili, o prefixo wa- corresponde ao artigo definido plural.
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do mito em questdo, baseada na posicionalidade de seus autores enquanto integrantes do
estrato social detentor de um assimétrico poder de nomeagdo e, portanto, de classificagdao
deste outro (CUCHE, 2002, pp. 184-186; HARTOG, 1999, p. 256). E fossem estes ‘ulama’
oriundos das aristocracias tradicionais ou das novas ondas diasporicas do sul da Arabia em
Africa Oriental no periodo — os chamados washihiri —, certamente deviam muito do
financiamento de sua empreitada intelectual ao fato de pertencerem a familias que
prosperaram com o ciclo escravista das plantations de cravo-da-india em Zanzibar, Pemba e
outros locais na primeira metade do século XIX (AKINOLA, 1972, p. 215; CROUCHER,
2013; NIMTZ JR., 1980, p. 26). Antes de se efetivar uma ampla difusao de mesquitas ligadas
a turilq sufis estrangeiras, que ofereciam uma alternativa a autoridade waungwana vigente no
litoral suaili, o acesso a educagio religiosa e a obtencdo de ijazar® eram caros e ainda restritos
a membros da referida aristocracia, mesmo que de forma tacita (BANG, 2003; EL-ZEIN,
1986, p. 69).

E este o caso de Fadil Ibn ‘Umar al-Bawri, autor de uma das cronicas sob anélise neste
trabalho — o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah —, e que apresenta a si mesmo na
introdugdo da obra como ¢ we Fud (p Juald) literalmente “Fadil, filho do Sayh ‘Umar, o
BawiT”;* um xeique filho de outro xeique (AL-BAWRI, 2020 [1913], p. 281). Erudito do
estrato aristocratico, al-BawrT teria se aproximado da administracdo colonial imposta sobre a
Costa Suaili se ocupando, a partir da década de 1880, em atividades que abrangiam desde
fungdes escriturais e de traducao junto aos britanicos a investidura como gadi e/ou mudir em
algumas localidades no distrito de Malindi (nominalmente Roka, Mtanganyiko e Arabuko,
além da propria cidade de Malindi), primeiramente sob a Imperial British East Africa
Company (IBEAC) e, posteriormente, sob o Protetorado Britanico, a partir do momento em
que este ultimo passa a tutelar os cargos politicos locais (MORTON, 1972, p. 415-416;
RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 4). Nesta condi¢cdo, adquirindo notoriedade por sua
erudicdo, este ‘alim se tornaria informante dos agentes coloniais britdnicos, na apreensio
daquela sociedade que anseavam dominar — algo que se tornaria recorrente nas ultimas
décadas do século XIX, e motivando a transcri¢ao de diversas tradigdes que tinham, até entdo,

circulacao unicamente oral (COPPOLA, 2018, p. 148). Pode-se situar, sem duvidas, cronicas

8 Jiaza (3)%)): licenca conferida em escolas corinicas que informa sobre a capacitagdo de seu portador em um
saber especifico, habilitando-o a ensina-lo. Tornar-se um “alim respeitado envolvia a obtengdo de ijazat junto a
mestres do saber religioso em diversas instituigdes distintas, o que poderia ser dispendioso e, portanto, requerer
certo privilégio financeiro (NIMTZ JR., 1980, p. 17-18).

% Ou seja, do cla Bairi, de possivel origem em Pate, no arquipélago de Lamu. Cf. Ritchie & Von Sicard (2020,

p-4).
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como o Kitab al-Zuniij e o Kawkab neste movimento de “escrituraliza¢do” dos saberes na
esfera suaili (BANG, 2008, p. 358).

Um dos oficiais coloniais que sabemos ter entrado em contato com Fadil Ibn “Umar
al-Bawr — ou “Fazil bin Omar”, ou ainda “Fathili bin Omari”® — ¢ John Augustus Gilbert
Elliot.% O pouco que conhecemos acerca desta personagem deriva de duas fontes: em
primeiro lugar, os registros constantes no diario oficial do Protetorado Britanico (e, apos
1920, da Coldnia do Quénia), a chamada Kenya Gazette, que nos informa sobre como J. A. G.
Elliot acumulou inGimeros cargos na administragdo britdnica da Africa Oriental, como os de
Magistrado ou Oficial-Assistente Distrital, nas primeiras décadas do século XX.*” Em
segundo lugar, por suas proprias memorias de uma visita as chamadas Ilhas Bajun, no litoral
sul da atual Somalia; viagem esta empreendida em momento indeterminado durante seu
periodo a servigo do Protetorado (possivelmente antes de 1913, caso de fato tenha interagido
com al-Bawr1),®® mas cujo relato seria publicado, em quatro partes, no Journal of the Royal
African Society,” somente entre o final de 1925 e o inicio de 1926.

Do relato redigido por Elliot, que conta com notas de rodapé explicativas fornecidas
pela etnologa alema Alice Werner (1859-1935) — a mesma que remeteria a Enrico Cerulli,
aquele mesmo ano, uma das copias manuscritas do Kitab al-Zunuj (CERULLI, 1957) —,
destacaremos o momento em que o funcionario colonial, ao apresentar um panorama das
tradi¢des bajuni, recorre a “[c]ertos escritos de um Fazil bin Omar Alburi [sic], compilados

presumivelmente de tradi¢cdes nativas e embelezados muito provavelmente por sua propria

% Tal como reproduzido nas fontes anglofonas, além da historiografia, € que possivelmente segue a prontincia do
nome em kiswahili. Nesta dissertagdo empregaremos a forma transliterada do arabe, conforme o proprio Fadil
Ibn “Umar al-BawrT assina em sua cronica.

% Doravante J. A. G. Elliot, conforme assina.

87 O “didrio oficial” britAnico no Quénia — The Official Gazette of the East Africa Protectorate e, ap6s, 1920, The
Official Gazette of the Colony and Protectorate of Kenya — constitui-se em interessante registro da carreira
publica de um oficial colonial em Africa, quanto mais de um suposto diletante de topicos historicos relativos as
populagdes subjugadas. Através dele, por exemplo, descobre-se que J. A. G. Elliot ocupava, em agosto de 1910,
o posto de “Assistant District Commissioner” enquanto ainda prestava exames de lingua suaili (Kenya Gazette,
Vol. XII, n. 258, p. 436, 1°/09/1910); que em margo de 1913 — ano-limite em que poderia ter encontrado
al-BawiT —, foi nomeado Magistrado de Segunda Classe com jurisdigdo sobre Seyidne, Naivasha e Ukamba (Vol.
XV, n. 310, p. 177, 1°/03/1913) e, mais tarde, sobre Kisii (Vol. XVI, n. 14, 16/12/1914). E que, em 1927, algou a
Terceira Classe da magistratura colonial (Vol. XXIX, n. 1150, p. 820, 12/07/1927). Com o controle colonial
direto sobre um sistema judicial que era, simultaneamente, islamico e secularizado, os contatos intensificados
entre magistrados britdnicos e homens ligados ao exercicio da Sari‘a explicam a relagio entre Elliot e “Fathili bin
Omari”, seu informante (BANG & VIKOR, 1999).

% Embora ndo haja indicativo claro de que tal intera¢do, se ocorrida, efetivou-se durante a viagem. Caso
contrario, esta ultima poderia ter sido realizada em qualquer momento anterior a 1925. Uma passagem de seu
relato na qual informa que al-BawrT conhece certa tradigdo a respeito da chegada do Isla em Mombaga “em
plenos detalhes” (ELLIOT, 1926, p. 157), contudo, fortalece a primeira hipotese.

% Periddico atualmente intitulado African Affairs, publicado pela Oxford University em nome da Royal African
Society.
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imaginagdo [...]” (ELLIOT, 1926, p. 150).”° Elliot tem uma percepgdo, portanto, cética a
respeito do teor dos escritos fornecidos por Fadil Ibn ‘Umar al-Bawri — ou consultada da
biblioteca do erudito suaili, ou ainda meramente sendo este tido por seu autor; o texto de
Elliot ¢ ambiguo neste sentido. No entanto, a curiosidade do oficial britdnico certamente foi

despertada pelo texto, pois reproduz, em parafrase, a parte inicial de sua narrativa:

Ele inicia dizendo que a Africa pertence aos filhos de Cam, o descendente de
Adao conforme estabelecido no livro Sabaik Thahab, e continua dizendo que os
4rabes de Hamyar vieram & costa da Africa 102 anos antes do nascimento de Jesus
Cristo, procurando e cavando por ouro. Eles pararam em Mogadiscio, a primeira
cidade da Africa, e prosseguiram ao sul do Jub, onde encontraram um povo chamado

de Kishuru (agora conhecidos como Wa-Nyika), que fugiram a primeira vista (Ibid.,
p. 150-151)."!

Ainda sem adentrar as minticias do excerto acima reproduzido, a descricdo de Elliot
basta para sua identificagdo como parte de uma versdo — ainda desconhecida — do Kitab
al-Zunuj. A narrativa ¢, pois, idéntica aquela presente em ambos MSS conhecidos (“K” e
“L”), apesar de abreviada. Inicia-se com uma sequéncia que associa certas sociedades
africanas ao mito de Ham, partindo a descri¢do da fundacao das cidades suailis por arabes do
antigo Reino Himiarita; situados a margem desta histdria estariam, por sua vez, os wanyika,
os povos da hinterlandia leste-africana — apesar da introducdo enfatizar suas origens
“camitas”, e incluir uma descri¢do de seus costumes, tidos por reprovaveis, a maneira da
Jjahiliyya”™ (KITAB... L, 2020, p. 68). Sdo tidos por outsiders (ELIAS & SCOTSON, 2000)
africanos em solo africano, a margem da civilizagdo arabe-persa, suposta matriz da sociedade
litoranea suaili.

Nosso intento a partir desta digressao inicial foi o de tragar certo paralelo entre as
primeiras impressdes de J. L. Krapf e J. A. G. Elliot acerca da circulagdo do mito camitico
junto as tradi¢des islamicas de Africa Oriental, relacionando-as a nossa propria recepgio dos
documentos em analise no presente trabalho. Certamente ndo a fim, no entanto, de nos

posicionarmos sob o ponto de vista de homens como Krapf ou Elliot, as suas respectivas

" Tradugdo nossa do inglés: “[c]ertain scripts by one Fazil bin Omar Alburi [sic], compiled presumably from
native traditions and embellished very likely from his own imagination.”

"' Do original: “He starts off by saying that Africa belongs to the children of Ham, the descendant of Adam as
set down in the book Sabaik Thahab, and goes on to tell that the Arabs of Hamyar came to the African coast 102
years before the birth of Jesus Christ, looking and digging for gold. They landed at Mogadishu, the first city in
Africa, and then proceeded South to the Jub, where they found a people called the Kishuru (now known as
Wa-Nyika), who ran away at sight”. Traducédo ¢ grifo nossos.

2 Jahiliyya (3dals): 0 “tempo da ignorincia”; expressdo de cunho pejorativo utilizada em referéncia aos tempos
pré-islamicos, em que a Revelagdo do Alcordo ndo era conhecida. Vide, por exemplo, o Alcordo 2:170: “Quando
lhes ¢ dito: Segui o que Deus revelou, dizem: Qual! S6 seguimos as pegadas dos nossos pais! Segui-las-iam
ainda que seus pais fossem destituidos de compreensao e orientagdo?”. Da edi¢do lusofona de Samir El Hayek
(2020), que empregaremos ao longo desta pesquisa. Ocasionalmente, para fins de comparagdo, consultamos
também a traducdo de Mansour Chalita (2020).
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maneiras representantes de diferentes facetas do projeto colonial europeu, cujo olhar
homogeneizante sobre a experiéncia leste-africana foi, como veremos, um dos elementos que
certamente impulsionou a cristalizacdo e a radicalizacdo de categorias étnico-religiosas em
oposi¢ao umas as outras (COPPOLA, 2018, p. 147).

Entendemos que reconhecer tal aspecto colonial ¢ essencial a compreensdo dos
discursos distintivos produzidos no ambito da elite intelectual ungwana — note-se, pois, que
ndo nos referimos a identidade social e étnica propria a cada um diversos grupos sociais de
Africa Oriental, sendo esta de natureza muito mais fluida e variavel (cf. SHERIFF &
TOMINAGA, 1992). Tampouco se trata de negar a agéncia historica suaili ao conferir, ao
contrario, um poder inexistente a administragdo colonial, como sugere o olhar cético de
Jonathon Glassman (2000, p. 396-397).” Sem remover a classe waungwana do protagonismo
na elaborac¢do de sua “biblioteca islamica” (KANE, 2012), em que consta o discurso distintivo
em questdo, parece-nos que o papel exercido pelo olhar europeu € o de elemento catalisador
neste processo de classificacdo e identificacdo étnico-culturais.

Com efeito, um exemplo indicidrio constante em uma de nossas fontes, o Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah, € a justificativa fornecida por Fadil Ibn “‘Umar al-Bawri, logo
nos primeiros folios, para a redagdo da obra. Tal motivagdo revela ndo apenas os elementos de
um discurso distintivo enquanto tema central — algo que podemos estender as versdes
conhecidas do Kitab al-Zuniij — mas, também, as referidas implicagdes europeias neste
constructo:

) 5ilS ) al&all ) ) 5 53 g @l 3530 5 o 8 (5 il Ay ) (m jl i3l 5 el LDl gl W
A (o JBE Ges by sie i Jal sl Ja) e 435S (a5 4 s (3 B (e pges 30 a3 b B
Gl Y Ol el g gl (e Jlati LS Shuads @l caa b ol (e abial (S Bl Oy I e
O G sall e S s e Lm 55 T oal) oty ) Dsmas S alus addle ) a8
S5 (g SIS U Gulil) Lglly e i J8 LS ol 5) Jlall 8 L agd (1S 5l g Cail) agd Gl ) sl
G (e Sl 5 daplae ALy o gadi Uina 431 oS A1) e oS S0 ) 15l il s U g aSLSIA il

[Decidi escrevé-lo qJuando vi que a mistura entre arabes e zanj na terra de Africa
Oriental ja acontecera, razdo pela qual se intensificaram os questionamentos dos
governantes a respeito das alegagdes daqueles que entdo viviam. Aquele que
afirmasse, prontamente, ser povo do Sawahil, seria confirmado como zanj; aquele
que afirmasse ser arabe seria confirmado como arabe, mesmo que ndo fosse de
origem arabe. Tornou-se imperativo fazer uma distin¢cio como a que se faz entre
o rubi e o coral, pois os arabes estdo mais proximos do Profeta (que as béncaos
e a paz de Deus estejam sobre ele), e nio é licito que arabes sejam da linhagem
dos zanj, ou que zanj sejam da linhagem dos arabes, mesmo que sejam [seus]
clientes, pois clientes ndo possuem genealogia — mesmo que possuam prestigio em
matéria de riqueza ou religido. Como diz Deus: « O humanos, em verdade, Nos vos

7 Richard Reid (2011) segue linha semelhante em sua critica a um “presentismo” nos estudos africanistas que
confira excessiva agéncia a modernidade, em detrimento da longa duragdo das estruturas e representagdes
enddgenas em Africa.
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criamos de macho e fémea e vos dividimos em povos e tribos para reconhecerdes
uns aos outros. Sabei que o mais honrado, dentre vos, ante Deus, é o mais temente ».
Eis o sentido da ayah: “povos” significa “grande tribo”; e “tribos”, somente
aquelas que descendem de um pai arabe. Isso estd dito no Qamiis. (AL-BAWRI,
2020, p. 281, tradugdo e grifos nossos).

O excerto acima ¢, sem duvidas, um dos mais importantes para a presente pesquisa;
al-BawrT cita uma das mais notorias ayat (versos) do Alcordo”™ acerca da diversidade
humana’ para, logo na sequéncia, abstrair seu sentido universalista tendo por base uma de
suas fontes, de primeira ou segunda maos: o al-Qamiis al-Muhit de al-Firtuzabadi (m. 817
H./1414 d.C.), popular dicionéario produzido no dmbito do Isld pré-moderno (RITCHIE &
VON SICARD, 2020, p. 117-118). Deste modo, conhecemos nio apenas uma das referéncias
do autor na elaboragdo de seu texto, mas também uma das formas pelas quais mobiliza este
legado erudito ao seu discurso genealogico a respeito dos ‘“arabes” e dos outros na Costa
Suaili. O carater deste outro — o zanj, washenzi, dentre outras denominagdes —, estando
fundado na genealogia, independia de seu estatuto enquanto escravizado ou ndo, e a
manumissdo ndo lhe dignificava, como veremos. Com efeito, al-BawrT nega a ascendéncia
arabe aos ex-escravos libertos, descritos pelo termo wali (JVs), comumente traduzido por
“cliente” — e que denota, num contexto escravista comum a diversas sociedades mugulmanas,
o manumitido que ainda mantém vinculo com o antigo senhor, o que se exprime no contexto
suaili pelo termo maula (do arabe mawali). E possivel que o fato de muitos maula adotarem a
nisba (a filiagdo clanica, expressa na forma de epiteto) de seus senhores gerasse certa
inquietagao em al-Bawr1 (LEWIS, 1990, p. 87; McMAHON, 2013, p. 59; RAY, 2018, p. 69).
Retornaremos a estas questdes ao longo do presente trabalho.

A parte este aspecto, gostariamos de destacar, neste primeiro momento, a ingeréncia
europeia sintetizada na referéncia de al-Bawrl ao questionamento genealdgico por parte de
“governantes”; Ritchie e Von Sicard (2020, p. 8) atribuem esta preocupag¢dao ao fato do
governo de Zanzibar — i.e. a administragdo do Protetorado Britdnico — premiar estipéndios
aqueles individuos de “comprovada” ascendéncia arabe. Com o governo colonial de Arthur
Henry Hardinge (1895-1900), seria adotada uma politica de nomeagdo de &rabe-suailis

muculmanos “bem-nascidos” para postos administrativos, partindo-se do entendimento de

™ No presente trabalho, optamos pela grafia “Alcordo” para designacdo do livro sagrado do Isla (o Quran, J;é)
consoante com as duas tradugdes consultadas (CHALLITA, 2020; EL HAYEK, 2020). Estamos cientes de
“Corao” como outra transliteragdo possivel, omitindo o artigo definido al- e evitando possiveis redundancias
entre arabe e¢ portugués; contudo, como muitos outros vocabulos desta ultima influenciados pela primeira, o
artigo original prefixado a palavra em portugués foi consagrado pelo uso.

75 Alcordo 49:13: “O humanos, em verdade, Nés vos criamos de macho e fémea e vos dividimos em povos e
tribos, para reconhecerdes uns aos outros. Sabei que o mais honrado, dentre vos, ante Deus, é o mais temente
Sabei que Deus ¢ Sapientissimo e estd bem inteirado”. Tradug@o de Samir El Hayek (2020).
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uma suposta superioridade cultural destes em relagao as demais etnias e povos leste-africanos,
sobretudo do interior continental; politica esta também adotada nos territorios da Tanganyika
germanica, entre 1885 e 1916. Este cendrio levaria a adesdo da populagdo suaili as novas
categorizagdes €tnicas impostas pelos britanicos (NIMTZ JR., 1980, p. 12; RAY, 2018;
SWARTZ, 1991, p. 38).

Foi este o motivo a nos induzir, nos primordios da pesquisa, a hipotese de uma
transmissdo cristd missiondria — portanto, pela via colonial — da historia veterotestamentaria
de Cam e Canad ao contexto da Africa Oriental suaili. Entretanto, artifices de sua propria
histéria ¢ munidos de uma milenar tradi¢do manuscrita islamica, ‘ulama’ da aristocracia
waungwana, como al-Bawri, elaboraram uma etiologia propria do mito, adaptada
sobremaneira ao contexto socioecondomico vigente ao longo do século XIX e inicio do XX.
As pré-existentes preocupagoes suailis com a “ilm al-"ansab, a ciéncia genealogica, veriam na
nova burocracia colonial um terreno fértil para sua consolidagao, e as cronicas seriam um dos
veiculos para a difusdo da nocdo de que os suailis seriam tdo “4rabes” quanto os arabes
imigrantes de Oma e do Hadramaute — contrariamente ao que o juizo europeu supunha
(SALIM, 2010a, p. 266; SWARTZ, 1991, p. 44).

Antes de nos debrugarmos sobre este contexto, serd necessario um percurso diacronico
através das variadas configuragdes do mito camitico em contextos islamicos, a fim de que a
analise das habari (cronicas) suailis em questdo, objeto dos Capitulos subsequentes, seja um
processo dotado de maior familiaridade, por parte da leitora ou leitor, com as discussdes
historiograficas pré-existentes a respeito das etiologias do proprio mito de Cam — ou Ham —, e

sua respectiva intertextualidade.

1.1. Origens e transformacdes do mito camitico

Antes da formula¢do do mito camitico reproduzida por J. A. G. Elliot (1926) em seu
relato ensaistico, o Kitab al-Zuniij — seja no MS “K” ou “L” — apresenta de imediato, em suas
primeiras linhas, um contorno dos principais elementos constituintes de uma etiologia suaili

sobre a historia de Ham:

O35S 43,05 05 sl 2y gasy o) 5 Ale Loy Gl (s 0 gl 5 Jdall 5 Balidly Gany o aguiany Jlad
Lt 4y iy

Louvado seja Deus, o Criador, Amado Artifice, Possuidor de Exceléncia,
Generosidade e Bondade, que deu a Sua Criagdo as cores branco, vermelho ¢ preto;
e preferiu uns dentre outros em matéria de autoridade, grandeza e felicidade; e
determinou aquele cujo pai rezara contra ele para que seu rosto ¢ de sua prole
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fossem empretecidos, e que fossem escravos da prole de seus dois filhos (KITAB...
K, Abertura).

Ao evocar esta narrativa como a primeira informa¢do da crdnica, o autor anonimo
centraliza a questdo de uma hierarquia existente entre o que descreve como as trés “cores” da
humanidade: branco, vermelho e preto (Alcordo 35:27-28), justificada por meio de uma
parafrase coranica (16:71),”° e exemplificada pela apresenta¢do da narrativa daquele “cujo pai
rezara contra ele para que seu rosto e de sua prole fossem empretecidos, € que fossem
escravos da prole de seus dois filhos” — naturalmente, a historia da invocagdo do profeta Niih
— Noé¢ — contra seu filho Ham, condenando-o a ter sua pele escurecida, e sua descendéncia a
eterna escraviddo em relacdo aos filhos de seus irmaos — Sam e Yafit, respectivos
progenitores dos arabes e dos europeus, entre outros, em diversas variagdes da narrativa
(ISAAC, 1986, p. 80; MACEDO, 2001).

Note-se, em primeiro lugar, que o Ham do Kitab al-Zuniij ¢ duplamente castigado por
Niih, corroborando a percepgao de J. L. Krapf (1845 apud MORTON, 1990, p. 5) de que, em
contexto arabe-suaili, “Ham significava um homem negro e um escravo”. Tal narrativa parece
emanar de uma série de etiologias nas quais o fendtipo negro e o estatuto servil estdo
entrelacados numa verdadeira dialética da alteridade — cujos alvos seriam, no caso em
questdo, as populacdes Mijikenda, Taita, Segeju, ¢ mesmo Pokomo da chamada nyika, a
hinterlandia leste-africana, e qualificados por uma terminologia que lhes era exdgena e
mesmo derrogatéria, como washenzi € zanj — este Gltimo termo, como percebemos, figurando
no proprio titulo do Kitab al-Zuniij: o “Livro dos Zunijj” (EL-ZEIN, 1986, p. 100; KITAB...
K, 2020, p. 27, HARTOG, 1999; POUWELS, 2002; TOLMACHEVA, 1986). Chamadas
também em nossas fontes pela designacio Kusiir (Ls3S),” estas sociedades de Africa Oriental
seriam o outro “escravizavel” pela aristocracia mercantil suaili, em contexto de vertiginosa
expansdo do negocio escravista ao longo da costa indico-africana, na primeira metade do
século XIX (CLARENCE-SMITH, 2006, p. 10; FARIAS, 1980).

David M. Goldenberg, possivelmente o mais eminente dos historiadores

contemporaneos a investigar a questdo camitica de forma critica, tendo publicado duas

¢ Alcordo 16:71: “Deus favoreceu, com sua mercé, uns mais do que outros; porém, os favorecidos nio repartem

os seus bens com os seus servos, para que com isso sejam iguais. Desagradecerdo, acaso, as mercés de Deus?”
Traducdo de Samir El Hayek (2020).

" Termo de disputada etimologia, mas relacionado a condi¢do dos ditos Kusir enquanto fugitivos da agressdo
dos pastoralistas Oromo vindos do norte, de acordo com as tradi¢des reproduzidas no Kitab al-Zunij e no
Kawkab. Cf. Ritchie & Von Sicard (2020, p. 29).
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grandes obras de referéncia sobre o tema,” qualifica este amalgama entre pele negra e
escraviddo enquanto uma ‘“dual curse”, ou dupla maldicio (GOLDENBERG 2017, p. 5);
termo a ser empregado as etiologias do mito em que tal fusdo — escravidao e negridao — se
verifica. Isto nos conduz ao fato de haver versdes nas quais esta relacdo ndo se estabelece,
sendo a posteriori; com efeito, veremos que as primeiras versoes da historia camitica em nada
se relacionavam a ideia de cor de pele, e este ¢ um ponto pacifico na historiografia. Nao
obstante esse aspecto, possuem origem numa narrativa de alteridade: um mito de legitimacao
politica dos antigos israelitas face a seus inimigos no Levante — nominalmente, o povo
canaanita, ou cananeu, habitantes originais da Terra Prometida segundo a tradi¢do biblica,
visando justificar sua conquista, subjuga¢do e posterior reducdo a escravidio (BRAUDE,
2002, p. 103; ISAAC, 1986, pp. 78-80; LEWIS, 1990, p. 6; NEUSNER & AVERY-PECK,
2004, p. 21; WHITFORD, 2009, p. 12).

Vé-se, nesse sentido, o surgimento de narrativas que atendessem a necessidade de
construcao identitaria de Israel enquanto povo; mais especificamente, um povo distinto das
demais sociedades canaanitas com que coabitavam a regido levantina. Narrativas estas, por
sua vez, fixadas pela via da escrita no texto biblico, bem descrito nas palavras de Carol
Meyers (2001, p. 67) como uma “mistura de imaginagdo ficticia ¢ memoria historica unidos
por razdes ideoldgicas”, e redigido a partir de meados dos séculos X-IX a.C. — portanto,
centenas de anos apds os eventos (factuais ou ficticios) que pretendia retratar. E o caso da
propria historia do Exodo hebraico do Egito em diregéio a Terra Prometida, sob a lideranga do
profeta Moisés, e narrado no livro de Shemot do Velho Testamento; apesar da auséncia de
qualquer lastro que sustente tal narrativa na histéria e na arqueologia — ciéncias estas que,
pelo contrario, apontam para uma continua presenca dos israelitas no Levante —, constituiu-se
0 mito enquanto elemento central a uma identidade hebraica distintiva em relacdo a seus
vizinhos (KIBUUKA, 2020; MEYERS, 2001, pp. 66-71).

E, pois, neste contexto especifico que se estabelecera, na referida tradigdo
sociorreligiosa, o mito de Cam e Canad presente no Bereshit (o livro de Génesis), gestando
uma espécie de arquétipo, a configura¢do duradoura da narrativa perpetuada em sua forma
escrita. De fato, ¢ o suporte da letra escrita que permitira sua propria reproducdo intertextual,
a partir dos elementos constituintes que lhe delineiam e sdo perenes. O filosofo alemdo Hans

Blumenberg sintetiza este processo do seguinte modo:

® GOLDENBERG, David M. Black and Slave: The Origins and History of the Curse of Ham. Berlim/Boston:
De Gruyter, 2017; GOLDENBERG, David M. The Curse of Ham: Race and Slavery in Early Judaism,
Christianity, and Islam. Princeton/Oxford: Princeton University Press, 2003.
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O modo da escrita possibilita que variantes tenham um ponto de referéncia. O que é
novo em cada caso ndo toma o lugar daquilo que € por ele ultrapassado
[Uberbotenen], fazendo-o desaparecer, mas é simplesmente sobreposto sobre ele, e
produz — a histdria da literatura. Ao mesmo tempo, produz o estimulo em tornar o
ousado empreendimento de um individuo na forma de uma variante. A
transfiguracio ¢ engendrada somente por contraste com uma configuraciio que

¢é duradoura (BLUMENBERG, 2021, p. 168).”

Assim, podemos considerar que a fixagdo do texto de Bereshit/Génesis na Biblia
hebraica constitui uma espécie de moldura que fornece os elementos a partir dos quais
irradiam as versdes posteriores da narrativa camitica: Noé, que se embriagara e caira
adormecido com suas partes intimas expostas, ¢ flagrado por Cam, que prevarica e ri de seu
pai. O patriarca ¢ ajudado por seus outros filhos Sem e Jafé; quando desperta do torpor,
profere sua maldi¢do contra Canaa, filho de Cam — sendo este o versiculo mais relevante da
narrativa, na Biblia hebraica (Génesis 9:25): “Maldito seja Canad; servo dos servos sera de
seus irmios™® (WHITFORD, 2009, p. 5). De modos bastante distintos, envolvendo adigdes,
omissoes e toda sorte de interpretacdo e reinterpretacao exegética ao longo dos séculos, nao
apenas entre os rabinos e eruditos judeus, mas também entre os ditos “herdeiros™' dessa
tradi¢do — sobretudo, cristios e mugulmanos —, esta configuragdo inicial do mito camitico
mobilizaria alteridades muito contextuais, mas com evidente destaque para a condenagdo, em
determinado ponto, das sociedades negras de Africa por meio deste “pecado” original de
Cam; este ultimo se configura em “arquétipo do Outro” (BRAUDE, 2002, p. 99;
GOLDENBERG, 2017, p. 26-27).

Uma primeira adverténcia, entretanto, diz respeito a de modo algum compreender o
itinerario do mito camitico enquanto uma progressao linear, e de, portanto, tratarmos como
cautela a ideia de “heranga” sob o risco de responsabilizar o Judaismo pelas proprias
consequéncias, em ultima instdncia, do que podemos chamar, essencialmente, de versdo
moderna da narrativa: a estigmatizacdo das sociedades negras africanas e a justificativa para
sua escravizagdo. Eis uma associagdo concretamente presente, por exemplo, num panfleto

antissemita para o qual David H. Aaron (1995, p. 721) nos chama a atengdo: The Secret

" Do original: “Die Schriftform macht die Variante bezugsfihig. Das jeweils Neue tritt nicht an die Stelle des
von ihm Uberbotenen und 1iBt dieses verschwinden, sondern legt sich nur dariiber und schafft — die
Literaturgeschichte. Zugleich mit ihr den Anreiz, an der Variante das Wagnis wahrnehmbar zu machen. Erst an
der Konfiguration als fortbestehender wird die Transfiguration freigesetzt”. Traducdo ao portugués com
apoio da edigdo angléfona (BLUMENBERG, 1985). Grifo nosso.

% Do original, em hebraico: PR M1 072y 7Y W2 WX [‘rwr kn’n bd *bdym yhyh Ihyn]; tradugdo ao
portugués conforme a redagdo presente em: KIBUUKA, Brian. A Tora Comentada. Sdo Paulo: Fonte Editorial,
2020. Esta ¢ a edigdo de referéncia do Velho Testamento empregada na presente pesquisa.

81 Entre aspas, pois a no¢do de “heranca” pressupde a continuidade apds certa ruptura; o Judaismo enquanto
credo e cultura, por outro lado, sobreviveria a seus autointitulados sucessores; eis a propria base das interagdes
intertextuais a que o presente trabalho se refere.
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Relationship of the Blacks and the Jews (“A Relagdo Secreta dos Negros e Judeus”),
documento andénimo divulgado em 1991 pela organizagdo estadunidense Nation of Islam, e
que defendia a ideia revisionista de um protagonismo judaico no controle do trafico negreiro
do Atlantico — hipotese ja descartada pela historiografia. Ganha destaque na referida obra, no
entanto, a citagdo a narrativa de Cam como criagdo estritamente judaica.

Para além de literatura pseudo-histérica, mais alarmante se torna a questdo quando
reproduzida na propria historiografia académica; em certos casos, veremos a etiologia do mito
camitico “dual” sendo atribuida quase exclusivamente a tradi¢do rabinica do Talmud® e das
midrashim (exegeses).*® Esta ¢ uma questdo ja explorada pelo supracitado Aaron (1995), que
realiza a compilagdo critica de uma série de estudos nos quais a questdo das origens da
associacdo entre a historia de Cam, a pele negra e a escravidao ¢ levianamente abordada.
Pode-se citar um classico artigo de Edith Sanders, do final da década de 1960, a respeito da
“hipotese camitica” — tese racista da historiografia colonial que atribuia as origens das
sociedades complexas de Africa, bem como de quaisquer inovagdes que produzissem, a uma
influéncia externa, e necessariamente branca. Destarte, acerca das origens da associacdo entre

Cam e a negridao, Sanders (1969, p. 521-522) escreve:

O Talmud da Babilonia, uma coleg¢do de tradigdes orais dos Judeus, apareceu no
século sexto d.C. [...] Assim, a tradi¢do inicial identificou os Camitas com os
Negros, e os dotou de certos atributos fisiogndmicos e um carater indesejavel. Esta
nocdo persistiu na Idade Média, quando fantasiosas expansdes rabinicas das

historias de Génesis ainda estavam sendo produzidas.84

Aaron (1995, pp. 724-727) realiza uma extensiva critica da percepcao generalista de
Sanders a respeito da tradi¢do judaica, que compreende quase como um mondlito;
chamaremos atengdo, entretanto, para o fato de nenhuma men¢do ser feita aos papéis
exercidos por cristdios e mugulmanos na elaboracdo e subsequente perpetuagdo das
interpretagdes do mito camitico que o relacionam ao fendtipo negro e a respectiva
escravizacao deste ultimo.

Além da mera omissao, consideramos uma maior expressdo indicidria deste

antijudaismo® metodologico os casos em que, havendo o reconhecimento dos referidos

2 Um vasto conjunto de comentarios rabinicos a Mishna, a tradigdo oral judaica (portanto chamado, também, de
“Tora Oral”); sendo os principais o Talmud de Jerusalém e o Talmud da Babilonia, compilados no decorrer do I
Milénio EC (NEUSNER & AVERY-PECK, 2004, p. 159).

8 0 método exegético rabinico, bem como seu produto (NEUSNER & AVERY-PECK, 2004, p. 87).

Do original, em inglés: “The Babylonian Talmud, a collection of oral traditions of the Jews, appeared in the
sixth century A.D. [...] Thus, early tradition identified the Hamites with Negroes and endowed them with both
certain physiognomical attributes and an undesirable character. This notion persisted in the Middle Ages, when
fanciful rabbinical expansions of the Genesis stories were still being made”.

8 Antijudaismo compreendido na acepgdo de Rodrigo Laham Cohen (2016) como o discurso derrogatorio em
relagdo ao Judaismo enquanto religido e, portanto, proprio ao estudo da polémica inter-religiosa ao longo do
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papéis, sdo estes diminuidos em relagdo a suposta “matriz” judaica da narrativa. E o caso da
observacdo que realiza Akhbar Muhammad no capitulo The Image of Africans in Arabic
Literature: Some Unpublished Manuscripts, presente no volume I da coletinea Slaves and
Slavery in Africa (Routledge, 1986), quando profere: “Como veremos, aqueles escritores
arabes que mostravam antagonismo a pessoas de tez escura ecoavam as tradicées externas
de judeus, gregos e talvez outros” (MUHAMMAD, 1986, p. 66).*® Na mesma obra, como
observa Aaron (1995, p. 723), consta também um capitulo de J. R. Willis, organizador do

volume, em que este faz consideragdes muito semelhantes:

Ainda assim, apesar de ndo haver sugestdo de cor, raca ou etnicidade no texto de
Génesis, por uma estranha migragdo de significado, o sentido da tez escura parte

da fantasia rabinica e é lancado ao tema original [...] (WILLIS, 1986, p. 8).87

O que depreendemos desses pontuais exemplos € a insuficiéncia metodolégica que
reside no mero apontamento da auséncia de um sentido racializante do mito camitico em sua
configurag¢do inicial, no texto do Velho Testamento — como constatado nos trabalhos de
Ephraim Isaac (1986), Bernard Lewis (1990), David M. Goldenberg (2003; 2017) e outros, ou
mesmo na referida historiografia problematica; cai-se, pois, no “idolo das origens” descrito
por Marc Bloch (2001, p. 57) — a falacia da explicagao do todo pelo seu principio, mediante a
delimitacdo de uma suposta matriz etiologica.

De fato, neste caso, a responsabilizagao judaica pelo estigma aplicado ao fenotipo
negro ¢ apenas deslocado, na historiografia, para um momento posterior de exegese rabinica,
mas compreendendo, ainda, ser esta sua quase exclusiva origem. Como veremos, uma
hipdtese para a disseminac¢do desta perspectiva pode ser uma adocdo acritica de certos
discursos, presentes sobretudo em fontes mugulmanas (como ¢ o caso das Isra iliyyat, género
de obras a respeito de narrativas veterotestamentarias e, portanto, de tradigdes incorporadas ao
Isld), que se propdem ser meras reprodutoras de narrativa judaicas ou cristds, postas sob
suspeita de adulteragdo (fahrif) em seu sentido original, este ultimo autorizado por Deus
(ADANG & SCHMIDTKE, 2019; BRAUDE, 2002, p. 107-108; GOLDENBERG, 2017, p.
50). Tratar-se-ia, neste caso, na internalizacdo da polémica antijudaica, presente em obras de

detratores do Judaismo, por parte de certa historiografia.

medievo, por exemplo; diferindo do sentido racializante denotado por conceitos como antissemitismo, ligado a
nogdo de “semita”, esta Glltima oriunda do cientificismo europeu do século XIX.

8 Do original: “As we shall see, those Arab writers showing antagonism to peoples of dark color echoed the
external traditions of the Jews, Greeks and perhaps others.” Tradugao e grifo nossos.

% Do original: “Yet, though there is neither suggestion of color, race nor ethnicity in the Genesis text, by a
strange migration of meaning, the sense of darker hue springs from rabbinical fancy and is thrust into the
original theme [...]”. Grifo e traducio nossos.
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Na outra ponta do espectro temos colocagdes como a de Bernard Lewis, historiador
este sobremaneira citado em trabalhos a respeito das no¢des de raca e escravidao no Isla
pré-moderno, principalmente a partir de sua obra Race and Slavery in the Middle East: An
Historical Enquiry (1990). O autor, que descreve o assim chamado Oriente Médio como “uma
antiga terra de mitos na qual a faculdade mitopoética — a habilidade para criar mitos, acreditar
neles e fazer outros acreditarem — de modo algum desapareceu” (LEWIS, 1990, p. 26),*
opera uma simplificacdo historica ainda mais grosseira ao descrever a emergéncia do mito

camitico enquanto justificativa para a escraviddo negra:

Outra tentativa de justificar a escravizagdo de uma raga inteira, desta vez em termos
religiosos em vez de filosoficos e restrita & populagio de pele escura de Africa, é a
adapta¢do muculmana da historia biblica da maldicdo de Ham. Na versdo biblica
(Génesis 9:1-27) a maldicao ¢ serviddo, ndo negriddo, e recai sobre Canad, o filho
mais novo de Ham, e ndo sobre seus outros filhos, incluindo Cuxe, mais tarde visto
como ancestral dos negros. [...] Os escravos dos arabes ndo eram canaanitas, mas
negros — entdo a maldigdo foi transferida a eles, ¢ a negriddo adicionada a serviddo

como parte do fardo hereditario (Ibid., p. 113-1 14).89

Se os autores previamente citados faziam uma taxativa atribuigdo (portanto,
responsabilizacdo) das origens da conflagcdo entre “camitas” e africanos negros a literatura
rabinica judaica, Lewis parece fazé-lo em relagcdo ao mundo mugulmano, isentando as
formulagdes anteriores e paralelas, tanto judaicas quanto cristds (BASHIR, 2019, p. 93); o
estabelecimento de tal relagdo seria, de acordo com este autor, um procedimento utilitario e
intencional a fim de explicar a evidente maioria negra dentre os escravizados por quem Lewis
genericamente descreve como “drabes”. Ademais, parece ignorar as multiplas etiologias
muculmanas da narrativa em que a punicao divina recai ndo apenas sobre Canaa, mas sobre o
proprio Cam e, por extensao, toda sua prole; ou ainda, em casos pontuais, sobre Jafé, como na
sintese da 7a’rih de al-Tabarl produzida pelo historidgrafo persa Bal‘ami (m. 387 H./997
d.C.). Apesar disso, Lewis reconhece que o proprio mito camitico ndo era, em si, uma
unanimidade — algo que demonstraremos a seguir (BRAUDE, 2002, pp. 117-119; MACEDO,
2001, p. 123).

Ha de se destacar um aspecto, no entanto, verossimil nesta argumentacdo: o mito de

Cam/Ham esta, desde sua origem, diretamente ligado a um fendmeno relacional de

% Do original: “[A]n ancient land of myths in which the mythopoeic faculty - the ability to create myths, to
believe in them, and to make others believe - has by no means died out”. Tradugao e grifo nossos.

¥ Do original: “Another attempt to justify the enslavement of a whole race, this time in religious rather than
philosophical terms and restricted to the dark-skinned people of Africa, is the Muslim adaptation of the biblical
story of the curse of Ham. In the biblical version (Genesis 9:1-27) the curse is servitude, not blackness, and it
falls on Canaan, the youngest son of Ham, and not on his other sons, including Kush, later seen as ancestor of
the blacks. [...] The slaves of the Arabs were not Canaanites but blacks - so the curse was transferred to them,
and blackness added to servitude as part of the hereditary burden”. Traducdo nossa.
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subjugacdo e escravizacdo de um outro variavel; o que lhe confere a necessaria especificidade
em relagdo as sociedades negras de Africa, seja na Europa cristd ou no Dar al-Islam, o
“territorio do Isla”, chegando-se a sua tardia configuracdo dual. Como nos lembra David
Whitford (2009, p. 15), ndo foi o mito que originou a escraviddo, pois esta institui¢do lhe
precede e nunca necessitou de explicita justificativa — exceto nos momentos em que viu sua
continuidade ameagada. O mito responde, portanto, as aspiracdes de um momento historico
especifico, sendo ressignificado ao ponto de fazer sentido em seu novo contexto, devendo
possuir o que este autor denomina de “cultural currency”, ou “circulacao cultural” (Ibid., p.
15): ser narrativa de facil apreensao a partir de seus elementos constituintes — seus arquétipos
identificaveis — por substituicdo de variaveis, como os sujeitos envolvidos.

A necessidade de defesa de um sistema escravista ¢ um interessante ponto de
convergéncia em interface as nossas fontes; pensando especificamente o caso da literatura
religiosa mugulmana, em que momentos se poderia requerer o mito dual de Ham? E possivel
pensar um momento de inflexdo, no medievo islamico, a respeito da chamada “Revolta dos
Zanj” (255-270 H./868-883 d.C.), insurreicdo protagonizada por escravizados negros que
trabalhavam na ardua dessalinizagdo dos pantanos ao sul do Iraque, nos dominios do califado
Abassida. Por mais de uma década, os revoltosos liderados por um certo “Ali Ibn Muhammad
— que ndo era um escravizado, e de dibia identidade® — impuseram um grande desafio aos
exércitos califais, destruindo a cidade de Basra em 871 d.C., estabelecendo uma capital
propria (al-Muhtara, “a Eleita”), chegando mesmo a interceptar a kiswah’' em 878 d.C. e, no
ano seguinte, posicionando-se a meros 110 quilometros de Bagda, antes de serem derrotados
pelas tropas lideradas por al-Muwaffaq, principe abassida (FURLONGE, 1999; McLEOD,
2016, p. 66-67; POPOVIC, 1999; TRABELSI, 2023, p. 265).

Destacamos aqui o uso do termo zanj, genericamente associado aos individuos do
bilad al-sidan — a Africa negra — nos dominios abassidas (TOLMACHEVA, 1986, p. 105).
No medievo islamico, pois, este sentido seria adquirido mediante uma empirica equagdo entre
a pele negra e a condigdo escrava, de modo a tornar o proprio termo em arabe para escravo,

‘abd (=), em sindnimo para o africano negro (GOLDENBERG, 2003, p. 135-136; 2017, p.

% Aproveitando-se de um momento de grande instabilidade politica e religiosa no califado Abdassida — que
levariam a sua posterior fragmentacdo —, Ali Ibn Muhammad ¢ descrito nas fontes arabes como um aproveitador,

ora apresentando-se como descendente do Profeta (,ﬂ;‘iﬂ) e ima §T°Tta (xiita), ora como carijita, ou ainda como
receptaculo de inéditos versos cordnicos. De qualquer modo, teria conquistado seguidores, dentre os quais
escravizados “zanj”, na promessa de melhora de suas condigdes de vida mediante adesdo a seu projeto politico
(FURLONGE, 1999, p. 8).

1 O tecido negro bordado que cobre a Ka‘aba, o templo em Meca que abriga a Pedra Negra e que, segundo a
tradigdo isldmica, teria sido construido por ‘Ibrahim (Abrado) (NEWBY, 2004, p. 95).
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101). De certo modo, o termo zanj carregaria sentido semelhante, embora deslocavel, “movel”
em seu aspecto étnico-geografico (FARIAS, 1980); por esse motivo, onde William G.
Clarence-Smith (2006, p. 64) vé imprecisao no fato da maior parte dos zanj insurretos no
século 11T H./IX d.C. serem, de fato, oriundos do Sahel oeste-africano e do Chifre da Africa
em vez de Africa Oriental — onde posteriormente se fixaria, geograficamente, a denominagio
zanj (AYANA, 2019) — reside, em verdade, indicidria evidéncia da natureza polissémica do
termo.”?

Com efeito, seria inevitavel que os chamados zanj, aquele momento, ocupassem o
centro das atengdes — inclusive a de eruditos contemporaneos a revolta, ou a0 menos a seus
desdobramentos posteriores, como al-Tabar1 e al-Mas‘tdi, que sobre ela deixaram registros
escritos (FURLONGE, 1999). Sendo aqueles individuos mais diretamente associados ao
fenomeno da escravidao, € possivel supor que a chamada Revolta dos Zanj tenha reforgado a
produgao de discursos de cunho derrogatorio em relacao aos sidan ()2, “pretos”), dentre os
quais poderia constar o mito de Ham como uma perniciosa genealogia africana; afinal, a
etiologia dual da narrativa ja circulava na literatura desde, ao menos, o século II H./VIII d.C.,
com uma citagdo do iemenita Wahb Ibn Munabbih (séc. II H./VIII EC). E certo que, havendo
escritos apologéticos em relagdo aos povos africanos, como a obra Kitab Fahr al-Sudan “ala
al-Bidan (“Livro da Exaltagdo dos Negros Sobre os Brancos”) do célebre al-Jahiz (m. 254
H./869 EC), estes eram redigidos em oposic¢do a discursos em sentido contrario (AL-JAHIZ,
1981; GOLDENBERG, 2017, p. 69; ISAAC, 1986, p. 51).

Outro momento de inflexao? Tornemos agora as nossas fontes — o Kitab al-Zuniij € o
Kawkab —, cujo(s) autor(es), ‘ulamd’ arabe-suailis da virada do século XIX ao XX, ndo
escondem o aprego pelo outrora vigente sistema de plantations; um escravismo descrito por
Paul Lovejoy (2000, p. 228) como um de senhores arabes (ou de tal pretensa ascendéncia), de
capital indiano e de inspiracao americana. Este sistema, que emanou a partir da nova sede de
poder do Sultanato de Oma — Zanzibar — e reconfigurou as relagdes sociais na Costa Suaili e
em sua respectiva hinterlandia, teve imediato reflexo na justificagdo discursiva do avango
predatorio sobre sociedades bantu como os Yao, Makua, Ngindu e, especialmente, os diversos
grupos sob a identidade Mijikenda. As cronicas historicas serviriam, dentre outros fins, para
vias de legitimacao deste sistema, sendo enderecadas a olhares europeus na medida em que a

razdo econdmica destes Ultimos se voltara a abolicdo do escravismo que haviam fomentado, e

%2 Debate que sera abordado com profundidade no Capitulo 3, e sobre o qual ja escrevemos em: GIACOMAZZI,
Gabriel. “O termo étnico-geografico zanj e sua apropriagdo na textualidade suaili (c. 1890-1913)”. In:
MACEDO, José¢ Rivair; GIACOMAZZI, Gabriel; BALDE, Saido (Orgs.). Sociedades Africanas:
Religiosidades, Identidades e Conexdes Globais. Lisboa: ISCTE-IUL. No prelo.
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do qual ainda alimentavam seus mercados com produtos (CORET, 2013, p. 371; KIMAMBO,
2010, p. 308; SALIM, 2010a; SHERIFF, 1987, p. 245-246).

Neste sentido, o mito camitico assume — em uma versdo que, adaptada ao contexto de
Africa Oriental, localiza o seu zanj nas sociedades nio-islamizadas da hinterlandia, ditas ndo
pertencentes a “civilizacdo” (ustaarabu) —, um papel decisivo na circunscricdo do outro
escravizavel (FARIAS, 1980; POUWELS, 2002). Ora, o principal argumento que desejamos
testar com a presente dissertacdo ¢ a equagdo entre dois conceitos de natureza dual: zanyj,
enquanto o individuo africano, atrelado ao estatuto de escravo, e a figura de Ham, que
consubstancia, igualmente, ambas naturezas — e este bindmio se expressa, de forma decisiva,
nas cronicas analisadas. Acreditamos ser necessario evidenciar, nesta operagdo
historiografica, um possivel percurso etiol6gico de uma tradigdo erudita que permitiu emergir,
entre os ‘ulama’ leste-africanos do periodo analisado, esta configura¢do especifica do mito
camitico. Faz-se mister, para compreender este processo volatili na longa duracao,
servirmo-nos de determinados marcos teoricos relacionados a permanente reconfiguragdo do

mito em questdo dentre a tradicdo abradmica a qual se filia a intelectualidade suaili.

1.1.1. Reconfiguragoes do mito num espaco textual sagrado tripartite

Retornemos, momentaneamente, ao filosofo Hans Blumenberg, com sua obra Arbeit
am Mythos (2021 [1985]), a qual nos fornece tuteis parametros para pensar a evolucao
narrativa veterotestamentaria da chamada “maldicao” de Cam e Canaa. J4 o evocamos a
respeito de certa “configuragdo duradoura” do mito [der Konfiguration als fortbestehender], a
qual ¢ apreendida, com variagdo no tempo e no espaco, a partir de certos elementos
constituintes mais ou menos fixos (BLUMENBERG, 2021, p. 168). Este mesmo autor nos
alerta, contudo — e isto diz igualmente respeito a critica que realizamos acerca de uma suposta
génese judaica do supracitado mito —, sobre o risco desta perspectiva conduzir a busca por um
Grundmythos, um “mito fundamental”, o que poderiamos equiparar ao monomito de Joseph

193

Campbell™ em seu carater arquetipico, e que invariavelmente conduziria, por engenharia
reversa de seus elementos duradouros, a uma versao “original”. Pelo contrario, o que de fato

interessa ao historiador ¢ a natureza mutavel do mito, em constante processo reconfigurante a

% Sendo o monomito entendido conforme a formula¢io do mitélogo Joseph Campbell (1904-1987) apresentada
na obra The Hero with a Thousand Faces (1949). Trata-se da ideia de uma estrutura mitica fundamental; uma
matriz de ordem psicologica - o que efetiva sua constante reprodugdo através de diferentes culturas.
Evidentemente, ndo se trata do caso em relagdo ao mito de Cam e Canaa, transmitido e [re]construido mediante
um intertexto sociorreligioso plenamente mutavel, sem estrutura ahistorica subjacente.
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partir das diferentes formas de sua recepcdo. Em sintese: “O mito fundamental
[Grundmythos] ndo € o que foi pré-fornecido, mas o que permanece visivel ao final, o que
foi capaz de satisfazer as recepgdes e expectativas” (Ibid., p. 192).”* Com efeito, interessa-nos
a configuracao duradoura do mito enquanto Leitmotiv cuja ressonancia se perpetua em fungao
da agéncia histdrica sobre si, respondendo as demandas por seu teor ao longo do tempo, € que
ndo ¢ necessariamente, em si, uma configurag¢do primeira. O proprio mito camitico, a titulo de
exemplo, ¢ narrativa parcial dentro da grande genealogia de Noé¢, e que sucede, por sua vez, a
historia do Diltivio — cujas raizes e circulagdo sdo dotadas de uma anterioridade ainda maior —
circulando no antigo Oriente Proximo desde meados do século XVIII a.C. em épicos
mesopotdmicos como o Atrahasis” ou a epopeia de Gilgames.”® Mais tarde, serd na
configuragdo de um mundo pds-diluviano que os israelitas inserirdo, a partir de meados do
décimo século a.C., as ja referidas contendas com os demais povos cananeus
(FRYMER-KENSKY, 1977; WHITFORD, 2009, p. 11).

Subscrevemos a compreensdo de que, em termos praticos, 0 mito, ou a0 menos 0s
elementos constituintes de uma textualidade de cunho religioso como ¢ a do Velho
Testamento, ndo existem sendo num espaco diacronico compartilhado entre exegetas, dizendo
respeito ao que S. D. Giere (2009. p. 2) descreve como “a natureza viva dos textos”.”” Giere,
de fato, nos fornece uma primeira e complementar abordagem teorica ao estudo etiologico de
nossas fontes: a intertextualidade, a qual definimos brevemente na Introdug¢do do presente
trabalho, e que tem por base a analise das relagdes entre trés elementos — texto, intertexto e
leitor —, de cuja sintese decorre a producao de um sentido (Ibid., p. 9). O intertexto, isto €, o
conjunto de elementos dialdgicos de um texto em relagdo a tradigdo erudita e ao contexto
sociohistdrico em que se inserem, € que transcendem, de certo modo, a propria materialidade
do suporte escrito; e percebé-lo ¢ uma chave interpretativa valiosa a fim de acessar os
sentidos produzidos através daquela textualidade referencial sagrada que constituia a

matéria-prima do meétier de exegetas judeus, cristdos e mugulmanos na pré-modernidade

(Ibid., p. 11).

% Do original: “Der Grundmythos ist nicht das Vorgegebene, sondern das am Ende sichtbar Bleibende, das
den Rezeptionen und Erwartungen geniigen konnte”. Grifo nosso; tradu¢do com apoio da edi¢do anglofona
(BLUMENBERG, 1985).

% Poema babildnico que narra, dentre outras coisas, o recurso dos deus Enki ao Diliivio como forma de conter a
incessante multiplica¢do da humanidade (FRYMER-KENSKY, 1977, p. 150-151).

% Poema épico que narra a tragica jornada do rei semidivino de Uruk, Gilgdmes. Em parte da narrativa
preservada no tablete cuneiforme XI (conforme a fixagdo do texto pelo escriba babilonio Sin-I€qi-unninni entre
os séculos XIII-XI a.C.), Gilgames visita o submundo e encontra Uta-napsti, sobrevivente do Diltivio que fora
incumbido pelos deuses a construir uma grande arca a fim de comportar todo animal existente. A historia ¢
diretamente analoga ao Diluvio biblico. Ver George (2003).

7 “[TThe living nature of texts”, no original.



55

De fato, o caso das religides abradmicas nos parece servir como modelo, por
exceléncia, de uma sacralidade em comum que torna dificil, neste intertexto, distinguir nas
tradi¢des o que “seria” propriamente judaico, cristdo ou mugulmano, como diz Benjamin
Braude (2002, p. 94). A propria tentativa de separacdo parecera pueril acaso levemos em
consideragdo o que este autor, por sua vez, propoe para fins de compreensao deste espago
intertextual: trata-se do que define por espace textuel sacré, ou “espago textual sagrado”;
Judaismo, Cristianismo e Isla partilhariam, a sua maneira, de uma hermenéutica em comum —
a “Grande Biblia” — responsavel por produzir interpretacdes e sentidos a partir de um corpus
semelhante, e mutuamente influenciado, de forma consciente ou nao. Mais importante do que
um corpus sagrado, no entanto, seria a propria no¢ao consensual de que a palavra de Deus
estaria fixada em determinada textualidade: a palavra revelada (BRAUDE, 2002, p. 95).

Um exemplo desta circularidade de tradi¢cdes diz respeito aos debates acerca da stuibita
insercdo da figura de Canaa na narrativa de Génesis, ¢ — a0 menos na Biblia Hebraica — seu
posterior amaldigoamento por Noé, a despeito de ter sido Cam, seu pai, o verdadeiro
transgressor. A antiga trama politica israelita parece desvanecer no momento em que 0s
exegetas rabinicos do I Milénio d.C. passam a questionar, por exemplo, a estranha formulacao
em Génesis 9:18: 3932 "38 K17 @AY DY) OM) DY 72T DORET 73732 1371 — “Os filhos de Noé,
que sairam da arca, foram Sem, Cam e Jafé. Cam ¢é o pai de Canaa”;”® indice de um
acréscimo posterior, um apéndice genealdgico (WHITFORD, 2009, p. 12). A respeito desta
passagem, ganha corpo uma multiplicidade de interpretagdes possiveis a respeito do destaque
dado a Canad, inclusos debates sobre seu papel de substituigdo a Cam — este ultimo
abengoado por Deus em Gén. 9:1,” sendo seu posterior amaldigoamento um aparente
contrassenso; outros eruditos judaicos sugeriram que talvez fosse Canad o verdadeiro
transgressor (GOLDENBERG, 2003, p. 158; ISAAC, 1986, p. 77-78). E o caso do exegeta
sefardita'® Ibn Ezra (m. 1165 d.C.), para o qual a referéncia ao primogénito em Gén. 9:24'"!
corresponde a Canai, e ndo a Cam.'” Filon de Alexandria (m. 50 d.C.), importante filésofo
judeu norte-africano, propde uma curiosa interpretacao alegorica segundo a qual Cam e Canaa

seriam duas manifestacdes de um mesmo mal — passivo e ativo, respectivamente; Canaa,

% Conforme Kibuuka (2020, p. 175). Grifo nosso.

# Gén. 9:1: “Abengoou Deus a Noé e a seus filhos e lhes disse: Frutificai, multiplicai-vos e enchei a terra”.
Conforme Kibuuka (2020, p. 173).

19 De Sefarad (7190), i.e. da Peninsula Ibérica.

101 Gén. 9:24: “Despertando Noé do seu vinho, soube o que seu filho mais mogo lhe fizera”. Conforme edi¢io de
Kibuuka (2020); tradug@o na qual, note-se, o sentido s6 pode remeter a Cam.

122 STRICKMAN, H. Norman & SILVER, Arthur M. Ibn Ezra’s Commentary on the Pentateuch: Genesis.
[s.2.]: Menorah Publishing Company, 1988. Consultado digitalmente em: <https://www.sefaria.org/Ibn_Ezra
on_Genesis>. Acesso em: 12 mai. 2023.
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representando a a¢do transgressora em si, seria a concretizagdo do pensamento pecaminoso, €
Deus estaria, portanto, punindo o delito em vez de sua mera intencdo (GOLDENBERG, 2003,
p. 150-151).

Nas Isra iliyyat mugulmanas, por sua vez, em que o apego a letra exata do Velho
Testamento ¢ mais relativo, veremos que a maioria das versoes da narrativa camitica resolve a
questdo ao simplesmente atribuir a Ham a puni¢do — cuja consequéncia logica imediata ¢ a
condenacdo de toda sua prole: Kan‘an (Canad), Misr (Mizraim), Qut (Pute) e Kush (Cuxe)
(GOLDENBERG, 2003, p. 164), algo verificavel, inclusive, em nossas fontes. Sendo todos
estes, como veremos, de algum modo associados ao continente africano, seria questao de
tempo até que emergisse, no devir da Antiguidade Tardia, a conflagdo pelo mito entre a
posicao geografica e a negriddo da pele; processo este que envolveria, necessariamente, a
difusdo de uma divisdo tripartite que atribuiu, tendo por base Génesis 10, Jafé a Europa, Cam

a Africa e Sem a Asia (BRAUDE, 1997, p. 111; MACEDO, 2001, p. 123).

1.1.2. Etiologias da condenagdo do fenotipo negro

A associagdo de Cam/Ham, cuja linhagem deveria ser eterna serva em relacdo a de
seus irmaos (Génesis 9:25-27) a negridao de pele, gerando assim uma espécie de “punicao”
dual em determinadas interpretagdes da narrativa, envolve um espaco intertextual que se vale
de certo determinismo climatico — a associagdo da Africa ao calor e a ideia da pele negra
como efeito da incidéncia solar, ideia esta herdada da tradi¢dao greco-romana (MUHAMMAD,
1986, p. 67); e a correlagdo da descendéncia camitica ao continente africano parte,
naturalmente, da distribui¢do geografica entre os filhos de Noé que ocorre a partir de Génesis
10 — muito embora a toponimia biblica do Bereshit diga respeito, observe-se, a uma geografia
imaginada sem o necessario lastro na realidade, mesmo quando mencionados nomes
reconheciveis (GOLDENBERG, 2003, p. 105; KIBUUKA, 2020, p. 101).

Este quadro se associa a narrativas paralelas acerca de Cam. A tradigdo rabinica, por
exemplo, reproduz uma narrativa anterior a respeito de outra transgressao cometida por Cam,
ainda dentro da Arca: este teria violado a obrigacdo da castidade durante o Dilivio, e se
envolvido em relacdes sexuais com sua esposa. Noé, por sua vez, estabelece o castigo: que
Cam teria sua pele enegrecida, como marca de sua vergonha (GOLDENBERG, 2017, pp.
43-50). Na Génesis Rabbah, uma midrash essencial do Judaismo datada de meados do século

V d.C., a punicdo inclui o enegrecimento, ou “queima”, da propria “semente” de Cam — seu
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sémen e, por consequéncia, sua prole, resultando na origem da pele negra (Gén. Rabbah
36:7;'” BRAUDE, 2002, p. 109).

Esta narrativa seria posteriormente reapropriada em contexto islamico; vemo-la citada
na obra de al-TabarT (m. 310 H./923 d.C.) — uma dentre diversas tradigdes camiticas que

”),'% entre

compila em sua Ta’rih al-Rusul wa’l-Mulik (“Histéria dos Profetas e Reis
narrativas de isnad (cadeia de transmissdo) bem ou mal estabelecida —, numa versdo em que
Ham ndo se relaciona, mas abusa sexualmente de sua esposa, pelo que sua “semente foi
alterada® apds invocagdo de Nith (AL-TABARI, 1987; BRAUDE, 2002, p. 101;
GOLDENBERG, 2003, p. 104). Por vezes, alteracao no esperma ¢ relacionada a historia da
nudez de Nuh, num procedimento posterior, como na Historia dos Profetas de al-Rabgiizi,
obra em lingua turca datada de 710 H./1310 d.C., que especifica a identidade dos
descendentes do transgressor Ham: indianos [Aind], abissinios [habdsa]l e zanj
(GOLDENBERG, 2017, p. 69).

Observe-se que os exemplos supracitados alternam entre uma puni¢do aplicada a
Cam/Ham ou a sua mera descendéncia, mediante sua “semente”. Uma conclusdo possivel ¢ a
de que o castigo divino, quando aplicado diretamente a Ham, visa marcar toda sua
descendéncia com a macula de uma condenacao original; e toda prole camita serd associada a
diferentes partes de Africa e mesmo do sul asiatico — partindo de um pressuposto geografico
segundo o qual o litoral leste-africano do Indico se conectaria ao Hind, a India, e unificando,
assim, uma série de povos de tez escura sob uma Unica genealogia — da Etiopia (Abissinia),
passando pelo Bilad al-Zanj (Africa Oriental) até o Hind, podendo mesmo chegar a China;
ndo obstante persistissem tradicdes que mais comumente relacionassem somente Cuxe a
Africa.' O termo siidan, ora associado a populagio do continente, poderia ter uma conotago
que abrangesse variados grupos humanos, mesmo ndo-africanos (FARIAS, 1980, p. 121;
GOLDENBERG, 2003, p. 106-107; ISAAC, 1986, p. 80; MUHAMMAD, 1986, p. 49;
TOLMACHEVA, 1986, p. 106).

Retomaremos na sequéncia a especificidade da apropriagdo islamica de tais narrativas,
mas a ideia da negriddo enquanto marca da vergonha, que podemos relacionar ao mito

camitico, teria efeito perene em determinados imaginarios do mundo mugulmano, o que

1% Consultada digitalmente em: <https://www.sefaria.org/Bereishit_Rabbah.36.7>. Acesso em: 20 jan. 2023.

1% Em relagdo a obra de al-Tabari, consultamos o segundo volume da traducgdo anglofona do Ta 7ih al-Rusul
wa’I-Muliik, publicada pela State University of New York (SUNY). Especificamente: AL-TABARI. The
History of Al-Tabari, Vol. II: Prophets and Patriarchs. Trad. William M. Brinner. Nova lorque: State University
of New York Press, 1987.

15 Em tradigdes do antigo Oriente Proximo — cujo entendimento se estenderia as tradigdes rabinica e cristd
pos-biblicas, Cuxe e sua descendéncia teriam se fixado na regido ao sul do Egito, envolvendo a Nubia e o Chifre
da Africa (GOLDENBERG, 2017, p. 7).
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podemos vislumbrar mesmo em expressdes populares em circulacdo no Egito do século XIX,
e coletadas pelo viajante orientalista suico John Lewis Burckhardt (1784-1817): 2l s (ol
o [al-din siwad al-haddin] — “Dividas empretecem as bochechas”. (BURCKHARDT,
2004, p. 40). Ou ainda: 23 U} J8 4ga 5 35w 0a S o [[is kul min siid wa jahah qal ‘ana
haddad] — “Nem todo aquele cujo rosto foi enegrecido pode dizer: ‘eu sou um ferreiro’”
(Ibid., p. 209)." De certo modo, este tipo de associa¢do diz respeito a uma “dupla fun¢ido”
exercida pelo mito camitico, como coloca Carlos Almeida (2018, p. 418) em sua andlise da
presenga da narrativa na literatura cristd missionaria entre os séculos XVI e XVIII: por um
lado, a de operar como mito dual, dando a saber as razdes da existéncia da pele negra, e sua
suposta predeterminacdo divina a escraviddo; por outro, a de reprimenda a certos
comportamentos “perniciosos” atribuidos as popula¢des de Africa. A esta l6gica, subjaz uma
antiga nocdo, oriunda da literatura cristd patristica, de que a pele escura seria uma
manifestacdo fisica do pecado (GOLDENBERG, 2017, p. 37).

Neste mesmo sentido, a narrativa a respeito de uma transgressdo carnal de Ham na
Arca parece evocar outro fopos comumente imputado a sociedades negras de Africa, e que diz
respeito a um suposto apetite sexual incontrolavel. Com efeito, observam-se jungdes desta
narrativa com a da nudez de Noé apds sua embriaguez, ¢ que atribuem a Cam — por vezes,
Canad — o estupro de seu proprio pai, ou ainda, sua castragdo, conforme uma midrash anterior
(GOLDENBERG, 2003, p. 105; ISAAC, 1986, p. 78). Igualmente indicidrias sdo as
observagoes do rabino sefardita Benjamin de Tudela (1130-1173), célebre viajante do século
XII, em que podemos constatar a patronimia em questao na descri¢do de sua visita a regido da

Nubia, nomeada por “pais de Cusch” e governada por um certo “sultdo Al-Habasch™:

De 14 para a terra de Assuan é uma viagem de vinte dias através do deserto. Este € o
Seba sobre o rio Pischon (Nilo) que desce do pais de Cusch. E alguns dos filhos de
Cusch t€ém um rei a quem eles chamam de sultdo Al-Habasch. H4 um povo entre
eles que, como animais, comem ervas que crescem nas margens do Nilo e nos
campos. Eles andam nus e ndo tém a inteligéncia dos homens comuns. Eles
coabitam'"’ com suas irmis e com quem quer que encontrem. O clima é muito
quente. Quando os homens de Assuan fazem uma incursdo em seu pais, eles levam
consigo pdo e trigo, uvas secas ¢ figos, e jogam a comida para essa gente, que corre
para pega-la. E assim que eles trazem de volta muitos deles como prisioneiros, e os
vendem nas terras do Egito e nos paises circundantes. E esses sdo os escravos
negros, os filhos de Ham (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 131—132).108

1% Significando que certos individuos teriam seus rostos enegrecidos por razdes reprovaveis, e sem justificativa.
107 “Coabitam”, neste caso, possui um sentido mais explicito de “copulam”, conforme consultamos na traducdo
de B. Gerrans ao inglés (1784, p. 147): “[...] And as if they were guided by instinct, without the least spark of
reason, coupling with their own sisters, and any others, whom they happen to meet with. The heat of this
country is excessive”. Grifo nosso. Traducdo consultada: GERRANS, B. Travels of Rabbi Benjamin, Son of
Jonah, of Tudela: Through Europe, Asia, and Africa; From the ancient Kingdom of Navarre, to the Frontiers of
China. Londres: [s.n.], 1784.

1% Grifos nossos.
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Comparativamente reduzidos a animalidade na descricdo acima, os africanos etiopes
sao envolvidos em categorias genealogicas que lhes sdo completamente exdgenas, e ligados
diretamente a questdo da escravidao — uma manifestagao do mito camitico dual. Igualmente
ressaltamos, no entanto, o recurso do narrador a interpolacdo da informagdo a respeito do
clima, “muito quente”, que ndo ocorre por mero acaso. A associagdo de Cam/Ham & Africa e
ao calor estd no cerne das configuracdes tardias do mito e, especialmente, na conflagdo da
punic¢ao servil a pele negra.

E imperativo, neste ponto, um recuo aos primeiros séculos do I Milénio d.C. David M.
Goldenberg (2003, p. 149) propde que uma confusdo etimoldgica e fonética pode ter levado a
uma associacdo primeva entre o nome de Ham (no hebraico: on) e duas raizes: hum,
significando “calor”, e hmm, significando “escuro”. Tanto o nome quanto as raizes
compartilham da mesma letra inicial Aet (77), que representa, simultaneamente dois fonemas:
/h/ (h, a fricativa faringea surda) e /y/ (h, a fricativa uvular surda, por vezes transliterada como
kh).'” E este segundo o originalmente associado ao nome de Ham; e dai, possivelmente, o
“Cam” na lingua portuguesa, por exemplo.'"” Esta proximidade teria levado, segundo
Goldenberg, os exegetas rabinicos a presumirem uma origem em comum: um Ham
naturalmente negro (Ibid., p. 151).

Entretanto, a curiosa recombinacdo fonética nido seria possivel sendo em face da
influéncia da tradi¢do geografica greco-romana, mencionada no inicio desta secdo, sobre o
intertexto exegético das religides abraamicas — especialmente, ajudando a conferir sentido a
divisdo do mundo entre os filhos de Noé, realizada a partir de Génesis 10. Para os antigos
israelitas, por exemplo, “ao norte viviam os filhos de Jafé; no centro, bem como no Leste,
viviam os filhos de Sem; e no Oeste ¢ no Sul viviam os filhos de Cam (terras [quentes])”.
(ISAAC, 1986, p. 80);'"" embora, entretanto, ndo fosse uma unanimidade entre os exegetas
rabinicos,'” esta divisio do mundo se consolidaria na passagem da Antiguidade Tardia aos
Medievos cristdo e mugulmano, com José¢ Rivair Macedo (2001, p. 111) nos apontando sua

presenca na Topografia Crista de Cosmas Indicopleustes (século VI d.C.), no Speculum

1% Vide o Alfabeto Fonético Internacional (IPA). Disponivel em: <https:/www.internationalphoneticassociatio
n.org/content/full-ipa-chart>. Acesso em: 09 jan. 2023, 16h55min. Na lingua arabe, por exemplo, os referidos
sons se distinguem nas letras ¢ e ¢, respectivamente.

1% De forma semelhante a como ¢ transliterado, do arabe, halifa (4413) como califa.

"' Do original: “[...] in the North lived sons of Japhet; in the centre as well as in the East lived the sons of Shem;
and in the West and the South lived the sons of Ham (hot [lands])”. Tradugdo nossa.

112 Cf. Braude (1997).
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historiale de Victor de Beauvais e na Opus Majus de Roger Bacon — os dois ultimos, do
século XIII d.C.

A respeito de regides africanas especificas, estas seriam distribuidas, em alguns casos,
entre os diferentes filhos de Cam: Mizraim ao Egito (dai o nome do pais em éarabe: Misr,
»=«); Cuxe, a Nubia, e parcialmente ao Chifre; Canaa, a maior parte da Africa subsaariana,
incluindo a porcdo oriental; e Pute, ao subcontinente indiano enquanto extensao de Africa,
como vimos — genealogia reproduzida, por exemplo, em Ibn al-Jawzi (m. 597 H./1201 d.C.).
Ainda sobre Pute, ¢ digno de nota que sua atribuicdo pode ser fruto de um toponimo
relacionado, durante a Antiguidade, a costa leste-africana: Punt (CHAMI, 2002, p. 23;
CLARENCE-SMITH, 2006, p. 72; MUHAMMAD, 1986, p. 56). Trata-se do que
possivelmente leva o cardeal francés Pierre d’Ailly, no inicio do século XV, a fazer tal
conexao (MACEDO, 2001, p. 113).

As referidas delimitagdes serviriam para hierarquizar a descendéncia de Cam,
atribuindo, em determinados escritos rabinicos, por exemplo, certa beleza a negridao de Cuxe,
em detrimento de Canad (ISAAC, 1986, p. 81), e tinham por base a correlacdo entre

* comportamento, posi¢do geografica e clima proposta por

caracteristicas fisiognomicas,''
influentes gedgrafos e pensadores gregos € romanos como Estrabao (m. 24 d.C.) e Claudio
Ptolomeu (m. c. 170 d.C.). Desta forma, a cor da pele, a textura dos cabelos, a estatura e o
comportamento eram relacionados, de forma determinista, as condi¢des de cada regido do
mundo conhecido. Este modelo ptolomaico, que previa uma divisdo latitudinal da Terra em
“climas”, exerceria enorme influéncia no desenvolvimento da geografia arabe-mugulmana —
deslocando-se, nas representacdes destes ultimos, o eixo do mundo do Mediterraneo para a
Arabia (BISSIO, 2012, p. 203-204; GOLDENBERG, 2017, p. 29; MUHAMMAD, 1986, p.
67).

Nao a toa, veremos transmissdes do mito camitico em contexto islamico que
enfocarao especificamente em caracteristicas fisicas para além da cor da pele, como em uma

etiologia reproduzida por al-Tabart (1987, p. 223) — que, naturalmente, coloca os

descendentes de Sem, o que inclui os arabes, dentre aqueles de feigdes mais perfeitas:

E relatado por Damrah Ibn Rabi’ah, Ibn ‘Ata’ seu pai: Ham gerou todos aqueles que
sdo negros e de cabelos crespos, enquanto Jafé gerou todos aqueles de rosto redondo
com olhos pequenos, e Sem gerou todos os que sdo belos de rosto e com lindo
cabelo. Noé rezou para que o cabelo dos descendentes de Ham nio crescesse

13 A fisiognomonia (do grego, gucloyvopovikd; em arabe, il &l ale ¢ilm al-firdsa) corresponde a ciéncia da
dedugdo das qualidades internas e do carater de um individuo a partir de seu aspecto exterior — o que se
conectara diretamente com o fenétipo. O filésofo e mistico sufi andalusi Ibn ‘Arabi (m. 638 H./1240 d.C.) dedica
um capitulo de sua obra Al-Futithat AI-Makkivah a esta ciéncia (AKASOY, 2008).
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além de suas orelhas, ¢ que onde quer que seus descendentes encontrassem os
filhos de Sem, estes ultimos os escravizariam,'#

Curiosamente, as combinagdes entre a narrativa de Ham e de Génesis, por extensao
(explicacdes religiosas para os distintos povos da humanidade) e as hipoteses climaticas
(explicacdes de natureza empirica) parecem contradicdes em termos, € mutuamente
excludentes; entretanto, entre uma divisdo climatica do mundo e a distribui¢do da
descendéncia dos filhos de Niih, podemos vislumbrar uma tentativa da erudigdo islamica em
racionalizar as narrativas veterotestamentdrias judaica e cristd, objeto da literatura das
Isra’iliyyat. Em boa parte dos casos, entretanto, a teoria dos ‘agalim (23%f) — os climas — seria
evocado a guisa de contraponto as origens miticas da fisiognomonia. Constatamos este
ceticismo em escritos como os do cartografo Ibn Hawqal (m. c. 369 H./988 d.C.) e, mais
celebremente, o polimata tunisiano Ibn Khaldun (732 H./1332 d.C.-808 H./1406 d.C.), que
realiza, em sua seminal Introducdo a Historia Universal (a/-Mugaddimah) um ataque direto

aos genealogistas

que ndo possuiam conhecimento da verdadeira natureza das coisas, € imaginavam
que os negros sao filhos de Ham, o filho de Niih, e que eles foram selecionados para
serem negros como resultado da maldi¢do de Nih, que produziu a cor de Ham e a
escravidao que Deus infligiu sobre seus descendentes (IBN KHALDUN, 1967, p.

124).'15

Demonstrando ciéncia a respeito do carater dual da narrativa camitica, Ibn Khaldun a

confronta diretamente com seu entendimento dos ‘agalim, em numero de sete (ver a figura 2):

A cor negra [da pele], comum aos habitantes da primeira e segunda zonas [climas], é
o resultado da composi¢do do ar em que vivem, e que se da sob influéncia do
enormemente amplificado calor no sul. As quatro demais zonas sdo intemperadas, e
a fisionomia e o carater de seus habitantes o demonstram. A primeira ¢ segunda
zonas sdo excessivamente quentes e negras, € a sexta e sétima zonas, frias e brancas”
(Ibid., p. 125).

As sociedades negras de Africa, associadas ao primeiro e segundo climas,
pertenceriam a um dos extremos do mundo; o outro corresponderia as zonas frias,
“excessivamente” brancas — a Europa. Ademais, a recusa a narrativa camitica por parte de Ibn
Khaldun nao corresponde a uma dignificacdo das sociedades subsaarianas; pelo contrario,
valendo-se de uma categorizacao outrora proposta pelo persa Ibn Sina (m. 428 H./1037 d.C.),
conhecido no ocidente como Avicena, atribui-lhes, em func¢ao de sua condicao climatica, uma

suposta predisposi¢do natural a escravizagdo. Aos povos da terceira, quarta e quinta zonas, em

14 Vertido ao portugués a partir da edi¢io anglofona de William M. Brinner (1987). Grifo nosso em uma
formulagdo que, como veremos, serd bastante recorrente na textualidade islamica — presente inclusive Kitab
al-Zunij e no Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah.

115 Vertido ao portugués a partir da tradugdo angléfona de Franz Rosenthal (1967). Grifo nosso, no intuito de
destacar a presenga de um Ham de natureza dual.
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contraste, dotados de temperaturas amenas, seriam dotados de bom temperamento ¢ aversao
aos excessos. Curiosamente, Ibn Khaldun inclui, nesta relacdo, a arida Peninsula Arabica, a
despeito de pertencer, teoricamente, a segunda regido, sem nisso ver alguma contradigdo

(BISSIO, 2012, p. 225; BRAUDE, 2002, p. 118-119; CLARENCE-SMITH, 2006, p. 72).

Figura 2 — Mapa-mundi climdtico presente em copia do Kitab Mu'jam al-Buldan (“Livro do
Compéndio de Paises”) de Yaqiit al-Hamawi, 827 H./1424 d.C. (reprodugdo). © Karen Pinto.

Fonte: MS Ahmet 2700, fl. 18a, Museu Topkap1 Saray, Istambul (K. PINTO, 2016, p. 34).

Podemos extrair um exemplo da referida relacdo entre determinado clima, seus
habitantes e seu proprio meio da obra conhecida como Ahbar al-Sin wa’l-Hind (“Relatos da
China e da India”), compilada e ampliada pelo persa Abu Zayd al-Hasan al-Sirafi no inicio do
século IV H./X d.C. a partir de escritos originalmente atribuidos a um apocrifo “mercador
Sulayman” — representando, em verdade, uma série de vozes andnimas de comerciantes,
navegadores e viajantes que compdem os relatos ali presentes (CRIADO, 2022). Em meio a
descrigdes das rotas comerciais que ligavam a Peninsula Ardbica e o Golfo Pérsico as terras a
oriente, além de episodios e informagdes de carater anedotico sobre tais distantes lugares,
al-Sirafi dedica folios a costa leste-africana: o Bildad al-Zanj. A seu respeito, destacamos o
seguinte excerto: “As terras dos zanj sdo vastas. O que brota nelas de milho — que ¢ o

mantimento deles —, de cana-de-actcar e de todas as demais arvores... tudo isso é preto”
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(AL-SIRAFI, 2022, p. 106)."' O que podemos observar, a partir desta passagem que se
aproxima de um imaginario maravilhoso, ¢ a extrapolacdo da negridao dos zanj a seu proprio
territorio — por conta, possivelmente, de seu clima.

Esta configuragdo, no entanto, estava longe de ser consensual, com David M.
Goldenberg (2017, p. 91) sugerindo que a teoria climatica enquanto explicagdo das
caracteristicas fisiognomicas seria uma posi¢ao minoritaria face a outras tradigdes, como a de
Ham. Igualmente relativa era, tornando ao contexto da erudi¢do rabinica judaica, a propria
associacdo entre a prole camitica e determinadas regides do mundo — conforme aludimos
anteriormente. Com efeito, Benjamin Braude (1997, p. 111-112) observa que nao consta
meng¢do a triparticdo do mundo em Jafé-Europa, Sem-Asia e Cam-Africa em midrashim
essenciais do Judaismo, como a ja mencionada Génesis Rabbah e a Pirkei de-Rabbi Eliezer
ben Hyrcanus (séc. VIII-IX d.C.)."7 Este ultimo documento sugere uma divisdo peculiar,
segunda a qual Sem, Cam e Jafé receberiam de Noé, respectivamente, as terras férteis e

habitéaveis, a costa e o deserto, além de suas respectivas cores:

Noé trouxe seus filhos e netos, e os abengoou com suas (muitas) moradas, ¢ deu a
eles como heranga toda a terra. Ele especialmente abengoou Sem e seus filhos,
(tornando-os) escuros mas atraentes, e os deu a terra habitavel. Ele abengoou Cam e
seus filhos, (tornando-os) escuros como o corvo, ¢ deu-lhes como heranga a costa do
mar. Ele abengoou Jafé e seus filhos, (tornando-os) inteiramente brancos, e deu-lhes

por heranca o deserto e seus campos; estas (sdo as herancas com) que ele os dotou

(Pirkei de-Rabbi Eliezer 24:1).!1%
Sem e os semitas recebem evidente ascendéncia sobre seus irmdos ao serem dotados
das melhores terras, e de uma tez descrita como bela — “apesar” de escura. Quanto a Cam e
sua descendéncia, estes t€ém sua pele escurecida; tal fato, porém, nao ¢ correlacionado a uma
punicdo. Com efeito, o Pirkei atribui a Cam a emasculagcdo de Noé (23:11), mas seu castigo,
dirigido a Canad, ndo envolve fenotipo algum (23:12). Além desse aspecto, mais interessante
a nosso argumento ¢ a auséncia de uma implicacdo geografica direta no texto, embora as
localidades descritas permitissem certa associacdo. Nossa hipotese € a de que a associagdo de
Cam a “costa”, presente nesta formulacdo, pode ter implicagdes numa eventual associacao

entre a narrativa camitica e uma costa especifica: o litoral suaili.

116 Consultado a partir da recente tradugdo ao portugués, por Pedro Martins Criado: AL-SIRAFI, Abu Zayd
al-Hasan. Relatos da China e da India [Ahbar al-Sin wa’l-Hind]. Sio Paulo: Editora Tabla, 2022. Grifo nosso.
17 Texto atribuido ao rabi Eliezer ben Hyrcanus (séc. II d.C.), mas de fato compilado ao final do I Milénio d.C.
Tomamos para a pesquisa a seguinte tradu¢do angléfona: FRIEDLANDER, Gerald. Pirkei De-Rabbi Eliezer.
Londres/Nova lorque: Kegan Paul, Trench, Trubner & Co. Ltd./The Bloch Publishing Company, 1916.
Consultada digitalmente em: <https://www.sefaria.org/Pirkei DeRabbi_Eliezer>. Acesso em: 09 jan. 2023.

'8 Tradugdo ao portugués a partir da edi¢do de G. Friedlander (1916). No original, em hebraico: “'xaw 1121 11 712
1121 o7 772 DAY PIR D DR 0PI ORI DINW 11D awh 02 LPORT P DR OYAIM NINna oonhR amR i
QY NINW MY APR MTWY D272 021 9™ 2127 395 17121 1Y T2 097 N 2RI 27w .
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De fato, reforca tal ideia a reproducao de divisdo semelhante no contexto mugulmano
— em al-TabarT e, portanto, muito proximo a época de compilagdo do proprio Pirkei. Dentre
outras tradi¢des, o cronista persa afirma que, “[entre] os descendentes de Ham Ibn Nah estao
os Nubios, os Abissinios, os Fezzan, os Indianos, os Sindis e os povos das terras costeiras
de Leste e Oeste. Dentre eles estava Nimrod,'” isto é, Nimrod Ibn Kush Ibn Ham”
(AL-TABARI, 1987, p. 216).' Poucas linhas depois, Tabari reforca a mesma afirmagio
(Ibid., p. 220). Outro importante genealogista persa, Ibn Qutaybah (m. 276 H./889 d.C.), em
seu Kitab al-Ma‘arif, o “Livro do Conhecimento”, parece empregar formulagdo bastante
semelhante: “Deus mudou a cor de Ham como resultado da suplica de Nih, seu pai. Ham
entdo foi embora, seguido por seus filhos e se estabeleceu a beira-mar. Deus os fez
multiplicar e crescer, e eles se tornaram os pretos [sidan]” (IBN QUTAYBAH, 1882, p. 8,
grifo nosso; MUHAMMAD, 1986, p. 56).'*!

Consideremos por um momento, nesta mesma logica, uma formulagdo introdutéria
comum as fontes analisadas nesta pesquisa — nominalmente, as duas versdes conhecidas do
Kitab al-Zuniij e o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah, datados da virada do século XIX

ao XX. O manuscrito “K” da primeira obra traz em seu proémio:

O L Al 318 0l Bl o) gnl) dad g o jaall sa ighl o Jales 8z 5330 LT U jeaia) 588 ey Lal
dalsuall A2l (S555 5 Alal) A all Aallly ) 03 a5 Caally 15318 ) 2 53 300

Sumarizamos entio as informagdes a respeito dos zunij na costa do Oceano Indico,
nas direcdes do poente e do Equador, ou seja: aqueles a quem Deus ali criara — os
zunij as margens do Juba, isto é, os Kusir na lingua arabe original, e WaNyika na
lingua suaili. (KITAB... K, Abertura).

Seria tal €nfase na costa, e sua relagdo com os “zunii”, na sequéncia tidos por
descendentes de Ham ““criados” na propria costa, um indiciario elemento que remonte a esta
atribui¢do geografica especifica? Significando o termo Sawahil, literalmente “costa”, trata-se
de uma hipotese que acreditamos nao poder descartar, e que pode nos revelar muito acerca
das transformacdes intertextuais do mito camitico, ao longo do tempo, entre as tradigdes

abradmicas analisadas.

9 Génesis 10:8.

120 Grifo nosso.

121 Do original: “legd aalicls il an S5 Jalu o sl 5 o2l agsis Uil il 5 4 5503 Ja) e 483 Ollls i) Jsoe ) e
Al consultado em: IBN QUTAYBAH. Kitab al-Ma‘arif [ ledl US], [5.2]: Aslan Effendi Kastli, 1882.
Disponivel em: <https://archive.org/details/in.ernet.dli.2015.361339/>. Acesso em: 29 abr. 2024. Parcialmente
baseado nas tradugdes de A. Muhammad (1986) e Trabelsi (2023).
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1.2. Ham na erudicio muculmana pré-moderna'*

Os exemplos de recepcdes e elaboragdes islamicas do mito camitico até o momento
apresentadas sdo significantes de um aspecto primario do espago textual sagrado
compartilhado entre Judaismo, Cristianismo e Isla: as tradi¢cdes veterotestamentarias nao sao,
de modo algum, estranhas a religido fundada pelo profeta Muhammad (ls:2) nas primeiras
décadas do século I H./VII d.C. Do contrario, sequer poderiamos falar de uma abordagem
intertextual que levasse em consideragao a remissao a um corpus de textos revelados em
comum. O caso do Isla é particular ao se colocar numa posicdo de “sintese”, como coloca
Benjamin Braude (2002, p. 94), em relacdo as duas tradicdes que lhe antecedem. Sendo
Muhammad o “Selo dos Profetas” — o ultimo de uma linhagem que remeteria a ‘Ibrahim
(Abrado) —,'* os mugulmanos se defrontam com a questdo de como dar sentido as narrativas
recebidas dos chamados ‘A4hl al-Kitab, ou “Povos do Livro”: denominacdo destinada a
cristdos, judeus e, em certa medida, zoroastristas, dotados de um livro sagrado e do credo num
Deus tinico. No Alcordo, judeus e cristaos sdo citados, respectivamente, como ‘Ahl al-Tawrat
(o “Povo da Tora”) e ‘Ahl al-Injil (o “Povo do Evangelho”) (A. HOURANI, 1994, p. 37;
NEWBY, 2004, p. 21; WAHYUDI, 1998).

Com efeito, um principio norteador da propria narrativa coranica ¢ a ideia de que Deus
se manifesta, através de seus Profetas, pela palavra revelada. Diz aquele tido como o primeiro
verso revelado a Muhammad (Alcordo 96:1): “Lé, em nome do teu Senhor Que criou”.'*
Entretanto, isso ndo significava de modo algum que a Tord e os Evangelhos cristdos possuiam
o mesmo estatuto do Alcordo, o qual advém como correcdo das tradi¢des passadas;
acreditava-se que os ‘Ahl al-Kitab haviam manipulado e interpretado levianamente suas
proprias Escrituras, distorcendo as revelagdes proféticas. Tal suspei¢do também recairia,
naturalmente, sobre as narrativas que chegavam, apocrifas, aos olhos da erudi¢do islamica —

uma transmissdo muitas vezes catalisada pela presenca judaica e cristd no Dar al-Islam, na

122 Escrevemos brevemente sobre este topico em: GIACOMAZZI, Gabriel. O mito camitico no Isla suaili em trés
manuscritos. In: ENCONTRO DISCENTE DE HISTORIA DA UFRGS, 5, Revista Aedos, Porto Alegre, Vol.
13, n. 29, pp. 384-397, jan. 2022. E digno de nota que, desde entdo, abandonamos a expressdo “Isla suaili”, por
motivos ja explicitados.

123 Alcordo 4:163-164: “Inspiramos-te [Muhammad], assim como inspiramos a Noé e os profetas que o
sucederam; assim, também, inspiramos Abrado, Ismael, Isaac, Jaco e as tribos, Jesus, Jo, Jonas, Aardo, Salomao,
e concedemos os Salmos a Davi. / E enviamos alguns mensageiros, que te mencionamos, € outros, que ndo te
mencionamos; e Deus falou a Moisés diretamente”. Da tradugdo de Samir El Hayek (2020, p. 158).

124 Da tradugdo de Samir El Hayek (2020, p. 836).
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”).!% A tais tradigdes, como vimos, os ‘ulama’ mugulmanos

condicdo de dimmis (“protegidos
atribuiam a categorizagao de tahrif, “nao-confidveis” ou “adulteradas”. Dentro de uma logica
em que a verossimilhanga de uma informagdo era verificada por meio de uma cadeia de
transmissdo (isnad, iu)) que remetesse a uma figura de autoridade, os Povos do Livro
ocupavam posicdo de descrédito — nao obstante o recurso a Biblia Hebraica e ao Novo
Testamento em busca de prefiguracdes de Muhammad constituisse parte do repertério de
exegetas muculmanos (ADANG & SCHMIDTKE, 2019, p. 8-9; BRAUDE, 2002, p. 107-108;
GOLDENBERG, 2017, p. 50; SALEH, 2016).'*

Veremos, portanto, que a atribuicdo da origem de uma determinada narrativa a outro
credo que ndo o Isla se configurard em estratégia retorica no intuito de por em xeque a
credibilidade de tal relato; e, como veremos na sequéncia, isto sera empregado em certos
escritos de refutacdo a narrativa da punicdo sobre Ham e seus efeitos. Certamente,
manifestacdo do que Braude (2002, p. 94) define por uma tendéncia intertextual das Grandes
Biblias em reconfigurar elementos convenientes das demais tradi¢des, atribuindo-lhes as
contradigdes resultantes. O exegeta bem instruido saberd que, dada esta atribuicdo externa, a
isnad sera fraca. E neste sentido, a titulo de exemplo, que al-Tabari reproduz, em certo ponto,
que “o Povo da Tora afirma que isto foi somente devido a uma invocagao de Niih contra seu
filho Ham. Isso foi porque, enquanto Nith dormia, seus genitais foram expostos, e Ham os
viu, mas ndo os cobriu” (AL-TABARI, 1987, p. 212)."?” Tal processo também poderia ocorrer
de forma implicita, ante a reproducdo de determinada narrativa que afrontasse, de algum
modo, as bases da religido. E o caso do ja mencionado Ibn Qutaybah, um dos poucos autores
muculmanos a reproduzir, em sua obra, o episddio da embriaguez de Noé — evento catalisador
da “maldi¢do”. Sendo o alcool proscrito no Isla, tratar-se-ia, de maneira evidente para seu
publico leitor, de um relato falseado (BRAUDE, 2002, p. 106-107).

Embora a narrativa camitica ndo esteja presente no Alcordo, muitas narrativas e
personagens das cosmologias e genealogias judaica e cristd se fazem presentes. Em nosso

escopo esta, sem duvidas, o profeta Nuh (No€), que chega a dar seu nome a um dos capitulos

125 Nos dominios islamicos pré-modernos, os ndo-mugulmanos na condi¢do de dimmis estavam submetidos a um
imposto per capita, a jizya, ¢ a uma série de obrigagdes legais a respeito de sua conduta publica e pratica
religiosa (A. HOURANI, 1994, pp. 131-133; NEWBY, 2004, p. 52).

126 Processo semelhante a como, dada a devida propor¢do, autores cristdos como Isidoro de Sevilha (m. 636
d.C.), que veria na historia de Abrado e o sacrificio de Isaque (Génesis 22) uma ligagdo com o martirio de Jesus
Cristo, censurando os judeus que negavam tal conexdo. Este e os demais exemplos supracitados demonstram que
as Grandes Biblias abradmicas, de modo nenhum, representam uma harmonica circulagdo exegética entre as trés
religiosidades, e sdo imbricadas de relagdes assimétricas de poder, apropriacdes e apagamentos. Tal foi o caso da
polémica rabinica contra o cristianismo ao longo do I Milénio d.C., ora limitada pelo medo da perseguicio
antijudaica. Cf. Friedenreich (2022, p. 52); Townsend (2006).

127 Da tradugdo anglofona de William M. Brinner (1987). Grifo nosso.



67

(sira 71), além de ser personagem recorrente em diversas passagens (6:84; 7:59-64; 10:71;
11:25-29 e 45-47; 21:76-77; 23:23-30; 25:37; 26:105-122; 37:75; 66:10) que narram da
frustrada admoestagdo do profeta a irredutivel humanidade até a invocagdo do Diluvio. A
histéria de Ham e sua prole, entretanto, ndo aparece no texto coranico. Com efeito, coube a
literatura das Isra’iliyyat complementar a compreensdo mucgulmana acerca dos episodios
concernentes a Nith por meio do recurso a tradi¢oes dos ‘Ahl al-Kitab.

E neste sentido que se destaca uma passagem especifica do Alcordo (11:42-43): um
episodio a respeito de um filho andnimo de Nih que na iminéncia do Dilavio, recusa-se a

embarcar na Arca e perece com o restante da humanidade:

(£7) Cu Sl g &6 Y5 Uad 85T S0 (30 3 OS5 AT 258 (5305 a8 25 b 240 s 35 (a5

[Alcordo 11:42] E ela navegava com eles por entre ondas que eram como
montanhas; ¢ Noé chamou seu filho, que permanecia afastado, e disse-lhe: O filho
meu, embarca conosco e ndo fiques com os incrédulos!

0188 &5 s a5y 0 W) AT ol e a3l psle W 8% oLall 0 ity 8 ) G5 05
(£Y) Eoadl) Ga

[11:43] Porém, ele disse: Refugiar-me-ei em um monte, que me livrara da dgua.
Retrucou-lhe Noé: Ndo ha salvagdo para ninguém, hoje, do designio de Deus, salvo
para aquele de quem Ele se apiede. E as ondas os separaram, e o filho foi um dos

afogados.128
Veremos que, a despeito de ndo se tratar de um filho especifico daquele profeta,
eruditos muculmanos autores de gisas al-anbiya’ (historias dos profetas) e tafsir (exegeses
cordnicas) nao hesitaram em associd-lo a narrativa de Ham e seu filho, Kan‘an, ainda que em
variagdes que coloquem este ultimo ndo como descendente, mas como irmao de Ham, como
verificavel em certos casos (GOLDENBERG, 2017, p. 81). Tal ¢ a explicagao apresentada na
Historia dos Profetas de Ibn Katir (m. 774 H./1373 d.C.), a respeito das supracitadas ayat do

Alcorio:

Este filho ¢ Yam, irmdo de Sem, Cam e Jafé; outras fontes dizem que ele se chamava
Canaa. Ele era um negador ¢ um pecador que havia se desviado da fé de seu pai e do
caminho que ele havia escolhido, portanto cle estava entre os que pereceram,

enquanto pessoas sem qualquer lago de sangue com Noé foram salvas porque

acreditaram nele e seguiram sua maneira (IBN KATHIR, [s.d.], p. 73).129

Ibn Katir reproduz, portanto, ndo mais do que ecos da tradicdo veterotestamentaria,
interpretando-a a luz da historia coranica de Nih. O filho rebelde se configura, neste caso, em

“Yam” — outro nome para Kan‘an e, note-se, um cognato de Ham. Se na Biblia o castigo da

128 Em portugués a partir da tradugdo de Samir El Hayek (2020, p. 306).
129 Vertido ao portugués a partir da tradugdo francofona publicada pela editora Maison d’Ennour [s.d.].
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transgressdo de Ham recaia estranhamente sobre seu filho Kan‘an, certos tradicionalistas
arabes resolvem tal incongruéncia ao entender Kan“an como o proprio transgressor, € um
personagem necessariamente diferente de Ham — sendo, cabalmente, associado na tafsir ao
filho an6nimo de Nith no Alcorao (11:42-43). Este movimento interpretativo s6 fora possivel
por se tratar, afinal, de uma “genealogia produzida pelos Povos do Livro” (Ibid., p. 57), e
conclusdo semelhante parece ser recorrente em relevantes trabalhos exegéticos do Isla sunita
— como a Tafsir al-Jalalayn, iniciada por al-Mahalli (m. 864 H./1470 d.C) e concluida por
al-Suyiitt (911 H./1505 d.C.), dois mufassirin'* do Egito Mameluco.”! “Yam” como um
quarto filho de Nih também aparece em al-Tabar1 (1989, p. 360), mas sem ser associado a
Kan‘an.

O uso do nome “Yam” (k) por Ibn Kafir merece uma brevissima digressao.
Antecipando um debate que merecera atengdo especial em nosso Capitulo 3, acreditamos que
tal nome possa ter certa aproximagdo com um toponimo que, a semelhanga de termos como
zanj e habasa, trata-se de estigma homogeneizante aplicado as sociedades negras de Africa
por eruditos do Isla dito “classico”: yamyam. De tom onomatopaico ¢ ligado a outras
designagdes como damdam/damadam ou lamlam, o termo fora associado a supostas praticas
antropofagicas atribuidas a sociedades negras subsaarianas; e sua possivel justaposi¢do ao
mito camitico, mesmo que incidental, pode ter desencadeado sua fixacao na textualidade e no
imaginario genealdgico mugulmano (AYANA, 2019, p. 81-82; BA, 2013).

De qualquer modo, ¢ possivel que a interpretacdo especifica de Ibn Katir e outros
descartasse a possibilidade, para esses autores, de considerar o mito camitico em sua
configuracdo dual. Ao proprio al-Suyiiti, como veremos na sequéncia, ¢ creditada a autoria de
trés obras apologéticas em relacdo a sociedades africanas — em especial, os abissinios
(MUHAMMAD, 1986, p. 57). Com efeito, a relativizagdo e refutagdo do mito camitico na
intelectualidade islamica terd seus notaveis representantes, que compreenderdao a diversidade

humana por meio de uma lente mais universalista.

130 Mufassirin (0:54): “exegetas”.
13! Consultado na tradugio de Feras Hamza (2021), a partir do repositorio gerido pelo Instituto Aal al Bayt para o
Pensamento Islamico. Disponivel em: <https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=0&tTafsirNo=74&tSo

raNo=11&tAyvahNo=42&tDisplay=yes&UserProfile=0&anguageld=2>. Acesso em: 20 jan. 2023.
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Figura 3 — Representagdo do profeta Nuh e sua familia na Arca. No canto inferior esquerdo, o
filho apostata se afoga (Alcorao 11:42-43); alguns exegetas o identificam como “Yam”.
[lustracdo presente em copia persa Safavida (séc. X H./XVI d.C.) da Qisas al-Anbiya’ de
Ishaq Ibn Ibrahim Nishapuri (séc. VI H./XII d.C.). © British Library.
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Fonte: MS 18576, f. 19v, acervo da British Library. Disponivel em: <https:/www.bl.uk/ma
nuscripts/Viewer.aspx?ref=add _ms 18576 _f019v>. Acesso em: 16 mai. 2023.
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1.2.1. Universalismo islamico ou hierarquiza¢do

Como vimos até este ponto, a relagcdo entre o Isla e as tradigdes abradmicas anteriores
era multipla e sujeita a variabilidade inerente a este espago textual sagrado particular. A
narrativa camitica, que parece ja possuir, em sua recep¢do mugulmana, a caracteristica dual da
conflacdo entre servidao e pele negra, ocorre ja num periodo bastante formativo — acaso
aceitemos a narrativa de Ibn Hakim que, em pleno século V H./XI d.C., atribui a Ibn Mas‘ad
(m. 32 H./653 d.C.), um dos Companheiros do profeta Muhammad, uma versao da historia de
Ham (GOLDENBERG, 2017, p. 68). Mais concretamente, as ocorréncias de mitos
“camiticos” parecem se multiplicar em meados do século III H./IX d.C.; sabe-se que Ibn
Hisam (m. 214/830 d.C.) foi o pioneiro neste processo, ao incluir em seus escritos a ja
mencionada narrativa da transgressao sexual de Ham na Arca, durante o Dilivio — que teria
dado origem a um filho preto: Cuxe. A cadeia de transmissdo de tal relato, entretanto, €
considerada fraca: tratar-se-ia de Wahb Ibn Munnabih (m. 111 H./730 d.C.), um iemenita de
origem judaica ou cristd, convertido ao Isla — o que, se por um lado elucida uma das vias da
recepcao de narrativas veterotestamentarias pela erudicdo mugulmana durante a expansao dos
primeiros califas, colocé-lo-ia, por outro lado, em posi¢do de suspei¢cdo (BRAUDE, 2002, p.
105-106).

Para além da credibilidade baseada na isnad, mas sem prescindir dela, veremos que o
proprio aspecto dual da narrativa, especialmente o concernente a suposta condenagdo das
sociedades da Africa negra, gerava inquietacio em determinados ‘ulama’ — alguns dos quais
redigiram obras em defesa da negriddo, langando mao de argumentos retdricos, filoséficos e
religiosos para este fim. Tal € o caso de al-Jahiz de Basra (m. 254 H./869 d.C.), um dos mais
prolificos polimatas da “era de ouro” do Isla pré-moderno, tido como autor de quase 250
obras. Sendo ele proprio de suposta ascendéncia negra africana, redige o Kitab Fahr al-Sudan
‘ala al-Bidan (“Livro da Exaltacdo dos Negros Sobre os Brancos”), trabalho este que se
encaixa num género literdrio de contenda entre as diferentes etnicidades sob o Califado
Abadssida, especialmente em torno da questdo da suposta primazia dos arabes em detrimento
dos demais povos: a Su‘ﬁbiyyah (GOLDENBERG, 2017, p. 71; MUHAMMAD, 1986, p. 51;
OCON, 2019, pp. 107-111). Al-Jahiz ¢ um dos autores que criticara o mito camitico de forma
indireta, colocando-se como partidario da hipotese climatica a fim de explicar a tez da pele.
Ao contrario de Ibn Khaldun, entretanto, o fard com intengdo apologética dos siidan — que,

apesar de entendidos neste momento como quaisquer nao-“brancos” (estes ultimos, bidan,
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o), '3 sdo associados por al-Jahiz primariamente aos africanos: zanj e habasa. Com efeito,
diz o autor: “E nds somos loucos de dizer: Deus Todo-Poderoso ndo nos fez negros a fim de
nos desfigurar, mas o pais nos fez assim. Tais diferencas de cor ndo sdo resultado de qualquer
deformidade ou punig¢iio, desfiguramento ou deficiéncia® (AL-JAHIZ, 1981, p. 48).'* O
Kitab Fahr al-Sidan ‘ala al-Bidan constitui, assim, um documento em defesa das populagdes
negras de Africa, de sua eloquéncia, beleza e bravura, num momento em que, cCoOmo vimos,
sua escravizagdo nos territorios califais se encontrava em seu apogeu: al-Jahiz falece um ano
apos estourar a Revolta dos Zanj.

Outro autor que, cerca de trés séculos mais tarde, redigiria um encomio a negridao,
destacando as virtudes de individuos piedosos de ascendéncia africana, seria o iraquiano Ibn
al-Jawz1 (510 H./1116 d.C.-597 H./1201 d.C.), em sua obra Tanwir al-*Abas fi Fasl al-Sudan
wa al-Habas (“A Tluminagdo da Escuridao sobre as Virtudes dos Negros e Abissinios”). Ibn
al-Jawzl parece, curiosamente, ignorar as hipdteses climaticas para a explicagao das cores da
humanidade, optando por uma aparente indiferenca — embora admita a narrativa da divisdo do
mundo entre a descendéncia de Nih: “O aparente, em termos de cor da pele, ¢ que ndo ha
razao Obvia para o sé-lo, exceto o que reportamos a respeito dos descendentes de Niih (que a
Paz esteja com ele) dividindo [e espalhando-se] pela terra apds sua morte” (IBN AL-JAWZI,
2019, p. 26)."** Nao h4, neste caso, maldi¢do ou invocagdo alguma contra Ham, e a propria
histéria da distribuicdo da terra entre este ultimo, Sam ¢ Yafit é relativamente subvertida,
pois: “Os filhos de Sam se estabeleceram no umbigo da terra, [motivo] pelo qual possuiram
a negridio e a brancura” (Ibid., p. 26).'* Embora seja mantida, portanto, a soberania dos
semitas sobre o centro, ou “umbigo” da terra, eles possuiriam ambas negriddo e brancura. Na
sequéncia, Ibn al-Jawzi descarta completamente a narrativa da suposta embriaguez e nudez de
Nih (Ibid., p. 27; MUHAMMAD, 1986, p. 56)."°

Esta etiologia parece ser analoga ao que al-Jahiz visa argumentar quando reproduz um
famoso hadit atribuido ao profeta Muhammad, que teria dito: S5l el 8 é\ Ciia [bu‘t ‘ila

kull al-’ahmar wa al-"aswad], “Eu fui enviado para todo o vermelho e [todo] o negro”

132 “De pele clara”, como os arabes vao se denominar, em alguns casos (MUHAMMAD, 1986, p. 49).

133 € 0 a8 Y g a5 Y g ¢ Ao Vg s Oy 3 s [] L I3 S bl (0 ¢ L g 13 s Uil ol a3 ) () 1 s 0pmi 57,
Vertido ao portugués a partir da edicdo anglofona de T. Khalidi (1981, p. 23-24). Grifo nosso.

134 <o 435 5a 2ay (Y ) el 230 4lle s Nl of Gy, 38 Ul ‘>1\ ‘ JALLu.mJ.:A_\Ss L cals G U\}N\GAJM.H\”
Vertido ao portugues a partir da tradugdo angl6fona de Adnan Karim (2019).

135 “udLuJb daxy) N—lﬂ RY) UAJY\ By als o1 J>¥”. Grifo nosso.

13 Diz Ibn al-Jawzi (2019, p. 26-27): “A respeito do que foi narrado em relagdo a Nih, de que sua “awrah
(nudez) foi exposta e ele [Ham] ndo a cobriu e assim se tornou preto, isto ¢ algo ndo estabelecido e,
evidentemente, ndo é sahih (auténtico)” [reas ¥ Cuiy ¥ o238 3 puld Leday alb )30 CiSH A58 o ssn 1-Alﬁ]
Baseado na tradugdo de Adnan Karim (2019).
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(LUFFIN, 2005, p. 183). Al-Jahiz argumenta que, se o profeta foi enviado aos arabes, e estes
ndo se encontram na categoria de “vermelhos” — a menos que se considerassem semelhantes
aos bizantinos, eslavos ou persas, aos quais era atribuida tal cor — seriam, portanto, sidan
(AL-JAHIZ, 1981, p. 18-19). A analogia ¢é perspicaz, por deixar os orgulhosos 4rabes sem
saida aparente ante o hadit: ou fariam parte dos “vermelhos”, tal como os persas, seus maiores
antagonistas literarios na Su‘ibiyyah; ou do grupo daqueles de pele escura, sob pena de

contradizer o proprio Profeta, conforme narrado em Sahih Muslim (521a)"’

e, portanto, uma
forte cadeia de transmissao.

Se autores como B. Lewis (1990, p. 79-80) veem nesse tipo de passagem uma
perniciosa satira as posigdes antidrabes dos persas, e que pouco teria a ver de fato com uma
defesa dos negros (OCON, 2019, p. 108), o fato é que esta narrativa acerca de determinadas
cores parece refletir, em verdade, o que Benjamin Braude (2002, p. 101) define como uma
espécie de “universalismo humanista” islamico, o qual se fundamentaria, em primeira

instancia, nas passagens coranicas a respeito da diversidade humana — sendo a mais célebre

delas, certamente, uma ayah a qual ja referimos:

O humanos, em verdade, Nos vos criamos de macho e fémea e vos dividimos em
povos e tribos, para reconhecerdes uns aos outros. Sabei que o mais honrado, dentre
vos, ante Deus, ¢ o mais temente. Sabei que Deus ¢ Sapientissimo e estd bem

inteirado. (Alcordo 49:13)"%®

Esta ideia — a de que o mais importante a0 mugulmano seria sua fé, em detrimento da
origem — se tornaria uma formulacdo recorrente € um potente argumento adotado nas obras
muculmanas em defesa dos africanos. De fato, trata—se da propria base da pretensao de um
Isla universal, constituido por uma umma — comunidade de fiéis — unificada globalmente pela
fé¢ na Revelacdo de Muhammad, independentemente de sua origem (BISSIO, 2012, p. 109).
Esta passagem coranica ¢ geralmente apresentada acompanhada de outra especifica, cuja
interpretagdo poderia ser empregada a defender uma ideia de desigualdade natural, como mais
uma vez erroneamente B. Lewis (1990, p. 6-7) sugeriria: “Deus favoreceu, com sua mercg,
uns mais do que outros [..]” (Alcordo 16:71)."*° Em sentido completamente oposto,
entretanto, esta ayah ¢ interpretada, em obras apologéticas em relacdo aos africanos — a
exemplo do préprio Tanwir al-*Abas de Ibn al-Jawzi —, como refor¢o ao fato de que os ditos

“favorecidos” por Deus, seriam os mais piedosos, em vez de um povo especifico. Ibn al-Jawzi

37 Sahith Muslim: trata-se de uma célebre coletinea de ahadit compilada por Muslim Ibn al-Hajjaj (m. 262
H./875 EC) e, como diz seu titulo, reconhecido por reproduzir tradig()es tidas por “auténticas” (sahih, za>=).

portugués, extra1d0 da traduc;ao de Sam1r El Hayek (2020)
1% Alcordo 16:71: “[...] == Sl ity (a5, Em portugués, extraido da tradugdo de Samir El Hayek (2020).
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abre a referida obra nos seguintes termos: “Louvado seja Deus, que favoreceu a humanidade
sobre o resto da criagdo, e dentre eles Ele favoreceu aqueles de piedade e fé. Ele entdo fez do
coragdo o centro de sua preocupacdo, € ndo a aparéncia fisica” (IBN AL-JAWZI, 2019, p.
19).'* Formula¢do semelhante ocorreria, por exemplo, em al-Suyiiti, autor do século X
H/XV d.C. que ja& mencionamos; especificamente, em seu Raf* Sa'n al-Hubsan
(“Engrandecimento dos Abissinios”), que expande a obra de Ibn al-Jawzi, e que assegura aos
“etiopes”, literariamente, um local de destaque na histéria islamica (BAHL, 2017, pp.

120-122; MUHAMMAD, 1986, pp. 57-63).

Figura 4 — Detalhe de folio de uma copia turco-otomana do Zubdat al-Tawarth (=) 5V 3)),
MS da primeira metade do séc. XI H./XVII d.C. Esta obra genealdgica representa os trés
filhos de Nuh: Yafit (a esquerda), Sam (abaixo, centralizado) e Ham (a direita); cada qual

com uma cor distinta, ¢ Ham com tez notadamente escura. © LACMA.
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Fonte: MS M.85.237.38, acervo do Los Angeles County Museum of Art (LACMA).'!

A verve deste “universalismo humanista” remete, possivelmente, as proprias bases

genealogicas da narrativa veterotestamentaria transmitida ao Isla. Benjamin Braude (2002) a

140 Em arabe: “Ola¥1 Y sl o ki s Jea @ ¢ gl S8 Jal Al ihlal @ ¢ i) A waed e JER) 3 La,
Vertido ao portugués a partir da edi¢do de Adnan Karim (2019).
" Disponivel em: <https://collections.lacma.org/node/251240>. Acesso em: 28 jun. 2023.
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relaciona ao mito de criagdo do primeiro homem, Adao, a partir de determinada substancia —
terra, barro, argila —, o que certamente remete ao livro de Génesis (2:7), ocorrendo igualmente
no Alcordo (15:26): “Criamos da argila o homem, do barro modelavel”.'** Este barro, no
entanto, seria dotado de certas caracteristicas, dizendo respeito especialmente a sua cor
original — a cor do proprio Addo. E digna de nota, certamente, a observa¢io de Akhbar
Muhammad (1986, p. 71) de que a raiz arabe a-d-m (a¥), que origina o nome de Addo
(Adam), pode gerar também vocabulos como os de “terra”, “preto” e “marrom”.

O debate exegético acerca da natureza do barro adamico teria se popularizado nos
escritos isldmicos, em face do intertexto abradmico, a partir de meados do século IV H./X
d.C. (BRAUDE, 2002, p. 107-108; MUHAMMAD, 1986, p. 68). Com efeito, considerando
ser este 0 momento de vigéncia do “movimento das tradugdes” sob o mecenato do Califado
Abassida e seus desdobramentos, parece ter sido igualmente oportuno a constru¢do do
intertexto veterotestamentario entre Judaismo, Cristianismo ¢ Isla, difundindo certas
narrativas entre este ultimo, mas também legando determinadas configuragdes aos dois

primeiros (BISSIO, 2012, p. 110-111).

Al-Tabar1 (1989, p. 258-259) descreve, pois, a criagdo de Adao nos seguintes termos:

De acordo com Musa Ibn Harun-’Amr Ibn Hammad — Asbat — al-Suddi — Abu Malik
e Abu Salih — Ibn ‘Abbas. E também (al-Suddi) — Murrah al-Hamdani — Ibn Mas’ud
e alguns (outros) Companheiros do Profeta, comentando a respeito dos anjos,
dizendo: [...] Entdo ele tomou (um pouco de barro) da superficie da terra e fez uma
mistura. Ele ndo tomou o barro de um s6 lugar, mas pegou barro vermelho,

branco e negro. Portanto, os filhos de Adao sairam diferentes.'*

Note-se, em primeiro lugar, a vultosa isndd apresentada pelo cronista; a cadeia de
transmissao remete a Ibn ‘Abbas (m. 67 H./687 d.C.), sobrinho do profeta Muhammad, o que,
segundo Braude (2002, p. 101) colocaria tal narrativa em hierarquia muito superior em
relacdo a outras tradigdes da condenacdo de Ham que o mesmo al-TabarT reproduz em sua
Historia dos Profetas e Reis. Em outras palavras, o cronista estaria conferindo maior
autoridade a uma narrativa que atribui, a todas as cores da humanidade, uma origem em
comum na figura de Addo, o primeiro profeta do Isld. Quando Ibn al-Jawzi atribui a
descendéncia de Sam tanto as cores branca e preta, portanto, remete a tal tradicdo
universalista adamica que nao veria, nos trés fendtipos, a agdo da maldi¢ao — embora a ideia
reproduzida em al-TabarT (1989, p. 259) de que Deus “ndo tomou o barro de um so6 lugar”

ainda corresponda a uma identificagdo geografica tripartite, na qual constam um Sam

142 Alcordo 15:26: “0silia i—-u G Jalia (e (a1 L 357 Em portugués, extraido da tradugdo de Samir El Hayek
(2020).
3 Versdo em portugués a partir da edigdo anglofona de Franz Rosenthal (1989). Grifos nossos.
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majoritariamente branco, um Yafit vermelho e um Ham negro. Ndo obstante esse elemento,
quando o cronista narra a historia da punicdo a este ultimo, faz questdo de acrescentar uma
ressalva: “E mencionado nos livros que Niih tomou uma atitude mais complacente em relagdo
a Ham mais tarde, e rezou para que a ele fosse conferida a compaixao por parte de seus
irmios” (AL-TABARI, 1987, p. 215).

A ideia de composi¢do do barro de Adao a partir das trés referidas cores parece estar
em consonancia com uma narrativa apresentada numa espécie de traducdo comentada da
Biblia Hebraica, conhecida como o Targum de Pseudo-Jonathan — que leva essa titulo por sua
erronea atribuicao a Jonathan ben Uzziel, rabino do século I d.C.; a obra, no entanto, ¢ mais
proximamente datada de algum momento entre os séculos VII-XIV d.C. Em relacdo a

Bereshit 2:7, seu autor realiza a seguinte descri¢ao:

E o Senhor Deus criou o homem em dois atributos; e tomou poeira do local da casa
do santudrio, e dos quatro ventos do mundo, e misturou com todas as aguas do
mundo, ¢ o fez vermelho, preto e branco; e soprou em suas narinas a inspiragdo da

vida, e houve no corpo de Addo a inspiragdo de um espirito falante, para a

iluminagao dos olhos e a audigdo dos ouvidos. (Targum Jonathan, Génesis 2:7)144

Esta narrativa ¢ bastante semelhante aquela em circulagdo na textualidade islamica, e
reflete uma possivel influéncia judaica — ndo na elaboragdo da narrativa de maldi¢ao a Cam e
Canad, mas sim na difusdo de uma perspectiva ecuménica a respeito da humanidade como um
todo, a partir de um de muitos consensos no espago textual sagrado tripartite: a origem
adamica das linhagens humanas. Para as sociedades muculmanas, de forma particular, a
linhagem, a genealogia, o pertencimento tribal, seriam informagdes altamente estimadas; uma
série de saberes derivados da logica de uma cadeia de transmissao, a “ilm al-’ansab (ciéncia
genealogica) se desenvolve a fim de determinar a origem de individuos e familias — por vezes,
atribuida a linhagens notaveis, entre reivindicagdes legitimas e falsificacdes (SZOMBATHY,
2002, p. 7-8). Diante deste cendrio, incluir, numa histéria de natureza essencialmente
genealdgica como ¢é a das geragdes de Adam, Niih e assim por diante, a informag¢io de que
todas as linhagens humanas compartilhariam de todas as “argilas” da terra parece constituir
um significativo contraponto as narrativas derrogatérias constituidas no intertexto

judaico-cristao-islamico, sobretudo no Medievo.

" No original, em hebraico: “X30n1 X7y "1 NY2RD KYTpn N°2 082 X9Y 727 PIY) 102 DTN N2 D778 27 XN
NIRRT PIY MNFINY K270 0177 DTRT X9 RORWI M 20T RORWI 31792 1231 0 20 PRI @021 Ruoy wn 2
TITR”. Em portugués a partir da seguinte edi¢do anglofona: ETHERIDGE, J. W. The Targums of Onkelos and
Jonathan ben Uzziel on the Pentateuch: Genesis and Exodus. Londres: Longman, Green, Longman, and
Roberts, 1862. Consultado em: <https://www.sefaria.org/T argum Jonathan on Genesis.2.7>. Acesso em: 24
jan. 2023.
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Infelizmente, no caso do objeto sob andlise na presente pesquisa — a cronistica
produzida no ambito leste-africano entre o final do século XIX e inicio do XX —, a
perspectiva universalista parece ndo ter tido €xito entre a classe waungwana, que compunha a
intelligentsia mugulmana de seu tempo e local. Seria um contrassenso, ao ocuparem estes
‘ulamda’ o locus de uma ostensiva defesa do status quo escravista vigente na Costa Suaili
durante boa parte do século XIX, sob os auspicios dos Sultanatos de Oma e Zanzibar. No
capitulo seguinte, conheceremos as formas de transmissao, reproducdo e fixagao das tradi¢des
orais € manuscritas afromugulmanas, visando delimitar as formas pelas quais determinadas
etiologias do mito de Ham e Kan‘an adquiriram “circulagdo cultural” (WHITFORD, 2009, p.
15) em sua recepcao e reconfiguragdo suaili, tendo em vista a hierarquia social imposta entre
os ditos “civilizados” — ustaarabu — e os “barbaros” washenzi; sendo estes ultimos, nesta
classificagdo discursiva, os povos bantu da hinterlandia leste-africana.

~
&
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2. A CRONISTICA SUAILI ENTRE O TEXTO E SEU CONTEXTO: ITINERARIOS
DO KITAB AL-ZUNUJ E DO KAWKAB AL-DURRIYAH AL-AHBAR IFRIQIYAH'

Contre les fondamentalistes de « la coutume » et de '« au-
tochtonie », l’on peut aller jusqu’a affirmer qu’au fond, ce que
l’on appelle « la tradition » n’existe pas. Qu’il s’agisse de
Uislam, du christianisme, des manieres de s’ habiller, de faire
du commerce, de parler, voire des habitudes alimentaires —

rien de tout cela ne survécut au rouleau compresseur du

” .14
métissage et de la vernacularisation. 6

Achille Mbembe, Afropolitanisme

Em determinado momento de sua trajetoria enquanto gadi da escola de jurisprudéncia
Safi‘i em Zanzibar, entre 1837 e 1870, o ilustre sayh Muhyt al-Din al-Qahtant — intelectual de
Barawa, no litoral sul da atual Somalia — encomendou a feitura de uma copia de certa cronica
antiga que narrava a historia dos sultdes de Kilwa Kisiwani, cidade-estado historicamente
importante da Costa Suaili centro-meridional; copia esta redigida na lingua da Revelagao
coranica, o arabe, cujo pleno dominio convinha a um ‘alim de sua estirpe. Assinalava-se o
titulo da obra como Kitab al-Sulwa fi Ahbar Kilwa (o “Livro da Consolagio das Informagdes
sobre Kilwa”). Consistindo em dezessete folios, tal manuscrito restou do espolio do referido
Sayh quando de sua morte — cabalmente indo parar sob posse do sultdo Bargas Ibn Sa‘id Ibn
Sultan, ocupante do trono de Zanzibar entre 1870 e 1888, em nome da dinastia Bii Sa‘idi, ou
busaidita (MARTIN, 1971; NIMTZ JR., 1980, p. 20-21; STRONG, 1895, p. 387-388).

Este sultdo faria daquela obra um dom diplomatico. Ordenou a um amanuense de
confianca, ‘Abdullah Ibn Misbah al-Suwafi (SAAD, 1979), a realizagdo de nova cdpia,

registrando em sua folha de rosto, em letras arabes folheadas a ouro, os seguintes dizeres:

Eis o amado e estimado livro dedicado a John Kirk, representante da honrada Rainha
em Zanzibar. Escrito por Bargas Ibn Sa‘id Ibn Sultan, de préprio punho, no dia 11 do
més de Jumada al->’Awwal do ano 1293 [H./1876 d.C.] (FREEMAN- GRENVILLE,

1962, p. 34; STRONG, 1895, p. 386)."%

145 Alguns debates do presente capitulo foram apresentados originalmente em: GIACOMAZZI, Gabriel. Cronicas
da ‘arabidade’ leste-africana: Uma andlise historiografica comparativa acerca do Kitab al-Zunij e do Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah de al-Bawr1 (c. 1890-1913). Revista Aedos, Porto Alegre, Vol. 14, n. 31, pp.
10-28, 2022.

146 “Contra os fundamentalistas do ‘costume’ e da ‘autoctonia’, pode-se chegar a afirmar que, no fundo, aquilo
que designamos como ‘a tradi¢do’ ndo existe. Quer se trate do Isld, do cristianismo, das maneiras de se vestir, de
fazer negocio, de falar, mesmo dos habitos alimentares — nada disso sobreviveu ao rolo compressor da
mesticagem e da vernaculariza¢do”. Tradugdo conforme publicada em: MBEMBE, Achille. Afropolitanismo.
Askesis, Sdo Carlos (SP), Vol. 4, n. 2, pp. 68-71, jul. 2015.

47 Do original: “ s (e V) asan GUale (s o Gie p AS L (A Aadanall ASL) JS 5 & S G ga el canall QLS 12a
YYAY A J Y 3akea” (STRONG, 1895, p. 386). Tradugdo livre.
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O destinatario do presente seria o explorador e consul escocés, Sir John Kirk —
individuo de instrumental importancia na defesa dos interesses coloniais britinicos em Africa
Oriental, tendo pressionado pela proscricdo do trafico escravista maritimo nos dominios do
Sultanato de Zanzibar, o que se efetivaria, ao menos no papel, em 1873. Na década seguinte,
mediaria as pretensdes anglo-italo-germanicas no desmembramento do continente africano
apos a Conferéncia de Berlim, do que decorreria a reducdo de Zanzibar a Protetorado
Britanico, em 1890 (GALBRAITH, 1970; KIMAMBO, 2010, p. 308-309; MORTON, 1990,
p. 17). A questdo premente, neste caso particular que evocamos como ponto de partida do
presente Capitulo, ¢ a relevancia simbolica imediata de determinado manuscrito, a tal ponto
de servir como moeda de troca em delicadas relagdes entre o governo de Zanzibar e a Coroa
britanica. Nao necessariamente por algum valor material, sendo aquele que reside nas
narrativas contidas em scus folios; narrativas eivadas de interesses e intencionalidades,
plenamente conscias de seu destinatario.

Este seria o caso do Kitab al-Sulwa — a Cronica de Kilwa —, cujo manuscrito em
questdo seria posteriormente doado por John Kirk ao acervo da British Library, onde
permanece catalogado sob a identificacdo Or. 2666 (COPPOLA, 2018, p. 148; DELMAS,
2017). Seu teor parece fixar o paradigma do que se desenvolveria enquanto uma tradi¢ao
cronistica suaili, encontrando terreno fértil para sua reprodugdo, em especial, na historiografia
colonial europeia dos séculos XIX e XX e seu respectivo viés de confirmagdo. Com efeito,
narra a historia da migragdo de sete principes da cidade persa de Xiraz (Siraz)'*® ao litoral
leste-africano, onde teriam fundado as cidades-estado suailis e estabelecido sua dinastia em
meados do século III H./X d.C. — estando Kilwa Kisiwani situada no centro de tal narrativa.
Em outras palavras, a Cronica de Kilwa chancela a ideia de que as imponentes cidades da
Costa Suaili possuiriam matriz civilizacional na Pérsia.

Por um lado, narrativas desta natureza (incluindo-se, com efeito, as cronicas
posteriores que postulam origens dindsticas na Ardbia, conforme veremos) cumpririam seu
papel primario em afirmar a suposta linhagem arabe-persa das elites tradicionais waungwana
dos centros urbanos suailis; por outro, satisfariam as pré-concepgdes europeias sobre a
inexisténcia de uma historia e originalidade africanas que nao derivassem, necessariamente,
de um contato ou influéncia externa & Africa — a “hipdtese camitica”, dentre outras teses
racistas (COPPOLA, 2018, p. 152; POUWELS, 1984, p. 237-238; SANDERS, 1969, p.

521).'* Ha ainda casos pontuais, na historiografia contemporanea, em que a propria analise

148 Atual capital da provincia iraniana de Fars, a cerca de 200 km do Golfo Pérsico.
14 Para uma critica da reprodugdo das narrativas de origem Sirazi na historiografia, ver Allen (1982).
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dos processos de islamizagio de Africa Oriental parte de tais narrativas enquanto dado
factualmente consolidado. Cite-se, por exemplo, o recentissimo capitulo de Stéphane Pradines
sobre arquitetura das mesquitas leste-africanas, que parece incorporar acriticamente a no¢ao
de uma migracdo Sirazi com data precisa, conforme o Kitab al-Sulwa: 957 d.C. (PRADINES,
2023, p. 218); além de reproduzir a narrativa miscigenagdo dos referidos migrantes persas e
arabes por meio de casamentos com mulheres bantu da regido — um lugar-comum a diversas
narrativas de origem das elites mercantis suailis, reforgando o elemento patrilinear da
linhagem persa, no caso do mito de origem Sirazi (ALLEN, 1993; CORET, 2013, p. 373;
POUWELS, 2002, p. 35). Evidentemente, isto nao significa a inexisténcia da pratica,
decorrente dos contatos entre a costa africana e o mundo do Indico desde a Antiguidade,
conforme atestado em documentos como o Periplus Maris Erythrei, registro cartografico do
século II d.C. que versa, entre outros destinos de mercadores e viajantes, acerca de um local
identificado como Azdnia: a costa oriental africana, terra dos zanj — acaso aceitemos tal
hipotese etimoldgica para a origem deste termo étnico-geografico (CHAMI, 2002, p. 27,
SHERIFF, 1983, p. 575; TOLMACHEVA, 1986, p. 114)."*° Contudo, convém ao historiador e
a historiadora terem consciéncia das razdes que subjazem determinadas simplificacdes ou
narrativas demasiado lineares; em muitos casos, podem significar o apagamento da propria
agéncia histdrica africana.

Para além deste carater ideoldgico o qual podemos adiantar como um primeiro
elemento caracteristico da cronistica suaili, nossa sele¢ao inicial da Cronica de Kilwa diz
também respeito ao que dota este documento de um carater singular. A producao de narrativas
cronisticas na Costa Suaili ¢ um fendmeno que toma corpo, via de regra, no século XIX, com
a aquisi¢do, por parte do registro escrito, de uma precedéncia sobre a oralidade; precedéncia
esta desenvolvida, conforme j& abordamos brevemente, a partir de duas influéncias
determinantes: tanto o crescimento da influéncia propriamente arabe sobre o Isla, operando
uma alteracdo de ordem epistemoldgica nas formas de circulacdo e autoridade conhecimento
religioso nas cidades suailis, quanto a gradualmente maior presenga europeia —
particularmente britanica —, em seu impeto classificatorio do outro africano a ser,
eventualmente, reduzido a condi¢do de colonizado. Neste sentido, lancar-se-iam os ‘ulama’
do estrato social dos waungwana ao registro de narrativas em defesa dos interesses de sua

elite tradicional — em franco declinio em matéria de poder no decurso do século XIX —,

150 Eis uma discusséo a ser aprofundada no Capitulo 3. Também iniciada em: GIACOMAZZI, Gabriel. “O termo
étnico-geografico zanj e sua apropriacao na textualidade suaili (c. 1890-1913)”. In: GIACOMAZZI, Gabriel;
MACEDO, José Rivair; BALDE, Saido (Orgs.). Sociedades Africanas: Religiosidades, Identidades e Conexdes
Globais. Lisboa: CEI-IUL. No prelo.
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direcionando-as a um publico leitor europeu (BANG, 2015; COPPOLA, 2018, p. 147,
CORET, 2013, p. 381). Quando John Kirk recebe o Kitab al-Sulwa das maos de Bargas Ibn
Sald Ibn Sultan, podemos visualizar uma intencdo em demonstrar certa antiguidade na
histéria dinastica da Costa Suaili, legitimada pela via da escrita. De fato, os europeus nao
tardariam a perceber que aquela cronica se tratava de um registro muito mais antigo do que se
supunha, atestando uma possivel longa dura¢do de uma tradi¢ao literaria no dmbito suaili.
Com efeito, percebeu-se que o Kitab al-Sulwa se tratava da versao moderna de uma
cronica ja conhecida, sob forma textual, por uma espécie de parafrase, remontando ao século
XVI: fora originalmente publicada no ano de 1552, no primeiro volume das Décadas de Asia
de autoria do historiégrafo lusitano Jodo de Barros (1496-1570), feitor-mor da Casa da India,
em Lisboa (DELMAS, 2017, p. 193; SUBRAHMANYAM & ALAM, 2019). Em portugués, a
narrativa apresentava diversas variacdes em relacdo ao texto drabe do XIX, mas ambas
contém o mesmo nucleo: a fundacdo de cidades-estado suailis por um ou mais membros da

realeza persa de Xiraz. Eis o inicio da narrativa, na edi¢do portuguesa:

Segiido aprehédemos per hiia chronica dos Reys desta cidade, auendo pouco
maes de setéta annos q as cidades Magadaxo & Batua erdo edificadas q como atras
vimos forfio as primeiras nesta costa: quasi nos annos quatrocétos da era de
Mahamed reynaua em a cidade Xiraz 4 he na Persia hii Rey Mouro chamado Solta
Hocen. Per morte do qual ficardo sete filhos, hii delles chamado Ale era pouco
estimado entre os irmdos: por seu pae o auer em hiia sua escraua da casta dos

Abexijs,151 & elles ter€ mae nobre da linhagé dos principes da Persia (BARROS,
1628 [1552], p. 158).1%

Jodo de Barros parece apontar, em seu texto, para uma cronica original cuja narrativa
teria extraido. Obteve-a em Portugal? Caso positivo, estava o documento em arabe — lingua
que a experiéncia de al-Andalus fez com que os lusitanos tivessem muita familiaridade — ou
kiswahili? O posterior surgimento do Kitab al-Sulwa pareceria atuar como elo na confirmagao
de uma tradicdo manuscrita de longa data em locais como Kilwa, mas a historiografia postula
outras hipdteses. Interessa-nos, particularmente, uma ideia definida por Adrien Delmas (2017,
p. 187) enquanto um “paradigma escritural dos encontros”.*® Para este autor, € possivel que a
Cronica de Kilwa como conhecemos seja o produto do contato entre a civilizagao suaili e os
portugueses, no século XVI, tomando sua forma no gabinete de Jodo de Barros a partir,
sobretudo, de registros da oralidade coletados entre os anos de 1500 e 1520,
aproximadamente. Adotar tal hipotese ndo implicaria, segundo Delmas, o retorno a clédssica

oposi¢do entre uma Africa oral e uma Europa textual, mas sim sua conjugacao: uma coescrita

131 Abissinios.
132 Grifo nosso.
133 “The scriptural paradigm of encounters”, no original.
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(Ibid., 2017, p. 193) que ocorre em fungdo do contato — em especial, o contato colonial —, e
cujo registro resultante ¢ algo novo em cujas linhas se imprimem intencionalidades tanto da
narrativa originalmente em circulagdo oral quanto do novo elemento.

Trata-se de tese controversa."” Ha de se questionar, por exemplo, as implica¢des de
uma “colonizagdo do imaginario” autdctone mediante a repentina chegada (e imposicao
vertical) de novos referenciais ontoldgicos, nos termos propostos por Serge Gruzinski (2003)
em sua obra a respeito da influéncia cultural espanhola sobre as sociedades da Mesoamérica,

no mesmo periodo'*’

— processo este que implicou uma relacdo de alteridade muito mais
radical, e transformagdes determinantes nas formas que as civilizagdes amerindias passariam
a registrar sua historia. Houve algo semelhante na Costa Suaili, onde a forma escrita ja era
conhecida e se consolida enquanto sélida tradigao literaria?

Acreditamos ser possivel verificar uma relativa continuidade do “paradigma escritural
dos encontros” no fendmeno cronistico que, a partir de meados da década de 1840, toma
corpo no ambito da intelectualidade suaili, atingindo seu auge nos anos 1870 — a “era de
ouro” da produ¢ao manuscrita pelos literatos (BANG, 2008, p. 351; WAMITILA, 2020). Este
recorte cronoldgico corresponde ao crescimento da influéncia europeia no Indico ocidental;
deste modo, seria possivel postular que a emergéncia do registro escrito em resposta a
ingeréncia colonial torna os proprios agentes europeus em autores neste processo, em
coescrita semelhante a da Cronica de Kilwa, séculos antes? Até que ponto a fixagdo de
narrativas de circulagdo primariamente oral alterou — ou mesmo gestou — a cronistica suaili?
Tratam-se de questdes iniciais que, se nao pretendemos necessariamente responder na
presente dissertacdo, servir-nos-do de guia na andlise de certos aspectos da producgdo
intelectual dos ‘ulama’ leste-africanos (COPPOLA, 2018, p. 147; CORET, 2013, p. 381).

Ante as incertezas, sera licito partirmos do que o registro histérico nos permite
conhecer — e sabemos, pois, que a escrita era de modo algum estranha as sociedades da Costa
Suaili. O frenesi livresco que ganha corpo na segunda metade do século XIX se insere numa
longa tradi¢do intelectual cujo alcance remonta ao alvorecer do século XVIII — além de
evidéncias fragmentarias do XVI e XVII —, com a producdo de documentos oficiais, textos
religiosos islamicos e literatura profana, tanto em arabe quanto na lingua kiswabhili escrita a

partir de seu consonantdrio: o kiarabu (ora denominado ‘ajami kiswahili, embora haja

154 Para Sanjay Subrahmanyam e Muzaffar Alam (2019, p. 261): “Nio precisamos nos demorar com o confuso
ensaio de Adrien Delmas [...].” A abordagem destes dois autores parece mais conservadora, em termos de uma
mera reprodugdo, por parte de Jodo de Barros, da narrativa Sirazi j4 em circulagdo entre a elite de Kilwa
Kisiwani

135 GRUZINSKI, Serge. A coloniza¢do do imaginario: Sociedades indigenas e ocidentalizagio no México
espanhol. Séculos XVI-XVIII. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003.
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ressalvas a esta expressdo).'”® A difusdo da escrita em caracteres arabes foi possivel, por um
lado, devido a alfabetizacdo em prol da leitura do Alcordo e demais textos religiosos; por
outro, ao ser a escrita uma ferramenta extremamente util a articulagdo do comércio de longa
distancia através do oceano Indico, em que a presenca de mercadores arabe-persas e indianos
foi uma constante ao longo dos séculos. Este ultimo fator fez com que o kiarabu
transcendesse os circulos intelectuais das elites, penetrando o dia-a-dia das camadas populares
(BANG, 2018, p. 560; BONATE, 2016, p. 61; CASCO, 1996; MUGANE, 2017, p. 198).

O amplo emprego das letras arabes na comunicagdo seria motivo de preocupacdo para
as administracdes coloniais britanica (em Zanzibar) e alema (no continente), na segunda
metade do século XIX. Por mais que compreendessem a cultura mugulmana costeira como
hierarquicamente superior a das sociedades bantu ndo-islamizadas da hinterlandia, os agentes
coloniais pressionaram pela romanizacao e padronizagdo da lingua kiswahili — especialmente
por meio da atuacao missionaria em escolas religiosas. Vemos exemplos disso na publicagdo e

difusdo de diciondrios, como o de J. L. Krapf (individuo ja mencionado no capitulo anterior) e

7 8

J. Rebmann,”’ e gramaticas, como a de E. Steere.””® Seu objetivo era evidente: a
evangelizagdo dos povos leste-africanos, suplantando quaisquer tragos islamizantes —
particularmente, a lingua arabe —, e fixando o dialeto de Zanzibar como a forma oficial da
lingua (NIMTZ JR., 1980, p. 12; O’FAHEY, 2008, p. 340-341; SWARTZ, 1991, p. 38).
Inobstante este movimento, constatar-se-a que a literatura cronistica suaili do XIX se
realizou na lingua kiswahili (em “ajami), ou mesmo em arabe, como no caso dos documentos
que tomamos por objeto de estudo na presente dissertagdo: o Kitab al-Zunuj (“O Livro dos
Zuniij”’) e o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah (“A Estrela Brilhante das Informacdes
sobre Africa”). Certamente, ha de se entender a propria lingua enquanto afirmagao da posigao
dos cronistas em defesa de seus interesses manifestos — dentre os quais, a manuteng¢do dos

privilégios da elite escravista — e conjugando, para tal, as narrativas de circulagdo oral e a

tradicdo erudita mugulmana na articulagdo de uma resposta as mudangas em curso na Costa

1% Ver a nota de rodapé 3, na Introdugo.

17 KRAPF, Johann Ludwig & REBMANN, Johannes. A Nika-English Dictionary. Londres: Society for
Promoting Christian Knowledge, 1887.

155 STEERE, Edward. A Handbook of the Swahili Language as Spoken at Zanzibar. 3.ed. Londres: Society
for Promoting Christian Knowledge, 1919. Neste volume, observamos uma defesa da romanizagdo da lingua
kiswahili: “Qualquer um que tentar ler uma carta ou um poema escrito em caracteres arabes percebera, de
imediato, por que ¢ impossivel adota-los como o alfabeto Suaili padrdo. [...] Nao parece haver dificuldade em
escrever Suaili em caracteres romanos, ndo havendo som que ndo ocorra em alguma lingua europeia e cuja
forma adequada de escrita ndo possa ser fixada e ilustrada por um exemplo” (STEERE, 1919, p. 6-7, tradugdo
nossa).
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Suaili. Movimento que se observou no século XVI, de maneira relativa, e que ressurge ante a

condicao colonial imposta no século XIX.

Figura 5 — Pagina do volume I das Décadas de Asia de Jodo de Barros, na qual tem inicio a
narrativa acerca de uma “chronica dos Reys” de “Quiloa” (Kilwa). Segunda edicdo, 1628, da

prensa de Jorge Rodrigues, em Lisboa.

Livro Odtano Fo! 153.
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exalgamento dafé,como muitas ve
‘zes no meio das azes pera terrordos
imigos per elles mefmos foi vifto.E
oq dava maior contétaméro & de-
-uagdo aos noflos em quanto eftiue-
130 amifla & pregagao: era veré {er
1he efta victoria concedida em hia
cidade remora & cafara da jurifdi-
cao catholica dalgreja & fubdita as
idolatrias dos Cafres & blasfemias
dosMouros. E porq nao {ométe pe
1 Profcguiméto defta hiftoria mas
ainda pera criagiodo Rey qdoFra-
cifco de Almeida nella nouamente
criou,conuem fabermos afundagao
defta cidade & os Reys g nella fo-
rao reefte § era tyranno chamado
Mir Habracmo qa defemparou:tra
Garemos hilpouco defta materia.
Segudoaprehédemosper hiia chro-
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dades Magadaxo & Batua ero cdifi-
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nhor & nio fubdiro dcalgu'é : cors
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Fonte: BARROS, Joao. Decada primeira da Asia de Iodo de Barros: dos feitos que os
portugueses fezerao no descobrimento & conquista dos mares e terras do Oriente. Lisboa:
Impressa per lorge Rodrigue, 1628 [1552] (reproducao).
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2.1. O sentido da cronistica suaili, entre o oral e o escrito

A cronistica suaili deve ser entendida enquanto muito mais do que um veiculo para a
ideologia da aristocracia dos waungwana, destinada ao observador europeu. Por sua natureza
de concatenagdo cronoldgica de acontecimentos e dinastias, a cronica serve, evidentemente, a
reproducdo da literatura genealdgica, conferindo legitimidade a membros da dita elite ao
conecta-la a raizes arabes ou persas, reais ou imaginadas. No contexto suaili, ganha ainda

%% iemenitas, ditos descendentes do

mais relevancia este aspecto dada a presenca de sura
profeta Muhammad (52), no arquipélago de Lamu (particularmente a ilha de Pate), onde
foram intelectualmente influentes na consolidacao do sufismo (por meio de confrarias como a
Ba °Alawiyya, originaria do Hadramaute) e da madhab $afi (majoritaria em Africa Oriental,
a despeito do ibadismo patrocinado por Oma, em especial, no século XIX).' Em geral, a
aferi¢do de origens constitui processo comum a diversas sociedades mugulmanas — em Africa
ou demais regides islamizadas na qual a nisba, ou atribui¢do clanica, ¢ um importante dado na
organizagdo social, garantindo privilégios e direitos a determinadas linhagens, especialmente
no caso de um sarif. Nao devemos ver nisso a pura manifesta¢do da intencionalidade e de um
cinismo, supondo-se a mera fabricagdo genealodgica e sua apresentacdo com propodsitos
definidos; muitos individuos, sendo a maioria, possuiam uma crenga genuina a respeito de sua
ascendéncia. Entretanto, o reforco a linhagem era uma forma consciente de manuten¢do do
status quo, e isto certamente interessava as elites, seja na Costa Suaili ou em outros lugares. A
constituicdo historica da aristocracia suaili, recordemos, estava fundamentada numa divisiva
ideologia distintiva entre o islamizado, arabizado (ustaarabu) — portanto, civilizado —, e a dita
barbarie dos washenzi, habitantes da nyika: as florestas para além do litoral (BANG, 2018, p.
558; BINBAS, 2011, p. 523; LUFFIN, 2005, p. 180; POUWELS, 2002, p. 30; SALIM, 2010,
p- 908; SZOMBATHY, 2014, p. 25).

Eis um primeiro dado importante. Tais narrativas cumprem uma fun¢ao endogena de
legitimidade, dizendo respeito as logicas internas de poder das sociedades suailis desde o
periodo pré-colonial. Como alerta Richard Reid (2011, p. 152), ha de se evitar uma
sobrevalorizagdo “presentista” da agéncia colonial sobre as hierarquias e formas de
organizacdao interna das sociedades africanas, sob o risco de ignorar a longue durée dos

processos historicos no continente. Isso se torna evidente quando percebemos que a propria

159 Plural de Sarif (<w,<%), ora transliterado ao portugués como xerife: titulo de nobreza de sangue, geralmente
associado a individuos que reivindicam ascendéncia na familia do Profeta. Também associado ao honorifico
sayyid, empregado pela familia real de Oma, a exemplo dos busaiditas - ver nota de rodapé 33 (NANJI &
NANIJI, 2008, p.271; NEWBY, 2004, p. 192).

1% Sobre o papel dos Surafa’ (ou masharifu) na Costa Suaili, ver Hoffman (2012).



85

cronistica suaili, nas tradi¢cdes orais que compila, trai a propria logica aristocratica de sua
instrumentalizagdo: a oposicao discursiva entre o litoral civilizado e o interior se dissolve ante
o registro de uma poética popular, de um Isla suailizado pelo kiarabu e de uma memoria
historica oral de matriz bantu, cujo conhecimento pelos ‘ulama’ de alta linhagem ¢ indiciario
da artificialidade que constitui sua propria ideologia (PAWLOWICZ & LAVIOLETTE, 2013,
pp. 117-119). Com efeito, mesmo narrativas que correspondiam aos interesses de classe dos
waungwana poderiam escapar a seu controle, dada sua circulagdo essencialmente oral,
adquirindo ressignificacdes para além de qualquer intento vertical.

E o caso, por exemplo, da narrativa Sirazi com que iniciamos este Capitulo. A
despeito de sua possivel fixacdo textual no século XVI — o que, de todo modo, ndo garantiria
sua difusdo, neste formato, entre as camadas populares de Kilwa, por exemplo —, veria-se, nos
séculos subsequentes, um gradual processo de identificagao da populacao litoranea com uma
identidade “Sirazi”, ou washirazi (em kiswahili) e portanto persa, em oposi¢do a crescente
dominagdo de origem darabe, a partir de Oma — consolidada com a expulsdo definitiva dos
portugueses ao final do século XVII. Deste modo, a meados do século XIX, se ainda
correspondia a ideologia de certa classe ungwana em declinio, era reivindicada igualmente
por ‘““suas antigas populacdes suditas, a fim de lhes conferir uma memoria popular de um
passado mais honrado” (SHERIFF & TOMINAGA, 1992, p. 1)."*" Ao mesmo tempo, emergia
uma identidade costeira mais abrangente: a suaili, ou waswahili, marcada por uma inédita
mobilidade social que possibilitava a ex-escravizados e comerciantes médios, sem nisha a
reivindicar, a rivalizarem com os antigos patricios waungwana — de modo que estes ultimos
seriam, mediante as classificagdes etnicizantes da administracdo colonial britanica,
igualmente classificados como waswahili (RAY, 2018, p. 69). Apesar disso, as antigas
identidades permaneceriam relevantes ao longo do século XX, adquirindo ainda novas
reconfiguragdes politicas: seria o chamado Partido Afro-Shirazi, de orientagdo marxista e
pan-africana, o principal articulador da violenta Revolu¢do de Zanzibar, em 1964, que
promoveria o fim do préprio Sultanato de Zanzibar e a eliminacao fisica da populacdo arabe.
A identidade Sirazi representava, nesta nova forma, um pertencimento essencialmente
africano (GLASSMAN, 2000, p. 397, POUWELS, 2002, p. 37; RAY, 2018, p. 71; SHERIFF
& TOMINAGA, 1992).

Vé-se, portanto, a complexidade implicada nas tradicdes em circulagdo na Costa

Suaili, em volatil processo de transmissdo e transformag¢do — e que adquiririam, na forma

1! No original: “[...] their former subject populations to endow them with a folk memory of a more honourable
past”. Traducdo nossa.
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cronistica manuscrita, certa fixagdo. Neste ponto, cabe definirmos o que entendemos,
propriamente, como uma cronistica suaili, e se € possivel empregar, de fato, esta expressao.
Clélia Coret (2013, p. 387), por exemplo, considera o termo “cronica” problematico na
descricdo de um tipo de literatura historico-cronologica que, em sua forma, ¢ extremamente
heterogénea. De fato, acaso trilhemos a via etimologica, veremos que o termo em kiswabhili
que designa a literatura historica, habari, ¢ um empréstimo do 4rabe habar (>), plural
‘ahbar (J—.\ii), que congrega uma série de sentidos: “informagdes”, “noticias”, “relatos”, até
“historias” (WAMITILA, 2020, p. 722). Todas estas defini¢cdes t€ém em comum, no entanto, a
ideia de transmissdo de acontecimentos — de fato, o tema mais abundante na literatura suaili.
O cronista mobiliza uma série de distintos corpora na elaboracdo de seu texto, que contenham
informagdes relevantes a concatenacdo de sua narrativa: neste processo, tem na religido
islamica uma centralidade epistémica conferida ndo somente pelo uso das letras arabes no
kiarabu ou na propria lingua, mas pelo teor das narrativas e de suas fontes. Se ha uma historia
a ser contada, ela terd relagdo com a historia islamica, da qual a propria historia das
cidades-estado suailis ¢ tida como indissociavel (MUGANE, 2017, p. 193-194; POUWELS,
2002, p. 35). Com isto, ndo pretendemos afirmar que a literatura suaili era composta, em sua
totalidade, de literatura religiosa ou liturgica, mas sim que o Isld ocupa posicdo central nas
representacdes, imaginarios € na historia produzidos sob este contexto. Com efeito, uma
quantidade razoavel deste contingente, oral ou escrito, ocupava-se de temas tidos como
seculares; o que ndo se refletiu, necessariamente, na documentacdo que foi majoritariamente
preservada — esta sim, do dominio da religido islamica. Mas podemos considerar ser
justamente esta conjugacdo de formas narrativas que demonstra o carater cosmopolita da
civiliza¢do suaili, na periferia do mundo mugulmano (MUGANE, 2017, p. 196; O’FAHEY,
2008, p. 341-342).

Uma destas formas narrativas € a poesia suaili. Através dela, conhecemos a
preponderancia de uma cultura oral, recitativa, além de obtermos alguns dos primeiros
registros literarios produzidos em kiarabu — fruto da necessidade de apoio mnemodnico aos
poetas. Sua relevancia ¢ atestada em narrativas como a do lenddrio poeta-guerreiro Fumo
Liyongo, personagem a quem se atribui os mais antigos exemplos conhecidos da lirica
leste-africana suaili. Por vezes tido por principe Sirazi, ora originario de sociedades bantu da

regido do rio Tana, como os Pokomo, Fumo Liyongo parece transitar entre os mundos
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litoraneo e interiorano, desvelando suas conexdes historicas intrinsecas (CORET, 2013, p.
378; MUGANE, 2017, p. 211; POUWELS, 2002, p. 28).'%

Em relacdo ao registro poético manuscrito, o qual apreendemos enquanto evidéncia da
difusdo do letramento nas cidades suailis, ha de se destacar o género dos fendis, ou tenzis:
“narrativas longas”. Este tipo de narrativa se caracteriza pela representacdo de eventos da
histéria islamica, a exemplo da mais antiga obra sobrevivente: o Utendi wa Tambuka, que
narra, em suas stanzas (versos), a Batalha de Tabuk, que teria sido travada entre as tropas do
profeta Muhammad e os bizantinos liderados pelo imperador Heraclio, no ano 9 H./630 d.C. —
motivo pelo qual também foi intitulado de Chuo cha Herkal, o “Livro de Heraclio”. Datado
de 1728, este tendi teria sido uma encomenda do entdo sultio de Pate, Ahmed Fumo Lut, ao
poeta Bwana Mwengo Athamani, ap6s o soberano ter se admirado com a leitura de uma obra
arabe sobre as campanhas militares do Profeta (SAMSOM, 2012, p. 72-73; WAMITILA,
2020, p. 724-725). Seja esta inspiracdo veridica ou idealizada pelo proprio poeta,
interessa-nos tal dado a fim de determinar uma tendéncia que se repetiria na producdo
cronistica: uma apropriacao erudita da tradi¢do religiosa mugulmana, da qual os ‘ulama’ se
entendiam como herdeiros, e que lhes fornecia um vinculo genealdgico com a propria historia
do Isla. Algo que podemos sintetizar na excelente formulagao de Marina Tolmacheva (1979,
p. 268-269): “enquanto os poetas da Costa Suaili compunham versos sobre a batalha do
Profeta contra os bizantinos, os genealogistas tragavam as origens dinasticas aos participantes
da batalha”.'®®

Este ¢, com efeito, o segundo elemento essencial a caracterizagao de uma tradicao
cronistica suaili, em continuacdo as demais praticas manuscritas: além do registro da
oralidade, a classe intelectual suaili, sobretudo no século XIX — quando podemos
efetivamente localizar uma produgdo cronistica abundante, como vimos —, mobiliza uma

valiosa textualidade islamica de longa data. Textos de figh (jurisprudéncia), compilagdes de

162 Narrativas acerca de Fumo Liyongo foram registradas, em distintos momentos, por E. Steere em seu Swahili
Tales (1870), a partir de relatos coletados em Zanzibar; e Alice Werner (1932), a partir de suas interagdes com
“informantes” em 1912, que lhe apresentaram o suposto jazigo do herdi. Tal qualificativo parece adequado a
personagem; Fumo Liyongo é descrito, nas tradi¢des orais, como um arqueiro sem rival, um guerreiro capaz de
fazer frente a um exército e um cantor eximio — muitos poemas sao atribuidos a seu nome. Na versdo de Werner,
Liyongo ¢ oriundo de Shaka, centro urbano na hinterlandia de Mombaga que teria sido fundado por persas,
cujos lideres carregariam o titulo real de xd — ou mashah, em kiswahili (WERNER, 1932, p. 145). Em certa
medida, partilha uma origem semelhante a de °Ali, o protagonista Strazi da Cronica de Kilwa: estava em
desfavor na hierarquia local devido as origens de sua mée (na versdao de Jodo de Barros, “Alf descende de uma
abissinia; Fumo Liyongo era filho, possivelmente, de uma concubina). Mais notavel, contudo, ¢ que Liyongo se
casa com uma mulher dos Oromo, que lhe da um filho; e quando cai em desgraca em Pate, refugia-se na nyika —
junto aos Wadahalo ¢ Wasanye.

19 Do original: “[W]hile the poets of the Swahili coast were composing verses about the Prophet's battle against
the Byzantines, the genealogists were tracing the dynastic origins to the participants in the fight”. Tradugao
nossa.
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ahadit, obras de fafsir, copias do Alcordo, narrativas proféticas e historiografia mugulmana —
estas Ultima fornecendo, certamente, uma moldura a pratica suaili — compunham algumas das
obras presentes nas bibliotecas da Costa Suaili; boa parte importada pelas rotas do Indico
como valiosa e cobigada mercadoria, outra parte copiada ou produzida localmente. Neste
quesito, a cidade de Siyu, na ilha de Pate, tornar-se-ia referéncia na producdo de manuscritos
iluminados em Africa Oriental, entre os séculos XVII e XIX (CORET, 2013, p. 380; HIRJI,
2011, p. 432; MEIER, 2015, p. 713). Como observa Anne K. Bang (2018, p. 560), o ‘alim
leste-africano “estava [...] tdo atualizado quanto se poderia estar na era dos manuscritos”.'** O
orientalista alemao C. H. Becker, por sua vez, que produziu uma vasta relagdo de obras
presentes nas bibliotecas de eruditos mugulmanos na Tanganyika sob dominag¢do germéanica,
referiu-se a um “circuito literdrio do Oceano Indico” [Schriftenkreis des Indischen Ozeans]
para descrever a comunalidade bibliografica entre o que era lido em Africa Oriental e em

outras regioes banhadas por aquele mar (BECKER, 1911; POUWELS, 2002, p. 241).

Figura 6 — Folios iniciais de uma copia do Chuo cha Herkal, o “Livro de Heréaclio”, ou Utendi
wa Tambuka, obra do inicio do século XVIII. Dimensoes: 21/22x16,5 cm; 35 folios em
kiswabhili redigido com abjad arabe. O MS inicia com a tradicional doxologia islamica em
arabe (bismillah). © Staats- und Universitdtsbibliothek Hamburg
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Fonte: Registrado como Aft. 90 4° Kps. Nr. 6 na biblioteca da Universidade de Hamburgo,
Alemanha. Consultado em: SAMSOM, 2012, p. 72.

164 «[W]as [...] as up-to-date as one could be in the manuscript age”. Tradugio nossa.
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A fim de constata-lo, basta visualizar a vastiddo do material preservado em acervos
manuscritos, em sua maior parte carente de condi¢des adequadas de preservagao, inacessivel,
ou (e, muitas vezes, devido a tais fatores) muito pouco investigado e traduzido por parte de
historiadoras e historiadores. Dos cerca de 4.000 documentos presentes na Universidade de
Dar es Salaam (Tanzania) aos 800 preservados no Arquivo Nacional de Zanzibar (ZNA), até
os arquivos privados de mesquitas e escolas coranicas, dentre os quais os digitalizados por

projetos associados ao Endangered Archives Programme da British Library,'®

como 0s
aproximados 150 MSS da biblioteca da mesquita Riyadha de Lamu (BANG, 2008, p. 355;
2015, p. 138; O’FAHEY, 2008, p. 335); ou ainda aqueles pertencentes a homens do saber e
seus descendentes que, até os dias de hoje, preservam anonimamente tal documentagdo ao
longo da Costa Suaili, em quantidade ainda ndo propriamente mensurada (SAMSOM, 2012,
p. 69); por fim, evidentemente, toda uma didspora documental em bibliotecas e institui¢des
do Norte global, fruto da espoliacdo e do saque coloniais. De certa forma, ¢ o caso da Cronica
de Kilwa, com a qual abrimos este Capitulo; além do proprio Kitab al-Zuniij, de nosso
interesse, extraido de seu contexto leste-africano pelo orientalista fascista italiano Enrico
Cerulli, na década de 1920.

Reiteramos: destacar esta multiplicidade do registro historico sob bases islamicas ¢
fundamental a nosso intuito de caracterizar o que definimos, no titulo da presente dissertagao,
como uma cronistica afromugulmana suaili. Tal denominacdo ndo diz respeito somente a
quem deu forma a certa tradigdo cronistica no século XIX (mugulmanos de Africa Oriental),
mas visa, igualmente, epitomizar a sintese produzida localmente entre a cultura ¢ a memoria
leste-africanas, por um lado, e a erudi¢do isldmica a qual se subscrevia a classe intelectual
suaili, por outro; evidéncia do cosmopolitismo que caracterizaria, ao longo do tempo, a costa
Indico-africana. Longe de constituir uma conflagio de elementos incompativeis ou
essencialmente distintos, esta combinagdo forneceu as bases através das quais os literatos
suailis ndo apenas escreveram sua propria historia — & sua maneira, como toda narrativa
historioldgica —, mas também entraram em didlogo com o mundo extra-africano por meio das
letras arabes, lingua franca em matéria religiosa para as sociedades que comungavam da
umma (BANG 2008, p. 355; CORET, 2013, p. 384). Neste sentido, ndo apenas importaram ou

absorveram interpretacdes e sentidos teologicos, mas igualmente realizaram sua contribui¢ado

165 Criado em 2004, o Endangered Archives Programme fornece subsidios para projetos de digitalizacdo e
salvaguarda de manuscritos considerados ameagados de destruicdo, disponibilizando-os online. De nosso
interesse, destacam-se dois projetos capitaneados pela Prof.* Dr.* Anne K. Bang, da Universidade de Bergen: a
supracitada digitalizagdo da biblioteca da mesquita Riyadha, de Lamu; ¢ da cole¢do de manuscritos e livros
impressos do imd@ Maalim Muhammad Idris (m. 2012), de Zanzibar. Disponiveis em: <https://eap.bl.uk/>.
Acesso em: 02 ago. 2023.
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original; retomando, portanto, o fio condutor da presente dissertagdo, ¢ seguro afirmar que os
‘ulama’ leste-africanos buscaram se integrar plenamente aos debates religiosos legados pela
textualidade mucgulmana, ocupando um lugar no espago textual sagrado abraamico
(BRAUDE, 2002) e contribuindo a continua mutagdo interpretativa acerca das narrativas
intertextualmente construidas a partir desta matriz compartilhada. Exemplo deste aspecto ¢ a
evocacdo de uma etiologia mugulmana da histéoria de Ham e Kan‘an nas duas versdes do
Kitab al-Zuniij e no Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah, fato este que deu origem aos
questionamentos iniciais desta pesquisa, € que reflete diretamente a busca de legitimidade
genealdgica de uma elite ante um contexto de erosdo de seu capital politico e economico,
além de seu enquadramento étnico junto aqueles que julgavam ser tdo distintos: os ditos zanj,
termo este cujo emprego denuncia, igualmente, uma remissdo literaria de longuissimo
percurso (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 11-12). Tais questdes se tornam evidentes ao
analisarmos a estrutura geral das cronicas suailis, a seguir; pois foram, igualmente, espagos
que refletiram o intertexto abradmico.

Conclusivamente, cabe reconhecer que uma limitagdo da presente pesquisa,
correspondendo a uma possivel intertextualidade propria do avango cristao missionario sobre
Africa Oriental. Como afirmamos no capitulo anterior, uma das primeiras hipoteses
formuladas nos estagios iniciais de pesquisa dizia respeito a uma eventual transmissdo do
mito de Cam pela via do cristianismo, posteriormente desconsiderada ante a evidéncia de uma
apropriacao etiologica propria a textualidade mugulmana. Entretanto, fica uma questdo para
investigacao futura. Consideremos, primeiramente, a difusdo de escolas missionarias no
litoral e no interior leste-africanos, a fixacdo do kiswahili e sua gramatica a partir do alfabeto
latino e iniciativas como a traducdo da Biblia aquela lingua (CORET, 2013, p. 379;
KIMAMBO, 2010, p. 314-315); a titulo de exemplo, considere-se que o préprio MS “L” do
Kitab al-Zuniij, cuja copia teria sido feita a Alice Werner em uma escola missionaria em Witu,
no atual Quénia, em meados de 1925 (CERULLI, 1957, p. 232). Isto que nos conduz ao
segundo elemento: o fato da fixacdo textual de boa parte da cronistica se dar em contexto de
coescrita ou coprodugdo, conforme a proposi¢do de Delmas (2017), entre os chamados
informantes ¢ seus interlocutores europeus. Neste sentido, até que ponto as versdes de
narrativas veterotestamentarias presentes em cronicas produzidas entre os séculos XIX e XX
se conformaram a um intertexto proprio do contato colonial, conjugando-se e se

reconfigurando face as interpretagdes cristds? Nosso escopo nao nos permitiu aferir a eventual
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influéncia de um cristianismo contemporaneo a produgdao de tal cronistica, € a questdo

permanece em aberto.'®

2.1.1. Estrutura e temporalidade na cronica suaili

Em se tratando do que compreendemos, efetivamente, enquanto uma cronistica suaili,
podemos assinalar que os marcadores das tradi¢des orais leste-africanas e de uma erudi¢ao
mugulmana se fazem evidentes em sua propria estrutura. Referimo-nos, respectivamente, as
narrativas endogenas de matriz bantu e as tradigdes islamicas de longa data as quais se
filiavam os “ulama’ suailis — e ndo a alguma oposigdo entre uma Africa oral e um Isla escrito.
Até a segunda metade do século XIX, a transmissdo autoritativa do Isla se dava
primariamente pela via da oralidade (BANG, 2018, p. 560), ¢ ha quem defina a propria
cronistica suaili enquanto uma série de “tradigdes orais transcritas” (PAWLOWICZ &
LAVIOLETTE, 2013, pp. 117-119)."” Entretanto, implicada neste processo de transcri¢do
estd a propria natureza das narrativas nelas compiladas e ressignificadas.

De fato, Clélia Coret (2013, p. 387) propde que as cronicas suailis operam em duas
temporalidades distintas e complementares, que correspondem a fontes da narrativa
transmitida. A primeira demarca o tempo imagindrio e idealizado das origens e dos mitos
fundacionais, dizendo respeito as genealogias clanicas e dindsticas implicadas, neste contexto
afromugulmano, a histéria islamica em sentido amplo — cujo conhecimento se da pela
remissdo a literatura de ’‘amsab, por exemplo. A segunda demarca o tempo da memoria,
dizendo respeito a topicos cronologicamente muito mais proximos, de transmissao
majoritariamente oral e por conseguinte, ainda mais determinados pelas aspiragdes do
presente em que se conta, para utilizar uma expressao de Francgois Hartog. Segundo Pouwels
(2002, p. 34), “as estruturas e fungdes de tais relatos estdo mais ligados a uma historia muito
recente, ou ao proprio presente, do que os acontecimentos mais remotos que pretendem
elucidar”.'®® E por este motivo que as cronicas suailis fixadas no século XIX serio muito mais

drabes do que relatos constituidos anteriormente, como a Cronica de Kilwa em sua origem

160 emprego do conceito de coprodugdo ndo é estranho aos estudos inter-religiosos e da intertextualidade
abradmica, como demonstra a recente conferéncia internacional Moments of Religious Co-Production in
Judaism, Christianity, and Islam — Past and Present , promovida pela Universidade de Berna e realizada em
Spiez, na Suiga, em junho de 2023. Vide <https://coproduced-religions.org/>. Acesso em: 07 ago. 2023.

167 “[ T]ranscribed oral traditions”, no original.

1% Do original: “[TThe structures and functions of such accounts relate more to very recent history or to the
present itself than to the more remote happenings which they purport to elucidate”. Tradug@o nossa.
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Sirazi das cidades-estado do litoral — e, portanto, persa (CORET, 2013, p. 373). O estado de
coisas determina a propria remissao ao tempo mitico, que lhe da sentido.

Um dado relevante reside na prépria terminologia que denomina a cronica suaili:
habari, que, como vimos, ¢ um empréstimo do arabe habar — denotando narrativas ou relatos
transmitidos e compilados. Nao parece ocorrer, entretanto, por parte dos cronistas suailis, o
emprego do termo farih (&J5) para a designagdo deste género de escrita
historico-cronolégica — a exemplo de outras tradigdes historioldgicas em sociedades
afromuculmanas, especialmente na regido do Sahel, em distinto intercAmbio com o Isla
afro-setentrional.'”” Com efeito, ta’rih, que podemos sintetizar enquanto ‘“historiografia”,
sequer gerou o vocabulo kiswabhili para a historia em seu sentido disciplinar e de totalizagao
do passado; esta tarefa coube, curiosamente, ao portugués — o termo historia.

E importante frisar que os eruditos suailis, arabofonos, certamente estavam
familiarizados com o gé€nero das fa rih e suas especificidades inerentes. Maior evidéncia disso
é a existéncia de obras como a Ta'rih Wildyat al-Mazaria fi Ifiiqiyah al-Sargivah (“Historia
da Dinastia dos Mazaria da Africa Oriental”) — uma historia do cld MazriT, que governou
Mombaca até sua conquista pelos busaiditas em 1837, composta pelo Sayh al-Amin Ibn “Ali
al-MazriT (1890-1947). Este ‘alim, que viria a se tornar Grao-Qdadi do Quénia, foi uma das
mais proeminentes vozes de um reformismo militante do Isld em Africa Oriental, como parte
de um movimento de reorientacdo epistemologica direcionado as fontes escritas do
conhecimento — e de certo rompimento, por conseguinte, com a tradi¢do islamica das
cidades-estado da Costa Suaili, particularmente Lamu. Disso, depreendemos que a distingdo
entre as praticas das habari e da fa’rih era uma escolha consciente por parte dos literatos
suailis, em cada caso (BANG, 2003, p. 103; HOFFMAN, 2012, p. 190; SOGHAYROUN,
1999).

A elucidacdo das razdes disso parece residir no que o historiador Pedro Chalmeta
Gendron (1972) sistematizou enquanto distingdo entre o habar e a ta rih, em seu estudo sobre
a historiografia produzida nos reinos mugulmanos de al-Andalus, particularmente a partir do
estabelecimento do Califado de Cérdoba (317 H./929 d.C.). O primeiro corresponderia a uma
forma primeva de registro dos acontecimentos e dos relatos — ligado, portanto, a transmissao

oral'” e a construgdo da propria narrativa historica do Isld, em seus primeiros séculos; a

19 A exemplo do Ta’rih al-Fattas, obra atribuida a Mahmud Kati e inicialmente redigida no século XVI, no
contexto do estado Songhai. Cf. Basil Davidson (1964, pp. 94-100); e também Nobili & Mathee (2015).

17 Segundo P. M. Criado (2022, p. 140), a partir da raiz arabe sp—b—r (,3), “a forma nominal khabar [habar]
designa o produto da ag@o akhbara [ ‘ahbara], que significa ‘informar/relatar oralmente’ [...]. Por isso, o termo
‘relato’ define esse tipo de narrativa coletada a partir de testemunhos orais, proferidos em circunstancias
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segunda, uma forma mais metddica, erudita e cronologicamente concatenada de producao

historico-literaria: historiografia, propriamente dita.

Este [fa’rih] ndo seria mais o trabalho espontaneo, popular ¢ an6nimo; mas sim a
obra pessoal, bem pensada e trabalhada; orgulhando-se do fato de copiar
documentos e arquivos, em vez de palavras [faladas], num sentido de ser ‘bem-lido’.
Seria o trabalho de literatos, pessoas cultas, circulos intelectuais [...] (CHALMETA

GENDRON, 1972 apud SUBRAHMANYAM, 2010, p. 122).'"!

A ta’rih se distingue do habar nas fontes autoritativas de seu conhecimento,
portanto.'” Se, por um lado, reitere-se, podemos supor que obras de ¢a i ndo eram estranhas
aos literatos suailis, e que, de fato, estes Gltimos mobilizavam vasto material escrito em sua
composi¢do cronistica, isto ndo poderia caracterizar a sua pratica; em especial,
considerando-se a circulagdo primariamente oral das narrativas — portanto, habari. Ora, a
propria narrativa de cunho histérico ¢ o mais profuso tema em todo género de literatura
produzida na Costa Suaili; incluso o dado oral, na aparente contradi¢cdo que o faz deixar de
sé-lo, em sua fixacdo cronistica (COPPOLA, 2018, p. 149; WAMITILA, 2020, p. 722).'”

A dupla temporalidade implicada na tipologia das fontes do cronista se reflete no fato
de que ocorre, em diversos casos, uma demarcada quebra narrativa entre as historias narradas
in illo tempore e os acontecimentos mais recentes: principia-se o relato com as histérias de
fundacao de cidades por soberanos muculmanos — em geral, califas notorios dos periodos
Omiada (41-133 H./661-750 d.C.) e Abéssida (133-657 H./750-1258 d.C.), objetivando-se
alinhavar as origens dinasticas leste-africanas a linhagens renomadas da Pérsia e da Arébia, e
associar a historia da Costa Suaili a eventos-chave da trajetéria do proprio Isla; afinal,
segundo esta visdo atrelada as ci€ncias genealogicas, tal seria a inica explicacao possivel de
origem de uma sociedade mugulmana, igualmente servindo para fundamentar e legitimar
certo status quo (POUWELS, 2002, p. 35; RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 13). Apés a
remissdo inicial, muitas cronicas incorrem em certo salto cronologico a tempos mais recentes
— eis o compasso da memoria, das dinastias € acontecimentos localmente conhecidos, em
verdadeira justaposicdo ao passado remoto com que se conecta discursivamente
(WAMITILA, 2020, p. 723).

Exemplo disso ¢ a Habari Lamu (ou “Cronica de Lamu”), cuja copia conhecida

(HICHENS, 1938) teria sido produzida em 1897, a partir das narracdes de um certo Shaibu

seculares”. Diferenciar-se-ia, neste sentido, do processo de compila¢do dos ahadit, cujo aspecto de transmisso
religiosa lhe confere outras caracteristicas.

1! Originalmente publicado em: CHALMETA GENDRON, Pedro. Historiografia medieval hispana: Arabica.
Al-Andalus, Vol. 37, n. 2, pp. 353-404, 1972.

172 Sobre a ta rih, ver o antigo estudo de H. A. R. Gibb (1962).

173 Para J. A. S. Casco (1996, p. 393), a transmissdo oral em contexto suaili cumpria a “func¢o narrativa”
associada a fa 'rih da historiografia arabe.
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Faraji al-Bakari al-Lamuy. Sabe-se que este seria mais provavelmente um tradicionalista,
mantenedor da tradi¢do oral, do que o que poderiamos entender como um autor da cronica em
questdo — que teria naquele momento, portanto, sua primeira fixagdo (COPPOLA, 2018, p.
148). Logo em suas primeiras linhas, a Habari Lamu principia com a narrativa do pioneirismo

arabe na ocupacao de Lamu:

As primeiras pessoas de Lamu foram arabes que vieram de Damasco, no Levante.
Quem os enviou foi Abdul-Malik bin Marwan. Foi ele quem os enviou a Costa
Suaili num momento em que desejava frascos de perfume de cobre. Apods aqueles
que assim foram, vieram outros arabes, quando tiveram noticia de que seus

semelhantes estavam na Costa Suaili (HICHENS, 1938, p. 9).174
A cronica ainda narra desdobramentos relacionados ao estabelecimento dos arabes em

um lugar chamado Hedabu — onde seria, mais tarde, Lamu — e seu confronto com outro grupo
de imigrantes mugulmanos estabelecidos (Weyuni). H4 uma referéncia temporal para tais
fatos, indicada pela suposta iniciativa do quinto califa omiada, ‘Abd al-Malik Ibn Marwan
(66-86 H./685-705 d.C.), em enviar, ao final do século VII d.C., uma expedi¢ao a costa
leste-africana. Se o comércio entre os arabes e a Africa Oriental era frequente desde a
Antiguidade — ndo sendo, portanto, razao de inverossimilhanca —, destaca-se, apesar disso, a
especificidade na referéncia a “frascos de perfume de cobre”. Esta pequena observacao, cuja
descontinuidade gera certo estranhamento, ¢, em verdade, muito reveladora acerca das
transformagdes narrativas ocorridas pela via da oralidade, eivada do imaginario popular ¢ da
construgdo literaria. Explorando o tdpico em um ensaio seminal, M. Tolmacheva conclui se
tratar de remissdo a uma histdria originada da expansdo omiada sobre o Magrebe e o Sahel: a
“Cidade de Cobre” (Madinat al-Nuhas). Espécie de El Dorado norte-africana, a Cidade de
Cobre estaria ligada aos mitos salomodnico e alexandrino, e teria sido descoberta por generais
do supracitado califa “Abd al-Malik Ibn Marwan em sua campanha norte-africana
(TOLMACHEVA, 1979, p. 267). Esta narrativa ganharia espago em produgdes literarias
produzidas no mundo mugulmano ao longo dos séculos, especialmente aquelas dedicadas as
informagdes sobre terras distantes e ao imaginario maravilhoso a elas associado. Eis o caso,
por exemplo, da obra do cosmoégrafo persa al-Qazwini (m. 682 H./1283 d.C.), ou de
compilagdes geograficas como o Kitab Gara‘ib al-Funiin wa Mulah al-“Uyiin, obra andnima
produzida produzido no Egito entre os séculos VII-VIII H./XII-XIV d.C. (vide Figura 7,

proxima pagina).

174 Do original: “Awali ya watu wa Lamu ni Waarabu walitoku Demeski as-Sham. Alowaeta ni Abdu-1-Malik bin
Marwan. Ndiye alowaeta Sawabhili alipo kuya kutaka makamkimu an-nahasi. Baada ya hao waloetwa wakaya na
Waarabu wangine walipopata khabari ya kwamba jamaa zao wako Sawahili”. Seguimos a tradugdo inglesa de
Hichens (1938).
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Sendo objeto, enfim, de fascinio e curiosidade, a histéria da Cidade de Cobre viria a
constar igualmente no Livro das Mil e Uma Noites (Kitab Alf Layla wa Layla), compilacao de
contos de circulagdo oral muito antiga nos circulos arabe-persas, de inestimavel valor
literario, e que adquire sua forma mais conhecida por volta do século VIII H./XIV d.C. Fato ¢
que, se ndo chegara em sua forma escrita a Africa Oriental, tal narrativa certamente o fez pela
boca dos marinheiros e comerciantes drabe-persas que por mais de milénio singraram o Indico
e suas mongdes em busca do ouro de ‘ard Sufala (Sofala) e do precioso marfim negociados
nos entrepostos litordneos leste-africanos, entre outros produtos (JAROUCHE, 2015, p. 11;

MATVEIEYV, 2010, p. 523; TOLMACHEVA, 1979, p. 268).

Figura 7 — Detalhe de folio da obra conhecida como “Livro das Curiosidades”
(Kitab Gardib al-Funiin wa Mulah al-*Uyiin), compéndio cartografico anénimo que situa a
Cidade de Cobre (ao centro, abaixo) na Asia Central, proxima a outros motivos do imaginario
geografico islamico — como o portdo do Bicorne (Du ‘1-Qarnayn),'” a esquerda inferior.

Fonte: MS Arab. c. 90, 1. 23b, Bodleian Library, Universidade de Oxford.'”
Licenga de uso: Creative Commons 4.0.

O deslocamento da Cidade de Cobre do Magrebe a Costa Suaili parece operar, por sua
vez, numa itinerancia comum a geografia imaginaria propria do Isla pré-moderno — dado este

que desejamos destacar, por sua direta relagdo com a difusdo do termo étnico-geografico zanj.

175 Personagem da escatologia islamica citada no Alcordo (18:83-101), responsavel por erguer, no Leste, uma
barreira a fim de conter os bestiais povos de Yajij e Majiij (Gog ¢ Magog, segundo as tradi¢des judaicas e
cristds), que serdo responsaveis por uma grande destrui¢do no Dia da Ressurreigdo. Sera associada a figura de
Alexandre Magno, tal como o mito da Cidade de Cobre. A respeito desse tema, cf Travis Zadeh (2011).

176 Disponivel em: <digital.bodleian.ox.ac.uk/objects/748a9d50-5a3a-440e-ab9d-567dd68b6abb/>. Acesso em:
17 nov. 2023.
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Acreditava-se, via de regra, numa proximidade muito maior entre as minas de ouro de Sofala
e aquelas da Africa Ocidental; ndo ¢ dificil supor, a partir dai, que a suposta localizagdo da
Madinat al-Nuhas acompanhasse tal conflagdo pela referéncia as minas — de ouro ou de cobre
—, incorporada a oralidade e a vulgata literaria (AYANA, 2019, p. 64; FARIAS, 1980, p. 121).
Acima de tudo, o que assinalamos sdo as etiologias de determinadas narrativas em seu
percurso até a memoria de tradicionalistas suailis em sua constru¢do cronistica.

Na Habari Lamu, a quebra narrativa que traz o leitor aos dias atuais ¢ anunciada pelo
cronista, ap6s discorrer sobre a solucao dos primeiros conflitos: “De fato, estas eram as tribos
que entdo estavam em Lamu. Desde aquele tempo até o presente, os darabes ndo se
submeteram a nenhum homem” (HICHENS, 1938, p. 13).'”7 Imediatamente, inicia-se uma
nova narrativa, relatando os acontecimentos em torno do reinado do sultio Bwana Tamu, que
teria governado a ilha de Pate a partir de 1711, sendo eventualmente derrotado pelas forcas de
Lamu. Na sequéncia, o narrador interpola uma historia correlata acerca a proeminéncia da ilha
de Manda (também no arquipélago de Lamu), remetendo a acontecimentos do século XIV
(Ibid., p. 13-14); o que demonstra a natureza episddica e memorialistica da cronistica suaili —
como que situasse o leitor perante um orador que se rememora de um fato importante. Como
veremos, trabalhos cronisticos como o Kitab al-Zuniij ¢ o Kawkab al-Durriyvah al-Ahbar
Ifrigiyah, mais ligadas a produgdo erudita, sistematizam de forma mais evidente uma certa
hierarquia interna entre cada episoddio narrado: podendo cada um ser um fas/ (capitulo),
hikdya (anedota), bab (se¢do), dentre outras classificagdes (RITCHIE & VON SICARD,
2020, p. 7). Conscientemente, pois, o narrador classifica, destaca, adapta, suprime as mais
variadas informacdes & sua disposi¢do; quando de sua transposi¢cdo ao meio escrito, isto
implicard uma alteracdo essencial em sua logica interna.

A Cronica de Lamu ¢é demonstrativa, portanto, do recurso a antigas tradigdes
muculmanas cuja circulagdao e transmissao intertextual podem ser de dificil apreensao, mas
que, no caso da presente pesquisa, constituem nosso principal objetivo. Por outro lado, hé as
narrativas relativas & memoria social leste-africana, de natureza recente, e que desvelam o
profundo carater cosmopolita da sociedade afromuculmana suaili. Quando o antropo6logo
Abdul Hamid El-Zein, no inicio dos anos 1960, realizou sua pesquisa de campo em Lamu, a
primeira histéria a lhe relatarem foi acerca do triunfo do povo daquela cidade contra as forgas

combinadas de Mombaga ¢ Pate, na célebre Batalha de Shela — ocorrida em 1812, ou talvez

177 “Hisi ndizo kabila zilioko Lamu. Hata sasa baada ya hapo wale Waarabu wasimujali mtu”. Da edigdo bilingue

de Hichens (1938). Note-se o tom de aviso presente em tal afirmagdo, considerando-se o publico-leitor a que se
destinava a crénica — a0 menos, sua versao manuscrita.
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antes, por razoes de sucessao dinastica. Trata-se de evento determinante na historia da porgao
nortenha da Costa Suaili: a derrota das dinastias Nabahani, de Pate, ¢ Mazrii‘l, de Mombaga,
pelas forgas de Lamu, abriria caminho para a dominacdo dos busaiditas de Oma e Zanzibar
sobre o litoral leste-africano. Além da Habari Lamu, este acontecimento também € narrado na
Ahbar Pate, chamada de “Cronica dos Reis de Pate” — cuja fixagdo ¢ atribuida ao
tradicionalista conhecido como Bwana Kitini, descendente direto dos ultimos Nabahani, na
primeira década do século XX;'7® e é igualmente relatado no Kitab al-Zuniij e no Kawkab. E
evidente, pois, o papel das cronicas na sistematizacao, e, sobretudo, na preservagdo de uma
memoria coletiva que se constituia em sua circulagdo, mas que era do oficio particular de
renomados guardides das tradi¢des, reduzidos pelos europeus a condi¢do de informantes. Sua
agéncia discursiva era, entretanto, muito mais poderosa do que tal alcunha poderia lhes
imputar (COPPOLA, 2018, p. 150; EL-ZEIN, 1986, p. 28; POUWELS, 1991, pp. 363-365).'”
E possivel que, ainda hoje, circulem no arquipélago de Lamu historias sobre como, apds o
sangrento desfecho do conflito nas praias de Shela, “o povo de Amu'® ndo comia [mais]
peixe, pois se encontrassem um peixe, haveria em seu estbmago um ou outro membro dos

Mazri‘T’ (AL-BAWRI, 2020 [1913], p. 180).
2.2. O Kitab al-Zuniij e o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifriqgiyah em perspectiva critica

As cronicas analisadas na presente investigacdo se encaixam, a partir dos critérios até
aqui estabelecidos, na tradicdo das habari textualmente produzidas ao final do século XIX e
inicio do XX. Correspondem, pois, a um momento de crescente recurso a escrita como forma
de delimitagdo do prestigio e autoridade da aristocracia dos waungwana, para o qual se
recorre a fixacdo de determinadas versdes das narrativas orais ja ha muito em circulacdo na
Costa Suaili, aliada a uma particular recep¢do de tradigdes religiosas mugulmanas; agindo,

inclusive, sobre o intertexto veterotestamentario no processo de afirmacao de uma identidade

' A Crénica de Pate narra a vinda de um ancestral dos Nabahani a regifo no ano 600 H./1203 d.C.; suas
versdes conhecidas sdo atribuidas ao citado Bwana Kitini, cujo verdadeiro nome seria Muhammad bin Fumo
Omar al-Nabhani. Ele teria sido informante do oficial britinico Chauncy Hugh Stigand, autor de The Land of
Zinj (1913), obra que apresenta uma versao da cronica. Outra versiao, em forma de MS, teria sido supostamente
copiada em 1903, sob ordem do /iwali de Lamu, e editada em traducdo por Alice Werner (1915). Mais
recentemente, diversas versdes foram compiladas em uma edicao critica por Marina Tolmacheva (1993).

' H4 uma série de ironias que parecem demarcar a posigdo de Bwana Kitini em relagdo aos agentes coloniais.
Reporta-lhes, pois, que ndo haveriam manuscritos originais da Crénica de Pate devido ao bombardeio britanico
da cidade de Witu — onde seu avd Ahmad, chamado de Simba (“o Le&o0”), rebelara-se por muitos anos contra o
avango britanico a partir de Zanzibar, na década de 1880. Deste modo, o 6nus da perda daqueles registros estaria
com a “ilustre administracdo britdnica” que derrubara os Nabahani, como se refere na Cronica — outra ironia,
pouco sutil (CORET, 2013, p. 384; TOLMACHEVA, 1993, p. 1; WAMITILA, 2020, p. 723).

'8 Qutro nome para Lamu, em forma dialetal Bajuni (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 31).
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litoranea distinta daqueles a quem chamavam washenzi (BANG, 2008; PAWLOWICZ &
LAVIOLETTE, 2013, p. 130). Este movimento constituiu uma forma de reacdo a “situacao
colonial” anglo-germanica que se impunha — empregando a expressdao melhor definida por G.
Balandier (2014 [1951]) na descrigao da totalidade do aparato politico-econdmico-religioso
de dominacao europeia —, em que se vé€ a defesa dos principais interesses da classe patricia
suaili; particularmente, a causa da escraviddo, como no caso de nossos documentos.'® Neste
sentido, questionamos os limites de uma coescrita (DELMAS, 2017) implicada nesta relacao
colonial. As cronicas em questdo atendem de forma relativa, por fim, a estrutura e
temporalidade descritas a respeito das demais cronicas leste-africanas. Ha, entretanto,
especificidades que tornam o Kitab al-Zuniij (cujos MSS conhecidos datam, respectivamente,
da década de 1890 e do ano 1903) e o Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah (datado de
1913) tnicos em relagdo as demais cronicas — em seu foco tematico, o que gerou as primeiras
inquietagdes de nossa pesquisa.

Um primeiro aspecto diz respeito ao emprego da lingua arabe, em vez do emprego do
kiarabu; um arabe, entretanto, com a marca da lingua kiswahili, repleto de vocabulos e
indicios morfologicos de que seu autor — ou, a0 menos, escriba — seria falante nativo daquela
lingua bantu. O que James McL. Ritchie e Sigvard Von Sicard (2020, p. 7), tradutores da mais
recente edicdo critica das obras em questdo, veem como um demérito refletido num “arabe
uniformemente ruim” dos MSS deve ser entendido, em verdade, como o esforco de uma
classe intelectual em se inserir num circuito erudito que transcendesse a Africa Oriental, ndo
apenas lendo obras importadas, mas igualmente fazendo-se ler através do Indico ou alhures
(BANG, 2008, p. 355). E possivel, portanto, que as cronicas redigidas em arabe, coexistindo
com a produ¢do em kiarabu, sejam do feitio de uma classe especializada de ‘ulama’ ligados
as escolas coranicas e bibliotecas — a cuja dedicagdo exclusiva se devia certamente, neste
periodo, o fato de comporem um estrato enriquecido pelo lucro das mashamba de
cravo-da-india em Zanzibar, Pemba e Malindi, onde se localizavam as maiores plantagoes.

Nao ¢ a toa que as obras de lingua arabe em questdo possuam tdo marcadamente apologético

181 Eis um tema delicado, cujo risco reside em municiar narrativas de culpabilizagdo africana pelo escravismo,
sugerindo-se a agdo colonial abolicionista como uma Unica e necessaria solucdo. R. F. Morton (1990, p. 8)
debate a omissdo deste aspecto na historiografia de meados do século XX, o que favoreceria as narrativas
coloniais. Contra a visdo do abolicionismo enquanto iniciativa essencialmente ocidental europeia, vide o estudo
de W. G. Clarence-Smith (2006), que apresenta posi¢des antiescravistas advindas do proprio Isld. Ainda que em
contexto geografico distinto — mas cronologicamente relevante —, um recentissimo estudo de Thiago H. Mota
(2024), publicado no periddico Slavery & Abolition, apresenta as variadas visdes do abolicionismo no seio das
elites islamicas do Senegal, ¢ apontando para a importante intersec¢do de classe na defini¢do dos critérios pro- e
antiescravistas. Conclusivamente, no mesmo volume, Benedetta Rossi (2024) explora os usos politicos do
abolicionismo enquanto ferramenta de dominagdo colonial, a partir de um estudo de caso na regido do Lago
Tanganyika.
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posicionamento em relagdo ao escravismo em Africa Oriental (EL-ZEIN, 1986, p. 69;
LOVEJOY, 2000, p. 231; NIMTZ JR., 1980, p. 26; VERNET, 2009, p. 61).

O segundo aspecto diz respeito a seu objetivo. As fontes arroladas a presente pesquisa
distam da cronicas manuscritas ligadas a determinadas cidades (a Cronica de Kilwa, a
Cronica de Lamu, a Cronica de Mombaga, a Cronica de Vumba Kuu, e assim por diante) e as
respectivas dinastias cuja genealogia procuram exaltar (COPPOLA, 2018, pp. 149-152). A
natureza mitogenética que o Kitab al-Zuniij ¢ o Kawkab partilham com outros registros
escritos — a respeito de origens arabes para a civilizagdo suaili — parece pautar, em vez da
histéoria de uma dinastia especifica, uma posi¢ao que Ritchie e Von Sicard (2020, p. 14)
descrevem como “arabidade” [arabmess], expressando uma identidade coletiva etnicizada e
relacionalmente construida em relagdo a um outro, representado por seu oposto essencial. A
preocupacdo com a circunscricdo deste outro — definido e discursivamente construido na
“biblioteca islamica” a partir de uma série de termos de cunho derrogatorio, como wanyika,
washenzi e, particularmente, zanj, o “barbaro escravizavel” (KANE, 2012; FARIAS, 1980, p.
128) — ocupa posi¢ao central e explicita, como visto brevemente no Capitulo 1; em direta
inter-relagdo com a situagdo colonial e as decorrentes reconfiguragdes étnicas e politicas em
curso na Costa Suaili do fin de siécle oitocentista (RAY, 2018, p. 68-69).

O proprio titulo do Kitab al-Zuniij, o “Livro dos Zuniij”, expressa o principal foco de
sua narrativa. Zunij ¢, segundo M. Tolmacheva (1986, p. 105), um plural irregular do termo
étnico-geografico zanj. Carregado, como veremos, de uma dupla semantica que o conecta a
ideias de africanidade e predestinagdo a escravidao, esta categoria movel de classificagdo
(FARIAS, 1980) seria, em verdade, um substantivo coletivo e aglutinante associado a tal
esteredtipo; zuniij, portanto, denotaria um conjunto de variagcdes de um mesmo significante —
o zanj.'®* Tais variagoes seriam as diversas sociedades bantu cujas tradicdes seriam
reproduzidas nos textos em questdo: as nove etnias mais tarde chamadas de Mijikenda, além
dos Taita, Segeju e Pokomo, entre outros. Alguns desses povos apresentam uma origem
mitica em comum que adquire bastante circulacdo ao final do século XIX: a histéria de sua
migragdo a partir da terra de Sugwayah, tida por localizada ao sul da Somalia (Bur Gao), e
seu estabelecimento em makaya (vilas fortificadas) ao longo da regido paralela a costa do

atual Quénia, a partir do século XVI. Com efeito, o Kitab al-Zuniij — e, em certa medida, o

182 No MS “K”, por exemplo, o narrador cita que os Kusiir (L3S, nomenclatura que os descreve nas cronicas em
questdo), em sua migracdo ao sul, “preencheram a terra, ¢ os outros Zunij fugiram deles, como os WaTudi ¢
outros, até o presente” [OY¥ A ad e s gasiy S ad pe z ol ade Iaay () B3N calia 6] (KITAB. .. K,
2020, p. 36). Grifo nosso. Eis, portanto, a categoria zanj operando como termo guarda-chuva a diversos povos
que apresentavam, segundo os arabe-suailis, certas caracteristicas em comum.
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Kawkab al-Durrivah al-Ahbar Ifrigiyah,' ao seguir a redagdo da obra anterior — representou,
para a historiografia, a principal fonte desta narrativa que, at¢é muito recentemente, fora
consensual na academia enquanto um dado histérico factual. Como nos demonstra R. Helm
(2004), os estudos arqueologicos evidenciaram a antiguidade da presenca “proto-Mijikenda”
em Africa Oriental, remontando as primeiras migragdes bantu a partir de meados do século IV
de nossa era, em contraste com a no¢do de uma migra¢do recente — algo que, conforme
mencionamos na Introducdo a esta dissertagdo, poderia mesmo fortalecer narrativas de um
pioneirismo arabe em relagdo aos ditos wanyika. Certamente, este parece ser um dos objetivos
de seus autores unmgwana. Inobstante este fato, Sugwayah constituiria, a posteriori, um
importante elemento em comum na conformacao de uma identidade étnico-politica Mijikenda
(FOURSHEY, GONZALES & SAIDI, 2019; EHRET, 2010; SCHMIDT & WALZ, 2007, p.
60; SPEAR, 1974, p. 68-71).

O Kawkab, por sua vez, extrapola a disposi¢ao distintiva entre litoral e sua
hinterlandia ao expressar, como vimos, a no¢do de que “os arabes estdo mais proximos do
Profeta (que as béncaos e a paz de Deus estejam sobre ele), e ndo ¢ licito que arabes sejam da
linhagem dos zanj,'® ou que zanj sejam da linhagem dos arabes” [4) La 2l A 8 @l Y
Loe Lia s bad ) oadl sty o Jsaan S alus 4dle ] (AL-BAWRI, 2020, p. 281). O intento do Sayh
Fadil Ibn “Umar al-Bawri, autor nomeado desta obra, parece ser a defesa de seus direitos
enquanto membro de uma linhagem arabe; ao final da obra, tece sua genealogia a antiga tribo
dos ‘Anazah'® (Ibid., p. 186). Dentre tais direitos, estaria a manuten¢do do negdcio escravista;
0 que transparece em determinadas passagens, que, como veremos, enaltecem a suserania do
cla Bawrl sobre diversos dominios, como a propria Malindi, e variados povos, como os
Pokomo. O que ¢ omitido, entretanto, sdo suas proprias relacdes com os ditos washenzi; nao
apenas politicas, mas mesmo consanguineas, € que parecem trair o proprio intento divisivo
das elites costeiras. Com efeito, cabe destacar uma observacao feita por Alice Werner nas
notas marginais que fornece ao relato de J. A. G. Elliot, de quem al-BawrT fora informante nos
anos finais de sua vida. A respeito deste ultimo, escreve Werner: “Um érabe que vive no
distrito de Malindi; diz-se possuir sangue Pokomo” (ELLIOT, 1926, p. 150)."® Circularia

em Malindi, portanto, a informagdo a respeito da natureza miscigenada de al-Bawri, a

18 A escolha de palavras al-ahbar Ifrigiyah (“informagdes sobre Africa”) parece ligar a obra diretamente a nogéo
de habari — especialmente considerando a relagdo de seu autor com o kiswabhili.

'# Note-se que James McL. Ritchie e Sigvard Von Sicard, autores da tradu¢do anglofona do Kawkab, vertem
zanj — no caso, zanjiyan (433) — ao inglés como, simplesmente, “Africans”; as implica¢des desta escolha, no
entanto, elidem os sentidos especificos do termo étnico-geografico zanj em contexto suaili.

185 1 inhagem édrabe pré-islimica que remonta a um ancestral comum, ‘Anz. Cf. Ashkenazi (1965).

'8 No original: “An Arab living in Malindi district; said to have Pokomo blood”. Tradugdo e grifo nossos.
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despeito de como o proprio possivelmente se apresentasse; mas seu conhecimento acerca das
narrativas orais conta uma histéria muito diferente. Acaso recordemos do poeta-guerreiro
Fumo Liyongo, cuja historia conecta litoral e interior do continente de forma tao natural, era
tido nas tradigdes como um Bawr1 (MUGANE, 2017, p. 212; POUWELS, 2002, p. 49).

Neste ponto, ¢ possivel questionar: os waungwana tiveram €xito em seus objetivos
postulados? Cabe-nos lancar um olhar sobre a produgdo, circulagdo e recepc¢ao das cronicas
sob nossa analise — em especial, a tradigdo académica ocidental, colonial e pds-colonial, que
se apropriaria de tais cronicas (particularmente o Kitab al-Zuniij) na construcao
historiografica da Africa Oriental; e esta circulacio, depreendida de suas edicoes criticas, nao
poderd nos passar incolume. O Kitab al-Zuniij foi vertido, num primeiro momento, ao italiano
(CERULLLI, 1957), sendo esta, por muito tempo, a tinica edi¢do a disposicao de historiadores,
linguistas e demais pesquisadoras e pesquisadores. No ano de 2004, surge uma edicao alema
deste manuscrito, editada por Reinhard Klein-Arendt, de tiragem fisica, limitada e nao
considerada em nosso estudo. Em 2020, por outro lado, houve a publicacdo conjunta do Kitab
al-Zuniij (em duas versdes) e do Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah, em lingua inglesa
(RITCHIE & VON SICARD, 2020), aglutinadas por sua afinidade tematica e textual — de que
decorreu a propria inclusao da segunda cronica a presente pesquisa.

A seguir, a analise critica de tais edi¢des — sendo as formas exclusivas pelas quais tais
textos chegaram até ndés — nos permitird aceder ao conteudo das cronicas em si,
problematizando-as segundo nossas inquietacdes de pesquisa, que dizem respeito a seus
atravessamentos intertextuais afromugulmanos e ao papel exercido, nesta relacao, pelo mito

de Ham em suas reconfiguracdes suailis.
2.2.1. Kitab al-Zuniij

Em 1923, o gadi-chefe da cidade somali de Mogadiscio, Abti Bakr Ibn Muhyt al-Din
Mukarram, encomendou a realizacdo de cOpia de um manuscrito em arabe pertencente ao
entdo gadr de Kismayo,"” cujo nome desconhecemos. Esta copia era destinada ao orientalista
italiano Enrico Cerulli (1898-1988), que & época realizava pesquisa de campo em Africa
Oriental em nome do Regio Istituto Orientale de Napoles (atual Universita di Napoli

‘L’Orientale’). Desde 1908, a costa da Somalia estava sob dominagdo colonial do Reino da

187 Cidade litoranea a cerca de 500 km a sudoeste de Mogadiscio, e fundada em 1871 pelo sultio de Zanzibar.
Possuia uma expressiva populacdo etnicamente Bajuni, também chamada WaTikuu. Este dado sera relevante a
afericdo das influéncias e conexdes de Fadil Ibn ‘Umar al-Bawrl e sua obra (I. M. LEWIS, 1994, p. 42;
PARENTI, 1946, p. 169).
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Italia, o que continuaria com a ascensao de Benito Mussolini; e Cerulli certamente possuia
conexdes com o governo fascista, vindo a ser nomeado conselheiro colonial da Embaixada
Italiana em Addis Abeba, Etiopia, em 1926 (CERULLI, 1957, p. 231; RICCI, 1990, p. 3).

Seria a partir deste cargo que E. Cerulli empreenderia seus esfor¢os académicos no
estudo das sociedades etiopes e somalis — em especial, a etnia Oromo, cujo sistema ciclico de
poder denominado gadaa'® fora uma de suas principais preocupagdes de investigagdo
(NALLINO, 1933, p. 432). E possivel compreender, a partir disso, a razdo do Kitab al-Zuniij
ter chamado a atencao do italiano: em larga medida, trata-se de uma obra que aborda, desde
seu inicio, os Oromo — referidos nos MSS como tribo de Qays Gaylan (O (b ),
denominacdo associada ao termo pejorativo Galla amplamente incorporado a historiografia
colonial na designagdo daquele grupo etnolinguistico, € demonstrativa das origens arabes que
as obras em questdo lhes imputam, como veremos (AYANA, 2019, p. 84; JALATA, 1996;
RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. ix). E seria certo expansionismo dos Oromo o principal
fator a desencadear a emigra¢do dos Mijikenda da regido dos rios Juba e Webi-Shebelle
(Sugwayah) em dire¢io ao sul, cruzando o delta do rio Tana e se estabelecendo na
hinterlandia queniana, conforme se tornaria corrente na memoria coletiva Mijikenda.

Cerulli se apropria deste documento, portanto, segundo seus interesses primeiros,
enquanto uma cronica ligada a um contexto norte-suaili, ou mesmo concernente ao Chifre da
Africa. Com efeito, a tradugdo italiana do Kitab al-Zunij, publicada trés décadas apos a coleta
do documento por Cerulli, foi inserida numa coletanea especifica de documentos a respeito da
historia da Somalia.'® Tal tradugdo, entretanto, ndo fora realizada somente a partir da copia
do gadi de Kismayo — a qual seria denominada, por Cerulli, como MS “K”. Os comentarios
de Alice Werner ao relato de J. A. G. Elliot nos revelam uma interlocugao entre E. Cerulli e a
referida etndloga a respeito do Kitab al-Zuniij por volta de 1925, ao notarem uma semelhanga
entre certa obra que Elliot consultara junto a seu “informante”, Fadil Ibn ‘Umar al-Bawr1 (que
certamente possuia uma copia, que lhe teria servido de base para a escrita do Kawkab), e o
MS “K” adquirido por Cerulli em Mogadiscio. Deste contato resultaria o envio de uma
segunda versdo do Kitab al-Zuniij a E. Cerulli, obtida por A. Werner na cidade de Witu,
proxima ao Arquipélago de Lamu. Werner, descrita como “precursora” no estudo das

narrativas orais e escritas de tradi¢do bantu (CORET, 2013, p. 375), adquirira a copia em uma

188 O gadaa é um sistema ciclico de transferéncia do poder entre grupos da etnia Oromo, tendo por base um
calendario lunissolar. As liderangas seriam eleitas apds ciclos de oito anos, dos quais haveriam cinco —
totalizando quarenta anos. Este ciclo de quarenta anos, por sua vez, incorreria cinco vezes, totalizando trezentos
e sessenta anos de comando para cada grupo Oromo especifico (AYANA, 2019, p. 90).

18 CERULLI, Enrico. Somalia: Scritti vari editi ed inediti, Vol. 1. Roma: Istituto Poligrafico dello Stato, 1957.
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escola missionaria crista, submetendo-a posteriormente a Cerulli por intermédio da
Embaixada Italiana em Addis Ababa, na Etiopia (CERULLI, 1957; ELLIOT, 1926, p. 151).

A esta segunda copia, Cerulli denominaria “L”. A edigdo italiana de 1957, por muito
tempo a unica a disposi¢ao dos historiadores, foi realizada, portanto, a partir dos MSS “K” e
“L” — que eram, em si, copias realizadas sob demanda europeia, como no caso de outras
cronicas leste-africanas. Interpde-se, neste caso, a figura do amanuense enquanto coescritor
das cronicas, para além do autor a ter fixado determinada versdo de uma narrativa. No caso do
Kitab al-Zunij “L”, oriundo de um “caderno escolar” em uma escola crista, Cerulli faz notar
uma série de supostas alteragdes realizadas pelo copista — sobretudo relacionadas a
denominagdes toponimicas, como a substitui¢do de Sawahil (J=)s~) por ‘Ifrigiyah al-Masriq
(Gl 4 538) Africa Oriental, um nome mais recente), mas também a justaposigdo de datas
do calendario da Hégira as suas respectivas versdes no calendario cristdo gregoriano.
Lancando mao da autoridade epistemologica a si conferida enquanto agente na construgao da
“biblioteca colonial” — segundo a conceituagdo proposta por Valentin-Yves Mudimbe
(2013)"° — Cerulli intervém no texto cronistico, removendo do MS “L”, em sua traducio,

aquilo que chama de “glosas ingénuas” de seu escriba (CERULLI, 1957, p. 231-232).

Figura 8 — A esquerda, provével retrato do Say/k Abi Bakr Ibn MuhyT al-Din Mukarram, gddi-
chefe em Mogadiscio na década de 1920; a direita, retrato do orientalista Enrico Cerulli.
Autoria e data desconhecidas.

Fonte: A imagem do sayh Abu Bakr foi extraida do portal History of East Africa, de Pieter
Derideaux,'’! que possivelmente a reproduz a partir da edigdo alema do Kitab al-Zuniij
(KLEIN-ARENDT, 2004). Imagem de E. Cerulli: Wikimedia Commons.'**

190 Pela expressdo “biblioteca colonial”, compreendemos a totalidade do corpus textual produzido por europeus
sobre as sociedades submetidas a situacdo colonial; escritos elaborados a partir de bases epistemologicas
exogenas ao que pretendem descrever, classificar e hierarquizar, e cujo eurocentrismo € racismo “negam a
possibilidade de uma racionalidade e historia plurais” (MUDIMBE, 2013, p. 240), particularmente ao continente
africano.

¥ Disponivel em: <https:/pieterderideaux.jimdofree.com/the-book-of-the-zanj/>. Acesso em: 28 ago. 2023.

12 Disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Enrico_Cerulli.png>. Acesso em: 28 ago. 2023.
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O que mais terd o orientalista italiano elidido e mesmo acrescentado, sem registrar?
Sua abordagem nao ¢ comparativa entre as versdes disponiveis, sendo no que interessaria a
“reconstrucdo” do texto e a supressao das “variantes de redagdo” em prol de uma cronica
pura, original, que lhe fornecesse informacdes historicas fidedignas (Ibid., p. 231); algo que,
dadas as caracteristicas proprias a cronistica suaili até aqui apresentadas, sabemos ser um
procedimento historiograficamente inadequado. Curiosamente, tornando ao supracitado
exemplo, a expressdo ‘Ifrigiyah al-Masrig ocorre igualmente no Kawkab de al-Bawr1 (2020,
p. 281), o que permite perceber certa difusdo do nome “Africa Oriental” entre os cronistas
suailis, seja para se comunicar nos termos de seus interlocutores europeus ou por outro
motivo — para muito além da mera iniciativa de um escriba isolado de Witu; parece-nos que,
para Cerulli, o termo Sawahil seria mais apropriado ao denotar uma antiguidade original dos
escritos em questdo. Ignora, portanto, as percepcdes de sua colega Alice Werner, que em 1919
j& observara que as narrativas orais tiveram sua fixacdo textual apenas “por, ou a pedido de,
europeus nos ultimos 80 anos” (WERNER, 1919, p. 26).""

A tradugdo italiana de Cerulli apresenta, portanto, um texto unico, inclusa a
reproducao do texto arabe — o qual supomos tomar por base a versao “K”. O manuscrito de
Kismayo principia com a genealogia dos ditos zuniij e suas relagdes com os Oromo, passa a
fundacdo mitica das cidades costeiras leste-africanas por um certo Tubba® ‘I-HimyarT (em
verdade, o titulo real do Reino Himiarita, que existiu no sul da Arédbia entre os séculos II-VI
d.C.) e, mais tarde, a seguidas intervencdes de califas omiadas e abassidas sobre a Costa
Suaili: 0 mesmo “Abd al-Malik Ibn Marwan que figura em outras cronicas suailis, além de
al-Manstir (136-158 H./754-775 d.C.), Hartin al-Rasid (170-194 H./786-809 d.C.) e
al-Ma’miin (198-218/813-833 d.C.) (KITAB... K, 2020, p. 37-38; RITCHIE & VON
SICARD, 2020, p. 63). Ha um salto temporal na narrativa, que situa o leitor em relagcao aos
acontecimentos subsequentes a chegada dos portugueses, no século XVI, a crescente
influéncia dos imas'” e sultdes de Oma e a subsequente expulsio dos lusitanos. As tltimas
historias relatadas na cronica dizem respeito a dinastia B Sa‘idi de Mascate e Zanzibar, e a

expansao de seu dominio politico sobre o litoral ao longo do XIX; o MS conclui sua narragao

%3 No original: “[...] by, or at the instance of, Europeans within the last 80 years”. Tradugdo nossa.

194 Até o inicio do século XIX, Oma foi comandada por liderancas que carregavam o titulo de ‘Imdam (2W)) —
sendo, portanto, um Imamato —, posigdo esta derivada do ibadismo. Sendo um cargo eletivo, o Ima é entendido
como uma autoridade religiosa cujo prestigio advém de seu conhecimento da teologia islamica, em oposigdo
direta a logica dinastica que marcou os poderes sunitas e §i‘Ttas ao longo do tempo — inobstante terem se
constituido, igualmente, dinastias de imas omanis (IBN RAZIK, 1871, pp. 373-381).
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com a morte de Bargas Ibn Sa‘id Ibn Sultan, em 1888.'"

O MS “L” do Kitab al-Zuniij segue, por sua vez, muito proximamente o texto da
primeira versao, com algumas varia¢des; mais notadamente, seu cronista parece continuar de
onde parara o anterior, incluindo fatos da década de 1890 até a ascensdo de ‘Alt Ibn Hamud ao
poder em Zanzibar, ja como fantoche do Protetorado Britanico (RITCHIE & VON SICARD,
2020, p. 5). A edicao de Cerulli extrai tais diferencas em relacdo ao MS “K” e as insere, sob a
forma de apéndice, ao final da compilacao.

Seria esta versdao precaria a ser majoritariamente referenciada e consultada na
historiografia;'*® seja em italiano, ou em tradugdes apdcrifas a outras linguas. Sabemos que
Neville Chittick produziu uma primeira versdo anglofona do Kitab al-Zuniij a partir da edigao
de Cerulli, nos anos 1970, tendo-a compartilhado com Thomas Spear, conforme observa em
um rodapé (SPEAR, 1974, p. 78), e com os académicos J. M. Ritchie e S. Von Sicard (2020,
p. ix), quando estes dois ultimos realizavam pesquisa de campo em Sanad, no Iémen. Nada
fariam, entretanto, com o documento até meados dos anos 1990, quando o orientalista
britdnico G. S. P. Freeman-Grenville os comunicou sobre “o fato de que o texto completo no
original estava em Somalia: Scritti Vari editi ed inediti de Enrico Cerulli, e haviam de fato
duas versdes chamadas K e L” (Ibid., p. ix)."”” Como vimos, Ritchie (postumamente) ¢ Von
Sicard publicariam, em 2020, uma nova edi¢do critica do Kitab al-Zuniij, contendo tradugdes
separadas dos MSS “K” e “L” e seus respectivos textos arabes, além da inclusdo do Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah na coletinea.'”® Nesta nova edi¢do, cuja recéncia ainda nio
permitiu tempo hébil a um estudo comparativo mais aprofundado das diferentes versdes da
narrativa cronistica em questdo, a tradugdo de Cerulli é extensivamente citada como
referéncia a respeito do que contribui, mas igualmente confrontado em determinadas
inconsisténcias. No que ambas edi¢cdes de 1957 e 2020 incidem, no entanto, diz respeito a ndo
revelarem a localizacdo dos manuscritos em que se basearam suas respectivas traducdes —

inibindo qualquer debate de cunho codicologico ou paleografico.

195 Para a estrutura geral de cada MS, consulte-se o Apéndice C.

19 Vemo-la referida, por exemplo, nos estudos de Thomas Spear (1974; 1978); no ja mencionado trabalho de P.
F. de Moraes Farias (1980); na obra de James de Vere Allen (1993); particularmente, na polémica historiografica
proposta por Fred Morton contra o Kitab al-Zuniij, tomando-o por falsificagdo historica (1972; 1977; 1979; e
reiterada em sua obra de 1990), ¢ suas réplica ¢ tréplica por parte de H. Neville Chittick (1976; 1979); ¢ em
trabalhos tdo recentes quanto o estudo etioldgico de David M. Goldenberg (2017) sobre o mito camitico, que
empregamos extensivamente na presente dissertagao.

197 «[...] the fact that the full text in the original was in Somalia: Scritti Vari editi ed inediti by Enrico Cerulli, and
was in fact in two versions labeled K and L”. Tradugdo nossa.

19% RITCHIE, James McL.; VON SICARD, Sigvard. An Azanian Trio: Three East African Arabic Historical
Documents. Leiden: Brill, 2020.
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Com efeito, a informacdo ndo é, em nenhum momento, fornecida.'”” Uma nota a
edicdo anglofona de Ritchie e Von Sicard nos leva a crer que estes académicos ndo
dispuseram de MSS originais do Kitab al-Zuniij em nenhum momento em maos, € sua
tradugdo seria produzida, portanto, exclusivamente a partir de Cerulli. Observam os autores,
pois, que um catélogo produzido por J. W. T. Allen,*” sobre os manuscritos e microfilmes da
biblioteca da Universidade de Dar-es-Salaam, na Tanzania, revelaria a presenca de uma
suposta copia da obra, registrada sob a identificagdo n° 2512. Em novembro de 2011,
entretanto, o Prof. Dr. Abdul Aziz Lodhi teria consultado o referido acervo, sem nada
encontrar (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 6).

A nossa pesquisa, restou tentar determinar possivel paradeiro das copias manuscritas
originalmente em posse de Enrico Cerulli. O orientalista italiano, ap6s sua passagem inicial
pela Somalia e Etidpia no final da década de 1920 a servico do Ministério das Colonias do
Reino da Italia, seria ainda nomeado por Mussolini como Diretor-Geral de Assuntos Politicos
e Vice-Governador Geral da Africa Oriental Italiana, entre 1938 e 1940. A partir desta
consideravel posi¢do de poder,' apropriou-se de um vasto corpus em linguas go‘oz e arabe,
dentre outras, a ser posteriormente doado, em 1954, a Biblioteca Apostolica Vaticana, em
Roma, onde permanece até hoje — desde 1987 organizado em acervo documental especifico, o
Fondo Cerulli etiopici (PANKHURST, 1999, p. 61; RAINERI, 2011, p. 400; RICCI, 1990, p.
5-6).22 Dado que Cerulli considerava o Kitab al-Zuniij como um documento somali-etiope —
pela conexdo de sua narrativa com a regido limitrofe a norte da Costa Suaili, posicao esta
referendada por Ritchie e Von Sicard (2020, p. 8), ¢ possivel que os MSS “K” e “L” da obra
estejam dentre aqueles submetidos ao Vaticano.

Dentre 325 MSS catalogados no Fondo Cerulli etiopici, no entanto, ndo se identifica a

1% Sobre os MSS originais e outras questdes, tentamos contato com um dos autores da mais recente edi¢do do
Kitab al-Zunuj. James McL. Ritchie falecera em 2016, e a publicagdo lhe foi, portanto, pdstuma. Em relagdo a
Sigvard Von Sicard, submetemos uma mensagem em margo de 2021, mas o académico veio a 6bito no més
seguinte. Este ultimo foi um tedlogo, historiador e missiondrio nascido na antiga Rodésia do Sul, em 1930.
Doutor pela Universidade de Uppsala (Suécia), fez carreira enquanto professor e pesquisador associado a
Universidade de Birmingham. Informagdes disponiveis em: <https://www.birmingham.ac.uk/news/2021/dr-sigva
rd-von-sicard>. Acesso em: 31 ago. 2023.

20 ALLEN, J. W. T. The Swahili and Arabic Manuscripts and Tapes in the Library of the University
College, Dar-es-Salaam: A Catalogue. Leiden: E.J. Brill, 1970.

2! Durante a ocupagdo fascista colonial sob Cerulli, ocorreram iniimeras violagdes contra as populagdes negras
da Etiépia e do Chifre da Africa — pelas quais o Imperador etiope Hailé Selassié (1930-1974) o processaria junto
as cortes da Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU), em 1948. Sobre essa questdo, vide De Lorenzi (2018) e
Pankhurst (1999).

202 Agradecemos ao Dr. Pierre Chambert-Protat, bibliotecario da Biblioteca Apostolica Vaticana, pela prontiddo
em gentilmente nos fornecer um guia descritivo do Fondo Cerulli. Referéncia do guia em questdo: D’AIUTO,
Francesco; VIAN, Paolo (Orgs.). Guida ai Fondi Manoscritti, Numismatici, a Stampa della Biblioteca
Vaticana, Vol. I: Dipartimento Manoscritti. Cidade do Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, 2011.


https://www.birmingham.ac.uk/news/2021/dr-sigvard-von-sicard
https://www.birmingham.ac.uk/news/2021/dr-sigvard-von-sicard
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presenca do Kitab al-Zunij.** Contudo, outros de seus MSS seriam alocados em outras
colecdes da Biblioteca Apostolica Vaticana, e a cronologia das doagdes de Cerulli pode ser
indicidria de seu potencial destino. Teria o erudito se desfeito dos MSS “K” e “L” em 1954,
trés anos antes de publicar sua tradu¢ao? A menos que tal traducdo ja tivesse sido concluida
de antemao, parece-nos pouco provavel — muito embora Cerulli tenha sido, em anos
posteriores, assiduo frequentador de “seu” Fondo (RAINERI, 2004). Por outro lado, um
segundo lote de dez documentos, fornecidos por Cerulli a Biblioteca Apostolica Vaticana
apenas em 1963, e catalogados sob as identificacdes Vat. ar. 1786-1796 (RAINERI, 2011, p.
400). Acreditamos ser esta uma boa aposta acerca do local de guarda do Kitab al-Zuniij, mas
somente sua descrigdo e/ou digitalizagdo poderao nos informar.

Conclusivamente, deve-se mencionar a copia do Kitab al-Zuniij em posse do ‘alim
Fadil Ibn “Umar al-Bawr1 — o qual, como veremos, certamente serviu de modelo a redacao de
seu Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah. Os poucos indicios de seu teor apontam para
uma versdo muito proxima do MS “K”; outras divergéncias, no entanto — como a distinta
vocalizagdo Kisiru para designar os povos da hinterlandia, segundo observa Alice Werner em
seu comentario ao relato de J. A. G. Elliot (1926a, p. 245) dao indicio de uma versao original
em relacdo aos MSS conhecidos. Os escritos deste agente colonial, no entanto, subsistem
enquanto unico vestigio de tal MS; ¢ possivel, por outro lado, que o Kawkab apresente outros

de seus elementos, acaso al-BawrT os tenha reproduzido na obra em questao.

A partir de tais informacdes a respeito da origem dos MSS conhecidos do Kitab
al-Zuniij, € possivel aferir uma cartografia de sua circulagdo junto aos circulos letrados
leste-africanos — o que transparece, inclusive, em termos tematicos. Neste sentido, recorremos
as consideragdes de Randall L. Pouwels (2002, pp. 31-38), que localiza na porgao setentrional
da Costa Suaili a génese de processo de arabizagdo da regido, na esteira da ascensdo do
protagonismo de cidades como Mogadiscio, Mombaca e Malindi ante o acentuado declinio da
por¢ao sul do litoral (especialmente Kilwa Kisiwani) apds a intrusdo portuguesa, no século
XVI. Muito embora o foco de Pouwels seja a conformagdo da identidade Sirazi nas
cidades-estado suailis em oposi¢do ao novo elemento arabe hadrami-iemenita — algo que ja

comentamos brevemente —, e que este autor dé demasiado crédito as narrativas sobre a

203 Uma descri¢do sumaria desta colegdo esta presente em: CERULLI, Enrico; RAINERI, Osvaldo. Inventario
dei manoscritti Cerulli etiopici. Cidade do Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, 2004.
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emigracio de Sugwayah, acreditamos se tratar de um dado importante. Os fluxos e refluxos
entre o litoral suaili e o Chifre da Africa carecem de estudos historiograficos mais densos, que
facam jus as conexoes, permeabilidades e movimentos entre ambas regides; acreditamos que
nossas fontes tenham algo a dizer a este respeito.

Se considerarmos o recente estudo de Daniel Ayana (2019, p. 77-79), que revela a
fluidez conceitual de denominagdes como zanj e habdsa (abissinio) no ambito da geografia
mugulmana pré-moderna — chegando a incorrer em categorias hibridas, como o zanj-ahabis
da obra de al-Mas“tdi (m. 345 H./956 d.C.) —, veremos ser muito recente a distin¢gdo entre
grupos somali-etiopes, como os Oromo, ¢ uma Costa Suaili de matriz estritamente bantu. Este
autor argumenta que o processo histérico de circunscricdo do zanj aos povos do litoral
leste-africano estaria em consonancia com a fixacdo, do oriente muculmano ao ocidente
cristdo, de uma ideia de Etiopia (Abissinia) estritamente cristd, em meados do século XVI;
processo que, em dicotomizacao essencial, parece coincidir com a arabizacao da Costa Suaili
a partir do norte, conforme a proposi¢do do supracitado Pouwels. Revisitaremos este debate
no Capitulo 3; contudo, ¢ interessante perceber como a mobilidade das categorias de
classificagdo (FARIAS, 1980) desvela, para além das operacdes da biblioteca islamica,
contatos € movimentos histdoricos profundos.

O Kitab al-Zuniij e o Kawkab cumprem um papel na constru¢do de uma histdria arabe
da Costa Suaili, alinhando-se ao movimento de “arabizacdo” dos mitos de fundagado
registrados as cronicas do século XIX (CORET, 2013, p. 373); adicionalmente, reproduzem a
natureza nortenha de tal processo — tal era, com efeito, a origem de seu(s) autor(es).
Observemos como o MS “K” do Kitab al-Zuniij apresenta os temas a discorrer ao longo da
cronica:

O Lt ) 31 (Ul ) 1) ot 5 ) gm igh g Jalis (8 53 301 AT U i) 288 22y Ll
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SV (5 peal) i 1l g Adalall ey (re e | 5 g sl 5 cpaall 5 ALl | 5 e g o 5330 S
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Sumarizamos entdo as informagdes a respeito dos zuniij na costa do Oceano Indico,
nas dire¢des do poente e do Equador, ou seja: aqueles a quem Deus ali criara — os
zunij as margens do Juba, isto €, os Kusir na lingua arabe original, ¢ WaNyika na
lingua suaili. E informagdes sobre os arabes que vieram ao pais dos zunijj e erigiram
habitagdes nos distritos, cidades e vilas, e ali permaneceram no tempo da jahiliyyah
por determinacdo do Tubba® al-Himyari, o Maior. E informagoes a respeito da tribo
de Qays Gaylan, que veio ao pais dos zunij da terra dos 4rabes, segundo as
narrativas, por causa de Abraha al-ASram, emir do negus da Abissinia no Ano do
Elefante, e que foi para um lugar chamado Juba. E informagdes sobre a transferéncia
dos zunizj do Juba até um lugar chamado Giryama, outrora Miigiya. Isto por causa da
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tribo de Qays Gaylan, de quem fugiram: sendo, por isso, chamados Kusir
(KITAB... K, Abertura).

Neste brevidrio, sobrepdem-se diversas camadas narrativas que se relacionam, de
forma intrinseca, com a fé islamica. A principal referéncia ¢, sem duvidas, o Alcordo, cujas
narrativas sdo acrescidas de tradigdes cujo emprego demonstra a versatilidade e a erudicao
dos ‘ulama’ responsaveis por sua fixacdo num todo coerente com a historia arabe que
pretendiam contar. Seu maior indice sdo as personagens: um certo Tubba®do reino judeu do
Himiar, no sul da Peninsula Aradbica em tempos pré-islamicos (4dals, jahiliyya, a “era da
ignorancia” em que o Isla ainda ndo fora revelado) se dirige ao litoral leste-africano. Trata-se
de uma figura citada no Alcordo (44:37; 50:14)** enquanto lider de um povo detrator dos
profetas, tendo perecido por tal motivo. No Kitab al-Zuniij, entretanto, tal personagem ¢
dignificada, e a “tribo de Israel” (Bani ‘Isra’il) ¢ atribuida a fundagdo de Maqdisu
(Mogadiscio) como a primeira cidade da Costa Suaili. Ritchie e Von Sicard (2020, p. 28)
cogitam uma eventual influéncia de tradi¢des etiopes — mesmo cristds — nesta narrativa, que
ocorre somente no MS “K”;* algo em direta consonancia com a abrangéncia nortenha desta
obra, como vimos, algo sobremaneira destacado pela indicagdo do pioneirismo de
Mogadiscio. Nao ¢ dificil supor as razdes, a partir disso, pelas quais Abii Bakr Ibn Muhy1
al-Din Mukarram, gadi-chefe daquela cidade, encomendou o Kitab al-Zuniij a E. Cerulli.

Outra personagem citada, oriunda da tradicdo muculmana, ¢ o general Abraha
al-Asram, comandante das tropas de Axum durante a ocupacao abissinia do Iémen, no século
VI. Sua figura ¢é associada a sira 105 do Alcordo, A/-Fil (“O Elefante”), que narra a tentativa
de destruicdo do templo da Ka‘aba, em Meca, pelos “possuidores do elefante” (Alcordo
105:1: “L};ﬂéﬁ u’A—»A‘-ﬁ [...]”) — assim chamados pois as tropas abissinias de Abraha utilizariam
tais animais como montaria de guerra. Por esse motivo, o ano de 570 d.C., em que o profeta
Muhammad (Als:) nascera, seria conhecido como o Ano do Elefante. No Kitab al-Zuniij,
tanto no MS “K” quanto no “L”, tal histéria ¢ evocada a guisa de explica¢do das origens dos
Oromo, enquanto ex-partiddrios de Abraha que teriam recusado a Revelagdo do Isla e

emigrado da Etidpia em dire¢do as margens do rio Juba. Conforme veremos, embora nao

204 Alcordo 44:37: “Qué! Acaso sdo eles preferiveis ao povo de Tubba’ e seus antepassados? Nos os aniquilamos,
por haverem sido pecadores”. 50:14: “Os habitantes da floresta ¢ 0o povo de Tubba’, todos desmentiram os
mensageiros ¢ todos mereceram a Minha adverténcia”. Ambos excertos extraidos da tradugdo de Samir El Hayek
(2020).

205 “F sua afirmacdo ‘No6s os escolhemos’ significa Milsa e Bani ‘Isra’1l, e eles construiram Maqdisi, e foi a
primeira cidade que construiram; e entio Basasa [Mombaga?], originalmente arabe” (KITAB... K, 2020, p. 28).
Vé-se, aqui, a reivindicagdo da no¢do judaica de “povo escolhido” em associagdo ao Reino Himiarita, tido por
fundador das primeiras cidades na costa leste-africana. No original: “)see s Jil il s (misn Sim pali jidl 4l
Alial 4y e Al Bl jee Al Aae J ) e 2 58087 (KITAB... K, 2020, p. 243).
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sejam inseridos na genealogia de Noé — ndo sendo considerados como zanj, como nas
classificagdes étnico-geograficas do Isla pré-moderno —, os Oromo serdo associados a outra
origem que lhes imputa uma natureza perniciosa (KITAB... L, fas/ I1I).

Num primeiro momento, interessa-nos o fato de que tais narrativas reproduzidas nas
cronicas em questdo ndo constituem apenas um esfor¢o em demonstrar conexdes diretas entre
a Africa Oriental e a historia arabe-islamica classica, mas sdo igualmente reveladoras a
respeito do repertorio cultural e intelectual de que dispunham os waungwana em sua
empreitada cronistica (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 17). A apropriacao de narrativas
como a de Tubba®e do etiope Abraha al-Asram nao advém, tdo-somente, da tradigao religiosa;
pressupoe, com efeito, uma familiaridade com certa literatura que, longe de ser objeto de
especulacdo, ¢ fartamente citada ao longo do Kitab al-Zuniij — bem como do Kawkab, uma
vez que ambas obras compartilham muitas de suas fontes —, permitindo-nos conhecer um
pouco da cultura livresca a que se subscreviam os ‘ulama’ da Costa Suaili.

Dentre as obras referenciadas, temos trabalhos de exegese cordnica, como o do
mufassir Qatada Ibn Di‘ama (m. 117 H./735 d.C.); dicionéarios, como o al-Qamiis al-Muhit, de
al-Firuzabadi (m. 817 H./1414 d.C.), que ja mencionamos no Capitulo 1; além de escritos do
lexicografo persa Abii Hatim al-Sijistani (m. 255 H./869 d.C.) — para citar alguns exemplos.
De maior relevo ao nosso estudo €, certamente, uma das mais extensivamente citadas obras
nos MSS em questdo: trata-se de um tratado genealdgico intitulado Sabda’ik al-Dahab fi
Marifat Qaba’il al-Arab (“As Barras de Ouro do Conhecimento sobre as Tribos Arabes™),
datado de c. 1814, e de autoria de um certo Abi al-Fawz Muhammad Amin al-Suwaydi (m.
1246 H./1830 d.C.). Descrito por A. Werner como um “trabalho comparativamente recente
[...] sem grande autoridade” (ELLIOT, 1926a, p. 245),%% temos-no, pelo contrario, como uma
de nossas principais pistas em prol da reconstitui¢do etiologica das narrativas apresentadas em
nossas fontes; tanto em relagdo a afericao de influéncias diretas quanto pela via da anélise de
sua intertextualidade.*”’

Com efeito, o Saba ik al-Dahab ¢ o documento citado de forma indireta por J. A. G.
Elliot ao se referir a obra pertencente a seu informante, “Fazili bin Omari”, em que se 1&é que
“a Africa pertence aos filhos de Cam, o descendente de Addo conforme estabelecido no livro
Sabaik Thahab” (ELLIOT, 1926, p. 150). E esta pequena mengdo, inclusive, que nos permite

saber que esta copia apocrifa do Kitab al-Zuniij, em posse de Fadil Ibn ‘Umar al-Bawri,

296 No original: “[A] comparatively recent work [...] of no great authority”. Tradugio nossa.

207 E, Cerulli (1957, p. 254) descreve o Sabd’ik al-Dahab como “o livro mais utilizado também nas escolas
mugulmanas da Africa Oriental, em matéria de genealogia das tribos arabes” (“[...] il libro pill in uso anche nelle
scuole musulmane dell’ Africa Orientale in materia di genealogia delle tribu Arabe”, no original).
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possuia redacao mais proxima a do MS “K”. O MS “L” de Witu, por sua vez, ndo cita o
Saba’ik al-Dahab no excerto a que Elliot se refere. O que este oficial colonial leu, portanto,

para depois reproduzir de memoria em seu relato, foi possivelmente o seguinte:
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E Ham era do mais belo aspecto, com um rosto puro. Porém, Deus alterou a cor de
sua pele e a de sua descendéncia devido a stplica de seu pai, que orou contra ele
para que empretecesse seu rosto, ¢ que empretecesse os rostos de sua prole, e para
que seus descendentes fossem escravos dos descendentes de Sam e Yafit. E Ele os
fez numerosos e os multiplicou; e esta narrativa se encontra nos livros de historia,
como mencionado no Saba’ik al-Dahab (KITAB... K, Abertura, grifo nosso).

Este pequeno detalhe nos permite aferir o alcance da circulagdo — ao menos, desta
redacao especifica do Kitab al-Zunij “K” — de Mogadiscio, na Somalia, contexto nortenho de
sua provavel origem, até Malindi, no litoral queniano. Sua presenca mais ao sul parece pouco
provavel, dado o forte teor de oposicdo aos Mazari‘a de Mombaga presente em ambos MSS,
derivada de seu alinhamento discursivo com os Nabahani de Siyu e Pate. Este fato pode,
inclusive, vir a explicar a presenca do MS “L” em Witu, Gltimo bastido de sobrevida daquela
dinastia antes de sua conquista pelo poder colonial britanico, em 1890 (CORET, 2012;
RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 8).

Para além destas possiveis assercdes — e eis nosso principal enfoque — temos o
Saba’ik al-Dahab como referéncia direta para o mito camitico em, pelo menos, uma de suas
conformagdes leste-africanas. Erroneamente classificado por J. D. Rollins, em seu 4 History
of Swahili Prose, enquanto uma cronica suaili (ROLLINS, 1983, p. 30), o Sabda ik al-Dahab
constitui, em verdade, exemplar da literatura de ciéncias genealogicas (“ilm al-’ansab) que,
numa sociedade cuja hierarquia social se sustenta sobre relacoes de ordem clanica, exerce
papel capital. H4, no entanto, outro aspecto relevante: o fato de se tratar, justamente, de uma
fonte escrita de autoridade a qual recorreram os cronistas responsaveis por fixar as origens e
pertencas dinasticas em obras como o Kitab al-Zuniij ¢ o Kawkab — evidéncia do ja referido
processo de “escrituralizagdo” das tradi¢des islamicas no litoral de Africa Oriental, no tardar

do século XIX (BANG, 2008).
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Figura 9 — Pagina de edi¢do de 1926 do Saba’ik al-Dahab, de al-Suwaydi, em que ¢
apresentada a genealogia do profeta Nuh (ao centro). A obra se alinha a tradi¢gdo de arvores

genealdgicas mugulmanas (comparar com a Figura 4), e baseia-se no Nihayat al-Arab fi
Ma‘rifat ‘Ansab al-‘Arab, de autoria de al-Qalqasandi (m. 821 H./1418 d.C.).
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Fonte: AL-SUWAYDI, 1926, p. 21 (reproducio).

Como sugere o historiador Zoltan Szombathy (2002), especializado nas tradigdes
genealogicas de sociedades islamicatas, a legitimidade da escrita ¢ elemento basilar da
autoridade da nisba. E possivel que o processo histérico de reforma do Isla na Costa Suaili do
periodo analisado conflua em sentido semelhante, sobremaneira valorizado o registro escrito.

Nas palavras deste autor:

A resposta que acho ser mais aceitavel é que a genealogia arabe, como unha e
carne da tradicio letrada islamica, ¢ um discurso bem formulado, facilmente
concebivel e flexivel, adaptavel a fim de atender a uma multiddo de demandas
sociais que surgem em grupos variados, sejam ndmades ou sedentarios, letrados ou
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iletrados, empoderados ou oprimidos, desde que estes grupos aceitem a legitimidade
da tradicdo islamica escrita (SZOMBATHY, 2002, p. 11, grifo nosso).208

Ocuparemo-nos da analise do intertexto e das influéncias exercidas sobre o(s)
autor(es) das cronicas em questdo no Capitulo a seguir. Reiteramos, neste sentido, a
importancia essencial em nos apropriarmos da literatura de que se serviram os eruditos da
Costa Suaili, oriundos da aristocracia ungwana, na constru¢do de sua ideologia. O mito de

Ham, de natureza essencialmente genealdgica, cumprird papel central nesse constructo.

2.2.2. Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah

A obra paralela ao Kitab al-Zuniij merecerd um comentario a parte, dizendo respeito a
sua origem, escopo € outras questdes que permanecem abertas. Muito mais do que por sua
justaposicdo a primeira obra na edi¢ao angléfona de 2020, a razdo para a inclusdo do Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah em nossa pesquisa corresponde ao fato de nos permitir
conhecer, através da figura do autor que assina a obra — o ‘alim Fadil Ibn “‘Umar al-Bawrf,
estabelecido em Malindi, Quénia —, um individuo pertencente ao estrato dos waungwana
associado a producdo cronistica sob nossa analise; além de explicitar, no proprio texto, as
preocupacdes relativas a distingdo de classe e a defesa do sistema escravista — cuja aboli¢ao
total se efetivaria, sob o Protetorado Britanico, apenas em 1907 (MORTON, 1990, p. xvi). Ao
seguir, em boa parte, a redacdo do Kitab al-Zuniij (a tal ponto que académicos como J.
Kirkman, dentre outros, conflacionam a autoria dos trés MSS a pessoa de al-Bawri, como
veremos), o Kawkab também reproduz uma versdo do mito de Ham, dado este que doravante
nos interessara.

A recepgao deste manuscrito pela historiografia foi modesta, para dizer o minimo. De
fato, a unica edicdo académica corresponde a publicada por James McL. Ritchie e Sigvard
Von Sicard, em 2020. Esta versdo, por sua vez, sequer ¢ inédita: conforme nos informam
ambos académicos, coube a James Kirkman, nos anos 1960, sua traducao do arabe ao inglés —
a época, na condicao de curador do Forte Jesus, em Mombaga. Kirkman teria repassado sua
traducdo a Ritchie, cuja funcdo, juntamente a Von Sicard, resumiu-se, ao que parece, a de

editor (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 1). Curiosamente, J. Kirkman contradiz esta

208 «“The answer that I find most acceptable is that Arabic genealogy as part and parcel of the Islamic literate
tradition is a neatly formulated, easily conceivable and flexible discourse adaptable to meet a multitude of social
needs that arise in various groups, no matter if nomadic or sedentary, literate or non-literate, ruling or
downtrodden, as long as these groups accept the legitimacy of the written Islamic tradition”. Tradugao livre.
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afirmagao em 1982, ao comentar que “[um] rascunho de tradugao existe, feito pelo Rev. J. M.
Ritchie” (KIRKMAN, 1982, p. 35).

De qualquer modo, a edicdo do Kawkab publicada em 2020 aparenta preservar as
proprias notas de rodapé originalmente produzidas por J. Kirkman — o que pode explicar a
confusa distribui¢do e as decorrentes inconsisténcias nos comentarios aos textos, entre o Kitab
al-Zuniij e o Kawkab. Dois exemplos: o rodapé inicial a segunda obra citada afirma que o
Kitab al-Zunij seria um trabalho posterior ao Kawkab, o que evidentemente ndo se verifica,
sendo por pouca familiaridade com a cronologia dos MSS (RITCHIE & VON SICARD,
2020, p. 116); em segundo lugar, assinalamos a ocorréncia de duas notas explicativas muito
distintas em relacdo a etimologia do termo Kusir, empregado nos MSS em designacao as

sociedades bantu que teriam emigrado de Sugwayah, proximo ao rio Juba*”

— algo que, como
no exemplo anterior, demonstra a justaposi¢do de trabalhos de tradugdo feitos em momentos
muito distintos.

Que manuscrito Kirkman utilizou, pois, em sua tradu¢do? Nao teria sido um produzido
pela mdo de al-Bawri, mas sim uma cOpia, datada de 1928.%'° Eis o que nos informa o MS em

seu paratexto, a respeito de sua produgdo e destinatario:

VYV T

A alaall Ll

bl Aty Mand) (gae dena gl op gldde god A Jasl
Goh Gma A

an U les N il ansly

Ano 1347

Inicio de Muharram, [dia] 8

Foi dado ao sayh ‘Uthman Ibn sayh Muhammad °Abd al-Sumali, de nisba al-*Aqili
pela mao de Hasan Badawi

Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso (AL-BAWRI, 2020, p. 116).

A partir destas breves informacgdes, podemos inferir que tal obra, originalmente
finalizada por al-Bawri em 1913, quando residia no Distrito de Malindi, ganhou certa
circulagdo apds sua morte — sendo requisitada, tal como o Kitab al-Zuniij, na regido da
Somalia. Eis o MS a partir do qual James Kirkman produziu sua traducdo. Ritchie e Von
Sicard (2020, p. 1), entretanto, afirmam que o MS de Kirkman pertencera, originalmente, a
um Sayh chamado Muhammad Qasim al-Ma°miry, falecido em 1910; o que gera novos
problemas de cronologia oriundos de um possivel desencontro de informagdes entre os

académicos. O ultimo trago de informagao que temos a esse respeito ¢ uma nota de Thomas T.

29 Compare-se a nota de rodapé 21 do Kawkab (AL-BAWRI, 2020, p. 118) com a nota 32 ao Kitab al-Zunij “K”
(KITAB... K, 2020, p. 29).
219 Bis o recorte cronoldgico de nossa dissertagdo, conforme seu titulo.
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Spear, a quem J. Kirkman também comunicou a respeito do Kawkab, acrescentando a
informagdo de que o obtivera em Mambrui — vilarejo costeiro cerca de 15 km ao norte de
Malindi (SPEAR, 1974, p. 78).

O Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah (“A Estrela Brilhante das Informagdes
sobre Africa”) deve seu titulo a um poema egipcio do século VII H./XIII d.C.: o al-Kawakib
al-Durriyah fi Madh Hayr al-Bariyya (“A Estrela Brilhante em Elogio ao Melhor da
Humanidade”), do poeta al-Busiri (m. 696 H./1296 d.C.). Trata-se de um floreio que
demonstra a maior polidez e preocupacao estética desta obra, cujo repertorio de referéncias,
recurso a poética e profusdao de detalhes em sua descricdo a tornam um trabalho
consideravelmente maior (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 6). Por este motivo, sua
narrativa ¢ abreviada em relagdo ao Kitab al-Zuniij, encerrando-se com o relato da ultima
campanha do sultdo de Zanzibar, Sa‘id Ibn Sultan (1804-1856), contra a insubordinada cidade
de Siyu, no Arquipélago de Lamu, em 1847. Entretanto, uma segunda parte, at¢ 0 momento

desconhecida, ¢ prometida por al-Bawri, que encerra evocando sua nisba:

ol iy 3ie e 5 s sl ee o Dumlil B i) JUAY RO S S e S ¢ sal s

Fim da primeira parte do Kawkab al-Durrivah al-Ahbar Ifrigiyah por Fadil bin
‘Umar bin Fadili al-BaiirT, que é [da linhagem] dos “Anazah, ¢ a ela se segue a

Segunda Parte, interpretada por Muhammad Ibn Mataga de Siwi (AL-BAWRI,
2020, p. 186).2"

Acerca de al-Bawri, dispomos de informagdes desconexas. Sabe-se que se tratou de
um erudito de notorio saber acerca das tradigdes locais, sendo procurado por oficiais coloniais
interessados na apropriacdo de informagdes sobre a Costa Suaili, como A. M. Champion e o
ja citado J. A. G. Elliot. As relagdoes de al-BawrT com o aparato de dominagdo britnico
duraram, com efeito, décadas. Sabe-se que, a partir dos anos 1880, o ‘alim esteve a servigo da
Imperial British East Africa Company (IBEAC) e, mais tarde, do Protetorado Britanico,
exercendo cargos de servidor das cortes e de mudir em locais como Roka, Mtanganyiko e,
finalmente, Arabuko — todos estes, municipios do Distrito de Malindi, seguindo a divisdao
territorial colonial (MORTON, 1972, p. 415-416; RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 4).2'

E devido principalmente a sua relagio com os agentes europeus, especialmente a partir

do relato de Elliot, que al-Bawr1 se tornou mais conhecido na historiografia enquanto um

211 Da edigdo de Ritchie e Von Sicard (2020).

212 Sobre al-Bawri na primeira década do século XX, encontramos um Unico registro, a respeito de um processo
movido por uma mulher, identificada como Mangubi binti Akilimali, contra um certo “Fathili bin Omari”, em
1907, na corte do liwali de Mombaca. O documento esta descrito no volume XXVIIL, n. 1098 da Kenya Gazette,
o diario oficial do Protetorado Britanico, em uma relagdo de documentos destinados a eliminagdo; portanto, o
processo em questdo foi destruido em 1926.
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suposto autor do Kitab al-Zunij — ao passo que o Kawkab permaneceu, em grande medida,
em segundo plano. Vemos tal associa¢do ja nas primeiras resenhas a traducdo italiana de
Cerulli, como a de Antonio Enrico Leva (1958),*"* além de James Kirkman,?'* que
compreendia o conjunto dos trés MSS como trabalhos realizados “[...] a fim de satisfazer o
amour propre do autor como um arabe leste-africano que desejava ter um passado registrado”
(KIRKMAN, 1982, p. 38).2"° Tal visdo ndo poderia estar mais longe da verdade, como vimos
ao longo do presente Capitulo: a cronistica suaili, em suas multiplas facetas, serviu como
veiculo para a comunicacao de posigdes da classe das elites waungwana em um momento de
crise, em que se viram instadas a defender o que compreendiam enquanto suas origens
dinasticas, solapadas ante a situagdo colonial anglo-germanica. O caso de Fadil Ibn ‘Umar
al-Bawr1, autor ou compilador do Kawkab, seja ele ou ndo o autor do Kitab al-Zunij (como
vimos, a nogdo de autoria ¢ relativa em se considerando a natureza da transmissao narrativa,
entre o oral e o escrito), nao serd diferente. Se Fred Morton (1972), que também compreendia
al-Bawri como autor do Kitab al-Zuniij, viu nas narrativas desta obra um esforco
pré-escraviddo que denunciaria seu registro sobre Sugwayah enquanto mera fabricagdo
segundo tal propdsito, fato ¢ que ndo ha cronica suaili que ndo carregue consigo uma
intencionalidade propria das narrativas que reproduz — fazendo-o sempre de determinada
forma. E notéria, a titulo de exemplo, o destaque que al-Bawri confere, no Kawkab, ao cli
Batri, atribuindo-lhe o protagonismo em diversos momentos-chave da historia da Costa
Suaili.

E mencionado, por exemplo, como o sultio de Uzzi (Ozi), proximo a Malindi, seria
descendente da tribo dos “Anazah (a mesma a qual o autor traga sua ascendéncia) —
justificando a soberania dos BaiirT naquela localidade, chegando mesmo a controlar o governo
do renomado cld dos Nabahin (AL-BAWRI, 2020, p. 140-141).*'° Narra também que a
propria Maliidi (Malindi) estaria sob controle de um Bauri, Muhammad bin ‘Utman; e cita um

poema que justifica a nobreza do epiteto “al-Bawr1”, a despeito de sua ndo-correspondéncia

213 “Na terceira parte do livro [de Cerulli], vé-se pela primeira vez publicado um dos mais importantes
documentos para a historia da Somalia: o Kitab azzanug [sic] (O Livro dos Zengi), composto no inicio deste
século por um Fadil Umar al-Buru [sic]” (LEVA, 1958, p. 140). Traducdo nossa, do italiano, con insergdes.

214 “Finalmente, apos outros trezentos anos, quando a costa estava firmemente nas mios da Gra-Bretanha e da
Alemanha, Fadil bin Shaikh ‘Umar al-Buri, oficial do governo em Malindi, no Quénia, escreveu uma historia da
Africa Oriental. Desta, trés versdes sdo conhecidas: duas intituladas Kitab al-Zunuj foram publicadas por Enrico
Cerulli em Somalia vol. 1, e uma terceira, intitulada Kawkab al-Durriya li-Akhbar Ifrigiya, ndo esta publicada”
(KIRKMAN, 1982, p. 35). Tradugdo nossa, do inglés.

215 Do original, em inglés: “[...] to satisfy the amour propre of the author as an East African Arab who wished to
have a recorded past”. Tradug@o nossa.

216 A soberania dos Baiirt sobre Ozi, na hinterlandia de Malindi, remonta a historia de Fumo Liyongo wa Baiiri,
em sua versdo que atribui a este rei-poeta origens persas (POUWELS, 2002, p. 49).
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direta a nenhuma tribo arabe (Ibid., p. 143-144).'" Seria esta uma resposta as afirmagdes
sobre seu suposto “sangue Pokomo” (ELLIOT, 1926, p. 150), como sugerido por A. Werner?
Nao apenas parece ser do interesse de al-BawrT omitir esta conexdo, como dedica parte
de sua obra a defender o direito dos Bauris a escravizar os Pokomo, a partir de um suposto
acordo mutuo (evidente eufemismo) que teria sido rescindido pelos odiados Nasara (b=,

“nazarenos”, cristaos):

oy ey 138 ) oS8 G 1 5 g b 5 Y gl ol oSl e e LAl %:ui Oe Gsosl) sl
o5 Aamanne VAQY Lo (331 S 4 e VYY) Ao (AL e gL Al J el (IS (5 jbaill abage
Frl

Entdo os Bauris tomaram os Kus$ir prisioneiros de guerra, ¢ eles pactuaram e
concordaram entre si que os Baurls seriam mestres e os Kusiir seus escravos, mas
eles ndo eram comprados e tampouco doados, e viveram na citada Kunubu até o
presente, e os cristdos rescindiram seu pacto. Seu comandante se chamava Riibis no
ano 1311 da Hégira, que corresponde ao 1893 cristdo, e eles sdo os Bukiimu

[Pokomo]” (AL-BAWRI, 2020, p. 162-163).%'8

A seguir, conheceremos como as cronicas comportaram um intertexto religioso
abradmico de longuissima data, a partir dos referenciais de seus autores, a fim de justificar a
distingdo entre a ustaarabu litoranea e a dita incivilidade das sociedades bantu do interior de
Africa Oriental, numa construgio estritamente discursiva de distingio que tinha, como
principal objetivo, a manutengdo dos privilégios dos patricios waungwana. Sera demonstrado
como o mito de Ham, evocado nos trés MSS, em sua natureza de dupla associacao entre a
escraviddo e uma nogao étnico-geografica de atribuicdo genealdgica a um determinado grupo
variavel ao longo do tempo, encontrard seu par ideal no conceito de zanj — apropriado na
textualidade suaili a partir de uma cultura letrada que se entende como herdeira de uma
tradicao islamica de longa data. Quando o fixador do texto do Kitab al-Zuniij se refere a Costa
Suaili, em que ele mesmo habita, além das geracdes que lhe antecederam, como bilad al-
zunigj (z 0 3\, o “pais dos zuniij”), ndo poderia haver maior demonstra¢do do deslocamento
epistemologico que opera nesta incorporacgao de categorias exdgenas ao continente africano.

Evidentemente, a fim de romper com a ideia de um unico “Isla suaili”, visdo esta
deveras limitante e ja criticada por autores como o antropdlogo Kai Kresse (2007, p. 80),
merecerdo igualmente relativa atencao, no Capitulo 3, as formas de certa vulgata mugulmana
praticada pelas classes subalternas, conforme descrito por El-Zein (1986). Convertidos ao Isla

a contragosto das elites waungwana, estes ditos zanj recepcionaram as tradigdes muculmanas

217 Qutras passagens do Kawkab neste sentido incluem a indicagdo que, entre os atuais habitantes de Kilwa,
haveriam Bauris, oriundos de Kufa (AL-BAWRI, 2020, p. 152); afirma que os portugueses, ao conquistarem
Mombaga, teriam escolhido um Bauri de Malindi para governa-la (Ibid., p. 171); dentre outros episodios

218 Traduzido ao portugués a partir da edi¢do de Ritchie e Von Sicard (2020).
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classicas — incluindo-se aquelas gestadas no intertexto abradmico — de forma muito diferente
dos ‘ulama’ arabe-suailis, chegando a fazer coro as proposi¢des de cunho universalista a
respeito da humanidade que, como vimos no Capitulo 1, remetem, ao menos no contexto do

Isla, a meados do século IV H./X d.C.

{]
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3. DIALETICA DA ALTERIDADE: HAM E ZANJ ENTRE O INTERTEXTO
ABRAAMICO E O ESCRAVISMO SUAILI

Si je suis Noir, ce n’est pas a la suite d 'une malédiction, mais
c’est parce que, ayant tendu ma peau, j’ai pu capter tous les

effluves cosmiques. Je suis véritablement une goutte de soleil

sous la terre...”"’

Frantz Fanon, Peau Noire Masques Blancs (1952)

Um certo Buzurg Ibn Sahriyar, marinheiro e viajante da cidade persa de Ramhormuz,
produziu uma compilagdo de espantosos relatos de terras distantes — coletados da voz de
homens do mar e do comércio em seus deslocamentos a partir do Golfo Pérsico e através das
moncdes do Oceano Indico. Tal obra, datada de meados do século IV H./X d.C., seria
intitulada Kitab °Aja'ib al-Hind (“Livro das Maravilhas da India”); a semelhanca de outra
compilacdo que lhe foi contemporanea — o ‘Ahbar al-Sin wa’l-Hind, de al-Sirafi —, foi
composta num momento-chave em que o poderoso Califado Abassida (133-657 H./750-1258
d.C.) iniciava seu processo de desagregacao politica, tendo limites impostos a sua unidade
tanto a Ocidente quanto a Oriente; Cordoba e o Cairo disputavam com Bagda o titulo califal
de ‘amir al-mu’minin, ou “principe dos crentes”, e novos atores emergiam no Ird e Asia
Central. Neste contexto, a descri¢ao geografica do mundo, tdo cara a expansao mugulmana do
século I H./VII d.C. em diante, passaria a ser objeto de fabulacdo criativa, conferindo a
distancia e ao estranhamento proprios dos relatos sobre as regides limitrofes do Dar al-Islam
um interesse eminentemente literario — e cada vez mais desprovido do lastro no mundo
concreto (BISSIO, 2012; CRIADO, 2022, pp. 123-127; FREEMAN-GRENVILLE, 1981, p.
xviii-xix, xxiii; A. HOURANI, 1994, p. 99).

A Africa Oriental, parte do chamado bilad al-zanj (“pais do zanj”), se encontrava,
naturalmente, no horizonte da alteridade geografica do Isld pré-moderno — verdadeiro
“horizonte onirico”, tomando-se de empréstimo uma expressdo de Jacques Le Goff —,** como

no caso das obras citadas. Com efeito, o proprio entendimento da Costa Suaili enquanto um

219 «“Se sou Negro, ndo € por causa de uma maldi¢do, mas porque, tendo estendido minha pele, pude captar todos
os efltivios codsmicos. Eu sou verdadeiramente uma gota de sol sob a terra...”. Da tradug¢do de Renato da Silveira
presente em: FANON, Frantz. Pele Negra, Mascaras Brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.

20 Le Goff (1979, p. 265) empregou esta expressdo (horizon onirique) originalmente em relacio as limitadas
percepgdes da Europa medieval acerca do Oceano Indico, cujo distanciamento o tornaria “um receptaculo de
lendas, de mitos, de sonhos”. Este ndo era, evidentemente, o caso dos mercadores arabe-persas, cujo “horizonte
onirico” era o que estava, como argumentamos, para além dos limites do indico. Cf. LE GOFF, Jacques. Para
um Novo Conceito de Idade Média: Tempo, Trabalho e Cultura no Ocidente. Lisboa: Editorial Estampa, 1979.
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limite (lit. sawahil, Js)s=) parte da emissdo de um olhar a partir do Oceano Indico —
atravessado, desde a Antiguidade, por mercadores arabe-persas que, inicialmente guiados
pelas cartas greco-romanas, aportavam no litoral leste-africano em busca do ouro, peles de
leopardo, ambar cinza e, em certa medida, escravizados. O /imite em questdo ndo seria o mar,
mas sim o interior do continente africano, na perspectiva de gedgrafos e seus informantes
(viajantes, navegantes, comerciantes) que projetaram, sobre a Africa negra, imaginarios
difusos (CHAMI, 2002; G. F. HOURANI, 1975, p. 80; SUZUKI, 2018, p. 77).

O mencionado al-Sirafi, que preserva em sua obra, a0 menos parcialmente, um sentido
informativo a respeito das rotas comerciais do Indico e suas mercadorias, aproxima-se do
“incrivel e do insolito” (CRIADO, 2022, p. 127) ao descrever, como visto anteriormente, a
terra dos zanj como um local em que “tudo [...] é preto” (AL-SIRAFI, 2022, p. 106) —
conjugando fendtipo negro e seu local num todo de cunho determinista e essencializante.
Buzurg Ibn Sahriyar, por sua vez (e conforme o proprio titulo de sua obra), dedica seus folios
inteiramente as narrativas de marinheiro eivadas de curiosas “maravilhas” — ‘aja 'ib (<\ae) —,
e ¢ neste sentido que os ditos zanj sdo objeto de varias das aneddticas historias relatadas no
Kitab “Aja'ib al-Hind.**' Uma delas, em particular, parece ser de pertinéncia a nosso estudo, e
decidimos principiar a partir dela o presente capitulo.

Um dos informantes de Buzurg — um capitdo chamado Isma‘ilawayh — teria partido em
310 H./922 d.C. rumo a Qanbalu*** com proposito comercial, sendo conduzido por ventos
fortes a terra de Sofala, no bilad al-zanj. Apesar de negociarem, inicialmente, a hospitalidade
do rei zanj local, os persas o sequestram e o vendem como escravizado em Oma. Anos mais
tarde, o mesmo capitdo e sua tripulagio sdo conduzidos novamente a Sofala, onde
reencontram o rei leste-africano; desta vez, convertido ao Isla. Intrigados e maravilhados, os
persas o questionam sobre como aquilo seria possivel; o rei, por sua vez, narra a aventura de
seu retorno (BUZURG..., 1981, p. 31-33).

O rei zanj, conforme teria narrado Isma‘lawayh a Buzurg, fora cativo em Bagda —
onde aprendera a rezar, ler em arabe e recitar o Alcordo; em outros termos, como a historia

parece pretender comunicar, civilizara-se. No entanto, foge de seu mestre em uma caravana de

21 Sobre a compilagdo de Buzurg transcender o que se entendia por Hind (“india”), deve-se recordar que, aquele
momento, diversos povos de tez escura do mundo do Indico, em contato com arabes e persas, eram descritos
pelo termo siidan, mais tarde restrito ao fenotipo negro africano (MUHAMMAD, 1986, p. 49).

222 Possivelmente a ilha de Pemba, ligeiramente a nordeste de Zanzibar — conforme descrita por al-Jahiz, um
século antes (CHAMI, 2002, p. 30-31).
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peregrinos destinada a Meca — onde, ja islamizado, realiza seu hajj.*** Desejoso de regressar a

sua terra natal, o rei se vé no Egito, encontrando, finalmente, o caminho para o bilad al-zanj:

Quando cheguei ao Cairo, vi o grande rio que se chama Nilo. Perguntei: ‘De onde

ele vem?’ Responderam: ‘Sua nascente é na terra dos zanj’. ‘De qual lado?’ [eu

disse]. ‘Do lado de uma grande cidade chamada Assud,??* que fica na fronteira da

terra dos pretos’ (Ibid., p. 34).225

A historia conclui com o retorno do rei zanj a sua cidade, ao seguir o curso do Nilo.
Todo seu reino se converte ao Isla, e o rei conclui seu relato manifestando gratiddo a seus
captores originais, os mercadores persas, por serem “a causa primeira de minha pureza de
religido” (Ibid.,, p. 35). O que esta historia possui de relevante ao presente estudo?
Certamente, por um lado, reflete o incipiente Isla que se configurava, nos centros urbanos do
litoral Indico-africano, ja nos séculos finais do I Milénio d.C.; por outro, evidencia uma
inequivoca associa¢do presente no imaginario étnico-geografico em circulagdo no mundo
islamico da pré-modernidade: escraviddo e pele negra. Associacdo esta semanticamente
consubstanciada, por sua vez, no termo zanj — num processo dialético de construcao da
alteridade em relacdo as sociedades de Africa negra. Tratando-se, conclusivamente, de uma
categoria externa a quem pretendia descrever, adquire uma mobilidade que acompanha os
sentidos de sua dualidade constituinte: uma verdadeira categoria movel de classifica¢do
(FARIAS, 1980), conforme previamente discutido. Se o termo zanj acompanha, em Africa, o
curso do rio Nilo — sendo os cursos do Nilo Azul (Etiopia) e do rio Webi-Shebelle (Somalia)
unificados, na geografia islimica, enquanto um “Nilo de Mogadiscio”** (Ibid., p. 120-121) —,

segue igualmente as rotas escravistas da diaspora africana na Asia,*’

chegando mesmo a
China. E o que atesta uma relagdo de presentes enviados por uma embaixada da ilha de Java
ao imperador da dinastia Tang, ainda no ano de 813 d.C.: dentre os dons diplomaticos,
constariam quatro séngzhi nu (f&ik0),2* ou escravos zanj (séngzhi), oriundos de Africa
Oriental. Outras fontes relatam historias semelhantes a respeito da presenca africana negra no

Leste asiatico (FERRAND, 1919, p. 237; HARRIS, 2010; MENEZES, 2011, p. 77-78).

23 A peregrinagdo ritual a cidade sagrada de Meca, dever de todo mugulmano que possa cumpri-la ¢ um dos
cinco pilares do Isla (NEWBY, 2004, p. 71).

224 Como exercicio, compare com o relato feito por Benjamin de Tudela (2017, p. 131-132), citado no Capitulo 1.
2 Da tradugdo angléfona de G. S. P. Freeman-Grenville (1981).

226 Al-Mas‘@idi nos informa que “Ele [0 Nilo] segue fluindo através daquela parte do pais dos Siidan (negros), que
faz fronteira com o pais dos Zanj, e uma parte (z!3) sai dele em dire¢do ao mar dos Zanj (z ) _~2). Este é o mar
da ilha de Qanbalu, que é bem cultivada, e os habitantes sdo mugulmanos, mas falam a lingua Zanji”
(AL-MASCUDI, 1841, p. 232; vertido ao portugués a partir da edi¢io angléfona de Aloys Sprenger).

227 Sobre este tema, cf. a obra classica de Joseph Harris, The African Presence in Asia: Consequences of the
East African Slave Trade. Evanston (EUA): Northwestern University Press, 1971.

228 Gabriel Ferrand (1919, p. 237) translitera a expressdo em questdo como seng-tche nou. Optamos, em nosso
trabalho, em seguir o moderno modelo pinyin (Hf#%) de transliteracio fonética do mandarim.
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Nao ¢ necessario, contudo, ir tdo longe. Originado de uma denominacdo exogena ao
continente africano, o termo zanj serd apropriado pela propria textualidade produzida por
‘ulama’ da Costa Suaili, em meados do século XIX, e ressignificado de acordo com este
contexto particular. Nesse sentido, para os fins do presente estudo, parecer-nos-a insuficiente
a distingao feita por M. Tolmacheva (1986, p. 105) entre os ditos zanj “do Califado”, cativos
nos dominios arabe-persas, € os zanj enquanto referéncia meramente etnonimica e toponimica
a variaveis grupos ou individuos de Africa. Tal distingdo ndo da conta das apropria¢des do
termo em contextos islamicos africanos, como explorado por John Hunwick (1996), conforme
veremos, ou no caso da documentagdo sob investigagao nesta dissertacdo; apropriagdes estas
que, partindo sobretudo de uma elite intelectual que, mobilizando um amplo corpus textual
em suas bibliotecas — como vimos no Capitulo 2 —, apropriou-se de referéncias extra-africanas
a respeito de Africa Oriental, buscando nos textos da tradi¢io mugulmana classica referéncias
a seus proprios dominios. Deste modo, amalgamou dialeticamente a dupla condi¢cdo de
escraviddo e negriddo a uma certa ideia de africanidade que lhe era, supostamente, externa: o
zanj, seu oposto fundamental. Afinal, ciosa de sua suposta ascendéncia arabe-persa, a classe
aristocratica waungwana atribuira o termo zanj, com todo o sentido expresso nesta palavra, ao
outro — os washenzi, a populagao da hinterlandia leste-africana, ndo-islamizada.

Num momento como o século XIX, em que o escravismo de modelo europeu emerge
enquanto principal atividade econdmica sob patrocinio da dinastia busaidita de Oma e
Zanzibar, tal atribuicdo exercera papel ainda mais capital na construcdo da distingao
litoral-interior, existente enquanto dispositivo da diferenca, € com um sabor, em certa medida,
particularmente colonial na conformacdo de categorias etnicizantes sob o avango
anglo-italo-germanico (PEARSON, 1998, p. 22; RAY, 2018). Engendrard, igualmente, na
circunscricdo do Outro “escravizavel”, um argumento religioso a partir de leituras suailis do
mito veterotestamentario de Ham e Kanan que, em etiologias mugulmanas produzidas no
intertexto abradmico ao longo dos séculos, carrega consigo a mesma dualidade
negriddo-escraviddo. A “dupla maldi¢do” camitica encontrara, no zanj, seu par ideal, sob a
chancela das tradigdes genealdgicas islamicas (GOLDENBERG, 2017; TOLMACHEVA,
1986, p. 106). E este processo que pretendemos compreender no presente Capitulo — tarefa
para a qual nos dedicaremos, num primeiro momento, a compreensao das bases sociais €
econdmicas que alicergaram o fortalecimento dos discursos de distingdo na Costa Suaili dos

oitocentos.
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3.1. Nota preliminar sobre o escravismo suaili (séc. XVIII-XIX)

A gradual implementagdo de um sistema de plantations*® ao longo Costa Suaili, a
partir de meados do século XVIII, transformaria definitivamente ndo apenas o litoral, mas
igualmente o interior leste-africano — do qual o primeiro dependia economicamente, obtendo
valiosos produtos de exportacdo. Com efeito, as cidades-estado suailis atuaram, por séculos,
como intermediarias comerciais entre a hinterlandia africana e o comércio de longa distancia
do chamado “Mercado das Mongdes” do Oceano Indico (O. PINTO, 2023, p. 308).%° Parte de
sua soberania comercial era derivada, como fora o caso em outras sociedades bantu do
sudeste e do sul africanos, do controle do acesso as rotas que municiavam os mercadores
costeiros com seus produtos, como o marfim e o ouro do Zimbabue, vindo a partir de
Sofala.”®' Nesse sentido, por exemplo, ¢ relatado pelo viajante magrebino Ibn Battuta, em sua
visita a Africa Oriental (1332 d.C.), que o modus operandi dos homens de negocios do litoral
envolvia hospedar potenciais compradores de seus produtos, interpondo-se enquanto
mediadores mandatorios de qualquer aquisicdo — na evidente intencdo monopolista dos
contatos comerciais (CHITTICK, 1968; FOURSHEY, GONZALES & SAIDI, 2019, p. 64;
MATVEIEYV, 2010, p. 519; SUZUKI, 2018, pp. 79-84).

Ha uma alusao a tal pratica no Kitab al-Zuniij (no fas!/ 1 do MS “K”, e num bab entre
os fusiil 11 e III do MS “L”),** em referéncia as relagdes estabelecidas entre mercadores
arabes e os ditos zanj nos tempos da jahiliyya — o periodo pré-islamico:

1S ALYl 30 L] Dby a ol ol sy Glanls 0 st 153S 5 il o dalis @l )5S
A coall e and aa 55 s il e calia Camaay (IS ol JSE o plaaal (e aganelsa sy

43k 5 daalia dles A S & Olaly

Os érabes viviam na costa do Oceano Indico e costumavam vir em navios, mas a
maioria sobre animais [...]. A pratica dos zanj naquele tempo era satisfazer suas
necessidades com seus companheiros. Cada arabe tomava um zanj como
companheiro. Se algum arabe fosse as terras dos zanj, ele estaria sob protegdo de seu

companheiro e sua tribo [...] (KITAB... K, 2020, p. 32—33).233

22 Compreendidas, naturalmente, como monoculturas agroexportadoras baseadas na mio-de-obra escravizada.
230 «Assim, os suaili estavam na encruzilhada de dois mundos: o continental e 0 oceanico — este tltimo, marcado
pelo cosmopolitanismo nascido dos contatos entre somalis, arabes, persas, indianos, javaneses, chineses e tantos
outros grupos que formavam o grande ‘Mercado das Mongdes’” (O. PINTO, 2023, p. 308).

B! Razdo esta pela qual a tomada de Sofala pelos portugueses, entre 1505 e 1506, custaria tdo caro a centros
urbanos como Kilwa Kisiwani, Mombaga ¢ Malindi (MALOWIST, 2010, p. 24-25; POUWELS, 2002, p. 38).

B2 O Kitab al-Zuniij € o Kawkab seguem uma divisdo interna em fusil (sing. fasl [J=8], “capitulo”), ‘abwab
(sing. bab [<\], “se¢d0”) e hikayat (sing. hikaya [4Ss], “historia” ou “anedota”). Para referéncia dos capitulos e
de sua enumeracao (ndo constante das tradugdes criticas), vide o Apéndice C.

233 Vertido ao portugués a partir da edigdo anglofona (RITCHIE & VON SICARD, 2020).
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Eis, portanto, a base de um sistema socioecondmico que conectava litoral e interior de
Africa Oriental por meio de uma complexa relagdo politica de dependéncia, clientela e
consanguinidade — como demonstrado pelo extensivo estudo de Justin Willis (1993) a respeito
da cidade de Mombacga;** relacdo esta elidida pelo constructo discursivo das cidades-estado
suailis enquanto enclaves arabe-persas as margens de uma nyika hostil e ndo-civilizada
(POUWELS, 2002). Ocultado sob tal discurso estd, pois, a propria agéncia historica bantu —
seja Mijikenda, Pokomo, Yao, Makua etc. — que fundamentou a civilizagdo suaili. Neste
contexto, a escraviddo na Costa Suaili — e, por extensdo, a exportacao de cativos para a
Arabia, por exemplo — se dava em timidas proporgdes; os portos suailis atuavam, em grande
parte, como revendedores de escravizados oriundos de Madagascar e arquipélago das
Comores. Localmente, havia uma escraviddo majoritariamente doméstica, como em outras
sociedades mugulmanas; uma relagdo direta de exploracdo da mao-de-obra cativa da
hinterlandia pelo litoral n3o estava, neste primeiro momento, em pauta — seria
contraproducente, para os mercadores suailis, fomentar a inimizade com seus proprios
fornecedores (LEWIS, 1990, p. 17-18; VERNET, 2009, pp. 38-52).

Uma mudanca de paradigma emergiria, entretanto, a partir da década de 1730, quando
da instalacdo de plantations francesas nas Mascarenhas, no indico sul; nominalmente, na
entio chamada Ile de France (Ilhas Mauricio) e Bourbon (Réunion) — esta ultima contando,
em 1810, com cerca de 50 mil escravizados leste-africanos e malgaxes utilizados na
produgdo, principalmente, da cana-de-agucar. A este fato, acrescente-se uma demanda
neerlandesa por escravizados africanos, enviados a Indonésia em nome da Companhia Unida
das Indias Orientais (VOC), a qual, somada a presenca francesa, engendrou o crescimento de
um mercado escravista que propiciaria a reabilitacdo econdmica do Sultanato de Kilwa, na
porc¢do sul da Costa Suaili. O porto de Kilwa Kivinje (a regido continental) viria a se tornar
um dos maiores exportadores de marfim e escravizados da regido, fechando acordos com
europeus e arabes omanis (HARRIS, 2010, p. 155-156; SALIM, 2010, p. 910-911; SHERIFF,
1987, p. 42).

Oma, por sua vez, desde 1749 sob a dinastia Bi Sa‘id1, buscaria impor sua soberania
sobre este mercado, conquistando Zanzibar e Kilwa entre 1784-1785 e controlando
diretamente o trafico com os franceses, além da suas proprias aquisi¢coes de seres humanos —

historicamente, Mascate constituia ponto estratégico das rotas de escravizados no Golfo

24 WILLIS, Justin. Mombasa, the Swahili, and the Making of the Mijikenda. Oxford: Clarendon Press, 1993.
Trata-se de publicacdo de sua tese de doutorado, intitulada The Mijikenda and Mombasa to c. 1930 (defendida
em 1989).
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Pérsico (HARRIS, 2010). As consequéncias da revolugao na Franga, a partir de 1789, ¢ a
subsequente guerra europeia sob Napoledo Bonaparte imporiam, no entanto, sérias
dificuldades a tais negocios, sobretudo provocadas pela presenca britanica no Indico — de tal
modo que o vacuo deixado pela retracdo dos franceses seria prontamente explorado pelos
omanis busaiditas, que passariam a, por um lado, constituir um império comercial no Indico e,
por outro, empregar localmente o contingente humano outrora exportado no cultivo de
produtos como o coco, o algoddo e, a partir de dado momento, o cravo-da-india (SALIM,
2010a, p. 254; SHERIFF, 1987, p. 32, 46-47).

Com efeito, o cravo-da-india se tornaria o maior produto de exportacdo na Costa
Suaili, logo nas primeiras décadas do século XIX. Seu cultivo foi introduzido em Zanzibar
por Saleh Ibn Haramil al-Abray, mercador de Mascate que visitara as plantations francesas
nas Mascarenhas e que, a partir de tal experiéncia, importaria a Africa Oriental ndo somente
uma nova cultura agricola, mas — principalmente — um modelo europeu de exploracao
escravista. Modelo este tdo lucrativo a ponto do entdo Sultdo de Oma, Sa‘id Ibn Sultan,
certamente o maior entusiasta dos proventos da cultura do cravo-da-india, estabelecer-se-ia
pessoalmente em Zanzibar, em 1828. Para além de uma afirmag¢do da soberania busaidita
sobre a Costa, tanto a respeito das possessoes sulinas (como Kilwa) quanto a “protecao”
fornecida a Lamu, no norte, apds a derrota dos Mazari‘a em 1812, o intento do Sayyid Sa‘id
Ibn Sultan era o de impulsionar o negdcio escravista: na década seguinte, as mashamba
(plantagdes) de Zanzibar, de propriedade majoritaria do Estado omani, ja contavam com
impressionantes 100 mil cativos (CLARENCE-SMITH, 2006, p. 10; LOVEJOY, 2000, p.
229-230; POUWELS, 1991).

O surgimento de um sistema de tal magnitude ndo ¢ possivel, em primeira instancia,
sem uma radical reordenagdo das relagdes socioecondmicas da Costa Suaili — tampouco tal
sistema se afirmaria sem uma demanda concreta, oriunda do vertiginoso aumento no preco de
commodities no mercado internacional, sobretudo da década de 1840 em diante. A partir de
Zanzibar, Oma visava se estabelecer num mundo globalizado sob a égide do capitalismo
europeu, avido pelas especiarias do Indico, além do marfim — este tltimo, em verdade, ainda
mais lucrativo que o cravo-da-india. Em meados do século XIX, os maiores parceiros
comerciais de Oma eram os Estados Unidos, a Franca e, curiosamente, a Gra-Bretanha, a
despeito das politicas antiescravagistas deste ultimo (HARRIS, 1971, p. 7; SALIM, 2010a, p.

261). O historiador tanzaniano Abdul Sheriff, cujo classico Slaves, Spices & Ivory in Zanzibar
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(1987)* consiste numa pioneira sintese marxista deste processo, descreveu-o nos termos de

uma incorporagdo de Africa Oriental a economia-mundo capitalista,

em relagdo a qual
constituia uma periferia cada vez mais dependente (SHERIFF, 1987, p. 245;
WALLERSTEIN, 2010, p. 39-40). Sarah K. Croucher, por outro lado, na recente obra
Capitalism and Cloves (2015),”" preocupando-se com a espacializagdo e a “paisagem”
capitalista do escravismo em Zanzibar, propde um olhar que supere a mera subordinagio do
império comercial omani-zanzibari ao sistema-mundo capitalista moderno, voltando-se as
subjetividades produzidas a partir daquele contexto especifico. Coloca-se, portanto, um
importante debate nas areas da histéria economica e da historia social, que escapara a algada
de nosso trabalho. Servir-nos-4, no entanto, a nocdo de que alteragdes fundamentais
ocorreram no periodo analisado e que decorrentes representacdes e imagindrios foram
produzidos e/ou ressignificados; mudancas ocorridas, portanto, tanto na macro quanto na
microescala.

Deve-se salientar que a maci¢a demanda por commodities, fruto de uma logica
capitalista de exploracdo, culminou no processo de interiorizagdo da esfera de influéncia
suaili sobre a hinterlandia leste-africana, e a abertura de rotas caravaneiras através da nyika
desde meados do fim do século XVIII. Neste sentido, o negdcio caravaneiro representou a
expressdo maxima dos efeitos praticos do violento processo de globalizagdo econdmica
ocorrido em Africa Oriental (CROUCHER, 2013, p. 1017).® A aquisi¢io do marfim e o
apresamento de seres humanos levaram os arabe-suailis de Zanzibar a estenderem sua inédita
penetracdo no interior até a por¢do leste da atual Republica Democratica do Congo, a oeste;
para a chamada Niassaldndia, no Mogambique portugués; e a regido do reino de Buganda,
para além do Lago Vitdria. Tais rotas de longa distancia se conectavam aos principais portos
da Costa Suaili — Kilwa Kivinje, Pangani, Bagamoyo —, de onde o marfim e os escravizados
eram transportados a Zanzibar e outro locais (OLIVEIRA, 2019, p. 114; SHERIFF, 1987, p.
172-173).

25 SHERIFF, Abdul. Slaves, Spices & Ivory in Zanzibar: Integration of an East African Commercial Empire
Into the World Economy, 1770-1873. Athens (EUA): Ohio University Press, 1987.

26 Em relagdo ao papel da Costa Suaili num sistema-mundo afroeurasiatico pré-colonial, cf. P. Beaujard (2013).
27 CROUCHER, Sarah K. Capitalism and Cloves: An Archaeology of Plantation Life in Nineteenth-Century
Zanzibar. Nova lorque: Springer, 2015.

28 “Hste comércio de caravanas ndo era simplesmente uma intensificagdo do comércio, mas um complexo
mecanismo da relagio entre a Africa Oriental e o comércio global, que se desenrolou em muitos niveis, inclusive
a Europa e a América do Norte, como resultado do comércio do marfim em particular” (CROUCHER, 2013, p.
1017, tradugdo livre). Do original: “This caravan trade was not simply a local intensification of trade, but a
complex mechanism of the relationship between Eastern Africa and global commerce that played out on a
number of levels, including Europe and North America, as a result of the trade in ivory in particular”.
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Figura 10 — Escravizados realizam a colheita do cravo-da-india na
ilha de Pemba, século XIX. Autoria desconhecida.

Fonte: SHERIFF, 1987, p. 58 (reproducao).

As populagdes autoctones da hinterlandia leste-africana se viram arrastadas a este
negdcio caravaneiro — o qual promovia violentas razias de captura de escravizados € expansao
de suas fronteiras, ocasionando alteragdes determinantes nos padrdes regionais de
assentamento, vazios demograficos no interior. Para muitos, como os Yao, Nyamwezi ¢ os
Manyema do Congo, a adesdo as caravanas restaria enquanto Unica forma de sobrevivéncia; a
vida econdmica passaria a orbitar os entrepostos caravaneiros ao longo das rotas comerciais,
como Ujiji e, principalmente, Tabora, as margens do Lago Tanganyika (CROUCHER, 2013,
p. 1015-1016; NIMTZ JR., 1980, p. 6; OLIVEIRA, 2019). Cabalmente, os proprios Yao e
Nyamwezi foram empregados nas incursdes de captura de escravizados — geralmente, dos
sujeitos que se encontrassem a margem do novo sistema que permitiu o acumulo de

imensuraveis fortunas por individuos como Tippu Tip,?° 0 maior e mais notorio traficante de

29 Hamad Ibn Muhammad Ibn Jum°‘a Ibn Rajab al-Murjabi, conhecido pela alcunha Tippu Tip (1837-1905), foi o
maior chefe caravaneiro de Africa Oriental no século XIX, dominando as rotas intra-africanas do marfim e de
escravizados e constituindo, deste modo, um império comercial pessoal que manteve relagdes diretas com os
europeus. Seu poder e prestigio, adquiridos através da violenta imposi¢do da soberania arabe-suaili sobre a
hinterlandia leste-africana, fariam-no chegar a ser nomeado, por Leopoldo II da Bélgica, como governador das
porgdes orientais do Estado Livre do Congo. Ao final de sua vida, produziu uma autobiografia (Maisha ya
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escravizados da Costa Suaili, que era proprietario, em 1895, de sete mashamba e 10 mil
cativos (KIMAMBO, 2010, p. 287; LOVEJOY, 2000, p. 158; ROCKEL, 2000; SALIM,
2010a, p. 261; SHERIFF, 1987, p. 108). Na contracorrente da participacdo autdctone, a
histéria do avango caravaneiro arabe-suaili também seria uma historia de resisténcia, havendo
a constituigdo de comunidades autonomas fortificadas de ex-escravizados fugitivos e/ou
grupos ameacgados pela maquina escravista: os chamados assentamentos watoro — do
kiswahili, lit. “fugitivos” —, que imporiam muitas complicagdes as caravanas (CROUCHER,
2015, p. 1020; MORTON, 1990, p. xvi).

Face a este panorama, convém atentarmos as questdes de ordem teoldgica que
poderiam representar obstaculos ou, por outro lado, fornecer justificativas para a escravizagao
de determinados grupos. Naturalmente, o Isla cumpria uma fung¢ao distintiva primaria entre os
suailis do litoral e os povos do interior — por conseguinte, um primeiro critério para a
escravizacdo. Referéncias correntes aos escravizados como ‘adua’ Allah wa ‘l-Rasiil,
“inimigos de Deus e do Profeta” (MORTON, 1990, p. xv) davam a tonica de um apriori que
tornava a islamizagdo uma maledvel fronteira da wustaarabu. Com efeito, dado que a
escravizacdo de um mugulmano por outro seria reprovavel a fé islamica, a expansao do Isla ao
interior de Africa seria, teologicamente, indesejavel. Uma hipétese, por outro lado, reside na
postura ndo-proselitista propria do ibadismo referendado por Oma;** a razio majoritaria, no
entanto, parece ser de ordem econdmica — a propria manuten¢do do negdcio escravista, em
demanda crescente (GOODING, 2019, p. 193; NIMTZ JR., 1980, p. 8; SUZUKI, 2018, p.
82-84). Entretanto, a fé revelada por Muhammad acompanharia a penetragao caravaneira —
havendo, por exemplo, a conversdo de individuos autoctones envolvidos na exploracdo do
marfim e nas expedi¢des de captura de cativos. Fosse por adesdo sincera ou por maior chance
de sobrevivéncia, fato é que povos como os Nyamwezi ¢ Yao viram muitos de seus membros
se aproximarem do Isla, gestando categorias sociais intermedidrias entre os drabe-suailis e os
washenzi, insubordinados e ditos incivilizados — muito embora a conversdo ndo fosse, em
todo caso, sinénimo de liberdade (LEWIS, 1990, p. 11; McMAHON, 2013, p. 14; NIMTZ
JR., 1980, p. 9; OLIVEIRA, 2019, p. 114-115).

O exercicio da fé para os convertidos — particularmente, os escravizados —, por sua

vez, enfrentava uma série de obices e proscri¢des. Paralelamente as sevicias contra os corpos,

Hamed bin Mohammed el Murjebi), redigida em °gjami kiswahili e traduzida ao alemdo, com muitas
intervengdes, por Heinrich Brode (1874-1936), sendo publicada no ano de sua morte: BRODE, Heinrich. Tippu
Tip: Lebensbild eines zentralafrikanischen Despoten [“Tippu Tip: Biografia de um déspota centro-africano”].
Berlim: Baensch, 1905 (LAING, 2017; OLIVEIRA, 2019, p. 110-111).

9 Ver o recente estudo de V. J. Hoffman (2023); e também P. Gooding (2019), como contraponto.
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portanto, impunha-se igualmente a violéncia simbolica. A nyika, para muitos ‘ulama’ suailis,
era considerada impropria ao Isld; a hinterlandia, compreendida como um ermo externo a
seguranga das cidades litordneas, seria o dominio de majini**' maléficos e demonios, e seus
habitantes teriam carater semelhante. De fato, hierarquizando-se um jinn convertido ao Isla e
um escravizado convertido, o primeiro ocuparia uma posi¢ao superior em relacdo ao segundo
(EL-ZEIN, 1986, p. 244; POUWELS, 2002, p. 30). Portanto, ao mucgulmano cativo ligado a
uma shamba, ndo era permitido liderar as oragdes em uma mesquita, € tampouco vestir-se
com a modéstia (haya) associada a pratica do bom mugulmano; os turbantes e vestes longas a
moda arabe eram, afinal, objeto de distingdo social reservados a elite ungwana (AKINOLA,
1972, p. 222; EL-ZEIN, 1986, pp. 96-103; SWARTZ, 1991, p. 168).

Conclusivamente, ¢ possivel aferir tais vetos enquanto insignes de uma definida
ideologia de estigmatizacao — cuja codificacdo se faz presente na textualidade produzida pelos
eruditos da classe letrada mugulmana da Costa Suaili (CORET, 2013, p. 383). Narrativas
religiosas como o mito veterotestamentario de Ham forneceriam, em tal contexto, outra base
autoritativa (pois baseada na tradigdo islamica) para a condenagdo genealogica, dos
contingentes humanos ditos escravizaveis — ora chamados de zanj, a partir da incorporagao
literaria e consuetudinaria de uma antiga terminologia em circulagdo no Dar al-Islam. Tanto o
referido mito quanto este ultimo termo compdem, reiteramos, uma dupla associag¢do entre o
estatuto servil e certa ideia de africanidade, ora associada ao proprio fenotipo negro; tal fora a
configuragdo do termo zanj, por exemplo, em seu emprego no vernaculo arabe do século III
H./IX d.C. Embora tenhamos ressalvas em relagdo ao emprego da nocao estrita de racga,
acreditamos que R. F. Morton (1990, p. 5) sumariza a fixa¢do desta associagdo entre o estatuto

servil e uma coletividade especifica nos seguintes termos:

[floi talvez um desfecho natural que, numa sociedade muculmana em que a

ascendéncia exercia um papel vital, que a crescente presenca de uma classe negra

escravizada levasse a aceitagdo do mito camitico em ideias populares de ragel.242

Neste ponto, serd necessario adentrarmos, de forma critica, na etiologia do termo
étnico-geografico zanj (Item 3.2); compreendé-lo em seu uso corrente na Costa Suaili do

século XIX serd, acreditamos, condi¢cdo sine qua non para a apreensao da difusdo do mito

2! No imaginario mugulmano que remonta a Arabia pré-islamica, um jinn (d2) ou “génio” é uma entidade
invisivel, criada por Deus antes do homem a partir do fogo (Alcordo 15:27), ¢ moralmente variavel; um jinn tem
os mesmos direitos ¢ deveres de um homem — sendo julgado, portanto, da mesma forma. No caso de Africa
Oriental, abundam narrativas a respeito de majini (na forma kiswabhili), especialmente concernentes ao interior,
ndo-islamizado, residéncia de génios perversos (LEBLING, 2010, p. 203).

2 Do original: “It was perhaps a natural outcome in a Muslim society in which ancestry played a vital role that
the growing presence of a black slave class would lead to the acceptance of the Hamitic myth in popular ideas of
race” (MORTON, 1990, p. 5). Tradugdo livre.
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camitico na cronistica leste-africana analisada ao longo da presente pesquisa (Item 3.3);
afinal, serd aos chamados zuniij que se atribuird a ascendéncia em Ham, e esta associagdo
possui um itinerario intertextual documentado — o qual pretendemos, mesmo que de forma

incipiente, decifrar.

3.2. Zanj: critica etimologica de uma categoria étnico-geografica de classificacio

Faire I’histoire d’un mot, ce n’est jamais perdre sa peine. Bref

.y . . .24
ou long, monotone ou varié, le voyage est toujours instructif. 3

Lucien Febvre, Civilisation : Evolution d un mot
et d’un groupe d’idées (1929)

O termo zanj () estd atrelado a Africa Oriental, enquanto designacio exdgena
toponimica e/ou etnonimica, desde meados do I Milénio d.C., e a consequéncia mais nitida
desta denominagdo estd no nome associado a ilha de Unguja: Zanzibar, possivelmente
derivado do persa zangibar (J553), ora traduzido por “terra dos negros” (O. PINTO, 2023, p.
309). O MS “L” do Kitab al-Zuniij apresenta uma origem arabe para o nome de Zanzibar,
revelando-nos um interessante indicio a respeito dos sentidos do termo zany:

Slasdl | sapal laglls g = 5350 OS5 Gl e Al CalS Lelaal 5 5 5a (68 Sloe dal Jlad ) Vs
555 s Jlly aliall e ilaall A s B n 5 sad) s ) sl s (e g ol shally )5 pmd

Sl e eliney A e e Anoe b Wby s o)) culiy 2ol exi VU Gige i
ol geda i Ml g o g jma

E o povo do Iraque também construiu Zinjibar, que ¢ uma ilha originalmente
desprovida de construgdes. Os zunizj costumavam vir e pescar. Eles cruzavam até 14
em dhows e, quando chegavam a ilha, ateavam-lhe fogo por medo das cobras, e as
cobras morriam no fogo, e € por isso que foi chamada de U‘za, que significa
‘morte’. Mas agora ¢ chamada de Ungija, e 0 za'i [J] se transformou em jim [z].
Mas Zinjibar ¢ arabe, sem duvida, e significa Zanj Barr. Al-Barr ¢ [um termo]
conhecido, e al-Zanj é relativo a al-Barr (KITAB... “L”, 2020, p. 71, grifos

nossos).244
Nosso olhar, desta vez, ndo estara dirigido a mitificada origem arabe-persa da
ocupacdo da ilha de Zanzibar apresentada no excerto acima. Destacamos, contudo, a relagao

direta estabelecida entre a denominagdo zanj e o termo barr (2»), este ultimo denotando

“terra” — vocabulo utilizado reiteradamente, no Kitab al-Zuniij, em especifica referéncia a

23 “Contar a histéria de uma palavra nunca é perda de tempo. Breve ou longa, mondtona ou variada, a jornada é
sempre instrutiva”. Tradugao livre.

24 Seguimos a tradugdo anglofona de James McL. Ritchie e Sigvard Von Sicard (2020) para a versdo em
portugués.
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hinterlandia leste-africana: a nyika (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 39).** A deducdo
logica nos permite inferir um zanj que ¢ definido, justamente, pelo seu meio — a terra, em
contraste com o litoral (sawahil). Trata-se de uma acepcdo, portanto, propria da leitura
leste-africana suaili do termo; notadamente, a aristocracia waungwana entendera a si mesma
enquanto um oposto essencial do zanj, que carrega consigo, mesmo antes de uma denotacao
escravista, certa ideia geografica associada a Africa negra — mas que conotara, no caso em
questdo, ambas caracteristicas (TOLMACHEVA, 1986, p. 105). A categoria zanj ¢ Gtil a uma
“operacgao de traducao” do outro realizada pelo que Francois Hartog (1999, p. 232) descreve
como principio da “inversdao”. O ungwana (lit. “homem livre”), de suposta ascendéncia
arabe-persa — com a chancela das ciéncias genealogicas (“ilm al-’ansab) —, define o zanj
enquanto seu oposto: o escravizavel africano. Oposi¢do esta fundamental e inconfundivel,
servindo de pretexto para a redagdo do Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah por Fadil Ibn

‘Umar al-Bawri,

Oe OS5 e Lia 3 T ) el Gausiy () 5sman Sl g ale ) s il 1 il el oY
o] il agd G 0 e M

pois os arabes estdo mais proximos do Profeta (que as béngdos e a paz de Deus
estejam sobre ele), e ndo ¢ licito que arabes sejam da linhagem dos zanj, ou que zanj
sejam da linhagem dos arabes, mesmo que sejam [seus] clientes, pois clientes ndo
possuem genealogia [...] (AL-BAWRI, 2020, p. 281).

O ‘alim suaili se abstraird, portanto, de seu proprio contexto leste-africano bantu, do
qual a cidade-estado litordnea é considerada um elemento a parte, pertencente ao Indico
mugulmano — mesmo Zanzibar, cujo nome, como visto, carrega a denominacio zanj, ndo
havendo contradi¢cdo. Um verso de um poema de autoria do Says Muhy1 al-Din al-Qahtani (o
mesmo erudito com o qual iniciamos o Capitulo 2), que narra a tomada de Mombaga pelos
busaiditas, em 1837, externaliza igualmente tal percepgdo em relagdo a Africa Oriental. A
partir de um olhar drabe-omani, ndo apenas o interior do continente ¢ compreendido enquanto
dominio dos zanj; a designagdo incluird o proprio litoral: “Com isto, quero dizer nosso senhor
Sa‘id, filho do bravo e generoso Sultan / Ele desejava [Mombaga] de seus servos [...] / Com a
ajuda do Misericordioso, nosso Mestre viajou / Rumo ao pais dos zunij [bilad al-zuniij]

(AL-MAZRU“I, s.d., fl. 53 apud®*® MARTIN, 1971, p. 531-532, grifo nosso).

5 Enrico Cerulli (1957, p. 329), contudo, traduz barr ao italiano como mero sinénimo de pais: “Quanto al
nome: ‘Zangibar’, esso ¢ arabo senza dubbio e significa: ‘Paese degli Zengi’; barr ¢ infatti voce nota, e ‘Zengi’
¢ il nome del paese”. A solugdo de Ritchie e Von Sicard para o grifo (“al-Zanj é relativo a al-Barr”) parece fazer
mais jus a expressdo wa 'I-Zanj mansiib bi’l-barr ()db « swie z3 5) do que, simplesmente, a formulagdo “Zengi é
o nome do pais”, por parte de Cerulli.

24 Conforme reproduzido na ja mencionada Ta'rik Wilayat al-Mazari‘a fi Ifrigivah al-Sarqiyah, redigida pelo
Sayh al-Amin Ibn °Ali al-MazraT (1890-1947). Uma edicdo critica desta historia da dinastia MazriiT foi realizada
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A adesdo a uma visdo exodgena sobre o continente africano em tais circunstancias
ocorre, de modo semelhante, logo as primeiras palavras do Kitab al-Zuniij. O manuscrito “K”
assim descreve seu proprio foco narrativo: “Sumarizamos entdo as informagdes a respeito dos
zuniij na costa do Oceano Indico, nas direcdes do poente e do Equador, ou seja: aqueles a
quem Deus ali criara [ Ul ¢ siu¥) Jad g Gall gad digh an Jabla (b = 550 LAl U juaidl) 28 2ey L)
& 3la] (KITAB... K, Abertura, grifo nosso)”. Os zuniij estdo a oeste da posi¢do em que o
observador se insere,”"’ e tal dado sera imprescindivel a compreensdo da recepgdo suaili das
narrativas muculmanas classicas; tanto em relacdao a classificagdes como zanj, por um lado,
quanto a mitos genealodgicos como o de Ham e Kan‘an, por outro — que as fundamentam.

Destarte, em muito se assemelha tal percep¢do as nocdes de limite com as quais
principiamos o presente Capitulo. O zanj expressa, acima de tudo, uma nogao de alteridade;
situa-se para além da fronteira entre a civilidade mugulmana e — progressivamente, no caso da
Costa Suaili — arabizada (ustaarabu), definindo a “barbarie” dos povos ditos washenzi.
Justapor o zanj ao “barbaro” ndo se trata de mera comparagdo didatica, pois o BapPapog
greco-romano se configuraria, na textualidade geografica mugulmana, nos barbara ou birbira
(%) associados ao Chifre da Africa. De forma semelhante, habasa (s, “abissinio™),
damadam (p2%), lamlam () e mesmo yamyam (s constituirio uma terminologia em
comum para designar diferentes grupos — ou antes, arquétipos e estereotipos — relacionados ao
continente africano e, em muitos casos, a caracteristicas derrogatorias atribuidas as
populagdes autdctones (AYANA, 2019, p. 81; EL-ZEIN, 1986, p. 103; TOLMACHEVA,
1986, p. 107). Tratam-se de “categorias moveis de classificagdo”, conforme proposto por
Paulo Farias (1980): termos geograficos sem direta correlacdo geografica, e etnicizantes sem
designacdo étnica definitiva. A seguir, exploraremos as nuances de tais categorias, no que

concerne a documentagao analisada.

3.2.1. Defini¢do e etiologia

A mais concisa definicdo do termo étnico-geografico zanj nos ¢ fornecida por Marina

Tolmacheva (1986, p. 105), quando o descreve enquanto “um substantivo coletivo que

por James McL. Ritchie e publicada em: AL-MAZRUT, al-Amin bin °Alil. The History of the Mazrii‘i Dynasty
of Mombasa. Oxford: Oxford University Press, 1996.

27 No Kawkab, al-Bawrl realiza uma aparente inversdo referencial — “oeste” (garb, «¢) da lugar a “leste”
(Sarg, &,%5); trata-se, entretanto, de mera adesdo a contempordnea denominagio “Africa Oriental” (‘Ifiigivah
al-Masrig, &%) 44 44)), conforme discutido no Capitulo 2. O excerto equivalente a citagdo do é, portanto, o
seguinte: “Portanto, fixei brevemente neste livro informagdes sobre a Africa e a [sua] costa leste do mar [...]”
(AL-BAWRI, 2020, p. 116). Do original: “@dall g3 sl Jabun g 4 41 sl LSl 138 & peaial 387, Grifo nosso.
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frequentemente ocorre em textos medievais em lingua arabe, em referéncia a africanos. Por
vezes, ¢ usado como toponimo. Mais frequentemente, entretanto, ¢ empregado como
etndbnimo”.**® Tal definicdo nos fornecera as bases para a compreensdo do termo zanj
enquanto categoria movel de classificagdo, permitindo-nos adotar perspectiva comparativa
em relacao a vernaculos de ordem semelhante e, cabalmente, compreender sua ado¢ao na
documentacdo em questdo, atrelada a qualificativos de cunho etnicizante e derrogatério (BA,
2013, p. 141; AYANA, 2019, p. 63; FARIAS, 1980).

A origem do termo zanj, na lingua arabe, ndo possui exata delimitacdo. Uma hipdtese
diz respeito a origens greco-romanas do termo, associadas a denominag¢des como Azania,’®
Zingis (Zvyyig dypa) ou Zingion (10 Ziyywov), presentes em documentos cartograficos como o
Periplus Maris Erythreei, além dos escritos atribuidos a Claudio Ptolomeu e Cosmas
Indicopleustes (séculos II e VI d.C., respectivamente) — obras que descrevem as antigas rotas
arabe-persas no Indico, incluindo-se dentre os destinos um entreposto comercial identificado
como Rhapta, em ponto indeterminado de Africa Oriental (CHAMI, 2002, p. 26; FARIAS,
1980, p. 120). Uma tese consagrada pelo orientalista francés Gabriel Ferrand (1864-1935)
propde que tal terminologia teria chegado ao arabe por meio do persa, sendo pronunciada
originalmente, nesta tltima lingua, como zang (<=3) — sendo o zanj grafado com a letra z
(jim), por sua vez, uma corruptela devida a auséncia do fonema /g/, descrito pelo erudito
como “gutural sonora”, na lingua arabe (FERRAND, 1924, p. 240).°

M. Tolmacheva (1986, p. 113) vé com ceticismo a supracitada hipotese. De fato, a
mais antiga referéncia literaria ao zanj nao estd em persa, mas sim na lingua arabe,
remontando ao século II H./VIII d.C. — quando da mencdo a um escravizado “zan;” em um
poema relativo ao massacre de Karbala,”' ocorrido em 61 H./680 d.C. (RIZVI, 1967, p.
200-201). Por outro lado, subsistem indicios em prol da tese persa, como a mengao feita por
G. F. Hourani (1975, p. 38) a supostas relagdes estabelecidas entre o Sahansah sassanida
Narseh (271-293 d.C.) e um certo “Zand Afrik Shah”, descrito por este autor como “rei da
nagdo Zang da Somalilandia Oriental”, no final do século III d.C. Por fim, a propria historia

compartilhada entre o Chifre de Africa (e por extensdo, a costa leste-africana) parece

2% No original: “[Zanj] is a collective noun which frequently occurs in mediaeval Arabic texts with reference to
Africans. Occasionally it is used as a toponym. More frequently, however, it is employed as an ethnonym”.
Tradugdo livre.

9 Termo empregado por Plinio, o Velho (em Naturalis Historia, V1, 28), no século I d.C., em referéncia as
aguas para além do Mar Vermelho (SHERIFF, 1983, p. 575).

20 QOriginalmente publicado em: FERRAND, Gabriel. L’élément persan dans les textes nautiques arabes des
XV¢et XVI¢ siécles. Journal Asiatique, n. 204, pp. 193-257, abr.-jun. 1924.

5! Batalha em que ocorreu o martirio de al-Husayn Ibn °Ali, neto do profeta Muhammad (%), pelas tropas
omiadas — acontecimento central ao Isli de vertente ST'a (NEWBY, 2004, p. 121).
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fortalecer tais possibilidades etimoldgicas — considerando-se, particularmente, as disputas
entre os persas sassanidas e o reino cristdo de Axum, apoiado por Bizancio, pela soberania da
Arabia e do Mar Vermelho, entre os séculos V e VI d.C. (AYANA, 2019, p. 61; CHAMI,
2002, p. 29; SHERIFF, 1983, p. 579). Teriam estas conflituosas relagdes produzido o zang
persa, desde sua origem atrelado um sentido pejorativo em relagdo a Africa? Em fins do
século XIX, o orientalista Louis-Marcel Devic, em seu Le Pays des Zendjs (1883, p. 15-16),
propunha ser tal termo o empréstimo de uma lingua etiope — o termo zanega, associado a
no¢do de fala incompreensivel e “barbara” >

Contudo, este tipo de evidéncia indiciaria merece cautela, como alerta Paulo Farias
(1980, p. 122-123). Zanj possui muitos cognatos que, ao longo do tempo, parecem ter se
recombinado de maneira poliss€émica obras geograficas mugulmanas da pré-modernidade, e
mesmo além deste periodo. Enquanto categoria movel de classificagdo étnico-geografica, o
termo congregou, em verdade, “um conjunto de dois ou trés esteredtipos contrastantes, de
modo flutuante e reversivel que ndo possui relagdo concebivel com a sequéncia historica”
(Ibid., p. 118-119).** Deste modo, verificar-se-d0 aproximag¢des arquetipicas entre
designagdes muito distintas no tempo € no espago: o zanj, ora leste-africano, sera associado,
por exemplo, aos povos Zagawa que controlavam certas rotas trans-saarianas na regiao do
Kanem, ao centro-sul do Saara (FLUEHR-LOBBAN, LOBBAN JR. & VOLL, 1992, p. 34);
zanj serd igualmente justaposto a denominagdes como a do Estado Songhai, na Bacia do
Niger, em Africa Ocidental, entre os séculos XV-XVII. Em casos como este, para Farias
(1980, p. 121), ocorrem conflagdes cacofonicas que parecem conferir, ao termo zanj € seus
semelhantes, uma itinerancia notavel. Em parte, tal fendmeno também pode ter relagdo com a
recorrente transcricdo do encontro consonantal -ng-, presente na versdo persianizada da
expressdo, com a letra arabe ¢ (gayn) em muitas linguas africanas que fizeram uso do ‘ajami,
como no caso do proprio kiswahili, valendo-se de uma mesma letra em referéncia a variados
fonemas inexistentes na lingua arabe — dai o elo zanj/zang/Songhai (Ibid., p. 122-123;
MUGANE, 2017, p. 200-201). Neste ponto, adentramos o campo da recep¢do africana de
categorias de classificagdo exdgenas, enquanto parte do contributo afromugulmano a
“biblioteca islamica” (KANE, 2012), objeto-mor da presente dissertacao.

Com efeito, o supracitado exemplo de Songhai nos apresenta uma recepcao africana

22 Trata-se de uma dentre vérias hipoteses a respeito de uma suposta origem africana para o termo zanj.
Tolmacheva (1986, p. 111), interessantemente, cita uma possivel conexdo entre tal denominagdo e o termo
shenzi, igualmente empregado na Costa Suaili em referéncia as sociedades da hinterlandia.

3 No original: “[A] set of two or three contrasting stereotypes, in a fluctuating and reversible way that bears no
conceivable relationship to historical sequence”. Traducao livre.
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do termo zanj explorada em artigo do historiador britdnico John Hunwick (1996). De nosso
interesse ¢ uma passagem da 7a rih al-Fattas, cronica oriunda da célebre cidade de Tombuctu
(no atual Mali), e atribuida a um certo Mahmiid Kati — em verdade, um trabalho a muitas
maos ao longo do tempo, adquirindo sua forma final em meados do século XIX (NOBILI &
MATHEE, 2015, p. 39-40). Sua narrativa se concentra em torno do Estado Songhai e, em
dado momento, seu autor fornece uma relacdo de povos submetidos ao dsquia Muhammad I

234 e descritos, de

(1493-1528), dentre os quais os “Zanj”, identificados com os povos Sorko
forma explicita, como mamlitkan lana — “propriedade do governante”.**> A associa¢do entre a
denominag¢do zanj e o estatuto servil, que exploraremos na sequéncia, faz-se evidente
(DAVIDSON, 1964, p. 93; HUNWICK, 1996, p. 53). Nao se trata tal caso, portanto, de mera
confusdo fonética, e sim da associacdo intencional entre determinada coletividade e um
arquétipo movel a ela associado. A constituigdo de certo canone historico-geografico no Isla
pré-moderno, por sua vez, pode nos fornecer pistas mais concretas para o estabelecimento de
uma etiologia do emprego do termo zanj ao longo do tempo.

Citemos o caso da ilha de Zabaj (z!)), localizada no Sudeste asiatico, a qual
al-Mas‘td1 (m. 345 H./956 d.C.) se refere em seu influente Murij al-Dahab (“Pradarias de
Ouro”),”® ¢ a qual Abu Zayd al-Hasan al-Sirafi dedica um episodio inteiro de sua versdo do
‘Ahbar al-Sin wa’l-Hind. Para além da evidente homofonia entre este toponimo e o termo
zanj, incorre a percepgio geogréfica islamica de uma proximidade entre a Africa Oriental e a
Asia, por duas vias: I. pela no¢do do Oceano Indico (Bahr al-Hind) enquanto um mar
fechado, pressupondo um continuum territorial entre a terra incognita para além do Bilad

al-Zanj e a Asia; II. ou por um [ndico aberto ao Oceano Circundante (Bahr al-Muhit),’

mas
tendo certa extensdo do continente africano por margem sul. O comércio entre o Bilad al-Zanj
¢ a ilha de Zabaj é descrito por al-Mas‘ndi (1861, p. 232-233), e a conexao afroasiatica é
refor¢ada por referéncias, na literatura, a “terra dos Waq Waq (&'s &s)”, possivelmente

Sumatra, mas descrita igualmente enquanto territério contiguo a Sofala, ou mesmo

24 Basil Davidson (1964, p. 93) os descreve enquanto “os povos ribeirinhos de Songhai, os pescadores e
barqueiros do Niger médio”.

55 J. Hunwick (1996, p. 54) observa que, no documento em questdo, tal expressdo denomina, além dos Sorko,
outra coletividade referida como Arbi (lit. “homens pretos”™).

2% Da edigdo anglofona de Aloys Sprenger (1841): “A India é um grande pais, tendo muitos mares e montanhas,
e faz fronteira com o império de ez-Zanij [sic], que é o reino do Maharaj, o rei das ilhas cujos dominios formam
a fronteira entre a India e a China, e sdo considerados parte da india” (AL-MASCUDI, 1841, p. 176-177).
Note-se a confusdo entre Zabaj e “Zanij”, fruto ndo de engano do autor iraquiano original, mas sim da propria
tradugdo ao inglés, da qual extraimos o excerto. A edi¢do francofona de Meynard e Courteille (1861, p. 161), por
sua vez, nos fornece a correta grafia. O equivoco, entretanto, parece-nos didatico a demonstragdo das confusio
relacionada a esta toponimia.

27 Trata-se do grande Oceano (Qkeavéo, derivado da tradigdo ptolomaica) que envolveria a parte habitavel do
mundo (BISSIO, 2012; ZADEH, 2011, p. 89).
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Madagascar, e ligada ao campo do imagindrio maravilhoso (ALLEN, 1993, p. 83; CRIADO,
2022; FARIAS, 1980, p. 121; FAUVELLE, 2018, p. 161; G. F. HOURANI, 1975, p. 80-81).
Ao tornarmos ao campo do imaginario, retomamos nog¢des como a de “fronteira” —
seja ela fisica, cultural, ou ambas (HARTOG, 1999, p. 101-102) — que pressupde a
representacdo e a distribuicdo de designagdes étnico-geograficas neste contexto. A itinerancia
da classificagdo do outro nos limites do Dar al-Islam evoca a incerteza preenchida pela
fabulacdo e pelo esteredtipo, consubstanciado na oposi¢do entre o mundo mugulmano
conhecido e a vastiddo cartografica “vazia” ao sul, ocupada por Africa — como pode ser
visualizado na Figura 11, abaixo (K. PINTO, 2016, p. 217) Mais uma vez, a alteridade
isldmica se manifesta enquanto paradigma da inversdo, com o continente africano e seus
habitantes representando um oposto em relacdo aos dominios islamicos (HARTOG, 1999, p.

232).

Figura 11 — Copia otomana de mapa-mundi (878 H./1473 d.C.), com destaque para a
toponimia africana. Roxo: Bildd al-Nitba (Nubia); laranja: Bilad al-Buja (Beja); amarelo:
Bilad al-Habdsa (Abissinia); verde: Bildd al-Zanj. © Karen Pinto.

Fonte: K. PINTO, 2016, p. 189 (reproducao com grifos). MS Aya Sofya 2613, fol. 3a,
do acervo Siilemaniye Camii Kiitiiphanesi, Istambul.
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Em contexto africano, conforme ja mencionado, a extensdo do Nilo serviu a guisa de
distribui¢do geografica das denominagdes classificatorias em questdo. Na historia narrada
pelo capitdo Isma‘Tlawayh a Buzurg Ibn Sahriyar, com a qual iniciamos o presente Capitulo, o
rei zanj encontra o caminho para casa quando, justamente, depara-se com o Nilo
(BUZURG..., 1981, p. 34). Com efeito, certas visdes produzidas no ambito da geografia
islamica cldssica pressupunham um Nilo monumental e trans-subsaariano, amalgamando
bacias hidrograficas da Senegimbia ao Chifre até a Africa Oriental; a presenca do zanj em
Songhai, por exemplo, estaria relacionado a compreensdo do rio Niger enquanto mera
extensdo de um Nilo — o “Nilo de Gana”, que estaria conectado ao “Nilo de Mogadiscio” em
Africa Oriental (segundo al-Dimasqi, no século VIII H./XIV d.C.), representando os rios
Webi-Shebelle e Juba, da Etidpia a atual Somalia (AYANA, 2019, p. 81; FARIAS, 1980, p.
116, 120-121).

Figura 12 — Representacdo paradigmatica do curso do rio Nilo, da tnica copia conhecida da
Surat al-Ard (“Descri¢ao da Terra”) do polimata persa al-Huwarizmt (m. 236 H./850 d.C.).

Fonte: MS 4247, fls. 29v-29r, acervo da Biblioteca da
Universidade de Estrasburgo (reprodu¢io).”*®

Tal seria a compreensdo de cartdgrafos e gedgrafos como Ibn Hawqal (m. c. 369
H./988 d.C.) e Ibn Sa‘ld (m. 685 H./1286 d.C.), que atribuiram etndnimos estereotipicos e
flutuantes a distintas sociedades africanas — necessariamente atrelados, reforce-se, a
caracteristicas reprovaveis e perniciosas — tendo este “Nilo” imaginario por referéncia

geografica. Exemplo disto ¢ a terminologia yamyam, lamlam, damadam ou nam nam, situada

28 Disponivel em: <https://www.numistral.fr/ark:/12148/btv1b102352192/>. Acesso em: 24 jan. 2024,


https://www.numistral.fr/ark:/12148/btv1b102352192
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por Ibn Said e al-Dimasiqi entre o sul da Etiopia e Africa Oriental; tratam-se de vocabulos
onomatopaicos, em referéncia a suposta pratica da antropofagia. Serdo também associados a
povos como os Zande,” frequentemente escravizados na regido do Magrebe — portanto, a
partir de Africa Ocidental; com efeito, tal como os zanj de Songhai, carregaria sentidos
intrinsecamente associados a escraviddo (AYANA, 2019, pp. 81-84; BA, 2013, p. 16;
FARIAS, 1980, p. 120; TOLMACHEVA, 1986, p. 108). Este ndo seria, contudo, o Unico
denominador comum; pelo contrario, enquanto modo de classifica¢do, tal etnonimia
depreendia uma intrincada logica interna derivada de um limitado conhecimento a respeito de
povos e sociedades especificos de Africa.

Tal procedimento s6 ¢ possivel mediante o que P. Farias (2010), em outro ensaio de
conclusdes assaz uteis, descreve como certa “dissondncia cognitiva”, demonstrando a
resisténcia dos modelos mentais imaginarios ante a propria evidéncia empirica de sua
refutacdo. A irrealidade do Grande Nilo era suplantada pela mobilidade da etnonimia
classificatoria associada a seu curso; as caracteristicas em comum projetadas sobre a Africa
negra pela erudi¢do islamica exdgena preenchiam as lacunas necessarias, perpetuando o mito
e produzindo sua propria realidade. Em outras palavras: o Nilo estaria onde quer que

estivessem os zanj. Como nos informa o autor:

E evidente que designagdes emprestadas da heranca mugulmana classica de
aprendizado para descri¢do da realidade africana eram instrumentos mentais de dois
gumes. Elas ofuscaram certos elementos daquela realidade. Outrossim, também
permitiram a constru¢do de representacdes utilizaveis de outras caracteristicas suas,
por meio do uso da metafora histérica e da geografia analdgica [...] (FARIAS,

2010).2%°
Pesquisas recentes como a de Daniel Ayana (2019, p. 62), por exemplo, sugerem que
certas referéncias de al-Mas‘tdi aos zanj e aos habasa, por vezes produzindo categorias
“hibridas” (zanj-ahabis), corresponderiam a descri¢des dos povos Oromo da Etiopia e sua

circulagdo em Africa Oriental desde um periodo deveras recuado.”®’ As implica¢des desta

2% Povos de matriz linguistica nigero-congolesa que migrariam, a partir do século XVI, para a regido sudanesa
(FLUEHR-LOBBAN, LOBBAN JR. & VOLL, 1992, p. 26).

20 No original: “It is clear that idioms borrowed from the classical Muslim heritage of learning for describing
African reality were double-edged mental tools. They obfuscated certain features of that reality. Nevertheless,
they also allowed the construction of serviceable representations of other features of it, through the use of
historical metaphor and analogical geography [...]”. Traducdo nossa.

21 D. Ayana defende que as fronteiras conceituais entre os temos zanj € habasa somente se fixam apos meados
do século XVI, com certa cristalizagdo da percepgdo da Abissinia enquanto um reino cristdo — particularmente,
apods sua conquista na jihad liderada por Ahmad ‘Ibrahim al-Gazi (chamado Ahmad Grafi, “o Canhoto™), na
década de 1530, e narrada na cronica Futih al-Habasa. A existéncia de um ocupante mugulmano, mais tarde
derrotado por uma coalizdo que envolveu apoio portugués a Etiopia cristd, operaria duplo efeito: no ocidente,
fortaleceria imaginarios como o do mitico rei Preste Jodo; no oriente mugulmano, qualificaria a Etidpia como
‘Ahl al-Kitab (Povo do Livro); habdsa nao poderia mais estar associado ao pejorativo termo zanj, destinado a
sociedades negras ndo-islamizadas — ou ainda, ndo-abradmicas (AYANA, 2019, p. 76; HABERLAND, 2010, p.
832; MACEDO, 2001, p. 118).
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circulacdo somali-etiope e suaili, entre o Chifre e a costa leste-africana, associada a
terminologia em questdo, ¢ de pleno interesse ao objeto da presente pesquisa, na medida em
que a documentagdo arabofona analisada (o Kitab al-Zuniij e o Kawkab), produzida em
periodo relativamente tardio em comparacao a documentagao dita “classica” arrolada até este
ponto — e em particular contexto africano, sobre o qual tais categorias originalmente se
projetaram — parece ecoar determinados ‘fopoi relacionados as classificagdes
étnico-geograficas arabe-persas em questao.

O mito de Sugwayah (Shungwaya) das tradi¢des orais bantu, associadas a grupos
como os Mijikenda, Pokomo e Segeju, dentre outros — que P. Farias (1980 p. 122) igualmente
justapde a Songhai ¢ Zaghawa devido ao emprego do gayn (¢) em sua transliteragdo, tanto no
“ajamt kiswahili quanto na lingua arabe —, situa a terra de origem dos zanj de Africa Oriental,
conforme reproduzido no Kitab al-Zuniij ¢ no Kawkab, as margens do rio Juba — parte do
“Nilo de Mogadiscio”, descrito por al-Dimasqi como o “rio Damdam”. Paralelamente, o tema
da expansdo Oromo ao sul, empurrando os ditos “zan;” a Costa Suaili a partir (supostamente)
do século XVI, pode corresponder a uma memoria social muito mais antiga, conforme
referendado pela evidéncia arqueologica e por indicios reconheciveis na propria literatura
geografica muculmana. Conclusivamente, a natureza nortenha da cronistica em questao, em
zona supostamente limitrofe da area suaili, possivelmente expressa uma série de interagdes
histéricas entre a area somali-etiope e o litoral oriental que se traduzira, localmente, a partir
de referenciais historico-geograficos de base erudita mugulmana (AYANA, 2019, p. 81;
HELM, 2004; POUWELS, 2002, pp. 38-40; SPEAR, 1974, p. 67).

Conquanto as descrigdes historico-geograficas produzidas no ambito da
intelectualidade islamica extra-africana na pré-modernidade possam comunicar, ao historiador
atento, indicios uteis tanto a reconstru¢do do passado africano quanto a compreensdo de
apropriacdes € usos posteriores (particularmente por sociedades africanas), sua logica de
atribui¢ao ainda estava subordinada a construgao de uma alteridade esquematica e periférica.
Naturalmente, o hibridismo classificatério — que também produziria o zanj-damdadam, por
exemplo — corresponde a formulacdo de “modelos cognitivos” (FARIAS, 1980, p. 117) que
dessem conta da inevitavel diversidade étnico-cultural das sociedades da Africa negra. Um
procedimento minimo, visando nao exaltar tal diversidade do continente, mas sim
hierarquizé-la na apreensdo do outro e de si. A que serviria, afinal, este procedimento

intelectual?
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3.2.2. Classificagdo e hierarquia

A constituicdo de uma terminologia étnico-geografica a maneira do termo zanj e seus
correlatos se da mediante uma alteridade dialética que seleciona, agrupa e classifica seu
objeto a partir do reconhecimento de um conjunto de caracteristicas das quais comungariam
os povos e sociedades heteroidentificados a partir de tal etnonimia (CUCHE, 2002, p.
183-184). Notavelmente, a pele escura serd um qualificativo comum empregado em nome
desta logica étnico-geografica; tal seria o caso dos ditos zanj, habasa, damdadam e outros
situados no limiar do horizon onirique islamico pré-moderno.

O termo sidan (U2, i.e. “pretos”), sing. ‘aswad (J}j), ora empregado em referéncia
a negridao africana, veria antes, na tradicdo drabe-islamica, certa aplicabilidade aglutinante
em relagdo, por exemplo, aos coptas do Egito ¢ as sociedades da India — ou ainda,
curiosamente, aos proprios drabes, demonstrando o imperativo de uma outra logica
classificatoria (BASHIR, 2019, p. 95; MUHAMMAD, 1986, p. 49 GOLDENBERG, 2017, p.
9). Contudo, seu emprego se consolidaria em relagdo a povos ndo-arabes, sendo, por vezes,
representativo de caracteristicas indesejaveis. Uma passagem de al-Mas‘adi (1841, p. 178,
grifo nosso) explicita tal uso do termo: “os Hindus se distinguem de outras nac¢ées pretas,
como os Zanj [=¥], os Demadem [s2Ldl] e outros, em matéria de intelecto, governanga,
filosofia, cor, aparéncia, boa constituicao, talento e inteligéncia”. O intelectual ibérico Sa‘id
al-Andalust (m. 463 H./1070 d.C.), em sua Tabagat al-’'Umam (“Classificacao das Nagdes”),
extrapola a comparagdo de al-Mas‘tdi, na laudatoria descricdo dos indianos em detrimento da
Africa negra:

Os indianos, sdo a esséncia da sabedoria, justica e objetividade. Sdo um povo de
refletividade sublime, de apodlogos universais e de invengdes raras e Uteis. A
despeito do fato de que sua cor ocupa o primeiro estigio da negridao, o que o
coloca na mesma categoria dos pretos, Allah, em Sua gléria, nao lhes conferiu o
baixo carater, os maus modos e os principios inferiores associados a este
[altimo] grupo, e os elevou acima de um grande nimero de povos brancos e
marrons. [...] E por isso que gozam da pureza de talento e do poder da distingdo,
tornando-os totalmente diferentes dos povos do Sudan — como os Zinj, os

Abissinios, os Etiopes e outros (AL-ANDALUSI, 2010, p. 40, grifos nossos).262
E evidente, portanto, que as categorias moveis de classificagcdo étnico-geogrdfica
carregam consigo um sentido qualitativo associado as caracteristicas estereotipicas implicadas
em cada caso. Em primeiro lugar, ha de se perceber como certas denominagdes sdo, de forma

recorrente, citadas em conjunto, tendo por base tais atribui¢cdes. Outra passagem do

supracitado erudito andalusi demonstra a correlagao étnico-geografica implicita:

62 Da edi¢do anglofona de Sema’an 1. Salem e Alok Kumar (2010).
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Os unicos povos que rejeitam estas instituicdes humanas e vivem além das leis
racionais sdo alguns dos habitantes dos desertos e ermos, como a escoria dos Bija,
os selvagens de Gana e os miseraveis Zinj, e seus semelhantes” (Ibid., p. 34).

A justaposicdo de diferentes povos reunidos sob tais-e-tais caracteristicas, como a tez
da pele, cumpre funcdo essencialmente comparativa e hierarquizante. No caso acima, ¢ nitida
a distribuicdo nilética das sociedades pelas quais Sa‘id al-Andalust manifesta seu desprezo,
retomando-se o Nilo tripartite cujos afluentes unificam a terra do Gana ao bildd al-zanj. Estes
seriam os siudan de fato, em oposi¢ao aos povos do Hind, estes ultimos constituindo uma
evidente exce¢do em relagdo aos demais grupos fenotipicamente negros.”®® Observa-se, deste
modo, um primeiro grau hierarquico empregado na literatura geografica mugulmana.

Um segundo nivel equivaleria a uma tipologia interna das sociedades de Africa. A
este respeito, P. Farias (1980, p. 125-126) menciona as consideragdes do gedgrafo al-Zuhri
(m. c. 548 H./1154 d.C.), do Reino de Granada, que classifica sociedades africanas de acordo
com seu engajamento no comércio — e, por conseguinte, nas trocas linguisticas — com
mugulmanos. Segundo tal divisdo, os zamj se situariam em categoria intermedidria,
envolvendo-se de forma limitada nos negocios com os arabes. Abaixo deles, estariam os
berbera, refratarios ao contato; acima, os habasa e nitba, dentre outros. Evidentemente, isto
parece corresponder ao imaginario em torno do chamado comércio mudo — acerca do qual o
proprio Farias produziu um ensaio seminal, recentemente traduzido ao portugués (FARIAS,
2020 [1974]); de historicidade disputada, e difundidas a partir dos escritos de al-Mas‘adi e de
Yaqut al-Hamawi (m. 628 H./1229 d.C.), as narrativas acerca do comércio mudo
descreveriam os precarios contatos comerciais dos mugulmanos norte-africanos com
determinados povos do bilad al-sidan.**

Um terceiro nivel corresponde a percepc¢ao de uma diversidade interna inerente a cada
categoria de classificacdo, a exemplo do termo zanmj. A prOpria natureza desta palavra

enquanto substantivo coletivo ¢ demonstrativa de wuma implicita multiplicidade

(TOLMACHEVA, 1986, p. 105). Neste sentido, al-Dimasqi parece aplicar certa medida de

263 Ha evidentes excegdes, como o ja mencionado al-Jahiz de Basra, em seu Kitab Fahr al-Sudan ‘ala al-Bidan —
que, recordemos, realiza uma defesa da negriddo a partir de uma série de inversdes discursivas em relagdo aos
ditos bidan, “de pele clara”. Neste sentido, al-Jahiz se vale da referida justaposi¢do de diversos povos descritos
como sidan a fim de exaltar sua superioridade numérica em relagdo aos arabes. Destaco o seguinte excerto:
“Dizem: ‘Vos [arabes] vedes gloria na multiddo, e nds somos os mais numerosos dentre os homens ¢ possuimos
a maior prole’. Dizem: ‘Somos de dois tipos: formigas ¢ cdes. Acaso comparasseis todos os arabes com as
formigas em quantidade, as formigas os ultrapassariam. E se os cdes fossem acrescidos a seu numero?’. E ainda,
e se acrescentasseis os povos da Abissinia, Nubia, Fazzan, Marawa, Zagawa e outros tipos de tribos negras?”
(AL-JAHIZ, 1981, p. 19). No original: “: (i gais 1 15 lalss lase il SSI gty ¢ lane 23al) 5538 (5 58 il 2 1518
s 38 Rl Aonl Ll s A 5§ S Ll i3 13 i ¢ Lagle oy LIS sl sae Sl 1 106 Cdlalls Jad
S ohasd gl sl e elld 52 348 557, Versdo em portugués a partir da tradugdo anglofona de T. Khalidi (1981).

24 Como discute Farias (2020, p. 330),
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intensidade as derrogatdrias caracteristicas associadas ao termo zanmj: uma coletividade
expressa na formulagdo zanj al-muslimin (“zanj mugulmanos”), em direta oposi¢do aos
chamados zanj al-zanj — cuja redundancia nominal refletiria uma “persisténcia na barbarie”
(Ibid, pp. 108-110). Observa-se que o Isld representa elemento civilizador na defini¢do do
“bom” zanj — que, assinale-se, ndo deixara de ser um zanj; tratar-se-a, mais uma vez, da
excecdo a regra. Acaso retomemos a histéria do rei zanj compilada por Buzurg Ibn Sahriyar,
com a qual principiamos o presente Capitulo, verificaremos outro exemplo desta implicacao.
O rei zanj, grato pelo fato de seu cativeiro no Iraque ter lhe permitido conhecer o Isla, declara,
apods seu retorno a terra natal:

E aqui estou, feliz e satisfeito com a graga que Deus concedeu a mim e aos meus, de
conhecer os preceitos do Isla, a verdadeira fé: as preces, o jejum, a peregrinagao, € o
que ¢ permitido e o que ¢ proibido; pois nenhum outro homem na terra dos Zanj
obteve favor semelhante (BUZURG..., 1981, p. 35, grifo nosso).”®

Os grupos e individuos aos quais se atribuiu a denominag¢ao zanj, portanto, raramente
sdo tidos como uniformes, sendo tais distingdes mensuraveis em escalas; seja internamente ou
em relagdo a outros grupos com os quais compartilhassem determinadas caracteristicas — estas
ultimas, das quais jamais prescindem. Muitos serdo os “tipos” de zanj, mas as marcas
fenotipicas e/ou de uma suposta propensdo a escravizacdo se fardo presentes, mesmo que de
forma incidental.

Por fim, cabe-nos apontar a presenca destes dispositivos em nossa documentagao.
Tanto o Kitab al-Zuniij € o Kawkab apresentam uma lista de povos, denominados Kusiir, que
teriam emigrado de Sugwayah, em variados momentos, devido & expansido dos Oromo (ditos
Bant Qays Gaylan) vindo dos norte. Para tal descri¢do, o(s) autor(es) das referidas cronicas se
referem aos respectivos grupos enquanto “tipos” (Glm, sanfan), a exemplo do MS “K” da
primeira obra:

Y Y51 d sk G Vsp ) oY h £ i Y E LAY Gaadia ) fond s e B e 58 Ll

/\&_\.L)AV&_\ASAT‘;\_,AMGLA\J‘)MLAJ‘?MA\AP?A_\G‘yﬁu\ﬂ‘&yu?}mum‘ o \_9\‘)
w&)uc\}dj;u)&_\;.“)mda\.uuu)&um;y}% \_,J\S_,\Y ‘)\.‘m\\ JL:AS.A\~ u.u.o“ul_\a.a
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Os Kusiir sdo de doze tipos: 1. Mdigu; 2. M8imba; 3. Mlugu;266 4. Msifi (estes s@o
os que fugiram primeiro de Sugwayah, quando viram que os Gaylan estavam a
abusar deles de muitas formas; eles fugiram de medo deles). E também: 5.
Mgiryama; 6. Msiint; 7. Mkamba; 8. Mribi; 9. Mjibana; 10. Mtaita; 11. Mkadyaru;
12. Mdara. Todos eles habitavam as margens do rio Juba e as areas adjacentes desde
o dia que Deus Altissimo os criou (KITAB... K, fas! I).

265 A partir da tradugdo de G. S. P. Freeman-Grenville (1981).
26 Abundam exemplos, no presente excerto, de usos da letra 4rabe ¢ (gayn) na transliteragio do encontro
consonantal -ng-, presente em muitas linguas bantu.
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Os “Kusur” referidos no excerto — este termo sendo empregado de forma
intercambidvel com os zuniij que o Kitab al-Zuniij carrega em seu titulo — equivalem a cinco
dos nove povos conhecidos como Mijikenda (Mgiryama, Mstini, Mkamba, Mribi, Mjibana),
além dos Taita (Mtaita), Digo (Mdigu) e seus respectivos subgrupos, citados em conjunto; e
os Pokomo, citados separadamente.’” O fato de tais grupos corresponderem, relativamente
aqueles que partilhavam uma meméria social coletiva em relagdo a terra de Sugwayah
reafirma, em primeiro lugar, a familiaridade do(s) cronista(s) suailis com as tradi¢des orais de
matriz bantu em circulacdo a época de sua redagdo, além da propria funcao das habari
leste-africanas em sua transcrigdo (PAWLOWICZ & LAVIOLETTE, 2013, pp. 117-119;
SPEAR, 1974, pp. 68-70). Por outro lado, acreditamos que sua descri¢do enquanto sanfan —
“tipos” de zuniij — pode ser indicidria de uma intertextualidade isldmica de longuissima data.

Em primeiro lugar, acreditamos ser deliberada a escolha deste termo especifico, por
parte do(s) cronista(s). Atentemos as traduc¢des do termo em questdo nas edigdes com que
trabalhamos. Ritchie e Von Sicard inicialmente traduzem sanfan ao inglés, a partir do MS “K”
do Kitab al-Zunuj, como “tribes” — tribos. Contudo, na nota de rodapé 19 de sua edigdo,
reconhecem: “The ftext has Gia — ‘kinds’ [tipos]” (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 27).
Em relagdo ao MS “L”, contudo, utilizam “tipos”, e assinalam: o termo significa “tipos,
categorias, espécies”, reforcando seu carater classificatorio (Ibid., p. 68). E. Cerulli (1957, p.
256), por sua vez, verte-o ao italiano como “stirpi”, linhagens. “Tribos” e “linhagens”
destacam o aspecto genealdgico da descricdo. Ao considerar o termo, para nossos fins,
enquanto “tipos”, contudo, preservamos seu sentido literal (seguindo a tradugdo anglofona do
MS “L”) por compreender que os redatores do Kitab al-Zuniij e do Kawkab reservam o debate
genealogico, de forma exclusiva, as “tribos” arabes, salvo quando da associacdo dos Kusiir a
linhagem de Ham, como veremos. No Kawkab, al-BawrT torna tal perspectiva evidente

quando afirma que “clientes [wali]**®

ndo possuem genealogia” [l agd Ll Jl] para, na
sequéncia, tecer uma breve exegese em relagdo a célebre ayah 49:13 do Alcordo: “Eis o
sentido da ayah: ‘povos’ significa ‘grande tribo’ [gabila]; e ‘tribos’, somente aquelas que
descendem de um pai drabe.” [&Y ol 0 Q) e il Aglhe ALy sl Lae 4]
(AL-BAWRI, 2020, p. 117).

E em contraste a atribuicdo genealdgica arabe, portanto, que os Kusir sdo descritos

270 MS “L” do Kitab al-Zuniij fala dos “[...] Bukiim [Pokomo], que estavam entre os zuniij mencionados”. No
original: “0isS z 5530 (e a8 5 0 KA (KITAB... L, 2020, p. 64).

268 Ritchie e Von Sicard (2020, p. 117) destacam que o termo se refere, como é evidente, as sociedades bantu
leste-africanas que mantinham contato com os arabes, de acordo com a narrativa do Kawkab — e de que decorrem
os maulas, termo que passaria a designar, no contexto de aboli¢do da escravatura na Costa Suaili, a relagdo de
dependéncia de ex-escravizados libertos para com seus antigos mestres (McMAHON, 2013, p. XXV).
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enquanto “tipos” em sua diversidade, e ¢ possivel que isto se relacione diretamente com a
literatura étnico-geografica mugulmana classica, particularmente o termo zanj. Para citar um
exemplo, a partir de uma breve referéncia de M. Tolmacheva (1986, p. 107), recorramos ao
Kitab al-Fihrist (“Livro do Catilogo”) de Ibn al-Nadim (m. 385 H./995 d.C.), vasta

compilagdo de conhecimentos produzidos até entao:

Quanto as tribos dos sitdan, como os Nuba, os Buja, os Zagawa, os ‘Istan, os Birbir
e os variados tipos de Zanj, a excegdo dos Sind (que escrevem em hindi, como
seus vizinhos), eles desconhecem o calamo e a escrita (IBN AL-NADIM, 1872, p.

19, grifo nosso, traducao livre).269

Tendo por base a terminologia em comum, ¢ licito afirmarmos que a cronistica suaili
em questdo buscou se inserir em meio a tradi¢des interpretativas diversas a respeito de Africa
e seus habitantes, compreendendo-se enquanto naturalmente distintos do meio em que
estavam inseridos, a partir de uma mirada que localizada o horizonte islamico do Dar
al-Harb: os confins nao-islamizados (BISSIO, 2012). O termo zanj, ora uma categoria
étnico-geografica projetada sobre os habitantes de Africa, particularmente sua porgio leste,
seria reatualizado face a realidade do escravismo suaili que, a partir do final do século XVIII,
radicalizaria nogdes distintivas pré-existentes em torno da nova logica do capital que
irrompeu sobre as antigas relagdes entre o litoral e o interior. A crescente necessidade de sua
justificagdo, de grande interesse da aristocracia umngwana, encontrou espaco junto a
emergéncia da cronistica escrita (CORET, 2013, p. 371; WHITFORD, 2009, p. 15).

A dupla fung¢do do termo zamj enquanto conotativo da negriddo africana cativa,
consolidada de forma tardia, foi dialeticamente amalgamada as narrativas genealdgicas,
igualmente caras as elites suailis. O mito de Ham e Kan‘an, particularmente seu carater
adquirido de “dupla maldi¢ao” (GOLDENBERG, 2017, p. 5) que igualmente associa a

negridao ao estatuto escravo, operaria funcao crucial neste procedimento discursivo.

3.3. O zanj e 0 Ham leste-africano: analise das fontes

A secdo final do presente Capitulo abordara o mito camitico em sua recepcao
leste-africana suaili, a partir de suas versdes estabelecidas nos dois MSS do Kitab al-Zuniij,
além do unico MS conhecido do Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah. Até este ponto,
expusemos informagdes que serdo relevantes a compreensdo etioldgica de sua presenga nos

referidos textos e, principalmente, a funcdo narrativa que exercem em relacao ao teor das

9 No original: “s_stall xiglly (5 555 agild 2ill (5 us =i N Calinal g ) g GELY) 55 5ke 15 Anall 5 4 5il) Jie o gud) i) Lald
LS Y 5 o ymy agl &8 8, Da edigdo alema de 1872, organizada pelo orientalista Gustav Fliigel.
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crOnicas, a quem se destinavam e, principalmente, a quem se referem — os ditos zuniij, i.e.
determinadas sociedades bantu de Africa Oriental. Compreendemos a cronistica citada
enquanto dialogica em relagdo a tradigdes escritas mugulmanas anteriores, de modo que nossa
analise se fundara sobre bases intertextuais — na medida em que tal abordagem permitira
aceder a transformacao dos “significados” atribuidos em seu processo de reprodugao narrativa
ao longo do tempo (GIERE, 2009, p. 5-6). O que se pode depreender da presenga do mito
camitico na textualidade arabe-suaili na passagem do século XIX-XX? Revisitaremos, a
seguir, esta problematica que engendrou a presente pesquisa.

A convergéncia entre o mito camitico e as categorias étnico-geograficas de
classificagdo se reflete, em nossa documentacio, em uma formulagdo tipicamente
genealogica: “[...] e os Zanj sdo da prole de Kan‘an, filho de Ham, filho de Nuh” [~ g s
T8 R el o O Y] (KITAB... L, Abertura). Se o primeiro registro do zanj na lingua 4rabe
esta atestado nas primeiras décadas do século II H./VIII d.C., sua inser¢do na linhagem
condenada de Ham remete, inicialmente, a meados do século seguinte, conforme registrado
nos escritos do polimata Ibn Qutaybah e do gedgrafo Ya’qubi (BRAUDE, 2002, p. 105;
RIZVI 1967, TOLMACHEVA, 1986, p. 106). Este termo étnico-geografico empregado em
relagdo a maultiplas sociedades ndo-arabes, ora associado ao fendmeno da escravidao, seria
conflacionado, portanto, a uma narrativa relativamente apocrifa no ambito das tradigdes
religiosas mugulmanas. Deste modo, quando os ‘ulama’ arabe-suailis incorporaram a
genealogia camitica ao que compreendiam enquanto o zanj — O seu zanmj, seu oposto —,
tomaram parte na constru¢do da “biblioteca islamica” (KANE, 2012) a respeito das
sociedades de Africa, com o acréscimo intertextual de sua propria representagio da realidade.

Como vimos, a ordem classificatéria a qual o termo zanj pertence diz respeito a
enunciagdo de uma alteridade diversa da experiéncia mugulmana, na apreensao dos limites de
seu espago, cuja “fronteira” seria, em primeira instancia, a comunidade de crenga (BISSIO,
2012, p. 29-30). Ora, o reconhecimento da diversidade humana na criacdo de Deus segue um
célebre principio coranico (Alcordo 49:13) que esta na base do que Benjamin Braude (2002,
p. 101) define enquanto um “universalismo humanista” isldmico, que encontraria
reverberacdo discursiva em determinados contextos. O principio de que a fé precede o

fenotipo € igualmente afirmado na sira 35, ayah 28:

(YA) Dt Se & )21 5alell aabie (e i 540 W2 44501 CaBida 02341y C5A0T5 LA (hay
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E entre os humanos, entre os répteis e entre o gado, hd individuos também de
diferentes cores. Os sabios, dentre os servos de Deus, s6 a Ele temem, porque sabem

que Deus é Poderoso, Indulgentissimo (Alcordo 35:28).270

Sera tal formulagdo, no entanto, suficiente para escamotear as distingdes entre os seres
humanos? O paradigma da tolerancia encontraria limites em interpretacdes divergentes a
respeito da multiplicidade de povos e culturas; interpretacdes estas dotadas de sentidos
etnocéntricos, como visto. Amina Inloes (2014) fala de um processo de “outrificacao”
[othering], em sua descri¢ao de tradi¢cdes hagiograficas xiitas que, gradualmente etnicizaram
uma figura semi-mitica ligada a célebre batalha de Karbala — Jodo, o Escravo Africano —
enquanto ex-escravizado negro, a fim de distingui-lo do herdi ideal arabe-persa.””’ Tal
conceito nos ¢ pertinente na medida em que descreve o modo pelo qual narrativas como o
mito camitico e sua atribuicao aos zanj (além da propria categoria zanj, € suas equivaléncias)
atuaram na circunscricao de identidades e na definicdo da diferenca; servindo, cabalmente, de
base para justificar o escravismo.

Com efeito, a vertente universalista ndo esta isenta deste processo. Pelo contrario: a
distingdo em relagdo a perspectiva etnocéntrica reside, tdo-somente, na articulagdo dos
critérios da escravidao legitima. Portanto, o segundo caso padece de um elemento racializante
no processo de outrificagdo, enquanto do primeiro advém a proscricdo do cativeiro de um
mugulmano por outro. Um conhecido exemplo — notavelmente, africano — € a resposta
enviada pelo erudito de Tombuctu, Ahmad Baba (m. 1077 H./1627 d.C.), a um jurista de
Tuwat, na atual Argélia, sobre os questionamentos deste ultimo em relagdo a escravidao

2 emitidas por eminentes muftis de Africa Ocidental,

negra. Tendo por base duas fatawa”’
Ahmad Baba compde em 1616 a obra Mi‘raj al Su‘ud ila Nayl Hukm Mujallab al-Sid (“A
Escada da Ascensdao ao Entendimento das Leis sobre os Pretos Capturados™), em que
denuncia, por um lado, a escravizagao dos siidan baseada em sua cor de pele; por outro,
defende a manumissdo de todos os escravizados oriundos de terras reconhecidamente
pertencentes ao Dar al-Islam — como Songhai e Bornu — e, portanto, cativos de forma

ilegitima (HUNWICK, 2000, p. 133; LOVEJOY, 2012, p. 228). Em seu posicionamento,

realiza uma critica do mito camitico:

Indagaste: “Qual ¢ o significado dos filhos de Ham serem escravos dos filhos de
Yafit e Sam? Se ele se referia aos descrentes, entdo isso ndo ¢ peculiaridade deles.
Do contrario, também ¢ assim em rela¢do aos filhos de seus irmaos, Yafit e Sam,
visto que a descrenca permite que sejam possuidos [como escravos], sejam eles

% Da tradugdo de Samir El Hayek (2020).

211 Cf. Inloes (2014).

72 No direito islamico, uma fatwa (ss8) € uma opinido legal emitida por um jurista islamico em resposta a
questdes ligadas a religido e a jurisprudéncia (NANJI & NANIJI, 2008, p. 93-94).
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brancos ou pretos”. A resposta ¢ que esta € a posicdo legal. Nao ¢ particularidade
deles. De fato, qualquer descrente dentre os filhos de Ham, ou qualquer outro, pode
ser possuido como escravo se permanecer ligado a sua descrenga original (AHMAD

BABA, 2000 [1615], p. 34-35).27

Deste modo, havendo uma escraviddo legitima, ela estava destinada aos descrentes,
fossem eles siidan ou ndo. A formulacdo de Ahmad Baba, apesar de ter por base a nogao
universalista islamica, parece ter sido minoritaria face aos discursos etnicizantes produzidos
durante o processo de outrificagdo da Africa negra (CLARENCE-SMITH, 2006, pp.
70-72).2™ Mesmo em criticas produzidas a respeito do mito de Ham, como a conhecida
passagem de Ibn Khaldun (1967, p 124), a tese greco-romana dos ‘agalim ¢ favorecida para a
explicacdo da suposta inferioridade daqueles localizados sob o “segundo clima”. Dai decorre
o fato, ja afirmado no Capitulo 1, de que o mito ndo dé4 origem a escraviddo negra, servindo
sendo enquanto justificativa auxiliar produzida a posteriori, a ser evocada quando de seu
questionamento (GOLDENBERG, 2017, p. 96; IBN KHALDUN, 1967, p. 124; WHITFORD,
2009). Com efeito, o mito camitico (em sua tardia configuragao de “dupla maldi¢ao”) e as
hipoteses climdticas coexistiram enquanto formulas de condenagdo do fenotipo negro a
escraviddo, sendo mais complementares do que antitéticas e, portanto, de modo algum
mutuamente excludentes. A distribuicdo da prole de Noé pelo mundo, conforme a leitura
muculmana de Génesis 10 e a recepgao das tradigdes das Isra iliyyat — a textualidade dos
Povos do Livro — pareceu corresponder, via de regra, as acepgdes geograficas cuja explicagdo
recorreu a teoria dos climas. Em outras palavras, o determinismo geografico, e as
caracteristicas a ele associados, encontrariam respaldo na genealogia religiosa; a narrativa
camitica, configurada em nome da outrificagdo de grupos a serem submetidos a escravidao,
adquire, no espace textuel sacré abradmico, conexdo intrinseca a pele negra a guisa de
marcador de tal predisposicdo, retroalimentando as percepcdes previamente constituidas nos
escritos geograficos (BRAUDE, 2002, p. 118; GOLDENBERG, 2017, p. 50; ISAAC, 1986, p.
80).

A propria terminologia étnico-geografica projetada sobre as sociedades africanas ja

23 Consultamos a tradugdo anglofona publicada em: AHMAD BABA. Mi’raj al Su’ud: Ahmad Baba’s Replies
on Slavery. Trad. John O. Hunwick & Fatima Harrak. Rabat: Institute of African Studies, 2000.

27 Recomendamos um breve capitulo de Thiago H. Mota (2021) a respeito deste tema. O proprio Ahmad Baba
se viu, entre 1596 e 1607, cativo em Marraquexe, apos a jihad marroquina contra os ditos “infiéis” de Songhai.
Conquanto este ultimo Estado fosse mugulmano, a retérica marroquina se concentrou mito de Ham a fim de
outrificar os subsaarianos. O capitulo em questdo também traz uma perspectiva comparada entre narrativas
camiticas mugulmanas e cristds, convergindo com os debates presentes em nosso trabalho. Ver: MOTA, Thiago
H. “Ideias em tempo de crise: Ahmad Baba, Alonso de Sandoval e os discursos sobre a maldi¢do de Cam (século
XVID)”. In: FRANCO, R. G.; ASSIS, A. A F (Orgs.). Narrativas em tempos de crise: didlogos
interdisciplinares. Vigosa: UFV/Divisao de Grafica Universitaria, 2021, pp. 130-148.
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adquirira conotagdo ligada diretamente ao fendmeno escravista mugulmano. O termo zanyj,
desde sua origem vinculado a esta ideia, tem-na certamente catalisada a partir dos disturbios
ligados a Revolta dos Zanj no Iraque, no contexto do século II H./IX d.C. (TRABELSI,
2023). Neste periodo, zanj e escravo — particularmente negro —, quando nao sindnimos, serao
par indissociavel. Al-Mas‘iid1 cita, por exemplo, certa narrativa poética, a qual confere pouco

crédito,?”

que apresenta uma explica¢do astroldgica para a fisiognomonia dos zanj. Ela se
daria devido a influéncia do planeta Saturno (J>., Zahal), ora antropomorfizado na figura de
um homem de pele escura (vide Figura 13), que “exerce sua influéncia sobre os Zanj e os
escravos” (AL-MASCUDI, 1861, p. 166).>

No mesmo periodo, o termo nitha (s, “nubios”) passaria a comportar sentido dual
semelhante, associado ao escravismo arabe-persa (GOLDENBERG, 2003, p. 133). Sabé-lo
reforga o jogo de justaposicoes refletido nas proprias atribuigdes genealdgicas, o que ocorre,
por exemplo, em ambos MSS do Kitab al-Zuniij com a seguinte formulacao: “[...] e os nibios
e os zanj descendem da prole de Kan‘an, filho de Ham” [ala o g€ 3Y 5l (e 2 315 40 6l 5].277
Damadam, por sua vez, tornaria-se termo juridico para a categoria legal de escravizado na
area do Sahel oeste-africano. A dupla condicdo africano-escravizado, portanto, nao
permaneceria restrita aos chamados “zanj do Califado” — sendo esta uma terminologia que
remete a ressalva feita por al-Jahiz a respeito dos zanj cativos em terras arabes, ndo sendo
representantes da beleza e eloquéncia dos “verdadeiros” zanj (AL-JAHIZ, 1981, p. 19;
AYANA, 2019, p. 59).”” Irradiar-se-ia, em vez disso, as classificagdes étnico-geograficas
projetadas as margens do centro do mundo — em geral, a Ardbia, como evidenciado na
cartografia muculmana pré-moderna (AYANA, 2019, p. 81; BA, 2013; GOLDENBERG,
2003, pp. 133-136; RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 14; TOLMACHEVA, 1986, p. 110).

Reconhecer este panorama, afirme-se, ndo signfica reduzir a experiéncia historica do
Isld em relagdio a Africa a um embate extemporaneo, projetando sobre ele, de forma
anacronica, nocdes raciais modernas ou ocidentais; mas sim, justamente, demonstrar a
complexidade de posi¢cdes produzidas nos imaginarios coletivos mugulmanos, refletindo-se
nas produgoes letradas a respeito de seus outros; al-Jahiz e Ibn al-Jawz1 persistem ainda como

exemplares de uma vertente universalista. Convém, neste sentido, adotar o que Iskander

25 Segundo P. M. Criado (2020, p. 161-162), o texto de al-Mas°0idi obedece a uma convencgdo literdria que,
servindo de base a seu método critico, hierarquiza as narrativas compiladas de acordo com a ordem em que sdo
apresentadas. No caso desta citag@o astrologica, trata-se de uma das ultimas informagdes fornecidas a respeito
dos zanj, antes do autor alternar para outro assunto.

276 No original; “xull s i 31l & Allxd conforme apresentado na edi¢do de Meynard e Courteille (1861).

277 Tradug@o nossa; texto baseado no MS “K”.

278 Portanto, a manifestagdo de uma hierarquia interna a categoria zanj, conforme discutido.
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Abbasi  (2020) denominou enquanto postura “pds-orientalista e poOs-apologética”.
Pos-orientalista, por um lado, na pretensdo de superar generalizagdes que projetam sobre o
dito “Oriente” — e sobre o Isld, em particular, como o notorio caso de Bernard Lewis*” — as
origens de males contemporaneos, do racismo a escraviddo moderna, ao passo em que visam
isentar a Europa e o ocidente de sua responsabilidade em processos historicos que vitimaram
vidas ndo-brancas em Africa e Asia (BASHIR, 2019); pds-apologética, por outro,
evitando-se, pelo pudor combativo aos constructos orientalistas, reproduzir visdes
amenizadoras a respeito de processos como a escraviddo e as representacdes decorrentes
produzidas em sociedades muculmanas — sob o risco de recair, invariavelmente, no
negacionismo histdrico. Para fins do presente estudo, portanto, deve-se observar a diversidade
intrinseca ao Isla.

Figura 13 — O planeta Zahal (Saturno), dito regente dos zanj e dos escravizados, representado
como um homem de pele escura em copia quinhentista da obra ‘4ja‘ib al-Mahliigat
(“Maravilhas da Cria¢d0”), do cosmografo persa al-Qazwini (m. 682 H./1283 d.C.).?*

Fonte: MS F1954.37, acervo do National Museum of Asian Art,
Smithsonian Institute, EUA (detalhe).?®!

7% Sobre este autor, do qual ja realizamos uma critica no Capitulo 1, reservamos ao intelectual palestino E. W.
Said, que dispensa apresentacdes, as palavras finais: “Procurar por um julgamento consciente, justo e explicito
da parte de Lewis a respeito do Isla que ele tratou como tratou é procurar em vio. Ele prefere trabalhar, como
vimos, mediante sugestdes ¢ insinuagdes” (SAID, 1996, p. 324).

20 Devo a referéncia da representagio de Saturno em al-Qazwini a um rodapé de Aloys Sprenger, em sua
traducdo das Pradarias de Ouro de al-Mas‘ud1 (1841, p. 182).

21 Disponivel em: <https:/asia-archive.si.edu/object/F1954.37/>. Acesso em: 15 fev. 2024.


https://asia-archive.si.edu/object/F1954.37/
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Certamente, interessa-nos sobremaneira a narrativa camitica em sua conformacgao a
determinadas elites, como exploraremos a seguir; contudo, outros agentes historicos
mugulmanos — em Africa, particularmente — também se constituiram enquanto receptores e
interpretadores de tradicdes, por vezes divergindo de visdes ortodoxas que as negam. Na

Costa Suaili dos séculos XIX e XX, é possivel verificar este cenario.
3.3.1. O Ham da aristocracia waungwana

Em instigante passagem acerca da classificacdo do outro, Frangois Hartog nos informa
que “desde a narrativa do Génesis, [...] a nomeacao supde dominio: renomeando as criaturas
de Deus, Adao proclama, ao mesmo tempo, sua preeminéncia sobre elas”. E acrescenta:
“Impor um nome ou conhecer os nomes implica, pois, um certo poder: o nome ¢ sempre mais
que a simples proferi¢do sonora” (HARTOG, 1999, p. 256). Com efeito, ha um implicito
intento de controle na enunciacdo dos ditos zanj pela aristocracia dos waungwana,
considerando-se os sentidos implicados em tal terminologia étnico-geografica. A fortuita
mencao ao mito de Adao por parte do intelectual é igualmente relevante: no caso de nossas
fontes, a narrativa do Velho Testamento — e, recorde-se, Noé constitui a décima geracao dos
filhos de Adao — serviria a confirmacao genealdgica das caracteristicas inatas aos watoto wa
Hami, os “filhos de Ham” Convém analisarmos atentamente como esta relagdo esta
apresentada no Kitab al-Zuniij e no Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah, cronicas impares
em sua énfase no mito em questdo enquanto dado legitimador de suas pretensdes perante o
publico-leitor europeu. Nosso olhar ndo estd em busca de uma originalidade neste uso
politico do mito camitico — os eruditos suailis sdo fiéis a literatura islamica consultada, a qual
citam em abundancia; mas sim, ao elemento particular de sua recep¢do face ao contexto em
que estavam inseridos, € a posicionalidade que postulavam para si, enquanto africanos
fenotipicamente semelhantes (para os olhos europeus) aqueles sobre os quais pretendiam
defender sua ascendéncia: os washenzi, nao-islamizados. Interessa-nos, portanto, a relagao
dialética que produz o Ham-zanj em Africa Oriental.

A questdo da cor — por conseguinte, o fendtipo — € elemento central ao mito camitico e
encontra, no contexto mugulmano, ressonancia em determinadas tradi¢cdes, como explorado
ao longo do Capitulo 1; eis o que permite o intertexto com a textualidade das Isra iliyyat.
Acreditamos ser possivel visualiza-lo, em primeira instancia, logo na abertura dos trés MSS.
Enquanto formulaicas, parecem investir o mito camitico de um lastro coranico. Assim se da a

Abertura do MS “K” do Kitab al-Zuniij:
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gmadl 5 Jshall 5 3abudly (lamy o aguians Jiad

Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso, cuja ajuda invocamos. Este ¢ o
Livro dos Zuniij e das informagdes a seu respeito na costa do Oceano Indico, na
direcdo oeste. Louvado seja Deus, o Criador, Amado Artifice, Possuidor de
Exceléncia, Generosidade ¢ Bondade, que deu a Sua Criacdo as cores branco,
vermelho e preto; e preferiu uns dentre outros em matéria de autoridade, grandeza e
felicidade [...] (KITAB... K, Abertura).?*?

O MS “L” principia de modo virtualmente idéntico, razao pela qual ndo reproduzimos
seu equivalente. O Kawkab, por sua vez, apresenta certa variacdo quanto a forma; no entanto,

al-Bawr1 parece ainda seguir o conteudo que tomara por base para sua cronica:

10 48180 o (531 3 e JUE8 3505 15 indll s smal) 5 pell 53 35350 15l BIAN ) san
Deadl S & JB LS day o aadey Jumd g dgug jes g an e

Louvado seja Deus, o Criador, o Amado Artifice, o Possuidor do Majestoso Trono, o
Excelente, Generoso e Benevolente, Que age conforme Sua Vontade, e que conferiu
a Sua Criagdo cores — branco, vermelho e preto —, preferindo uns dentre outros como
dito no Glorioso Livro (AL-BAWRI, 2020, p. 116; tradugdo nossa).

Em comum, observa-se a imediata evocagdao das distintas cores da humanidade:
branco, vermelho e preto. Isto retoma, por um lado, as narrativas ligadas a criagdo de Adam
(Adao) a partir de distintas argilas, de cuja variedade decorreria a da humanidade; narrativas
estas que remontariam a autoridade de Ibn “Abbas, sendo relatadas por al-Tabari e al-Mas“td1
(BRAUDE, 2002, p. 120-121; MUHAMMAD, 1986, p. 68). Antes, contudo, tal tradi¢ao

parece possuir matriz coranica na sira 35, ayah 27:

GAAA 5y S 38 Ol oy AT WEAL 08 1 0208 2o (LT G0 O34 G 5
- 7 o = - - : = e T s Ld AL
(YY) s i85 sl

Nao reparas em que Deus faz descer a agua do firmamento? E produzimos, com ela,

frutos de varios matizes; e também had extensdes de montanhas, brancas,

vermelhas, de diferentes cores, e ha as de negro intenso.”®’

Estamos diante, neste sentido, de uma glosa a respeito da variedade da Criacdao de
Deus, da qual a humanidade ¢é integrante (Alcordo 35:28, ja citado). Sendo Adam a matriz, tal
perspectiva poderia apontar para uma interpretacdo afim ao wumiversalismo humanista

islamico; entretanto, uma ressalva ¢ imediatemente interposta: “[...] e preferiu uns dentre

282 Reiteramos: como nas demais citagdes, reconstituido a partir das edigdes de Cerulli (1957) e Ritchie e Von
Sicard (2020); vide Apéndice D para a tradugdo completa de trechos selecionados.
8 Da edi¢do de Samir El-Hayek (2020); grifo nosso.
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outros em matéria de autoridade, grandeza e felicidade” (KITAB... K). “Uns dentre outros”
[ban e aemn], como vimos, parafraseia o Alcordo (16:71) em passagem de sentido
interpretado de variadas formas, ao gosto do exegeta: em obras apologéticas dos sidan (i.e.
Ibn al-Jawzi e al-Suylti, por exemplo), esta ayah reforga a salvagdo pela fé, em detrimento da
origem. O Kitab al-Zuniij e o Kawkab, notavelmente, ao estabelecerem uma relagao direta
entre os preferidos de Deus e a diversidade da Criagdo, vao de encontro a referida
interpretacao.

Em todo caso, a formula adotada na redagdo do excerto citado segue a moldura de
obras do género de comentarios relativos a diversidade humana. A titulo de comparacgao,
veja-se, por exemplo, como Ibn “Abdallah al-Baqt al-Buhari al-Makki introduz seu al-Tiraz
al-Manqis fi Mahasin al-Hubiis (“O Brocado Colorido das Qualidades dos Abissinios™),”
redigido em 991 H./1583 d.C. — que, a semelhanga do mencionado al-Suyiiti, pretende ser

uma exaltacao dos povos etiopes:

Louvores a Deus, que criou o homem de uma argila de lama moldada e preferiu uns
dentre outros. A disparidade entre eles era como a distancia entre o céu e a terra. [...]
Ele os fez servos e mestres, governantes e governados. Deus distinguiu alguns dos
descendentes de Nih [...] para serem Mensageiros e soberanos, ¢ Ele predestinou a
serviddo e a escraviddo para alguns deles até o Dia da Ressurreicdo (AL-MAKKI
apud MUHAMMAD, 1986, p. 60).

Outra similitude com obras especificas a respeito da diversidade humana sera a
evocacdo do mito camitico, sobremaneira incorporado as tradigdes islamicas, em sua
interagdo dialdgica com as Grandes Biblias abradmicas (BRAUDE, 2002) — tanto para
refutd-lo quanto para endossa-lo. Este ultimo parece ser, notavelmente, o caso do Kitab
al-Zunuj, que chega a citar duas vezes o mito (tanto no MS “K” quanto no “L”), e do Kawkab
— 0 qual omite a redundancia.

A primeira passagem do Kitab a evocar a narrativa camitica ¢ meramente alusiva e
indireta, sendo praticamente complementar a nogdo apresentada de uma hierarquia humana
perante Deus: “[...] e determinou aquele cujo pai rezara contra ele para que seu rosto e de sua
prole fossem empretecidos, e que fossem escravos da prole de seus dois filhos” [lea ¢l (a5
ue analy 450 065 4% yd 5 0 a ol) 2 guily wall g a3le] (KITAB... K, Abertura). O MS “L” apresenta
pouca variag¢do: “E nosso Senhor determinou aquele cujo pai rezara contra ele que tivesse sua

face empretecida, ¢ que sua descendéncia fosse escrava de seus filhos” [ e lea gl W)y =l

2% Ha uma recente edi¢cdo em lingua 4rabe desta obra, que contém uma introdugdo critica com interessantes
informagdes a respeito deste pouco conhecido autor. Vide AL-MAKKI, Ibn ’Abdallah al-Baqi al-Buhari.
Al-Tiraz al-Manqi§ fi Mahasin al-Huba§ [(isall gulae 3 (il 51kl Irbid: Dar Al-Kitab Al-Thaqafiy,
2017.
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lae asaly 4 A 5 5Ss 4h )35 osall Gasuis sals] (KITAB... L, Abertura). A parte a omissdo dos

7

nomes, ¢ evidente que se trata da condenagdo da descendéncia de Ham a escraviddo em
relacdo a descendéncia de seus irmaos, Sam e Yafit, ora tidos por progenitores dos asiaticos
(i.e. arabes e persas, para as tradigdes muculmanas) e europeus, respectivamente (BRAUDE,
2002, p. 102; ISAAC, 1986).

Estes contornos sdo explicitados quando, apés um sumario dos temas abordados na
obra (no caso do Kitab al-Zuniij) ou uma exposi¢ado das razdes para sua redacgdo (no caso do
Kawkab), ¢é apresentada uma versdo do mito camitico; sua reincidéncia evidencia a
importancia conferida a tal narrativa para a explicagdo das origens dos ditos zuniij. No MS

“K?”, isto ocorre da seguinte forma:

N5 e raa¥l s hasadl sl g8 5 aVL 330l adde el ol & 5 il o ol aladl (5 sl Ay 5 O 8la
e g M hsllsala g 5sS Vgl e Adialli s (G 5S5 aiS s peae SV 5l Axy  alal Glas 2 58
leddnl 5o Jall gea)d sly a5l il puad as gl (5 5 8 pall sl s S5 s o GlaiS SV
Ao guse Gl Al g aale g b IS8 il 5 als 0Y 1 e 00W 5l (585 O 5 4% 50 o sas s 4 1l 3y sy ale
Y 5) Ay s plad A 531 il 03y Y V) Al o and Ly o3l il 883 LS gyl il (i€
|siki g pgie Cilay i V) o 1y il OV aalil ) LS agildl an end gaathy aly lasudl 23¥ 4l
el A el Aadly ) p8Sh aa JUy a8 sl o) i) b (B jrall daliy el el 1 sad g

s oV

Eu declaro, com a ajuda de Deus, que Ham, filho do Profeta de Deus Nuh, filho de
Lamik — ben¢dos e paz estejam sobre ele — ¢ o pai dos pretos, e o cacula dentre os
filhos de Nih. Ham teve quatro filhos: Misr, Kan®an, Kii§ e Qut; os abissinios
descendem da prole de Ks, filho de Ham, e os nubios ¢ os zanj descendem da prole
de Kan‘an, filho de Ham. E Ham era do mais belo aspecto, com um rosto puro.
Porém, Deus alterou a cor de sua pele e a de sua descendéncia devido a suplica de
seu pai, que orou contra ele para que empretecesse seu rosto, e que empretecesse 0s
rostos de sua prole, e para que seus descendentes fossem escravos dos descendentes
de Sam e Yafit. E Ele os fez numerosos e os multiplicou; e esta narrativa se encontra
nos livros de histéria, como mencionado no Saba ik al-Dahab. Quando o Profeta de
Deus dividiu a terra entre seus filhos, a Africa foi dada a Ham. Ele gerou filhos, e
seus filhos eram os pretos, e seus cabelos ndo passavam das orelhas, como os
observamos agora. Eles habitaram a terra e ela se preencheu deles, e se
estabeleceram na costa ocidental do mar, no Equador e no Juba — um povo chamado
al-Kusir, na lingua 4rabe, e agora WaNyika (KITAB... K, Abertura).

A redacdo do MS “L” ndo apresenta grande variacdo, exceto a omissdo da citagdo ao
tratado genealdgico Saba’ik al-Dahab, conforme previamente discutido. Quanto ao Kawkab,

sua redagdo ¢ mais uma vez sintética em relagdo ao Kitab al-Zuniyj:

bl 5 3l adle 58 o ala ) b 6T s B g Ll g (il bl 3 S8 el S8 il
OS5 GlaiS Ay a3l s iy GisS Ay e Adaadld Al o gBs (3585 (aiS 5 eme S ) Al 4l IS
Ypudadle lesad Y anl soe Jal Ge 4803 sl A A b Aa gl (g 08 seall s 2 55 0 s
Lali o) Jaliy @B 5h aali g aa iS5 il s ol Y 5 1ne 13V 51 (5S0 (s 4803 s 5n 5 gy an sl

o) s Al G sl D (S5 Bni 3 58S gl Iy o8 b ) s3] a5 (35

Mencionaremos os arabes e 0s zanj que estdo na terra de Wama e no Equador, [no]
Juba. Ham, filho de Niih — béng¢fos e paz estejam sobre ele —, teve quatro filhos:
Misr, Kan‘an, Kia$ e Qut. Os Abissinios descendem dos filhos de Kis; e os nubios e
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os zanj descendem dos filhos de Kan‘an. E Ham bin Nih era de belo aspecto, com
um rosto puro; Deus alterou a cor de sua pele e de sua descendéncia devido a suplica
de seu pai, pois suplicara que seu rosto fosse empretecido, e que tornasse pretos os
rostos de sua prole, e que seus filhos fossem escravos dos filhos de Sam e Yafit. E
Ele os multiplicou e os fez numerosos; e se estabeleceu na costa do mar, nas
dire¢des Oriental e do Equador, [no] Juba, um povo chamado Kusir — os zanj —, e ali
ndo havia nacdo sendo eles (AL-BAWRI, 2020, p. 117; tradugio nossa).

Em primeiro lugar, identifica-se a conhecida tendéncia, nas etiologias islamicas da
narrativa camitica — ndo sem influéncia da patristica e da literatura rabinica — em apresentar
Ham como o punido por Deus, e ndo somente seu filho Kan‘an; estando, por consequéncia
logica, a punicdo determinada a toda a descendéncia de Ham, e ndo apenas a este Ultimo
(GOLDENBERG, 2003, pp. 159-164). A especificidade da mencao aos “filhos de Kan‘an”
enquanto progenitores dos nubios e dos zanj, contudo, parece constituir indicio residual de
uma versdao mais proxima ao texto do Velho Testamento, em que Canaid ¢ amaldigoado pelos
atos de seu pai. Isto ndo se d4, contudo, por inventividade do(s) cronista(s) do Kitab al-Zuniij,
ou mesmo de Fadil Ibn ‘Umar al-BawrT (seja ele ou ndo o autor daqueles textos).

Com efeito, os MSS em questao realizam uma citacao quase direta de uma formulagao
presente no Kitab al-Ma‘arif, obra do erudito iraquiano Ibn Qutaybah — portanto, do século III
H./IX d.C. A semelhanca entre os excertos ¢ notavel, a parte determinadas alteragdes que
demarcam a especificidade de sua aplicag@o ao contexto leste-africano do XIX. Em seu texto,
por sua vez, Ibn Qutaybah cita como fonte o iemenita Wahb Ibn Munnabih, que ja vimos
constituir uma cadeia relativamente “fraca” de transmissdo, dentro dos critérios da isnad

mugulmana (BRAUDE, 2002, p. 105). Diz-nos o iraquiano o seguinte:

Wahb Ibn Munnabih registra que Ham, filho de Nth, era originalmente um
homem branco. Ele tinha um rosto bonito e um comportamento muito agradavel,
mas Deus mudou a cor de Ham como resultado da suplica de Niih, seu pai. Ham
entdo foi embora, seguido por seus filhos e se estabeleceu a beira-mar. Deus os fez
multiplicar e crescer, ¢ eles se tornaram os pretos. Sua comida era o peixe, e eles
afiavam os dentes, tornando-os afiados como agulhas para que a carne do peixe
ficasse espetada neles. Alguns descendentes de Ham se estabeleceram no Ocidente.
Ham gerou Kus§, Kan‘an e Fut. Este tltimo foi viver na India e no Sind, e povoou a
area com sua prole. Kii§ e Kan‘an, no entanto, ambos geraram a estirpe dos pretos
representada pelos nubios, os zanj, os fezzan, os zagawa, os abissinios, os coptas e

os berberes (IBN QUTAYBAH, 1882, p. 8-9, grifos nossos).285

Como observado por B. Braude (2002, p. 107), a descri¢ao dos filhos de Ham como

ictiofagos de dentes afiados parece ser uma inovacao ou acréscimo do proprio Ibn Qutaybah

25 No original: “s523 Jal ge 4 Ol gll s 45 sh Jsie & b s ) suall s dn gl s G Nay S 55 0 pla O A (2 s JU8
OY Y1 Jie S 55 (5 pedlin | srind clendl agalada S 3l ) ol Log aalicl s s aa iS5 Jalu o i saly gty (3Ll 4l 5 4
Leld Wil | gaighl Gla ) 5 Jluse o sd Laldalas (g Ja s g ol 0 JlaiS 5 alas (3 (35S alas Al g o ppall ol g (lans 335l Gaaly OIS sl
Laaa¥ gl 0oy Jaill s Adally Bl 3l AL iy Dol lagadl (uliald (iS5 (5 Wby ealy 0™, Baseamo-nos nas
traducdes apresentadas em A. Muhammad (1986) e S. Trabelsi (2023).
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em relacdo a tradi¢des camiticas anteriores no ambito do Isla; contudo, de maior relevo € sua
associacdo entre a prole do filho de Niih e o litoral (s@hil, Jsl) — 0 que em muito servira ao
propdsito discursivo dos cronistas suailis. Destarte, ¢ possivel visualizar em Ibn Qutaybah
uma etiologia do mito presente nas cronicas analisadas. Ora, mesmo a referéncia ao
“Ocidente” (magrib, <=,=), que em Ibn Qutaybah parece se referir ao Norte da Africa
(MUHAMMAD, 1986, p. 56), ¢ ressignificado a partir da perspectiva externalizante adotada
pelo redator do MS “K”, em que a Costa Suaili esta a oeste do observador.

Teriam os cronistas, contudo, consultado diretamente Ibn Qutaybah? O que se
observa, em verdade, € o processo de transmissdo do conhecimento em cadeia no ambito da
erudicdo muculmana — ndo sem transformagdes e alteracdes cumulativas que, conquanto
preservem certo nucleo, s6 o fazem em relagdo ao que €, como nos recorda H. Blumenberg
(2021, p. 192), “capaz de satisfazer as recepcoes e expectativas”. Com efeito, a referéncia
citada — especificamente no MS “K” — ¢ o Sabd ik al-Dahab, e nao o Kitab al-Ma‘arif;, acaso
consultemos a primeira obra, verificaremos uma redagdo praticamente idéntica aquela que se

encontra no Kitab al-Zuniij:

E Ham era belo de aspecto e rosto; Deus alterou sua cor e a de sua descendéncia
devido a stplica de seu pai, que suplicou que fosse empretecido’®® seu rosto e os
rostos de sua prole, e que fossem escravos das proles de Sam e Yafit. E Ele os fez

numerosos e os multiplicou; e isto estd registrado nas historias (AL-SUWAYDI,

1926, p. 12, traducao e grifos nossos).287

Ibn Qutaybah certamente serviu de base para a versdo constante no texto de
al-Suwaydi, divergindo quanto as particularidades da descendéncia de Nuh. O Saba’ik
al-Dahab cita nomes como os de al-Tabari ¢ Ibn Sa‘ld na construgdo de sua arvore
genealdgica —a qual J. A. G. Elliot (1926, p. 159) transcreve em seu relato (ver Figura 14).

A apropriacdo desta narrativa em contexto suaili insere o Kitab al-Zuniij e o Kawkab
em uma longa tradi¢do intertextual, da qual se depreende, no caso, a ascendéncia dos nubios e
dos zanj a Kan‘an apresentada. Esta recepcdo produz, por outro lado, idiossincrasias

indiciarias do contexto leste-africano em que tal textualidade estava inserida, mesmo que, em

2% A nogdo de “empretecer” (2s-5) parece ter base cordnica (Alcordo 3:106), em que este figura como punigdo
aos descrentes no Dia da Ressurrei¢do: “Chegard o dia em que uns rostos resplandecerdo [embranquecerdo] e
outros ensombrecerdo [empretecerdo]. Quanto a estes, ser-lhes-4 d1t0 Entdo, renegastes depozs de terdes
acreditado? Sofrei, pois, o castigo da vossa incredulidade!” [e-uss‘ b A Gl el e Ty S5y 3525 Sl 55
G A€ Ly QIR 4,8 &ua) 39]. Note-se que El Hayek (2020), de quem extraimos a tradugao emprega
eufemismos, dado o carater aparentemente figurado da passagem. Contudo, uma leitura literal poderia, por
exemplo, reforgar a configuragdo islamica do mito camitico, e o empretecimento de Ham como marca da
vergonha de seus atos — que ndo sdo, na literatura em questdo, explicitados, muito possivelmente devido ao
carater apocrifo (e portanto, tahrif) das textualidades judaica e crista.

7 Do original: “a¥ s¥ 1ane 02V 5l s an ol gy dle Llea aiY dad 5503 ol e a0 ) d5 55l ) 8 a5l 3 ) seall s ala S
Gl (& Aague ol daly aaley s S8 cdly WL A cOpia iraquiana consultada é datada de 1926,
cronologicamente préxima do contexto sob analise.
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aparéncia, possam ser lidas como contradigdes. Caso exemplar disso € a presenga, nos trés
MSS, da formulagdo min yum halagaham Allah ta‘ala [ =5 &) agdA 251 (]: “desde o dia em
que Deus Altissimo ali os criou”, em referéncia a origem dos Kusir as margens do rio Juba.
Ora, uma origem local parece estar em desacordo com a nog¢ao de uma dispersdo camitica
(“Eles habitaram a terra e ela se preencheu deles, e se estabeleceram na costa ocidental do

mar, no Equador e no Juba [...]”, como no MS “K”).

Figura 14 — Transcrig¢ao da arvore genealdgica dos descendentes de Nih constante em copia
do Sabad’ik al-Dahab (possivelmente consultada junto a al-BawrT), e publicada no
relato de J. A. G. Elliot (1926). Sobre Ham, 1é-se: “preto, cabelo curto”.

EXTRACT FROM SABAIK THAHAB
I
Muder, Adam.
Shith.
Anush.
Eliss. Nas, Kainaan.
Mudrika. Ges. Malak-il.
Hozema.  Omar., Ilyaret.
Malek. Fahun, Achnuch.
Fahar. Sadd. Mtoshellach.
Ghalib. Darod Lémek.
Luwé. (ancestor Nuach (Noah).
Kahab. of |
Mura. Somalis), | 1
Kilab. Sam. Ham (black, short hair
Qusayy. Arfachshit. (black, >
Abdimanaf. Shaleh. I | l |
?ﬁﬂﬁ Masrer Kanaan Kosh Kt
! . | K. (settled in  (Nubians (Abyssi- (Copts.)
Hashin.  Abdishems. . Egypt).  and Zingi). ninyn:l. e
Abdumutalib. Nefalle.  Sheruch.
Abdullah. Nahar.
Muhkammad, born A.D, Tarach.
567 or 569. Ibrahim.
Ismail.
Kedar.
Hamel,
Bant.
Salaman.
Homesa.
Adet.
Ad.
Adnan.
Ma'add.
Nezdr.
Mader.

Fonte: ELLIOT, 1926, p. 159 (reprodugao).

Seria possivel associar tal divergéncia a justaposicao da tradi¢do erudita mugulmana as
narrativas da oralidade propria as sociedades bantu de Africa Oriental, e suas respectivas
historias de origem? O produto desta relagdo dialética de forcas entre a autoridade do discurso
escrito mugulmano e a indissociavel matriz bantu das sociedades suailis da a tonica de uma
produgdo original, considerando-se a mutacdo propria a circulagdo intertextual do mito, por

um lado, e o rol de escolhas e subsequentes transformagdes epistémicas implicadas na fixacao
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de narrativas cuja existéncia se dava unicamente pela expressdo da memoria social
(BLUMENBERG, 2021; COPPOLA, 2018, p. 149).

Destacamos, neste sentido, enquanto outra aparente idiossincrasia, a coexisténcia, no
texto de duas explicagdes distintas para as origens do fendtipo negro. Sabemos ser uma delas
a histéria camitica, que estigmatiza determinados grupos a partir de tal caracteristica, em
direta associacdo ao fendmeno escravista promovido a partir de Zanzibar — portanto, uma
etiologia de “dupla maldi¢do”, conforme qualifica David M. Goldenberg (2017, p. 5).
Entretanto, num contexto em que a propria aristocracia dos waungwana passa a ser
racializada como negra perante a colonialidade europeia a que, em ultima instancia, se
destinava boa parte da cronistica produzida a partir da segunda metade do século XIX
(CORET, 2013, p. 383; MORTON, 1990), passa a valer a maxima de al-Bawr1 (2020, p. 117):
“[t]ornou-se imperativo fazer uma distingdo como a que se faz entre o rubi e o coral, pois os
drabes estio mais proximos do Profeta”.”® A ascendéncia éarabe, a nishba de direito das
familias tradicionais da Costa Suaili, ndo poderia estar necessariamente atrelada a cor da pele.

Deste modo, verificar-se-4 o recurso as teses climaticas, de modo paralelo ao mito de
Ham, como explicacdo da tez escura de povos entendidos como de suposta origem arabe. De
certo modo, isto possui lastro na propria etiologia islamica do mito camitico, em que a
punicdo do filho transgressor se da pela “alteracdo” (Lxx3) de sua cor por Deus; eis o
precedente que permitird, aos ‘ulamda’ suailis, inferir que a razdo de sua cor se da devido a
seu ambiente: as circunstancias podem muda-la. Trata-se, com efeito, de nog¢do presente ja no
mais antigo registro, em um texto arabe-mugulmano, da alteracao de cor enquanto puni¢do a
Ham: uma passagem atribuida a Ibn Mas‘ad (m. 32 H./653 d.C.), Companheiro do Profeta e,
portanto, dotado de uma forte cadeia de transmissdo — o que pode ter contribuido para a
difusdo desta versao particular (BRAUDE, 2002; GOLDENBERG, 2017, p. 68).

Curiosamente, isto ocorre apenas no MS “L”, em seu fas/ III, quando ¢ narrado o

exilio da tribo iemenita de Qays Gaylan*

na Etiopia crista, apos o fracasso de Abraha
al-ASram em destruir a Kaaba — historia aludida no Alcordo, sira 105, como vimos.
Inicialmente convertidos ao cristianismo, os Oromo teriam se tornado apdstatas e migrado

para o sul, rumo ao Juba:

88 Do original: “ill (8 call Y Gl sall s Bl Jlail LS Sadt Gl s 8. Tradugdo nossa.

2% Entendida como os Oromo, a partir de uma interpretagdo de certa passagem do al-Qamiis al-Muhit, de
al-Firlizabadi. A relagdo ¢ explicada no Kawkab: “Eles eram das tribos arabes que originalmente habitavam o
Hurasan, principalmente. Eles sdo os descendentes de Qays Gaylan. Esta afirmado no Qamiis, pagina 222, sob a
palavra barr” (AL-BAWRI, 2020, p. 162). No original: “xs (e a5 S gl 545 )5S aglial udll G yall Jild 3 ) 518
RS A YYY dadia Gusaldl) 8 J& e 48”, A autoridade evocada pela precisdo da referéncia, neste caso, é
evidente.
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@ 058 sl s aa e Sl Laas | galidind @oal) () Ligans Ll (3l (a0 g e & £)
e 158 5338 @ all () Bl Gl (Sl O o8 (hgaad) ) IS 5 Adiad) B ey | el B (Al (Bl
Gy | ge il lail B aSil aSEiial D il 1) oS age | giai Le oS Liade 385 2DVl abolan g agils
) ()l sl Lal s J&y 5880 Aalys o) i) lad s canldl jed (A Adall Gl e 1005 )5l
G oY )Y | 5iS agdg) s GIe () W) 2 gm (De G 5ia | S Sl 5 BN o) giu¥) Lad cllig

sl lad agile Qe 5 Gl slaia

No ano 41 da Hégira, conta-se que quando a tribo de Qays Gaylan soube que todos
os arabes se tornaram mugulmanos, desentendeu-se com os abissinios, pois a tribo
de Qays Gaylan havia se tornado cristd ao viver e se associar com a Abissinia — e os
abissinios disseram aqueles da tribo de Qays Gaylan: ‘os 4rabes ja abandonaram a
religido de seus pais e avos em favor do Isld; sabemos que ndo honrardo vosso pacto
conosco, e nao acreditamos que vos tornastes cristdos’. E houve controvérsia quanto
aquilo, e eles combateram e fugiram da terra da Abissinia até o rio Juba, ¢ o
Equador. Na lingua dos Kusir, o nome das terras do Juba ¢ Wama, e entende-se que
ali ¢ o Equador. Por esta razio, os da tribo de Qays Gaylan se tornaram
majoritariamente pretos. Inicialmente eles eram brancos, pois eram de Sana3,
no Iémen; mas os raios e o calor do Sol prevaleceram sobre eles (KITAB... L,

fasl 111).%°

Verifica-se, portanto, uma cldssica explicacdo climdtica, aos moldes daquela

apresentada por Ibn Khaldun, ou mesmo de formulagdes de Ibn al-Jawzi®' (MUHAMMAD,

1986, p. 56); dois eruditos que, por distintas razdes, usam-na para refutar o mito camitico —

mas nao a historicidade de Nih e seus filhos, o que se deve salientar. Para o Kitab al-Zuniij e

o Kawkab, por outro lado, ndo ha contradi¢do entre a explicagdo camitica e a climatica. Os

Oromo, dotados de genealogia arabe, tém seu fenotipo explicado pelo clima; os washenzi,

sem o elo clanico, meramente ‘“criados” por Deus, carregam-no como macula de uma

condenacao entendida como justa, pois proferida por um Profeta de Deus: serdao escravizados

pelos filhos de Sam. A ideologia da decadente classe waungwana se revela nos detalhes.

3.3.2. Do proto-Ham cordnico ao mito subalterno

O presente estudo devera concluir com um necessario contraponto a visao das elites.

Este se dara por meio do recurso a visdo das classes estigmatizadas — particularmente, aqueles

ditos washenzi convertidos ao Isla que, igualmente investidos das tradigdes mugulmanas,

“utilizaram o mesmo mito suaili para defender perspectivas bastante divergentes” (EL-ZEIN,

1986, p. 19).** Falamos de ex-escravizados manumitidos ou mesmo migrantes do interior,

desprovidos da suposta ascendéncia arabe-persa tdo cara as elites litoraneas; sdo eles a quem a

20 A partir da comparagdo das versdes de Cerulli (1957, p. 300, Varianti del MS L) e Ritchie e Von Sicard (2020,

p. 75).

»I “A descendéncia de Ham se estabeleceu nas diregGes sul e oeste, e entdo houve uma alteragdo em sua cor”
[pelsl) Cippmid Heally Ggiall 553 ala 55 J 6] (IBN AL-JAWZI, 2019, p. 26). Estd colocada uma relagio de

causalidade.
292 <

[...] have used the same Swahili myth to support quite divergent positions”. Tradug@o nossa.
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propria historiografia de inspiracdo colonial denominou (e denomina, ainda hoje) como
“semi-islamizados”, ou “familiarizados com o Isla”, negando-lhes agéncia e originalidade em
suas praticas, em nome de um Isld nao-africanizado (GOODING, 2019, p. 192-193). Por que
devemos empregar os mesmos critérios distintivos da aristocracia ungwana?

Pelo contrario, estes mugulmanos por direito — apesar de a margem do sistema de
signos e representagdes ¢ dos jogos de expectativas sociais constituintes da ustaarabu
(SWARTZ, 1991, p. 145) — comungam diretamente com as tradigdes isladmicas anteriores,
como os mitos adamico e camitico, € as narrativas do Alcordo. Neste processo, demonstram
ndo apenas uma profunda compreensao de tais tradicdes, mas igualmente de sua propria
condi¢do social, com reflexo direto em suas interpretacdes dos discursos em circulagdo no
espago textual sagrado abraamico.

O acesso a este discurso subalternizado, entretanto, ¢ mais delicado. Edward Alpers e
Matthew Hopper (2017), em seu estudo acerca dos testemunhos de ex-escravizados libertos
no Indico ocidental, retomam a antiga provocagio da filésofa indiana Gayatri Spivak: “pode o
subalterno falar”? Como aceder a vozes que ndo a das elites? E os inumeros ruidos e camadas
interpostas entre o sujeito marginalizado e o historiador — a parafrase distorcida do relato
colonial, a tradugdo pobre, a ingeréncia do etnologo? Tratam-se de questdes da qual a
pesquisadora ou pesquisador atentos devem ter ciéncia.

De nossa parte, valemo-nos do trabalho etnografico realizado por Abdul Hamid
El-Zein (1986 [1972]) no Arquipélago de Lamu, ao final da década de 1960, com individuos
pertencentes aos variados estratos sociais € que, em muitos casos, preservava ainda uma
logica social semelhante aquela de cinco décadas antes, quando da cronologia de nossa
documentacdo, sob a égide dos Isldas — no plural (KRESSE, 2007). De sua pesquisa,
interessam-nos as distintas versdes coletadas, junto a populacdo de Lamu, de narrativas
veterotestamentarias, cujas nuances refletem os mencionados constructos distintivos de
classe.

Vejamos, por exemplo, a curiosa versdo ungwana do mito de Ham obtida por El-Zein,
que contém certos elementos conhecidos, diferindo em outros em relagdo a cronistica suaili

analisada:

Sam era obediente ¢ atendeu as ordens de seu pai. Um dia, Nth o chamou, ¢ Sam
veio até ele sem demora. Seu pai o abengoou, e pediu a Deus que gerasse todos os
profetas daquele filho, e assim os filhos de Sam se tornaram todos brancos. Quando
Niih chamou Ham, ele niio veio. Ele desobedeceu a seu pai, e Nah o condenou,
pedindo a Deus que tornasse seus filhos pretos. Finalmente, quando Niih chamou
Yafit, ele também nio respondeu, e¢ entdo Nuh também o condenou, e rogou a
Deus que tornasse seus filhos vermelhos. A poeira branca persistiu nos filhos de
Sam, mas eles continham igualmente as poeiras preta ¢ vermelha, como toda a
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descendéncia de Adam. Os filhos de Sam eram obedientes e seguiam o designio de
seu pai. Mas os filhos de Ham tinham vergonha de sua cor, pois sabiam que seu pai
fora branco, e portanto suspeitaram que sua mae havia sido desleal. Entdo eles
fugiram para as florestas, e viveram sem religido (EL-ZEIN, 1986, p. 233, grifos

Nnossos).

Em primeiro lugar, esta formulagdo fornece uma transgressdo cometida: a
desobediéncia. H4 muito sentido que seja, para a narrativa das elites, este o delito — ndo seria
a desobediéncia para com o mestre um dos comportamentos mais indesejaveis de um
escravizado? Pela evocacdo da desobediéncia, pretende-se destacar a perfidia dos washenzi,
apostatas por natureza (Ibid., p. 49). Mais objetivamente, a desobediéncia a um chamado de
Nih parece refletir, diretamente, o episdédio coranico (11:42-43) do filho anénimo que se
recusa a embarcar na Arca durante o Diluvio: aquele a quem narradores como Ibn Katir e

2% por exemplo, denominam “Yam” (sk). Na narrativa leste-africana

exegetas como al-Suyiti,
acima ¢ possivel verificar, portanto, a presenga do proto-Ham “Yam” conflacionado a figura
do proprio Ham, por cognata associagao.

Um segundo ponto diz respeito aos recipientes da condenacdo — note-se que nao
apenas Ham ¢ punido, mas igualmente Yafit; reminiscéncia de uma formulagdo originalmente
difundida a partir dos escritos de Bal®ami, do século IV H./X d.C., segundo os quais Yafit
seria progenitor dos turcos, eslavos e dos terriveis Yajuj e Majij (BRAUDE, 2002, p.
117-118; GOLDENBERG, 2017, p. 70). No caso suaili, entretanto, ndo poderia este Yafit
transgressor remeter as narrativas de uma descendéncia particularmente europeia, dada a
situagdo colonial dos séculos XIX-XX? Segundo El-Zein (1986, p. 233), este parece ser o
caso.

O mais importante, contudo, parece-nos ser a énfase dada a poeira branca associada
aos filhos de Sam — retoma-se, em verdade, as narrativas acerca da criagdo de Adam a partir
de diferentes tipos de “poeira”, barro ou argila, conforme registrado por al-TabarT (1989, p.
258-259); e aproxima, curiosamente, esta narrativa waungwana das perspectivas do chamado
universalismo humanista islamico, como visto. Apesar do reconhecimento da presenca das
poeiras preta e vermelha na descendéncia arabe de Sam, contudo, este ¢ o filho privilegiado
de Nih, genitor de profetas e, portanto, o portador da Luz (Nir, Ls) — essencialmente, o
conhecimento oriundo de Deus —, que seria transmitida através das geracdes semiticas até o

Profeta Muhammad (£%%) (EL-ZEIN, 1986, p. 244; FATANI, 2006). Deste modo, a Luz

23 E sabido que a Tafsir al-Jalalayn de al-Mahalli al-SuyGtT era uma importante obra de referéncia para muitos
‘ulama’ ao longo de toda Africa Oriental, o que confere ainda mais relevo a presenca da narrativa de “Yam”
(MARTIN, 1971, p. 540).
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divina e a cor branca da poeira adamica parecem estabelecer uma relagdo intrinseca, estando
ligada a linhagem dos arabe-persas a qual se vincula a elite suaili: “A Luz persistiu nos filhos
de Sam; e passou por Miisa [Moisés] e ‘Isa [Jesus], chegando a tribo de Qurays$ [coraixitas].
[...] os arabes em geral e QurayS em particular foram abengoados por conta do Profeta”
(EL-ZEIN, 1986, p. 233).

Esta correlag@o particular entre a Luz divina e a brancura — remetendo, num primeiro
momento, ao mito adamico e, por conseguinte, ao camitico — possui lastro nas formas de
devocdo popular estabelecidas ao longo de Africa Oriental, com particular atengio a figura de
Muhammad. A tradi¢gdo do mulude (mawlid Jss, em arabe, ou maulidi em kiswahili),
festividade em celebragdo ao nascimento do Profeta, que ocorre no més de Rabi® al->’ Awwal
do calendario islamico, reforca esta perspectiva em seus louvores. A textualidade em verso e
prosa dos muludes obedece a estratificacdo social do litoral suaili, particularmente no caso de
Lamu: sua leitura e recitacdo era restrita aos waungwana, € o texto de maior autoridade era
aquele de autoria do iraquiano Jafar Ibn Hasan al-Barzanji (m. 1179 H./1765 d.C.);
conhecido, portanto como Mawlid al-Barzanji. Sua recitagdo era ensinada nas escolas
coranicas dedicadas as elites, e sua autoridade era comparavel a do proprio Alcordo (Ibid., p.
62; HOFFMAN, 2012, p. 187).

O Mawlid al-Barzanji enfatiza a Luz de Muhammad, associando-a a uma
caracteristica manifesta tipicamente nos rostos de seus portadores: “Béncdos e paz estejam
sobre a Luz perpetuada com primazia; perpetuada nas nobres feigdes resplandecentes como
joias” [eladls a0 040 b JEAl 15915 3G G plasall 50 e Al Jials) (AL-BARZANI,
2021, p. 8-9, tradugdo nossa).”® Paralelamente, o encOmio ndo se isenta de referéncias a
brancura dentre as qualidades associadas ao Profeta: “[...] de perfeita estatura, de cor branca,
um pouco avermelhada” [35e3 Ghda o3l G 428 ¢ 53 5a] (Ibid., p. 56-57). A correlagio entre
a Luz e a cor branca esta implicita, sesndo Muhammad seu portador por exceléncia.

Esta era a visdo das elites: como os mucgulmanos excluidos do Isla costeiro percebiam
tais narrativas? Sendo o Mawlid al-Barzanji proibido aqueles ndo pertencentes a aristocracia,
como escravizados e ex-escravizados, estes viriam a compor seu proprio mulude: o Maulidi
va kiSwahili, recitado em lingua vernacula em vez do arabe. Outro mulude que certamente
teve penetracdo nas classes subalternas foi o de autoria de al-Habs1 (m 1333 H./1914 d.C.),
ensinado nas madrassas reformistas fundadas por individuos como Habib Saleh — no caso da

Mesquita Riyadha, em Lamu, voltada a instru¢cdo popular, sem distingdo genealdgica. Tais

24 Tendo por base a edigdo anglofona de Muhammad Shakeel QaadirT Ridawi (2021).
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composigoes partilhavam caracteristicas narrativas com a versao das elites, particularmente
em relagdo a transmiss@o da Luz do Profeta, mas certamente divergiam em termos de
interpretagdes de classe (BANG, 2018, p. 559-560; EL-ZEIN, 1986, p. 135; HOFFMAN,
2012, p. 187). Nosso argumento € que as narrativas poéticas e prosaicas associadas ao mulude
sao demonstrativas da apropriagdo popular das tradi¢des islamicas, ndo estando estas,
portanto, encerradas a erudigdo livresca dos waungwana.

Tal como a versdo da aristocracia, a narrativa subalterna traga uma causalidade entre

as historias de Addo e Noé:

Adam foi criado das poeiras vermelha e preta, mas foi ensinado por Deus. O
Misericordioso sabia que Adam era capaz de possuir o conhecimento [...] Ele tinha
boa atitude, e amava a Deus — até a criagdo de Hawa’ [Eval. [...] A pureza de Adam
gradualmente diminuiu, até o dia em que ele comeu o fruto proibido. Assim que
Adam comeu o fruto, ele o adorou. Entdio, ele estava apaixonado ndo apenas por
Hawa’, mas também pelo fruto. Adam perdeu a maior parte de seu conhecimento — o

conhecimento que o tornava puro — e, no fim, tornou-se igual a Iblisi.*® [...] Adam,
Hawa’ e Iblisi foram expulsos do paraiso. Porém, antes de Deus expulsar Adam, ele
depositou a poeira branca — a esséncia do Profeta — nas costas de Adam, para que
Adam tivesse consigo a Luz na terra. [...] Niih recebeu a Luz, e incorporou em si o
Alcordo. Entretanto, nem todos os seus filhos eram bons. Por outro lado, apesar de
Ham ser mau ¢ nao obedecer ao seu pai, os filhos de Ham ainda poderiam ter
mérito. Igualmente, caso vejamos os filhos de Sam, veremos que, apesar de Sam
possuir a Luz, muitos de seus filhos eram maus e se recusaram a seguir a Luz do
Profeta e o Alcordo; deste modo, viviam como animais, sem orienta¢do. Os filhos de
Ham e Yafit fizeram o mesmo; porém muitos deles, quando viram a Luz do Profeta
e 0 Alcordo, converteram-se ao Isld, e assim o Profeta passou a ama-los. [...] O
Profeta, que possuia todo o conhecimento, nio fazia distin¢io entre o preto, o
vermelho e o branco (EL-ZEIN, 1986, pp. 246-249, grifos nossos).

Embora a moldura seja essencialmente a mesma — trata-se, enfim, de uma tradi¢ao
muculmana intertextualmente dialogica, ainda que de modo conflituoso —, a versdo dos
chamados zanj ou washenzi corresponde a perspetiva dita universalista que, como vimos ao
longo do presente trabalho, possui pleno lastro em narrativas religiosas comunicadas através

dos séculos,?*®

e cuja circulagdo produzird tanto versdes elitistas, baseadas no interesse da
classe escravista de Africa Oriental no século XIX, quanto aquelas em que os estratos
oprimidos encontrardo um balsamo, e a certeza de sua salvacdo no Dia do Julgamento. Se a
autoridade de al-Tabari (1987, p. 215) menciona que “Niith tomou uma atitude mais

complacente em relacdo a Ham mais tarde, e rezou para que a ele fosse conferida a

25 “Iblis (ull): Satd, responsavel por corromper Ad3o.

2% Em uma das narra¢des do mito de Ham que se assemelham aquela do Kitab al-Zuniij, Ibn al-Jawzi propde a
existéncia da “argila” branca dentre a descendéncia do filho de Nuh: “E quando a terra foi dividida entre os
descendentes de Nibh, os filhos de Ham se estabeleceram nas diregdes sul e oeste; assim, Deus depositou em suas
fei¢des a negriddo, e um pouco de branquidio, e eles ocuparam a maior parte da terra” [L=¥) z 5 Y3 auil L
oY) ST agly O Ll s daol agad S A Jead )y siall 555 s 55 3] (IBN AL-JAWZI, 2019, p. 25,
tradugdo nossa).
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compaixao por parte de seus irmaos”, os washenzi demonstraram, ao apropria-se da Grande

Biblia islamica, que outra visdo era possivel.

o)
N
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CONCLUSAO

Este estudo consistiu em uma analise critica que se constituiu, em larga medida, ao
longo de sua propria escrita, mediante o gradual amadurecimento dos problemas inicialmente
identificados por seu autor. A supressdo das hipoteses formuladas pelos limites de nossa
ignorancia perante a novidade do tema levou a consolida¢do de uma percepcao holistica de
nossa documentagdo e seus respectivos contextos de producdo e circulagdo — posi¢cdo
privilegiada a partir da qual pudemos, por fim, apresentar nossas conclusdes. Para tal,
servimo-nos de um amplo rol de fontes auxiliares, além de bibliografia especializada que da
conta, em boa medida, do atual estado da arte dos estudos leste-africanos concernentes a
Costa Sualili.

Em sintese, portanto, nosso estudo incidiu sobre os primeiros folios das cronicas Kitab
al-Zuniij (andnima, em duas versdes: “K”, de aprox. 1890, e “L”, de 1903) e Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah (por Fadil Ibn ‘Umar al-Bawri, datada de 1913). Os trés MSS
apresentam versdes islamicas do mito veterotestamentario de Cam e Canaa (Ham e Kan‘an),
cumprindo funcdo de estigmatiza¢do genealdgica de determinados povos ndo-islamizados da
hinterlandia leste-africana, ora chamados pejorativamente washenzi, ou zanj — de acordo com
a ideologia da classe escravista waungwana, para a qual a afirmagdo de origens arabe-persas
constituia elemento central de prestigio, particularmente face a introjecao das classificacoes
etnicizantes por parte dos poderes coloniais britdnico e germanico.

Num primeiro momento, preocupamo-nos em delinear as etiologias mugulmanas do
mito camitico, por meio da andlise das formas pelas quais este circulou e se redefiniu no
espac¢o textual sagrado tripartite dos grandes monoteismos abraamicos (Judaismo,
Cristianismo e Isld), consagrando leituras da histéria dos filhos de Noé (Niih) responsaveis
por condenar os ‘“camitas” (i.e. os povos negros e/ou africanos, em larga medida) a eterna
escraviddo. De recep¢do mista nos circuitos eruditos mugulmanos, esta série de interpretagdes
encontraria, de todo modo, seu espaco — dada a propria magnitude do escravismo de matriz
arabe em Africa, por exemplo.

O mito “dual” de Ham — em que sua descendéncia ¢ tanto preta quanto predestinada a
escravizagdo — se associaria dialeticamente as categorias classificatdrias étnico-geograficas
formuladas nos escritos de autores muculmanos da pré-modernidade e além, ora identificadas
como categorias moveis de classificagdo por seu carater estereotipico e descontinuo,
permeado pelos imagindrios da alteridade e da outrificagdo associado aos limites do Dar

al-Islam. Neste sentido, o termo zanj, profundamente ligado a Africa Oriental, seria inserido
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na descendéncia condenada de Ham; e no contexto da textualidade suaili fixada em meados
do século XIX, tendo por referéncia os escritos de tradigdes islamicas muito anteriores, 0s
zanj suaili — os washenzi, os “barbaros escravizaveis” — eram os “filhos de Ham” [watoto wa
Hami] por exceléncia.

Esta era, contudo, a visdo da aristocracia; aqueles chamados de zanj, muitos dos quais
convertidos ao Isla e em busca de melhores condi¢cdes de ascensdo social na Costa Suaili
pos-escravista, tinham outra historia para contar, vinculando-se, por sua vez, as vertentes do
universalismo humanista mugulmano. Destarte, o trabalho aqui apresentado esta longe de se
constituir em detragdo da religido islamica — assim como nao o ¢ em relagdo ao Judaismo e ao
Cristianismo, e nos empenhamos em demonstrar, particularmente no Capitulo 1, a
problematica de se tragar o impeto derrogatério do mito camitico a apenas uma origem, como
por muito tempo reproduzido na historiografia. Trata-se, contrariamente, da analise critica dos
discursos que fundamentaram uma realidade historica especifica, marcada pela opressao
escravista da hinterlandia leste-africana em nome do lucro drabe-omani e europeu, catalisado
pela incorporacdo da Costa Suaili @ economia-mundo capitalista. Realidade esta marcada pelo
impeto da colonialidade, por um lado, mas igualmente por muita resisténcia.

Por fim, este trabalho foi marcado por uma série de obices oriundos da posi¢ao de seu
autor no Sul global — seja pelo acesso restrito a fontes, livros, artigos ou pela pouca
possibilidade de interlocucdo a respeito de tao especifico tema. Devemos muito, por um lado,
ao software livre; plataformas como o Zotero, para organizacdo de referéncias, ou o
Lexilogos, como apoio para a transcricdo e transliteragdo de linguas nao-latinas, foram
instrumentais para a realizacdo desta dissertacdo. Por outro — e eis uma bandeira que
defenderemos até o fim —, a ciberpirataria, por meio da qual acessamos dezenas de obras de
acesso restrito por paywalls impagaveis por um bolsista de Mestrado. O Internet Archive
(para obras histdricas e artigos de periddicos antigos, nao-digitalizados), a Library Genesis
(para livros académicos, em geral) e, particularmente, o Sci-Hub de Alexandra Elbakyan (para
“desbloquear” artigos académicos) constituem a linha de frente da producdo cientifica nos

locais distantes da Metropole.
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APENDICE A — Romanizacio de palavras em lingua arabe

Para fins da presente pesquisa, sera adotada a proposta de romanizagdao, ou
transliteracdo de termos e expressdes da lingua arabe para o alfabeto latino, feita pela Prof.?
Dra. Safa Jubran, da Universidade de Sao Paulo (USP), em seu artigo intitulado Para uma
Romanizagdo Padronizada de Termos Arabes em Textos de Lingua Portuguesa (2004). Esta
escolha se da ante a miriade de diferentes grafias nas diferentes linguas que compdem o
corpus bibliografico e documental em lingua 4rabe, e a consequente necessidade de se fixar
um padrdo de escrita a0 mesmo tempo fiel ao idioma original e compreensivel aos mais

variados publicos. Como nos informa a propria S. Jubran (2004, p. 19):

A convengdo, como se vé, deve atender a um objetivo prévio: possibilitar, seja ao
conhecedor e estudante do arabe, seja ao ndo-familiarizado com o sistema daquela
escrita, a pronuncia e a escrita de termos arabes, levando em conta o conhecimento
anterior do consulente quanto ao sistema de escrita usado para registrar a propria
lingua.

Assim, registro abaixo para referéncia uma versdo adaptada da tabela constante no
artigo citado (JUBRAN, 2004, p. 22), contendo uma proposta de romanizagdo mais fiel aos
fonemas arabes, dedicada a literatura académica especializada. Esta tltima, j4 difundida nos
trabalhos das maiores referéncias brasileiras em estudos arabes, sera o modelo para o trabalho
proposto no presente projeto.

Tabela: Transliteracdo de caracteres arabes para a Lingua Portuguesa

Grafemas/fonemas arabes Romanizacao
o B/b
& T/t
< T/t
d J/]
< H/h
t H/h
2 D/d
3 D/d
D R/r
J Z/z
o S/s
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B S/
o S/s
o D/d
L T/t
- Z/z(*
& ¢
¢ G/g
s F/f
S Q/q
& K/k
J L/1
2 M/m
o N/n
> H/h
5 U / @ (vogal longa)
W /w + vogal (semivogal)
S 1/1 (vogal longa)
Y /y + vogal (semivogal)
\ A/a

As excegdes compreenderdo casos em que a transliteragdo para o portugués dificulte o
reconhecimento de termos e, principalmente, nomes que ja possuam grafia consagrada na
bibliografia especializada, mesmo que siga outro método de romanizagdo - como, por
exemplo, /bn Khaldun em vez de Ibn Haldiin, ou Kush/Cuxe no lugar de Kiis.

(*) Outra excegdo diz respeito a uma opg¢do pela transliteragdo Z/z para a letra &, no
lugar do B/d originalmente sugerido por Jubran, seguindo grafias ja consolidadas que podem

facilitar a leitura e a prontincia - como no caso do nome al-Jahiz.

&
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APENDICE B — Calendarios e periodizacdes

Ao longo desta dissertagdo, constam inumeras referéncias a datas em dois sistemas
distintos: o calendario gregoriano cristao catdlico, fixado em 1582 pelo Papa Gregorio XIII; e
o calenddrio muculmano da Hégira, que tem por marco inicial a migracdo de Muhammad
(s52) e seus Companheiros da cidade de Meca até Yatrib (Medina), em momento que
corresponde a 622 d.C. no calendario cristao.

Ante a necessidade de um critério, e considerando o contexto sociocultural do autor
desta pesquisa, optou-se por empregar o calendario gregoriano como sistema padrao de
referéncia cronoldgica. O calendario mugulmano, por sua vez, ¢ evocado somente na
referéncia a eventos, individuos e documentos que, uma vez envoltos no devir histérico do
Isla, fizeram uso daquele sistema. Neste caso, apresentamos a data mugulmana sempre
justaposta a seu equivalente relativo no calendario cristao.

A titulo de exemplo, consideremos o paratexto inicial da copia do Kawkab
al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah traduzida ao inglé€s por Ritchie e Von Sicard (2020); o copista
data o documento ao 8° dia do més de Muharram de 1347, no calendario da Hégira
(Muharram 8, 1347 H.). Convertendo tal informacao ao calendario gregoriano, sabemos se
tratar de, aproximadamente, 27 de julho de 1928 d.C. Ao datarmos o manuscrito em nosso
trabalho, portanto, o apresentaremos no seguinte formato: 1347 H./1928 d.C. Ao descrever
um recorte temporal especifico, as cronologias serao aglutinadas, como no caso do momento
que compreende a existéncia do califado Abdssida, entre os anos de 750 e 1258 d.C. Deste
modo, apresentamos o dado da seguinte forma: 133-657 H./750-1258 d.C.

Para fins de conversdo de datas entre os calendarios gregoriano e da Hégira,
valemo-nos do excelente manual publicado por G. S. P. Freeman-Grenville (1977 [1963]) no
inicio da década de 1960,%°" e grande referéncia até os dias atuais; e que apresenta tabelas de
conversdo, com a precisdo de dias da semana, do ano 622 a 2000 d.C. — ou, no calendario
islamico, do ano 1 a 1421 H., aproximadamente.

Conclusivamente, convém uma breve reflexao acerca da terminologia em referéncia as
datas gregorianas. Num espirito laicizante da academia ocidental, convencionou-se, em
diversos trabalhos, substituir a referéncia a ‘“antes/depois de Cristo” (a.C./d.C.) por
antes/depois da “Era Comum”, sendo esta Era compreendida, justamente, como o periodo

poOs-Cristo. O recorte cronologico € os marcos do calendario permanecem, notavelmente,

7 FREEMAN-GRENVILLE, G. S. P. The Muslim and Christian Calendars. 2* ed. Londres: Rex Collings
Ltd., 1977 [1963].
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cristdos. Em um trabalho académico como o presente que, por sua vez, apresenta também
datas no calendario da Hégira, de origem igualmente religiosa, a laicizagdo da nomenclatura

parece perder completamente seu proposito.

g
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APENDICE C — Estrutura das fontes

Tabela 1 — Kitab al-Zunigj (MS “K”)

Estrutura da fonte

Conteudo

Abertura

Do que trata o livro; a maldi¢do de Cam e Canad (2x); men¢ao a
Sugwayah; costumes dos Kushiir.

Fasl I

Vinda do Tubba® ’l-Himyarl a Africa Oriental, ¢ a fundacao de
inimeras cidades; a fuga dos Zanj (e o motivo de serem chamados
Kushiir); as relagdes entre arabes e Zunijj.

Fasl 11

Tentativa de invasdo de Makka por parte de Abraha al-Ashram no
“Ano do Elefante” (570); expansdo do Isld nos tempos do califa
‘Umar bin al-Khattab; migracdo do Banii Qays Ghaylan (Oromo)
para o sul e expulsdo dos Kushiir; fixacdo dos Miji Kenda no Delta
do Tana e na “terra dos Giriama"; associacao das “tribos Zanj dos
Kushir” a tribos arabes.

Fasl 111

Enviados do califa omiada ‘Abd al-Malik bin Marwan cobram o
kharaj nas terras suailis; as relagdes do califa Abu Ja'far ‘Abdallah
al-Mansiir ¢ Hartin al-Rashid com a costa (e a guerra deste ultimo
contra os Zuniij); a guerra do califa al-Ma 'miin contra Malindi devido
a mihna (“fitna”).

Hikaya I

Episodio sobre o nome de Mombaga, ¢ a interferéncia dos turcos em
oposicao as agdes dos califas contra a costa.

Fasl IV

Vinda dos Nasara (cristdos) liderados por Waskti Dighama (Vasco da
Gama); a constru¢do do Forte Jesus em Mombaca; genealogia dos
Baiirts; uma longa narrativa sobre a expulsdao dos portugueses pelo
Imam Sayf Ibn Sultan al-Ya‘rubr; a linhagem dos Mazrii ‘1.

Fasl V

Deposigao de Sayf bin Sultan al-Ya rubi e ascensdo dos Bu Sa‘idi em
Oma; o governo de Sa‘id bin Sultan; a conquista da soberania Bi
Sa‘idi em Mombaga (queda dos Mazrii'T); a batalha de Shela e a
vitéria de Lamu; guerra de Sa‘1d bin Sultan contra Mombagca.

Hikaya II

A prisdo dos ultimos Mazari‘a; guerra de Zanzibar contra Siyu; morte
de Sayyid Sald bin Sultan e querela entre Majid bin Sa‘id e
Barghash bin Sa‘id; relato da jihad dos Somali (Birbira) contra os
Ghaylan (Oromo), e sua escravizagao.

Fasl VI

A divisdo da heranga de Abtu Bakr bin Shaykh bin Mngimi
‘I-Makhztmi, de Lamu; o assassinato de um cristdo em Kisimayi e
execugdo de um escravizado; morte de Majid e ascensao de Barghash
(1870); encomio de Barghash.

Fasl VII

Tentativa de alianga de Barghash bin Sa‘id com os turco-otomanos a
fim de repelir os britanicos; o complé de John Kirk para enganar
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Barghash.

Fasl VIII

Baraza (coldquio) de Barghash bin Sa‘id com os Kushir e os Kamba;
guerra de Salim bin Khamis al-Mazrii't contra os Kushiir e os
Giriama, e escravizacdo destes; prisdio de Salim bin Khamis
al-Mazrii'T e de seus proximos por parte de Barghash, como punicao;
morte de Barghash bin Sa‘1d.

Tabela 2 — Kitab al-Zuniij (MS “L”)

Estrutura da fonte

Conteudo

Abertura

Sumario de temas de que trata o livro; a maldigdo de Cam e Canaa
(2x); mengdo a Sugwayah.

Fasl 1

Costumes dos Kushiir; levirato e dote, e exemplos.

Fasl I1

Os doze “tipos” de Kushdir.

Bab

Vinda do Tubba‘ ’'l-Himyari a Africa Oriental, ¢ a fundagio de
inimeras cidades; exegese etimologica de “Zinjibar”; a fuga dos Zanj
(e o motivo de serem chamados Kushiir); as relagcdes entre arabes e
Zunijj.

Fasl 111

Tentativa de invasdo de Makka por parte de Abraha al-Ashram no
“Ano do Elefante” (570); expansdao do Islda nos tempos do califa
‘Umar bin al-Khattab; migracdo do Bant Qays Ghaylan (Oromo) para
o sul e expulsdo dos Kushiir; o motivo dos “Ghaylan” serem negros,
mesmo com suposta ascendéncia arabe; a idolatria dos Ghaylan;
fixagdo dos Miji Kenda no Delta do Tana e na “terra dos Giriama";
associagdo das “tribos Zanj dos Kushiir” a tribos arabes.

Fasl IV

Enviados do califa omiada ‘Abd al-Malik bin Marwan cobram o
kharaj nas terras suailis; as relagdes do califa Abu Ja'far ‘Abdallah
al-Manstr e Hariin al-Rashid com a costa (e a guerra deste Ultimo
contra os Zunij); Hartin al-Rashid substitui os chefes 4rabes da costa
por persas Sirazi; guerra do califa al-Ma’miin contra Malindi devido a
mihna (“fitna”).

Hikaya I

Episodio sobre o nome de Mombaga, e a interferéncia dos turcos em
oposicao as agdes dos califas contra a costa.

Fasl V

Vinda dos Nasara (cristaos) liderados por Waskii Dighama (Vasco da
Gama); a constru¢do do Forte Jesus em Mombaca; genealogia dos
Baiiris; uma longa narrativa sobre a expulsdo dos portugueses pelo
Imam Sayf Ibn Sultan al-Ya'rubi; a linhagem dos Mazril em
Mombaga decisdo dos Sheikhs de Oma e Mascate em depor Sayf bin
Sultan bin Sayf al-Ya‘rubi, filho do Qa’id al-Ard; e ascensao dos Bii
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Sa'idi em Oma; o governo de Sa‘id bin Sultan; a conquista da
soberania Bu Sa‘ldi em Mombagca (queda dos Mazrii‘7); a batalha de
Shela e a vitoria de Lamu; guerra de Said bin Sultan contra
Mombaga.

Hikaya I1 A prisdo dos ultimos Mazari‘a; guerra de Zanzibar contra Siyu; o amir
Hammad mata os Sheikhs dos Bajiini; a questdo da reconstrucao de
Malindi, e o interesse inglés; morte de Sayyid Sa‘id bin Sultan e
querela entre Majid bin Sa‘ld e Barghash bin Sa‘id; a divisdo dos
sultanatos de Oma e Zanzibar; relato da jihad dos Somali (Birbira)
contra os Ghaylan (Oromo), e sua escravizacao.

Hikaya III Detalhes sobre a escravizagdo dos Ghaylan “por seus proprios
escravos”, ¢ da mudanca de sua sorte (Alcorao 30:37).

Fasl VI Majid “constr6i” Kisimayii, onde os Somali se abrigam apds a jihad
contra os Oromo; encoOmio e morte de Majid.

Fasl VII Tentativa de alianca de Barghash bin Sa‘id com os turco-otomanos a
fim de repelir os britdnicos; o compldé de John Kirk para enganar
Barghash; detalhamento sobre pressdo pelo fim da escravidio; guerra
de Salim bin Khamis al-Mazrti‘T contra os Kushiir e os Giriama, e
escravizagdo destes; prisdo de Salim bin Khamis al-Mazrii‘1 e de seus
proximos por parte de Barghash, como puni¢ao; defsa da escravidao
por parte do autor; morte de Barghash bin Sa‘id; a sucessdo de
péssimos sultdes apos Barghash; discurso contra os “Ifranj”; Khalid
bin Barghash e a Guerra Anglo-Zanzibari de 1896; morte de Hamiuid
bin Muhammad bin Sa‘1id (1903-1904) e chegada de “Al1 bin Hamud
ao “poder”.

Tabela 3 — Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigivah

Estrutura da fonte Conteudo

Abertura Paratexto (data do MS, identificagdo do copista e destinatario); razdes
da escrita da obra (distingdo entre “drabes” e “africanos”).

Fasl I Narrativa camitica; tribos dos Kushiir.
Fasl 11 Costumes dos Kushiir; penhora feminina; contrato de casamento.
Fasl II1 Continuagao dos costumes dos Kushiir; condenagdo do levirato; dote,

roubo e heranga.

Bab I Inicio da narrativa dos Tubba’ himiaritas com Hassan bin Tubba“.

Fasl IV Datagdo exata do manuscrito; apresentacdo do Tubba’ citado no
Alcorado, segundo a tradigdo, e seus feitos; a constru¢do da estrada e a
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vinganga contra Medina; pressagio do nascimento do Profeta; a
cobertura da Ca’aba pelo Tubba’; a conversdo do Iémen ao Isla apds o
teste de fogo; os Kushiir fogem dos pioneiros enviados & Africa pelo
Tubba’; os Kushiir constroem as cidades do litoral em obediéncia ao
Tubba’.

Bab II

Narrativa da construgdo das cidades do litoral suaili, uma a uma:
Magqdishii (Mogadiscio), Marka (Merca), Barawa (Brava), Kisimayu
(Kismayo), Yabrin, Siwi, Faza, Batta (Pate), Amu (Lamu), Mundu,
Taqa, e suas respectivas narrativas genealogicas; além de Uzwa,
Amawa, Uzzi (Ozi) e Ngama (Ngomeni).

Qissa

Historia de Akhnas, homem que se banhava em leite e causou o
declinio de Ngama; descrigdo de vilas ligadas a Ngama/Ngomeni.

Hikaya I

Histéria do soldado hadrami que atirou no manara (minarete) da
mesquita e morreu; apresentagdo de Maludi (Malindi), com elogio a
sua genealogia; ¢ também Ghidan (Gedi), Yumbu, Kilifi, Mtafa,
Bassasa (Mombaga), Jalandani, Taghmawi, Shamazi, Tiwi, Tanga,
Zinjibar (Zanzibar), Ruba, Kilwa e Jil1 (Chole).

Hikaya II

Invasao dos Saqgaliba de Biikini (Madagascar), e seus efeitos; poema
mnemonico em homenagem ao Tubba’, repetindo todas as informagdes
até entdo.

Bab III

Interludio: anuncio do fim da narrativa sobre a fundacdo das cidades
pelo Tubba’; inicio da descrigao historica.

Fasl IV

O declinio dos Tubba’ do Himiar e a conquista do Iémen pela Etidpia
(Axum), e sua reconquista por Sayf ibn Dhii '1-Yazin.

Fasl V

Historia do etiope Abraha bin al-Sabbah Abt Maktim e sua intengao
de destruir a Ca’aba, e sua morte no Ano do Elefante (570); migracao
dos seguidores de Abraha para a Etiopia, onde viveram 81 anos - os
“Birbir”, uma familia do Himiar.

Fasl VI

Apostasia dos descendentes de Qays Ghaylan, apos o advento do Isla, e
sua migragdo para a terra de Wama e do Juba; fuga dos Kushiir; o
“acordo” de escravizacdo dos Kushiir (Pokomo) pelos Bauris de
Kunubu.

Fasl VII

Migracao dos Pokomo de Kunubu para Muwingaya; perseguicao dos
Kushtr pelos filhos de Qays Ghaylan at¢ Kaya; Hinzan ensina a
metalurgia aos Kushiir.

Fasl VIII

Emissario do califa omiada ‘Abd al-Malik bin Marwan ensina o Corao
e cobra o kharaj de Maqdishi e regido; o califa abassida Abt Ja‘far
al-Mansiir envia o emissario Yahya bin ‘Umar al-‘Anazi a Maqdisht
em 753 EC; o califa ‘Abdallah al-Ma 'miin envia 50.000 tropas contra
Malindi, devido a doutrina da mihna; Hartn al-Rashid substitui os
governantes arabes da Africa Oriental por ‘Ajam (persas).
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Hikaya III

Em 828 EC, os turcos impedem a cobranca do kharaj por Bagda, e
deixam descendentes em Batta (Pate), Mundu (Manda) e STwi.

Fasl IX

As posicoes do imanato de Oma e do califado Abassida de Bagda em
relacdo a Costa Suaili; dramas politicos da dinastia Buida em Bagda;
Tughril Beg, primeiro sultio Seljucida (séc. XI), delega a Africa
Oriental aos imas de Oma; o vizir do sultdo Ibrahim al-Wathiq bi-llah
confirma a soberania de Oma a comitiva de Batta (Pate), Uzi e Bassasa
(Mombaga) em Bagda; Waskii Dighama '1-Burtughist (Vasco da Gama)
chega a Zinjibar em 1502 EC; Maludi passa a se chamar Malindi;
Vasco da Gama guerreia contra Mombaga e coloca Shaykh bin
‘Uthman bin Ahmad al-Baur1 '1-Malindi from ‘Anaza bin Asad bin
Rabi‘a no comando da cidade; Bassasa passa a se chamar Miimbasa;
escravizados Zanj de Msambiji (Mogambique) constroem o Forte
Jesus.

Bab IV

Os Nabahina de Pate recorrem a ‘Abdallah bin Muhammad al-Hinawi,
de Oma, e o sultdo turco de Bagda contra os portugueses; Oma expulsa
os portugueses de Maqdisht em 1585 EC; turcos atacam Mombaga em
1589 e 1592 EC; os Nabahina submetem seu governo a soberania dos
Bauris; Bal'arab bin Sultan al-Ya'rubi envia um emissario para
espionar os desvios do lider portugués em Mumbasa; os portugueses
sdao expulsos de Mombaga em 1713 EC; Sayf bin Sultan al-Ya'rubi, o
“Qa’id al-Ard”, divide o poder em Mombaga: os Nabahin com o
sultanato, e os Mazrii‘'T se tornam walis; cronologia dos Mazari‘a até
1829 EC; ascensdo da dinastia Bl Sa‘1d1; ascensdo do Sayyid Sa‘id bin
Sultan ao poder de Oma, em 1804 EC; Hubib al-Ghabash retoma o
Forte Jesus dos Mazrii't; a batalha de Shela (1812 EC); Sa‘id bin
Sultan fornece apoio militar a Lamu, contra os Mazrii T, rendi¢do dos
Mazri‘'T de Mombaga em 1815.

Hikaya IV

Os Mazari‘a conspiram, mas 25 sdo presos por Khalid bin Sa‘id bin
Sultan em 1829; a campanha do sultdo Sa‘id bin Sultan contra STwri;
colofao e fim da obra, a ser continuada por Muhammad bin Mataqa de
Stwi.
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APENDICE D - Tradugciio parcial das fontes ao portugués

A seguir, constam tradugdes parciais do teor dos dois MSS conhecidos do Kitab
al-Zunij (“K” e “L”), além do Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah, na medida em que o
recorte escolhido corresponde a nosso principal objeto de analise — o mito veterotestamentario
de Cam/Ham em sua ressignificacdo arabe-suaili — e em que, no caso da primeira obra,
apresenta um panorama de seu contetido. Destarte, apresentamos o que denominamos como
Abertura do Kitab al-Zuniij “K”; a Abertura e o fasl/ I**® do MS “L”; e a Abertura ¢ os fusiil 1,
IT e IIT do Kawkab. A rigor, dada a variagdo na capitulagcdo nos respectivos MSS, cada recorte
da conta de distintas versdes das mesmas narrativas — das evocagles coranicas e
veterotestamentarias, passando por um panorama dos temas abordados até a exposicdo dos
costumes dos chamados Kusiir.

Alguns apontamentos quanto a metodologia empregada na traducdo a seguir se fazem
necessarios. Em primeiro lugar, para o Kitab al-Zuniij, adotou-se uma critica comparada dos
textos arabes apresentados tanto na edigdo italiana de E. Cerulli (1957) quanto na anglofona
de J. Ritchie ¢ S. Von Sicard (2020); fora de nossa algada, a tradu¢ao alema de R.
Klein-Arendt (2004) nao foi consultada. Uma primeira dificuldade imposta pela primeira
edicao diz respeito a omissao da integra do MS “L” por Cerulli: ao compreender o manuscrito
de Kismayo enquanto a obra original a ser “reconstruida”, dispensou importancia secundaria
ao MS “L” de Witu, apresentando suas especificidades na forma de um anexo intitulado
Varianti del MS L (CERULLI, 1957, p. 326), sem incluir, em boa parte, o respectivo texto
arabe. Neste caso, seguimos o documento conforme apresentado por Ritchie & Von Sicard.

Inobstante o fato de os tradutores anglofonos apresentarem a integra de ambos MSS,
seu texto arabe possui determinadas falhas e lacunas que se tornam evidentes ante a tradugao
apresentada; por vezes, parecem interpretar erroneamente apontamentos de Cerulli, como
quando omitem a doxologia islamica da bismillah na abertura do MS “L”; mais hediondo,
contudo, ¢ seu procedimento de “correcdo” das passagens em que o amanuense se vale do
kiarabu, ou ‘ajami, para a transliteragdo de termos oriundos da lingua kiswahili — no caso do
Kitab al-Zunijj, particularmente topdnimos e etnonimos. O consonantario arabe enriquecido
com letras persas como p (%) e che (z), a fim de representar as especificidades fonéticas da
lingua bantu, ¢ suprimido pelos editores em um processo consciente: Ritchie e Von Sicard

registram as alteragdes em notas de rodapé. Em nome da integridade do texto, fazendo justiga

%8 Ver a divisdo capitular constante do Apéndice C.
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ao intento original, restitui-mos o kiarabu ao texto apresentado enquanto documento, quando
fosse o caso.

Em relagdo ao Kawkab, dispusemos apenas de sua versdo constante da coletanea An
Azanian Trio (2020), por se tratar de publicacdo inédita. E possivel que Ritchie e Von Sicard
tenham suprimido, igualmente, a presenca do kiarabu no texto arabe; contudo, ndo ha disso
observacdo ou MS para fins de comparagdo, como no caso do Kitab al-Zuniij. Note-se que se
trata de um trabalho muito mais prolixo que a obra anterior, o que levou a inclusdo de mais

capitulos a fim de compreender narrativa coetanea aquelas apresentadas no Kitab.

Kitab al-Zunij “K” | K g5 U

Gl ) deall ol gad igh e dalu 8 ap Jlals z s 30 QUK I3 Gaeis 435 ans 5l s ) A sy
Cany o aguany Jlabg dguy pen s pan (e Ul 294880 Jan ) agalls oSl Juadll 53 2504l es )
polaall 5 83ball 5 e 4palg 4 KA1 () 5530145 )35 0 s sl 2y gasy 2l e 300e s Gpal a5 0 gaaall 5 Jshall 5 3alually
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Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso, cuja ajuda invocamos. Este ¢ o Livro dos

2

Zunij ¢ das informagdes®™ a seu respeito na costa do Oceano Indico, na direcdo oeste.

Louvado seja Deus, o Criador, Amado Artifice, Possuidor de Exceléncia, Generosidade e

Bondade, que deu a Sua Criagdo as cores branco, vermelho e preto;**” e preferiu uns dentre

4

outros®® em matéria de autoridade, grandeza e felicidade; e determinou aquele cujo pai

5

rezara®® contra ele para que seu rosto e de sua prole fossem empretecidos, e que fossem

escravos da prole de seus dois filhos.*” Béngdos e paz estejam sobre o Eleito, o

2% Ritchie e Von Sicard (2020, p. 241) apresentam “4ilal” no texto arabe.

3 Cerulli (1957, p. 233) apresenta “=”,

3 Ritchie e Von Sicard inserem “4udy”. Note-se que ndo & possivel distinguir entre possiveis equivocos
preservados do escriba original (que, sabidamente, ndo era falante nativo do arabe), desatencdo dos tradutores ou
mesmo intervencdes destes ultimos, quando ocorre a grafia correta. A auséncia da materialidade dos
manuscritos, conforme discutido ao longo da dissertacdo, inibe qualquer asser¢ao neste sentido — salvo quando
explicitado pelos tradutores em notas de rodapé.

302 < ghbar (Jual), “informagdes”, “noticias”, “relatos”; atentar para o debate anteriormente exposto.

39 Alcordo 35:27-28.

34 Alcordo 16:71.

395 Na tradugdo italiana de Cerulli: “[...] e condamné (Cam), colui che era stato maledetto da suo padre [...]”.
Entretanto, como nos recorda B. Braude (2002, p. 105), as doutrinas islamicas possuem restrigdes quanto ao
amaldigoamento por parte de um Profeta; pode um Mensageiro “maldizer”?

3% No caso, os outros dois filhos de Noé (Nth): Sam e Yafit.
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1,307

Comendave e sobre sua familia e Companheiros, o povo devoto em genuflexdo e

prostracao.

T3V e et ) I8 (0l Ul o) i) ok g o aall gt gl my Jalis (8 53l LT U jesidl) 288 ey Lol
zil 2 sl ol JLals Jalsadl daly a5 5 Alal) el 3l 58S a8 5 Cally 158 Al
OO G o Jbals SV (5 neall w5 (gl Gl 5 Adalal) ey e L 5y 585 Gl s L 15 pee
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Sumarizamos entdo as informagdes a respeito dos zunij na costa do Oceano Indico, nas
dire¢cdes do poente e do Equador, ou seja: aqueles a quem Deus ali criara — os zuniij as
margens do Juba, isto ¢, os KuSir na lingua arabe original, e WaNyika na lingua suaili. E
informagdes sobre os drabes que vieram ao pais dos zuniij e erigiram habitagdes nos distritos,

R por determina¢ido do Tubba®

cidades e vilas, e ali permaneceram no tempo da jahiliyya
al-Himyari, o Maior. E informagdes a respeito da tribo de Qays Gaylan,*'° que veio ao pais
dos zuniij da terra dos arabes, segundo as narrativas,’'! por causa de Abraha al-Asram, emir do

negus da Abissinia no Ano do Elefante,*"

e que foi para um lugar chamado Juba. E
informagdes sobre a transferéncia dos zuniij do Juba até um lugar chamado Giryama, outrora
Miigiya.’"® Isto por causa da tribo de Qays Gaylan, de quem fugiram: sendo, por isso,
chamados Kusir. E informacdes a respeito do paradeiro dos Pokomo, em um rio hoje

chamado Mtu Tana.

ks ol ol JLals &1 Gl ) iS5 L LA il (lens opall 3588 G glae e sl cpdl) all LA
Dlhals VAT i) 08 Auias ) Jsaall G5 a 1s ydan 3150 31 3 all s Auliae ) Wl e (1
VYo g )iy i Leie agd | ails & ) 3l (e Y gl Jab ojadl ()5S 830 5 ddlian (e skl 7 953 5 )

397 Titulos associados ao profeta Muhammad (2.

308 «“Tana”, Ritchie e Von Sicard apresentam “Tana” (“BU”), sem diacriticos.

399 A “era da ignorancia”: os tempos pré-islamicos.

310 Primeira referéncia aos povos Oromo, descritos como a “tribo de Qays Gaylan”, apontando para sua suposta
ascendéncia arabe. Note-se que o termo “tribo” (bant, lit. “filhos” ou “descendentes™) jamais ¢ empregado, nos
textos em questdo, em referéncia aos ditos Zuniij; sdo vistos como desprovidos de linhagem (‘ansab).

33y — pigissa (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 23).

312570 d.C.; ver Alcordo 105.

313 Cerulli (1957) descarta se tratar da localidade de Munghia, na provincia somali do Baixo Juba. Ritchie € Von
Sicard (2020, p. 23) decidem por “Muwingaya”. De qualquer modo, a letra gayn (§) parece transliterar, no
‘ajami, o encontro consonantal -ng- presente na lingua kiswahili (MUGANE, 2017).

314 Cerulli apresenta o artigo definido, portanto “s! & 5V,

315 Cerulli apresenta “4i~” no texto arabe.
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E informacdes a respeito dos arabes que vieram de Oma devido a gravidade da guerra em
Oma3,*'® e que aqui encontraram refugio e se estabeleceram na terra de Amu.*'’ E informagdes
a respeito dos arabes que vieram de Oma para Mombaga antes do ano 1086;*'® e informagdes
acerca da guerra e da fuga dos portugueses de Mombaga; e sobre o periodo de permanéncia da

’ ¢ sua expulsdo no ano de 1254.°%° E as

familia arabe dos Mazari‘a enquanto liwalis,’
informagdes a respeito de Sa‘id bin Sultan e os MazriiT, e suas guerras; e informagdes sobre
os Somalis e os Gaylan que estavam no Juba, e suas guerras; e sobre o que Ocorreu aos

Gaylan, e sua venda como escravos, dentre outros acontecimentos.

Oas 750 Vgl e ¥l Glasall sl a5 VUl g 33all agle clal ol & 65 ) i Gl aladl b gl iy g J 5ol
OSsala o Qe 2V 5l ez s dasillsala o isS aY ) (e Adalli L g5 (55 (aiS 5 a2V 5l dxy )l alal
Ols 40 3 sag 4 sl sy ddle Lea a) 5500 dall (e 4l )0 (sls 435 ) pd dall (5 0 3 seall Gl ala
Ll s con ) il 583 LS Gyl gill (i€ 8 A gune lld Bl g e 5 o 6 iy g ol Y M1 e oY ol o S,
OV aalinl 5 LaS agild) an y sl gany aly ()13 saall 53 5) 5 W ) Ay s alad 438 31 il 0¥ Y G W) Al i and
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Eu declaro, com a ajuda de Deus, que Ham, filho do Profeta de Deus Niuh, filho de Lamik —
bencaos e paz estejam sobre ele — ¢ o pai dos pretos, € o cagula dentre os filhos de Nuh. Ham
teve quatro filhos: Misr, Kan“an, Kii§ e Qt; os abissinios descendem da prole de Kas, filho de
Ham, e os nubios e os zanj descendem da prole de Kan‘an, filho de Ham. E Ham era do mais
belo aspecto, com um rosto puro. Porém, Deus alterou a cor de sua pele e a de sua
descendéncia devido a suplica de seu pai, que orou contra ele para que empretecesse seu
rosto, € que empretecesse os rostos de sua prole, e para que seus descendentes fossem
escravos dos descendentes de Sam e Yafit. E Ele os fez numerosos e os multiplicou; e esta

narrativa se encontra nos livros de historia, como mencionado no Saba’ik al-Dahab.*

316 Ritchie e Von Sicard (2020, p. 24) omitem a informagao sobre a guerra.

317 Antigo nome para Lamu, em forma dialetal Bajuni (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 31).

318A obra se refere ao calendario islamico. 1086 H. equivale a 1675 d.C.

319 Liwali. Do termo arabe wali ()'s), denominagdo que conota uma relagdo de clientela e esteve associada aos
governadores das cidades-estado suailis, nomeados e submetidos aos sultdes de Oma e Zanzibar. Muito embora
o termo empregado no texto esteja em arabe, seguimos Ritchie e Von Sicard (2020, p. 65) na decisdo de
traduzi-lo em sua versdo corrente no contexto de Mombaga, no século XIX.

320 £1838 d.C.

321 Como vimos, trata-se do tratado genealdgico Saba’ik al-Dahab fi Ma‘rifat Qaba’il al-“Arab, de al-Suwaydi
(m. 1830).
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Quando o Profeta de Deus dividiu a terra entre seus filhos, a Africa foi dada a Ham. Ele gerou
filhos, e seus filhos eram os pretos, e seus cabelos ndo passavam das orelhas, como os

observamos agora. Eles habitaram a terra e ela se preencheu deles, e se estabeleceram na

2

costa ocidental do mar,*> no Equador e¢ no Juba — um povo chamado al-Kusiir, na lingua

323

arabe, e agora WaNyika.
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Nao havia naquele lugar outro povo sendo eles; e a doze dias de caminhada, estava a

Abissinia. Os Kusir eram um povo de [criadores de] bovinos, ovinos e galinhas, e cultivavam

325 l 326
’

o milho, o feijado-de-corda,’> o paingo e o musiba e ndo havia frutas sendo as oriundas das
terras dos zanj.**’ Seu mais célebre pais se chama Sugwayah, e seu lider se chama Mzee

Shanga Wampi Mkauma.**® Sugwayah era o lar de seus soberanos, e suas leis sdo conhecidas.

322 Ritchie & Von Sicard (2020, p. 26) atribuem esta referéncia a uma “costa ocidental” a um erro do amanuense,
uma vez que o MS “L” do Kitab al-Zuniij apresenta fala em “oriente” (al-masrig). Ambos manuscritos, contudo,
partem de diferentes pontos de referéncia; desde suas primeiras linhas, 0 MS “K” adota uma posi¢do centrada no
Indico; 0 MS “L”, por sua vez, adota a moderna nomenclatura “Africa Oriental”.

32 Aqui, as tradugdes de Cerulli e Ritchie & Von Sicard divergem substancialmente. Cerulli inicia um novo
paragrafo quando da mengdo da dispersdo dos filhos de Ham, essencialmente separando estes dos Kusar: “Il lido
del mare (delle Indie) dalla parte di Occidente sull’Equatore ed il Giuba tocco ad un popolo detto Kasur in lingua
araba ed ora chiamato Wa-Nyika” (CERULLI, 1957, p. 254). Contudo, parece-nos que esta descricdo diga
respeito, ainda, ao paradeiro da descendéncia de Ham — a qual constitui, afinal, os ditos WaNyika; este € o intento
de toda exposi¢do. Deste modo, seguimos a solu¢do de Ritchie & Von Sicard (2020, p. 25-26) no que tange a
coesdo narrativa: “They spread over the earth and it was filled with them, and they dwelt and there came to live
on the western coastlands on the Equator and the Juba a people called al-Kushir in the Arabic language with the
meaning, and now WaNyika”.

324 Note-se a letra “<” — simbolizando o fonema /p/, ausente do drabe —, muito embora Ritchie e Von Sicard
omitam o °‘gjami no texto apresentado, legando-o a um rodapé; restituimo-lo, portanto, ao corpo da narrativa.
Para todas as inferéncias fonéticas, valemo-nos, naturalmente, do Alfabeto Fonético Internacional (IPA),
disponivel em: <https://www.internationalphoneticassociatio n.org/content/full-ipa-chart>. Acesso em: 15 abr.
2024.

325 Feijdo-de-corda (Panicum miliaceum), em arabe: manj (z). Tal informagio consta de um rodapé de Ritchie e
Von Sicard; contudo, os proprios introduzem, erroneamente, um cognato no texto: “manga” (Mangifera indica),
em arabe: manja () — o que, naturalmente, ndo aparece na tradug@o italiana, e pode dizer respeito ao trabalho
a quatro maos realizado, em diferentes momentos, por James McL. Ritchie e Sigvard Von Sicard. De qualquer
modo, a passagem seguinte descarta qualquer possibilidade de se tratar da fruta.

326 Como notado por Ritchie e Von Sicard (2020, p. 26), a tradugdo de Cerulli omite esta palavra.

327 “Terra dos zanj”. Trata-se de tradugdo do desconhecido termo al-zanjali (>33V). Cerulli (1957, p. 254) o
traduz enquanto “boscaglia”, como sindénimo da nyika, entendida como habitat dos ditos zanj. Ritchie ¢ Von
Sicard (2020, p. 26), por sua vez, preservam o termo ‘“zangali” no texto, pontuando a possibilidade de se tratar
do gengibre (em arabe, zanjabil — e, curiosamente, sem qualquer conexd@o etimoldgica com o zanj).
Contextualmente, seguimos a interpretacdo de Cerulli.

328 A abundancia de diacriticos demonstra uma preocupacio fonética pertinente ao ‘ajami: o nome apresentado (e
seu titulo, mzee, “ancido”) estd em uma lingua bantu. Para Cerulli (1957, p. 255), pode denotar “o chefe Kauma
de Shanga Wampi”.
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Quando ocorria a fome e a carestia entre os Kusiir, era seu costume dar em penhor suas filhas,
irmas ou esposas em troca de certa quantia; se o débito fosse pago no tempo estipulado,
devolvia-se a filha, ou demais [empenhadas]. Se ndo fosse pago, a mulher empenhada se
tornaria propriedade, sem questionamento. Ou entdo a filha — ou outra mulher — seria vendida
imediatamente, se seu pai, irmdo ou marido estivesse endividado. Um homem esposava sua
serva sem limite de tempo; exceto nos tempos em que aqueles que nao possuissem nada para
ofertar como dote se casariam para um servigo de sete anos. Estes Kusir se casam com
obrigagdo de servigo até os dias de hoje. Se alguém sem dote a oferecer se casa com uma
mulher, quando gerar uma crianca de sua esposa — e ela crescer e se casar —, seu dote nupcial
serda tomado pelo pai da mae da garota. Ou quem pagou o dote toma a mae da garota casada
por acordo — e eis o reembolso do dote com o qual ele havia anteriormente se casado; o
servico que ele prestara se tornaria um dote adicional para o pai de sua esposa. E quando o
marido morre deixando bens e propriedade, o irmao do marido herda a propriedade, enquanto
o filho herda os bens, por acordo. Sua puni¢ao contra os ladroes ¢ a mais severa: matam o

ladrao que roubar trés vezes.
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[Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso, cuja ajuda invocamos. Este ¢ o Livro dos

Zuniij ¢ das informagdes a seu respeito na costa do Oceano Indico.]*”

Louvado seja Deus, o
Criador, Amado Artifice, Possuidor de Exceléncia, Generosidade ¢ Bondade, que deu a Sua
Criagdo as cores branco, vermelho e preto; e preferiu uns dentre outros em matéria de
autoridade, grandeza e felicidade. E nosso Senhor determinou aquele cujo pai rezara contra
ele que tivesse sua face empretecida, e que sua descendéncia fosse escrava de seus filhos.
Béncgaos e paz estejam sobre o Eleito, o Comendavel, e sobre sua familia e Companheiros, os

genuflexores e prostradores.
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E assim sumarizamos as informacdes de Africa na costa do oceano, nas direcdes Oriental®' e
do Equador, a fim de descrever os zunizj que viviam no Juba, isto &, os Kusir no arabe
original, e WaNyika na lingua do povo de Africa — especificamente de Jiryama,**? que é a terra
cujos habitantes sdo chamados WaJiryama, e a terra de Chiini, cujos habitantes sdo os ditos

WaChiini; e Riba, cujos habitantes sao chamados WaRiba, como diz o povo de Africa.
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329 Esta passagem inicial, quase idéntica a abertura do MS “K”, est4 ausente — por um notéavel equivoco — do
texto arabe fornecido na edi¢ao de Ritchie e Von Sicard (2020). Contudo, estd presente na propria tradugao
anglofona, o que nos leva a crer que consta, de fato, do original. A origem da confusdo pode ser uma observagdo
de Enrico Cerulli (1957, p. 326) acerca das “varianti del MS L”, em que assinala que o MS “L” omite a
referéncia ao poente (magrib) presente no MS “K”. E possivel que James Ritchie e Sigvard Von Sicard, por sua
vez, tenham entendido que a passagem ¢ suprimida por inteiro, e ndo somente o Ultimo referido termo.
Novamente, o paradeiro ignoto dos MSS ocasiona problemas.

30 Uma caracteristica do ‘ajami kiswahili é o “enriquecimento” do consonantario 4rabe a fim de refletir as
especificidades fonéticas da lingua bantu (MUGANE, 2017, p. 212). Neste sentido, o recurso aos caracteres
persas ¢ uma possibilidade, como se observa no emprego da letra che (z) na designagdo da etnia Chiini (Chonyi),
um dos povos Mijikenda. Note-se que Ritchie e Von Sicard (2020) apresentam o jim (z) no texto arabe de sua
edicdo — reservando a uma nota de rodapé a letra persa utilizada no ‘ajami original. Isto pois, como informam no
mesmo rodapé, acreditam se tratar de uma referéncia aos Bajuni.

310 MS “L” adota a moderna convengdo “Africa Oriental” (‘Ifiigiyah al-Masrig). Tendo sido esta copia
produzida para Alice Werner em uma escola missionaria de Witu, tratar-se-ia de interferéncia do copista cristéo
europeizado? Cf. Cerulli (1957, p. 232), que possivelmente modificou o texto do MS “K” no mesmo sentido, a
fim de produzir o que acreditava ser uma copia mais “fidedigna” de uma cronica suaili. Contrariamente,
acreditamos que a variagdo do ponto de referéncia ¢ um dos principais elementos dos MSS em questao.

320 MS “K” translitera o etnénimo Giriama em ‘ajami com a letra gayn (¢) a guisa de fonema /g/ (portanto,
L 2), ao passo que o MS “L” utiliza o jim (z), gerando o Jiryama transliterado em nossa tradugéo (portanto,
L),
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[E i]nformagdes a respeito dos arabes que vieram a Africa e edificaram®? distritos, cidades e
vilas nos tempos da jahiliyyah, por determinacdo do soberano Tuba® al-Himyari, o Maior. E
informagdes sobre a tribo de Qays Gaylan, que veio & Africa da terra dos arabes, segundo as
narrativas, [por causa de] Abraha al-Asram, emir do negus da Abissinia, um ano apds o Ano
do Elefante,*** e que habitou o Juba. E as informagdes acerca da transferéncia dos zuniij do
Juba até Miigiya devido a tribo de Qays Gaylan; e informagdes sobre os Pokomo — um ramo

dos supracitados zuniij — que viviam as margens do Mtu Tana, como se diz na lingua suaili.
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E informagdes acerca dos arabes que vieram de Oma devido as muitas guerras em Oma, e que
encontraram refugio e se estabeleceram na terra de Amu; e informagdes a respeito dos
nazarenos™ a quem se chama portugueses, € que percorreram toda a regido;* e informagdes
a respeito dos arabes que combateram os portugueses de Oma até Mombaga, sob o comando
do soberano Sayf bin Sultan al-Ya‘rubi, estabelecendo os Mazari‘a [enquanto liwalis].**” E
informacdes acerca do soberano Sayyid Sa‘id bin Sultan al-Bu Sa‘idi, e as guerras entre os
Mazaria e Sa‘id bin Sultan; e informagdes sobre o povo de Lamu e os Mazri, e sua guerra; e
informagdes sobre o povo de Stwi e Sayyid Sa‘id bin Sultan, e sua guerra; e informagdes a
respeito dos Somalis e sua guerra contra a tribo de Qays Gaylan, e da venda dos Gaylan como

escravos; € informagdes sobre sua compra pelos Kusir; e informagdes a respeito dos

333 Ritchie e Von Sicard (2020, p. 63) destacam que o termo “edificar” (s.«=, ‘amarii) conota uma perspectiva
“civilizatoria” a respeito do espago africano.

33% Uma variagdo digna de nota em relagdo ao MS “K”.

335 Nazarenos (s_b=i, nasara), i.e. cristos.

336 Neste ponto, por analise do texto arabe fornecido, identificamos um errdneo acréscimo na tradugéo de Ritchie
e Von Sicard. Os tradutores em questdo parecem inserir, no MS “L”, a seguinte passagem do “K”, da qual
reproduzimos nossa propria versdo: “[...] e informagdes acerca da guerra e da fuga dos portugueses de Mombaga;
¢ sobre o periodo de permanéncia da familia arabe dos Mazari‘a enquanto /iwalis, ¢ sua expulsdo no ano de
1254” (RITCHIE & VON SICARD, 2020, p. 64). A passagem esta ausente do texto arabe do MS “L”; sua
inser¢do o faz incorrer em uma redundancia que nos gerou estranhamento — a posterior mengao ao papel de Sayf
bin Sultan al-Ya‘rubi na expulsdo dos lusitanos.

337 Ritchie e Von Sicard (2020, p. 65) sentem a necessidade de aumentar o texto, em tom explicativo: “[...] and
[as a result of which] the Mazari‘a became /iwalis of Mumbasa”. Possivelmente tomam inspiragdo no MS “K”,
mas a passagem em questdo esta ausente do texto arabe referente ao MS “L”.
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nazarenos que se disfargaram de turcos e vieram a Marka, Barawa, Kismayo e Amu, a fim de

intimidar Bargas bin Sa‘id.**®
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Eu declaro, com a ajuda de Deus, que Ham, filho de Nah, filho de Lamik, é o pai dos pretos e
o cagula dentre os filhos de Niih (bencaos e paz estejam sobre ele). E Ham teve quatro filhos:
Misr, Kan®an, Kus e Qt; os abissinios descendem da prole de K, filho de Ham; e os nubios
e os zanj descendem da prole de Kan‘an, filho de Ham, filho de Nih (béncaos e paz estejam
sobre ele). E Ham era do mais belo aspecto, com um rosto puro; Deus alterou a sua cor e a de
sua prole devido a suplica de seu pai. Isto por causa da oragao de seu pai, que orara contra ele
para que seu rosto fosse empretecido, e para que os rostos de seus descendentes se tornassem
pretos, e para que seus filhos fossem escravos dos filhos de Sam e Yafit. E Ele os multiplicou
e os fez numerosos; ¢ quando o Profeta de Deus dividiu a terra entre seus filhos, a Africa foi
dada a Ham. Ele gerou filhos, e seus filhos eram os pretos, e seu cabelo ndo crescia além das
orelhas, como os observamos agora. Eles habitaram a terra e ela se preencheu deles, e se
estabeleceram na costa do mar, nas dire¢des leste, do Equador e do Juba — um povo chamado

zanj e Kusir, com um significado arabe, e agora WaNyika.
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No lugar citado nao havia povo sendo eles, e a doze dias de caminhada estava a Abissinia. Os

Kusir eram um povo de [criadores de] bovinos, ovinos e galinhas, como todos os zuniij

3% Devido ao equivoco de estrutura apontado anteriormente, a redagdo deste pardgrafo seguiu o texto 4rabe ¢ a
correspondente versdo italiana de E. Cerulli (1957, p. 327): “E le notizie dei Cristiani detti Portoghesi che si
impadronirono di tutto il territorio; ¢ le notizie degli Arabi che guerreggiarono con i Portoghesi dallo 'Oman a
Mombasa per ordine del sovrano Sayf bin Sultan al-Ya‘rubi, essendo i Mazari’ governatori di Mombasa. E le
notizie del sovrano al-sayyid Sa‘id ibn Sultan al-Bui-Sa‘idi e le guerre tra i Mazari’ e Sa‘id ibn Sultan. E le
notizie della gente di Lamu e del Mazri’i ¢ la loro guerra. E le notizie della gente di Siwi e del sayyid Sa‘id ibn
Sultan e la loro guerra. E le notizie dei Somali e dei Galla e la loro guerra e la vendita (come schiavi) dei Galla.
E le notizie della vendita dei Kasur (come schiavi). E le notizie dei Cristiani che si travestirono da Turchi e
giunsero a Merca, Brava, Kisimayu ed Amu e cio per spaventare Bargas bin Sa‘1id”.
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remanescentes; eles cultivam o milho — ou mhindi, na lingua suaili —**’ o feijio-de-corda, o
paingo e o musibal. Eles ndo tém frutas, exceto o bubur, o gal° e bananas. Sua maior cidade

era Sugwayah, e seu lider era o Mzee Shangi Wamupi, descendente dos Mkauma.
340 ), nd
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Capitulo:

Suas leis sdo conhecidas. Se ocorrem a fome e a carestia, 0 homem necessitado vende ou pde
a penhora sua filha, irma ou esposa por uma certa quantia e, quando ele ressarcir [0 débito], a
filha ou irma serd devolvida a seu irmao, e a esposa a seu marido. Mas se a divida ndo ¢ paga,
a mulher empenhada se torna propriedade, sem discussdo. Talvez a filha ou irma seja vendida
imediatamente, se o proprietario da filha ou irma estiver endividado. Um homem esposava
sua serva sem limite de tempo; exceto nos tempos primevos em que aqueles que nao
possuissem nada para ofertar como dote se casariam para um servico de sete anos. Estes
Kusir se casam com obrigacdo de servico até os dias de hoje; e quando se gera uma filha com
sua mulher e ela crescer, e entdo for adulta e se casar com um homem, seu dote ¢ tomado pelo
pai da mie, ou por aquele que pagou o primeiro dote como parte externa.**! Paga-se o que ¢

devido do dote com o qual ele se casou, e o servigo por ele prestado se torna um excedente.
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33 Muito embora o continente africano conhecesse, ja no periodo pré-colonial, espécies de milidceos como o
sorgo (S. bicolor) e o milhete (Panissetum glaucum), o milho do Novo Mundo (Zea mays) teria sido introduzido
em Africa Oriental pelos portugueses, em meados do século XVII, tendo seu cultivo ganhado for¢a com a
presenca britinica a partir de meados do XIX. A designacio kiswahili mhindi (lit. “da india”; no ‘ajamr: Y¢=),
portanto, diz respeito a importagdo transoceanica do cereal em questdo. Ver Miracle (1965); Cherniwchan &
Moreno-Cruz (2019).

340 Trata-se do primeiro “capitulo” (fas/) do MS “L”, aqui incluido por compreender, a rigor, a mesma narrativa
que conclui o proémio do MS “K”, a respeito das regras de matriménio e heranga entre os ditos Kusir.

M Ajnabi (), lit. “estrangeiro”; contextualmente, uma terceira parte envolvida na distribuigdo do dote. Em
Ritchie e Von Sicard (2020, p. 67): “[...] the one who paid the first dowry as a stranger [?]”.
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Segue-se um exemplo disto. Salim bin Nasir se casa com Halima bint ‘Abdallah, mas Salim
bin Nasir ndo possui nada a oferecer ao pai da garota — o referido ‘Abdallah. Salim bin Nasir
tem uma filha com sua esposa Halima, e ela cresce e se casa; seu dote vai para o pai da mae,
[0 pai de] Halima bint ‘Abdallah. Ou, por acordo, ¢ tomado por quem pagou o dote a mae da
garota. Quando um homem morre, deixando propriedade e esposas, o irmao do finado herda
as esposas, ¢ os filhos herdam a propriedade. Isto estd de acordo com as leis dos arabes na
Jjahiliyyah. Os arabes tinham por costume herdar esposas sem um novo casamento, como
disse Deus Altissimo: “O crentes, ndo vos é permitido herdardes as mulheres, contra a
vontade delas”*** « Isto foi revelado quando o povo de Medina estava na jahiliyyah, € no
inicio do Isla. Se um homem morresse, deixando uma esposa, seu filho de outra esposa ou um
parente de seu proprio cla e envolver sua capa sobre aquela mulher ou sobre sua tenda, e
entdo teria maior direito sobre ela do que ela propria ou qualquer outro; e, se desejasse,
poderia se casar com ela sem dote sendo aquele pago pelo falecido; ou se desejasse, poderia

casa-la com outrem e tomar seu dote » . Isto esta na Sirat al-Nisa’ — Ma‘alim al-Tanzil ** Seu

mais grave julgamento recai sobre os ladrdes, pois matam o ladrdo que rouba trés vezes.

Kawkab al-Durriyah al-Ahbar Ifrigiyah | 48 2 JLaY 4 3 oS S

VY EY di
A ool il

M\mgw\ﬁmm@awuw@agdm

SN O by (S

32 Trata-se de uma passagem do Alcordo (4:19). Seguimos a correspondente tradu¢io lus6fona de Samir El
Hayek (2020). A Siira 4 do Alcordo (al-Nisa’) estabelece as regras islamicas para o dote e a heranga, havendo a
condenagdo da pratica do levirato (i.e. a penhora de mulheres).

3% De fato, verificamos que todo o trecho que destacamos entre aspas em linha é uma citagdo direta do Ma‘alim
al-Tanzil, obra de tafsir (exegese cordnica) de autoria de al-Bagawi (m. 516 H./1122 d.C.). Segundo Ritchie e
Von Sicard (2020, p. 68), ¢ também conhecida, por este motivo, simplesmente como 7afsir al-Bagawr. Eis mais
um exemplar da farta literatura religiosa a que tinham acesso os ‘ulama’ da Costa Suaili.
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Inicio de Muharram, [dia] 8%

Foi dado ao sayh ‘Uthman Ibn §ays Muhammad “Abd al-Sumali, de nisba al-Aqili

pela mao de Hasan Badawi.

Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso.

Louvado seja Deus, o Criador, o Amado Artifice, o Possuidor do Majestoso Trono, o
Excelente, Generoso e Benevolente, Que age conforme Sua Vontade, ¢ que conferiu a Sua
Criagdo cores — branco, vermelho e preto —, preferindo uns dentre outros como dito no

1’346

Glorioso Livro. Louvores, béncdos e paz estejam sobre o Eleito, o Comendave e seus

Companheiros, honradores de seus pactos.

Gl g S 41 iy 3 m e e ¥l g (3 ptall st aall Jaliw Bt 81 s QS 13 yuaia) o 2ay Ul
S S i g AT s aels) (e Lasan (5 bl s aaall 5 Call (e L) il L s Balial 2 3 30 (L ila oyl Ll
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E assim resumi neste livro informacdes sobre Africa, na costa do oceano, nas direcdes
Oriental e do Equador, em um local denominado Juba, segundo aqueles originalmente criados
ali — os zuniij, e [sobre] aqueles que a ela vieram, dentre 4rabes, ndo-arabes®*’ e nazarenos, do
primeiro ao ultimo. Intitulei-o Kawkab al-Durriyah ‘l-Ahbar Ifrigiyah [A Estrela Brilhante
das Informacées sobre Africa], e suplico ao Clemente que conceda Luz**® e deleite aquele que

ler este livro — certamente Ele ¢ o Generoso, o Doador —, e que Ele facilite ao seu servo o

341928 d.C.

34527 de julho, no calendario gregoriano.

3% Titulos associados ao profeta Muhammad (%), que ocorrem igualmente no Kitab al-Zuniij.

37 cdjam (a>=): termo polissémico que pode significar “persas”, ou mesmo “estrangeiros”, “ndo-arabes”. Ritchie
¢ Von Sicard (2020, p. 116) optam por “ndo-arabes”, e seguimos tal solugdo; segundo os tradutores anglofonos,
parece se tratar de formulismo que remete a uma passagem da célebre Qasidat al-Burda — uma elegia ao Profeta,
de autoria do norte-africano al-Busiri (m. 696 H./1296 d.C.). Seja esta uma referéncia direta ou indireta, ¢
conhecida a popularidade da poética honorifica do Profeta em Africa Oriental, considerando-se a tradigio do
mulude (mawlid) enraizada na sociedade afromugulmana suaili, como visto.

M Nir (Us), “Luz”, termo capitalizado por comportar um sentido transcendental proprio, de matriz coranica
(FATANI, 2006).
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caminho do conhecimento, a principal via. Eis o trabalho de um humilde confessor de seus

pecados perante seu Senhor: Fadil, filho do Sayh “Umar al-Bawri.
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9 vi que a mistura entre arabes e zanj na terra de Africa Oriental

[Decidi escrevé-lo qJuando
ja acontecera, razao pela qual se intensificaram os questionamentos dos governantes a
respeito das alegacdes daqueles que entdo viviam. Aquele que afirmasse, prontamente, ser
povo do Sawdahil, seria confirmado como zanj; aquele que afirmasse ser arabe seria
confirmado como arabe, mesmo que ndo fosse de origem arabe. Tornou-se imperativo fazer
uma distingdo como a que se faz entre o rubi e o coral, pois os arabes estdo mais proximos do
Profeta (que as béngaos e a paz de Deus estejam sobre ele), e ndo € licito que arabes sejam da
linhagem dos zanj, ou que zanj sejam da linhagem dos arabes, mesmo que sejam [seus]
clientes, pois clientes ndo possuem genealogia — mesmo que possuam prestigio em matéria de
riqueza ou religido. Como diz Deus: « O humanos, em verdade, Nés vos criamos de macho e
fémea e vos dividimos em povos e tribos para reconhecerdes uns aos outros. Sabei que o mais
honrado, dentre vos, ante Deus, ¢ o mais temente ».**° Eis o sentido da ayah: “povos”

significa “grande tribo”; e “tribos”, somente aquelas que descendem de um pai arabe.**' Isso

esta dito no Qamiis.>**

¥ Como assinalado multiplas vezes por Ritchie e Von Sicard (2020, p. 117), todo o paragrafo apresenta uma
sintaxe arabe bastante confusa, possivelmente oriunda do fato de Fadil Ibn “Umar al-BawrT ndo escrever em sua
lingua materna seja ela o kiswahili ou mesmo o kipokomo — caso esteja correta a observagdo de A. Werner
(ELLIOT, 1926, p. 150). Acreditamos que nosso acréscimo, entre colchetes, torne mais inteligivel a inteng¢do do
autor, concatenando o inicio do pardgrafo com as tltimas informacdes do anterior, acerca do livro.

3% Citacdo direta do Alcordo (a@yah 49:13), cuja tradugio reproduzimos da edi¢do de Samir El Hayek (2020).

31 Al-Bawri realiza uma breve exegese dos termos “povos” (s~ §uciib) e “tribos” (J\E, gaba’il),
reinterpretando o universalismo da ayah em questdo a sua ideologia ungwana: as “tribos”, dignas de genealogia,
ndo incluem os zanj. Ritchie e Von Sicard (2020, p. 117) destacam que o termo édrabe para “tribo”, gabila (A1),
forneceria ao kiswahili a palavra kabila, denotando um grupo social politicamente organizado e ligado a um
territorio especifico. O dicionario de E. Steere (1919, p. 296) define a kabila suaili enquanto a subdivisdo de uma
taifa (outro empréstimo — do arabe 1 'ifa, k),

332 Como visto, trata-se do conhecido dicionario compilado por al-Firtizabadi (m. 817 H./1414 d.C.).
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Capitulo:

Mencionaremos os arabes € os zanj que estdo na terra de Wama e no Equador, [no] Juba.
Ham, filho de Nith — béngaos e paz estejam sobre ele —, teve quatro filhos: Misr, Kan®an, Kii$
e Quit. Os Abissinios descendem dos filhos de Kii§;*** e os nubios € os zanj descendem dos
filhos de Kan‘an. E Ham bin Niih era de belo aspecto, com um rosto puro; Deus alterou a cor
de sua pele e de sua descendéncia devido a suplica de seu pai, pois suplicara que seu rosto®*
fosse empretecido, e que tornasse pretos os rostos de sua prole, e que seus filhos fossem
escravos dos filhos de Sam e Yafit. E Ele os multiplicou e os fez numerosos; e se estabeleceu

na costa do mar, nas dire¢cdes Oriental e do Equador, [no] Juba, um povo chamado Kusiir — os

zanj —,**" ¢ ali ndo havia nagdo sendo eles.

3 e Ll aa g dad jliall g aiadl g i) Ja) ab g caprally Jladdl (o le (I ey (i 5 Cas ppay Al slas
VY Dplae V) S Y s G 3 Gl A cupa Y CKa T 500 0 L pa £ Le T E sle ¥ Caadia ) e Lk

[P

Eram vizinhos dos Abissinios, a uma distancia de vinte e seis dias de viagem a noroeste. Eram

um povo de [criadores de] bovinos, carneiros e ovelhas, e eram de doze tipos:*** 1. Mdigu; 2.

333 Fasl 1 do Kawkab.

3% Ritchie e Von Sicard (2020, p. 282) apresentam “4= s em vez de “4> i),

355 Equivocadamente, a edigdo angldfona omite esta passagem, aqui restituida.

3% O rosto de Ham, naturalmente. )

3570 trecho em questdo diz “al-Kusiir zanjivan” (3 ,39), que Ritchie e Von Sicard (2020, p. 118) traduzem
ao inglés por “[...] Kushiir in the Zanj language”. Contudo, os MSS “K” e “L” anteriores compreendem
reiteradamente o nebuloso termo Kusir enquanto originalmente arabe, como visto. Nossa solucédo, acreditamos,
reflete o que al-Bawrl pretende comunicar: Kusir e zanj se referem aos mesmos povos. Todo este inicio do
Kawkab parece ser uma sintese da abertura de certa versdo do Kitab al-Zuniij.

358 Ver a discussio realizada no Capitulo 3 da presente dissertagdo a respeito da escolha deliberada dos cronistas
por “tipos” (i) na referéncia aos ditos zuniij.
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Msimba; 3. Mligu; 4. Msigiyu;* 5. Mgirfyama; 6. M3uni;**® 7. Mkamba; 8. Mriba; 9.
Mjibana; 10. Mtaita; 11. Mkadiyaru; 12. Mdara; fim.*!

o5 Bl 5 Js paaly ST 5 o il 2l o g3 g Al g Lag o3le s Al aadl Jalis () 53Sla aglS oY 5a 15018
pete 2a) il 13}l 53 4l Jaall Jie G ¢ 535 ()5S e gl (pall agd il s aiall s Ll Gle Sl 5 oall Jal ) gils
OIS o) Baaly delus Sl S o) opiel Hate pand Bl Tigs puanll Jie 053 gimy alall dis 5530 #1000

cOpallall Gy 5o 2 IS () sthaally (s seall iy () sidaty g aa elid JaY (el Osens 1 le

E todos eles habitavam a margem do rio Juba,*** e seus arredores, desde o dia em que Deus
Altissimo ali os criara. Seu maior pais é chamado Suguwayah, e eram um povo de
agricultores e de pastores de bovinos e ovinos, € ndo tinham religido — eram idolatras, e
adoravam algo como um bezerro de alto balido.**® Quando morria um ancido, eles esticavam
uma corda de couro que berrava. Seu berro era como o de um burro, um estrondoso berro que
podia ser ouvido a uma distancia de duas horas durante a noite, e uma hora durante o dia. Eles
suplicavam pela cura dos enfermos, e faziam suas preces como que as dirigissem ao Senhor

dos Mundos.
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39 Segeju. Eis um caso em que a letra gayn (§) ndo translitera, necessariamente, o encontro consonantal -ng-, €
sim apenas o fonema /g/.

369 Chonyi. Por dependermos da transcri¢do presente na edi¢do anglofona, ndo é possivel saber se os tradutores
omitiram um possivel kiarabu empregado pelos cronistas, como no caso do Kitab al-Zuniij.

31 A lista é relativamente consistente com a apresentada nos MSS do Kitab al-Zuniij (fasl 1 do MS “K” e 11 do
“L”, respectivamente). Uma diferenca digna de nota é a presenca dos Giriama, um grupo Mijikenda, no lugar dos
Sifi, um subgrupo dos povos Digo (SPEAR, 1974).

32 O curso do rio Juba, quando encontra o Webi-Shebelle proximo a Kismayo, atual Somadlia, corre
paralelamente ao litoral antes de desembocar no mar; trata-se, justamente, da regido a que as tradigdes orais
parecem atribuir a localizagdo mitica de Sugwayah. E desta “margem do rio Juba” que o texto parece falar. Bahr
(u™), termo que geralmente designa “oceano”, também pode se referir a rios.

363 Parafrase da historia do bezerro de ouro constante no Alcordo (7:148), como observado por Ritchie e Von
Sicard (2020, p. 119).

364 Fasl 11 do Kawkab.
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Capitulo:

Suas leis sdo conhecidas. Dentre elas, a seguinte: se ocorre a fome, vende-se uma filha, irma
ou esposa. Primeiro, ela ¢ empenhada em troca de certa quantia. Caso o valor seja pago, a
filha ou outra [mulher] ¢ devolvida; se ndo for pago, a mulher empenhada se torna
propriedade, sem controvérsia. Quando uma mulher ¢ cortejada, o pretendente se dirige ao pai
da garota com vinho, e a garota ¢ chamada para ser informada que “fulano, filho de ciclano,
trouxe-nos este vinho e propos noivar com vocé. O que vocé diz?”. Caso concorde, ela diz:
“Posso beber, pai?”, buscando sua autorizagdo; do contrario, a garota permanece em siléncio
para que o pai saiba de sua objecdo, ficando assim satisfeita. Eis o segundo tipo de cortejo: o
pretendente e a garota de interesse estao se divertindo; eles dangam juntos para seu agrado,
dirigem-se a casa do pretendente e ali passam a noite. Na manha seguinte, ele informa ao pai
ou irmdo: “A filha de fulano estad comigo”. Eis o seu pedido de casamento: duas ovelhas e
vinho — o possivel. E entdo ele paga o dote, e o entrega ao pai ou irmao, apos negociar. O
terceiro [tipo]: um homem se casa sem consentimento da mulher, sendo ela jovem e, seu pai,
necessitado ou endividado; entdo, o marido toma sua esposa de imediato, como que numa

aquisicdo sem garantia alguma sendo o dinheiro, e este ¢ o dote.
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Capitulo:
Caso o marido morra e deixe esposas e propriedades, os filhos herdam a propriedade e os
irmaos, as esposas, sem novo casamento e sem pagamento de dote. Isto ¢ como faziam os

arabes que herdavam esposas no final da Era da Ignorancia,** e nos primordios do Isla. Deus

365 Fasl 111 do Kawkab.
386 A jahiliyyah; optamos por sua forma traduzida.
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Altissimo diz: “O crentes, ndo vos é permitido herdardes as mulheres, contra a vontade
delas”.**” A ayah se cumpriu: Abil Qubays Ibn al-Aslat al-Ansari morreu e deixou uma esposa
chamada Kubaysa bint Ka‘b. E surgiu outro de seus filhos com outra esposa, chamado Husan,
que envolveu sua capa sobre ela e herdou seu casamento; e entdo a abandonou, ndo se
relacionou com ela e ndo a proveu, visando prejudica-la para que ela se resignasse a ele.
Kubaysa procurou o Mensageiro de Deus — as béncdos e a paz de Deus estejam sobre ele — e
disse: “O Mensageiro de Deus, Abii Qubays morreu e seu filho herdou meu casamento; ele
ndo me sustenta, ndo mantém relagdes comigo e nao me deixa ir”. E o Mensageiro de Deus
disse: “Permaneca em casa at¢ a vinda do comando de Deus Altissimo para vocé€”. E Deus

Altissimo revelou a @yah mencionada.
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E um homem se casa com uma mulher por servico caso ndo possua dote, a maneira dos arabes
e profetas de outrora, [como] Misa Ibn ‘Imran apds Ya‘qub.*®® Como diz Deus: € E quando
se apresentou a ele e lhe fez a narragdo da historia, disse-lhe: ‘Nao temas! Tu te livraste dos
iniquos’. Uma delas disse, entdo: ‘O meu pai, emprega-o, porque é o melhor dos que poderés
empregar, pois ¢ forte e justo’. Disse [0 pai]: ‘Na verdade, quero casar-te com uma das
minhas filhas, com a condi¢do de que me sirvas durante oito anos’ > .** Eis a ayah. Disse o
pastor: “A remuneracdo sera seu casamento com ela, caso cuides de meus rebanhos por oito
hijaj”. Hijaj sao “anos”, e o singular € hijjah. O pastoreio de ovelhas ¢ um servigo, mas os
Kusir descumpriram o prazo devido a sua ganancia; eles negociam o servico até que se tenha

uma filha, e ela cres¢a. Quando ela ¢ dada para casamento, paga-se o dote ao pai da garota ou

367 Alcordo 4:19, também citado no Kitab al-Zunij “L”.

368 Moisés e Jaco, respectivamente.

39 Alcordo 28:25-27, em citagdo direta, para cuja tradugdo tomamos por base a de Samir El Hayek (2020, p.
518).
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aquele que a casou. Eis um exemplo disto. Salim bin Sa‘id se casou com a filha de Nasir bin
Salim ao ficar a seu servigo por um periodo. Caso ele tenha uma filha com sua esposa, ¢ ela
crescer e se casar, seu dote pertence ao pai da garota — isto €, Nasir bin Salim —, ou aquele que
arranjar seu casamento, mesmo que seja a filha de outrem, visto que ele pagou a quantia e [0
marido] se casou por meio dela; entdo, o dinheiro retorna a ele. A mais severa punic¢ao dos
Kusir recai sobre o ladrdo; matam o ladrdo que for pego trés vezes. E também: se um avd
morre, suas mulheres sdo herdadas pela prole de seus filhos, desde que ndo sejam da mae de

seu pai.
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