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“Toda releitura de um cldssico é uma leitura de
descoberta como a primavera. Toda primeira leitura
de um classico é, na realidade, uma releitura”

(Italo Calvino, Por Que Ler os Classicos)



RESUMO

O estudo aqui apresentado trata-se de uma monografia com o intuito de analisar a
tragédia grega Antigona a partir do significado de viver sob o Direito, explorando os tipos
normativos escolhidos por cada personagem. A contingéncia ndo pode ser evitada, e o Direito
ndo escapa a esta regra. A tensdo entre obediéncia e transgressdo € uma questdo explorada
desde a Grécia Antiga, tendo na tragédia a sua maior expressao. O objetivo da pesquisa esta
em avaliar as condutas exercidas por Antigona e Creonte e 0s critérios passiveis de emprego
para a opcdo pela desobediéncia ou submissdo as normas positivadas. No entanto, feita a
escolha pela obediéncia, qual é a Lei justa para ser seguida? E possivel viver com ética e ser
submisso as normas? Apesar das inimeras leituras que Antigona suscitou e instiga até hoje, é
incontestavel a sua interrogacdo acerca da legitimidade das normas juridicas e dos desafios que uma
sociedade enfrenta ao optar pela vida sob o Direito.

Palavras-chave: Antigona — transgressdo — obediéncia — tragédia — legitimidade.



ABSTRACT

The study hereby presented attend a monograph elaborated with the intent of
investigating Greek tragedy Antigone from the meaning of living lawfully, exploring the laws
chosen by each player. The contingency can not be avoided, and the law is no exception to
this rule. The tension between obedience and transgression is an issue explored since the
Ancient Greece, and tragedy is its greatest expression. The purpose of this research is to
evaluate the behaviors performed by Antigone and Creon and the possible criteria for the
choice of submission or disobedience to the positivized rules. Once the choice for obedience
is made, which law should be followed? Is it possible living with ethics and be obedient to
rules? Despite the numerous lectures that Antigone has raised and instigates up today, it is
incontestable that its questioning about legitimacy of legal rules and challenges faced by a
society that choose living lawfully.

Key words: Antigone — transgression — obedience — tragedy — legitimacy.
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INTRODUCAO

“Quando se trata de homens distantes de nds, basta conhecermos seus fins para logo

. .. . 1
os aceitar ou rejeitar em sua totalidade”

. A frase de Nietzsche encaixa-se perfeitamente no
que se refere as tragédias. Ainda hoje, elas sdo capazes de despertar em nos sentimentos de
medo, piedade e justica. Mas o que as tragédias representam, e por que elas sdo téo
fascinantes? Como a tragédia é capaz, mesmo no mundo contemporaneo, de falar e (fazendo
justica a sua categoria de género literario) contar licbes sobre néGs mesmos, nossas origens e

nossos desejos?

Instituicbes sociais, religides, ciéncias e artes sdo formas que reagem sobre o
homem?. O Direito ndo foge a essa regra; enquanto criacdo humana, é, a0 mesmo tempo,
permanente e mutavel. Estar no Direito é ser livre e também oprimido em nossa liberdade.
Compreender o Direito € compreender quem somos e, por isso, uma tarefa nada féacil,
empreendimento que ndo pode ser reduzido a conceituacdes logicas ou racionalmente

sistematizadas®. O que significa, entdo, viver sob o Direito?

O presente trabalho tem por finalidade investigar as implicacbes de uma vida
comprometida com a Lei, bem como entender as razdes que nos levam a obedecer a regras e
0s motivos pelos quais somos impulsionados a transgredi-las. O objetivo geral da pesquisa
estd em avaliar a questdo de obediéncia e transgressdo da Lei e do Direito, levantando como
questionamento principal limites e valores empregados para tal escolha. O estudo busca
principalmente entender as tensdes geradas nesta vida orientada por regras juridicas: é

possivel seguir a lei sem abdicar da propria autonomia? Essa vida sob o Direito pode ser

! NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. A filosofia na era tragica dos gregos. Porto Alegre: L&PM, 2011, p. 23.

2 Expressdo empregada por Jean-Pierre Vervant, autor que influenciou de forma significativa os estudos
helenisticos a partir dos anos 60. Ele afirma que “o signo jamais ¢ um puro resumo de contedo, mas sempre um
apelo para o novo, o desconhecido”. VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. — S&o Paulo:
Perspectiva, 2008, p. XVII.

® FERRAZ JUNIOR, Tercio Sampaio. Introduco ao estudo do direito: técnica, decisdo, dominagdo. 5 Ed. 2.
reimpr. — Sdo Paulo: Atlas, 2007, p. 22.




justificada eticamente? A transgressdo das regras € uma conduta repreensivel por si s6 ou
pode significar uma saida para os erros cometidos tanto por quem cria a lei quanto por quem a
aplica?

Essa preocupacdo a respeito dos conflitos inerentes a vida regida por regras pode ser
verificada na Antiguidade. O género tragico surge no século V a.C., resultado de uma crise de
identidade que s6 é superada posteriormente com a articulacdo do discurso filosofico. Em sua
investigacdo da condicdo humana, as tragédias gregas abrangem principalmente questdes
juridicas, muitas oferecendo como plano de fundo principal o a&mbito dos tribunais e dos
julgamentos. Transcorridos mais de dois mil e quinhentos anos, 0os mitos e tragédias gregas
ainda mostram questBes vitais a respeito do ser humano, interrogando o sentido de nos
préprios e do mundo.

Para anélise dessas questdes, foi escolhida a tragédia grega Antigona, de Sofocles.
Esta peca foi apreciada de tal maneira pelos atenienses que ela foi representada trinta e duas
vezes consecutivas; logo em sua primeira apresentagéo, foi oferecido a Sofocles o governo de
Samos’. Da mesma forma, a sua beleza foi alvo de atencdo no século XIX: a imaginag&o
romantica e idealista concedeu a peca o primeiro lugar entre os tragicos gregos. N&o por acaso
que a leitura célebre da tragédia e feita por Georg Wilhelm Friedrich Hegel, em sua obra
Fenomenologia do Espirito. Inimeras foram as leituras e recriagdes da peca, sem, contudo,
esgotar seus ensinamentos e significados. O enigma Antigona permanece conosco, seja como
memoria, como espelho da nossa condicéo atual ou mesmo como aviso da nossa projecdo ao

futuro.

Seguiremos, assim, duas perspectivas diferentes na analise da questdo tragica. A
primeira parte do trabalho diz respeito ao aspecto contingencial — o que o fenbmeno tragico
nos diz a respeito da obediéncia e da contingéncia. E neste capitulo que serdo analisados o
surgimento da tragédia na Grécia Antiga, as inflexdes do contexto historico na peca e 0s
aspectos que ainda permanecem no imaginario do pensamento ocidental. Como veremos,
Sofocles € um mestre em expressar, através das ambiguidades, as mudancas profundas de sua

época, e os conflitos dai decorrentes.

Ja o segundo capitulo do trabalho tem por foco a transcendéncia, que se caracteriza
tanto pelo respeito ao limite quanto pela transgressao da Lei em determinadas circunstancias.

Ao contrario da tendéncia do século XI1X, que idolatrava os herois tragicos a um ponto quase

* STEINER, George. Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na literatura, arte e pensamento ocidentais.
Traducdo de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relogio D’ Agua Editores, 2008, p. 9.




obsessivo, ressaltando as divergéncias entre Antigona e Creonte, o século XX buscou
aproximar 0s personagens, por vezes reduzindo as suas trajetorias a esquemas mentais
simpldrios, leituras essas que ndo s6 reduzem a complexidade dos problemas tragicos, mas
também a beleza dos seus comportamentos. Buscaremos demonstrar que Antigona e Creonte
de fato representam pares opostos da vida humana, mas que ambos buscam se orientar dentro
do Direito.

N&o ¢é facil orientar-se entre as inmeras abordagens produzidas por filésofos, poetas
e pensadores. Sem perder de vista as traducGes ja consagradas, o trabalho tem por norte a
traducdo feita por Friedrich HOolderlin, pois € a que mais se aproxima dos objetivos
delimitados para este estudo. Foi este autor alemé&o que mais insistiu na neutralidade do coro e
apreco equilibrado de ambos os protagonistas. Da mesma forma, Holderlin busca na traducéo
acentuar a ambiguidade, marca sofocleana que muitas vezes é perdida ndo s pelas
transformagdes da linguagem, mas pela propria dificuldade de adaptacdo de uma
representacdo teatral para o texto narrativo. Para facilitar a leitura e a compreenséo do texto, a
citacdo da tragedia em todo o trabalho tera como fonte a traducéo feita por Lawrence Pereira
Flores e Kathrin Rosenfield®; os versos que forem citados a partir de outras traducdes serdo

indicados na referéncia.

Ao longo do trabalho, tentaremos mostrar que, a partir de elementos que estavam
presente nas mudancas do século V a.C., Sofocles eternizou na conduta dos personagens um
guestionamento a respeito da propria vida em sociedade, deixando entrever inimeras licdes a
respeito dos valores escolhidos para guiar a préatica politica e dos meios que utilizamos para

efetiva-los.

® SOFOCLES. Antigona. Traducdo de Lawrence Flores Pereira. Introdugdo de Kathrin Holzermayr Rosenfield.
Rio de Janeiro: TopBooks, 2006.



1 TRAGEDIA: OBEDIENCIA E CONTINGENCIA

A Antigona de Séfocles ocupa um lugar de destaque na cultura universal. A histéria
da mulher que enfrenta o poder instituido para fazer valer a sua concep¢do de justo obteve
lugar de honra no pensamento politico e filoséfico da modernidade. A pluralidade das
interpretacOes possiveis so faz aumentar o seu brilho diante das diversas obras tréagicas. O
conflito entre o desafio as leis impostas e a busca pela ordem, representados por Antigona e
Creonte, tornou-se uma dimensdo da consciéncia intelectual e politica das sociedades atuais.
Considerada 0 modelo de resisténcia ao poder, Antigona ainda fascina pelos questionamentos

que provoca e continua sendo um enigma para nos.

A vida regrada pelo Direito ndo evita a contingéncia; ao contréario, as regras juridicas
ndo intervém no mundo, no que pode acontecer ou ndo. Elas orientam a nossa existéncia para
que possamos solucionar os conflitos. Nas palavras de Zenon Bankowski, buscamos evitar
situacOes tragicas. Mas o que significa a tragedia? Como a contingéncia (e o desejo que evita-
la) afeta as nossas vidas? E possivel que o elemento tragico surja quando da obediéncia as

normas ou € preciso transgredi-las para isso?

Para Carl Schmitt, a opcdo de eliminar o caso excepcional extremo (ou em outras
palavras, o estado de exce¢do) ndo € um problema juridico propriamente: “abrigar a esperanga
de que algum dia se chegue a suprimi-lo [0 caso excepcional extremo] ¢ algo que depende das

proprias convicgdes filosoficas, filosofico-historicas ou metafisicas™®

. Assim, o primeiro
capitulo deste trabalho tem por objetivo questionar como a vida dentro do Direito foi tratada
pelo pensamento grego, bem como o que caracteriza Antigona como uma das mais belas obras
que nos foram legadas pela Antiguidade Classica. Para isso, é necessario investigar a tragédia

como fendbmeno indissoluvelmente social, estético e psicoldgico.

Comecaremos pela analise das condicdes que possibilitaram o surgimento’ e apogeu
na Grécia Antiga e o que a torna singular em relacdo aos demais géneros literarios. O que

entendemos por tragédia, principalmente em seu periodo classico? Nesse sentido, a tragédia

® «Ahora bien, decidir si se puede o no eliminar el caso excepcional extremo no es un problema juridico. Abrigar
la esperanza de que algin dia se llegard a suprimirlo es cosa que depende de las propias convicciones filosoficas,
filosofico-historicas o metafisicas.” SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducciones de Francisco Javier Conde
y Jorge Navarro Pérez. Epilogo de José Luis Villacafias. Madrid: Editorial Trotta S.A, 2009, p. 14.

" Vernant critica os estudos da primeira metade do século XX que tiveram por objetivo a investigacdo das
origens da tragédia grega, pois o problema das origens seria um “falso problema”, pois se trata de um momento
historico precisamente delimitado da experiéncia social. Somente o estudo dos antecedentes ndo seria capaz de
explicar o tragico como tal, uma vez que a tragédia contém elementos (como a méascara) que ja eram utilizados
anteriormente, mas que a partir do século V passam a ter um significado completamente novo na representacéo.
VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. — S&o Paulo: Perspectiva, 2008, p. 1-2
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ndo pode ser reduzida a certo nimero de condi¢Bes sociais. Sendo um fato humano unico,
possui trés faces distintas®, mas profundamente interligadas: género tragico, representacéo
tragica e homem tragico. O género tragico revela-se através de um novo género literario, com
regras e formatos proprios; a representacdo tragica, por meio das festas publicas e da
instauragdo dos concursos, introduzindo, inclusive, um novo tipo de espetéaculo; por fim, o
homem tragico expressa aspectos da experiéncia humana, uma nova etapa na formagdo do

homem.

O segundo ponto do capitulo entra especificamente nas peculiaridades da tragédia
sofocleana e como essas caracteristicas se apresentam em Antigona. O que move 0S
personagens a seguirem as suas decisdes? Quais as condutas que adotam Antigona e Creonte
diante da contingéncia? Esses dois primeiros pontos serdo relacionados com duas principais
leituras modernas da tragédia em destaque. A primeira a ser analisada sera a hegeliana, a qual
se tornou a representacdo classica de Antigona, sintetizando-a em uma oposicdo entre duas
esferas éticas. A segunda leitura € a traducdo feita por Friedrich Holderlin, com comentéarios
de Kathrin Rosenfield e Lawrence Flores Pereira. Por estar em um momento distinto na
historia da traducdo dos textos classicos, mesmo sendo um contemporaneo de Hegel,
Holderlin representa uma redescoberta de conflitos que foram subestimados em leituras

anteriores.

Uma vez que o objetivo do capitulo é explorar o problema da contingéncia e da
obediéncia as regras de acordo com a abordagem feita pela Grécia Antiga, para que
alcancemos uma compreensdo plena da tragédia é preciso conhecer o contexto historico em
que esta inserida, uma vez que é em funcdo desse contexto que se d& a comunicacdo entre o
autor e o publico do século V a.C. O género tragico, justamente por tratar de questdes
atemporais, € um tema que, independentemente da época em que nos encontremos, desperta
interrogacdes inquietantes a respeito da prdépria concepcao de homem. A tragédia propde um
questionamento sobre a condicdo humana, sobre sua finitude, algo que permanece na

compreensdo de si e do mundo mesmo com o passar do tempo.

8VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. — S&0 Paulo: Perspectiva, 2008, p 2. Vernant afirma
ainda que, sob esses trés aspectos, o fendmeno tragico aparece com caracteres irredutiveis.
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1.1 O FENOMENO TRAGICO NA GRECIA ANTIGA

O que possibilita o fenbmeno tragico na vida social da Grécia? A tragédia surge no
final do século VI e tem seu apogeu no século V a.C.; nasce em Atenas em um momento de
crise, a qual pode ser verificada principalmente no &mbito institucional do direito publico. Os
valores herdicos (antigas forcas miticas de poder fortemente presentes na imaginacdo da
comunidade) se contrapem a necessidade de questionamento surgida no ambito das
assembleias e dos tribunais da poélis. Novas classes de comerciantes chegam ao poder, bem
como leis novas sdo inseridas pelas reformas constitucionais de Sélon e Clistenes. Estado em

crise € sindbnimo de questionamento e de desenvolvimento da filosofia do Direito.

Trata-se de uma crise de identidade: a acdo herdica é inserida em um contexto
juridico que, “embora ainda impreciso do ponto de vista formal, ndo é mais norteado por

valores aristocraticos™,

O direito torna-se a materia-prima para a discussao — e esta
preferéncia pode ser notada tanto pelo vocabulario técnico quanto na escolha de temas que
envolvem crimes, julgamento e competéncias de tribunais. Em um contexto propriamente
juridico, surge a oposicdo entre o0 nomos (lei) de Atenas e a diké (justica) ou physis (natureza

ou ordem das coisas).

De acordo com o pensamento de Jean-Pierre Vernant™®, o que talvez melhor defina a
tragédia é o drama que se desenvolve ao nivel de existéncia quotidiana e num além da vida
terrena, ou seja, € a unido e o confronte constantes do tempo dos homens com o tempo dos
deuses, a revelacdo do divino no préoprio decurso das acGes humanas. O ponto culminante da

tragédia é quando o tempo dos deuses manifesta-se no tempo dos homens.

A tragédia pode ser encarada como um grande descompasso. Aristoteles a entende
como “a imitagdo de uma agdo séria, (...) na qual [os atores], fazendo experimentar a
compaixio e o medo, visam a purgacio desses sentimentos™"*. Para ele, a mais bela tragédia é
aquela que adota determinada estrutura para despertar medo e compaixdo nos espectadores.
Considerando gue os personagens estdo mais voltados para o bem do que para o mal, para que
a narrativa seja bem construida é necessario que o personagem passe da boa sorte ao
infortinio, movimento esse causado nio pela perversidade do personagem, “mas por algum

grande erro™?. Por isso, 0 jogo tragico ndo se desenvolve a partir do caréater, mas sim o

® VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. — S&o Paulo: Perspectiva, 2008, p. XVIII.
19 |dem, ibidem, p. 20-24.

"' ARISTOTELES, Poética, 1449B 24-30.

'2 1dem, ibidem, 1449B 24-30.
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carater é que deve atender as exigéncias da a¢do: “embora seja em fungdo do carater que as
pessoas possuem determinadas qualidade, séo suas a¢Oes que determinam sua felicidade ou o
contrario”®. Nesse sentido, a tragédia possui inimeros fatores que coloca o heréi tragico em

um problema insoltvel, o qual provoca o seu proprio destino.

A cena tragica é ocupada por dois elementos principais: de um lado, o coro,
representando a coletividade; de outro, 0 personagem tragico, individualizado e interpretado

por um ator profissional™

, mas que na verdade simboliza a categoria dos herdis. A mascara
tragica™, que individualiza esse personagem tragico, néo é usada pelo coro, que esta somente
disfarcado na representacao da peca. Ela faz do personagem tragico a encarnacdo do herdi, o
qual remonta ao passado da cidade, ainda vivo na religido civica. O coro expressa as
apreensdes e os julgamentos da comunidade civica, enquanto o herdi constitui o centro do
drama, em uma condicgdo estranha a do cidaddo comum. No entanto, quanto a linguagem
empregada, percebe-se uma inversdo: o coro utiliza a tradigdo lirica poética que celebra as
virtudes alcancas pelos herdis dos tempos antigos; o protagonista da peca, métricas que se

aproximam da prosa (e do publico, consequentemente).

Todos os tragicos utilizam a ambiguidade como meio de expressio e
questionamento. Os poetas empregam em especial o vocabuldrio juridico jogando
deliberadamente com as suas incertezas. A tragédia ndo € um debate juridico propriamente
dito, pois o0s esquemas de pensamento sdo aqui empregados de forma diferente em
comparacdo a linguagem usada no ambito dos tribunais. A defasagem no diadlogo

compreendido pelos espectadores constitui um dos elementos essenciais do tragico™.

O espaco cénico, portanto, ndo tem o foco na comunicagdo entre as personagens, mas
sim na evidéncia dos pontos de bloqueio e contradicdo. Cada protagonista fecha-se em seu
respectivo universo, chocando violentamente uma unilateralidade contra outra. A ironia
tragica encontra-se na armadilha da prépria palavra em que cai o herdi, reconhecendo o outro

sentido diante de uma experiéncia amarga.

3 ARISTOTELES, Poética, 1450a 15-20.

4 A tragédia grega é discussdo politica sobre a pélis. Como as mulheres sdo estranhas a vida politica, somente os
homens podem representar no teatro. Mesmo quando é preciso interpretar mulheres ou um grupo feminino, séo
0s coristas homens que assumem a func¢do, através das mascaras e dos disfarces.

>As representacdes tragicas surgem no final do século VI a. C., durante uma das festas mais importantes em
homenagem ao deus Dionisio — as Grandes Dionisias. As mascaras, até entdo, eram usadas em rituais religiosos,
que traduziam estados de possessdo ou aspectos de monstruosidade. Na tragédia, a mascara deixa de possuir um
papel religioso ou ritual, e passa a ter somente um papel estético, pois se trata de uma mascara ndo mais animal,
mas humana.

16 \VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. — S&o Paulo: Perspectiva, 2008, p. 19.
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Nas palavras de Walter Nestle, a tragédia nasce “quando se comega a olhar o mito

Sy s 5017
com os olhos do cidaddo”"".

Ao mesmo tempo em que retorna ao passado, com a
representacdo do mito, a cidade passa a ser questionada em seus valores fundamentais. No
intimo de cada personagem, hd uma tensdo constante entre passado e presente. “A tragédia
toma como objeto o homem (...) que é coagido a fazer uma escolha definitiva, a orientar sua

. : , o o ; 1
acdo num universo de valores ambiguos onde jamais algo ¢é estavel e univoco™®.

Uma vez defrontado com estas questdes de tensdo e ambiguidade, ndo existe mais,
para a consciéncia tragica, uma resposta satisfatoria o suficiente para que se possa por fim a
questdo. O homem tragico ndo tem a possibilidade de escolha entre duas alternativas
possiveis: “ele “verifica’ que uma Unica via se abre diante dele”®. No teatro de Séfocles, em

especial, esse movimento ilustra a forga dos personagens.

1.2 O HEROI DISSIDENTE NA TRAGEDIA SOFOCLEANA

Sofocles foi o responsavel por duas inovagdes no teatro tragico. Ele abandona a
forma da trilogia, passando para uma Unica peca completa em si mesma, e também

concentrando o dilema tragico em um unico ator — o “heroi tragico™:

“Sofocles nos apresenta, pela primeira vez, o que entendemos por ‘heroi
tragico’: aquele que, sem o apoio dos deuses e frente a oposicdo humana,
toma uma decisdo que expressa a instancia mais profunda da sua natureza
individual, sua physis, e que mantém cega, feroz e heroicamente esta decisdo
inclusive ao ponto da autodestruig::?to”20 [traducdo livre].

Essas inovacfes no modo de apresentacdo das pecas estdo intimamente ligadas a
concepcao sofocleana da existéncia humana. O herdi sofocleano age diante do vacuo, sem

passado ou presente para guiar a sua conduta®’.

Para Holderlin, o tragico em Sofocles é muito singular, por ser “o tragico do

retraimento ou do afastamento do divino”?. Ao contrario de Esquilo, cujos personagens

" VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. — S&o Paulo: Perspectiva, 2008, p. 10.

'8 |dem, ibidem, p. 3.

19 |dem, ibidem, p. 28.

20 «Sofocles presents us for the first time with that we recognize as a ‘tragic hero’: one who, unsupported by the
gods and in the face of human opposition, makes a decision which springs from the deepest layer of his
individual nature, his physis, and then blindly, ferociously, heroically maintains that decision even to the point of
self-destruction”. KNOX, Bernard M. W. The Heroic Temper: studies in sophoclean tragedy. University of
California Press: Los Angeles, 1964, p. 5.

2 |dem, ibidem, p. 5.
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ultrapassam um limite que ja estid estabelecido (apesar das adverténcias divinas), para
Sofocles o limite é um enigma. “E o proprio limite que se furta, e o herdi se aventura
perigosamente no hiato (béance) de um entre-dois, de onde finalmente advém a sua perda”?*,
Na interpretacdo de HOolderlin para Antigona, a tragédia sofocleana é o afrontamento do
divino e do humano. E quando o homem tenta igualar-se aos deuses que ¢ aberta a dimenséo

do tragico.

O tragico em Séfocles tem sua origem na posicdo de centros humanos e na sua
excentricidade em relacdo ao centro das relacbes divinas. Esse desacordo tragico pode
converter-se em drama de duas formas®*: (a) mediante uma rejeicdo e um isolamento
destrutivo, ou (b) através do enfrentamento de dois centros humanos opostos que também se
contrapdem ao centro divino. Conceituam-se tragédias de destino duplo aquelas cuja forma
fundamental pode ser descrita na forma do drama do tipo (b). As tragédias Antigona e As
Traquinias sdo os dois exemplos de dentre as sete obras principais de Séfocles. Como
tragédias de destino duplo, Karl Reinhardt diferencia essas duas obras de acordo com a
abrangéncia da oposicao entre 0s centros humanos: enquanto que em As Traquinias 0s centros

humanos limitam-se a esfera da vitalidade heroica, Antigona aprofunda as diversidades.

“Os deuses de Sofocles nao trazem nenhum consolo ao homem, e quando eles
dirigem seu destino para que ele se conheca, ele se aprende como homem apenas em seu

9925

entregar-se e abandonar-se A vontade dos deuses, em Sofocles, passa a ser algo

completamente estranho a0 mundo humano. “Se o homem quer se orientar, entdo pode fazé-lo

apenas por meio do reconhecimento de seus limites”?°.

Esse mundo dilacerado pelas contradigdes encontra um campo fértil na comunicacéo.
A fala dos personagens ja ndo corresponde ao sentido comum empregado na linguagem, mas
sim a significacdo de cada universo interior. As mesmas palavras tomam sentidos
completamente diversos de acordo com a personagem que a emprega. A expressao némos € a
que melhor representa essa ambigiidade, tendo sido empregado dezesseis vezes em ndmero

praticamente igual entre Antigona, Creonte e o Coro®’. Em sua origem, némos é a norma que

22 BEAUFRET, Jean. Holderlin e Séfocles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2008, p. 16.

2% |dem, ibidem, p. 17.

# REINHARDT, Karl. Séfocles. Tradugdo de Oliver Tolle. — Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2007, p.
81-82.

% |dem, ibidem, p. 11. O autor explica, ainda, que essa é uma caracteristica bem peculiar de Séfocles. As
tragédias de Esquilo, por exemplo, ndo conhecem desse isolamento: seus respectivos herdis nunca se encontram
sozinhos, uma vez que sempre inseridos nas relagdes divinas e humanas.

%8 |dem, ibidem, p. 12.

2" O mesmo ocorre com demais expressées como philia e deinés.
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diz o limite?®. Para Antigona, némos designa exatamente o contrario do que quer dizer para
Creonte: para ela, significa uma regra religiosa; para ele, decreto promulgado pelo chefe de
Estado. De fato, o campo semantico de ndmos abrange ambos os sentidos. No fim, quando se
da por vencido, Creonte ird utilizar o mesmo vocabulo, mas desta vez com o sentido em que

havia sido afirmado por Antigona.

O heréi sofocleano é uno, solitario. Na leitura de Karl Reinhardt, “todos os herdis
tragicos de Sofocles sio dissidentes™. O ato herdico, que rompe com a ordem imposta, nasce
da prépria soliddo. Diante da prépria adversidade, o herdi deliberadamente isola-se do mundo:
0 isolamento moral tenta evitar a discussao. A série de conflitos que se apresentam aos herois
de Séfocles os mantém afastados de todo apoio e ajuda humana. “Todos os seus herois sdo
mais valentes que o natural; e todos se debatem na soliddo que seu heroismo exige”so. Em
comparacio a eternidade dos deuses, os homens sdo efémeros. E por tentar escapar da ruina
que o heroi vai de encontro a ela. A ironia tragica esta no fato de que, apesar do homem ser
capaz de inimeros feitos, ele nada sabe: a realidade escapa ao poder do ser humano.

O esplendor de Sofocles, de acordo com Jacqueline de Romilly™, estd na
combinagdo entre uma filosofia sombria e uma admiragdo no homem. O conhecimento da
fraqueza humana ndo despreza o homem enquanto ser finito, mas sim expressa uma
verdadeira confianca na sua capacidade, permitindo que, ainda que derrotado, 0 homem possa
atingir a dignidade em sua conduta. Veremos a seguir como 0s personagens de Antigona

elaboram essas caracteristicas, enfrentando as alternancias do destino e a contingéncia.

1.2.1 O temperamento herdico no mito tebano

Da relacdo incestuosa de Edipo e Jocasta, nasceram quatro filhos: Etéocles,
Polinices, Antigona e Ismene. Ap6s a expulsio de Edipo do reino, Etéocles e Polinices

concordam em governar Tebas de forma revezada, alternando-se no governo. No entanto,

%8 Fracois Ost explica que, antes do século V a.C., 0 campo semantico de némos ndo tinha um limite preciso,
aplicando-se tanto aos cénones musicais e aos ritos religiosos quanto aos costumes sociais. Com o
estabelecimento da democracia em Atenas, nGmos passa a significar a lei no sentido de regra que fixa o costume
obrigatério. O termo entra no vocabulério politico com as reformas de Clistenes, e passa a representar idéias de
liberdade e igualdade para aqueles que detém o status de cidaddo em Atenas. OST, Francois. Contar a lei: as
fontes do imagindrio juridico. — S&o Leopoldo: Editora UNISINOS, 2004, p. 194-195

# REINHARDT, Karl, Séfocles. Traducéo de Oliver Tolle. — Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2007,
p.12.

% ROMILLY, Jacqueline de. A Tragédia Grega. Traducdo de lvo Martinazzo. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 1998, p. 82.

*! |dem, ibidem, p. 97-98.
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Etéocles resolver permanecer no poder, fazendo com que Policines fuga para Argos em busca
de um exército para atacar a cidade natal. A batalha é representada, inclusive, na tragédia Sete
contra Tebas®, de Esquilo. Com a previsdo que nenhum combatente sobreviveria, exceto o
rei de Argos, os dois irmaos decidem travar uma luta particular para dar fim a guerra e evitar
0 massacre; e ambos sdo mortos um pela mao do outro. Sem herdeiros, o tio Creonte assume a
regéncia do reino e, baseando-se na distingdo entre amigos e inimigos de Tebas, decreta a
proibicdo dos ritos funebres a Polinices, enquanto Etéocles recebe todas as honras dignas da
linhagem real. Este é o panorama em que se encontram 0s personagens quando Antigona se
inicia.

O prologo é o dialogo inicial entre as irmas Ismene e Antigona, quando esta pede a
outra que a ajude a executar o plano de enterro do irmdo condenado. Antigona insiste em
honrar a estirpe e a audacia dos fundadores da qual as irmas descendem. Apesar de saber que
a pena para a transgressdo ao decreto € a morte, a sua decisdo de enterrar 0 irmdo ja foi
tomada. Ismene tenta persuadi-la a desistir de desafiar o Estado (versos 58-60: “Mas, agora,
que estamos s0s, Vé s0 que morte horrenda nos aguarda, ao transgredir a lei e afrontar o

decreto e o poderio do rei”).

Bernard Knox*® vé na passagem acima um cuidado especial na escolha das palavras
empregadas por Séfocles: Creonte tem poder absoluto, conferido a ele em uma situacdo de
emergéncia da pdlis. A proclamacdo do tio como governante de Tebas ndo € mera
arbitrariedade, mas sim resultado da deliberacédo politica e do regime democratico. Portanto, a
transgressdo ao decreto tornam-nas nao apenas criminosas, mas rebeldes ao regime
democratico vigente na polis. Ismene ndo vé outra saida sendo a obediéncia diante da
contingéncia: entre a submissdo e o fracasso na morte, ela prefere respeitar aqueles que detém
0 poder. Ela ndo enxerga a possibilidade enfrentar as ordens que Ihe foram impostas, uma vez
que a condicdo de mulher naturalmente sugere uma posicao de submissdo ao mando do mais
forte (versos 50-68).

Apesar da recusa da irmd, Antigona ndo volta atrds na sua decisdo em nenhum

momento. Ela mostra-se irredutivel em sua conduta de honrar os mortos. Jacqueline de

%2 Datada de 467 a.C., Sete contra Tebas fazia parte da tetralogia composta pelas tragédias Laio, Edipo e Sete
contra Tebas, e pelo drama satirico A Esfinge. Dessas quatro pecas esquilianas, somente a primeira permaneceu
inteira.

¥ KNOX, Bernard M. W., The Heroic Temper: studies in sophoclean tragedy. University of California Press:
Los Angeles, 1964, p. 63.



http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Drama_sat%C3%ADrico&action=edit&redlink=1
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Romilly** vé& no contraste das irmas ndo um conflito de principios, mas o destaque para a
coragem de Antigona. De fato, Ismene posteriormente se arrepende de ndo ter ajudado a irmé,
oferecendo-se para morrer ao seu lado. Ou seja, ela reconhecia, assim como Antigona, injusto

0 decreto de Creonte, mas preferiu ndo afrontar a ordem por medo.

Quando capturada em flagrante pelos guardas e levada a Creonte, Antigona ndo nega
0 seu crime; questionada se sabia a respeito do decreto e da respectiva punicdo, sua resposta
nega qualquer possibilidade de perddo. E nesse momento que o Coro a compara a Edipo
(versos 471-472: “Ela tem a crueza do pai / Nao sabe se dobrar ao peso do destino”): como 0

pai-irmdo, ela também ficou cega, mas agora em relacéo as exigéncias da contingéncia.

Antigona trata a todos com igual indiferenca, inclusive Ismene e o0 noivo Hémon.
Knox® acredita que ela age dessa forma para proteger a irméd das acusacBes, mas enxerga
também nessa postura a vontade de ndo repartir o merito de transgredir a lei com quem néo
pode contar para realizar o enterro. Como Aquiles, ela escolheu uma vida curta, mas gloriosa:
“Vocé escolheu viver; eu escolhi morrer” (verso 555). Ela é chamada pelo Corifeu de
autonomos (verso 821), termo que geralmente era utilizado para caracterizar cidades, e nao

pessoas. Portanto, se a heroina vive pela propria lei, esta sozinha.

Apesar dessa indiferenca, € a philia que ela defende (termo que em grego sugere
tanto a designacdo para “familia” quanto para “amizade”). O amor defendido por Antigona
ndo supde a alteridade do desejo, mas sim a identidade entre os seus. O seu engajamento
politico, que se manifesta atraves da fidelidade a uma justica atemporal e divina (diké), € uma
ruptura em relacdes aos limites e aos compromissos da vida civica. A lealdade de Antigona a
familia, no entanto, vem em primeiro lugar, acima de qualquer exigéncia que a pdlis possa

fazer.

O argumento usado por Antigona para defender a sua conduta sdo as leis ndo escritas
pelos deuses, que foram impressas nos homens muito antes da instituicdo de qualquer reino. A
sacralidade do enterro, para ela, esta acima de qualquer outra puni¢do que possa se insurgir,
tanto humano (a pena de morte decretada por Creonte), quanto divina (uma vez que os deuses
também condenavam a terra em que fosse feita a sepultura de bandidos e traidores dentro dos

limites da cidade). E justamente o que podemos ver nos versos 478-479: “Crés que, por temer

* ROMILLY, Jacqueline de. A Tragédia Grega. Traducdo de lvo Martinazzo. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 1998, p. 74.
¥ KNOX, Bernard M. W. The Heroic Temper: studies in sophoclean tragedy. University of California Press: Los
Angeles, 1964, p. 65.
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um homem, eu as violaria [as leis divinas], sob a pena de expor-me a célera divina?”. Ou seja,

a questo do enterro era uma quest&o polémica®® mesmo para os gregos do século V a.C.

Na visdo de Knox, o que caracteriza Antigona como heroina tragica é a sua natureza

rebelde (“ndo como lidar com tais naturezas incorrigiveis™®’

). O herdi tragico, obcecado por
um Unico objetivo, é incapaz de mudancas e de didlogos. O coro, nos versos 853-856, critica a
conduta da jovem: a sua audacia atingiu tais propor¢des que a ruina e o sofrimento tornaram-
se inevitaveis. Nesta passagem, ha uma palavra que define exatamente o carater de Antigona e
0 temperamento herdico em geral: autbnomo. O temperamento herdico que se manifesta em
Antigona faz dela uma dissidente irretratavel: “a forca que impulsiona o her6i a afirmar a sua
independéncia, como um Estado soberano, é algo que deriva do seu interior, sua physis, seu

verdadeiro eu: ndo pode ser explicado pelas circunstancias exteriores”®.

O ultimo ato de Antigona confirma a sua rebeldia: mesmo condenada, ela desafia a
ordem imposta suicidando-se*. E nisso ela também se destaca em relagdo a Creonte:
aparentemente, ele se mostra irredutivel; mas, posteriormente, entra em colapso e termina a
peca como alguém que foi duramente derrotado ndo sé nas atitudes tomadas, mas também na

concepcao de vida na pélis.

No entanto, a admiracdo pelo carater de Antigona é inseparavel da presenca de
Creonte. Da segunda metade da peca em diante, é ele quem protagoniza a historia. Defensor e,
ao mesmo tempo, prisioneiro de uma estreita concepcao de bem publico, Creonte ndo admite
excecOes na distincdo que faz entre amigos e inimigos. Assim como Antigona, ele também
toma uma decisdo antes mesmo do inicio da peca: o corpo de Polinices ndo serd enterrado
porque atacou a cidade. Nos versos 208-210, o novo rei de Tebas declara: “Eis a minha
intencdo: na minha estima, nunca os maus terdo mais honra que os bons cidaddos. Mas quem,

morto ou vivo, fizer bem a sua terra, ha de ter de mim todas as honras devidas”.

Para agir sobre os problemas que pairam sobre Tebas, Creonte faz uma perigosa

simplificagdo quanto a classificacdo dos filhos de Edipo segundo critérios morais (enquanto

¥36focles aborda o tema do enterro ndo s6 em Antigona, mas também nas tragédias Ajax e Edipo em Colono. As
exigéncias de repara¢do, punicdo e justica seriam extensiveis a um cadaver?

3 “There’s no dealing with such incorrigible natures”. KNOX, Bernard M. W. The Heroic Temper: studies in
sophoclean tragedy. University of California Press: Los Angeles, 1964, p. 25.

% “The force which drives the hero on to assert his independence, like a sovereign state, is something which
stems from his inner being, his physis, his true self: it is not to be explained by outside circumstances”. Idem,
ibidem, p. 67.

% |dem, ibidem, p. 67. Bernard Knox argumenta Antigona compartilha com Electra a distingdo de ser a mais
intransigente dos herois sofocleanos. Enquanto Ajax e Filoctetes ao menos discutem a possibilidade de rendicao,
e mesmo Edipo (tanto em Tebas como em Colono) faz pequenas concessdes, Antigona e Electra ndo mudam em
nenhum momento as suas resolucdes.
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Etéocles é bom/amigo, Policines é mau/inimigo). A palavra em grego usada para identificar a
proibicdo do enterro é kerugma. Enquanto Antigona a utiliza para marcar o seu desprezo
quanto a proibicdo, Creonte a usa para indicar a tentativa de estabelecer a boa ordem na
cidade e legitimar o poder atual®®. Procurando encontrar condices para agir sobre uma pélis
em crise, 0 novo regente é, simultaneamente, juiz e parte interessada no julgamento da

sobrinha

Apesar de aparentar ser um segundo heroi da peca, Creonte ndo segue inteiramente a
linha de Antigona. A sua primeira reacdo a contingéncia assemelha-se a da sobrinha mais
velha: como todo herdi tragico, os conselhos e avisos sdo violentamente rechacados. No
entanto, ele muda as suas decisdes — e para Knox* esse é o primeiro sinal de que Creonte nio
se encaixa na categoria de heroi. A esperanca de que o tempo faca o her6i mudar de idéia é
sempre em vao — 0s herois das pecas sofocleanas rejeitam as alternativas que séo propostas e
seguem as conseqliéncias das suas escolhas iniciais. A excecdo é Creonte. Uma vez
confrontado com Tirésias, ele afirma que “é duro ceder, porém a resisténcia pra encontrar o

desastre é terrivel também” (verso 1096).

Chegando tarde demais para alterar o curso dos acontecimentos, Creonte chega ao
fim da tragédia arruinado em sua tentativa de estabelecer a ordem em Tebas, e completamente
sozinho. A ironia quanto a sua mudanca esta nos versos 473-478, quando ele afirma, em
réplica a Antigona, que a palavra mais dura ¢ a primeira a se quebrar (“¢ 0 mesmo com o ferro
forjado que, queimado e cozido na fornalha ardente se parte e se estilhaca™). Trajano Vieira*
entende que Creonte poderia ter invocado leis vigentes na polis, entre elas o instituto do
eksorimos, que impedia que traidores e ladrGes fossem enterrados dentro dos limites da
cidade. Dessa forma, Antigona ndo poderia ser considerada uma heroina, mas sim uma
insubordinada as proprias leis democraticas. No entanto, veremos no segundo capitulo (2.1)
que o desfecho da tragédia seria indiferente a invocacao do eksorimds, diante do desrespeito

ao limite.

E interessante notar que a peca situa-se em um contexto de crise, na qual 0s costumes

e valores arcaicos sdo confrontados com a nova racionalidade do governo de Péricles. George

“% Creonte utiliza 0 termo nos versos 194, 204 e 447.

* KNOX, Bernard M. W. The Heroic Temper: studies in sophoclean tragedy. University of California Press: Los
Angeles, 1964, p. 73

“2 VIEIRA, Trajano. Introducdo In SOFOCLES. Antigone de Séfocles. Tradugio e introducdo Trajano Vieira. —
Séao Paulo: Perspectiva, 2009, p. 12
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Steiner*® afirma que, a luz dessa interpretacdo, Creonte tem uma dupla representacio: o
regente tirano pode ser uma defesa contra a irracionalidade anacrdnica que é Antigona, ou
ainda uma reacdo as mudancas. A impessoalidade civica de Creonte sugeriria as davidas e
mal-estar experimentados por Séfocles diante do progresso. No entanto, o conservadorismo e
a recusa de entrar no jogo da “sensibilidade inovadora” de Antigona (a qual apela para
critérios de consciéncia que ainda sdo estranhos as normas da po6lis) podem ser uma critica

sofocleana as inovac@es politicas em Atenas.

E possivel concordar com a conclusdo a que chega Hélderlin, o qual entende que “a
forma racional que aqui se constroi tragicamente € politica e, na verdade, republicana, porque
entre Creonte e Antigona, entre o formal e o contraformal, é pelo excesso que o equilibrio €
mantido em igualdade”*. De fato, Antigona e Creonte formam opostos irreconciliaveis na
mesma medida em que se ligam um ao outro na errbnea perspectiva das esferas que

constituem a vida humana.

1.3 ALEITURA ANTAGONICA DE HEGEL

A leitura classica de Antigona foi consolidada por Hegel, em Fenomenologia do
Espirito (Phanomenologie des Geistes), obra datada de 1807 que marca a sua apari¢cdo na
cena filosofica alema do século XIX. A idealizacdo da Grécia Antiga é uma caracteristica do
seu tempo. Mas as tragédias ocupam um lugar privilegiado no pensamento hegeliano ndao por
acaso: elas sdo o campo de validacdo para pontos fundamentais como, por exemplo, a nogéo

de uma consciéncia que se desenvolve através do conflito.

A primeira fase do filosofo aleméo, influenciada pela conjuntura da Revolugéo
Francesa, é fortemente marcada pela tentativa de recriar a polis grega. Posteriormente, Hegel
abandona essa ilusdo®, época em que sdo elaboradas as obras Enciclopédia das ciéncias
filosoficas (1817) e Filosofia do Direito (1830). Iremos explicitar, neste primeiro momento,

0s principais tracos do seu pensamento maduro.

** STEINER, George. Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na literatura, arte e pensamento ocidentais.
Tradugdo de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relogio D’ Agua Editores, 2008, p. 207.

* HOLDERLIN, Friedrich. Observacdes sobre Edipo; Observaces sobre Antigona. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editora, 2008, p. 94.

** Gildo Marcal Brandéo afirma que essa desilusdo coincide com o fim do periodo napolednico. BRANDAO,
Gildo Marcal. Hegel: o Estado como realizacdo histdrica da liberdade, p. 108-109. In: WEFFORT, Francisco C.
Os classicos da Politica, v.2, 11 ed., Sdo Paulo: Atica, 2006, 278 p.
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A partir da desilusdo de recriar a pélis grega, Hegel entende como marca distintiva
da modernidade o surgimento da particularidade: é nesse momento que a particularidade se
emancipa e toma consciéncia de si. O Estado moderno é justamente um todo que subsiste
através da autonomizacdo das partes*®. A liberdade concreta ocorre quando a individualidade
das pessoas tem plena capacidade para desenvolver-se e reconhecer seus direitos, a0 mesmo
tempo em que integrada no interesse geral (0 seu objetivo final). Desse modo, o universal e 0
particular complementam-se. Os Estados modernos tém a finalidade de “permitir que o
principio da subjetividade chegue a extrema autonomia da particularidade pessoal e, ao
mesmo tempo, de reconduzi-la a unidade substancial, mantendo, assim, essa unidade em seu
proprio principio”™*’.

Do ponto de vista tedrico, Hegel é o primeiro a fixar o conceito de sociedade civil
(biirguerliche Gesellschaft) como algo distinto e separado do Estado politico®. A sociedade
civil é definida como “estrutura de dependéncias reciprocas onde os individuos satisfazem as
suas necessidades através do trabalho, da divisdo do trabalho e da troca; e asseguram a defesa
das suas liberdades, propriedades e interesses atraves da administragdo da justica e das
corporagdes™. E esta a esfera que contém os interesses privados, econdmico-corporativos e

antag6nicos entre si.

O Estado politico ¢ “a esfera dos interesses publicos e universais, na qual aquelas
contradi¢des estdo mediatizadas e superadas”. A marca do Estado politico é a sua unidade
substancial, a qual permite que expresse a sua liberdade. Nesse sentido, essas duas esferas
(sociedade civil e Estado politico) s existem e se desenvolvem no Estado. E somente como

membro do Estado que o individuo pode atingir a sua moralidade.

Importante distinguir, entdo, as relaces entre Moralidade e Eticidade no pensamento
hegeliano. Moralidade é o ponto de vista da vontade, determinando que a pessoa seja entdo
sujeito®’. Seguindo uma perspectiva aristotélica, sujeito é aquele que se faz moralmente pelo
conjunto de suas acdes (a mera intencdo ndo pode ser em si mesma boa ou ma, pois a

moralidade é determinada pelo agir).

“*BRANDAO, Gildo Marcal. Hegel: 0 Estado como realizacdo histérica da liberdade, p. 109. In: WEFFORT,
Francisco C. Os classicos da Politica, v.2, 11 ed., Sdo Paulo: Atica, 2006, 278 p.

*" HEGEL, Friedrich. Linhas fundamentais da filosofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em
compéndio. Tradugdo Paulo Meneses. — Sdo Leopoldo: Editora UNISINOS, 2010, p. 236, §260.

*® Gildo Marcal Brandéo afirma que essa desilusdo coincide com o fim do periodo napolednico. BRANDAO,
Gildo Marcal. Op. cit, p. 106.

*° 1dem, ibidem, p. 106

% 1dem, ibidem, p. 106

! HEGEL, Friedrich. Op. cit, p. 129, §105.
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A Eticidade, por sua vez, é a liberdade realizada nas crencas e instituicbes — € o
conjunto de relagbes familiares, civis, juridicas, politicas, religiosas e estatais. O dominio
préprio da Eticidade é o impacto objetivo das a¢des: os cidaddos reconhecem as instituicdes
como resultado do conjunto de suas atividades. No entanto, ndo é qualquer instituicdo que
expressa idéia de liberdade: a instituicdo deve ser animada pelo conceito de liberdade, sob
pena de tornar-se vazia de sentido. O direito dos individuos, desse modo, tem cumprimento

no fato de que eles pertencem a efetividade ética:

Nessa identidade de vontade universal e da vontade particular, obrigacdo e
direito, com isso, unem-se em um, e 0 homem, mediante o ético, tem direitos
na medida em que ele tem obrigacGes e obrigacdes na medida em que ele
tem direitos. No direito abstrato, eu tenho o direito e um outro a obrigagéo
relativa ao mesmo, - na moralidade, o direito do meu saber e de meu querer
préprios, assim como de meu bem-estar, devem apenas ser unidos e ser
objetivos com as obrigagdes™.

O Direito Abstrato®® é a esfera do direito privado, na qual se ddo as relagdes
contratuais e os individuos comparecem enquanto pessoas. O Estado que desrespeita o direito
de propriedade ndo existe conceitualmente, pois sua funcdo € justamente assegurar a
possibilidade da relacdo privada entre os individuos. Nesta esfera, a propriedade pode ser
classificada como material ou imaterial. A propriedade material & formada pelos os bens que
cada um possui; ja a propriedade imaterial diz respeito ao que é mais proprio da pessoa em
sentido subjetivo e ao exercicio da liberdade (Freiheit). O Estado totalitario, portanto, é
aquele que suprime ou relativiza o direito imaterial de propriedade, intervindo na

subjetividade das pessoas.

Norberto Bobbio®* explica que Hegel entende a sociedade civil como o primeiro
momento de criacdo do Estado, ao contrario dos seus sucessores, que a véem como um
momento pré-estatal. O pensamento hegeliano, quando estabelece a distin¢do entre Estado e
sociedade civil, pressupde a distincdo entre duas funcdes diferentes dentro do préprio Estado:
enquanto o Estado superior é caracterizado pela Constitui¢do, o Estado inferior tem a tarefa de
dirimir os conflitos entre as pessoas e promover o bem-estar dos cidaddos (funcdes exercidas

pelos poderes judiciario e administrativo).

2 HEGEL, Friedrich. Linhas fundamentais da filosofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em
compéndio. Tradugdo Paulo Meneses. — Sdo Leopoldo: Editora UNISINOS, 2010, §155.

>3 |dem, ibidem, §34-40, p. 79-83.

% BOBBIO, Norberto. Estado, governo, sociedade: por uma teoria geral da politica. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1987, p. 42-43.
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Dessa forma, Hegel elabora um conceito diferente® de Estado para diferenciar-se das
doutrinas contratualistas, nas quais o Estado nasce de um acordo entre os contratantes (e cuja
quebra pode ocorrer quando for conveniente), e das doutrinas eudemonoldgicas, nas quais o

bem-estar dos suditos € o fim supremo do Estado.

1.3.1 Dialética entre philia e Estado

Na sua busca em investigar a contradicdo entre a esfera civica e politica e a esfera
religiosa e espiritual, Hegel acaba por perceber que a dualidade entre religido e Estado é uma
consequéncia de uma ruptura anterior. A cisdo com a Natureza (Entweiang mit der Natur) é o
mecanismo de ruptura tragico que acarreta o progresso do homem, bem como possibilita a sua
positividade ética®. A realizacdo moral do individuo néo é possivel se estiver & margem da
sociedade e de seus valores. “O homem nédo pode alcangar uma atitude ética e consciente de si

auténtica fora do Estado™’

imaginagdo humana®®,

, @0 mesmo tempo em que a religido “extrai a sua vitalidade da

Portanto, para Hegel, a unidade € o alvo do ser humano auténtico, mas € somente
através do choque e do conflito que o individuo pode fazer o movimento de regressar a si
préprio. E através dessa divisdo que se desenvolve a identidade pessoal e plblica do ser. Mas,
como a vida ndo pode ser dividida, 0 choque entre essas esferas da origem a culpabilidade
tragica: a realizacdo de si exige a exposi¢do ao risco e a certeza da ruina. A teoria da tragédia
hegeliana, portanto, pressupde o conflito como Unico meio para o equilibrio entre religido e
Estado.

A familia é uma instituicdo ética autbnoma (ou seja, ela faz parte da “Eticidade”),
pois é nela que se forma o sentimento da liberdade e do coletivo. Nao cabe a sociedade e ao
Estado legislarem sobre ela, pois tal cerceamento compromete a construcdo do conceito de
liberdade, tanto no sentido individual como coletivo. A familia é uma comunidade ética

natural — “momento que exprime uma consciéncia imediata de si, tanto como de esséncia

*> BOBBIO, Norberto. Estado, governo, sociedade: por uma teoria geral da politica. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1987, p. 44.

*® STEINER, George. Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na literatura, arte e pensamento ocidentais.
Traducdo de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relogio D’ Agua Editores, 2008, p. 37-38.

> |dem, ibidem, p. 38.

%8 |dem, ibidem, p. 38.
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quanto como deste Si em um Outro”. Portanto, para a familia ndo importa o agir, a acéo,

mas sim o ser:

O fim positivo da familia é o Singular como tal. Ora, para que essa relacdo
seja ética, nem o0 que age, nem aquele a quem a ac¢do se dirige, podem
apresentar-se segundo uma contingéncia — como seria 0 caso em uma ajuda
ou servigo eventual. O contetdo da agdo ética deve ser substancial, ou seja,
completo e universal; por isso ela s6 pode relacionar-se com o Singular total,
ou com ele como universal. [...] Por conseguinte, a agdo que abarca a
existéncia toda do parente consangliineo, [é a que] tem por objeto e
contetido: ndo o cidaddo, pois esse ndo pertence a familia, nem o [menino]
que deve tornar-se cidadao, e deixar de contar como este Singular, e sim este
Singular que pertence a familia, porém tomado como uma esséncia
universal, subtraida a efetividade sensivel, isto &, singular.®

Quando realiza a sua identidade enquanto cidadao, o individuo sai da esfera familiar
(oikos) para ingressar na esfera pablica (polis). Assim, a partir da morte, a pessoa retorna ao
dominio ético da familia. Enquanto a polis interessa o Tun, a acdo do individuo, a familia
atribui valor ao seu Sein, ao seu ser puro e simples®’. E assim que Antigona se expressa para
justificar o seu ato de rebeldia — ndo ha diferenca se Polinices foi classificado como amigo ou

traidor de Tebas, “ndo importa, sdo assim mesmo as leis dos mortos” (verso 519).

Dos trés tipos de relacdo que constituem a familia (homem e mulher, pais e filhos,
irmdo e irmd), é a relacdo entre marido e mulher que aparece em primeiro lugar, pois € a
representacdo e a imagem do espirito, e ndo o espirito efetivo mesmo. “Mas a representacao
ou a imagem tem sua efetividade em um Outro que ela”. Por isso, a piedade entre marido e
mulher estd misturada em uma relacdo natural: € a emocédo de ver no Outro a consciéncia da
sua efetividade. O povo e a familia constituem a efetividade universal, mas homem e mulher

sdo a propria individualidade atuante.

No entanto, a relacdo entre irmaos ndo possui esta mistura, aqui ndo estao presentes a
indiferenca da singularidade e a sua contingéncia ética. “S8o 0 mesmo sangue, o qual porém

neles chegou a sua quietude e equilibrio. (...) Séo individualidade livre um em relacdo ao

% HEGEL, Friedrich. Fenomenologia do espirito. Tradugo de Paulo Menezes. 5 ed. Petrépolis: Vozes, 2008,
p310.

% |dem, ibidem, p. 310-311.

1 KOJEVE A., Introduction & la lecture de Hegel apud Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na
literatura, arte e pensamento ocidentais. Tradugio de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relégio D’Agua
Editores, 2008, p. 46.

82 HEGEL, Friedrich. Op. cit, p. 314.
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outro”®. Uma vez que o dever para com o irmao é supremo, a perda do irméo é irreparavel a

irmd, pois é nessa relacdo que o ser reconhece e € reconhecido.

A visdo hegeliana acerca da relagcdo entre irmdos encontra ressonancia justamente
nos versos 904-918% em que Antigona afirma que essa é a Unica relacdo que ela estaria
disposta a salvar. Segundo o raciocinio da princesa, a perda de um marido ou de um filho ndo
ensejaria o sacrificio da prépria vida, uma vez que ela poderia casar-se novamente ou ter
outros filhos. Mas com pai e mée ja mortos, Ihe € impossivel ter outro irmdo. O estranho da
sua fala é que, apesar de sacramentar a relagdo com o irmao, Ismene (também irmd sua gerada

a partir dos mesmos pais) é renegada e tratada com a mesma frieza que Hemon.

Uma vez que os pais Edipo e Jocasta ja estdo mortos e n3o restam esposas que
tutelem o corpo de Polinices, Hegel enxerga em Antigona um dever sagrado em grau

superlativo para realizar o enterro:

O acto de Antigona é o mais sagrado a que uma mulher pode aceder. E
também ein Verbrechen: um crime. Porque ha situacdes em que o Estado
ndo estd em condicBes de abandonar a sua autoridade perante o0 morto. Ha
circunstancias — politicas, militares, simboélicas — em que as leis da polis
tornam extensivos ao corpo do morto os imperativos de honra (funerais
solenes, monumentos) ou de punicdo que, de um modo geral, apenas tocam
aos vivos. O que tem como resultado uma ruptura maxima e Gltima entre 0s
mundos do homem e da mulher®

O choque entre Antigona e Creonte compreende, portanto, Varios pares
antropologicos: enquanto ela representa a familia, a morte, os deuses inferiores, o feminino, o
ser; Creonte encara as figuras do Estado, da vida, dos deuses superiores, do masculino e do
agir. A lei humana é a lei do dia e do homem, porque visivel e publica e voltada para
regulamentar as condutas humanas, enquanto a lei divina é a lei da mulher, porque habita o lar

e a unidade do ser.

% HEGEL, Friedrich. Fenomenologia do espirito. Tradugo de Paulo Menezes. 5 ed. Petrépolis: Vozes, 2008,
p.315.

® Kathrin Rosenfield explica que esses versos até hoje sdo alvo de grande suspeita por parte dos intérpretes,
argumentando que Antigona, de certa forma abandona a base de sua ac¢do segundo a validade universal da lei
divina. No entanto, a autora explica que eles ja eram de conhecimento de Aristoteles, ndo sendo possivel duvidar
da sua autenticidade. ROSENFIELD, Kathrin Holzermayr. Comentéarios e notas, p. 147. In: SOFOCLES,
Antigona. Tradugdo de Lawrence Flores Pereira. Rio de Janeiro: Topbooks, 2006.

% STEINER, George. Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na literatura, arte e pensamento ocidentais.
Tradugio de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relégio D’ Agua Editores, 2008, p. 49.
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George Steiner®® atenta para o fato de que foram as leituras mais tardias da tragédia
que se tornaram célebres. Ap6s a Fenomenologia, Hegel passa a concentrar a sua teoria na
noc¢do das relacdes entre o Estado e o individuo. O fim do periodo napolebnico faz com que o
filosofo alemédo perceba a natureza contraditdria inerente ao proprio ser. Assim, “¢ apenas no
interior do Staat e por forca do conflito trdgico com o Estado — ligando-se as duas coisas uma
a outra — que a moralidade, tanto exterior como interior, pode ser definida, realizada e, desse
modo, aproximada da unidade do Absoluto™®’. E em obras posteriores que se evidencia a
dialética hegeliana: a tragédia seria um conflito entre direitos iguais. Nesse sentido, é a partir
da derrota de Antigona e de Creonte que surge 0 progresso:

Nas tragédias de Sofocles, a justica é apreendida pelo pensamento. O choque
entre as duas forgas morais supremas é dramatizado de modo plastico nesse
exemplum absoluta da tragédia que é a Antigona. Aqui, o amor familiar, o
sagrado, a interioridade, pertencentes ao sentimento intimo, e por isso
também conhecidos como a lei dos deuses inferiores, chocam com o Direito
do Estado (Recht das Staats). Creonte ndo é um tirano, mas, na realidade,
uma forca ética (eine sittliche Macht). Creonte ndo esta em erro. Sustenta
que a lei do Estado, a autoridade do governo, deve ser respeitada, e que a
transgressdo da lei deve ser seguida pelo castigo. (...) A significacdo da
justica eterna torna-se manifesta do seguinte modo: ambas as partes
incorrem em injustica. Ambas sdo reconhecidas como véalidas no curso e
processo desvelados da moralidade. (...) A justica apenas progride em
Oposicao a unilateralidade®

Hegel é, portanto, o icone da leitura antagbnica da peca. A sua leitura dialética
contém duas categorias opostas e indispensaveis: o reino do mundo inferior e da mulher e a
dindmica da Histéria. A tragédia rompe o belo do mundo ético: dai surge o imperativo de
equilibrio e igualdade de direitos entre os dois lados univocos do confronto moral®. Essa
interpretacdo, no entanto, atinge a dialética do equilibrio perfeito entre Creonte e Antigona. Se
a peca representa dois direitos inconcilidveis, a resposta de Antigona ao conflito é muito

superior a de Creonte’®:

% STEINER, George. Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na literatura, arte e pensamento ocidentais.
Tradugdo de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relogio D’Agua Editores, 2008, p. 51.

®7 Idem, ibidem, p. 52-53.

% HEGEL, Friedrich apud STEINER, George. Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na literatura, arte
e pensamento ocidentais. Tradugio de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relogio D’Agua Editores, 2008,
p.51.

% STEINER, George. Op. cit, p. 53.

" 1dem, ibidem, p. 54. Steiner aponta que Hegel compara Antigona a Sécrates, e vé na personagem sofocleana a
representacdo do regresso da consciéncia individual fragmentada ao Absoluto, colocando-a em um patamar
superior, uma vez que a atitude de Sdcrates possui uma contradicdo: apesar de afirmar a sua inocéncia durante
todo 0 seu processo, Socrates recusou a possibilidade de fuga porque preferia submeter-se as leis da pdlis.
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A Antigona de Séfocles é enunciada como a lei da mulher e enquanto a lei da
substancialidade subjetiva sensitiva, a interioridade que ainda néo alcangou
sua realizagdo perfeita, enquanto a lei dos antigos deuses, do subterraneo,
enquanto lei eterna da qual nada sabe quando aparece e representa na
oposicao contra a lei manifesta, a lei do Estado™

Karl Reinhardt € um dos intérpretes que se opbe fortemente a tese hegeliana. Ele
critica’® as categorias empregadas por Hegel para compreender a esséncia de Antigona
(conceitos contrapostos como familia e Estado, liberdade pessoal e destino, individuo e
comunidade), por acha-las ou tdo amplas que podem ser aplicadas até mesmo ao drama
alemdo, ou tdo restritas que ndo podem ser aplicadas as demais obras sofocleanas. Para
Reinhardt, Antigona representa a transcendéncia divina, e Creonte, a imanéncia humana.
Antigona ndo seria um conflito de normas, mas a tragédia de dois declinios humanos,
essencialmente separados um do outro e demoniacamente conectados’®. Ao passo que
Antigona reivindica a diké, Creonte ndo representa nenhum principio valido, caracterizando

essencialmente a mesquinhez e o egoismo humanos.

Torna-se praticamente impossivel estudar Antigona sem a interpretacdo feita por
Hegel. Veremos a seguir que os conflitos que permeiam a tragédia vao muito além da

oposicédo entre familia e Estado, ou mesmo direito natural e direito posto.

1.4 A CONTINGENCIA E A ORDEM PERVETIDA EM TEBAS

Hegel tornou-se, entdo, o paradigma para a interpretacdo de Antigona, leitura que vé
o conflito entre Antigona e Creonte como o0 choque de pares antropoldgicos fundamentais,
que podem ser representados pela dialética entre familia e Estado, feminino e viril, culto aos

mortos e preocupagdo com 0s Vivos, privado e publico.

No entanto, a maioria dos comentadores ndo aprofunda as questdes que aparecem na
traducdo holderliniana do texto grego. Holderlin ocupa um lugar especial na histéria da

traducdo, pois seu trabalho busca recompor as férmulas do grego em aleméao, respeitando as

" HEGEL, Friedrich. Linhas fundamentais da filosofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em
compéndio. Tradugdo Paulo Meneses. — Sdo Leopoldo: Editora UNISINOS, 2010, §166.

2 REINHARDT, Karl. Séfocles. Traducéo de Oliver Tolle. — Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2007,
p.81. Nas palavras do autor, “de nada serve uma férmula para a Antigona, se ela ndo se aplica a todo o resto”.

3 |dem, ibidem, p. 83
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sugestdes originais que eram descartadas’®. Apesar de a sua interpretagdo ser
aproximadamente do mesmo periodo que a leitura hegeliana, sdo as extravagancias de
Holderlin, em relacdo as escolas neoclassica e filoldgica, que levantam questdes pertinentes (e
também solugbes possiveis) que permanecem em aberto até hoje. E através da sua traducio,
que leva em consideracdo o questionamento presente na Atenas do século V a.C., que afloram
outras questdes decisivas para 0 comportamento de cada personagem.

O Sofocles de Holderlin (cuja principal tradugdo foi elaborada em 1804) possui 0
ideal do regresso a unidade e a consciéncia do mundo, o mesmo impulso que pode ser

detectado na Fenomenologia do Espirito de Hegel ™.

Kathrin Rosenfield aponta para trés conflitos principais™ (de ordem politica,
genealdgica e religiosa, respectivamente) que envolvem o questionamento de Antigona do
decreto editado por Creonte. O primeiro conflito é o enterro de Policines. A Antiguidade
Classica tem uma crenca muito especifica em relagdo ao enterro: a auséncia dos ritos funebres
impede 0 acesso ao reino dos mortos. Acreditava-se que o0 espirito do ndo-enterrado
assombrava a cidade, preso a paixdo pela meméria e & recordacdo dos vivos’’. Portanto, 0s
ritos fnebres tém uma dupla funcéo, afastando os mortos do mundo sensorial dos vivos e
concedendo uma homenagem duradoura aqueles que fizeram a transicdo para 0 mundo

inferior.

Por conta desse horror ao ndo enterro, a mutilacdo do corpo do inimigo é uma pratica
comum na Grécia Antiga. A crenca de que 0s atos considerados criminosos ameagavam o solo
da pdlis determinava que os cadaveres devessem permanecer longe do espago urbano.
Creonte, enquanto chefe de Estado, se vé obrigado a tomar alguma atitude em relacdo ao

enterro dos dois irmdos, que sdo designados pelo coro ora como fratricidas, ora como

™ Lawrence Flores Pereira explica que ha diferentes modos de aproximacéo a um original de um texto classico.
Houve dois momentos bem distintos que marcaram a traducéo de Antigona. A primeira escola, renascentista e
neoclassica, descartava sentidos e imagens paradoxais do texto grego para substitui-los por estruturas draméticas
dualistas. Nessa época, a traducdo mostrava um aporte profundo de padrdes de conflito dramético tipicamente
cristdos. A segunda escola, filol6gica, buscou uma proposta interpretativa, mas permaneceu atrelado a
concepgao neocléssica da unicidade de sentido. Se a primeira escola cortava os textos a contendo de tudo o que
ndo cabia em seu imaginério, a segunda designada longas explicacdes, sem abrir espago para a ambiguidade que
justamente caracteriza a tragédia grega. A terceira maneira de abordar os classicos veio através de Holderlin.
PEREIRA, Lawrence Flores, Comentarios do tradutor, p 165-170. In: SOFOCLES, Antigona. Rio de Janeiro:
Topbooks, 2006.

" STEINER, George. STEINER, George, Antigonas: a persisténcia da lenda de Antigona na literatura, arte e
pensamento ocidentais. Tradugdo de Miguel Serras Pereira. 2. Ed. — Lisboa: Relégio D’Agua Editores, 2008,
p.83.

® ROSENFIELD, Kathrin Holzermayr. Introducdo, p. 14-19. In: SOFOCLES, Antigona. Rio de Janeiro:
Topbooks, 2006.

" STEINER, George, op. cit, p. 129. O autor explica que a sepultura tenta satisfazer, sob uma forma estilizada,
reflexos sociais intrinsecamente contraditorios. Ela abriga e contém os mortos no interior ou muito perto da
cidade dos vivos — a pdlis e a necropole sdo contiguas.
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suicidas, implicando uma dupla incidéncia de crimes perversos. A celebracdo de um enterro
de um assassino ou inimigo representava, portanto, um perigo real a cidade. A reivindicagédo
de Antigona de enterrar o0 irmdo ndo elimina as tensfes presentes por essa ameaga eminente.
No entanto, ndo sdo assassinos (ou suicidas) quaisquer: sdo os filhos de Edipo, os principes
que, pela linhagem real, tinham por direito o governo de Tebas. Como, entdo, salvar a cidade

da ameaga sem desonrar a linhagem real tebana?"®

O segundo conflito diz respeito ao governo de Tebas. A partir da morte de Etéocles e
Polinices, a cidade passa a ter como regente Creonte, 0 parente mais proximo dos irmaos
principes. Preocupado com a polui¢éo religiosa da cidade, Creonte sente obrigado a assumir o
governo ndo como simples regente, mas sim como verdadeiro rei. Ele torna-se, entdo, um
tyrranos’®, um governante que conquista o poder pelo proprio mérito, rompendo com a antiga
linhagem dos Labdacidas. Creonte teve o apoio popular para o poder, ele assume a cidade em
um momento de emergéncia, uma vez que o Coro também sente as mesmas apreensoes
guanto as miasmas sobre a cidade. No entanto, ha uma desigualdade de estatutos. Antigona
descende de Edipo e Labdaco, fundador de Tebas, ou seja, uma linhagem de reis. Creonte
descende de Meneceu e Oclaso, uma linha de conselheiros reais e regentes. A propria
Antigona demonstra uma grande indignagdo® ao descobrir que o decreto se aplica também a

ela.

Esta tensdo € explorada sutilmente por Séfocles, contrapondo o mito tebano com
questionamentos presentes no pensamento do seculo V a.C. Na Atenas desta época, existia o
instituto chamado epiklerado, que permitia a filha do rei morto sem descendentes gerar um
herdeiro para seu pai. Nesse caso, 0 noivo renuncia a sua propria descendéncia, gerando um
filho para o sogro falecido. A noiva epikler permanece no lar da sua familia de origem. E
interessante notar que o nome Antigona reflete exatamente a raiz da descendéncia que esta

por vir: 0 termo anti, em grego, significa “em lugar de”; e o termo gone, “descendéncia”.

8 O coro oscila constantemente entre o apoio ao decreto de Creonte e a admiragéo a rebeldia de Antigona. Para
Kathrin Rosenfield, os ancidos encarnam a infeliz e insoltvel polaridade do mito tebano. Em sua visao, o coro é
um verdadeiro personagem do drama sofocleano. Ao mesmo tempo em que tentam permanecer neutros, 0s
ancidos da cidade oscilam entre lucidez e loucura, sabedoria e desamparo. Portanto, o préprio povo mostra-se
perdido entre as consequiéncias que cada postura adotada pode trazer.

O termo tyrranos possui uma dupla significacdo, e ambas ocorrem concomitantemente na peca e na ideologia
democrética ateniense. O termo designa tanto o chefe politico que abusa das regras, usurpando o poder por forca
ou dinheiro, quanto aquele que conquistou o poder por mérito, distinguindo-se da tradicdo monéarquica.
ARISTOTELES. Politica, 1285a3.

8 A indignacdo de Antigona esta expressa nos versos 31-32: “Dizem que o grande Creonte baixou o decreto /
Para ti e para mim. Pasma, até pra mim!”. Em outras diversas passagens, ela se refere a diferenca de estatutos
entre as irmds e Creonte, reafirmando a descendéncia de reis e da audacia dos fundadores. S6focles insiste ndo
na identidade bioldgica entre Antigona e Ismene, mas sim a linhagem real.
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Antigona e Ismene sdo, portanto, as Ultimas raizes dos Labdacidas. Portanto, estamos diante
de um conflito também genealdgico. Para Creonte, Antigona é uma ameaga em seu recente

estatuto como rei; ele teme a interferéncia dela nos assuntos politicos®.

Por fim, o terceiro conflito é o desejo de purificacdo da cidade. Creonte est&
preocupado com a poluicdo religiosa da cidade, que acontece ndo s através do enterro de
Polinices, mas também através do casamento entre Antigona e Hémon, seu filho. A
continuacdo da linhagem real significa a perpetuacdo de uma familia marcada pelo incesto e
pelo derramamento de sangue de parentes. Inclusive, essa € uma das diferencas que marcam o
posicionamento das irmds Antigona e Ismene quanto a resolucdo de enterrar o irmédo
Polinices: enquanto Ismene envergonha-se dos miasmas de automutilagdes e suicidios
ocorridos na familia, Antigona encara os insucessos com audacia®. O casamento entre
Antigona e Hémon daria continuacdo a uma estirpe que carrega uma maldicdo terrivel.
Creonte enxerga, como regente ou rei, a necessidade de purificar a cidade e restabelecer ndo
s0 a ordem politica, mas também religiosa. Ele tenta afastar-se da linhagem real, uma vez que

os Labdacidas sempre suscitam a ira divina.

No inicio do primeiro episodio, Creonte convoca 0s ancidos da cidade para um
entrevista particular. O Coro advinha que ele possui um plano, em razdo dos acontecimentos
recentes. Todos temem as conseqiiéncias de um novo miasma decorrente do fratricidio-
suicidio dos irmdos Polinices e Etéocles. Como observa Rosenfield®, a maioria dos
comentadores considera esse discurso (versos 162 a 210) como simples apresentacdo da
proposta de governo, porque ndo leva em consideracdo o conflito genealdgico. Creonte tenta
conquistar a simpatia dos ancidos, homenageando a antiga amizade entre estes e 0s
Labdacidas. Mas em seguida, explica a vergonhosa poluicdo da cidade e tenta convencé-los
de que é preciso uma nova linhagem para instaurar a ordem. E possivel notar, desde o inicio,

o problema da falta de credibilidade do novo regente.

8 Em todos os seus discursos, Creonte assinala o temor da intromissdo feminina nos assuntos politicos, que
geralmente sdo regulados pelos homens. No verso 525: “Enquanto eu estiver vivo, mulher ndo faz lei”. Veremos
que as angustias de Creonte tém fundamento, considerando o conflito religioso.

8 Knox ressalta o temperamento rebelde e irresoluto de Antigona diante dos apelos de Ismene. No dialogo
inicial com a irmd, quando tenta chamada para participar do plano do enterro de Polinices, Ismene afirma que a
morte advinda pelo afronte a Creonte “sera a pior de todas” (verso 54). Ela esta certa: Edipo morreu cego,
Jocasta suicidou-se, Policines e Etéocles morreram um pela méao do outro. Mas a morte como punicdo do decreto
€ uma morte publica, vergonhoso, feia. Principalmente quando se trata de uma linhagem real. Ou seja, a puni¢éo
para Antigona e Ismene ndo se restringe apenas & morte, mas inclui também uma humilhacdo pablica. KNOX,
Bernard M. W. The Heroic Temper: studies in sophoclean tragedy. University of California Press: Los Angeles,
1964, p. 63.

8 ROSENFIELD, Kathrin Holzermayr. Introducdo, p. 110. In: In: SOFOCLES, Antigona. Tradugdo de
Lawrence Flores Pereira. Rio de Janeiro: Topbooks, 2006.
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Creonte tem medo da influéncia feminina, seja no governo, em especial da princesa
epikler, seja dando continuidade a linhagem real dos Labdacidas. No final do processo de
acusacdo contra Antigona, Ismene também é presa e condenada, apesar dos varios indicios
(pelo relato do guarda e também pelo testemunho de Antigona) de que ndo teria participado
do plano dos ritos finebres com a irma. “Nao indicaria esse atropelo escandaloso que Creonte

C 1 , - 4
deseja eliminar todas as ultimas raizes dos Labdacidas?”®.

Em seu dialogo com o filho Hémon, (terceiro episddio), transparecem trés motivos®
pelo quais Creonte mantém a sua postura, recusando-se a entender a demanda da sobrinha. O
primeiro motivo € a necessidade de restabelecer a distin¢do entre amigo/inimigo. A familia de
Edipo, através dos varios miasmas (incesto e assassinatos), confundiu as fronteiras da
amizade, fazendo com que os lacos mais préximos se convertessem na inimizade mais
amarga. O segundo motivo, que inclusive mostra Creonte como alguém sensivel & esfera
familiar, é seu dever como pai de proteger o filho de um casamento com uma mulher marcada
pelo incesto. Por fim, como governante, ele se vé obrigado a punir e condenar & morte uma
rebelde, que ndo s6 descumpriu as leis da cidade, mas que também possui um espirito revolto

e indocil, incapaz de subordinar-se.

Portanto, hd muito mais conflitos em jogo que simplesmente a radical oposicéo
considerada pela leitura classica da tragedia. Considerando as ambiguidades que aparecem na
traducdo de Holderlin, Antigona e Creonte atuam ambos no campo politico. Todo o tempo,
surge a polémica questdo do epiklerado, dos miasmas provocados pela linhagem dos
Labdacidas e a restauracdo da ordem em Tebas. A traducéo holderliniana acrescenta um fator
que complica ainda mais o confronto entre tio e sobrinha: ambos reivindicam Zeus como 0
protetor de seus respectivos lares. O poeta alemdo compreende que os dois personagens lutam
pelo palacio de Tebas. Zeus Herkeios € o deus protetor dos habitantes legitimos do lar. Como
explica Kathrin Rosenfield®®, quando se supde que Creonte ja detém o paléacio de Tebas e faz
de Antigona sua agregada, elimina-se o conflito genealdgico que de fato esta presente na

tragédia. O que Hdélderlin propde ao leitor moderno é o enfrentamento das questdes de

8 ROSENFIELD, Kathrin Holzermayr. Introducdo, p. 129. In: SOFOCLES, Antigona. Tradugdo de Lawrence
Flores Pereira. Rio de Janeiro: Topbooks, 2006. Esses motivos pelos quais Creonte deseja afastar Antigona dos
assuntos politicos, bem como restabelecer a ordem diante do miasma dos assassinatos, enfraquece a recente
leitura que Martha Nussbaum faz do discurso de Creonte: ela vé o novo rei como uma mera simplificagdo
abusiva de uma situacdo complexa. Sabemos que Creonte simplifica, mas ele o faz para resgatar o0 minimo de
ordem perdida na cidade.

& |dem, ibidem, p. 132.

8 |dem, ibidem, p. 121-122.
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legitimidade, tanto quanto ao poder de residir no palacio quanto de editar normas e governar a
cidade de Tebas®'.

H4, inclusive, uma insinuacdo no texto a respeito da aproximacao entre Antigona e o
tio: a loucura de ambos no intuito de purificar a cidade, cada um buscando a melhor protecédo
para a sua linhagem®®. Mais do que a contraposicdo entre direitos naturais e o poder do
Estado, Antigona é reflexdo acerca da propria legitimidade. Nas palavras de Kathrin
Rosenfield®:

A poluicdo da linhagem reinante coloca a seguinte questdo: ‘Quem tem o
direito e o poder de (r)estabelecer a ordem e a lei pervertidas em
Tebas?’ E indispensavel reconhecer que o incesto na familia real pds em
cheque os estatutos e, portanto, as honrarias e os tratamentos adequados que
sdo praticados em tempos normais — fato que mostra a injustica do decreto
de Creonte sob a luz de um inevitavel comprometimento de toda acdo
politica [grifo meul].

Os motivos de Antigona e Creonte sdo por demasiado complexos para serem
reduzidos ao choque entre pontos de vista. Ambos sdo movidos tanto por razdes religiosas e
politicas. Das duas atitudes que estdo em conflito em Antigona, nenhuma, em si mesma, pode
ser considerada boa, sem reconhecer justamente aquilo que a contesta e limita. Entretanto, é
justamente esse comportamento radical e inflexivel que faz de Antigona e Creonte

personagens tragicos — e admiraveis.

87 Os versos 450-455 e 486-487 correspondem as falas de Antigona e Creonte, respectivamente, no que tange a
protecdo do deus Zeus. Antigona: “Tive, pois ndo foi o meu Zeus que a proclamou / E nem a justica dos deuses
de baixo, / Que fixaram aos homens as perenes leis”. Creonte: “Filha de minha irma, mais unida ao meu sangue /
Que todos os que em minha casa adoram Zeus”.

8 Essa insinuacio pode ser observada nos versos 469-470, em que Antigona diz: “Pra ti talvez agora eu parega
uma louca, / Talvez essa loucura eu deva a um outro louco”. A “loucura”, aqui, pode ser remetida tanto & Edipo,
reafirmando a descendéncia dos Labdacidas, quanto ao tio Creonte, que também se tornou louco por proibir o
enterro de Polinices.

8 ROSENFIELD, Kathrin Holzermayr. Introducdo, p. 124. In: SOFOCLES, Antigona. Tradugdo de Lawrence
Flores Pereira. Rio de Janeiro: Topbooks, 2006.
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2 TRANSGRESSAO E TRANSCENDENCIA DA LEI

Os herois sofocleanos caracterizam-se pelo seu isolamento. A dificuldade em
adaptar-se a um mundo norteado por regras e castigado pela contingéncia sdo as causas para a
sua fragilidade e também para a sua grandeza. E por ndo aceitar os limites que Ihes sdo
impostos, através dos miasmas que incidem sobre Tebas, que Antigona e Creonte rompem
com o Direito. Ambos os personagens encontram exatamente o destino que procuravam

evitar.

Tanto a filha de Edipo quanto o novo regente de Tebas sdo considerados espiritos
sem mobilidade: do mesmo modo que o Coro critica a rebeldia de Antigona herdada do pai
Edipo, Creonte é chamado por Tirésias de akinetos, palavra em grego que significa imovel,
inerte, inativo. As condutas de ambos 0s personagens determinam o aniquilamento das
familias; mas, apesar de toda dor e sofrimento, revelam grandes licGes a respeito dos critérios
de justica e de legitimidade. As saidas, tanto politicas quanto juridicas, fecham-se diante dos
esforcos em recuperar a ordem pervertida na cidade, de tal forma que os bloqueios sucessivos

acabam por conduzir a destruicdo reciproca dos personagens.

No entanto, apesar da radicalizacdo dos seus pontos de vista, o conflito entre
Antigona e Creonte ndo pode ser descrito como mera simplificacdo de argumentos, a qual
compromete a riqueza do texto e também a propria genialidade do poeta tragico. E impossivel
negar que os dois personagens principais de fato encarnam pares antropolégicos opostos, mas

esses choques representam apenas uma das faces que a tragédia procura expressar.

Na medida em que adotam ideais sem ponderacdo, os herdis de Séfocles sucumbem
diante do drama. Caracteristica essa que ndo fica restrita a Antigona. Nao por acaso, das sete
principais tragédias sofocleanas que chegaram ao nosso conhecimento, hd ao todo seis
suicidios™. A proposta desse segundo capitulo é analisar o movimento que falta aos
personagens sofocleanos, a transcendéncia da Lei. Podem (ou devem) os limites da Lei ser

ultrapassados? Como saber qual € 0 momento certo para a transgressao?

% Em comparagao aos escritores contemporaneos a Sofocles, este niimero é relativamente alto: nas sete pecas de
Esquilo, ndo ha nenhum suicidio; nas dezoito de Euripedes, somente quatro. Trajano Vieira sustenta, no entanto,
que sem essa rigida estrutura de carater, os personagens sofocleanos perderiam seu heroismo. VIEIRA, Trajano.
Introduc&o, p. 15 In: SOFOCLES. Antigone de Séfocles. Traducdo e introducdo Trajano Vieira. — S&o Paulo:
Perspectiva, 2009.
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Este segundo capitulo, entdo, tem por objetivo explorar os limites que devem ser
obedecidos por aquele que vive sob um sistema juridico de regras, limites esses que também
servem como garantia para a realizacdo das capacidades humanas. Diante da injustica, o
individuo estara apto a romper com o direito? O primeiro ponto sera a analise do respeito ao
limite, com énfase no primeiro estdsimo da peca (Hino ao homem ‘“assombroso”),
subdividindo-se o estudo em: (2.1.1) o conceito de phronesis no pensamento aristotélico,
(2.1.2) a nogdo de coeréncia com base no pensamento de Neil MacCormick, e (2.1.3) Hémon:
uma tentativa de didlogo. Ja o segundo ponto ird explorar o conceito de legitimidade, os
motivos que nos levam a obedecer as regras, e 0 questionamento quanto a possibilidade de se

cumprir a Lei mesmo diante do rompimento com o Direito.

2.1 TRANSGRESSAO E O RESPEITO AO LIMITE

Através do caminho de sofrimento e destruicdo tracado por Antigona e Creonte,
Sofocles deixa entrever um serie de sugestdes ndo s6 para o dilema que enfrentavam 0s

personagens, mas principalmente para a orienta¢éo dos limites da autonomia politica.

Vimos no capitulo anterior que Antigona e Creonte recusam-se varias vezes ao
dialogo e ao consenso por fortes razdes: além da questdo problematica sobre o castigo divino
sobre o enterro de criminosos dentro do territorio tebano (e, da mesma forma, a mancha que
sofre uma familia que ndo respeita seus mortos, proibindo-os de entrar no Hades), ha o
desafio de Antigona em assumir o status de princesa epikler, bem como o perigo de
perpetuacdo da linhagem Labdacida e o castigo que a cidade pode sofrer por crimes
cometidos anteriormente por Edipo. Apesar da complexidade dos problemas e da exigéncia de
assumir determinada conduta para soluciona-los, € possivel ver que as decisGes que 0s
personagens tomam ndo constituem o melhor caminho para resolver os problemas que

afligem Tebas.

Tendo isso em vista, comecaremos entdo a analise do respeito aos limites com um
dos hinos mais brilhantes de toda a tragédia: o hino aos “assombros” ou as “maravilhas do
homem”. Situado entre os versos 332 e 375, o hino que louva o homem e os seus feitos é
enunciado logo depois do discurso de Creonte (com o qual ele justifica o seu decreto e propde
um plano de governo para refundar a cidade). Tradicionalmente, este hino € lido sob uma
perspectiva otimista, enaltecendo as maravilhas de que é capaz o homem. Hdélderlin, no

entanto, valoriza a ambiguidade do texto sofocleano, mantida pela traducdo de Lawrence
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Flores Pereira. O hino aos deind mostra simultaneamente as aspira¢fes do homem e o perigo
dessa vontade dominadora.

Holderlin coloca-se ao lado dos herdis fundadores, sem apagar a idéia de risco
contida em todo ato civilizador (risco esse que tende a ser atenuado pela sociedade civil-
burguesa): “anteriormente a instauracao dos artificios que garantem a ordem civica, os ardis
que asseguram a arte de governar tém o valor paradoxal de uma transgressdo e de um bem”®".
Em sua traduc&o, o hino é divido em duas estrofes. A primeira estrofe tem a atmosfera de um
elogio, enaltecendo as grandes conquistas da civilizagcdo, como a navegacéo, a agricultura, a
caca e a domesticacdo dos animais. A ordem desta enumeragdo ndo € ao acaso: para 0S
gregos, a navegacdo ¢ uma “audacia assombrosa”®. Séfocles elogia esta audécia que desafia

as forcas cosmicas.

Nesta primeira estrofe o Coro faz referéncia a caca ardilosa e ao ardil propriamente,
“praticas vitais para a funda¢do da cultura, porém questiondveis e perigosas para a
manuten¢do da boa ordem de uma cidade instituida”®. H4, nesta referéncia, uma discreta
reflexdo sobre a coragem e a audacia, e inclusive sobre a desmedida de Creonte. Antigona e
Ismene sdo as Unicas na cidade que realmente tém o dever de cultuar o corpo de Polinices, as
Unicas “que sdo obrigadas pela piedade e o respeito religioso dos mortos a considerarem seu
irmao como mais importante do que a lei marcial de sua patria”®. Antigona é jovem e pensa
na honra da sua linhagem, reagindo quase que imediatamente a provocacdo do decreto para
proteger da humilhacdo o corpo do irmdo. “Seria este plano consciente ou apenas uma
lamentavel coincidéncia?’®®. N&o é possivel responder com clareza a esta pergunta, mas

permanece a suspeita.

Ja na segunda estrofe, Hdolderlin acentua o movimento paradoxal do processo
civilizador, da qual fazem parte “a palavra e o pensamento alado” (verso 353). Os recursos
intelectuais submetem o homem ao seu proprio destino (“o orgulho de governar cidades”,
verso 354). Mas o dominio da técnica ndo garante ao homem o triunfo completo: “pleno de
tramas, [ele se encontra, entretanto] preso nas tramas, no nada ele esbarra” (versos 360-361).

O homem tem da sabedoria somente uma parcela, ele ndo domina o jogo.

8 ROSENFIELD, Kathrin Holzemayr. Antigona — de Séfocles a Hélderlin: por uma filosofia tragica da
literatura. L&PM: Porto Alegre, 2003, p. 117.

%2 1dem, ibidem, p. 128.

% |dem, ibidem, p. 130.

* |dem, ibidem, p. 119.

% |dem, ibidem, p. 130.
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O trecho “urdindo nas leis da terra e na justica jurada dos deuses, ¢ um grande na
patria, paria na patria, se na audacia lhe escapa o bem” (versos 368-371) evidencia a tensa
relagcdo entre a pureza da lei e o entendimento dos homens que a aplicam, o que repercute
essencialmente na relacdo do homem com a pdlis. O verbo grego pareirein comporta
significados como “inserir, ferir, tramar, urdir” — para Holderlin, esta ¢ uma referéncia “as

torcdes que a cultura humana inflige as regularidades cosmicas”®.

Creonte confia na capacidade humana de resolver no tempo presente crimes
originados no passado, cujas ramificacOes se perderam no tempo. Esse espirito pragmatico
confia na racionalidade pura para solucionar as ameacas de um destino anunciado nos
oraculos ou nos signos. E nesse sentido o convite que o Coro faz aos cidaddos: assumir uma
postura mito-poética que possibilite uma piedade geral e 0 esquecimento dos encadeamentos
infelizes e sem saida®. O poder de estabelecer a ordem é algo dado pelos deuses, nenhum

humano € capaz de sustenta-lo enquanto humano.

A partir do século XX, contrariando a tendéncia surgida no seculo XIX de enaltecer
0 cardter e a audacia de Antigona, surgiram novas leituras, em especial a de Martha
Nussbaum, sustentando a unidimensionalidade dos comportamentos de Antigona e Creonte.
Para a autora, estes personagens encarnam o medo do conflito, e simplificam radicalmente a
situacdo para por fim a inseguranca. Em sua visdo, Antigona e Creonte fazem “uma
simplificacdo irredutivel do mundo do valor que efetivamente elimina obrigacfes
conflitantes”®. E passivel de critica a leitura de Nussbaum pelo principal motivo de ambas as
personagens possuirem razdes religiosas e politicas para assumirem suas decisdes. Na
verdade, Antigona faz uma decis@o no sentido de superar o medo da morte. Ela analisa, assim
como a irmé& Ismene, 0 que a sua conduta pde em risco, mas ela precisa fazer uma deciséo. Aqui
ndo basta a argumentacdo, mas sim o agir. Ela esta sendo chamada a razdo para que se oriente a

uma ordem transcendente.

Nas palavras de Joaquin Garcia-Huidobro, a atuacdo de Antigona ndo é mera
aplicacdo mecanica de imperativos de ordem religiosa: “Ela mantém os olhos abertos para as

exigéncias divinas porque precisamente estd movido por algo tdo concreto quanto o amor a seu

% ROSENFIELD, Kathrin Holzemayr. Notas, p. 116. In: SOFOCLES. Antigona. Traducdo de Lawrence Flores
Pereira. Introducdo de Kathrin Holzermayr Rosenfield. Rio de Janeiro: TopBooks, 2006

" 1dem. Antigona — de Séfocles a Holderlin: por uma filosofia tragica da literatura. L&PM: Porto Alegre, 2003,
p. 117.

% NUSSBAUM, Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia grega e na filosofia grega. S&o
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2009, p. 54.
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irmdo morto”®. A aceitacdo de leis ndo escritas é um ato de piedade (contrariando a idéia
defendida por Nussbaum de que Antigona ndo é um ser améavel'®), pois sdo leis que ndo sdo
inventadas por nds, mas sim recebidas de nossos antepassados. “Quando reconhecemos e
aplicamos [as leis ndo escritas] estamos dando testemunho de que somos parte de uma histdria, de

uma tradig¢fo. E seguir a tradi¢io ¢ qualquer coisa, menos arrogancia”*.

Em verdade, Antigona e Creonte precisam tomar uma decisdo frente aos problemas
que surgem da morte dos irmdos Etéocles e Polinices. Veremos que ndo é propriamente o
endurecimento das suas visdes de mundo, mas sim os critérios de justica e legitimidade
utilizados que sdo equivocados. Como ilustra o primeiro estdsimo da peca, Antigona e
Creonte ultrapassam limites previamente estabelecidos pela ordem divina. Entretanto, ‘“a
incorporacdo desse limite ndo nos livra dos dissabores, mas torna menos &rdua sua
aceitacdo™%?. A peca revela também uma consciéncia de que ha uma ordem moral acima do

direito positivo, afirmando justamente a liberdade do homem™®.

2.1.1 O conceito de phronesis em Aristoteles

O que é incontestavel na tragédia € a sua licdo a respeito do desenvolvimento da
nocdo de limite; € nesse sentido que Antigona expressa a interrogacdo que uma sociedade
enfrenta a respeito da obediéncia a Lei, e das possiveis conseqliéncias de uma escolha que
vise ndo respeitar a ordem vigente. A época em que a tragédia é escrita, o termo phronesis*®*
ja integrava o vocabulario grego. No entanto, é Aristoteles quem retoma a investigacdo sobre
este conceito, tornando-o um termo chave para entender o Direito em sua dimensao de préatica

realizacéo.

% GARCIA-HUIDOBRO, Joaquin. Los arquetipos humanos en Antigona. In Filosofia y historia del
lusnaturalismo, p. 15.

1% NUSSBAUM, Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia grega e na filosofia grega. S&o
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2009, p. 54-57.

101 «Cuando las reconocemos y cumplimos estamos dando testimonio de que somos parte de una historia, de una
tradicion. Seguir la tradicion es cualquier cosa menos arrogancia”. GARCIA-HUIDOBRO, Joaquin. Op. cit,
p.15.

192 \VIEIRA, Trajano. Introducdo, p. 12 In: SOFOCLES. Antigone de Séfocles. Traduco e introdugdo Trajano
Vieira. — S&o Paulo: Perspectiva, 2009

103 GARCIA-HUIDOBRO, Joaquin. Op. cit, p. 16.

104 Contrariando a tradugdo classica do termo phronesis (por influéncia do latim, geralmente traduzido como
prudéncia), Anténio de Castro Caeiro utiliza o termo sensatez. No entanto, neste trabalho adotaremos a traducéao
cléssica, a fim de ndo causar equivocos.
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Nos tragicos a ordem que deve ser respeitada pela conduta humana é aquela

estabelecida pelos deuses (sd0 mandatos que cristalizam a ordem do mundo'®

); em
Aristételes, a medida da acdo € o justo meio. Phronesis, entdo, é a exceléncia do agir, é
encontrar 0 justo meio no caso concreto, ou ainda, saber quando e por que obedecer e
transgredir regras. A felicidade (eudaimonia) nédo resulta da contingéncia do acaso, mas sim
de uma dimensdo ativa: “a felicidade é uma certa atividade da alma de acordo com uma

A . 1
exceléncia completa™®.

Esse conhecimento ndo é um saber tedrico, € um saber voltado diretamente para a
pratica, para a solugcdo de problemas concretos e contingenciais. Assim, a phronesis distingue-
se tanto do saber tedrico (sofia) quanto do saber técnico: o fildsofo busca um saber divino e
admiravel, mas sem proveito para a pratica, uma vez que o bem buscado ndo € o Humano; da
mesma forma, o saber técnico volta-se para o “fazer” (uma espécie de produgdo), cuja

perfeicdo é buscada ndo no proprio agente, mas em um objeto exterior a ele.

Portanto, o prudente € aquele que adquiriu seu conhecimento através da experiéncia,

nas circunstancias particulares em que nos encontramos:

Parece ser prudente aguele que tem o poder de deliberar corretamente acerca
das coisas que sdo boas e vantajosas para si préprio, ndo de um modo
particular, como por exemplo, acerca daquelas coisas que sdo boas em vista
do restabelecimento da saude, ou da obtencdo de vigor fisico, mas de todas
aquelas qualidades que dizem respeito ao viver bem em geral'”".

A prudéncia é o reconhecimento dos limites do cosmo e das exigéncias da ordem em
cada situacdo. Nesse sentido, Creonte € mais responsavel do que a sobrinha pelo desfecho da
peca, uma vez que é ele quem deveria ter a maturidade e a experiéncia para enxergar o devido

no caso concreto'®,

Se a tragédia € um erro que comete a personagem, que erro € esse que se desenvolve
em Antigona? Segundo a ética aristotélica, € a auséncia da prudéncia. Antigona e Creonte ndo

desenvolvem a capacidade de buscar a verdade préatica: ambos violam os limites que a polis

1% BARZOTTO, Luis Fernando. Filosofia do Direito: 0s conceitos fundamentais e a tradicdo jusnaturalista.
Porto Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2010, p. 160.

1% ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1, 1102a5.

" 1dem, ibidem, VI, 1141b1.

108 «O modelo de homem prudente em Aristoteles ndo ¢ o filosofo, mas o politico ¢ o chefe de familia, tipos
sociais envolvidos com problemas praticos” BARZOTTO, Luis Fernando. Op. cit., p. 164. Creonte, sendo tanto
politico quanto chefe de familia, deveria reconhecer na sobrinha a intencdo de ndo manchar ainda mais 0 nome
dos Ladb&cidas com um parente insepulto. Além do seu tipo social, Creonte é mais velho, com mais experiéncias
de vida.
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exige para a sustentacdo do equilibrio. Antigona esta mais perto da verdade pratica do que o
tio regente: ela, a0 menos, reconhece o carater relativo da prudéncia (em seu didlogo com
Ismene, frente a sua condenacdo, Antigona afirma que, enquanto o juizo da irma € para

alguns, o seu é para outros, verso 557).

No entanto, a prudéncia ndo significa impulsividade ou indiferenca aos
compromissos firmados. E, ao contrario, saber honrar os compromissos diante das exigéncias
da realidade. Se, por um lado, o homem é dotado de inGmeros recursos, isso nao significa a
auséncia de limites, pois esta é fruto da temeridade, fatal a sociedade. Aristételes afirma

justamente isso na Politica:

E evidente, pois, que a cidade faz parte das coisas da natureza, que o homem
é naturalmente um animal politico, destinado a viver em sociedade, e que
aquele que, por instinto, e ndo porque qualquer circunstancia o inibe, deixa
de fazer parte de uma cidade, € um ser vil ou superior ao homem. Tal
individuo merece (...) a censura cruel de ser um sem familia, sem leis, sem
lar. Porque ele é avido de combates, e, como as aves de rapina, incapaz de se
submeter a qualquer obediéncia.

E esta caracteristica do homem, de ser um animal politico, que o torna capaz e
carente da lei, pois a vida em comunidade é a condi¢do para que o humano alcance o que ha
de divino em si. E na interagdo com outros homens, diante das oportunidades de obedecer e
mandar, que o individuo pode realizar a si mesmo, uma vez que as virtudes ndo sdo
determinadas pelo nascimento, mas sim pelo esfor¢o proprio. Assim, a Justica ¢ a base da
sociedade, pois o0 que distingue 0 homem dos demais animais € justamente o discernimento do
bem e do mal, do justo e do injusto, sentimentos cuja comunicacdo constitui precisamente o
Estado.

E a partir do didlogo com o vidente Tirésias que Creonte repensa a sua postura. Por
acompanhar todos os chefes de Tebas desde a fundacdo de Cadmo, Tirésias é aquele que tem,
na peca, o lugar intermediario entre 0 humano e o ndo humano®, cuja palavra mantém a
comunicacdo com os deuses, a0 mesmo tempo em que prenuncia a intervencao de uma ordem
hostil ao homem. Através de uma oferenda aos deuses, o vidente percebe que ha algo de
errado com a cidade, e interpreta a rejeicdo divina ndo como resultado do fratricidio ou do

incesto, mas sim da exposicao do cadaver de Polinices (versos 1005-1032).

199 No inicio do di4logo entre Creonte e Tirésias, este fala que foi através de seus conselhos que o atual regente
conseguiu “guiar a nau por sendas certas” (verso 994). Creonte j& havia consultado Tirésias quando do impasse
entre Etéocles e Polinices na batalha de Sete contra Tebas.
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O vidente ndo julga Creonte por ter condenado Antigona, mas sim pelas inversdes
causadas pela agéo do regente (versos 1069-1071: “encerrando num timulo, sem honra, uma
viva / E ainda retendes, sem honra, rito e oferta / Um corpo que pertence aos deuses
infernais™). Kathrin Rosenfield"'® explica que é a perversio das categorias fundamentais de
sociabilidade que Tirésias quer impedir (a mistura impura do alto e do baixo, dos vivos e dos
mortos). Ele faz a abstracdo dos problemas politicos e morais que possam estar envolvidas, a
fim de prevenir a multiplicacdo das falhas e transgressoes. As mortes previstas por Tirésias na
casa de Creonte sdo resultado de uma confusdo de categorias elementares: “O desprezo dos
ritos funerarios causou o desmoronamento dos limites entre o humano e o ndo humano —
indiferenciacdo que ameaca, doravante, a nova linhagem de Creonte e seu plano para reerguer

a cidade”?,

Pela primeira vez entdo, o Coro decide dar um conselho pratico a Creonte, sugerindo
a libertacdo de Antigona e o sepultamento do cadaver de Polinices. A ironia do destino de
Creonte reside no fato de que ele assumiu uma postura audaciosa para salvar a cidade de
Tebas: “contudo, ele procura evitar o prego a pagar por este tipo de audacia —, que 0 pressagio
de Tirésias lhe anuncia”*?. Enguanto Creonte perece em védo, Antigona atinge na morte o elo

capaz de liga-la ao divino e a Natureza.

Nas palavras de Pierre Aubenque, a prudéncia é um saber que constantemente

recorda a consciéncia de seus limites necessarios:

Fazer o melhor a cada passo, preocupar-se com as consequéncias previsiveis,
mas deixar o imprevisivel aos deuses; desconfiar das ‘grandes palavras’ que
ndo somente sdo vazias, mas também perigosas quando se pretende aplica-
las sem mediacbes a uma realidade humana que talvez ndo esteja
predestinada dobrar-se a elas; ndo rivalizar com os deuses na posse de uma
sabedoria sobre-humana, que imediatamente se mostra inumana ao pretender
impor suas conclusdes ao homem: tudo isso, que se aprende justamente com
a idade e com a experiéncia, é o que a tragédia chamava phronein®®.

[traducéo livre]

110 ROSENFIELD, Kathrin Holzemayr. Antigona — de Séfocles a Hélderlin: por uma filosofia tragica da
literatura. L&PM: Porto Alegre, 2003, p. 311.

11 | dem, ibidem, p. 305.

12 |dem, ibidem, p. 313.

113 «“Hacer lo mejor a cada paso, preocupar-se por las consecuencias previsibles, pero dejar lo imprevisible a los
dioses; desconfiar de las ‘grandes palabras’ que no solamente son vacias sino también peligrosas cuando se
pretende aplicarlas sin mediaciones a una realidad humana que tal vez no esté predestinada a doblegarse a ellas;
no rivalizar con los dioses en la posesion de una sabiduria sobrehumana, que inmediatamente se muestra
inhumana al pretender imponer sus conclusiones al hombre: todo esto, que no se aprende mas que con la edad y
la experiencia, es lo que la tragedia llamaba phronein”. AUBENQUE, Pierre. La prudencia en Aristételes.
Coordinado por Ivana Coista; con prélogo de Ivana Costa. 1 ed. Buenos Aires: Las Cuarenta, 2010, p. 239.
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O que constitui o erro de Creonte ndo € ter preferido a cidade aos seus afetos (porque
isto ndo constitui necessariamente um crime aos gregos), mas sim querer substituir-se aos
deuses para resolver um problema humanamente insollvel. Ao final da tragédia, Creonte
recebe uma Ultima réplica do Corifeu (versos 1347-1353), uma licdo sobre phronesis: “A
prudéncia é, em muito, a primeira das venturas. Contra os deuses ndo convém agir. Palavras
altivas trazem aos altivos castigo atroz. Velhice ensina prudéncia”***. A prudéncia é, portanto,
um ponto central da vida humana, no sentido de organizar a existéncia para que se possa

alcancar a felicidade.

2.1.2 O erro da incoeréncia

Vimos, entdo, que tanto Creonte e Antigona pecam em ultrapassar os limites divinos;
no entanto, Creonte tem mais responsabilidade do que a sobrinha no desfecho da pec¢a porque
estava em posicdo de governante da cidade e de pai de familia, tipos sociais que demandam
experiéncia e cautela na resolucdo de conflitos. A sua intencdo de proteger Tebas da
incidéncia dos miasmas provocados por Edipo e seus filhos ndo pode ser totalmente
condenada: ele tenta proteger a polis e também a sua descendéncia, que estaria também
condenada diante de uma possivel unido entre Antigona e Hémon. Mas o modo escolhido por

ele para prevenir novos desastres € visivelmente incoerente.

Em um momento em que os limites ndo estdo bem estabelecidos, Creonte torna-se
radical ao enfrentar o problema através de um Unico critério moral. Para ele, o critério moral
fundamental é dado pelos resultados: bom é aquele que enaltece a cidade; mau, 0 que a
debilita’™®. A piedade, nesse caso, reduz-se ao culto dos valores civicos. Mas, como afirma
Garcia-Huidobro, esta légica de célculo s6 ¢é possivel diante de uma medida comum para o
julgamento de nossos atos: “em todos os raciocinios praticos de cardter utilitario esta
pressuposta a existéncia de uma medida comum de valor que permita determinar o curso de

1% Quando afirma que ndo ir nivelar

acdo que maximize os beneficios e minimize os custos
amigos e inimigos, bons e maus, Antigona replica que talvez essa ndo seja a verdadeira

distincdo (versos 520-521). Quem sabe qual o melhor tratamento a oferecer aos irmaos?

114 SOFOCLES. Antigone. Tradugéo de Donaldo Schiiller, L&PM: Porto Alegre, 1999, p. 96-97.

15 GARCIA-HUIDOBRO, Joaquin. Los arquetipos humanos en Antigona, p. 7. In Filosofia y historia del
lusnaturalismo.

16 “en todos los razonamientos practicos de caracter utilitario estd presupuesta la existencia de una com(n
medida de valor que permita determinar el curso de la accion que maximice los beneficios y minimice los
costos”. Idem, ibidem, p.7.
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Em sua fala antes da morte, Antigona lamenta ter de encarar o timulo sem ter vivido:
sem familia, sem filhos, sozinha. Rosenfield enxerga nesses versos o aflorar da prépria
contradigdo tragica: “o reconhecimento da impossibilidade objetiva de manter a trama regrada
dos afetos da familia e das honrarias das aliangas politicas”*!’. Antigona termina a peca vendo
que a sua coragem para enterrar o irmdo e assumir o feito, ainda que seu intuito seja nobre,
vem “carregada do impulso ‘incestuoso’ que se trai em todos os herois da sua familia”*®.
Rosenfield aponta para um detalhe que a tradugdo do grego deixa escapar nos versos 84-85
(“Mas esconde teu plano, ndo deixes que saibam / Cubra tudo na sombra — eu vou estar
contigo”). Superficialmente, a fala de Ismene expressa somente o medo das conseqiiéncias de

desobedecer o decreto; no entanto, em grego, a expressao “‘eu te ajudarei” significa também

“tu e eu somos 0 mesmo sangue’” ou ainda “tu € eu somos em vao”.

Segundo o pensamento de Neil MacCormick, um critério que pode ser utilizado para
identificar a solidez de determinado argumento é a sua coeréncia (a falta de coeréncia é
sindnimo de falta de sentido). Coeréncia ¢ “a propriedade de um grupo de proposicdes que,
tomadas em conjunto, ‘faz sentido’ na sua totalidade”'®. Normas incoerentes dentro de um
mesmo sistema ndo impedem propriamente seu cumprimento, mas o todo passa a nao fazer

sentido em uma ordem razoavel de conduta*?,

Onde esta a incoeréncia do decreto de Creonte? Estd na escolha do critério de
distincdo entre os irméos: Creonte escolhe classifica-los de acordo com a sua intengédo para
com Tebas. Etéocles ¢ visto como um guerreiro “forte e perfeito em combate” (verso 195),
enquanto Polinices ¢ o irmao exilado que “quis por fogo e fim na sua terra materna e nos
deuses natais” (versos 200). No entanto, ambos sdo criminosos, € o proprio Creonte reconhece
essa caracteristica: “Agora que os dois filhos, por duplo, destino, morreram num sé dia,
imolando um ao outro / e poluindo as maos com sangue suicidario / sou eu que agora
ocupo o trono e o poderio” (versos 170-173, grifo meu). Seguindo ainda o pensamento de

MacCormick, valores sdo “estados de coisas cuja busca ¢ legitima, desejavel, valiosa ou

117 ROSENFIELD, Kathrin Holzemayr. Introducdo e notas, p. 148 In: SOFOCLES. Antigona. Tradugdo de
Lawrence Flores Pereira. — Sdo Paulo: Perspectiva, 2009.

118 |dem. Antigona — de Séfocles a Hélderlin: por uma filosofia tragica da literatura. L&PM: Porto Alegre, 2003,
P. 48.

119 MACCORMICK, Neil. Retérica e o Estado de Direito. Rio de Janeiro: Elsevier, 2008, p. 247. A coeréncia
distingue-se da consisténcia: “um grupo de proposi¢des ¢ mutuamente consistente se cada uma puder ser, sem
contradi¢do, afirmada em seu conjunto com cada uma das outras e com a conjuncdo de todas as outras”. A
consisténcia ndo é condicdo necesséria da coeréncia, pois esta pode ser uma questéo de grau.

120 |dem, ibidem, p. 247. Em Antigona, o decreto de Creonte pode ser efetivamente cumprido, pois ndo enterrar o
corpo de Polinices € um ato que exige muito mais esforco fisico do que o seu contrério. No entanto, para
Antigona, esta proibicdo é claramente contraditoria, pois acima de qualquer razdo do Estado, estd o seu dever de
guardar o corpo do irmé&o.
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mesmo (a escala ascende gradualmente) obrigatoria, na condicdo de propoésitos, objetivos ou
fins”*?!. Creonte erra ao adotar um critério que, intrinsecamente, causa ainda mais desordem
na pélis; ou seja, 0 mesmo caso passa a ter duas regras distintas: os irmdos cometem o mesmo
crime, mas terdo penas completamente diferentes. “Para que os principios e valores sejam
coerentes em si mesmos, exige-se que, na sua totalidade, eles possam expressar uma forma de

vida satisfatoria” <.

As regras juridicas ndo propiciam certeza absoluta, mas é possivel diminuir sua
incerteza e indeterminabilidade através de uma boa argumentacdo juridica, ainda que
permaneca o desacordo. “A sociedade que alcanca ideais de certeza e seguranca juridicas
permite a seus cidaddos viverem vidas autdnomas em circunstancias de muatua confianca”'%,
As regras juridicas devem exigir condutas passiveis de serem realizadas, formando um padréo

coerente, e ndo um caos de exigéncias arbitrarias e conflitantes**

. Assim, é possivel conciliar
0 carater argumentativo do Direito com a busca pela ordem e certeza, desde que se sigam

padrdes minimos de coeréncia e racionalidade.

Fica evidente, entdo, a impossibilidade para Antigona de obedecer ao decreto, por
encontrar justamente o caminho da falha de normas contraditérias. Aqui € central a nocao de
relacdo-de reciprocidade entre o governo e os cidad&os para a observancia das leis. Quando a

administracdo rompe com esta logica, nada vincula o cidad&o a obediéncia.

2.1.3 Hémon, uma tentativa de sintese?

Buscaremos agora investigar a conduta que um dos personagens que marca
significativamente o desfecho da trama: Hémon, noivo de Antigona, apos perceber o fracasso
do seu dialogo com o pai e a iminente morte de sua noiva, primeiro tenta ferir o préoprio
Creonte; ndo tendo sucesso, volta-se contra si mesmo e suicida-se. Apesar da atitude
extremada, Hémon logo se diferencia dos dois personagens principais pela sua tentativa de

dialogo: ele busca primeiro conversar com o pai, didlogo reportado nos versos 626-780.

Como aponta Garcia-Huidobro, no inicio do dialogo, toda a argumentacdo de Hémon
estd determinada a mostrar a Creonte que, ao seguir as razdes do filho, o regente ndo estara

somente seguindo o que é justo, mas também efetivando um bem para si e também para 0s

121 MACCORMICK, Neil. Retérica e o Estado de Direito. Rio de Janeiro: Elsevier, 2008, p. 251.
122 |dem, ibidem, p. 252.

123 |dem, ibidem, p. 22.

124 |dem, ibidem, p. 22
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cidaddos da cidade’®: “quem pensa que ¢é sozinho o dono da razio, que nio possui rival na

palavra e na idéia, um dia alguém o abre e s6 encontra o vazio” (versos 706-709).

Os argumentos de Hémon tém por objetivo, € claro, salvar a sua noiva. Quando
inquirido pelo pai da sua defesa da Antigona (“mas tudo o que dizes ¢ s6 para ela”, verso
748), o filho responde: “E pra ti, para mim, e para os deuses inferos” (verso 749). Em seu
ponto de vista, a defesa da noiva é um ato que ndo diz respeito s6 a Antigona, mas a
verdadeira realizacdo da justica, pois esta € um bem de todos, inclusive daqueles que detém
opinido diversa da nossa’?®. Fica evidente ao leitor qual é a preocupacdo primordial de
Hémon; entretanto, isto ndo invalida as licdes fornecidas ao pai em seu discurso. Sendo a
palavra o bem divino entregue aos homens (verso 683), é através do dialogo que os homens
podem realmente efetivar a justica. Tamanha é a importancia das palavras de Hémon que o
Corifeu ainda alerta: “Rei, se o que ele diz vale, ¢ bom que aprendas com ele, e tu, com teu

pai. Ambos falaram bem” (versos 724-725).

A resposta de Hémon ao enfrentamento do pai € uma perifrase da sentenca de
Péricles, que estabelece o proprio principio democratico: “Que cidade € essa que depende de
um s6 homem?” (verso 737). O bem ndo esta dado a priori, ele precisa ser debatido no
interior da comunidade: “(...) digo que nada supera o homem que nasce sabio em todas as
coisas. Mas como raramente as coisas tendem a isso, € bom também ouvir a discricdo dos
outros” (versos 720-723). O acesso das leis naturais € através do outro, da troca em sociedade

e da relacdo de amizade — “a justica so existe no interior de uma relagdo de amizade”?’.

Kathrin Rosenfield ndo entende Hémon como uma tentativa de sintese, muito menos
de didlogo. Ao contrario da candura e da diplomacia que iniciam a conversa, o final da peca
confirma alguém totalmente passional e incapaz de mediacdes diplomaticas. Inegavel que a
atitude de Hémon reflete a rebeldia, caracteristica insuperavel da tragédia. No entanto, esta
conduta extremada é tomada quando ndo ha mais saida alguma: € a forma que o filho encontra
para mostrar ao pai, da forma mais dolorosa possivel, que o abuso do poder, ainda que voltado

para resgatar a ordem, nao leva a efetivacdo dos bens da polis.

125 GARCIA-HUIDOBRO, Joaquin. Antigona: el descubrimiento del limite, p. 10. In Naturaleza y Politica,
Valparaiso, EDEVAL, 1997

126 |dem, ibidem, p. 11.

12T BARZOTTO, Luis Fernando. Filosofia do Direito: os conceitos fundamentais e a tradicéo jusnaturalista.
Porto Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2010, p. 154.
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2.2 LEGITIMIDADE E O ROMPIMENTO QUE RECRIA O DIREITO

Qual o modo adequado de desenvolver a prudéncia de tal forma a saber 0 momento
certo de seguir a Lei ou de romper com o Direito de forma criativa? Seguindo o
questionamento de Bankowski, como reinventar o Direito sem desconsidera-lo
completamente? A chave para encontrarmos estas repostas estd na no¢do de legitimidade, a
capacidade da Lei, imposta de forma heterdbnoma, de motivar a sua obediéncia.

Segundo a tradicdo jusnaturalista, a funcdo politica da lei é estabelecer a ordem, uma
vez que esta voltada para o bem comum. Para Aristételes, a lei prescreve agdes a realizar que
atinjam esse bem: “as leis pretendem estender-Se a todas as coisas e visam, assim, ora o
interesse comum a todos ora o interesse dos melhores de todos, que esta baseada na
exceléncia ou numa qualquer outra forma de distingdo™*?®. Contudo, a ordem que é imposta
pela lei deve expressar uma relacdo de justica. Enquanto medida da acdo, a lei estabelece uma
igualdade que deve ser respeitada por aquele que é justo: quem quer mais do que Ihe é devido
é injusto, pois ndo respeita a igualdade. Por isso a justica, enquanto virtude, é a mais completa

de todas as exceléncias:

E completa, porque quem a possuir tem o poder de a usar ndo apenas s6 para
si, mas também com outrem. Pois, de fato, ha muitos que tém o poder de
fazer uso da exceléncia em assuntos que lhes pertencem e dizem respeito,
mas sdo impotentes para o fazer na sua relacdo com outrem. E é por esse
motivo que parece estar correto o dito de Bias, segundo o qual ‘0 cargo
publico revela aquilo de que um homem é capaz’, porque no desempenho
da sua funcdo ja se estd em relacdo com outrem e em comunidade [grifo
meu].*?

Nas palavras de Luis Fernando Barzotto, enquanto ordenacao ao bem comum, a lei
possui um elemento formal e outro finalistico, aquele subordinado a este: “a forma so existe

em funcdo do fim, mas a realizacdo de um fim, especialmente na lei, é condicionada pela

128 ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, V, 1129b1.

129 1dem, ibidem, 1130al. Curiosamente, a expressdo em destaque citada por Arist6teles estd expressa na
tragédia nos versos 175-177, na fala de Creonte enquanto explica suas primeiras medidas enquanto regente de
Tebas, entre elas, a proibi¢do do devido enterro de Polinices: “Homem nenhum se pode conhecer a fundo, nem
sua alma, nem seus pensares e principios, antes de posto a prova no mando e nas leis”. E interessante notar ainda
que, quando era apenas conselheiro de Edipo, Creonte é alguém que se mostra sensato, dando bons conselhos e
inspirando confianca aos homens. Ao assumir como regente de Tebas, no entanto, ele se vé diante de uma ldgica
completamente diferente, passando, inclusive, a agir como Edipo fazia anteriormente (desconfiando até mesmo
daqueles que Ihe eram mais préximos, como o filho Hémon e Tirésias).
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adesdo a forma™'®. Os deveres estabelecidos pela lei sdo ordens de justica'®!. Entretanto, a lei
somente é capaz de estabelecer a ordem se ela tiver trés caracteristicas fundamentais:
legitimidade, publicidade e eficacia™2. No presente capitulo iremos analisar a legitimidade da

lei, em especial do decreto de Creonte’®,

A lei considerada ilegitima ndo gera a ordem, pois peca na relacdo de justica que
deveria expressar. Mas o que torna a lei legitima? Séo trés os requisitos, colocados por Séo
Toméas de Aquino, que devem ser preenchidos para que uma lei possa ser considerada
legitima, a saber, finalidade, autoridade e igualdade de proporcéo:

As leis se dizem justas tanto em razdo do fim, isto é, quando sdo ordenadas
ao bem comum; quanto em razao do autor, isto €, quando a lei promulgada
ndo ultrapassa a autoridade de quem a promulga; quanto em razdo da forma,
isto é, quando conforme a igualdade de proporc¢do, sdo impostas aos suditos
obrigacdes quanto ao bem comum™*,

Passamos para a analise do decreto tebano. Como veremos em seguida, cada um
desses requisitos de legitimidade relacionam-se intimamente os conflitos politico, genealdgico
e religioso entre Creonte e Antigona (vistos no ponto 2.4 do capitulo anterior). Quanto ao bem
perseguido, o fim principal estabelecido pela lei de proibicdo do enterro de Polinices € evitar a
insurgéncia de novos miasmas sobre a cidade. Nesse aspecto, 0 regente ndo esta equivocado
quanto ao bem: ele pretende, além de afastar a contaminacdo que o enterro de um inimigo
pode causar ao solo da pdlis, resgatar a linha divisoria entre amigo e inimigo, que foi
corrompida pela linhagem Labdécida. Ora, estando em uma posi¢do de comando em Tebas,

Creonte ndo s6 pode como deve agir para restabelecer o bem comum.

Enguanto defensor da coisa publica, Creonte torna-se prisioneiro da sua concepcao
errdbnea de bem comum: o seu poder enquanto regente nao pode ultrapassar a fixacdo do

limite imposto pela ordem divina. Bem comum, segundo a tradi¢do jusnaturalista, “ndo € o

130 BARZOTTO, Luis Fernando. Filosofia do Direito: 0s conceitos fundamentais e a tradicdo jusnaturalista.
Porto Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2010, p. 135.

131 «A lei expressa as condutas consideradas justas, isto ¢, devidas para a realizagio do bem comum”. ldem,
ibidem, p. 135.

132 |dem, ibidem, p. 136

133 Essa é a principal caracteristica que, desrespeitada por Creonte, gera o conflito entre ele e Antigona. Fica
claro no inicio da peca que a sua lei cumpriu o requisito de publicidade, sendo do conhecimento de todos a
proibicdo do enterro de Polinices (versos 447-448). O decreto é, de certa forma, eficaz, pois possibilita o seu
cumprimento pela populacdo — aos cidaddos também ndo é clara a classificacdo dos irméaos, o que é expressado
pelo Coro diante do apoio ao decreto no inicio da peca (versos 211-214). Antigona é a Unica (e Creonte parece
saber disso) capaz da transgressdo. Do ponto de vista da heroina tragica, é a legitimidade que ndo esté presente
na decisao do tio regente.

B34S.T. 111, 10.96, a.4 apud BARZOTTO, Luis Fernando. Op. cit, p. 136
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geral, mas o participado™**. N&o pode haver bem comum & margem dos membros da prépria
comunidade. Na medida em que tem por plano exterminar as Gltimas raizes da linhagem de
Edipo, pode Creonte fixar arbitrariamente a escala de valores e a sua regra de
proporcionalidade? N&o excede as competéncias de chefe da polis a interferéncia no genos
r?136

familia O soberano em quest&o erra quando usurpa as prerrogativas dos deuses infernais,

abuso de poder denunciado por Tirésias, diante da inversdo entre alto/baixo.

Em relacdo a questdo da autoridade, vimos que ela também é problematica no
contexto de Antigona. Creonte disputa com a sobrinha a posicdo de restaurador da ordem,
inclusive no que diz respeito ao verdadeiro senhor do palécio de Tebas e do culto dos deuses.
O proprio status de regente ndo é absoluto para Creonte: apesar de receber 0 apoio popular em
um primeiro momento ap6s a batalha contra o exercito argivo, ele ainda ndo esta
completamente firmado no poder da cidade, diante da ameaca da filha epikler. Aqui cabe
fazer referéncia a definicdo de Carl Schmitt: “soberano ¢ quem decide sobre o estado de
excecdo™™’. Soberano é aquele que possui autoridade suficiente para colocar-se fora da ordem
juridica e recrid-la. No entanto, no &mbito da tragédia, essa recriagdo do Direito ndo pode
ignorar o primeiro aspecto da legitimidade (bem comum que, no caso, se revela como o

ingresso digno ao mundo dos mortos).

A igualdade de proporcdo (este requisito foi tratado especialmente no ponto 2.1.2)
também é desatendida pelo decreto de Creonte, atraves da incoeréncia. O proprio Coro, apesar
de concordar com o regente em um primeiro momento, da sinais de confusao e desconfianca
quanto ao verdadeiro desejo dos deuses em relacdo aos irmdos. Ambos sdo criminosos e
descendentes de uma linhagem real. Antigona desafia a norma imposta porque ndo reconhece

138

nenhum desses elementos de legitimidade no decreto de Creonte™. A filha mais velha de

Edipo ndo se sente motivada a respeitar a proibicdo de enterrar seu irmdo porque a medida

3% BARZOTTO, Luis Fernando. Filosofia do Direito: 0s conceitos fundamentais e a tradicdo jusnaturalista.
Porto Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2010, p. 137.

138 OST, Francois. Contar a lei: as fontes do imaginario juridico. — Sdo Leopoldo: Editora UNISINOS, 2004, p.
190.

137 SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducciones de Francisco Javier Conde y Jorge Navarro Pérez. Epilogo
de José Luis Villacafas. Madrid: Editorial Trotta S.A, 2009, p. 13.

138 No que tange principalmente a autoridade de Creonte e a auséncia de reconhecimento por parte de Antigona,
¢ possivel encontrar aqui o pensamento de Hobbes a respeito da linguagem do poder: “cada hombre espera que
su compafiero lo estime tanto como él se aprecia a si mismo, y cada signo de desdén o de menosprecio, se
esfuerza naturalmente, en la medida en que se atreve a ello [...] en arrancar un mayor reconocimiento de sus
contendientes, infligiéndoles algiin dafio y a los deméas con escarnecimientos parecidos”. A resposta ao desprezo
€ a guerra. HOBBES, Thomas. Leviatd apud ZARKA, Yves Charles. Hobbes y el pensamiento politico moderno,
Paris: Presses Universitaires de France, 1995, p. 126.
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tomada pelo tio ndo respeita 0 que manda as leis divinas, e tampouco a respeita quanto a sua

linhagem real.

A lei ndo pode ser mero arbitrio do sujeito dotado de autoridade, pois o soberano ndo

se situa acima da comunidade, mas sim inserido nela*®

. A visdo de Antigona peca porque,
apesar de entender os problemas politicos que estdo envolvidos na descendéncia do trono, ndo
vé 0 bem comum da pélis. Mas como julgé-la por ndo reconhecer este bem quando a honra da

sua propria linhagem corre perigo, ameacada justamente por quem deveria protegé-la?

2.2.1 A transgressdo como transcendéncia

Seguir a lei ndo pode ser algo mecanico, sob pena de cairmos no legalismo (o qual,
na definicdo de Bankowski, significa “vicio do governo estrito de regras, ja que ndo possui o

. . - . 14
fermento de qualquer inspiragdo ou ideal” 0

, OU seja, € a obediéncia rigida e repetitiva as
regras). Diante de uma lei que nédo instaura ordem, a obediéncia ou o descumprimento das
regras tornam-se condutas parecidas, porque nao esta vinculado a nenhum fim. Viver sob o
Direito requer uma instancia critica que habilite o individuo a distinguir o determinado
momento de romper com a ordem instituida para cumprir a prépria finalidade da lei. Quem

pode, entdo, transgredir a lei? Aquele que sabe cumpri-la:

As regras sem o fundamento e a aspiracdo do principio e do ideal com os
quais estdo criativamente entrelagadas podem se tornar instrumentos da
tirania. Sao, pois, indesejaveis, as concepgdes que ignoram ou desvalorizam
a necessidade de dar-se atencfo aos principios implicitos ao Direito.***

Transgredir a lei, nesse caso, é algo necessario para que se possa realiza-la. Mas
como saber 0 momento para tanto? Sabe o momento certo de transgredir a lei aquele que
plenamente a vive — em outras palavras, o prudente, aquele que respeita os limites e por isso
sabe reconhecer o caso da regra. Somente alguém que esteja comprometido com a Lei serad

capaz de reconhecer a excec¢do e, a partir dai, transcender o conflito. O ato de transgressdo

139 Interessante notar que, quanto a sujeicdo do soberano ao Direito por ele criado, Hobbes distancia-se da
tradicdo jusnaturalista; para este autor, o soberano esta fora do contrato que funda o Estado. Para que o Estado
atinja seu fim, a saber, a seguranca de seus suditos, ele necessita de um poder absoluto, que ndo esteja
subordinado a ninguém: “lo que detenta no esta sometido a las leyes civiles que promulga, por tanto, haga lo que
haga, no puede cometer injusticia con respecto a los stbditos, sino solamente con respecto a Dios. (...) el poder
de los reyes es equivalente al que sus subditos les dan, por consiguiente, para un rey, perjudicar a sus subditos es
perjudicarse a si mismo”. Idem, ibidem, p. 68.

190 BANKOWSKI, Zenon. Vivendo plenamente a lei. — Rio de Janeiro: Elsevier, 2007, p. 60.

141 |dem, ibidem, p. 60.
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passa a ser o mesmo que modifica a Lei e que a aperfeigoa: “seu ato de criagdo, de
criatividade, ao quebrar a Lei e ao recria-la, surge no fim de uma vida estruturada que levou
sob a mesma; (...) seu ato de amor realiza a Lei, mas isso s6 é possivel porque ele segue as

regras € a lei”**2,

Para Bankowski, o amor € a instancia criativa que permite a termos uma
racionalidade sistémica e uma autonomia concreta sem depreciar qualquer uma delas. O
exemplo utilizado pelo autor para demonstrar uma vida completamente heterbnoma é o
funcionamento das maquinas: elas ndo sdo capazes de compaixao, e por isso seguem as regras

incondicionalmente®®®,

As maquinas nos ajudam nas tarefas de maior simplicidade e
previsibilidade. A analogia feita pelo autor referido é o caixa eletronico: para sacar dinheiro,
ndo posso argumentar com a maquina a respeito da urgéncia de minhas necessidades; 0 saque
estara limitado ao dinheiro depositado em minha conta. Ora, 0 mesmo nao pode ocorrer com o
Direito: seria repulsiva a ideia de que, ao inserir uma peticao no sistema judiciario, a sentenca

saisse automaticamente, como uma resposta mecanica.

No entanto, apenas recorrer ao “amor” € a compaixdo para a solu¢do dos conflitos
também podem levar a sociedade ao fracasso. O exemplo contrario também é dado por
Bankowski: um funcionario do banco que concedesse o saque a todos que alegassem urgéncia
levaria a instituicdo a faléncia’**. A compaixdo, neste caso, impossibilita a realizagdo da
justica distributiva, pois 0 empregado emprestaria todos os recursos financeiros do banco sem
observar a situagdo como um todo. O amor deve carregar consigo 0s vinculos necessarios de
regras e racionalidade. A instancia criativa do Direito ndo serve para burlar as leis de forma
anacrénica, mas sim para aplica-las em conformidade com a finalidade geral do Direito de
servir as necessidades e possibilitar o bem-estar de cada individuo particular na sociedade, o
que implica as noc¢des de universalidade e reciprocidade. Nesse sentido, a distingdo entre o
criador das leis, seu aplicador e o individuo que deve obedecer € minima, pois todos devem

agir em harmonia.

A tragédia nos oferece um exemplo dessa instancia criativa do ser humano que
permite repensar o Direito, de forma a ndo torna-lo algo mecanico e automatico. O terceiro
Estasimo, o hino ao Eros, é justamente um exemplo. Deve-se atentar para o detalhe de que as
paixdes inspiradas por Eros e Afrodite tém uma conotacdo muito diferente das representacdes

atuais sobre o amor. Na Grécia Antiga, a paixdo irrepreensivel é fonte de perturbacéo e

12 BANKOWSKI, Zenon. Vivendo plenamente a lei. — Rio de Janeiro: Elsevier, 2007, p. 81.
143 |dem, ibidem, p. 119.
144 |dem, ibidem, p. 121.
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“® ‘mas se trata, ainda assim, de uma forca extraordinaria. Apesar de seu caréater

destruicéo
ambiguo, o Amor é elemento essencial para a ordem do cosmos. O Amor € como uma
divindade que “se senta ao lado das grandes leis” (verso 798), ¢ a for¢a que fundamenta os
costumes mais antigos da humanidade. Eros é, portanto, uma forca tdo importante e
obrigatoria quanto as antigas leis, o que nos remete ndo sé a figura de Hémon (que desafia o

pai na tentativa de salvar sua noiva), mas também a de Antigona (“Eu nasci para amar, e ndo

para odiar”, verso 523).

Nessa perspectiva, ndo se poderia deixar de levantar o exemplo dado por Socrates*°.
Para ele, ndo é qualquer representacéo fatica da sociedade que merece obediéncia, pois ndo se
outorga a sociedade a faculdade de obedecer a decisdes injustas'®’. A resisténcia a lei ndo
pode ser reprovada, mas também incentivada, quando o seu comando viola o cuidado de si. Se
o Estado me obriga a fazer uma injustica, isso me viola como cidaddo, pois ndo se trata mais
de obediéncia, mas subsuncdo. A obediéncia é um ato de liberdade de um sujeito moral,
portanto ndo é um ato politico pedir que se abra méo do livre-arbitrio. A subsun¢do néo

permite o desenvolvimento das capacidades humanas:

Mas talvez alguém pudesse dizer: Nao te envergonhas, Socrates, de te
aplicares a tais ocupacOes, pelas quais agora esta arriscado a morrer? A isso,
porei justo raciocinio, e é o seguinte: nao estas falando bem, meu caro, se
acreditas gue um homem, de qualquer utilidade, por menor que seja, deve
fazer caso dos riscos de viver ou de morrer, e, ao contrario s6 deve
considerar uma coisa: quando fizer o que quer que seja, deve considerar se
faz coisa justa ou injusta, se estd agindo como homem virtuoso ou
desonesto™*® [grifo meul.

Socrates poderia ter evitado sua condenacdo se tivesse desistido da vida justa.
Poderia ainda, mesmo depois de sua condenacdo, ter evitado sua morte escapando com a

ajuda de amigos. A sua recusa em fugir da prisdo e escapar da pena de morte esta fundada na

4> No imaginério grego, s&o comuns os resultados catastréficos causados por Eros. Um exemplo é citado por
Kathrin Rosenfield (ROSENFIELD, Kathrin Holzemayr. Introducdo e notas, p. 141-142. In: SOFOCLES.
Antigona. Traducdo de Lawrence Flores Pereira. — S&o Paulo: Perspectiva, 2009): na Iliada de Homero, a guerra
de Tréia decorre do rapto de Helena, transgressdo que anula as formas civilizadas de convivéncia. Helena,
E)ossuidora de especial beleza, é simbolo também de destruicdo de homens, frotas e cidades inteiras.

¢ Em 400 a.C., Socrates foi acusado de ateismo (por recusar o culto contra os deuses oficiais do Estado) e de
subversdo (perverter a mocidade, levando-a a cometer o crime anterior de ateismo). Mesmo desconstruindo as
acusacdes que tinha contra si, foi considerado culpado, recebendo a pena de morte.

W7 «Nao espereis, cidaddos atenienses, que eu seja constrangido a fazer, diante de vos, coisas tais que nio
considero nem belas, nem justas, nem santas, especialmente agora, por Zeus, que sou acusado de impiedade por
Meleto”. PLATAO. Apologia de Sdcrates. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011, capitulo XXII.

148 |dem, ibidem, capitulo XVII.
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sua definicdo de vida na polis: o cuidado e o exame de si e dos outros. Atos que contrariam 0s
procedimentos da propria comunidade ndo podem ser considerados atos da comunidade.

“Viver plenamente a Lei [living lawfully] significa viver uma vida na qual a Lei ¢
constantemente interrogada e renovada, ¢ violada de um modo ‘interno’ ¢ ndo meramente
como uma reagio a algo externo a ela”*. A articulacio entre Direito e moralidade torna-se,
portanto, uma unidade: “significa ao mesmo tempo seguir e violar a Lei quando

apropriado”lso.

149 BANKOWSKI, Zenon. Vivendo plenamente a lei.— Rio de Janeiro: Elsevier, 2007, p. 212.
150 |dem, ibidem, p. 212. O autor esclarece, ainda, que o estrito cumprimento de regras pode ndo significar a
vivéncia da Lei, da mesma forma que em alguns casos a Lei s6 pode ser cumprida quando violada.




52

CONCLUSAO

Nascida da relagdo incestuosa de Edipo e Jocasta, Antigona desobedece & ordem de
Creonte em nome da diké, as leis eternas que foram impressas pelos deuses na consciéncia
humana. O resultado é a morte, sua e também dos membros da familia de Creonte. O Coro, ao
longo de todo trajeto, mantém-se neutro, mas por diversas vezes alerta tanto sobrinha quanto
tio dos perigos que intransigéncia aos assuntos divinos pode causar. O seu aviso final tem um
tom quase sombrio: “o destino, quando irrompe, ndo ha mortal capaz de fugir da desgraca”
(versos 1337-1338). Seriam estes penultimos versos uma exaltacdo da coragem da Antigona,

ou uma reprimenda aos abusos na transgressao das leis?

Representacdo da dissolucdo do Estado ou reconhecimento da liberdade de
consciéncia do homem, Antigona é peca-chave para entender o imagindrio do homem
ocidental. N&o so os dois personagens principais, Antigona e Creonte, mas também Ismene,
Hémon e o Coro, mostram que uma cidade apenas pode sustentar-se se tiver em conta a
justica, a razdo e, sobretudo, a prudéncia. Saber o correto a fazer em cada caso é uma
capacidade que s6 pode ser desenvolvida em relacdo ao outro: somente através da experiéncia

com o préximo é que posso alcancar a minha exceléncia enquanto ser humano.

A phronesis aristotélica é justamente o exercicio de descobrir a verdade pelo homem
comprometido com uma vida voltada para o bem (a saber, a felicidade, o bem maior que
podemos alcancar). A contingéncia, contudo, € inerente a condicdo humana, e o Direito ndo

exime o homem desse fato:

O homem nunca se livra deste desafio e deste risco que o perfazem como
humano (ou seria deus): a cada vez tem de descobrir o que é o bem. O
melhor a fazer ndo estd predefinido com a abstracdo da situacdo, mas é
descoberto na histéria e por que se integra na vida em comunidade —
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enquanto participa e se doa — autorrecuperando-se na sua propria histéria
pessoal de pertenca & comunidade™".

Tal tarefa de aprender a decidir bem faz parte da nossa esséncia enquanto seres
politicos. Cada individuo esta compromissado neste sentido, através da educacéo e dos modos
de socializacdo. Toda a sociedade deve estar engajada no processo de desenvolvimento da

prudéncia, uma vez que entre os destinatarios da Lei incluem-se aquele que a criam.

Romper com o Direito, portanto, deve ser um exercicio de descoberta de valores e da
concepcao de homem e de sociedade em que queremos viver. A transgressdo deve servir para
complementar a Lei e enriquecer a vida politica. Na tragédia em questdo, € Antigona quem
primeiro rompe com a ordem instituida; mas é somente atraves da ultrapassagem do limite

imposto € que novas licdes sdo apreendidas pelos cidadaos de Tebas.

A phronesis deve ser reassumida e reafirmada sempre, tendo sempre como objetivo a
atencdo aos canones comunitarios do bem viver, mas ao mesmo tempo transcendendo-os com
a determinacdo do sentido publico da vida boa na medida em que decide como é e o que é
viver bem. A tragédia ensina; ela esboga uma sabedoria capaz de orientar-nos diante dos mais
variados conflitos, que podem ser simples e faceis de serem resolvidos, ou tdo complexos

quanto os de Antigona. Mas a unica forma de aprender é o exercicio diario.

131 CAIERO, Anténio Castro. Introducdo & Edigdo Brasileira, p. 4. In ARISTOTELES. Etica a Nicomaco.
Traducdo do grego de Antdnio de Castro Caeiro. — Sdo Paulo: Atlas, 2009.
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