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Resumo

Essa tese constitui uma pesquisa sobre a relagdao entre grupos populares e praticas
chamadas de “comunica¢dao comunitdria”, através do estudo etnografico do processo
da Radio Comunitaria “Dofia Maria”, da cidade de Parana (Entre Rios, Argentina).
Seguindo as idas e vindas da emissora ao longo dos ultimos vinte anos, até tornar-se
uma radio religiosa, e a partir de uma andlise de redes sociais, o processo etnografico
nos conduz desde uma indagacdo inicial pelas possibilidades e modos de expressao
dos grupos populares através das tecnologias comunicacionais até uma forte
preocupacado pelo estudo dos processos de intervencdo institucionais caracteristicos
do campo da chamada “comunicacdo comunitdria”, nesse caso protagonizado pela
Igreja Catdlica na figura de um projeto franciscano. Além disso, uma olhada no
panorama brasileiro da “comunicacdo comunitdria” — paradigmatico no cendario da
América Latina - possibilita uma compreensao da dimensdao transnacional desse
processo e, ainda mais, até que ponto o acontecido na radio “Dofa Maria” é produto
das vicissitudes institucionais da lgreja Catélica como ator global. Em sintese, a
pesquisa procura aprofundar a compreensdo dos sentidos que organizam a dita
intervencdo, tanto na dimensdo religiosa quanto na social e politica, através de
praticas cotidianas que articulam ldgicas locais e globais, e que sugerem pensar a
“comunicacdo comunitdria” como uma tecnologia social de carater transnacional.

Palavras-chave: comunicacdao comunitaria — rddio — comunidade — grupos populares —
cultura popular - rede — intervencao - religiao
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Resumen

Esta tesis constituye una investigacidon sobre la relacidn entre grupos populares y
practicas denominadas de “comunicacidn comunitaria”, a través del estudio
etnografico del proceso de la Radio Comunitaria “Dofia Maria”, de la ciudad de Parana
(Entre Rios, Argentina). Al seguir los vaivenes de la emisora barrial a lo largo de veinte
afios hasta convertirse en una radio religiosa, a través de un analisis en términos de
redes sociales, el proceso etnografico nos condujo desde una indagacion inicial por las
posibilidades y modos de expresion de los grupos populares a través de las tecnologias
comunicacionales hacia una fuerte preocupacién por los procesos de intervencién
institucionales caracteristicos del campo de la llamada “comunicacién comunitaria”, en
este caso protagonizado por la Iglesia Catdlica en la figura de un proyecto franciscano.
Por otra parte, la aproximacién al panorama brasilero de la “comunicacién
comunitaria” -paradigmatico en el escenario latinoamericano- posibilita comprender la
dimensién transnacional de tal proceso y cudnto de lo acontecido en la radio “Dona
Maria” es producto de los devenires institucionales de la Iglesia Catdlica como actor
global. En sintesis, la investigacion intenta profundizar la comprension sobre los
sentidos que organizan tal intervencidn, tanto desde lo religioso como desde lo social y
politico, a través de practicas cotidianas que articulan légicas locales y globales, y que
sugieren la conceptualizacidon de la “comunicacién comunitaria” como una tecnologia
social de caracter transnacional.

Palabras claves: comunicacién comunitaria — radio — comunidad — grupos populares —
cultura popular - red — intervencion - religion
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Abstract

This thesis addresses the relation between working-class groups and the practice
known as “community communication”, through the ethnographic description of Radio
Comunitaria “Dofila Maria”, of Parana city (Entre Rios, Argentina). Using social network
analysis, we followed the fluctuations of this community-based radio station during
the past twenty years up until its transformation into a broadcaster centered on
church-related matters. The ethnographic process carried us from an initial
preoccupation about manners of expression in working-class groups through the use of
communication technologies, to a strong concern with institutional intervention
processes which seem to be characteristic of “community communication” -- processes
led in this case by the Catholic Church in the figure of Franciscan nuns. On the other
hand, a consideration of the Brazilian scenario of “community communication” —
considered paradigmatic of the Latin American context- allows us to understand the
transnational dimension of this phenomenon and how much the events in radio “Doia
Maria” are related to institutional vicissitudes of the Catholic Church as a global actor.
In fact, this research seeks to deepen our comprehension of the meanings that
organize such intervention, in the religious, social, and political spheres, through the
execution of daily activities that articulate local and global logics, and suggest a
conceptualization of “community communication” as a transnational social technology.

Keywords: community communication — broadcasting — community — working-class
groups — popular culture - network — intervention - religion
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INTRODUCAO



A uma década de comegado o século XXlI, dedicar um doutorado em
Antropologia Social para compreender as vicissitudes de um pequeno projeto de radio
comunitdria, poderia parecer um ultrapassado projeto oitentista. Mas esta ndo é uma
pesquisa antropoldgica sobre rddios comunitdrias, mas sim sobre as prdticas de
comunicacdo chamadas de "comunitdrias” em grupos populares da Argentina. E, ao
longo das paginas que seguem, se compreendera que o estudo da radio comunitaria
"Doiia Maria" é o local de chegada, e ndo de partida, do meu interesse de pesquisa.

Por mais de vinte anos tive curiosidade de saber por que, na provincia de Entre
Rios, tem ocorrido t3o poucas experiéncias em “comunica¢do popular" ou
‘comunitdria” — o tipo de projeto de comunica¢cdo que, desde os anos oitenta, foi
identificado na literatura académica e politica como mais especifico dos setores
populares - ; e, se ndo foram essas, eu passei a me perguntar, entdo, quais teriam sido
as praticas de comunicacdo mais recorrentes nestes setores. Essa curiosidade me
levou a pesquisar diversas praticas de comunicacdo em areas urbanas pobres, até que
em 2004 eu soube da existéncia em Parana da radio comunitaria "Dofia Maria", Unica
em seu género na cidade e, até onde soube, na provincia. Ndo foi apenas a sua
existéncia, mas, fundamentalmente, a sua condi¢do de instabilidade que atraiu meu
interesse: quando eu a conheci, reabria as suas transmissdes com grandes problemas
de participacdo, no ano seguinte fechou mais uma vez e dois anos depois, ela voltou ao
ar, desta vez transformada numa radio religiosa.

De que jeito relacionou-se esta experiéncia e este nome - "rddio comunitdria" —
com a vida cotidiana e a comunicac¢do dos setores populares? Como pode uma pratica,
por definicdo, "libertadora" apresentar tais problemas para a participacGo? Como
entender que um projeto definido pela sua pertengca a vizinhangca tivesse sido
transformado num projeto de um setor, no caso, o religioso? Como teria sido esse
trajeto e esse processo histérico? Como é que os vizinhos o tinham_vivenciado? Que
lugar cabia a Igreja nele? Que relacdo havia entre o processo da radio "Dofia Maria", se

€ que existe relacdo, e o cenario da "midia comunitdria” na Argentina?

A radio "Dofla Maria" constitui, portanto, o espaco onde etnografar o processo
de um grupo popular em relagdo a uma experiéncia de uma radio chamada de

"comunitdria” e o lugar que tinha e tem uma instituicdo — a Igreja Catdlica — em dito
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processo. Neste sentido, e por causa desses avatares do percurso etnografico, a
pesquisa consiste em uma analise sobre o modo de articulagdo da doutrina catélica
com a cultura dos grupos populares, através de uma estratégia de comunicacdo, que

foca como ponto neural o conceito de “comunidade”.

Nesta tese tentarei desenvolver a compreensdo de um caso especifico de
relacdo entre uma instituicdo interventora — a Igreja Catdlica - e a cultura popular,
através de um processo estrategicamente enquadrado na filosofia da "promocgdo
humana e social” que caracterizou os projetos da Igreja pés Concilio Vaticano Il, em
muitos aspectos coincidentes com a filosofia do "desenvolvimento" agenciada por
outros atores globais no mesmo periodo. Vou tentar mostrar como, nessa articulacao,
produzem-se nos grupos populares transformacdes movimentadas pelos processos
internos de desenvolvimento das outras instituicdes mais do que pelos seus préprios, e
gue esta caracteristica é constitutiva das acdes de "intervengdo" e, particularmente,
daquelas que sdo chamadas de "comunicacdao comunitdria". Que, especificamente, a
acdo da lgreja Catdlica é constitutiva desta ultima na América Latina em geral e na
Argentina em particular — enunciado bem demonstrado no contexto brasileiro, mas
ndo no contexto da Argentina, pelas razdes que vislumbraremos ao longo desta tese.
Portanto, os altos e baixos que caracterizaram a vida curta da radio "Dofla Maria" nao
provem do azar, mas, pelo contrdrio, sdo, em certa medida, paradigmaticos das
vicissitudes do relacionamento entre o estado, a Igreja Catdlica e os setores populares
na Argentina e na América Latina nos ultimos 40 anos. E que estes vaivens, a primeira
vista compreensiveis no contexto dos processos histdricos circunscritos numa ordem
local, sdo enquadrados em ldgicas globais que caracterizam as percepcoes
antropolégicas do comeco do século XXI.

Inevitavelmente, o percurso etnografico levou-me e levar-nos-a ao encontro do
processo de transformacdo das formas de agéncia das praticas religiosas — catdlicas -
nas ultimas quatro décadas e seus diferentes modos de articulagdo com as praticas da
cultura popular, particularmente no que tem a ver com os usos da rddio como meio de
comunicagao. E isso vai ser olhado desde uma tentativa de compreender num sentido

mais amplo, o sentido politico de tais movimentos.
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O trajeto que fiz desde aquela ingenuidade original até o conteudo final desta
tese é o caminho que levou-me, através da problematizacao antropoldgica, a partir de
uma visdo romantica da "comunicagdo comunitdria" até uma maior compreensao dos
seus funcionamentos, possibilidades e limites na Argentina. Neste sentido, gostaria de
estimular uma discussdo ndo somente sobre a questdao especifica da "comunica¢do
comunitdria", mas sobre o/os sentido(s) e as implicagdes que qualquer intervengdo

institucional supde na vida dos grupos populares.

Este texto esta organizado da seguinte maneira. A primeira parte -- Da
comunicagao "popular"” a "comunitdria" -— constitui uma reconstrucdo do processo de
construcdo do problema da pesquisa, incluindo o itinerdrio biografico, tedrico,
histérico, metodolégico e empirico que levaram-me a focalizar meu olhar para a
comunicac¢ado "comunitdria" e, especificamente, na radio comunitaria "Dofia Maria", da
cidade de Parana. A seguir, um capitulo etnografico — A volta ao ar (Rito de Passagem)
- introduz o leitor no campo empirico da pesquisa num momento chave do processo
da radio, como serd entendido apds a leitura da etnografia. Em seguida, na segunda
parte - "Dofa Maria", um sonho dormido- o leitor vai encontrar-se com as descri¢Ges
etnograficas propriamente ditas; e a proposta dessa parte do texto é que o leitor
percorra comigo, devagar e pacientemente, os diferentes momentos da histéria da
estacdo de radio comunitaria do bairro Gaucho Rivero, onde encontrar-se-4 com a
complexidade do processo descrito, a diversidade dos elementos que o compdem, a
variedade de praticas de significacgdgo em torno do evento da radio e,
esperancosamente, com o sentido principal da etnografia. Finalmente, no Capitulo Um
final provisorio para repensar antropolégicamente a comunicagdo "comunitdria ...",
passamos a limpo os principais argumentos apresentados pela tese para tentar uma
compreensao antropolégica da comunicacdo atual sobre a comunicacao "comunitaria"

e também para destacar o nucleo da nossa proposta interpretativa.

Antes, porém, farei um par de esclarecimentos sobre o estilo do texto.
Primeiro, os nomes que aparecem na etnografia sao pseuddnimos, com
excec¢ao daquelas pessoas que foram entrevistadas na qualidade de "fontes", pela sua

pertenca institucional ao campo da comunicacdo "comunitdria". Essa decisdo - o uso
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de pseudonimos - ndo estd relacionada com uma inten¢do de "esconder" a identidade
dos participantes do trabalho de campo, nem de protegé-los das possiveis
consequéncias da publicacdo de suas opinides, pois no contexto da antropologia "em
casa", qualquer tentativa de ocultamento seria absolutamente inutil, e além disso, por
vezes, ela poderia criar a sensacdo de negar as pessoas a sua autoridade na
investigacdao. Concordando com Fonseca (2008) que a questdao do anonimato do texto
antropolégico é um dos dilemas éticos e politicos fundamentais da "etnografia em
casa" e, como tal, reveste-se de uma complexidade importante e requer atencao
especial. Tenho a experiéncia de ter sido questionada pelos préprios protagonistas de
uma pesquisa etnografica por ndo ter permitido que eles aparecessem no texto com
seu nome verdadeiro; e, além disso, tenho também a experiéncia de que esse
anonimato me tinha sido solicitado. No entanto, eu ainda acho que, como propoe
Fonseca, o uso de pseudo6nimos reencena o status ficcional do texto etnografico,
enguanto texto de autor:

O uso de pseudbénimos em nossos textos € uma maneira de lembrar a nossos
leitores e a nds mesmos que ndo temos a pretensao de restituir a "realidade bruta" (e
nem por isso consideramos a antropologia uma ciéncia "menor"). (2008: 49)

E, ao mesmo tempo, de acordo com Fonseca, considero que apenas o/a
etndgrafo/a tem uma idéia melhor "dos usos e consequiéncias de nossos artefatos
disciplinares (livros e artigos). Assim, que decida pelo anonimato ou ndo, a
responsabilidade uUltima estd com o autor da pesquisa" (2008: 50).

De igual jeito, sei que a maioria dos leitores deste texto imediatamente
identificara as pessoas por tras de cada pseudénimo, mas espero que issO mesmo
contribu-ia a identificd-los como personagens de uma histéria cuja responsabilidade

me pertence de maneira exclusiva.

O segundo esclarecimento. O leitor encontrara no texto uma abundancia no
uso de simbolos tipograficos, especialmente das citacdes, que poderd por vezes
tornar-se uma superabunddncia. Obedece tal efeito a intencdo deliberada de
desnaturalizar a utilizacdo (naturalizada) de alguns conceitos centrais para nossa tese,
como é o caso de comunicagdo "comunitdria”, sem ignorar os transtornos causados

pela sua ocorréncia repetida. Tal repeticdo ndo se compara, nem por perto, com 0 uso
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naturalizado deles nas dreas que eu freqiento e freqUentei muitas vezes por esta tese,
de modo que esta abundancia tem a ver com uma intengao politica materializada na
prépria retdrica do texto, que eu espero saibam desculpar os seus leitores.

E feitos estes esclarecimentos, podemos entrar plenamente na investigacgao...
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CAPITULO 1

Da comunicacao “popular”
a “comunitaria”
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1.1. Na procura da comunica¢ao "popular”

Comegamos aqui a atividade prépria da ciéncia social: o "rastreamento de
associacOes" (Latour 2008) que nos leva a identificacdo de certa porc¢do do "social"
como um fen6meno de pesquisa vidvel e sua constru¢gdo como um problema
antropolégico.

Como ndo poderia ser diferente no caso de um estudo etnografico (Guber,
2001), comecamos a exercer a plena reflexividade na reconstrucdo das categorias
levadas para o campo.

Assim, nesta primeira parte da tese o leitor vai se encontrar com uma sucessao
de textos escritos de diferentes lugares, o que por vezes podera parecer estranho e
cadtico. No entanto, tomados em conjunto, estes textos formam a espinha dorsal do
processo que me levou a fazer esse corte particular no objeto de estudo desta tese,

localizado na radio "Dofia Maria".

Em meados dos anos 80 comecou o meu interesse nas praticas de comunicagao
dos setores populares. Participava, sem sabé-lo, num "clima de época" de um
momento insurgente nas ciéncias sociais da América Latina, interessadas no estudo da
<cultura popular>, entendida como os modos especificos de se conduzir da <classe
obrera>, ndao no campo de trabalho, mas sim na producdo da <vida cotidiana> e da
<cultura>’. Cursava eu, ent3o, a carreira de graduacdo em Ciéncias da Informacdo na
Universidade Nacional de Entre Rios, época em que o pais voltava a democracia e,
assim também, a livre circulacao de bibliografia, de modo que o fluxo de interesse me
deparou com autores como Garcia Canclini (1982), Rivera (1987), Festa (1986), Martin
Barbero (1987), Kaplun (1985), Prieto Castillo (1986) e outros, dedicados a analise dos
processos de comunicacdo e cultura dos setores populares. Na revista Chasqui,
publicada no Equador pela CIESPAL? - lemos pela primeira vez sobre comunicagio
<popular> <alternativa> e <comunitaria> ainda que na época o termo mais utilizado

fosse o primeiro.

! Fazem parte deste movimento, entre outras, as pesquisas antropoldgicas de Ruth Cardoso (1986), José
Guilherme Magnani (1984), Teresa Caldeiras (1984) e Alba Zaluar (1985), no Brasil.

2 Centro Internacional de Estudios Superiores de Comunicacidn para América Latina, com sede em Quito
(Equador).
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A comunicagdo <popular> foi: a) a "verdadeira" comunicac¢do (ndo a informagdo
disfarcada), que enfatiza o processo mais do que os resultados (Kaplun 1985); b) estava
necessariamente associada a um projeto alternativo de sociedade (Festa 1986); c) uma
comunica¢do "libertadora, transformadora, tendo o povo como gerador e

protagonista" (Kaplun 1985: 7); e d) acontecendo nos setores populares.

1.1.1. Nem toda a comunica¢ao dos setores populares é “comunicagdo

popular”

Inspirada nesta e noutras definicdes, em 1988 iniciei um projeto de pesquisa
que tinha como objetivo localizar e conhecer as praticas de "comunica¢éo popular”
que existem(iam) na cidade de Parana®. Assumindo que: a) todos os bairros populares
deveriam ter alguma pratica de comunicacao "popular"; e b) tratava-se de praticas de
midia (esperava encontrar modestos boletins graficos, alguma radio comunitdria ou
experiéncias com alto-falantes, entre outras). Foram excluidas do rastreamento
aquelas praticas que ndo foram totalmente participativas ja que elas ndo seriam, por
definicdo, as praticas de "comunica¢ao popular"”. O que aconteceu foi que apds varios
meses de busca em dez bairros, somente encontrei um boletim de bairro produzido
por uma comissdao da vizinhanga: ndo existiam nos bairros populares de Parana
praticas de comunicagdo coincidentes com a defini¢ao de "comunicagdo popular"; com
a qual, ou havia um problema tedrico ou um problema empirico.

Isto levou-me aos primeiros ajustes na definicdo, os quais estdo na base da
construcdo do problema de pesquisa desta tese. O ponto pode ser expressado assim:
nem todas as praticas de comunicagdo dos grupos populares siao praticas de
"comunicagéo popular”, questdo que mais tarde serd melhor desenvolvida por
autores como Krohling Perusso (1998a) e outros. Essa conclusdo tedrica é baseada em
duas observacoes.

A primeira: a "comunica¢éGo popular” é uma definicdo técnica, produzida a
partir de um campo tedrico e politico especifico para nomear um tipo de praticas de
comunicagdo com caracteristicas especificas, a serem promovidas por agentes

(profissionais, ativistas politicos, ativistas sociais), seguindo uma metodologia e uma

* Parana é uma cidade de 300.000 habitantes, capital da provincia de Entre Rios, uma das trés provincias
da Mesopotamia. E uma das "cidades médias" da Argentina.
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deontologia também especificas: "expressdes de um contexto de luta", "conteudo
critico-emancipatoério”, "espaco para a expressdao democratica”, "o povo como
protagonista", “instrumento das classes subalternas", entre as principais (Krohling
Perusso 1998a). Isto significa que hd uma série de praticas de comunica¢do de e nos
setores populares que nado correspondem a definicdo técnica e politica de
"‘comunicagdo popular”.

A segunda: na maioria das vezes, a expressdo "comunicag¢do popular" foi (e as
vezes ainda é) usada para se referir as praticas em meios de comunicagdao em setores
populares, deixando de fora todas as praticas comunicacionais ndo-midiaticas através
das quais os setores populares significam e re-significam seu dia a dia através de
formas de comunicacdo. Principalmente, na década de oitenta apenas se considerava
como de comunicacdo popular as praticas pelas quais os setores populares
procuravam algum tipo de transforma¢do em suas condi¢des de vida, através de
estratégias de midia (radio, boletins, alto-falantes, etc); Tal postulado tem sido o foco
de muitas criticas subseqiientes pela sua condi¢ao instrumental, mais relacionada ao
paradigma difussionista ou informacional do que da comunicagdo®. Mas, como afirma
Vizer, ambos os paradigmas "convivem e se entrelacam através da midiatizacdo da
tecnologia de midia que, efetivamente, tende a atravessar todas as ordens
institucionais da sociedade. O circulo se fecha do lado da recepcdo e da inter-
subjetividade da vida cotidiana "(2003: 126).

Entre outros autores, Alfaro (2000) prop6s uma auto critica para aquela
definicdo origindria, por ter um "olhar segmentado da realidade ", "modelos
intransigentes sobre a cultura e a ética popular ", "coletivismo" e falta de "perspectiva

do cidadao publico ". Mais adiante voltarei a estas definicdes. O que nos interessa
agora é voltar para a cena dos grupos populares de Parana, na Argentina,
considerando que: se os modos predominantes que tém os grupos populares de
praticar a comunicag¢do nao sao praticas de "comunicagdo popular"”, para entender as
praticas de comunicacdo dos setores populares é precisso adotar uma perspectiva

tedrica diferente.

4 . . " . ~_ T ~

Kaplin define: "A comunicagao é o processo pelo qual um individuo entra em cooperagao mental com
outros, até que ambos atingem uma consciéncia comum. Informagdao, no entanto, é qualquer
transmissdo unilateral de mensagens de um remetente para um receptor "(1985:68)
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1.1.2. Os <espagos comunitdrios de significagdo>

Continuando com a descricdo do processo que nos levou a dar ao problema de
pesquisa desta tese de doutorado o formato que finalmente tomou, direi que
escolhemos em 1990 um bairro do suburbio da cidade, Anacleto Medina Sur — na
época um dos mais estigmatizados com relagdo ao crime e "pessoas de mal viver"-,
para um trabalho de campo intensivo. Estava implicita na nova formulacdo do
problema de pesquisa uma conceituagdo mais ampla e menos instrumental da
comunicacdo, ligada & <producdo social de sentidos>> - em maior sintonia com a
proposta dos Estudos Culturais: j& ndo procuravamos experiéncias de midia, mas
orientavamos nossos olhares para os espagos do cotidiano social onde a produgao
social de significacdes comunitarias adquiria uma maior densidade; espacos de trocas
sociais nas quais ocorriam significacdes —sentidos®- de grande importancia para os
processos de construcdo da identidade do bairro como um todo .

N3o encontramos, em Anacleto Medina Sur, nenhum meio de <comunicagao
popular>; mas havia no bairro uma movimentada comunicacdo que condensava-se em
seis "espacos" comunitarios: a "Comissdao Pro-Clube", o Grupo Scout, a Comissao de
Vizinhanza, o grupo das maes do Dispensario, o Grupo de pais da Escola e a Associacao
da Creche do Jardim maternal. Neles, trabalhava-se incansavelmente na producdo de
sentidos comunitdrios para uma permanente negocia¢cdao simbdlica sobre a propria
posicdo nos outros espacos sociais da cidade de Parana. Os chamamos de <espacos
comunitarios de significacdo> e o mais marcante resultou ser a "Comissao Pro-Clube"
porque, através da participacdo da equipe de futebol dos domingos no campeonato
Paranaense de Futebol, os vizinhos de Anacleto faziam uma frutifera pratica de
producdo de significacoes, através da qual comunicavam para o resto da cidade outras
maneiras de se perceber, diferente daquelas estigmatizantes reproduzidas pelos meios
de comunicacdo e outros dispositivos ideoldgicos da sociedade de Parana (e da
Argentina). Semelhantes condi¢des identificamos nos outros <espa¢os comunitdrios de

significacdo> do bairro’.

> Nesta perspectiva, ver Veron (1998) e Vizer (2003).

°A diferenca entre os conceitos é sutil, mas fundamental: "O primeiro termino [sentido] percebe o
horizonte semantico do" nativo ", com o segundo mandato [significacdo], serve para descrever o
horizonte do antropdlogo (o que é construido pela sua disciplina ) "(Cardoso de Oliveira 2004: 59).

7 Para um maior desenvolvimento, ver Fasano 1993 e 2001.
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Entdo, comecei a considerar que, para o caso dos grupos populares, uma
concep¢ao mass-mediocéntrica da comunicacdo deixa de fora parte essencial da
atividade comunicativa. Em outras palavras: é impossivel compreender
antropologicamente as praticas de comunica¢do dos grupos populares a partir de
modelos tedricos que consagram aquilo que na propria vida cotidiana dos atores nao
ocupa a centralidade, ou seja, o relacionamento com a midia de massa. Esta, nos
setores populares, sem duvida constitui importantes vetores de identificacéo, com os
quais os atores est3o ligados através do consumo®; mas quando se trata de producio,
ndo somente de significacoes mas de formas comunicacionais, uma visdo mass-
mediocéntrica é profundamente fragmentaria®.

Além disso, no que tange as caracteristicas especificas destes grupos populares,
emergiu muito claramente no trabalho de campo a importancia da categoria nativa de
<bairro>, como o "lugar" de referéncia incontornavel da sociabilidade na producdo
comunitdria dos sentidos; e, quando dizemos "lugar", ndo fazemos men¢do a uma
definicdo geografica, mas existencial, como "lugar da identidade, relacional e histdrico"
(Augé, 1995: 83). Em seguida a essa categoria, apareceu varias vezes em Anacleto a de
<vizinho> para se referir aos co-habitantes daquele lugar, e era compreensivel porque
o bairro foi formado a partir da implementacdo de um plano de habitacdo, de modo
que desde o inicio foi composto por <vizinhos>. E na articulacdo entre os dois
conceitos no campo aparecia um terceiro, até entdo esquecido e essencial a partir de
agora: o da <participacao>. Essas praticas comunicativas funcionavam porque tinham a
participacdo de moradores, como condicdo sine qua non. E o conceito de
<participacdo> leva-nos necessariamente ao de <politica>. Por que
"necessariamente"? Porque é a participacdo dos vizinhos o que muda praticas
recreativas fazendo delas praticas de significacdo que incidem na distribuicdo das
posicdes no espaco social transformando-as - e é nesse sentido que falamos em
"politica”, adotando a perspectiva de Rose (2006) e a de Ortner (1994), para o

reconhecimento destes "campos de forca" que tém a ver com a producao de alguma

¥ Como monstram, entre outros, Fachel Leal (1990) e Jacks & Capparelli (2006) no caso da televisdo, e
Mata (1989, 1991) no caso de radio.

° N3o ignoro a dimensao expressiva do consumo, com basseamento principalmente em Martin Barbero
(1987). Mas o que me interessa aqui é destacar a dimensdo produtiva no polo emisor da comunicagao.
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1.1.3.

transformacao nas relagdes de dominagdo e, portanto, com o estabelecimento de
hierarquias da ordem publica.

Esta cadeia semantica emergente do campo (bairro - vizinhos - participacdo -
politica) constitui um insumo essencial para o processo de pesquisa da radio
comunitaria Dofa Maria como objeto de estudo da antropologia urbana (Gravano
2003). Mas, mesmo neste cendrio, ainda é precisso localizar/situar as praticas de
comunicacdo interpessoal e sua relacdo com a producdo didria de sentido: para isso,

baseio-me nos resultados de nossa pesquisa sobre a fofoca.

Comunicacgao interpessoal como organizadora do cotidiano

Em Anacleto Medina Sur, os entrevistados disseram que "rola muita fofoca,

n

assim que é melhor fazer-se de surdo ..." e "quanto a mim, eu prefiro ndo ouvir,
porque as vezes rola cada fofoca ..." e outras expressdes que indicam a difusdo desta
pratica de comunicacdo interpessoal no cotidiano do bairro. Se chamaram a nossa
atencao, nao foi por sua novidade — ja que a pratica de fofocas atravessa todos os
setores sociais -, mas pelo contexto de sua enunciagdo. Os consultados -deve-se, em
realidade, dizer "as consultadas", ja que todas as pessoas que referiram-se a esta
guestdo eram mulheres- sobre as praticas da sociabilidade cotidiana, orientavam as
respostas até uma pratica de comunicacdo: ou seja, assinalavam uma pratica de
comunica¢ao interpessoal como desempenhando um papel fundamental na
organizacdo da socialibidade no cotidiano do bairro; e poderia dizer mais: uma pratica
de comunicacdo desqualificada, insignificante, estigmatizante, pequena e fatil na
maioria dos @mbitos, incluindo as ciéncias sociais. A questdo era: se, apesar de ser uma
pratica universal — a fofoca — chamava nossa atencdo a alusado refeita pelos atores, ndo
seria porque nesse contexto — o dos grupos populares, essa pratica assume um
significado diferente que no nosso? Esta questdo levou-nos a fazer, entre os anos 2000
e 2004, uma pesquisa etnografica sobre a fofoca em La Pasarela, outro bairro que

pertence 3s areas pobres da cidade de Parana®™.

10 . .~ . . . A
Para mais precisdo, fiz duas pesquisas simultaneas e complementares sobre o assunto: uma

individual, a partir de uma abordagem antropoldgica (Fasano 2006) e uma outra coletiva, a partir da
perspetiva da comunica¢do (Fasano e outros 2009a).
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O que a pesquisa evidenciou foi até que ponto a fofoca afeta a organizagdo das
relacbes -especialmente as relagcdes de poder- no bairro; ou, melhor, afeta a
conformacdo das posicGes dos atores individuais e dos grupos dentro do espaco social
do bairro; e, ao mesmo tempo, o jeito como os atores envolvidos na dindmica da
fofoca estdo diretamente relacionados com as posi¢cdes que eles ocupam no espaco
social. O que, em outras palavras, revela o status performativo da fofoca na construgao
de sociabilidade em areas de pobreza'!, se entendermos a performance como um
"ato" que "da forma" (Butler 2004; Zumthor, 2000). E, embora se possa pensar que
esta condicdo performativa seja uma condicdo possivel de ser reconhecida em todas as
praticas de significacdo, a contundéncia com que a pratica da fofoca foi assinalada
pelos atores indicava-nos uma performatividade especial, pelo menos nas areas de
pobreza. A principal conclusdo tedrica daquela pesquisa e que fundamenta a atual, foi
qgue devemos considerar a fofoca enquanto categoria importante dos atores em
relacdo a performatividade das praticas de comunicacdo interpessoal nos grupos
populares. E é interessante neste sentido, a hipdtese de Granja Coutinho quando
propde que:

A comunicagdo do oprimido nas comunidades periféricas esta
reduzida, praticamente, a sua esfera minima: a esfera da
comunicac¢do oral, dialogal, interpessoal. Esfera essa impossivel de
ser inteiramente colonizada pelos detentores dos meios de
informagdo. (2008: 64)

Coincidentemente com este autor, a nossa principal conclusdo levaria-nos a
identificacdo da fofoca como um desses pequenos <géneros discursivos> em que as
tensdes da vida social dos grupos populares expressam-se mais diretamente nas
praticas da linguagem (Voloshinov 1992). Mas essa conclusdo ndo foi a Unica: mesmo
na pesquisa conseguimos ver a categoria de <pobreza> (neste caso, urbana) como uma
categoria usada pelos atores na construcdo e nomeac¢do dos vinculos num cenario
onde os principais recursos para lidar com a situacao de pobreza provém da "politica" -
agora entendida em um sentido estrito, como aquela esfera administrativa dos

recursos publicos reservados para a gestdo do estado e os partidos politicos (Rose

2006)- e seu posicionamento relativo nesse cendrio.

! A condicdo performativa da fofoca é trabalhada especificamente em Ayma (2004) e Fasano (2008).
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Finalmente, vimos o funcionamento da categoria de <comunidade>, agora
utilizada pelos atores para identificar o espaco em que a fofoca "faz sentido" e,
viceversa, o sentido da fofoca como categoria delimitadora do dentro/fora da
comunidade (agora "comunidade de sentido"). A partir daqui, o conceito de
<comunidade> passou a ser entendido em nossos estudos sobre a comunicacdo em
grupos populares desde uma nova perspectiva. Ou seja, enquanto categoria que
aponta os limites de um espaco de referéncia sdcio-simbdlica que, geograficamente
pode ou ndo coincidir com os limites do <bairro>, vai além da conotacdo espacial para
enfatizar um tipo de vinculo que pode construir sua prépria identidade em referéncia,
e ja ndo a um "de fora", contrastivo do conjunto -como ocorrera em Anacleto Medina
Sur-, mas em relacdo a uma dimensdo coletiva que trabalha desde "dentro", olhando-
Se uns para os outros para ser, como expressava uma das vizinhas de La Pasarela: "aqui
é assim, Pato: vocé vai pela rua e todos estdo observando para ver o que fazes e
depois comentar "(Fasano 2006: 129). Em certo sentido, esta pesquisa mostrou que
em alguns casos, como neste, se faz parte da comunidade porque se é parte de suas
fofocas.

Temos, assim, delineado o cendrio conceitual, onde situamos os grupos
populares e suas prdaticas de comunicacdo, nas quais estas ultimas ndo sdo
apresentadas numa esfera especifica da vida cotidiana, mas integradas e confundidas
com todas as demais que também contribuem para a sua producdo e reproducdo.
Dentro dessa perspectiva, um meio de comunicacdo é um <artefato> que pode ou nao
ser integrado na vida didria (o que pode ocorrer de diferentes formas, de maneira que
devemos nos perguntar como e porque ocorrem nos contextos especificos que
analisamos); e isso terd intima relacdo com as <mediag¢des socioculturais> que sdo
estabelecidas na pratica (Martin-Barbero 2002), e ndo por definicdo e, muito menos,
pela imposicao.

Assim, somente uma teoria da prdtica permitira uma compreensdo abrangente
do processo e do sistema em que este processo ocorre (Ortner 1994), e é o que temos

a intencdo de estudar no caso da radio comunitaria "Dofia Maria".
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1.2. O retorno? da "comunidade"

Nos anos iniciais da primeira década deste século, a Argentina enfrentou uma
das maiores crises politicas e econdmicas de sua histéria’?. As manifesta¢des de rua,
bloqueio de rodovias pelos movimentos "piqueteros"”, a proliferacdao de Clubes de
"troca" como uma alternativa econ6mica, os saques a supermercados, os mortos em
consequéncia da repressao policial, sdo fatos que ficaram gravados na memoria
coletiva deste pais como "o 19 e 20 de dezembro de 2001," os dois dias em que a
Argentina ardeu sem distin¢do de classes sociais.

Um dos fatos politicos gerados pela crise foi a emérgencia das "assembléias
populares", os nucleos de moradores, principalmente de bairros de classe média —mas
ndao somente -; pessoas que nunca antes haviam se reunido para encenar um espago
politico com outras pessoas com as quais uniram-se somente na condicdo de "vizinho"
ou de "concidadao"; pessoas desencantadas com a politica partiddria e identificadas
com o slogan "Qué se vayan todos!" dirigida a todos os lideres politicos do pais, sem
distincdo de organizagbes ou agrupamentos politicos. Foi nesse contexto que se
comecou a ouvir mais e a se falar mais de <comunidade> e <comunitario/a>, como um
qualificador de um tipo ideal de vinculacdo que servia de guia para os cidadaos; e,
como sempre, os meios de comunicacdao desempenharam um papel essencial neste
"contagio".

Simultaneamente com o fendmeno de "assembléias populares"”, ingressaram no
mercado editorial da Argentina obras de fildsofos politicos europeus que dedicaram
uma atencdo singular a repensar o conceito de <comunidade>: entre outros, Zygmunt
Bauman (2003) e Roberto Espdsito (2003) receberam uma difusdo privilegiada no
mercado editorial e tiveram uma grande circulacdo no ambiente intelectual e politico.
Tanto Rose (2006) quanto Hansen & Steputtat (2001) caracterizam este fendmeno

como uma espécie de "comunitarismo" surgido no inicio do século como resisténcia ao

2 A anedota que sera lembrada é quando o entdo presidente da Argentina, Fernando de la Rua, foi
forcado a deixar de helicdptero o Palacio do Governo, para nunca mais voltar, enquanto uma multidao
estacionada na Plaza de Mayo na Cidade de Buenos Aires gritava "Que se vayan todos" ao som do golpe
das panelas que marcou o chamado "Cacerolazo", estrelado pela classe média de Buenos Aires, afetada
pela desvalorizacdo do dodlar e os titulos dos seus depdsitos bancarios, como resultado da medida
econdmica-financeira chamada de "Corralito".
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modelo neoliberal, assumindo caracteristicas globais; Steil & Carvalho (2007), no
entanto, sublinham que este movimento teve como o seu epicentro os primeiros
Foruns Sociais Mundiais, realizados desde 2001 em Porto Alegre.

Alguns autores atribuem este tipo de ressurgimento em todo o mundo do
conceito de <comunidade> a ultima etapa do liberalismo e ao retorno da valorizagao
do local e suas vinculagbes, com foco na existéncia de grupos sociais ligados por um
interesse comum, em oposi¢cdo ao cardter global predominante no desenvolvimento
capitalista na sua fase neoliberal (Hansen & Steputtat 2001, Rose 2006, Tsing 2008,
Ong 2006). Maffesoli (1998), no entanto, sugere o aparecimento de um novo ethos
com base na "emocdo compartilhada ou no sentimento coletivo", como caracteristica
da pds-modernidade e responsavel pelo surgimento de "comunidades emocionais".
Descrever como e de que jeito os fatores se interligaram para produzir este
acontecimento esta fora do escopo e dos objetivos desta pesquisa; procuramos
apenas reconstruir um "clima de época" em que estavamos envolvidos, que
desempenhou um papel fundamental na constru¢ao do problema dessa tese.

Entre alusdo e alusdo ao conceito de <comunidade>, comegamos a ouvir
referéncias a <comunicagcdo participativa>, <popular>, <comunitaria>, <horizontal>,
<dialdgica>: nas assembléias de bairros, em algumas OranizacGes Nao Governamentais
e da Sociedade Civil, em alguns setores académicos e entre profissionais da
Comunicacgdo Social, na giria das consultorias sociais internacionais e, assim por diante.
Tratava-se de diferentes termos usados para se referir a esse modelo de comunicacao
na década de oitenta e definido a partir de entdo pela literatura académica como "uma
forma de expressao de segmentos empobrecidos da populacdo, mas em processo de
mobilizacdo visando suprir suas necessidades de sobrevivéncia e de participacdo
politica com vistas a estabelecer a justica social "(Krohling Perusso 2008b: 368).

Cabe aqui fazer uma pausa para esclarecer que na Argentina, ao contrario de
paises vizinhos -e especialmente do Brasil-, nos anos setenta e inicio dos anos oitenta
esta forma de comunicacdo social nunca recebeu muita atencdo, nem como uma
estratégia politica de grupos militantes, nem como uma estratégia profissional dos

jornalistas, nem como um objeto de estudo académico, e muito menos como um
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objeto de interesse da sociedade em geral®®. Jamais havia sido, portanto,

"1 chegou as universidades na

desenvolvida. Durante a "primavera democratica
Argentina o eco deste desenvolvimento no Brasil, Peru, Chile, México e outros paises
latino-americano. Em geral, eram qualificadas como participativas, populares,
comunitdrias, horizontais e dialdgicas as praticas em grupos populares que utilizavam
as tecnologias da comunicag¢do associadas a metodologia de educagdo popular e com o
objetivo de incentivar a participacdo politica, as mais conhecidas das quais foram -e
ainda sdo- as experiéncias de radios comunitarias. Na década seguinte, ou seja, a dos
anos 90, o conceito de <comunicacdo comunitaria> voltou a desaparecer
completamente do vocabuldrio tanto dos jornalistas e cientistas sociais quanto das
organizacbes sociais e politicas, e parecia ter sido definitivamente confinado a
mitologia dos anos setenta.

E por isso que chamou minha atenc3o a sua reaparicdo repentina no inicio desta
ultima década e me motivou a oferecer-lhe atencdo. Por que agora se produz este
"retorno" -ou, em alguns ambitos, diretamente sua "aparicdao"-? Que <agentes> o
impulsionaram? Para quem tinha sentido -em termos de antropologia geertziana- este
impulso?

Em 2002, me deparei com uma publicacdo, Haciendo Olas. Historias de

comunicacion participativa para el cambio social®®

, editada em 2001 pela Fundacao
Rockefeller e de autoria do consultor Alfonso Gumucio Dagrén: nela se coletaram 50
experiéncias de <comunicac¢do participativa> desenvolvidas em diferentes partes do
mundo -especialmente do chamado “Terceiro Mundo"- com o apoio da Fundacdo. O
contato com a publicacdo fez-me pensar que essa sorte de '"reaparicio" da
<comunicag¢do comunitdria> que estava percebendo nao era exclusiva da Argentina e
qgue, pelo contrario, estavamos talvez na presenca de um fenémeno "globalizado"
(Tsing 2008, Collier & Ong 2007). A prova é a existéncia de publicacdes em outros

paises, como no Brasil a de Raquel Paiva -pesquisadora da Universidade Federal do Rio

de Janeiro-, que em 2007 publicou uma compilacdo chamada O retorno da

13 ;. . . s . ~ . .ps .

Ao contrario é o caso da <educacidn popular>, que na Argentina recebeu atengdo significativa na
década de oitenta.
14 ¢« . . , . .s

E conhecido por esse nome, na Argentina, o periodo que comega com a queda do regime militar e o
retorno a democracia e as eleicdes governamentais abertas em 1983. O "clima primaveral" permaneceu
até o fim daquela década.
15 s . ~ .. . .

Fazendo ondas. Historias de comunica¢do participativa para a mudanga social.
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comunidade. Destaco, também, a obra Os Novos Caminhos do social*®

, que propode
uma reflexdao académica sobre essa sorte de "retorno" dos conceitos de <comunidade>
e <comunicacdo comunitaria> observados no Brasil. Também as publicacdes de
Krohling Perusso (2002, 2007, 2008a), Vidal Nunes (2003) e Girardi & Jacobus (2009),
entre outras, dao conta de dito ressurgimento.

Engquanto isso, em Parana existia uma Unica experiéncia de radio comunitaria de
bairro: a "Radio Comunitaria Dofia Maria", que em 2007 levava sete anos lutando para
sobreviver em uma gama diversificada de problemas. Eu havia conhecido a experiéncia
em 2004, quando o grupo que, por entdo, conduzia a estacdo pediu apoio profissional
para a Area de Comunicacdo Comunitéria da Universidade, criado nesse mesmo ano e
onde desempenho minhas atividades profissionais'’. Tinha conhecimento, portanto,
dos intermindveis problemas que enfrentaram e ainda enfrentam os membros da
Comissdo da pequena radio para manter o projeto vivo, focados principalmente -
segundo seu ponto de vista— na falta de participacdo da vizinhanca.

Foi precisamente o diagndstico dos atores focado na <participagdao> -ou mais
precisamente na sua falta- o que motivou inumeras reflexdes na equipe de trabalho da
Area de Comunicacdo Comunitaria’®. A demanda dos membros da radio quando se
aproximaram a Universidade tinha sido clara: precisavam de ajuda para "incentivar a
participacdo das pessoas do bairro na programacdao da emissora”, e em um ponto
tinham se expressado dizendo: "Como é que vamos produzir a identificacdo dos
ouvintes com a estacdo? "(Fasano e outros 2009b: 139).

A contradicdo que aos nossos olhos isso implicava era a seguinte: supondo -
novamente, por definicdo tedrica- que a comunicacdo <comunitaria> fosse a
"expressdao" dos grupos subalternos da populacdo, como parte de uma estratégia para
melhorar sua posicdo relativa no cendrio social, politico e econ6mico, como poderia

ser que houvesse problemas de <participagao>? Como era possivel que as pessoas nao

®Eq. Mauad, Rio de Janeiro.

VA prépria criacio em 2004 da Area de Comunicagdo Comunitaria na Carreira de grau de Comunicacdo
Social da Universidade Nacional de Entre Rios, que ocorreu sob o comando de uma equipe de
estudantes e profissionais do qual faco parte, da conta da reaparicao -ou o inicio- do tema no dmbito
académico e profissional das disciplinas sociais.

¥ Desenvolvidas principalmente em FASANO e outros (2009b). Um agradecimento especial a Gretel
Ramirez, Irene Roquel, Claudia Medvescig, Pilar Esposito e Marianela Morzan pelas discussdes ao
respeito.
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participassem -ndo se sentiram "motivadas" a participar- de um projeto que por
defini¢ao as incluia-?

Isso nos levou a novos ajustes tedricos que resultaram na constru¢do do objeto
de pesquisa desta tese, desta vez em relagdo as caracteristicas do componente
<comunitario> da <comunicagdao comunitaria> e sua relagdo com a <participagao>.
Entdo chegamos a conclusdo de que:

a) O "comunitario" estd composto de diversas, multiplas e
contraditdrias subjetividades que o atravessam e formam.
b) O fato de que os projetos sdo propostos como "comunitarios" ndo
significa necessariamente que surjam a partir da plena participacao
da comunidade, nem mesmo que eles sejam inclusivos.
c) A identificagdo dos membros da comunidade com um projeto
chamado (por alguns) "comunitdrio" ndo é algo que venha dado,
sendo um objetivo a trabalhar permanentemente. (Fasano e outros
2009b: 139: n.t.)

Assim, a questdo dilemdtica que surgiu em seguida foi: se a <participacao>
constitui um componente fundamental da <comunicagdo comunitaria> entendida
como modalidade técnica da comunicacdo e ndo é constitutivamente dada a partir do
inicio do projeto, isso significa que por definicdo os projetos de <comunicagdo
comunitaria> se supdem prévios a <participacdao>, que precisa ser "motivada"; isso
equivale a pensar que nao s3ao necessariamente 0s mesmos <agentes> que
<agenciam> o projeto aqueles que o legitimam (ou ndo) com a sua participacdo. Entdo,
guem sdo os <agentes> da chamada <comunicacdo comunitaria>? Como é o processo
através do qual diferentes identidades culturais e sociais se articulam através deste
tipo de projetos? Quem estd se comunicando e por qué? Para quem tem sentido esta
pratica e qual é o seu sentido (ou, os seus sentidos)?

Vamos rever. Em Anacleto Medina Sur reparamos, no fim da década de oitenta,
como os moradores de um bairro popular participavam espontdanea e totalmente
envolvidos com prdaticas de comunicacdo através das quais eles negociavam a sua
posicdo no espaco urbano e construiam sua identidade. Em La Pasarela olhamos, no
inicio de 2000, como uma pratica de comunicacdo interpessoal da vizinhanca —a
fofoca- produzia mudangas permanentes na vida da comunidade. E finalmente temos,

quase dez anos depois do inicio do século, um projeto de comunicagdo chamado de
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"comunitario" e que apresenta problemas de participacdao da vizinhanga dos bairros
Padre Kolbe e Gaucho Rivero, onde esta inserido.

A questdo inicial se repete, reformulada: de que jeito especifico se comunicam
0s <grupos populares>? Se a Radio Dofla Maria ndo consegue ser uma pratica de
comunicagdo desses grupos, que tipo de pratica é? E se o consegue, de quem é?

E, por outro lado, o que seria esse tipo de movimento em torno da "comunicagdo
comunitdria”, que atraiu a atencdo tanto em ambitos académicos quanto politicos,
tanto no Brasil quanto na Argentina, e motiva a Fundacao Rockefeller a publicar uma
analise detalhada de experiéncias de "comunicacdo participativa" em todo o (terceiro)
mundo? O que e como isso se relaciona a comunicacdo de e nos grupos populares no
comeco do século XXI?

Perguntas como estas e outras, nos levam a colocar o conceito de <comunicagdo
comunitaria> no centro do alvo desta pesquisa e converter a radio comunitdria "Doia

Maria" em seu referente empirico e cenario desta etnografia.
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1.3. Comunidade, comunicac¢do, radio, grupos populares,

politica e religido.

1.3.1. Comunidade

O interesse da ciéncia social ocidental pelo conceito de <comunidade> teria
surgido em relacdo direta com o desenvolvimento explosivo da urbanizacdo das
grandes cidades, relacionado com a expansdo industrial do fim do século XIX e
comeco do XX. Neste contexto, as "comunidades" eram vistas como "grupos de
pequena escala, que estabeleceriam relagdes solidarias, coesas, pessoais,
espontaneas, cotidianas e permanentes, em que se configurariam certas identidades
comuns —com a consciéncia ou sentimento de ‘nds’, em oposicdo aos ‘outros'-
propicias a pratica da 'vida em comum' e do associativismo"(Frugoli Jr. 2003: 108), se
baseando fortemente na concepgao fornecida pelo Ferdinand Ténnies na década de
oitenta do século XIX para distingui-la da <sociedade>:

Deve nomearse <comunidade> a aquela forma de socializacdo em
gue os sujeitos, por causa de sua origem comum, a proximidade local
ou crencas axioldgicas compartilhadas alcancaram um grau de
consenso implicito que vém a ajustar os critérios de avaliacdo;
enquanto com <sociedade> refere-se as areas de socializacdo em que
os participantes concordam em consideracbes racionais, a fim de
obter de modo reciproco a maximiza¢do do lucro individual (Honneth
1999: 10; n.t.).

Por sua génese relacionada com a conservagdo de certos atributos associados a
ruralidade —como a auto-suficiéncia produtiva e a homogeneidade cultural,
garantidores da <harmonia> e o <consenso> (Honneth, 1999)-, os que seriam
ameacados pelo desenvolvimento urbano-industrial, o conceito atraiu uma conotacao
politica conservadora (Doimo, 1995) que somente sua revisdo contemporanea viria a
alterar.

Dentro do campo soOcio-antropolégico esse interesse aumentou
significativamente em meados do século passado e foi concentrada em torno dos anos
60, nos estudos sobre comunidades rurais em grande parte impulsionados desde a
antropologia britanica de cunho estrutural-funcionalista (Gluckman 1958, Foster 1972;

Pitt-Rivers 1977, 1988; Peristiany 1973, Redfield 1974 [1930], Elias & Scotson 1994,
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entre outros): neste cenario interpretativo, a <comunidade> apresentava-se como o
lugar ideal para estudar o comportamento de um sistema social abrangente
empiricamente.

No Brasil, os "estudos de comunidade" marcaram uma época na década de 1940
e 1950, enquanto a sua principal critica veio na seguinte década e as posteriores. O
paradigma de estudo foi o de Willems (1945) sobre a comunidade rural de Cunha,
revisitado anos depois por Shirley (1965-1966) (Koffles, 1996); e serd Oracy Nogueira
guem movimentara a discussdao para o campo da antropologia, enquanto Otdvio lanni
vai fazé-lo no campo da sociologia. Concordando com Gomes Consorte, "os estudos de
comunidade parecem ter respondido de um modo muito forte a necessidade de
conhecer o Brasil por dentro, nas suas minucias, nas suas estranhas, em face das
transformacdes que, tinha-se por certo, iriam ocorrer" (1996: 66); também a
necessidade de produzir estudos menos especulativos e mais "empiricos" (Vila Nova
1996) e, a0 mesmo tempo, a preocupacao dos programas de governo para melhorar as
intervengdes no contexto das filosofias do “desenvolvimento”, tendo em conta que "a
ameaca ao futuro parecia vir do atraso que o mundo rural encarnava" (Gomes
Consorte 1996: 66). O fervor desenvolvimentista foi inspirado diretamente nos EUA,
onde esta filosofia orientava programas para os camponeses pobres desde os anos ‘30,
e que nos anos ‘50 expandiu-se para os paises chamados -dentro do mesmo
paradigma- "subdesenvolvidos" (Erasmus 1969). Dentro deste quadro interpretativo,
hd nos EUA uma eclosdo no uso do termo <comunidade> e dos programas de
"Desenvolvimento da Comunidade" como parte de uma politica cujo alvo era, em
teoria, combater a desigualdade social; e enquanto no contexto internacional as
revolucdes politicas estavam associadas ao "comunismo”, isso faz com que as politicas
de "Desenvolvimento da Comunidade" foram por vezes confundidas com intencbes
"revolucionarias" no contexto latino-americano, mas depois acabaram sendo
funcionais para a continuidade do estado das coisas (Erasmus 1969%°). Apresenta-se

assim, para o final dos anos ‘60 e inicio dos anos ‘70 uma abordagem critica em termos

¥ nSindrome encolhido" nomeia Erasmus 3 tendéncia dos grupos pobres para continuar nesta posi¢do
de subalternidade e a inutilidade dos programas de combate a pobreza; a categoria tenta explicar "por
gue os procedimentos e os alvos do Desenvolvimento da Comunidade tem se convertido, ironicamente,
num movimento de sucesso internacional que ndo tem sucesso no nivel da comunidade "(1969: 230;
n.t.).
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metodoldgicos (principalmente por causa da falta de representatividade e o estatismo
dos estudos), epistemoldgicos (por seu carater puramente descritivo, funcional e
sincrénico) e politicos (por sua funcionalidade) para os "estudos de comunidade"
(Koffler, 1996).

Nesse ponto, na década de oitenta, a discussdo serd retomada por um grupo de
antropdlogos brasileiros em sua maioria pertencentes a Universidade de Sdo Paulo
reunidos no GT "Ideologia e Cultura" da ANPOCS?* em torno da figura de Ruth Cardoso
e interessados no estudo da cultura popular no cenario da explosiva urbanizagao e as
mudancas na classe trabalhadora. Segundo estabelecia Durham (1986), o estudo
antropolégico das popula¢cdes urbanas no Brasil tinha adquirido uma importancia
fundamental a partir dos "estudos de comunidade"; mas ndo tinha conseguido resolver
até entdo os problemas tedricos e metodoldgicos decorrentes da combinacdo do
funcionalismo (metodolégico) com o marxismo e o estruturalismo (novas tradi¢cGes
tedricas predominantes no campo). Dedicaram-se autores como Magnani (1984),
Caldeira (1984), Zaluar (1985), Durham (1986) e Cardoso (1986), através de respectivos
estudos de "periferia urbana" nos quais o “popular" é definido mais em termos de
producao cultural que nos classicos termos marxistas de exploracao econdmica; e a
<comunidade> é entendida agora como sindbnimo de <bairro>, o lugar comum onde
ocorre a <vida cotidiana> como espago-tempo em que a cultura popular é produzida.
Também se gera, neste contexto, uma importante discussdo metodoldgica sobre os
limites da técnica de observacdo participante caracteristica da antropologia e suas
implicacdes éticas, e a necessidade de uma constante reflexdo sobre a subjetividade
como instrumento de conhecimento?, dada a fragil linha de fronteira entre o
compromisso de pesquisa e o compromisso politico com as populacdes objeto de
estudo (Cardoso 1986; Durham, 1986).

Devemos lembrar que a década de oitenta representou, na maioria dos paises da
América Latina incluindo Brasil e Argentina, o fim das ditaduras militares e, portanto,
um momento de continuagdo, emergéncia e visibilidade do pensamento e a acdo
politica interrompida ou passada a clandestinidade nos anos 70 em torno da pobreza,

a desigualdade social e sua possivel transformacdo. No Brasil, esse processo de

20 . ~ . 2, o N . ..
Associacdo Nacional de Pds-Graduagdao em Ciéncias Sociais.
2o que desde a tradigdo etnometodoldgica é chamado de <reflexividade> (Guber 2001).
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reflexdo tedrica concentrou-se sobre o fenébmeno urbano, dadas as dimensdes que
adquiriu naquele pais. Na Argentina, também, a preocupacdo socioldgica e
antropolégica sobre a "marginalidade"” que nas décadas de sessenta e setenta haviam
se concentrado nas areas rurais (Hermitte e Bartolomé 1977; Bartolomé [1974] 1991;
Bilbao 1972; Vessuri 1972; entre outros), na década seguinte levaram a preocupacdes
sobre o ambiente urbano (Bartolomé 1985; Gonzalez Bombal 1989; Ramos 1981;
Gravano e Guber 1991; entre outros). E neste contexto que o conceito de
<comunidade>, associado classicamente a area rural, se move também para a area
urbana e se associa semanticamente ao de <bairro>. Mas, na Argentina, ao contrario
do Brasil, a reflexdo sdcio-antropoldgica sobre o conceito de <comunidade> nao
chegou a constituir um espaco especifico.

A tese de Doimo em relagdao ao desenvolvimento dos “movimentos sociais
populares no Brasil pds-70” ajuda a entender esse fendbmeno. Neste pais, segundo a
autora, a idéia "setentista" do "povo como sujeito de sua prdpria histdria" teria quatro
atores principais atuando em coordenacdo: a) a Igreja Catdlica (especialmente seus
setores progressistas); b) o “ecumenismo” (em especial aquele de perfil secular ligado
a ética do “compromisso social”); c) os segmentos da intelectualidade académica e d)
agrupamentos da esquerda (1995: 75). Nesse cenario se unem: a) a revalorizacdo
intelectual da vida cotidiana como lugar de producdao material da cultura pela via
thompsoniana, b) o confinamento da politica para o espaco do cotidiano por causa da
repressao militar e c) a identificacdo dos tracos identitdrios da vida comunitaria rural
nos enclaves da pobreza urbana, com d) a valorizacdo da vida cotidiana e as relacdes
pessoais postuladas pela Igreja do Concilio Vaticano Il e e) o lugar que, historicamente,
teve o conceito de <comunidade> na doutrina cristd como um espaco para a realizacao
desses valores, agora através da metodologia das "Comunidades Eclesiais de Base". E
ali - diz Doimo - que retorna a cena o conceito de <comunidade>, agora ligado ao
contexto urbano. Se na Argentina ndo aconteceu algo semelhante, talvez devéssemos
perguntar pelo papel que, em tais fendbmenos, irdo compartilhar a Igreja Catdlica e sua
relacdo com o Estado; o limite do que o movimento "terceiromundista" foi capaz de
adquirir dentro dela, e também pelas condigdes politicas — radicalmente repressoras —
da ditadura militar argentina e sua relagdo institucional com a Igreja. E 1a vamos levar

parte das questOes desta tese, embora ndo seja seu objetivo especifico.
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1.3.2. Igreja Catolica e "comunidade"

Diferentes autores apontam, mesmo em contextos tdo diversos como Brasil
(Freixo 2009; Comerford 2003) e Holanda (Frugoli Jr. 2003), a Igreja Catdélica como ator
global (Steil & Herrera 2010) ou transnacional (Luduenia 20.009) a quem coube, entdo,
nas décadas de sessenta a oitenta, um papel fundamental tanto na criagdo de
comunidades"”, como na instalagdo do "sentido de comunidade" nas culturas locais e
na prépria incorporacao do conceito em diferentes girias.

Em outras palavras, nessas décadas o conceito de "comunidade"” ocupou um
lugar central na “cultura catdlica” da Igreja Latinoamericana (Luduefia 2009),
especialmente se entendermos com Macedo que a religido é também uma cultura,
considerando que ela “envolve ndo sé as crencas mas também as condutas" (1989:
11).

Para entender esse processo, deve-se lembrar o fato de que o Concilio Vaticano
I, inaugurado pelo Papa Jodao XXIIl em 1962 e concluido por seu sucessor Paulo VI em
1965- tinha oficialmente instalado na Igreja Catdlica a preocupag¢ao com pobreza e a
desigualdade social no mundo, enquanto que os Concilios de Medellin (1968) e Puebla
(1979) aprofundaram a expressdo de dita preocupacdo, especificando-a para a
América Latina e criando as condi¢des para o surgimento da Teologia da Liberta¢do, a
corrente interna da Igreja que teve papel importante na disseminagao da cultura
“comunitarista” que resultaria, em seguida, na atencdo a educacdo e comunicagao
"popular” (Puntel 1994). Este "comunitarismo" de cunho cristdo foi realizado
fortemente através da metodologia das Comunidades Eclesiais de Base, implantado no
Brasil dentre os anos sessenta e setenta, e cuja idéia central foi "a organizacao dos

leigos em torno de seus problemas de vida concretos "(Macedo 1989: 71):

Esperava-se que o povo unido fosse capaz de construir uma nova forma de
vida em sociedade, combatendo a injustica. A idéia é defender os pobres e
oprimidos lancando a semente para que o Reino de Deus possa ter inicio na
Terra. (Macedo 1989: 71-72)

Segundo sugere Macedo, "durante o periodo de governo militar, a existéncia
desse espaco foi muito importante. Ndo podendo participar através de sindicatos ou
dos partidos politicos, o povo encontrou na Igreja um abrigo e um canal para as suas

reivindicactes" (1989: 72); e é ai quando, no Brasil, a Igreja aparece como o lugar ideal

43



n

para a recuperacao e politizacao do cotidiano, em torno do conceito de “comunidade
(Doimo 1995).

Esse processo, que varios autores referenciam com a América Latina, ndo parece
ter ocorrido da mesma forma na Argentina, onde a metodologia das Comunidades
Eclesiais de Base e, em geral as acdes da igreja "terceiromundista" receberam um
desenvolvimento muito mais marginal. De fato, na cidade de Parana, apesar de varias
tentativas existentes, a das Irmas Franciscanas de Gante no bairro Gaucho Rivero foi a
Unica experiéncia de Comunidade Eclesial de Base que veio a prosperar e permanecer
no tempo. E por isso que o estudo etnografico do processo de radio comunitdria "Dofia
Maria" ird fornecer elementos para compreender, ao longo desta tese, alguns dos

tracos deste processo aqui na Argentina.

1.3.3. Educac¢ao e comunicagao popular

E sob o "reinado" ideoldgico da idéia de "povo como sujeito da histdria" junto
com a preocupacao pela situacdo de pobreza de vastos setores das sociedades latino-
americanas, a rejeicdo do paradigma tecnocratico do desenvolvimentismo e, a
conjuncgao filoséfica do marxismo com o cristianismo, que toma forma, na segunda
metade dos anos sessenta e a primeira dos anos setenta na América Latina (Sierra
Gutiérrez 2002), a crenca na necessidade de trabalhar para que o "povo" possa
agenciar sua histdria através da apropriagdo de alguns elementos simbdlicos.

Se até aquele momento "educar para o desenvolvimento significava, acima de
tudo, alfabetizar, ensinar o cultivo da terra com recursos tecnolégicos, o planejamento
familiar, para poder ser util ao novo modelo de desenvolvimento estabelecido” (Sierra
Gutiérrez 2002: 141; n.t.), a critica do modelo desenvolvimentista envolve uma idéia

diferente de "povo":

De clientela cativa, passa a ser visto como aquele que ndo se deixa cooptar e
manipular; de massa amorfa, torna-se um coletivo organizado e predisposto
a participacdo continuada na luta por seus interesses; de um ser
subordinado ao Estado-nagdo e as vanguardas politicas, brota o ser
autébnomo e independente; de mero objeto das instituicbes de
representacdo politica, emerge o sujeito realizador da democracia de base e
direta, propositor de politicas alternativas em torno dos direitos humanos e
sociais". (Doimo, 1995: 124)
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Esta mudanga na maneira de ver o "povo" é o correlato de um movimento
epistemoldgico no mainstream das ciéncias sociais, com implicagcdes diretas para o
modo de conceber esse "outro", sujeito tanto da educacéo quanto da comunicag¢do: da
"Bullet Theory" (o povo como "massa") a Escola de Frankfurt (o povo como oprimido),
na conjungdo do estruturalismo com o funcionalismo e o marxismo, o povo deve ser
sujeito ativo de sua histéria, e isso serd conseguido através da "critica" como uma
atividade sistemdtica. Como operacdo politica, isso significa ir da "conscientizagdo"
através do modelo tradicional de educa¢dao -chamado por Freire de "bancdria"—, a
educacdo baseada numa "comunicacdo dialdgica" -em termos também freireanos-.

Paulo Freire, oriundo do norte do Brasil, vinha desde meados dos anos 50
desenvolvendo um inovador sistema de alfabetizagao para a populagao rural: o
sistema fazia possivel, no mesmo movimento, as pessoas acessarem 0O sistema
simbdlico do alfabeto através da valorizacao de suas préprias condi¢des de existéncia,
0 que se tornava um capital politico de grande valor, uma vez que constituia aquilo
gue uma giria mais atual chamaria de "empoderamento" das pessoas. Em 1964, Freire
é convocado para coordenar o Programa Nacional de Alfabetizacdo no Brasil, tarefa
gue desenvolve por pouco tempo antes de ser enviado pelo golpe de estado nesse
mesmo ano, primeiro, a cadeia, e em seguida, para o exilio no Chile. L4, em 1969
publicou sua obra mais famosa, Pedagogia do Oprimido, o que permitiu a difusdo de
seu método de ensino no mundo.

Em 1968 foi realizada em Medellin (Colombia), a Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano, chamada para interpretar e aprofundar na América
Latina os conteudos do Concilio Vaticano II: "Medellin acentua a consciéncia de que o
‘desenvolvimento’ vigente é de tipo capitalista e reproduz os vicios do sistema e em
nada beneficia as classes pobres e marginalizadas" (Sierra Gutiérrez 2002: 143; n.t.). Se
sentam em Medellin, as bases politicas e filoséficas para o surgimento de uma nova
teologia dentro da lIgreja, focada na "liberacdo em todos os seus aspectos,
especialmente nos ambitos politico, econdmico e cultural, para romper as cadeias da
dominagdo que mantém num estado de pobreza, injustica e marginalizacdo as massas
populares" (Sierra Gutiérrez 2002: 143)e, o que é fundamental, se reconhece um lugar
central neste processo a comunicagdo, tentando produzir "modelos alternativos" para

a midia, que fazcam possivel a expressao da cultura popular.
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O encontro entre o método e a Teologia da Libertagdo com sua metodologia das
Comunidades Eclesiais de Base constituira a chave para a difusdo desses "modelos
alternativos" de educac¢do e comunicacdo no continente, aos que Doimo (1995) incluiu
baixo a nomeacao de "pedagogia popular":

O incentivo a “participagdo entre iguais diante da caréncia” [Durham 1984]
com vistas a instauragdo de um novo modo de fazer politica que reconhega
o individuo como cidaddo e ndo como subordinado a relagdes de favor e
tutela, caracteriza um tipo de exercicio pedagogico “popular”, fundado na
tentativa de diluir as dicotomias dirigente-dirigido e sujeito-objeto, prdprias,
respectivamente, do processo politico e dos métodos de ensino-
aprendizagem ou de conhecimento (Doimo 1995: 128).

Seguindo a Doimo, essa "pedagogia popular"” incluiria a "educacgéo popular”, a
"‘comunicacdo popular”, as dindmicas de grupo e a pesquisa participativa, e a igreja
popular; mas, como coloca Cogo, "a educa¢do vai ser, para muitos tedricos latino-
americanos, o ponto de partida na explicitacdo do conceito de comunicacdao popular"
(1998: 32).

Até agora, o exposto assinala um processo ocorrido, com nuances, na maioria da
América Latina, centrada no Brasil. O que aconteceu especificamente na Argentina é
algo que iremos desenvolver ao longo desta tese e, na medida em que a etnografia nos
ajude a entender o que aconteceu em torno da comunidade da radio "Dofia Maria".
Gostaria apenas de antecipar que também na Argentina, o final dos anos 60 foi um
periodo de mudancas politicas profundas; e a Igreja ndo ficou fora deles: em 1969, o
Secretariado Geral do Episcopado Argentino produziu o Documento de San Miguel,
cujo objetivo foi "adaptar a realidade do pais" as conclusGes da Conferéncia de
Medellin. Tal documento intencionou sugerir o rumo de algumas a¢des a seguir, como
veremos. No entanto, a "educacgdo popular" como modelo e a “"comunicagdo popular"
como 0 seu necessario correlato nunca conseguiram atingir neste pais um lugar
significativo, nem no ambito das politicas estaduais nem nos imaginarios sociais**; o
gue é uma das preocupacoes desta tese. Um dos objetivos desta etnografia é produzir

conclusdes para ajudar a compreender este fendbmeno.

2 Segundo sugere Maria Cristina Mata numa entrevista feita por Kejval, esse menor desenvolvimento da
educagdo popular no nosso pais é explicado, em parte, pelo fato de que na Argentina, ao contrdrio de
outros paises latino-americanos, o ensino publico e gratuito foi garantido desde a lei 1420, de 1884.
(Kejval 2009)
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Mas, seja como for, as fontes concordam em assinalar o clima de efervescéncia
politica dos anos ‘60 e ‘70 como o lugar de origem da "comunicag¢do popular” como

uma vertente da comunicagao (Berger 1990).

O movimento popular, portanto, ndo faz comunicagdo por comunicagdo,
mas a pratica no marco de um processo transformador no qual o
componente comunicacional se une ao pedagdgico e organizativo. Nesse
sentido, como lembra Mario Kaplun, a comunicagdo, para o movimento de
base, ndo constitui um fim em si mesmo, mas cumpre um papel
fundamental como um instrumento de organizagdo e educagdo populares.
(Cogo 1998: 40)

Neste contexto, a "comunicagéo popular" é definida como "aquela que se insere
num contexto alternativo, que é o do enfrentamento com o projeto de dominacdo
capitalista e nele define-se como agente de definicdo do projeto popular" (Gomes
1990: 47 em Cogo 1998: 40). De maneira indistinta, este tipo de comunicacdo é
chamada de "popular", "horizontal", "grupal", "alternativa", "comunitaria" e
"participativa" (Sierra Gutiérrez 2002). De acordo com Regina Festa, uma das autoras

de referéncia na tematica na América Latina:

A experiéncia brasileira mostra claramente que ndo ha comunicagdo
alternativa e popular sem proposta de projeto alternativo de sociedade;
gue sdo os espacos democraticos e politicos os que definem a viabilidade
deste tipo de comunicagdo; que a origem desta comunicagdo se apresenta
na mesma medida em que surgem novas condi¢cdes, e onde se articula uma
nova tematica social; que ela aparece pelas exigéncias do processo politico,
e ndo como instrumento capaz de transformar por si prdprio a realidade
social; que a adog¢do de novos instrumentos se da na medida do avango do
capitalismo, numa mao, e das forgas sociais, na outra, as que, como diz
Paulo Freire, apreendem com a realidade que as determina; que todo esse
processo fuge dos marcos da comunicagdo como tal para se localizar no
projeto politico que o cria como instrumento e expressio de seu
desenvolvimento (Festa 1986: 29; n.t.).

Ficava clara, entdo, a concepcao instrumental desse tipo de comunicacdo em
relacdo a um projeto politico de transformacdo social e, portanto, a necessidade
constitutiva da existéncia de tal projeto politico para que a "comunica¢éo popular"
tivesse um lugar. Isso contribui muito para entender o que aconteceu nas décadas
seguintes.

Que tem a ver entdo com aquele clima politico o atual, cheio de decepcédo e
pragmatismo na politica e na comunicacdo? Como considerar estes fenOmenos
chamados da mesma forma -"comunicagdo popular" ou "comunitdria”- mas

completamente removidos do contexto (politico) original em que esses conceitos
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surgiram? E possivel trazer até aqui a critica de Maffesoli (1997) para a operagdo
epistemoldgica da razdo cientifica, que visa criar o "conceito" -etimologicamente
relacionado com "arranhar, raspar"- que "impde, se impde, brutaliza, em vez de
permitir o natural desenvolvimento das coisas"; e seu apelo para reconhecer a
“propensao inscrita na realidade”, a maneira da filosofia chinesa do Tao. Vamos,
entdao, com Maffesoli, por trds de um "pensamento de acompanhamento" tendo em
conta que se “guem compde a partitura é o corpo social, devemos seguir o seu

compasso" (1997: 19; n.t.).

1.3.4. Comunicag¢ao “comunitaria” no século XXI

Se na década do oitenta, concluidas as ditaduras militares, em toda América
Latina falava-se em "comunicagdo popular", apés o fervor pds-ditatorial e iniciados os
processos de constituicao das diferentes academias nacionais de Comunicag¢ao Social,
a sorte dessa vertente da comunicacdo foi erratica e relacionou-se com as
caracteristicas dos movimentos intelectuais e politicos de cada pais. O “popular” foi o
centro da atencdo até o final da década e, do mesmo jeito que o neoliberalismo se
espalhou pelo continente nos anos noventa, saiu de moda, dando lugar a conceitos
como "pobreza'e "exclusdo", mais afins a possibilidade de medicdo através dos
"indicadores de avaliacdao" prevalecentes na logica dos programas sociais financiados
internacionalmente®. Neste contexto, pode compreender-se que o comeco do novo
século viesse acompanhado por uma nova transformacao de carater, se se quer dizer,
existencial nos cendrios da politica.

Como referimos com antecedéncia, por volta de 2000 comecga a ocorrer em
diferentes ambitos politicos convergentes e agenciada por diferentes atores, uma
sorte de "revalorizacdo " do conceito de "comunidade"; e digo "uma sorte" porque, na
verdade, ndo se tratou préopriamente da "re” valorizagdo de um conceito antigo, mas
da sua revisdo como figura imagindria factivel de funcionar como metafora de uma
forma desejavel para uma nova abordagem das relagdes politicas dentro do

neoliberalismo politico e econ6mico (Hansen & Stepputat 2001; Rose 2006; Honneth,

23 . . . . .. . . . ~

O alcance das diferengas conceituais entre as distintas terminologias merece uma problematizacdo
maior, que ndo vai fazer-se neste texto. A descricdo acima é apenas uma apresentacao esquematica do
processo, a fim de delinear o cenario.
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1999)**. Em outras palavras, o conceito de "comunidade" nesta época e para os
setores politicos "progressistas", pareceu tomar o lugar da utopia.

O uso do conceito emerge no contexto de uma deontologia politica global (Steil
& Carvalho 2007), indicando um sentido ético para a dimensdo politica de qualquer
pratica social: nesta reinterpretacdo do conceito, sdo chamadas de "comunidades a
essas formas de unido social nas quais os sujeitos articulam por meio da participagao
democratica, os valores e metas aos quais se sentem ligados coletiva e
igualitdriamente" (Honneth 1999: 12). Como o assinalam Frdgoli Jr. (2003) e Mattos
(2005), a nocao de "comunidade" nesta época surge automaticamente circundada por
um halo de positividade em termos politicos que a torna precisa para ser usada nos
contextos mais diversos e com multiplas finalidades discursivas, mas sempre
produzindo o efeito de garantir legitimidade politica.

E, ao mesmo tempo, como é sugerido por Maffesoli e outros (1998), no uso
remocado do termo parece ter-se apresentado a emergéncia de um ethos
caracteristico da pés-modernidade, baseado numa nova forma de sentir a vida social,
com base na emocdo compartilhada e o sentimento coletivo. Esta perspectiva torna
possivel ver a dimensao sensivel do vinculo que une as pessoas a um "comum”,
priorizando a experiéncia estética -a sensagao- e identificando sua dimensao politica
(Ranciere 2005).

O ponto é que, em termos da globalizagdo caracteristica desta época® enquanto
"espaco-problema contemporaneo para colocar as questées antropoldgicas” (Collier &
Ong 2007: 5; n.t.), sera preciso ver como dialogam e articulam-se a respeito as culturas
locais e as forcas globais e, até que ponto e em que medida essas idéias sdo
apresentadas como pontos de vista gerais, como <ideoscapes> (Appadurai 1990), se
funcionam as vezes como <tecnologias sociais> que, na dita condicao, "intensificam o
controle sobre a atividade humana através de novos regimes de visibilidade e de
disciplina "(Collier & Ong 2007: 7; n.t.). Deveremos ver, entdo, como a noc¢dao de
“comunidade”, neste contexto, tende a se desligar as vezes da referéncia a um espaco

fisico compartilhado -como a definicdo classica o fazia- para ser colocado totalmente

4 Fagco um apelo aqui para o valor atribuido por varios autores a metafora como figura retdrica capaz de
reter o material poético presente na operacdo representacional da nomeacdo (Maffesoli 1997;
Perelman 1987; Black 1966).

%> Chamo de "carateristica", pois ndo é exclusiva deste tempo (Tsing 2008).
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na dimensao do imaginario social, constituindo <comunidades imaginadas> (Anderson
1993). E quanto desses movimentos relaciona-se, e como, com 0s uUsos que 0s grupos
populares fazem do conceito.

O <popular>, entre as décadas de sessenta e oitenta, parece ter constituido uma
<eticidad>, o que é definido por Cardoso de Oliveira como a "vontade subjetiva do
bem, quando realizada em instituicdes histéricas e culturais" (2000: 171)-, talvez de
um jeito semelhante ao que acontece com o <comunitdrio> nos inicios do século XXI,
embora uma comparagdo mais rigorosa esteja por fora das possibilidades desta tese.
De fato, vinculado a revalorizacdo contemporanea do conceito de comunidade,
aqueles projetos e praticas que nas décadas passadas foram chamados de
"‘comunicagdo popular”, comecaram a ser chamados de "comunicagdo comunitdria”.
Mas sdo os mesmos projetos e praticas?

Krohling Peruzzo afirma que "conceitualmente, a comunicagcdo popular
alternativa, comunitdria e/ou radical se confundem." E sugere que:

Essa confusdo ocorre porque, apesar de ter denominagdes
diferentes, na pratica, em muitos casos os objetivos, os processos e
estratégias desenvolvidos s3o os mesmos ou pelo menos
semelhantes. No entanto, apesar das aproximag¢des de sentido, no
percorrido da democratizagdo do pais nos ultimos anos, algumas
dessas denominacGes foram configuradas com perfis mais
especificos. A principal razdo para esta alteracdo é a mudanca do
contexto histdrico no qual as bandeiras de luta expandem-se, tendo
em conta que ndo existe mais o carater explicito de oposicdo politica
ao autoritarismo militar e seus desdobramentos, que em tempos
passados unia as esquerdas. Uma dessas denominacgdes é
comunica¢do comunitaria, que acabou sendo configurado como um
aspecto mais especifico por causa das praticas sociais desenvolvidas.
(2008a: 3; n.t.).

Em outro texto, um pouco mais tarde, a autora faz uma distincdo sutil:

Desde o final do século passado, passou-se a empregar mais
sistematicamente, no Brasil, a expressdo comunicagdo comunitaria
para designar este mesmo tipo de comunicagao, ou seja, seu sentido
menos politizado. (2008b: 368)

Depreende-se, entdo, da afirmacdo da autora que, enquanto este tipo de
comunicagao assumia um papel de "resisténcia" em tempos das ditaduras militares,
sua fungdo politica tinha maior clareza: neste contexto, era chamado de "popular”,

enquanto que a menor "politizacdo" e a denominacdo de "comunitdria" estariam
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relaciodas a transformacgao do cendrio politico e a diluicdo da for¢a de resisténcia ao
desaparecimento do antagonismo com a "ditadura militar".

A sua vez Maria Cristina Mata, pesquisadora e militante da comunicag¢éo popular
dos anos setenta em diante, expressava algum tempo atras:

Quando os termos comunicagdo popular e comunica¢do alternativa
foram substituidos pela no¢ao de comunica¢do comunitdria, alguns
assinalavamos que isso merecia um debate forte, isto é, discussdes
tedricas e politicas. Eu acredito que as ditas discussoes ainda nao
foram saldadas. (Mata 2009: 26; n.t.)

A expressdao de Mata sugere que haveria ocorrido uma mudanca de nome para
as mesmas praticas, enquanto desliza a existéncia de uma implicacdo politica nessa
mudanca que na aparéncia pode parecer meramente nominal.

Denise Cogo, que no inicio dos anos noventa fez a pesquisa da Radio Popular
Lagoa (Belo Horizonte, Minas Gerais)?®, quase 15 anos apds este trabalho se pergunta:
"Por que, na ultima década, o termo ‘comunitario’ assume centralidade no Brasil e na
América Latina?" (Cogo, 2005). E responde a pergunta, sugerindo pensar sobre isso:

O comunitdrio assume centralidade em um momento em que o
cendrio da comunicagdo e das midias se pluraliza. E isso é resultado
da reconfiguracdo de processos e praticas politicas, econdmicas e
socioculturais no ambito nacional e internacional.

O fim das ditaduras nos anos 1980 na maioria dos paises latino-
americanos; a perda de espago da chamada Igreja progressista, ligada
a Teologia da Libertagao; as lutas sociais que culminaram com a
institucionalizacdo de projetos como o das radios e das televisGes
comunitarias no Brasil, no final dos anos 1990; e a aceleracdo dos
processos de segmentacdo e fragmentacdo tecnoldgica, com a
expansdo da Internet, contribuiram para a pluraliza¢do. (Cogo 2005:
1)

Sua hipdtese é que, a partir do que ela chama de "efervescéncia da midia local",
observada desde a década de 1990, o fendbmeno da comunica¢do comunitdria deveria
ser repensado através de quatro (novas) perspectivas, proprias do cenario atual: a) o
deslocamento da noc¢do classica da midia em torno da producdo-recepcdo, a uma
concepcgao como "marca, modelo, matriz, racionalidade produtora e organizadora do
sentido", diz a autora citando a Mata; b) a incorporacdo, na agenda dos movimentos

sociais, das “demandas pautadas na diferenca e nas identidades culturais"; c) o

26 s g ) ~ .
No ar... uma rddio comunitdria. Sdo Paulo, Paulinas, 1998.
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impacto das novas formas de gestao e de participacdo populares nas; e d) a concepgao
da comunica¢do como "centrada no processo", continuando com os principios da
Comunicacdo e da Educacdo Popular. Isso, na opinido da autora, produz uma
reafirmacdo e/ou emergéncia de novos exercicios da cidadania sdcio-politica, cultural e
mundial (Cogo 2005). Em certo sentido, embora ndo expressamente dito, a hipdtese
da autora consiste em que a "comunitdria” é o apelido que este tipo de comunicagao -
equivalente a aquele que foi chamado de "popular'— recebe neste aqui e agora,
caracterizado por estes fenOmenos sociais; portanto, essa comunicagdo
"comunitdria") serd muito semelhante, mas diferente porque é o resultado dessa
(nova) cena social.

O que parece nao estar em discussao é o fato de que comunicacao "comunitdria”
como conceito constituird a continuidade da comunicagdo "popular”. Na seguinte
expressao isso é claramente afirmado:

A comunicdo comunitaria, tal como se apresenta no final da década
de 90, tem suas raizes nas manifestagdes comunicacionais que
marcaram época na sociedade brasileira, no contexto das
transformacGes ocorridas a partir da década de 70. Dos movimentos
sociais sdo trazidos principios e experiéncias, tais ¢ omo de
participacdo e democracia, que vao ajudando a configurar as novas
experiéncias"(Krohling Peruzzo 1998 b: 147).

Tambén Judith Gerbaldo, jornalista popular e pesquisadora argentina, afirma
essa continuidade fazendo um agregado: a comunicagdo comunitaria encontra
antecedentes, também, no que é chamado de "comunica¢éo alternativa/alterativa”,
"caracterizada pela proposta contra-hegemonica que, como o seu nome sugere, tem
como objetivo a gestdo de midia, mensagens e produtos por fora do circuito da
dominacdo capitalista"(Gerbaldo 2010b; n.t.).

"Continuidade", em que sentido? Na sua relacdo com os movimentos sociais,
como a sua forma de expressdo. Transformados, entdo, os movimentos sociais, sua
forma de expressao é também transformada. Isto aponta, ao mesmo tempo, para uma
ética (uns valores) e uma estética (umas formas) que sdo articuladas num <estilo>,
relembrando com Grignon & Passeron (1992) que este ultimo significa escolher certas
praticas porque elas representam (simbolizam), expressam certo conteido, em

comcordancia com um determinado modelo simbdlico. Mas em termos

comunicacionais, os dois modelos que se encontram na comunica¢do comunitdria
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diferem em seus objetivos: no entanto a comunicagao chamada de "popular" colocava
a énfase sobre o tipo de relagdo estabelecida entre produtores e consumidores e é
mais associada a um modelo de comunicacdo dialdgico e de pedagogia critica
(Gerbaldo 2010b), a chamada de "alternativa" priorizava a possibilidade de fazer
circular informagao que dificilmente o faria pela midia hegemonica.

Desde o Laboratério de Estudos em Comunicagdo Comunitdria (LECC) da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, por enquanto, as mais recentes reflexdes de
Raquel Paiva e uma equipe de pesquisadores sdao orientadas a pensar o sentido atual
da "“comunicacGo comunitdria” como uma versdo disciplinar e profissional da
comunicagado social que tém recebido um dos maiores desenvolvimentos nos ultimos
anos®’, promovendo o seu desenvolvimento desde uma perspectiva deontolégica por
se tratar de um apelo fortemente "politico". Este apelo se justificaria, na visdo de
Paiva, por tratar-se de: a) uma "forga contra-hegemdnica no campo da comunicag¢do",
b) que “reage na direcdo de uma estrutura polifénica, c) "produz novas formas de
linguagem", d) interfere no sistema produtivo, e) "gera uma estrutura mais integrada
entre consumidores e produtores de mensagens”, f) "trabalha com o alvo principal da
educacdo", g) "pode gerar novos descobrimentos tecnolégicos” e h) propicia "novas
formas de reflexao sobre a comunicacao" (Paiva 2007).

N3ao fica claro nos artigos que compdem as duas coletaneas produzidas desde o
LECC (Paiva 2007; Paiva & Ribeiro dos Santos 2008) se a visdao da comunicagGo
comunitdria proposta refere-se ao que foram, ao que sdo ou ao que deveriam ser as
praticas agrupadas sob esse nome, principalmente no que tém a ver com as
experiéncias radiofénicas. O que, sim, fica claro é o interesse dos autores no seu
desenvolvimento académico, profissional e politico.

Entdo, agora a pergunta que se impde é: como se relaciona este fend6meno
chamado (agora) nos ambitos académicos de “comunicagdo comunitdria”com as
experiéncias dos moradores de um bairro pobre em relacdo a uma radio também

chamada, por razdes que serdo reveladas ao longo da etnografia, de "comunitdria™ O

*7 Este fenémeno de expansdao no ambito académico também é caracteristico da Argentina nos ultimos
anos, revistando a mesma forma como Malerba descreve para o Brasil: "Esse incremento no interesse,
por parte de estudantes e pesquisadores, nem sempre encontra eco nas grades curriculares das escolas
de comunicagdo: a disciplina de comunica¢gdo comunitaria, no melhor dos casos, fica relegada a lista de
cadeiras eletivas "(2008: 151).
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que e quanto essas experiéncias dizem sobre comunicagdo de e nos grupos populares?
Supor que a "comunicagdo comunitdria"” expressa os movimentos sociais, equivale a
SuUpor que a mesma expressa 0s grupos populares? S3o os mesmos agentes? E se nao,
qual é o sentido que estas prdaticas tém para cada um deles e como estes sentidos sao
divididos em experiéncias especificas?

Por outro lado, sdo sempre estas praticas politicamente transformadoras das
hegemonias estabelecidas pela midia de massa, como a grande parte da bibliografia
académica sugere? Concordo com a colocacdo de Florencio de Aguiar (2007) no seu
estudo antropoldgico da radio comunitdria do bairro Largo das Flores do Rio de
Janeiro, enquanto que a maioria dos estudos académicos da comunicagdo
"comunitdria” acabam aderindo as reflexdes "militantistas" em vez de problematizar-
Ihas desde as experiéncias concretas e pontos de vista de quem as vivéncia. E isso
também foi o lugar desde o qual comecei esta pesquisa. No entanto, o processo
etnografico realizado em relacdo a radio comunitaria "Dofia Maria" me forcou a abrir
mado de varias das minhas conviccdes de "pesquisadora-militante" para tentar
compreender o significado de toda a gama de nuances que compdem 0O processo
concreto acontecido no bairro Gaucho Rivero (e no Padre Kolbe), sem os quais

nenhum conhecimento antropoldgico poderia ser construido.

1.3.5. Radio Comunitaria: mais relevante do que nunca

Como varios autores concordam (Krohling Peruzzo, 1998; Cogo, 1998; Puntel
1994, Girardi & Jacobus 2009, entre outros), entre as experiéncias de comunicagdo
"‘comunitdria”, as de rddio sdo aquelas que apresentam, até agora, uma tradicao mais
vigorosa em nosso continente. Este fato esta relacionado -como Martin Barbero (1987)
e Mata (1989, 1991) tém desenvolvido, dentre outros- com a proximidade cultural
dessa midia com os setores populares: seu baixo custo, exigéncia de habilidades de
comunicacao ligadas a oralidade, a sua presenca na maioria dos lares e a sua
capacidade de emitir mensagens que podem ser recebidas coletivamente, entre outras
virtudes.

Enquanto este é um fendmeno que ultrapassa as fronteiras da América Latina -
como evidenciado por Rupert (1983) sobre radio comunitdria no Canadd e Leal

Gongalves (2007) na Franga-, a verdade é que ele se apresenta principalmente nas
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regides mais pobres do planeta, paises e continentes que pertencem ao chamado
"Terceiro Mundo" (AMARC 1998; Gumucio Dagron 2001; Alumuku e White 2005;
Amarante 2006).

A experiéncia radiofénica que varios textos concordam em indicar como
pioneira no uso do rddio como estacdo comunitdria, em nosso continente, foi a Radio
Sutatenza na Colombia em 1947, no contexto de um projeto da Igreja Catdlica de
alfabetizacdo e promocgao social camponesa. Adicione-se a isso, quase ao mesmo
tempo, a experiéncia dos sindicatos mineiros da Bolivia, mais motivada na luta de
classes, que em 1947 comecaram a experiéncia de estacdes de radio, também
comunitarias. Em 1970, a criacdo da “Asociacién Latinoamericana de Educacion
Radiofénica” (ALER), sediada em Quito, Equador, ird dar um forte impulso a utilizacdo
da radio comunitaria como uma ferramenta, principalmente, para a educacdo e a
transformacao social na América Latina (Cogo 1998).

O Brasil é, no continente latino-americano, o pais com maior producdo de
publicacdes académicas sobre o assunto; o que representa, se ndo uma presenca
maior da radio comunitdria em seu territério (0 que ndo poderia ser afirmado
considerando a auséncia de um estudo comparativo com outros paises), pelo menos
uma maior contribuicdo para a sistematizacao e a reflexdo sobre tais experiéncias. De
acordo com Girardi e Jacobus (2009), no ano de 2009 seriam 3300 as radios
comunitarias com licenga no territério brasileiro e outras 15 mil as que estariam
transmitindo e em luta pela legalizacao.

Como pode ser visto nos estudos de Cogo (1998), Oliveira (2002), Silva (2008) e
Bahia (2008) sobre radios comunitdrias pertencentes a regides culturalmente diversas
no Brasil —como Minas Gerais, Ceara e Santa Catarina-, a presenca da Igreja Catdlica
tem sido fundamental para o desenvolvimento de esta¢Ges de radio comunitarias no
pais, especialmente nas décadas de ‘70 e '80; e é esse impulso original que continua
agora através desta e de outras organizacdes e instituicdes. O ano de 1998 marcou um
antes e um depois nesse desenvolvimento: a promulgacdo da Lei do Servico de
Radiodifusdo Comunitaria (conhecida como Lei 9612/98) significou, por um lado, a
declaragao publica de que "o povo brasileiro tem o direito de ter e gerir um sistema
publico ndo estatal de informagdo, comunicag¢ao e cultura" (Girardi & Jacobus 2009:

21); mas, ao mesmo tempo, institucionalizou o controle e a burocratizacdo nas
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outorgas. Assim, o movimento das radios comunitarias, que até entdo manifestava-se
de um jeito mais ou menos espontaneo, comegou a ser objeto de perseguicdo e
confiscos policiais regulares que geraram um grande obstaculo ao seu
desenvolvimento (Oliveira 2002).

Esta lei, na teoria, regula um modelo de radios comunitarias de baixa
poténcia. Mas, na prdtica, os problemas desta lei e suas
consequéncias sao tema de constantes debates. O fato é que a partir
da base legal, mesmo que pouco regulada, o que era quase fora de
controle se torna totalmente incontroldvel, tanto para o Estado
guanto para as forcas sociais organizadas em torno da
democratizagdo da comunicagdo social no Brasil. Desde que a lei foi
promulgada, os governos tém fechado, em média, uma radio por dia.
(Girardi & Jacobus 2009: 22)

A midia "comercial" contribuiu com a sua parcela de pressdo sobre a opinido
publica com campanhas na imprensa, e sobre a Agéncia Nacional de Telecomunicagdes
(Anatel), autarquia federal responsdvel por, dentre outras atribui¢cdes, administrar o
espectro de radiofrequéncias; de modo que a "pirataria" tornou-se nos ultimos anos
uma temadtica muito presente na opinido publica brasileira, alegando que "estas
estacdes colocam em risco a existéncia do sistema de radiodifusao no pais,
prejudicando as emissoras sérias e comprometidas com o profissionalismo, com a
legalidade e com o interesse e defesa da populacdo em geral "(ABERT 1996: 20).

Enquanto isso, naquela época, um grupo de radios comunitdrias se organizava
para criar um organismo nacional que pudesse exercer a sua representacao legal e
social. Foi assim que nasceu a Associacdo Brasileira de Radiodifusdo Comunitaria
(ABRACO), que trabalhou muito na promulgacdo da lei (Girardi Jacobus 2009) e, dai pra
frente, na defesa dos direitos dos radiodifusores.

Na Argentina, por sua vez, o cendrio é outro. As primeiras emissoras do pais,
chamadas de "comunitdrias”, datam da década de oitenta e, em geral, foram formadas
por associacOes de militantes sociais, de moradores e jornalistas sob a figura juridica
de Organizacdes Nao Governamentais®®. O surgimento dessas emissoras coincide,
politicamente, com a chamada "primavera democratica" e a crenca dos setores da

esquerda politica na educacdao popular como ferramenta de mudanga social,

8 Kejval (2009) sugere que houve na Argentina duas experiéncias muito curtas de radios "comunitarias,
populares ou alternativas" antes da chegada da democracia: no '73 na “Escuela de Ciencias de la
Informacion da Universidad Nacional de Cérdoba” e a Radio “Liberacién”, ligada ao movimento
“Montoneros”. Ambas se enquadram mais na definicdo de radios "alternativas".
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impulsionada durante alguns anos a partir de programas estaduais. A ac¢ao da Igreja,
aqui, passa em grande parte despercebida; mas, vamos ver no decorrer desta tese,
que essa invisibilidade ndo é consistente com a incidéncia real desta instituicao no
desenvolvimento do fendmeno, embora seja verdade tanto por razbes legais —a
impossibilidade de acesso as outorgas- quanto politicas -a intransigéncia do governo
militar argentino-, que em pouco ou nada se pode comparar a situagao na Argentina
com a dos outros paises latino-americanos na época (Kejval 2009).

Nos anos noventa, sob o liberalismo econémico do governo de Menem,
multiplicou-se o acesso a tecnologia e, assim, a capacidade de montar transmissores
de Frequéncia Modulada. Sob o (des)abrigo de uma lei emanada da Ditadura Militar
(N2 22.285/80), os procedimentos legais para atribuicdo de frequéncias ndo tinham em
conta a precariedade das novas radios e, ao mesmo tempo, a filosofia neoliberal
dominante no nivel do estado permitia, em todos os setores econémicos, a livre
acumulacdo de empresas por parte dos grupos economicamente mais poderosos
(Bosetti 1994). Com um contexto juridico sem legitimidade politica de qualquer
espécie, pouco ou nada supervisionou-se a respeito do cumprimento da Lei, salvo
poucos e arbitrdrios casos motivados por interesses politicos ou econdmicos
particulares.

Neste cendrio se apresenta o processo de criacao do “Foro Argentino de Radios
Comunitarias” (FARCO), que foi finalmente constituido em 1998 (Cabral & Jaimes
2009). No ano de 2008, uma década depois da sua conformacdo, FARCO contava com
51 radios afiliadas, sediadas em 38 localidades correspondentes a 15 provincias da
Argentina (Gerbaldo 2010a). Além disso, ha casos de radios comunitarias que, nao
concordando com a politica do FARCO, optaram pela filiacdo direta a Associacdo
Mundial de Radios Comunitarias (AMARC): em 2008, as emissoras argentinas afiliadas
a AMARC eram 19, algumas das quais eram também afiliadas a FARCO?. Para se ter
uma idéia numérica da diferenca de magnitude que o fendmeno da radiodifusdo
comunitdria apresenta no Brasil e na Argentina: tendo, aproximadamente, a razao
entre o numero de radios comunitarias e o nUmero de habitantes em cada pais, a taxa

do Brasil (194.000.000 habit./18.300 radios) é de uma radio comunitdria para cada

? Na assembléia anual do FARCO de abril de 2011, adicionaram-se 19 novas radios as 51 anteriormente
existentes.
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10.600 habitantes, enquanto na Argentina (40.000.000/70) de uma em 571.000, ou
seja, quase 54 vezes mais.

A respeito do mencionado acima, em relacdo ao papel da Igreja Catélica no
cendrio argentino, é interessante observar o "mapa" das rdadios comunitdrias
argentinas elaborado por Gerbaldo (2010a). Ele nos dd uma idéia de quem sdo os
principais agentes da radiodifusdao comunitaria na Argentina. Tomando os afiliados a
FARCO (51), a autora apresenta que:

- 29,60% tém um perfil religioso, tais como radios paroquiais e outras.

- 7,5% pertencem a Rede de Comunicacdo Indigena (com sede em Chaco e Formosa) e
INCUPO?, e outra trabalha individualmente na defesa dos direitos dos povos
indigenas.

- 18,5% pertencem a associagdes civis que realizam atividades culturais, educativas e
comunicacionais.

- 11,10% sao de centros culturais independentes.

- 7,4% pertencem a cooperativas de trabalho.

- 3,7% de uma Associacdo de Moradores.

- 3,7% é propriedade de uma associagao civil de protegdo a crianga.

- 18,5% desenvolve quase exclusivamente o projeto da radio.

A autora nao especifica se as estagdes que tém um "perfil religioso" referem-se
exclusivamente 3 Igreja Catdlica. Mas, supondo que>'assim seja, se considerarmos que
tanto a Rede de Comunicacdo Indigena quanto INCUPO s3do também organizacbes
ligadas a Igreja Catdlica, fica em evidéncia que 37% das radios "comunitarias" afiliadas
a FARCO tém relacdo direta com essa instituicdo.

Em 2008, e em grande parte gracas ao trabalho de articulacdo politica da
lideranca do FARCO com o governo nacional, primeiro de Néstor Kirchner e depois de
Cristina Fernandez de Kirchner, o pais iniciou um processo de discussdao de um projeto

de lei sobre a radiodifusdo, que culminou na aprovacdo, em 2009, e a promulgacao,

% |nstituto de Cultura Popular. Mais adiante, dedicaremos um desenvolvimento especifico para esta
organizagao.

*! Esta suposicdo é baseada, indiretamente, na caracterizagdo da autora sobre o tema. Se Ié: "Radios
Paroquiais, as vinculadas a obra de Monsenhor Enrique Angelelli ou ligadas ao trabalho do Padre Luis
Farinello, e outras que estdo ao servico da Pastoral para a Comunicagao, cujo alvo é evangelizar e
educar" (Gerbaudo 2008: 9). Todas estas referéncias sdo em relacdo a Igreja Catdlica de inspiragdo
"terceiromundista".
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em 2010, da “Ley de Servicios de Comunicacién Audiovisual”. Este foi o desfecho de
um processo muito mais longo, iniciado nos anos 80 e logo interrompido, de discussao
da Lei vigente -emitida pela Ditadura Militar-, do qual participaram nas diferentes
etapas os pesquisadores, os ativistas sociais, as entidades sindicais e os jornalistas,
dentre outros. Estava amadurecido, portanto, um processo de discussdo -e até mesmo
alguns projetos de legislacdo bastante avangados-, que FARCO trouxe para o debate
guando as condicdes politicas foram propicias, uma vez que se tratava de uma antiga e
desejada reivindicagao setorial.

A nova "Lei de Servicos de Comunicacdo Audiovisual" dedica uma sec¢do especial
as "emissoras comunitdrias", definidas como segue:

ARTIGO 4 ¢ - Definigbes.

Para os fins desta lei é considerado:

EMISSORA COMUNITARIA: s3o atores privados que tém uma
finalidade social e se caracterizam por serem gestionadas por
organizacgdes sociais de diverso tipo, sem fins lucrativos. Sua principal
caracteristica é a participacdo da comunidade tanto na propriedade
da emissora, quanto na programacdo, administra¢gdo, operagao,
financiamento e avaliagdo. Trata-se de midias independentes, ou
seja, ndo-governamentais. (LSCA, Secdo 4).

A coincidéncia entre esta definicdo juridica e a vigente — e, em grande medida,
no préprio campo das radios comunitdrias - no que diz respeito a participagéo, da
conta dos alcances desta articulacdo politica acontecida no nivel do estado. Ao longo
da etnografia veremos de que jeito a mesma é efetivamente realizada.

O fato é que a promulgacdo desta lei significou na Argentina um evento politico
de grande nivel de significancia na opinido publica geral porque, entre outras coisas, o
novo 6rgdo juridico atribuiu 33% das freqiiéncias disponiveis para "organizacbes da
sociedade civil sem fins lucrativos", dentro das quais seriam incluidas as radios
comunitdrias. Esta disposicdo representa uma restricdo especifica para grandes
empresas de multimidia, que expressaram seu desacordo por meio de uma forte
batalha legal e uma campanha publicitdria e midiatica contra a aprovacao da lei. A
guestdo se tornou tdo importante ao nivel da opinido publica, que ganhou macicas
manifestacdes de rua a favor e contra. Ninguém teria imaginado, ha alguns poucos
anos, que nas primeiras paginas da midia nacional grupos minoritarios poderiam ser
vistos hasteando bandeiras em defesa da comunicacdo "comunitdria". Mas isso

aconteceu em setembro de 2010.
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Enquanto isso, FARCO comeg¢ou nesse mesmo ano a desenvolver uma
capacitagdo na temadtica da "comunicacdo popular" destinada as organiza¢des da
sociedade civil em todo o pais, a fim de otimizar as condi¢des para a multiplicacdo de
experiéncias de radios comunitarias no territério nacional. Ao mesmo tempo, também
no inicio de 2010, a “Rede Nacional de Medios Alternativos” (RNMA) -uma organizac¢ado
que agrega militantes e tém fortes lacos com seus pares do Brasil e do Uruguai**-
realizou uma oficina sobre Radio, na qual participaram membros de organizacdes
sociais de todo o pais e do Brasil. Nesse ambito, através da reciclagem do equipamento
de transmissdo confiscado pela COMFER nas ultimas décadas e cedido ao FARCO para
reutilizacdo, 63 transmissores de radio FM foram montados para criar um nimero
idéntico de novas esta¢des de radio em todo o pais*>. No mesmo ano, a AMARC
escolheu a Argentina como sede para a sua Assembléia anual, realizada na América
Latina pela primeira vez desde a sua criagdo em 1983, em grande parte para evidenciar
0 apoio a nova Lei de Servicos de Comunicacdo Audiovisual, tomada a nivel
internacional como modelo pelo processo democratico de discussdao que precedeu a
sua sangdo>”.

Estamos entdo, inesperadamente -tendo em conta que em 2007, quando
comecamos a construir o objeto de pesquisa desta tese, ndo haviamos imaginado tal
movimento-, frente a um tema “quente” na Argentina hoje.

Mas, ainda que este fato constitua uma espécie de "primavera" para o campo da
comunicacdo "comunitaria", historicamente desfavorecido, também nos leva a
expandir nossas perguntas de pesquisa na mesma direcdo em que temos vindo a
colocar, isto é: como é que se relacionam os grupos populares, como a vizinhanga do
bairro Gaucho Rivero da cidade de Parand, com os processos politicos dirigidos a
multiplicar as experiéncias de radios comunitdrias no pais e no mundo? Qual é a

relacdo que guardam uns e outros agentes do fendbmeno, aqueles que o promovem e

> Com eles, anualmente, participa do encontro de ELAOPA (Encontro Latinoamericano de Organizagdes
Populares Auténomas), este ano realizado em S3o Paulo.

* Em Parand, por exemplo, apds essa oficina comegaram as transmissées da rddio comunitaria da
“Associacioén Civil Barriletes”, uma ONG que trabalha com criangas "em situagdo de rua" e suas familias.
** Na verdade, e isso tive a chance de verificar pessoalmente, quando a atividade ocorreu em Paran3,
representantes do antigo Comité Federal de Radiodifusdo (COMFER) e de FARCO materializaram uma
agenda de assembléias publicas em todo o pais visando, em cada caso, discutir o conteudo do Projeto,
de circulagdo publica. As contribuicGes de pesquisadores, instituicdes e outros foram discutidas durante
cada reunido e incorporadas ao projeto com a nota explicativa da fonte. Isto pode ser visto no texto da
Lei, disponivel em http://www.afsca.gob.ar/web.
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aqueles que com sua participagdo o legitimam? Como dialogam os conceitos globais e
locais de "comunidade" e o que acontece, no meio de tais processos, com a
comunicagdo dos grupos populares?

Para poder perceber as formas especificas desses processos na cena argentina,
precisdvamos mudar o pano de fundo um momento, como um exercicio de percepcao
visual que facilita uma distor¢do dos contornos para, em seguida, retornar para o
familiar, mas com outros olhos. Em outras palavras, precisamos antes de comecar o
trabalho de campo em uma area onde somos quase "nativos"**, distorcer nossa viso.
Entdo, nos mudamos temporariamente para o Brasil, o pais onde confluem as
principais referéncias sobre o desenvolvimento da comunicagdao "comunitdria" na
América Latina e onde foram produzidos a maior parte dos materiais tedricos que,
sobre este tema, circularam e circulam na Argentina; da experiéncia brasileira nutre-se
muito o imagindrio "utopista" da comunicagao "comunitaria" e, como veremos mais
adiante, do Brasil chegaram os ecos cuja reverberacdo culminou na criacdo da radio

comunitaria "Dona Maria".

35 . ~ ~ T .
Conheco as objecbes ao uso deste termo pelas suas conotag¢des colonialistas. Pecgo a licenca de uso,
no entanto, por falta de uma melhor para descrever certas posi¢cdes, como esta.
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1.4. Um pano de fundo: a radiodifusao comunitaria no Brasil

Sabia que o campo argentino estava muito préximo de mim e precisava
submeter meu olhar a um exercicio de estranhamento antropoldgico que me
permitisse ver o familiar como exdtico, exercicio dificil porém essencial para construir
a alteridade minima (Peirano 1999) necessdria para desenvolver um pensamento
antropoldgico sobre o tema da minha pesquisa. Embora o Brasil fosse a principal
referéncia na tradicdo académica e politica da "comunicagcdo comunitdria”, a idéia ndo
era de comparar o campo argentino com o "ideal" brasileiro, nem estabelecer um
ponto de comparacdo e aprofundar a compreensdo de ambos os lados dos
<constructos nativos>: o objetivo era fazer contato com algumas especificidades do
campo brasileiro da "comunicagcdo comunitdria” para fornecer elementos de
comparacdo que funcionaram como um pano de fundo para melhorar a
contextualizacdo dos <constructos analiticos> na medida em que a exposi¢ao
contextualizada destes ultimos ia tornar possivel apreciar a natureza especifica dos
primeiros (Strathern 2006).

Foi assim que, em 2007, fazendo uso das ferramentas técnicas do trabalho de
campo etnografico -observagao participante, conversas informais, entrevistas e analise
documental, registrados num didrio de campo-, comecei a percorrer uma cadeia de
relagbes que me levaram a conhecer quatro radios comunitdrias brasileiras em Porto
Alegre e seus arredores: radio Santa Isabel (do municipio de Viamao), radio Quilombo
(do bairro Restinga), radio da Lomba do Pinheiro (do bairro Lomba do Pinheiro) e a
radio A Voz do Morro (do bairro Morro Santana). E em 2010, precisando aprofundar
algumas problematizacbes, conheci uma quinta estacdo: Radio Comunitaria Ipanema
(do bairro Ipanema) e fiz uma entrevista com Carlos Jahn, jesuita de reconhecida
participacdo desde a década de ‘80 no movimento das radios "comunitdrias" desse
pais>®.

Em alguns casos fiz uma unica visita, durante a qual fiz registros de observacao

enquanto participava do programa que estava no ar (radio Santa Isabel) ou de uma

% Carlos Jahn trabalhou na Assessoria da Comunicagdo da Arquidiocese de Belo Horizonte. De 13, ele
acompanhou o processo de 35 radios comunitdrias da regido. Além disso, fez parte do mesmo tipo de
experiéncias em Jodo Pessoa e no sul do Brasil. Atualmente ele é professor e pesquisador na drea de
Comunicacdo Social na universidade jesuita UNISINOS, em S3o Leopoldo (RS).
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reunido organizativa do grupo de conducdo (da radio da Restinga); em outros, o
contato se reduz a uma entrevista com o diretor da radio (rddio da Lomba do Pinheiro
e Ipanema Comunitaria), e até mesmo na Lomba do Pinheiro ndo cheguei a conhecer
os estudios da estagao. Em contraste, com a equipe da radio A Voz do Morro, consegui
desenvolver um vinculo que incluiu diversas visitas prolongadas nos hordrios da
transmissao, participacdao em programas e reunides organizativas, visitas regulares ao
blog da radio e trocas de e-mails com seus membros. Além disso, durante algum
tempo também fiz parte da comunicagdo por mensagens eletrGnicas entre os
membros da ABRACO. Em resumo, o que tenho conseguido foi me inserir por um
momento na légica que organiza o campo da comunicagdo “comunitdria" no Brasil; o
suficiente para tentar reconhecer os limites da ldgica do campo argentino, da qual

vinha e para a qual estava indo.

1.4.1. Radio Santa Isabel: um jornalista "popular” tentando "politizar" o
seu publico.

Foi através de uma estudante da Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS), Nara, que eu acessei o campo das radios "comunitdrias" de Porto Alegre. Este
fato, como sempre acontece, foi determinante daquilo que o campo haveria de
revelar-me; mas também acredito que era inevitdvel: a) porque eu era uma
universitdria argentina morando no Brasil e em relacionamento com estudantes
universitarios brasileiros; e b) porque no estado do Rio Grande do Sul o
desenvolvimento da radiofonia "comunitdria” estd intimamente relacionado com o
movimento politico chamado de Resisténcia Popular.

A primeira radio que eu contatei foi a Santa Isabel, do municipio de Viamao,
cidade com aproximadamente 230 mil habitantes que faz parte da Grande Porto
Alegre; e foi Pedro quem me conduziu até 3. Pedro é um jovem jornalista branco,
nesse momento bolsista de doutorado em Sociologia na UFRGS, com pouco mais de 30
anos de idade, 6culos, barba e uma expressdo constante de seriedade no seu rosto,
caracteristicas todas que num primeiro olhar pareceram-me bastante distintas daquela
imagem tipica do comunicador popular de bairro que eu esperava achar: sentado ao

volante de seu automodvel Gol de quatro portas bastante novo no qual fomos para a
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radio, Pedro me deu a impressao de um tipico intelectual de classe média e militante
da esquerda politica. Também ¢é "consultor e analista politico" -conforme definido no
cartdozinho que ganhei dele- e da aulas no Jornalismo; escreve artigos de opinido
sobre politica nacional e internacional no seu blog chamado de Estratégia e Andlise®” e
participa do grupo de producdo de informacdo politica chamado de Barometro
Internacional, sediado em Caracas, Venezuela®. Mas, acima de tudo, Pedro é um
militante da Resisténcia Popular, a qual pertence também Nara, a nossa intermedidria.

Esta ultima, Nara, embora tenha me dito que por enquanto nado estava fazendo
parte ativa do movimento das radios "comunitdrias”, também me falou que o tinha
feito anos atras quando participava da radio comunitaria da sua cidade natal,
Encruzilhada do Sul —localizada a uns 170 quildmetros de Porto Alegre- e que ainda o
faz quando anda por |3a. A radio comunitdria Encruzilhada do Sul, fundada em 1997, é
uma das estagBes “comunitdrias” mais antigas do estado. E esse foi talvez um dos
primeiros fatos que me causaram estranhamento com relagao ao campo brasileiro: 13,
nao foi dificil achar alguém que me contata-se com uma radio “comunitdria” porque
muitas das pessoas com as quais interagira conheciam ou tinham conhecido uma, ou
tinham por perto uma pessoa que havia conhecido ou ainda conhecia. Esse fato
poderia indicar uma familiaridade das pessoas com o fenémeno da radiodifusdo
comunitaria muito diferente, naquele momento, daquilo que se manifestava na cena
argentina.

A Resisténcia Popular (RP) é um movimento politico nacional composto por
estudantes universitarios, auto definida como uma "militdncia social" em bairros
pobres, que organiza protestos com a participacdo de estudantes e trabalhadores.
Pedro me explicou que eles sdo "anarquistas ndo maoistas" e que, por causa disso, nao
participam dos processos eleitorais. Talvez seja por isso que eles chamam sua
militancia de "social" e ndo de "politica", fazendo uso de uma definicdo muito cldssica
da politica, que a identifica "de um lado, com o partido e o programa e, de outro, com
a questdo de quem possui o poder do Estado", em vez de identifica-la com as
"dindmicas das relacGes de poder que perpassam os encontros que constituem a

experiéncia cotidiana dos individuos" (Rose 2006: 144; n.t.), especialmente com

% http://www.estrategiaeanalise.com.br
*® http://www.alterinfos.org
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aquelas destinadas a produgdao de uma transforma¢do nas relagdes de dominagdo
(Ortner 1994), como nos sentimos mais inclinados a defini-las. Os militantes
"organicos" do movimento, de acordo com Pedro, na época ndo ultrapassavam as 50
pessoas em Porto Alegre; e uma das suas estratégias (ou "tdticas"” no sentido de De

"0 Como

Certeau®) era de desenvolver o campo da radiodifusdo “comunitdria
resultado, participam ativamente na Associacdo Brasileira de Radiodifusao
Comunitdria (ABRACO), que no estado do RS tem 160 estagdes de radio afiliadas,
organizadas em nove regides*’. Pedro era, na época, o Coordenador da Regido
Metropolitana e, segundo ele, a RP "tinha" naquele momento por volta de 10 ou 15%
das radios da ABRACO. Assim, o dia em que conheci Nara, ela me disse que ha poucos
dias eles haviam organizado um protesto numa radio comercial do interior do
estado*’: haviam ocupado a radio, fechado as suas portas e tomaram a frente das
transmissGes para protestar contra a falta de legalizacdo das rddios comunitdrias. Foi
entdo que primeiro ouvi falar do assunto.

No Brasil, a questao da legaliza¢do das radios "comunitdrias"” era, entdao, uma
guestdo candente e, tanto quanto sabemos, ainda o é. Acontece, sucintamente, que
embora exista uma lei nacional (Lei 9.612/98) que regula o acesso das emissoras
“comunitdrias” as licencas para transmitir (as outorgas), o processo administrativo é
tdo burocratico que a maioria das estagdes transmitem "ilegalmente", fazendo-se
suscetiveis de visitas periddicas feitas pela policia, por vezes com o confisco de
equipamentos que, muitas vezes, nao sao mais recuperados.

Isto contrasta com outro fato, muito evidente neste momento na argentina,
gue é o fato de que no Brasil a questdo da radiodifusdo "comunitdria” é objeto de um
tratamento juridico especifico por parte do Estado, o que na época ainda ndo

acontecia no nosso pais; tanto assim, que o item de "Radio Comunitaria" é uma das

% De Certeau define a "tgtica” como "o modo de luta daquele que ndo pode retirar-se para ‘seu’ lugar e
é forcado a lutar no terreno do adversario" (citado em Martin-Barbero, 1987: 201; n.t.).

" As outras estratégias sdo: trabalho com pessoas que fazem a separacdo do lixo (na Argentina
chamadas de "cirujas") e o trabalho de educagdo, oferecendo aulas gratuitas em bairros pobres para
apoiar o acesso da juventude das classes populares a Universidade.

*! De acordo com Vidal Nunes (2007) citando o texto fundacional da Associagdo, "a ABRACO surgiu do
Movimento pela Democratizagdo da Comunicagdo composto por varios segmentos da sociedade
organizada, que promoveu em todo o pais debates, semindrios e encontros para discutir com toda a
sociedade a necessidade imperiosa de democratizar os meios de comunicagdo." (p. 106)

** Na cidade de Faxinal do Soturno.
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principais dreas de atuacdo do Ministério das Comunica¢des (Minicom)*. Como
explicado no capitulo anterior, na Argentina o tema da radiodifusdo “comunitdria” nao
havia recebido qualquer atencdo juridica por parte do estado até o momento em que a
recente Lei de Servicos de Comunica¢do Audiovisual atribuiu-lhe um item especifico.
Mas, mesmo assim -e devemos ter em mente que este é um fen6meno muito recente-
, a questdo nao tem sido historicamente objeto das politicas de comunicagdo, nem
muito menos recebeu atencdo especial por parte da administracdo do governo, o que
representa diferentes graus de institucionalizagdao do assunto ao nivel do Estado.

No entanto, apesar do tema ocupar esse espaco no nivel institucional da
administracdo no governo federal, os procedimentos apresentam sérios problemas de
burocracia e, assim, a proporcdo entre licencas solicitadas e outorgadas é muito
baixa®*. Por essa razdo, muitas estacdes de radio comegam as transmissdes sem
licenga, tornando-se o que as campanhas de difamacado da midia comercial chamam de
"radios piratas"*. Periodicamente, as radios "piratas" sdo fiscalizadas pela policia, que
entdo confisca equipamentos e fecha os prédios das estac¢des.

Exatamente essa era a situacdo da radio Santa Isabel de Viamao, onde Pedro
tinha um programa politico nas sextas-feiras pela manha, de 10:00 a 12:00. Radio
Santa Isabel foi uma das 160 radios comunitdrias do estado do Rio Grande do Sul

afiliadas a ABRACO e uma das nove radios de Viamao. Santa Isabel é um dos bairros da

43 . A ~ . T . . . . s g
No site do Minicom sdo disponibilizados dois manuais para quem quiser criar uma radio

"comunitdria": o primeiro, O que é uma rddio comunitdria, é uma instru¢dao que define o que é uma
radio “comunitdria”, enumera o equipamento necessario, sugere a estrutura da programacao e indica o
que fazer para obter permissdo para transmitir, como a selecdo é feita, quem pode operar uma radio
"comunitdria" e por quanto tempo a autorizacdo é valida; o outro, Como instalar uma rddio
comunitdria, é um manual orientador que fornece detalhes técnicos, administrativos e juridicos para a
instalagcdo de uma estacao.

* Em Porto Alegre, s3o apenas cinco as radios "comunitdrias" que receberam status legal. Vidal Nunes
(2003) explica que ao redor de 300 solicitantes em todo o estado do Ceara, entre margo de 2000 e
dezembro de 2001, foram autorizadas 40. E de acordo com um artigo publicado na revista A Rede em
Dezembro de 2006 (http://www.arede.inf.br), no estado de S3o0 Paulo nesse ano, o Ministério das
Comunicagdes decidiu legalizar 36 ou 37 esta¢Oes, selecionadas entre mais de 400 participantes que
haviam iniciado o processo de pedido de outorga. Embora os dados ndo sejam atuais, servem para dar
uma idéia da proporg¢do entre o nimero de organizagdes interessadas nas outorgas e as possibilidades
reais de acessar elas: 1 em cada 10.

** Na verdade, n3o s6 a midia comercial apenas utiliza esta denominagdo. A mesma vem da propria giria
utilizada pela Associa¢do Brasileira de EmissGes de Radio e Televisdo (ABERT) em relagdo ao que eles
chamam de "pirataria" ou "roubo" de sinais de radiodifusdo. Segundo documentos da ABERT, "o que se
procura é permitir a adocao de medidas que consigam impedir a indevida utilizacdo e a exploracdo
econdmica das emissoras dos radiodifusores. (Documento da ABERT: “Comentdrios as indagag¢des do
Ministério do Desenvolvimento, Industria e Comércio Exterior" - Julho de 2006).

66


http://www.arede.inf.br/

cidade e contava em 2007 uns 30.000 habitantes. E uma vizinhanca popular, mas n3o
extremamente pobre; a impressdo que tive em um rdpido passeio pelas suas ruas e as
expressdes que ouvi do Pedro e dos outros, é que ele é um tipico bairro da classe
trabalhadora urbana: ruas pavimentadas e casas principalmente de tijolos com
telhados de zinco, pintada nas cores brilhantes que costumam ter as casas nos bairros
populares do Brasil. O local da radio Santa Isabel pertencia a igreja localizada ao lado,
gue o emprestou para a estacdo porque os padres sdo "de esquerda", explicou Pedro.
Parecia uma casa de familia como qualquer outra: grades e um pequeno jardim na
frente, e entdo uma porta de garagem fechada com corrente e cadeado. Se alguma
coisa me chamou a atencgado foi que nada na sua aparéncia parecia indicar que tratava-
se de uma emissora, exceto pelo pequeno cartaz impresso em computador numa folha
A4 que dizia "Radio 91,7 Santa Isabel”, quase invisivel desde a rua. A outra coisa que
chamou minha atencdo foi que eram 10 da manha -a transmissdo teria supostamente
comecado as 6:00- e ndo havia ninguém no local. Tudo fechado com cadeados: janelas
e portas. Perguntei a Pedro por que ndo havia ninguém e ele respondeu,
aparentemente sem dar muita importancia ao assunto, que talvez o programa anterior
ndo tivesse sido feito. E a outra coisa que ele disse foi que a emissora ndao podia
permanecer aberta porque era "ilegal" e regularmente sofria com o “confisco” dos
equipamentos pela policia.

Apesar de estar no ar desde 2001 e ser afiliada a ABRACO, a Santa Isabel ndo
tinha licenga. Isso havia causado o seu fechamento por diversas vezes, e de fato foi a
causa do seu fechamento definitivo em 2009. Percebi uma certa excitacdao na voz de
Pedro quando ele disse que muitas vezes a sede da radio "foi lacrada", mas
"arrancamos o lacre, uma e outra vez, arrancamos o lacre". Me explicou entdo que,
por vezes, as pessoas presentes na radio quando os policiais chegam ndo tém
experiéncia ou tém medo, entdo os deixam entrar; mas, na maioria das vezes, a policia
chega sem uma ordem judicial, ou seja, também esta agindo ilegalmente; portanto,
qguando a ordem judicial lhes é solicitada, geralmente o acesso dela ao local é evitado.
Mas quando a policia consegue entrar e confisca os equipamentos perde-se muito
tempo para conseguir recupera-los. Isso ocorre, de acordo com Pedro, quando a

estacdo "ndo é muito politizada”. "Nada a ver com a (rddio da) Restinga, que é tri-
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politizada!", também disse, usando mais uma vez o conceito de "politica" que os leva a
definir o seu tipo de militancia como "social".

De acordo com Pedro, 99,9% da audiéncia é de familias pobres e "politicamente
conservadoras": para elas estava destinada o seu programa, na tentativa de "politizar-
Ihes" numa ideologia de esquerda. O programa era uma espécie de edicdo radiofbnica
do "Repdrter Popular”, o boletim impresso de difusdo do movimento. O dia que eu
estive presente, ele consistiu numa saudacdo, uma comunicacdo em rede simultdnea
com outras estacdes de rddio de Viamao e, em seguida -dividido em varios blocos
separados por musicas-, uma chamada para o publico participar na luta pelas "cotas
sociais e raciais" na UFRGS* e a reagir contra o aumento dos saldrios dos
parlamentares estaduais. Utilizando recursos da oratdria politica, aquele dia Pedro leu
no ar o editorial do "Repdrter Popular" que falava sobre os dois tdpicos, intercalando
as informagdes com apelos diretos ao publico como: "Quanto tempo vamos esperar,
hein?", "Vocé , vizinho, vocé que trabalha de sol a sol!", "Eu estou falando com vocé!",
"Até quando vdo tirar o dinheiro do seu saldrio?", e similares.

Pedro definia-se apenas como um "colaborador" da Santa Isabel, apesar de que
sua qualidade de Coordenador da Regional Metropolitana da ABRACO o tornasse uma
autoridade no seio da Comissdo da radio. Quando me convidou para assistir a
assembléia que aconteceria no dia seguinte -e a que nao consegui chegar-, ele voltou a
me dizer que eu iria ver que "a Comissdo ndo é muito politizada" e que, as vezes, ele
precisava "pegar a chapa" de autoridade porque, se ndo, "ndo ddo bola"; e, embora
isso “ndo seja bom", por vezes "é necessdrio". Necessario para qué? Eu nado
compreendi na época, mas acredito té-lo compreendido no transcurso do trabalho de
campo no Brasil.

Mas antes de continuar com as vicissitudes de Pedro e a radio Santa Isabel,
voltarei por um momento sobre a questdo da ilegalidade e das radio chamadas de

"piratas”.

46 . . . . . sye .

A gque aconteceu em torno das “cotas raciais e sociais" foi uma luta politica desenvolvida com sucesso
em 2007 na UFRGS para garantir a admissdo a Universidade de uma "cota social e racial" (pessoas em
situacdo de pobreza e de raga negra).
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1.4.2. O que é uma radio "pirata"? Acariciando a legalidade com a

legitimidade na Lomba do Pinheiro.

Como dissemos antes, no Brasil a questdo da ilegalidade e de ser ou ndo uma
radio "pirata" era um assunto muito candente naqueles dias e, até onde eu sei,
embora ainda o é*’. Vou tentar agora reproduzir a complexidade etnografica que o
assunto foi assumindo diante dos meus olhos no curso do tempo.

Dias apods a visita a radio Santa Isabel eu conheci a Lomba do Pinheiro, uma
vizinhanca bastante povoada e popular de Porto Alegre onde funciona a radio "da
Lomba", uma das cinco legalizadas da cidade®®. Embora eu n3o chegasse a conhecer o
local da estacdo, participei de uma entrevista que um grupo de jovens fez com o seu
diretor, Seu Antonio. A entrevista teve lugar no Instituto Popular de Arte e Educacgao,

conhecido popularmente como "Museu Comunitario da Lomba"*

, € 0s jovens que
conduziram a entrevista eram os participantes da oficina de "Mapeamento Cultural"
do Museu.

"A Lomba" tém uma populagdo que varia entre 50.000 (oficiais) e 100.000 (ndo
oficiais) pessoas, localizadas ao redor das 21 "paradas de 6nibus" que organizam o
espaco urbano em torno da avenida principal, a Oliveira Remido, nome da familia que
no século XIX foi proprietaria de grande parte da terra onde agora localiza-se a
vizinhanca.

Seu Antonio se apresentou para mim dizendo que, ao invés de "diretor", ele é

qguem "bisbilhota a radio” o tempo todo. Mas o homem, um tipico morador de bairro

robusto, de tez morena, bem simples, por volta dos 60 anos de idade, me deu uma

* Em fevereiro de 2009 um comunicado do Tido Santos —radialista carioca ex presidente da ABRACO a
nivel nacional- sobre o encerramento das radios comunitarias do bairro Cidade de Deus, no Rio de
Janeiro, foi divulgado pela Internet. Segundo o comunicado, " 99% das radios que estdo operando sem
autorizagdo, o fazem pela completa ineficiéncia do poder publico, do Ministério das ComunicagGes, que
recebeu mais de 18.000 pedidos e, em 11 anos de regulamentacgao da Lei 9.612, apenas autorizou pouco
mais de 3.000 esta¢Bes”. Em margo desse ano, Pedro foi convidado para discutir o assunto das outorgas
no programa de TV de Bibo Nunes, da RBS. Na ocasido, denunciou no ar os meios de comunicacdo
comerciais que tém a licenca vencida e, ainda assim, ndo sdo denunciados ou fiscalizados. Fonte:
http://resistenciapopular.blogspot.com

*® As outras quatro sdo: 1) ACECRAGE - Associagdo Comunitaria Educativa e Cultural de Radiodifusdo
Gloria Embratel; 2) Associagdo Cultural Radio Comunitaria do Bairro Ipanema; 3) COARTE - Conselho
Comunitario Todas as Artes; e 4) Associacdo dos Moradores do Conjunto Residencial Rubem Berta.

*> 0 IPDAE é uma instituicdo catdlica de educacdo popular. Mais informagées em: http://www.ipdae.org
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impressao de completa formalidade: ndao apenas nas suas roupas (camisa e casaco
azul, calgas de gabardine), mas na sua conduta em geral (por exemplo, veio para a
entrevista meia hora antes do previsto, carregando sob o braco uma pasta com toda a
documentacdao da radio) e, em particular, para falar. Ele se apresentou como
aposentado do Exército e residente da "Lomba" hd 22 anos e, segundo relatado pelos
jovens que ja Ihe conheciam, é um membro altamente respeitado da vizinhanga,
famoso pelas histérias de solidariedade com os seus vizinhos*, que também integrou
o Conselho Popular do bairro, até que "os interesses" politicos partidarios dos seus
membros apareceram.

Neste contexto de formalidade, Seu Antonio disse que ele era “diretor eleito” da
emissora, e logo disse que a radio nasceu pelo desejo de desenvolvimento da
Associacdo de Moradores de Serra Verde, que ele integrou®’: como eles tinham "todos
0s papéis em regra", pediram o conselho de um advogado e, em 1998, comegaram os
tramites para solicitar a outorga. Para isso, foi preciso o “apoio” manifesto das
instituicdes do bairro; e foi assim que eles conseguiram que "22 entidades do bairro"
apoiassem o projeto, disse Seu Antonio com orgulho®. Em 2002, quando receberam a
outorga, as transmissdes comegaram.

Disse, entdo, Seu Antonio, que a radio ndo estava relacionada com outras
estagdes “comunitdrias” porque era "a unica legal”; e disse que ele ja tinha sido
convidado para uma reunido de “radios comunitarias" para “criar um sindicato™>,
onde houve 12 radios "piratas" e a rddio da Lomba era a unica legal. Disse que ele
levou para a reunido toda a documentacdo para compartilhar com os outros as
informacBes necessarias para acessar o processo de legalizacdo, mas "ninguém se
interessou".

Entdo -ele disse- vocé vé que eles nao querem se legalizar. Eu sou a
favor da lei porque a lei é a Unica que pode organizar a questao das
radios. Se em algum momento liberassem as radios comunitarias,

> A mais famosa e engracada delas, foi a histdria sobre o nimero de vezes que levou as mulheres a dar
a luz e doentes para o hospital, por ser o Unico da vizinhanca que tinha um carro.

> Legalmente, a emissora pertence a Associagdo de Moradores de Serra Verde, nome da regido mais
circunscrita do bairro, a que Seu Antonio pertence.

20 "apoio" das entidades do bairro é tipo uma "declaragdo de interesse" do projeto por parte da
comunidade, conforme exigido pela lei. E suposto que quantos mais "apoios" tem a apresentacdo do
projeto, maior a legitimidade politica na comunidade e também mais chances de ser selecionado entre
os solicitantes da legalizacdo; dai o orgulho de Seu Antonio com a quantidade de "apoios".

>* Referia-se ao processo de criacdo da ABRACO.

70



nem falar, porque vai entrar uma aqui, outra ali e outra ali na
esquina... e assim nao funciona. Deve existir uma lei e deve ser
cumprida. Mas eles ndo estdo interessados na legalizacdo. E o
problema é que as pessoas estdo ligadas a um partido politico ou a
uma igreja ou a um particular para ganhar dinheiro. Pelo contrario,

isso ndo acontece conosco, ha comunidade; s6 temos um "troca-

troca comunitdrio”™*: um que vende cavalo, outro uma bicicleta, um

tem uma casa para alugar, outro oferece mao de obra de pedreiro
para fazer uma casa ... e ninguém estd autorizado a cobrar um
centavo por isso, tudo é de graca. E isso estd presente em toda a
programacao da radio: o comunicador é obrigado a falar disso no seu
programa, seja a hora que for. Mas a legalidade traz compromissos,
e 0 compromisso que nds temos e nao receber nada: ndo podemos
falar em marcas, produtos, precos; pelo contrario, quando vocé esta
na ilegalidade, vocé pode fazer comerciais a mil, como estd fazendo
a rddio (Santa Isabel) de Viaméo.

Este "compromisso" que Seu Antonio refere como correlativo a legalidade, tem a
ver de maneira exclusiva com a questdao econémica: a Lei explicitamente proibe a
venda de comerciais nas emissoras “comunitdrias” e tudo que permite sdo os “apoios
socio-culturais", que sdo doacdes de dinheiro de entidades ou individuos da
comunidade. E sua colocacdo a respeito daquilo que estaria acontecendo na radio
Santa Isabel de Viamao coincidiu com o que o préprio Pedro tinha me falado sobre a
radio: ele disse que as pessoas ndo estdo comprometidas com a gestdo da estacdo,
mas "querem abrir outra”. "E por que?”, perguntei. “Porque acham que vdo ganhar
dinheiro com os anuncios, mas isso é uma ilusdo: todo mundo tenta, mas ninguém,
nunca, consegue ganhar dinheiro com publicidade”. Tempo depois, os membros de A
Voz do Morro também me disseram que a Santa Isabel era um radio “grande e com
muita audiéncia”, e "como eles vendiam anuncios publicitdrios, isso era um problema
para as radios comerciais; foi por isso que sofreu muitas perseguicdes. A ANATEL sabia
que tinha que fechd-la por isso".

Seu Antonio trouxe muito bem guardados numa pasta debaixo do braco, os
comprovantes do dinheiro que havia ingressado no caixa da radio em termos de
“apoios sdcio-culturais", os comprovantes de pagamento das despesas da radio (luz,
telefone, etc) e os documentos relativos ao tramite da outorga. O que esses
documentos mostravam era a condicao de estarem "nas regras" da radio comunitaria;

0 que, na perspectiva de Seu Antonio, legitimava tanto seu discurso durante a

54 ey s . . . T ..
"Troca-troca comunitdrio" é o servigo oferecido pela rddio para que as pessoas da vizinhanga possam
divulgar anuncios particulares.
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entrevista quanto a prépria existéncia da emissora. Associava, portanto, Seu Antonio, a
legitimidade da rddio com a sua legalidade. Mas vamos ver, a seguir, que essa ndo € a
Unica maneira de entender a legitimidade dentro do campo brasileiro das radios

“comunitarias”.

1.4.3. Radio Quilombo da Restinga: "democratizacdao da participacao".

Poucos dias depois eu conheci a Radio Quilombo, do bairro Restinga, outra
vizinhanga popular e populosa de Porto Alegre (por volta de 100.000 habitantes, de
acordo com fontes informais). Eu queria conhecé-la porque a Restinga é um dos
bairros de Porto Alegre com a mais longa tradicdo no que tem a ver com radios
"comunitarias" e porque tinha uma grande curiosidade em conhecer essa radio da
qual tanto Pedro quanto Nara haviam falado que era "tri-politizada". Apesar da
"Quilombo" ter comecgado as suas transmissdes apenas alguns meses antes (marg¢o de
2007), sua antecessora o tinha feito, também, por varios anos e fora fechada em 2004
apos o confisco de equipamentos pela policia com grande impacto na midia. Era
também "ilegal", era "da" Resisténcia Popular e estava "camuflada" no meio do bairro
Restinga, num local da RP: a "Quilombo" funcionava, de fato, como uma radio
"clandestina"®. Tanto que na reunido em que participei, enquanto eles trocavam
idéias a respeito de um cartaz sobre a Semana da Consciéncia Negra>®, discutiam se
deviam colocar ou ndo nele o numero de telefone para contato, diante do perigo de
serem localizados pela policia.

Apesar de "ilegais", a rddio Quilombo diferia bastante da Santa Isabel: aquela
estava integrada por um grande grupo de militantes da RP que, além de "fazer radio",
ofereciam oficinas, apoio para o acesso a Universidade e outras atividades para a
vizinhanca. Quando a conheci era sabado a tarde, o Unico dia da semana que eles
transmitiam, e os participantes do projeto tinham uma reunido organizativa, enquanto
alguns deles conduziam a transmissdo: eram sete jovens, incluindo cinco estudantes da

universidade e dois membros da vizinhanca, a maioria mogos. O fato é que o local

>> N3o era exatamente clandestinidade, porque todos sabiam onde ela estava e quem eles eram; sé que
no ar eles ndo forneciam qualquer detalhe que pudesse ser usado para localiza-la, tais como enderego
ou telefone.

*® A Semana da Consciéncia Negra é uma comemoracao durante a qual se reivindica o lugar da raca
negra na histdria do Rio Grande do Sul.
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onde funcionava a emissora -incluindo a sala de transmissdo- era usado para muitos
outros propdsitos (reunides, oficinas, cursos, biblioteca, impressdao de stencils,
etcétera), ou seja, enquanto um programa estava no ar, pessoas circulavam em torno
do comunicador falando, procurando livros, enfim, fazendo exatamente aquilo que é
recomendado de nao fazer num estudio de radio: ruido. E nesse sentido também a
"Quilombo" diferia muito da Santa Isabel, com seu estudio de transmissao profissional,
fechado e com isolamento de som. E que, neste caso, o projeto da radio constituia um
pretexto para gerar a participacdo dos moradores do bairro no movimento politico:
"Nas rdadios comunitdrias -me disse Airton, lideranca do grupo- o importante ndo é ter
audiéncia mas que as pessoas participem do projeto da rddio de um ou outro jeito".
Sua declaracdo produziu um impacto no meu senso comum e nunca me havia
deparado com uma midia que ndo tivesse interesse em ter audiéncia, e isso me fez
pensar mais sobre o modelo das radios "livres" -caracterizadas pelo seu objetivo de
expressar o protesto de um grupo, em lugar da voz da comunidade seja qual for
(Girardi & Jacobus 2009; Krohling Peruzzo 1998)- do que no modelo das radios
"‘comunitdrias”.

Na reunido, Airton informou sobre a assembléia da ABRACO da qual ele havia
participado e disse que trés tinham sido os assuntos principais: 1) que a Associacdo
solicitaria formalmente ao governo nacional um or¢camento para as radios
comunitdrias, como o faz em relacdo a reforma agraria e outros projetos politicos; 2)
gue a partir desse momento o tramite das outorgas seria intermediado pela ABRACO;
e 3) que tinham que continuar a trabalhar para a "democratiza¢do da comunicagdo"” .
Ele deu nimeros sobre o que o Estado investiu em publicidade na midia comercial e
concluiu que a reunido fora muito boa porque a maioria dos presentes eram pessoas
do interior, que ndo estavam bem informadas. Coincidentemente, eu havia feito uma
passagem fugaz pela assembléia, realizada num local do Centro, e no elevador ouvi de
algumas dessas pessoas “do interior”, comentando entre si, que ndo gostaram da
assembléia, porque ela havia sido muito "politizada"”; de modo que, quando ouvi
Airton, eu conclui que -liderada por Pedro- a Assembléia fora realizada segundo o

estilo de fazer politica da RP, o que ficara mais claro no transcurso da descrigao.
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1.4.4. O cenario da luta politica dentro e fora da ABRACO.

Outro fato que aprofundou a minha compreensao deste aspecto: em 2008 eu
participei de uma série de comunicacdes de e-mail entre os membros da ABRACO,
convidada por Pedro. A Associacdao difundia um arquivo de audio no qual tornou
publica a sua rejeicdo dos argumentos divulgados pela RBS®’ sobre a questdo da venda
de publicidade. O texto fornecia muitos elementos Uteis para completar uma

interpretacdo do cenario todo. Lia-se:

A Associacdo Gaucha de Radiodifusdo Comunitdria ABRACO-RS manifesta
seu repudio a farsa juridica executada pelos donos das radios e tv do estado.
A Associagdo Gaucha de Emissoras de Radio e TV, a AGERT, presidida pelo
Roberto Cervo, o “Meldo”>8, mas de fato comandada pela RBS, difunde uma
mentira entre os apoiadores culturais das radios comunitdrias. O apoio
cultural nem é publicidade e ndo é proibido. Ndo existe nenhuma lei federal
regulando o tema e a justica estadual ndo pode legislar a respeito. Ainda
assim, alguns juizes federais estdao dando ganho de calga aos patrdes, tal vez
desconhecendo que a maior parte das emissoras afiliadas na AGERG estdao
em condi¢do irregular e com suas outorgas vencidas. O poder judiciario
estadual ndo tem o direito de legislar sobre uma causa federal, e quando
faz, acaba apoiando a fabrica de mentiras organizada pela familia Sirotski e
coordenada por Pedro Parente. A ABRACO-Rio Grande do Sul estd atenta e
vai denunciar toda arbitrariedade contra qualquer emissora comunitaria.
Defendemos o financiamento publico para o Unico sistema de comunicagdo
social sem fins lucrativos e sob controle direto do povo. O direito a
informacdo, a comunicacgdo e a cultura é sagrado e ndo se negocia.
Coordenacao Estadual da ABRACO de Rio Grande do Sul,
que nunca se rende”’.

Um ano antes, o jornal da RP explicava em tom didatico:

De um lado estdo os militantes das radios comunitdrias organizados
na ABRACO. Do outro, donos e gerentes das emissoras comerciais
organizados na Associacdo Gaucha de Radiodifusdo (AGERT). A
patronal (AGERT) se escora na Lei que nem eles respeitam, e na
repressdao da Agéncia Nacional de Telecomunica¢des (Anatel), érgao
que teria de regular o setor das comunicagdes.

>’ A RBS (Rede Brasil Sul de Comunicac3o) é o principal grupo multimidia de Rio Grande do Sul e Santa
Catarina. De acordo com o apresentado no site foi "fundada por Mauricio Sirotsky Sobrinho o 31 de
agosto de 1957 em Porto Alegre; e o Grupo foi pioneiro no modelo regional de televisdo no pais e é a
mais antiga afiliada da Rede Globo. Atualmente tem mais de 5.700 funcionarios e tem filiais e escritdrios
de vendas multimidia em Parana, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Distrito Federal, Minas Gerais e Mato
Grosso do Sul". Inclui: 18 estagdes de televisdo aberta, duas estagGes de televisdo “comunitdrias”, uma
estacdo segmentada focada em agronegdcio, 25 emissoras de radio, 8 jornais e 4 sitios na Internet,
entre outros servigos. Fonte: www.rbs.com.br.

20 "Melado", presidente da AGERT, era o dono da radio Faxinal do Soturno, que havia sido ocupada por
militantes da ABRACO em abril de 2007.

>° Fonte: www.abracors.org.br
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Nos ultimos meses, a disputa entre as radios comunitarias e as
emissoras comerciais ficou ainda mais quente. A AGERT promoveu
uma grande campanha de perseguicdo das comunitarias...*

De acordo com Vidal Nunes, pesquisadora da Universidade Federal do Cear3, o

que produziu a legalizagdo das emissoras comunitarias através da Lei 9.612 aprovada

em 1998 foi:

Com a restricao da poténcia do transmissor, definindo as regras de
participacdo da sociedade civil, vetando a formacdo de redes,
impedindo a utilizacdo de publicidade, praticamente inviabilizou a
existéncia da maior parte das experiéncias autenticamente
comunitarias, favorecendo, na pratica, a sobrevivéncia das emissoras
ligadas a politicos e comerciantes, que sdo as que estdo recebendo as
autorizacOes para funcionamento legalizado em sua maioria. Isso
sem contar a repressdo durante o governo Lula, que fechou
praticamente todas as radios comunitdrias que ndo estavam
legalizadas. Atualmente, existem rddios dos mais variados formatos,
desde comerciais/musicais, comerciais/evangélicas,
comunitarias/autogestiondrias, de bairro, de universidades, de
grupos culturais, anarquistas, de movimentos musicais, de minorias e
muitas outras. (2007: 107).

E as razGes subjacentes para esta situacdo, segundo a autora, seriam as

seguintes:

Além dessas dimensdes restritivas impostas pela legislagdo, as radios
comunitarias sofrem uma forte oposi¢do por parte da ABERT -
Associagdo Brasileira de Radio e Televisdo-, que representa o
interesse das empresas comerciais de comunica¢do do Brasil, cuja
maioria é confessadamente contrdria a difusdo radiofonica
comunitaria. Ndo hd duvida alguma de que as restrigdes
mencionadas foram fruto do lobby escancarado da ABERT e que
encontraram boa acolhida junto ao governo e muitos congressistas
ligados, direta ou indiretamente, as empresas de comunicagao.

A oposicdo da ABERT ndo é simplesmente por causa da concorréncia
pelo mercado publicitdrio e sim pelo que representam na disputa
pelo poder politico no Brasil. Segundo o jornalista Nivaldo Manzano,
“60% dos parlamentares sdao proprietarios ou sécios de empresas de
comunicacdo de massas e os demais, dependentes delas para se
reeleger [...]”. (Vidal Nunes 2007: 108)

Depois de receber um e-mail, continuei a participar de uma troca em que alguns

membros da ABRACO expressavam a sua discordancia com a estratégia adotada pela

lideranca da Associacdo, sobre o texto do audio. Foi principalmente Paulo, da Ipanema

Comunitaria -outra das cinco radios "legalizadas"” de Porto Alegre, que pertence a

60 Repdrter Popular, ano 1, N2 3, Porto Alegre, maio, junho e julho de 2007. Pag. 8.
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ABRACO mas ndo a RP-, quem questionou ter denunciado publicamente a
"colaboragdo" entre os juizes e a familia Sirotsky, dona da RBS. Ele pensava que a
estratégia era muito ingénua e ficava na "denuncia"”. E pedia, portanto, continuar a luta
no cenario juridico.

Esta observagao de Paulo referida a se manter no plano da "dentncia” nao foi a
Unica vez que eu ouvi dirigida a militantes da RP, e achei que tinha muito a ver com as
diferencas de ‘"estilo" que organizam o campo brasileiro da comunicacdo
"comunitaria" (e, possivelmente, ndo apenas do brasileiro). Essa estética da
"denuncia”, na verdade, estd mais relacionada com uma das duas vertentes
reconhecidas na origem da comunicacao "comunitdria”: a comunicagdo "alternativa”,
constituida por praticas de midia contestatérias e contra-hegemonicas, concebidas
como expressao dos movimentos sociais dos anos sessenta, setenta e oitenta (Krohling
Peruzzo 2008; Gerbaudo 2010). Esta énfase relega a outra, chamada de comunicagao
"popular" e inspirada no modelo de educacdo popular de Paulo Freire, mais atenta a

promog¢do social das pessoas através da sua participa¢do nestas praticas.

1.4.5. A Voz do Morro: da (i)legalidade a participagéo, uma outra

maneira de entender a legitimidade.

Em maio de 2008 eu conheci a Radio Comunitaria A Voz do Morro, do Morro
Santana, um bairro de Porto Alegre localizado nas costas do morro do mesmo nome
gue, com cerca de 300 metros, é o mais alto acidente geografico da cidade. Desta vez
foi Filipe, um estudante de sociologia da vizinhanca, militante da RP e organizador e
participante da radio, quem me apresentou. O bairro fica uns 30 minutos de 6nibus
desde o Parque da Farroupilha, ou seja, bastante mais perto do Centro do que os
outros bairros dos que temos falado.

A radio funciona desde 2007 na casa de um casal de vizinhos na Vila Tijuca
(Daniel é torneiro e Maria, professora de Histéria; ambos sdo militantes da RP), até
finalizar a construcdo do local definitivo, sediado logo acima do Morro, na Vila
Laranjeiras. Foi Daniel quem tinha armado um ano antes as equipes de transmissao:
um computador ligado a um transmissor de FM e software para DJs. Também aqui, a

existéncia da radio ndo é percebida desde a rua: vista de fora, parece mais uma casa
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de familia num bairro de classe operaria, com paredes de tijolos e telhado de zinco.
Mas ao se aproximar, desde o exterior se escuta o som da transmissdo, enquanto a
radio esta no ar. Isto é porque A Voz do Morro funciona no quintal de Daniel e sua
familia, numa espécie de local aberto com telhado de zinco para fazer reunides e
comer churrascos, em que ha uma mesa de tabudo onde esta instalado o computador;
de lado, numa prateleira fica o transmissor, perto de uma geladeira velha e da
churrasqueira; e do outro lado, um reprodutor de musica faz o “retorno” e, pelos seus
alto-falantes, a vizinhanga mais préxima ouve o que estd no ar. Portanto, ndo pode se
falar em radio “clandestina” quando toda a vizinhanca mais prdéxima participa da
“cozinha” da transmissdo; ou, em qualquer caso, trata-se de uma "clandestinidade"
perante a lei, que tem o siléncio cimplice da vizinhanca. Todo sabado e domingo,
minutos antes das 15:00, sdo montadas as equipes e, quando finalizam, cerca de meia-
noite, eles guardam tudo de novo dentro da casa.

A radio foi um projeto nascido de um grupo de amigos do bairro (Filipe, Daniel e
mais quatro jovens) de uns vinte anos de idade, alguns deles estudantes universitarios
gue, juntos, foram se aproximando ao assunto da midia independente e ao projeto
politico da RP. Foi no Férum Social Mundial de 2001 onde um dos integrantes dessa
turma de amigos conheceu a Resisténcia Popular num protesto; a partir dai se
interessaram tanto no Movimento quanto na questdo da midia nos movimentos
sociais, e foi assim que conheceram o Centro de Midia Independente do Brasil (CMI)
em Porto Alegre e comecaram a participar de suas oficinas e a conhecer pessoas de
outras emissoras comunitarias de radio da regido. Eles ficaram comovidos por um
slogan do CMI que falava: "Ndo odeie midia. Seja midia". Assim, pouco a pouco foram
acessando a producdo de midia. Primeiro, eles montaram um jornal comunitario,
depois foram se envolvendo cada vez mais com novas tecnologias, especialmente
internet. Uma radio comunitaria do Uruguai doou-lhes o primeiro transmissor®. Daniel
e Filipe falavam-me:

(Daniel) Na época, estdvamos construindo a Resisténcia Popular aqui
no Morro Santana, em Vila Laranjeiras. Entdo eles viram que a gente
tinha uma proposta que era séria e eles queriam dar continuidade;
entdo eles nos doaram esse transmissor; e a gente ainda ficou um

® Trata-se de uma radio do Uruguai cujos membros compartilham com os integrantes de A Voz do
Morro o espaco de ELAOPA, o Encontro Latinoamericano de Organiza¢des Populares Autonomas, do
qual também faz parte a Rede Nacional de Midia Alternativa da Argentina.
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tempo com esse transmissor de modo experimental, exercitando,
porque a gente ndo queria chegar na radio sem saber operar. Nesse
tempo, ai, um técnico nos enviou a fita que nos ajudou muito, ainda
que estava em espanhol porque era de Uruguai, a gente nao
entendia muito... E até hoje ainda temos a planta da primeira antena
gue a gente fabricou. A gente seguiu trocando informacdo até que
veio o Jodo, um companheiro do Uruguai, e montou junto comigo. S6
gue depois, esse primeiro transmissor acabou queimando, alguma
coisa aqui que a gente ndo soube usar... ai a gente acabou sem radio.
Mas foi interessante que esse periodo que a gente ficou sem radio, a
gente continuou funcionando como um coletivo, a gente ofereceu
oficinas. Fizemos alguns trabalhos nalgumas escolas aqui do bairro e
sempre procurando estar produzindo material, sem transmissor mas
como se a radio funcionasse. A gente continou até que a radio da
Restinga nos deu o transmissor deles, quando eles fecharam, a
lacraram, o pessoal da Restinga se dispersou e dois ou trés
equipamentos ficam parados, e eles enviaram para nds aqui...

(Filipe) A gente ja sabia mexer no computador... Algumas pessoas
tinham bandas de musica e sabiam ligar um microfone, sabiam mexer
numa mesa de som e ai a gente ja estava mais familiarizado com a
tecnologia... tecnicamente, ja saiba...

(Daniel) ...Ai fizemos as conexdes, e logo fizemos um teste, e bom,
estd funcionando. Entdo ai ja convocamos, uma divulgacdo no bairro
tudo, e ai ja apareceram mais pessoas: um cara que sabia trabalhar
como radioamador e um DJ, e fechando esse grupo a gente fez as
primeiras formacgdes, socializando um pouco o que a gente saiba: a
parte mais técnica, onde a gente ja tinha acumulo, e a questdo
politica da comunicacdo; e a parte mais pratica, as questdes do som...
Assim, a gente ja reconhece hoje em dia qual é a diferenca entre um
grave e um agudo, ou que é que tu faz para equalizar manualmente o
microfone... Foi isso. E de I3 para ca, a gente sé foi acumulando
experiéncia ...

A Voz do Morro transmite simultaneamente em FM e pela internet, e o blog é

um espaco de comunicacdo e visibilidade permanente do grupo; segundo me

disseram, existem programas "por exemplo, sdbado a noite", que sao ouvidos quase

gue exclusivamente pela internet. A alma do projeto é Daniel, quem ao mesmo tempo

gue se ocupa da transmissdo, atende alguns assuntos domésticos quando é preciso:

constantemente indo e vindo de casa para o quintal e vice-versa. Cada um dos

comunicadores se senta a mesa em frente ao computador, e com um software para

DJs e um microfone na frente, faz ao mesmo tempo a operacao técnica e a locucdo. A

escolha de transmitir durante o fim de semana obedece em parte ao fato de que nesse

momento da semana sdo poucas as chances de uma inspegao da policia; mas também

isso € muito dificil que aconteca porque, segundo a fala dos integrantes da radio, eles
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tém o apoio da comunidade; e para a midia comercial, eles ndo sdo um incbmodo
porque nao vendem publicidade.

Daniel tem um programa de rap junto com dois outros mogos do bairro, onde
além de difundir a musica e os eventos locais do rap, falam sobre assuntos variados
tais como o crime no bairro, drogas, violéncia no futebol e também sobre as questdes
politicas relacionadas com a a¢ao da RP. As vezes que eu presenciei a transmissao,
comprovei que a participacdo dos jovens relacionados com rap era uma das
caracteristicas mais notaveis da radio, relacionada com a promoc¢do que o grupo faz
desse género musical através de outras atividades culturais, por exemplo, a gravacdo
caseira de um videoclipe com uma performance de um rapper do bairro, MC Tcha-
Tcha®%

Também em conversa com Daniel soube mais sobre o assunto das radios
"piratas", das quais A Voz do Morro é uma. Enquanto me acompanhou até a parada de
Onibus para voltar para o Centro, em uma ocasidao ele me falou sobre a campanha de
difamacdo das radios comunitarias feita a partir da midia comercial, argumentando
gue suas ondas interferem com as sinais de comunicacdo dos aeroportos, causando
problemas de trafego aéreo, e acusando-as dos acidentes de aviagdo ocorridos
recentemente no pais. Por causa disso, ele disse, estavam organizando uma oficina
sobre legislacao para todos os membros da emissora conhecerem a mentira que isso
implica.

Em conversa com ele, Filipe e Marcos em outra ocasido, eles me explicaram a sua
perspectiva sobre o assunto da "legalidade" / "ilegalidade" das radios comunitarias e
por que eles ndo comecam a papelada para solicitar a outorga para a radio. "No
comego —me explicava Filipe-, nds organizamos reunides nas ruas...: ‘Vamos convidar a
comunidade para discutir uma rddio’... NOs fizemos video-debates na Associa¢do de
Moradores da Vila, e geralmente eram duas pessoas!.. Foi uma idéia muito
idealizada..." Foi la que eles pensaram em inverter o processo: comecar a transmissao
e depois ver quem se aproximava; transmitiram um, dois, trés fins de semana sem

saber se alguém estava ouvindo...

Ai comecamos a fazer panfletos, cartazes, colamos no bairro, e ai deu
essa coisa de aparecer o Baco, que era aquele que fazia radioamador,

®2 0 mesmo é postado no blog da radio: http://www.avozdomorro.com
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e ai ele tinha visto e ouvido a antena e escutado a radio... A outra
semana ja veio o Chacal, o DJ; entdo ai a gente comecou a pensar que
estava certo... No primeiro semestre, a gente teve uma festa junina
na praca, e depois teve o aniversario da radio, o festival, teve vdrias
coisas que aconteceram... e a gente foi se aproximando... [...] Eu acho
gue a gente ja legitima a radio, ainda que ndo concorde ou que ndo
participe; mas as pessoas que sabem que a radio existe, elas de
alguma forma apdiam, mesmo que as vezes nao escutem... [...] Mas
eu acho que essa barreira da legitimidade, a gente superou. [...] O
debate que a gente fazia antes era o seguinte: que a gente ia buscar a
legalizagdo para que a radio existisse concretamente. Porque uma
radio comunitaria, para ser legal, € um pouco mais complexo do que
a gente faz. (Filipe)

Dentro dessa "complexidade" se inclui, por exemplo, o fato de que a lei
determina que uma radio comunitdria deve estar localizada minimamente a 4
quilémetros de outra, e A Voz do Morro estd localizada a 3,7 km da rddio Rubem
Berta: para cumpri com a distancia regulamentar, entdo, seria preciso deixar o Morro
Santana, ou seja deixar o territério da comunidade. "Hoje, tecnicamente, seria
impossivel ter uma radio legal”, explicaram-me. A respeito da questdao econémica, no
entanto, a "legalizacdo" ndo seria obstaculo nenhum para este grupo, que agora quase
ndo tem gastos e as poucas despesas existentes sao suportadas pelo bolso dos
participantes. No entanto, para ser "legais" deveriam ter um contador e um advogado,
coisa dificil para o grupo por limitagdes financeiras; nem sequer tem alguma
“vincula¢do politica” no Parlamento que pudesse garantir que o processo seja
acelerado ou facilitado. Entdo, "quais sdo as nossas opgdes?”, colocavam os membros
da emissora. "Vamos iniciar o processo, sabendo o problema que é? Ndo. Mas nds
vamos continuar no ar porque... qual é a nossa idéia: se o problema é a lei, vamos
mudar a lei! O nosso objetivo é comunicar; se a lei ndo nos permite, entdo a briga é
para mudar a lei. Entdo a gente faz esses dois movimentos: de ter a rddio e de
participar do espagco (ABRACO) com outras rddios".

(Filipe) O assunto é a diferenga entre legitimidade e legalidade, né...
Porque muitas radios comunitarias legais ndo sdo legitimas. Tem
radios onde para poder fazer um programa vocé tem que pagar; tem
radios onde se busca principalmente ter patrocinio para financiar a
rddio e para financiar a aqueles que montaram a radio...
(Daniel) Algumas até tém dono! Porque o cara que centraliza, que
comercializa, vende os hordrios da grade de programacdo. Entdo, a
gente acha que tem uma radio legitima nesse sentido, uma radio que
tem a pretensdo de trabalhar com a comunidade... Portanto, a gente
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acredita que, por ter essa pretensdo, a gente teria um direito de ser
reconhecido legalmente.

E clara, neste ponto, a diferenca entre os critérios de legitimidade de Seu
Antonio e dos membros das radios "ilegais" vinculados a RP: sdo posicbes que
organizam, no sentido de Bourdieu (1993), o campo da radiodifusdao comunitaria do
Brasil, pelo menos na regido sul. Ainda tinhamos de achar mais uma posigao, diferente

mas com semelhancas com as duas anteriores: a da radio Ipanema Comunitdria.

n63

1.4.6. Ipanema Comunitaria: "cultura, cidadania e imaginagdo."”™ Uma

radio comunitaria de classe média.

Ipanema nao é o que se chama de um "bairro popular", ainda que inclua dentro
de sua geografia alguns setores de pobreza (as "vilas"): trata-se de um bairro de
classes média e média alta, localizado a uma hora de 6nibus do Centro de Porto Alegre
e as margens do Guaiba, o estuario que constitui a pitoresca paisagem costeira da
cidade. Talvez por essa razao, a experiéncia da radio "comunitaria" situada no seu
territério se originou de uma maneira diferente das demais: surgiu de um protesto
ambiental que durou através do tempo para se tornar uma organizacado que, liderada
por um profissional da Comunicagao social, decidiu incorporar a rddio como parte de
um projeto para consolidar a dimensdo "comunitaria" do movimento. O lider é Paulo,
um homem de pouco mais de 50 anos que conheci em 2010 nas instala¢cdes da
emissora, localizada no terceiro e Ultimo andar de um prédio de apartamentos. De 13, a
Ipanema Comunitdria alcang¢a aproximadamente cerca de 46.000 habitantes da regido
sul de Porto Alegre: "A maior parte das pessoas —explica Paulo— sabem que nds
existimos, e eventualmente gostam da idéia de que o bairro tenha uma rddio, ainda
que eles ndo ougcam a rddio;, porque em quanto o filho dele ou algum familiar
frequenta determinada escola, 'ah, foi um dia ld na rddio’ ou foi em algum programa’,
entdo gostam que exista". O homem trabalhou em publicidade e jornalismo até alguns
anos atras, quando decidiu se aposentar e se dedicar aos "negdcios familiares"; nesse

momento estd em processo de aposentadoria, me diz, e é essa situacdo a que lhe

63 "Cultura, Cidadania e Imaginagdo" é o slogan do blog da radio:

http://ipanemacomunitaria.blogspot.com
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permite investir ao redor de trés horas por dia no projeto da radio, de alguma forma
(selecionar musica ou realizar gestoes, o que for necessario).

O estudio de transmissdo da radio é um quarto com paredes amarelas e um
mobilidrio simples mas moderno, com uma escrivaninha com formas arredondadas
onde, de um lado estd o computador com sua cadeira e os equipamentos de
transmissdo, e do outro, dois microfones e outras duas cadeiras. Quando o conheci
numa sexta-feira as 2 da tarde, embora a emissora estivesse no ar, ninguém estava la:
isso é porque, como explicou mais tarde Paulo, a maioria da programacdo esta
"automatizada" e trés pessoas tém acesso ao computador de casa, entdo ndo ha
necessidade de ficar no estudio para realizar a transmissao. Tanto esse fato quanto a
estética do estudio, me representaram a evidéncia de uma agéncia (Latour 2008)
correspondente a pessoas de uma classe média urbana escolarizada e tecnologizada,
com gostos estilizados a moda, disponibilidade de um know-how informdtico e um uso
dele que supbe um lugar secundario para a co-presenca fisica dos participantes das
praticas. Eu pensei que estava diante da existéncia de outro conceito de "comunidade"”
-um mais ligado aos vinculos sensoriais e emocionais do que fisicos- e a um destino -em
vez de uma origem- comum, como descrito por Maffesoli (2006) como caracteristica
da pés-modernidade. Paulo, no entanto, vem de ser um "militante da comunica¢do
comunitdria"” e da democratizacdao da comunicacdo a partir dos anos setenta e oitenta,
quando ele frequentou a Universidade e foi um discipulo de Daniel Herz®*.

A rddio Ipanema Comunitdria é, como dissemos, outra das cinco emissoras
legalizadas de Porto Alegre, ainda que o seu processo organizacional e a forma como
eles concebem a legalidade e a legitimidade sejam diferentes da concepcdo de Seu
Antonio. E também membro da ABRACO, embora seus membros nio pertencam a RP e
guestionem varios de seus principios e praticas. Portanto, representa outra posicdo em
relacdo as ja apresentadas no cenario das radios comunitdrias do Brasil.

Em 2002, o bairro Ipanema organizou um movimento -chamado de "SOS
Ipanema"- para defender uma area verde, tendo em conta que um empreendimento

imobiliario teria um grande impacto na qualidade de vida de seus habitantes e, como

* Daniel Herz (1954-2006) foi um jornalista brasileiro conhecido por seu livro A Histdria Secreta da Rede
Globo, que teve 14 edi¢cdes, onde ele denunciava os procedimentos ilegais que levaram a
institucionalizacdo da Rede O Globo; e foi também um importante militante da democratizacdo da
comunicagdo no Brasil.
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explicava Paulo, "meio ambiente é um tema permanente, sensivel, aqui dentro dessa
comunidade”; o grupo enxergou a "centralidade estratégica"” de ter um “veiculo" e "da
comunidade se organizar em torno desse veiculo, que seria uma rddio comunitdria”.
Isso coincidiu com a publicacdo do segundo -e até agora ultimo- edital para radios
comunitdrias que houve em Porto Alegre, em novembro de 2002; entdo, o grupo se
apresentou e iniciou o processo de legaliza¢dao, que finalizou com o acesso a outorga
em 2005. Entdo, a radio comecou a transmitir, na legalidade, em 2006.

Atualmente tem 15 programas no ar, feitos por pessoas da vizinhanga com a
assisténcia de um operador, que é o uUnico funcionario assalariado da emissora; no
entanto, como Paulo salientava, eles preferem que os comunicadores facam a prépria
operacao técnica dos seus programas. A grade de programacdo —que inclui também a
outra, a programacao "automatizada", composta por musicas que ndo circulam na
midia "comercial", por exemplo musica erudita- é constantemente analisada pelo
Conselho da radio, composto por varios dos seus membros, que se relnem
regularmente para avaliar o progresso do projeto, desenvolver discussdes politicas e
estratégicas, e analisar propostas de programas novos que sdo apresentadas. Um dos
resultados dessas discussdes é a posicdo que eles sustentam a respeito da
sobrevivéncia econOmica da emissora: "Fazer publicidade como a midia comercial néGo
é o caminho para as rddios comunitdrias”, diz Paulo. E logo ele me explica a
interpretagao que na Ipanema Comunitaria eles fazem dos "apoios socioculturais":

Nos fizemos apoios culturais que sdo anuncios bem sdébrios, sem
vinhetas, sem trilhas, sem nada, de empresas ou grupos que estao
apoiando ndo uma midia para eles -que é como as radios se
apresentam, como midias-, ou seja, eles ndo estdo apoiando uma
midia, mas eles estdo apoiando uma associacao; eles estdo apoiando
uma iniciativa, uma experiéncia que resulta na melhoria da qualidade
das condi¢Ges de vida da maioria da populacdo... [...] A publicidade,
ela cobra um prego; a partir do momento que vocé entra nesse
mercado a disputar, vocé entra nessa légica e essa logica vai ter
repercussao na programacado; vai ter que realmente abrir a
programacgdo para esses interesses comerciais, que ndo sdo
necessariamente os interesses da comunidade...

No ultimo ano, eles conseguiram veicular pela primeira vez uma campanha
institucional da Camara de Vereadores de Porto Alegre, o que significou um ingresso
adicional de dinheiro; pois eles entendem que uma coisa é participar da disputa no

mercado publicitdrio e, outra, a obrigacdo do Estado de incluir as radios comunitarias
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na distribuicdo do "bolo publicitario". No entanto, a questdo econémica ndo é um
problema para esse grupo, ja que a transmissao gera muito pouca despesa, e todos o0s
programas fornecem um maximo de trés "apoios sécio-culturais" e, em alguns casos
de forma voluntdria, até também alguma grana para pagamento do operador.

O fato de que a radio estivesse "legalizada" nado significa que seus membros
concordaram com a situagao em que se acha o assunto da "legalizagao" no pais. Para
comegar, Paulo denuncia o numero insignificante de editais existentes desde a
implementacdao da Lei: apenas dois para uma cidade como Porto Alegre, fato que
reduz significativamente a possibilidade de que as radios se legalizem. Segundo,
denuncia a "vergonha" que é o fato de que o Estado sé fiscalize as rddios comunitarias
“ilegais”, mas ndo o faca com as "legais", que muito pouco atendem as exigéncias da
Lei. Paulo atribui a essa “auséncia do estado" todos os problemas existentes:

A dificuldade fundamental é o estado atual da democracia brasileira -
diz Paulo-. Nés vivemos, nas comunicag¢es no Brasil, a situacdo das
capitanias hereditdrias; a democracia aqui no Brasil evoluiu em
alguns aspetos, mas nessa questdo que é crucial na sociedade
contemporanea, que é a questdo do acesso ao direito a
comunicagdo, nds vivemos uma situacao anacrodnica... A sociedade
brasileira nao vé e nao viu, até agora, o problema da comunicagao
ou a questdo central da cidadania. E acho que se alguém tém que
assumir algum papel é o estado, porque a sociedade ja fez o que
tinha que fazer.

Finalmente, ele estabelece uma diferenca entre radios "livres" e radios
"comunitarias" que acha fundamental: radio "livre" é aquela que "ndo pretende ou néo
busca o caminho da institucionaliza¢do; é a rddio que vai atuar no ponto da
desobediéncia civil, dos movimentos sociais; e o unico tipo de compromisso que ela tem
é com as suas proprias idéias”; no entanto, a "comunitaria" é um “outro tipo de
processo, que é um processo que trabalha com a institucionalizagdo desse servigo, que
é um servico publico". As duas, diz Paulo, sdo absolutamente necessarias, s6 que é
necessario distinguir ambos processos:

Desde o ponto de vista de fazer radio, na radio livre vocé tem um
nivel de liberdade, de autonomia... fantastico! vocé sé tem
compromisso com as suas idéias e eventualmente com o teu grupo,
com uma determinada discussdo politica ou uma visdo politica. Ja na
radio comunitdria ndo: ai trabalho é muito mais complexo! Trata-se
verdadeiramente de que vocé vai trabalhar com as contradi¢des das
politicas comunitarias, vai trabalhar com um conceito de comunidade
absolutamente plural, vocé vai ouvir e vai conviver com opinides
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politicas que vocé abomina, eventualmente! E isso vai fazer parte do
processo da radio comunitdria porque faz parte do processo
institucional; ent3o, isso ai vocé ndo tem na radio livre.

E neste sentido da "institucionalizagdo", Paulo acredita que a ABRACO pode
desempenhar um papel-chave, “embora que ela ndo tenha assumido ainda
inteiramente esse papel", ele diz. "Lamentavelmente, a imensa maioria das
experiéncias de rddios comunitdrias sGo aquelas que estdo justamente no meio: elas
ndo sdo radios comunitdrias e ndo sdo rddios livres; elas se fazem passar por uma coisa
ou outra de acordo com a situagéo, mas na verdade elas néo séo nada disso; elas sGo
essas coisas que surgiram desse oportunismo que essa lei e a falta de requlamentagdo
proporcionou”.

Pareceu-me possivel compreender, naquele momento, o sentido das tensdes
existentes entre as diferentes posicGes a respeito do assunto da "legalidade": a RP,
anarquista, olha com suspeicdo para a legalidade proposta pelo Estado burgués e
trabalha para transforma-la; as associagdes de moradores como aquela da Lomba do
Pinheiro preferem se enquadrar numa forma ordenadora do cendrio e reconhecem
essa ordem na figura da lei; e aquela do Paulo, que é um a terceira posi¢do politica,
nem contestatéria nem conservadora, que acredita nos processos de
institucionalizacdo das radios e, ao mesmo tempo, impulsiona modificacdes
necessarias no atual estado de coisas. Mas é verdade que, embora tivesse sido o mais
importante, ndo foi o Unico assunto que chamou a minha atencdo no cenario

brasileiro.

1.4.7. Passando a limpo: as categorias "brasileiras" da comunicagao

"comunitaria".

- Legalidade

Fica claro, neste lugar do texto, que: a) o assunto da legalidade é um tema
central no campo brasileiro atual da comunicagcdo "comunitaria”; e b) trata-se de um
assunto muito mais complexo do que poderia parecer num primeiro olhar. Também
esta claro que as diferentes posicGes dos radialistas sobre o assunto estdo diretamente

ligadas as diferentes formas de compreender a politica, a dimensdo politica da
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atividade das radios comunitdrias e, também, as diferentes conceituagdes do Estado e
seu papel neste cenario. Elas vdo do anarquismo da Resisténcia Popular ao formalismo
de Seu Antonio como posi¢cdes antagonicas paradigmaticas que configuram o cenario.

Esta questdo -que fica num primeiro plano no trabalho de campo- se apresenta
de maneira bem diferente de como o faz na cena argentina, onde a legalidade nao tem
atualmente um lugar central nas discussdes e, a legitimidade das radios comunitarias
parece se concentrar mais na questdo da participagdo da comunidade propriamente
dita.

Mas o que nds consideramos essencial manter no foco é que essas tensoes
visibilizadas no campo brasileiro em relacdo ao estatuto juridico das radios -que
poderiam parecer, aparentemente, tensdes relacionadas "apenas" com diferencas de
posicdes politicas-, supdem entdo, num nivel mais profundo, disputas e estratégias de
cardter econémico, e isso aponta para uma situacdo mais estrutural da sociedade

brasileira atual.

- O recurso econémico

Vimos que a questdo da radio “comunitaria” constituir ou ndo um recurso
econdmico e sua relacdo com o mercado da publicidade, é outra questdao que parece
importante neste cendrio. Embora as pessoas e radios que conhecemos sejam
representativas de um discurso politicamente "correto" - dentro deste campo
discursivo o interesse econémico se apresenta como a antitese da filosofia do
"comunitarismo"-, o fato é que em todos os lugares aparecem referéncias a esses
outros individuos e grupos, também constitutivos do campo, cuja motivacdo para
organizar uma radio "comunitdria" e manté-la na ilegalidade reside na possibilidade de
participar da "picaretagem” da publicidade. Estes, a que se refere Paulo, da Ipanema
Comunitaria, constituem a maior parte das situacdes no espectro das radios chamadas

de "comunitarias".

- Comunidade
Qual é, nos casos apresentados, o lugar da comunidade? Os dados etnograficos
foram mostrando uma variedade de tipos de vinculos entre os participantes das radios

"comunitarias" e as "comunidades" as quais cada uma representa; mas essa
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diversidade é baseada numa certa homogeneidade: em todos os casos, "comunidade"
aparece como sindnimo de "bairro" ou, num sentido mais restrito, de "vila".

Seu Antonio, da Lomba do Pinheiro, disse que a "comunidade" é "o fundamento"
da radio, mantida por dezoito pessoas da vizinhanca chamadas de "comunicadores”.
Os membros da radio da Restinga estavam organizando um evento para “convocar a
comunidade": a idéia era oferecer oficinas, organizar uma "radio aberta" e colocar os
microfones disponiveis para "todo o mundo pode dizer o que quiser"; até aquele
momento, apenas um jovem do bairro participava da grade de programacao. E Filipe,
do Morro Santana, afirma que o bairro "apdia” a existéncia da radio e até mesmo
alguns jovens rappers tém programas nela, além de seus integrantes serem, ao mesmo
tempo, nativos do bairro e membros da RP.

As diferentes formas de a “comunidade” estar presente no projeto da radio
comunitaria poderiam ser organizadas da maneira que geralmente aparecem na
literatura (Peruzzo Krohling 1998):

a) Na localizagdo da emissora.
b) Na programacao.

c) Como publico-alvo.

d) Na gestdo da emissora.

Agora, em vez de servir para organizar uma descricdao etnografica do que foi
observado no campo -que ndo é a funcdo dessa informacdo de campo na pesquisa-, a
diversidade dos modos de aparecer a "comunidade" permite-nos uma
problematizacdo em varios sentidos:

Ha radios "comunitarias" da comunidade e na comunidade, e também
simultaneamente de e em; e ha também, entre essas duas possibilidades, uma ampla
gama de nuances. O que leva a chamar essas radios de "comunitarias"? Quem as
chama de "comunitdrias"?

Estas trés questdes deixam num segundo plano as outras, relacionadas aos
modos de expressdao da cultura popular através da programacdao e especialmente
através da musica; as diferentes maneiras de se relacionar com o publico, o lugar dos
jovens nestas experiéncias e as maneiras diferentes de usar as tecnologias, a
articulagdao entre a Internet e a montagem dos transmissores tradicionais, entre

outras. Algumas retornardo no final desta tese. No momento, vamos deixa-las aqui, ja
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tendo experimentado um certo atravessamento do ethos brasileiro. E, por fim, vamos
empreender agora o desafio de voltar para casa e tentar olhar para ela com algum

estranhamento.
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1.5. O ponto de vista de uma antropoéloga <anfibia>. Trabalho
etnografico com a memoria.

No inicio do trabalho disse que entrei em contato com a experiéncia da radio
comunitdria “Dofia Maria” em 2004. No presente capitulo, contarei os detalhes das
circunstancias desse primeiro encontro, e tentarei exotizar, até onde for possivel, o
meu relacionamento com o campo empirico desta pesquisa, assim como o0 processo
metodoldgico que colocou esse relacionamento no escopo da tese.

Coincido com Bourdieu (1995) no pensamento da construcdo do objeto de
estudo como um processo em desenvolvimento até o final da pesquisa; considero
ainda que essa construcao ndo comeca quando o projeto é originado, mas que isso
acontece com antecedéncia, ao longo da trajetéria de investigacdo do(a) autor(a).
Desta forma, o objeto contém marcas dos nossos problemas existenciais (Da Silva
2007) —ou, melhor ainda, das “condicGes” existenciais- marcadas nas nossas biografias
profissionais e pessoais. Segundo Bourdieu:

A sociologia da sociologia, sob a forma muito concreta da sociologia
do socidlogo, do seu projeto cientifico, suas ambicGes ou dimensdes,
seus atrevimentos e temores, ndo é um complemento espiritual nem
uma sorte de luxo narcisista: a toma de consciéncia ao respeito das
disposi¢Bes favordveis ou adversas associadas as suas caracteristicas
sociais, escolares ou sexuais, oferece uma oportunidade, sem duvida
limitada, de controlar ditas disposi¢des. Como a sabedoria, segundo
os estoicos, a sociologia da sociologia em nada influi sobre o
primeiro movimento, mas possibilita controlar o segundo. (1995:
190; n.t.)

Longe de ser secunddrio, o exercicio de reflexividade que reveste as

III

caracteristicas de um “exercicio espiritual” (Bourdieu 1999) é constitutivo da
construcdo do objeto e constitui o “trabalho politico” préprio da etnografia (Fonseca
2007).

No caso desta tese e desta autora, identifico duas circunstancias biograficas
gue incidiram substancialmente na construcdo do objeto: 1) a prépria condicdo de
consultora-profissional da comunicagao social nesta area 2) a experiéncia da pesquisa

anterior sobre a fofoca, que ainda teve implicacGes depois de ter iniciado a pesquisa

atual.
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1.5.1. Como administrar o oxigénio sendo uma <anfibia>?

Problematizarei aqui a dupla condi¢ao do trabalho de campo antropolégico —
observagdo e intervengdo no mesmo tempo-, neste caso, aprofundada pela identidade
profissional do etndgrafo; e analisarei como administrar a proximidade com o objeto,
ndo s6 geografica, mas principalmente emocional.

Sou ciente de que a questdo da distancia antropoldgica e da “antropologia em
casa” constitui uma preocupacao cldssica no ambito da antropologia moderna, e que a
leitura de autores como Da Matta (1987), Velho (2001 [1981], Peirano (1997; 1999),
Guber (1991; 2001) e Geertz (1989) me ofereceu elementos para lidar com o
problema, somadas as proveitosas discussdes mantidas no dmbito do Nucleo de
Antropologia, Cidadania e Imigracdao da UFRGS.

Minha proximidade emocional com a pesquisa é multipla: ndo s6 moro na
mesma cidade onde pesquiso —o que me torna parte do folclore da antropologia “at
home”- mas, além disso, trabalho no desenvolvimento profissional da comunicacdo
“comunitdria” desde um grupo da Universidade Nacional de Entre Rios e através de
diversas estratégias, dentre elas os projetos chamados “de intervengdo” nas
comunidades®™. Em outras palavras, apresento uma dupla identidade profissional:
antropdloga no cendrio da pesquisa, comunicadora social no cenario da intervengao
técnica profissional. Pesquiso com as ferramentas profissionais da antropologia e faco
intervengcdo com as da comunicagao social; mas pesquisa e intervengao sao feitas no
mesmo ambito e, as vezes, no mesmo ato. Sou, porém, tomando emprestado o titulo
da coletanea de Fleischer, Schuch e Fonseca (2007), uma “antropdloga em a¢do”, ou
melhor, uma cientista em acdo. Ainda mais, em razdo do tempo que venho
trabalhando nessa area e nessa dupla identidade profissional, numa cidade do interior
do pais, as circunstancias tém me levado a construir um certo “reconhecimento

Ill

profissional” na drea no ambito académico da regido®®. Trata-se, enfim, de um objeto

de pesquisa muito “caro” aos meus interesses.

% 0 uso desta palavra, “intervengdo”, tem uma finalidade descritiva e baseada na falta de outra que
melhor apresente o tipo de vinculo que se tenta construir com os grupos, mas nao é isenta de uma
permanente discussao.

60 Condic3o que se faz visivel pelo fato de ser a Coordenadora da Area de Comunicacdo Comunitaria da
Faculdade.
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Mas tendo em conta que, como Gomes & Menezes sugerem, “a inser¢ao do
antropdlogo num campo ja conhecido mas, sobre tudo, vivenciado previamente a
incorporacdo do ethos antropoldgico, levanta a suspeita sobre a autenticidade,
verdade ou capacidade de aplicagdo do método” (2008:2), a questdao é como, de que
maneira, essa proximidade multipla poderia se constituir numa condicdo de autoridade
da pesquisa? E é justamente isso o que tentamos fazer ao longo desse texto.

Assim, o meu contato com a Radio Comunitdria Dola Maria comegou em 2004,
guando o grupo de cinco integrantes que ainda atuavam nela procurou Olivia, minha
colega comunicadora social que tinha participado na etapa anterior da radio e que
ainda mantinha relacdo com eles. Isso aconteceu na mesma época em que, juntas,
estdvamos organizando um espaco de trabalho especifico na Universidade para o

desenvolvimento da comunicacdo “comunitéria”®’

. O motivo do contato foi pedir um
apoio para comegar uma nova etapa da radio, que nesse momento estava comegando,
através da realizacdo de oficinas de “capacitacdo”. Foi ai que nds elaboramos o Projeto
de Extensdao que comegou na segunda metade de 2004°,

Ou seja, no primeiro contato com os integrantes da radio “Dofia Maria” e com a
vizinhang¢a do bairro, eu era para eles uma “técnica-especialista” na comunicacao
comunitdria representando a universidade publica e gratuita; e eles eram para eles
proprios os solicitantes de uma “interven¢do” técnica (gratuita) de uma instituicao do
estado com uma reconhecida autoridade académica e profissional no assunto, se
entendermos a “intervencdo” como “o processo através do qual uma acdo é orientada
para modificar um estado de realidade identificado intersubjetivamente, seja da

III

ordem natural ou social” (Cimadevilla 2004: 28; n.t.). No entanto eles eram, para mim,
os “demandantes” de uma sorte de “ajuda” profissional e humana para sustentar a
radio. No comeco do vinculo, entdo, eu estava investida pela universidade e por eles
de uma autoridade técnica a respeito do tema da comunicacdo “comunitdria” como
area técnico-profissional especifica, e essa condicdo inicial do vinculo eu considero que
desempenhou um papel fundamental no percursso da relagdo etnografica. Eu era,

naquela hora, a portadora de um saber que eles precisavam. Mas, no transcurso dos

anos e com a transformagdo do meu trabalho, eu me tornei alguém a procura de um

* Este espaco foi a Area de Comunicacdo Comunitdria, criada no outubro de 2004.
68 Informacdo mais detalhada sobre tais atividades sdo oferecidas no ponto 3.4.5.

91



saber e eles os portadores, quando decidi etnografar a sua experiéncia para esta
pesquisa de doutorado sobre rddios comunitarias.

Como Silva (2006) coloca:

As relacdes intersubjetivas estabelecidas entre pesquisadores e
pesquisados influenciam a abordagem de campo e os resultados da
pesquisa, no texto. Assim, as convic¢bes politicas, ideoldgicas,
religiosas, resultados também das suas condicGes de classe, género,
grupo étnico, etc. sdo parte fundamental da visdo que depositamos
sobre o campo e do relato que desta visdo fazemos aos nossos
leitores. Essas relagdes intersubjetivas, portanto, dentro do trabalho
de campo ultrapassam a perspectiva proposta pela observacdo
participante como técnica de pesquisa.

E por isso que problematizar a construcdo desta relagio supde, porém,
problematizar o nosso objeto de pesquisa. E, nesse sentido, precisso dizer que a
construcdo imagindria original do vinculo com os integrantes da radio comunitaria
“Dofia Maria” ndo foi muito facil de modificar no transcurso do tempo e nos diferentes
momentos da relagao.

Entre os anos 2004 e 2006, o contato com os participantes da emissora
continuou nesses termos até que, em 2006, a radio novamente voltou a fechar as suas
portas e foi no ano seguinte, 2007, quando decidi botar este processo de idas e vindas
no foco da minha tese. No inicio de 2008, quando comecei o trabalho de campo —
agora ja portando um caderno de campo para fazer registros e agindo no papel de
pesquisadora-, a emissora recomec¢ou as suas transmissdes, ja como uma radio
religiosa. Neste momento, novamente, a nova conducdo da radio —uma freira
franciscana apelidada de Alberta- através de Olivia dirigiu-se a Universidade para
solicitar apoio técnico na forma de oficinas de capacitacdo para os novos integrantes
do projeto, a maior parte vinculados a Capela e sem experiéncia no oficio de fazer
radio. Ou seja que, pouco tempo depois do comec¢o das minhas observacdes no
contexto da etapa do trabalho de campo desta pesquisa, retomei a coordenacdo das
oficinas no mesmo ambito, agora preenchendo rigosoramente o meu cardeninho com
os registros de observacdo, ou seja, trocando estes encontros numa modalidade de
implementagao da técnica da observagdo participante que, na hora, assumiu a

modalidade de “participacGo observante” (Guber 2001). Estes encontros se

desenvolveram durante alguns meses de 2008 e, a partir de 13 e até inicio de 2010, os
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contatos com a emissora e a sua gente consistiram em visitas a radio e as casas,
audicdo dos programas, conversas informais nas casas, na radio ou na Capela,
entrevistas, etcétera; nesta etapa, entdo, a observacdo foi numas vezes “participante”
e, noutras , “ndo-participante” e inclusive fiz também entrevistas ndo-dirigidas (Guber
2001; n.t.). Logo mais adiante voltaremos a justificar o uso destas técnicas.

O que gostaria de apontar, enfim, é que no percurso da pesquisa me
desenvolvi, nos termos de Fleischer (2007), como uma “antropdloga anfibia”, me
movendo entre a pesquisa e a intervengao sem que uma ou outra das fungdes fosse —
mais que em breves momentos- o habitat exclusivo do meu agir. Isso supde -também
como Fleischer coloca- alguns desconfortos especificos; mas que trabalho de campo
ndo os supde? E além disso, teria sido absolutamente impossivel tentar deixar fora do
campo uma parte da minha identidade profissional na procura da construcdo de
vinculos mais “puros”, como uma perspetiva positivista indicaria. Deveria ter
escolhido, ao invés, um campo onde minha identidade profissional fosse
desconhecida? Isso outorgaria maior legitimidade a pesquisa? Deveria ter ocultado as
pessoas uma parte da minha identidade? E o que poderia ter acontecido se, de
repente, ela tivesse sido descoberta? Nao é, por acaso, meu trabalho na Universidade
—instituicao legitimada por exceléncia em relagdo com o conhecimento- o que me
coloca numa determinada posicdo no campo da comunica¢dao “comunitaria” em
qgualquer lugar da Argentina e me atribui uma autoridade a respeito do assunto e as
pessoas que dele participam, tivessem ou ndo uma relagcdo direta com meu trabalho
de intervencdo? Nao é, por acaso, o fato que me posiciona diante de mim mesma num
lugar de autoridade a respeito? E ndo é este, por acaso, o principal desafio do
etnégrafo no que tem a ver com “levar a sério efetivamente os nativos”, como
Goldman (2008) sugere, com todas as implicacdes que isso tem em quanto a
“desestabilizar” o meu préprio sistema de crencas (e, nesse caso, inclusive a minha
propria posicdo autorizada dentro dele).

Essas e outras questdes me desafiaram durante varios meses em 2008, e eu
tentava tornar claro se fazer o trabalho de campo na “Dofia Maria” era uma excelente
ou uma péssima idéia. Ao mesmo tempo, eu pensava: por que deveria transformar em
uma preocupagdo adicional aquilo que bem poderia constituir um reforco da minha

autoridade etnogrdfica tendo em conta que, mesmo que como Clifford (1998) sugere
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exista uma crise em torno da autoridade do etndgrafo, a experiéncia em relagao ao
objeto de pesquisa ainda constitui uma sdélida fonte do bom conhecimento
antropolégico? E experiéncia é, neste caso, um capital disponivel em relacdo ao objeto
da pesquisa, e que é nosso desafio transforma-la em conhecimento antropoldgico.

A respeito disso, Da Matta sugere com muita clareza:

Quando falo em familiaridade, estou me referindo a essa noc¢ao de
modo dindamico, como algo que deve ser transformado e assim
transcendido para que a perspectiva do trabalho de campo, a postura
antropolégica possa aparecer. Nao estou dizendo que o familiar
possa ser estudado porque o conhecemos bem. Digo apenas que,
para que o familiar possa ser percebido antropologicamente, ele
tem que ser de algum modo transformado no exético. Do mesmo
modo que insisto na transformag¢do do exdtico em familiar para que
possamos ter uma andlise verdadeiramente socioldgica. E claro que
existem dificuldades em cada um desses processos de
transformacdo, mas, quando falo em familiaridade, utilizo a nogao
como um modo de conduzir a reflexdo para a duvidal...] praticando
de alguma forma a dudvida antropoldgica, base do trabalho de campo.
(1987: 162)

Finalmente, pensei que fazer o trabalho de campo na “Dofia Maria” ndo era
nem uma excelente nem uma péssima idéia: sé uma possibilidade dentre outras que,
com o acompanhamento da minha orientadora, tentaria exotizar. Talvez, sim, uma
possibilidade que faz mais visivel do que outras algumas condi¢des sempre presentes
no vinculo antropolégico: o fato (politico) do etnégrafo inevitavelmente intervir (ou
seja, se interpor no devir) nas vidas das pessoas que fazem parte do campo, ao mesmo
tempo em que faz esse vinculo sujeito e objeto de um processo de conhecimento
antropolégico; e, como Bartolomé (2004) coloca, isso obriga a compreensdo e a
assuncdo das ineludiveis responsabilidades académicas, éticas e politicas que o
reconhecimento dessa condicdo inevitavelmente supde.

Para isso, foi preciso construir um tipo de alteridade que, tratando-se da
“antropologia em casa”, tem as caracteristicas do que Peirano (1999) chama de
“alteridade minima”, onde “a idéia da ‘diferenga’ seja um pouco ténue ou encontrada
com grande esforgo relativizador”.

Tentada esta verdadeira “conversdao epistemoldgica”, veremos logo se o

produto é tdo satisfatorio quanto desejariamos; embora eu acredite, seguindo
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também a Da Matta (1987), que nunca é possivel transformar completamente o

exotico em familiar mas, sim, fazé-lo objeto do conhecimento antropoldgico.

1.5.2. Decis6es metodologicas

Uma série de maus-entendidos produziram-se depois da publicacdo da minha
etnografia sobre fofoca produzida entre os anos 2000 e 2004 a partir de uma pesquisa
realizada em outro bairro popular da cidade de Parana. Sua circulagdo e a leitura dela
na vizinhanca —incluidos os préprios sujeitos protagonistas da histéria- geraram
problemas que me levaram a algumas reflexdes e decisdes que influenciaram esta
pesquisa de doutorado.

O processo do qual falo foi longo e muito complexo, e por isso ndao acho
oportuno trazé-lo para este texto®. S& mencionarei que os problemas gerados tiveram
relacio —na minha perspetiva- com uma confussdo na “definicdo da situagdo”
(Goffman 1981) constitutiva do encontro etnografico, onde as dimensbdes da
participagcdo e da empatia geradas no vinculo, invisibilizaram a condicao de pesquisa
dele, embora eu tivesse tentado esclarecer essa situagdao o tempo todo através da fala.
Esta confusdo veio a tona no momento da publicacdo, por eles interpretada como uma
traicdo ainda que tivessem sido consultados sobre ela. Ele virou, portanto, um
problema ético que foi muito além das regras do “consentimento informado” —como
Fonseca (2010) sugere- e me obrigou a repensar algumas decisdes, também
metodoldgicas.

O que aconteceu me fez perceber, de forma muito evidente, o fato de que as
falas sobre o tipo de vinculo e sobre a questdo da presenca do pesquisador no campo
ndo sao suficentes para produzir um consenso a respeito da defini¢cGo da situagéo
etnogrdfica. Tendo em conta que “as oportunidades e os espacos que se abrem ao
antropdélogo durante o processo de pesquisa sdo mediados pela interacdao de todos os
marcadores de sua identidade, tal como sdo lidos pelos nativos, com os eventos e
atores com os quais se depara, além de serem constrangidos por uma série de
contingéncias ambientais e histéricas” (2007: 230), a definigGo da situagdo de

interacGo torna-se um assunto de maxima importancia. E na medida em que essa

o) processo inteiro da publicagdo e leitura da etnografia foi analisado em Fasano (2010b).
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definigdo da situagdo seja considerada um assunto de indole interpretativa, o que é
preciso para que os atores compartilhem o entendimento em torno dela é uma
definicdo compartilhada do “frame” -nos termos de Goffman (1981)-, do “contexto” da
interacdo. Mas dito contexto ndo é inteiramente criado no encontro entre
pesquisador e atores no campo: ele vem parcialmente dado pela interacdo
institucional prévia. Quando o pesquisador chega ao campo pela primeira vez, o faz em
representacdo -voluntdria ou involuntdria- de alguma instituicdo social -seja uma
universidade, um orgdao do governo, uma ONG, uma midia...- a respeito da qual os
atores jd tém uma representagcdo imagindria, estivesse ela basseada na experiéncia
direta ou indireta, tendo em conta que tudo que ingresa na vida cotidiana das pessoas
recebe uma significagdo (Schutz 1993) e que, em termos antropoldgicos, a conduta
humana é pura a¢do simbdlica (Geertz 1997). O encontro etnografico ndo é uma
excecdo: isso supde que o etndgrafo se insere numa rede de relagdes de significacao
pré-existente, na qual ele (ou ela) vem a ocupar um lugar que inclui relagdes de poder,
politicas, de género, étnicas, religiosas e tal. Quanto antes e melhor possa reconhecer
esse lugar —que é um lugar de significa¢do- através do exercicio da reflexividade, antes
e melhor conseguira administra-lo e, além disso, antes e melhor vai poder pensar
etnograficamente.

Agora bem, esta reflexdo pode implicar também decisdes técnicas
metodoldgicas, como neste caso. Se o contexto significativo da interacdo no campo
vem parcialmente dado pela interacdo institucional prévia ao encontro etnografico,
isto significa que existe uma parte da interacdo cuja significacdo ainda pode ser
construida e em cuja construcdio temos como etnografos uma parte da
responsabilidade. O que ficou evidente na experiéncia da anterior pesquisa foi que ndo
é suficiente falar para produzir um sentido sobre a experiéncia vivida —e muito menos,
pela experiéncia vivida pelos outros-: é precisso performatizar, tendo em conta que a
performance é ato (Buttler 2004); um ato através do qual a a¢do social é construida,
recebe uma forma (Zumthor 2000). No nosso ambito, e especialmente nos grupos
populares urbanos, ndo é frequente que alguém esteja pesquisando se ndo traz
formuldrios (de censo ou de enquéte), gravador ou cdmara de video (para fazer
entrevistas). Naquele trabalho de campo sobre fofoca, eu nao fazia nada disso: eu

chegava, participava de conversas enquanto tomava chimarrdo com as mulheres,
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desenhava cartazes para difundir atividades da organizagao, organizava e coordenava
oficinas e, no meio de uma coisa e outra, eu falava que estava fazendo pesquisa sobre
a comunicacdo da vizinhanga. Em Parand —e até onde eu sei, na Argentina-, este é um
fato incomprensivel tendo em conta que as pesquisas de campo nos grupos populares
sdo majoritariamente realizadas com as técnicas do trabalho de campo socioldgico,
mais do que antropoldgico.

Estes problemas éticos s6 podem se apresentar, claro, quando o produto da
pesquisa chega aos olhos das pessoas que foram pesquisadas, o que constitui um dos
dilemas da chamada “antropologia at home” (Marcus & Cushman 1998). Mas eu
coincido com Fonseca (2010) no sentido de que extender o circulo de interlocutores
das nossas pesquisas representa um dever ético e politico da ciéncia contemporanea,
de forma que é possivel pensar que tais problemas sejam cada vez mais frequentes em
relacdo as nossas pesquisas.

Pareceu-me, entdo, que uma maneira de contribuir com uma boa definicdo da
situagdo etnogrdfica nesta nova pesquisa poderia consistir em incorporar a meu agir
no campo algum artefato que me ajudasse a construir melhor a minha “fachada”
(Goffman 1981) de pesquisadora. Foi por isso que decidi, no trabalho de campo na
radio “Dofla Maria”, além de utilizar a cldssica técnica antropoldgica da observacgéo
participante: a) incluir entrevistas “ndo-diretivas” e b) utilizar —de um jeito ndo
sistematico- o gravador.

N3o desconheco as suspeitas que o uso do gravador recebe no ambito da
antropologia e sei, também, que a entrevista ndo é uma das técnicas de coleta de
informacdo prediletas dos antropdlogos. Mas, creio ainda, seguindo a Guber (1991;
2001) que as entrevistas “ndo-diretivas” podem fazer parte da observacdo
participante, e uma parte bem produtiva, na medida em que elas permitem acessar
enunciados que de outro jeito ndo seriam produzidos, e enquanto “a atencao flutuante
do pesquisador, a associacdo livre do informante e a categorizacdo diferida,
novamente, do pesquisador” (2001: 82; n.t.) sejam garantidas. No caso desta tese as
entrevistas teriam de desempenhar um papel fundamental, tendo em conta a ldgica
segundo a qual o campo estava organizado e o lugar que as narrativas sobre a

memdria desempenharam na pesquisa, e sobre o qual voltaremos em breve.
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De outra parte, o uso a-sistematico do gravador implicou na aparicdo em cena
de um artefato técnico que, sé com a sua presenca, performatizava a caracteristica do
vinculo (de pesquisa), permitindo a construcdo coletiva de uma interpretacdo mais ou
menos univoca sobre minha presenga no campo. E ao mesmo tempo, sobre a sua
utilizacdo a-sistemdtica, supus escolher quando e como utilizd-lo, tendo em conta a
necessidade ou ndo de fazer mais explicita a natureza do vinculo e de dispor de
registros textuais das falas, e a factibilidade ou ndo de desnaturalizar mais algumas
interagoes.

Apds esta interpretacdo a respeito das responsabilidades na construcdo dos
vinculos no contexto da pesquisa de campo, o resto fica as expensas dos
acontecimentos. Por mais dialdgico que o encontro etnografico seja concebido e
procurado, serd sempre assimétrico e teremos sempre, os e as etndgrafas, a ultima
palavra, pelo menos dentro do ambito académico. Ndo obstante isso, tentamos seguir
as sugestdes de Latour (2005) de tentar fazer uma <antropologia simétrica>, é na

direcdo dela que aponta a construcao epistemoldgica desta pesquisa.

1.5.2. Etnografar a memoria

Abordarei, ainda, um ultimo ponto relativo a especificidade metodoldgica da
nossa etnografia: trata-se do tipo de relacdo com a memodria que nosso objeto de
pesquisa supde.

Tentar compreender o processo da radio comunitaria “Dofia Maria” demanda
voltar atras no tempo, tendo em conta que grande parte da relacdo deste projeto com
o0 campo da comunicacdao “comunitdria” estd baseada numa experiéncia vivida dez
anos antes por um grupo de pessoas, para o qual a memodria coletiva atribuiu um lugar
ideal, como referéncia paradigmatica que impregna toda a construcdo de sentido da
vizinhanca sobre esse processo da radio, pra frente e pra atrds no tempo. Este fato
coloca uma especificidade neste processo etnografico, tendo em conta que, embora a
experiéncia direta seja a principal fonte da autoridade etnografica do etndgrafo
(Clifford 1998), o trabalho com a lembranca (e o esquecimento) supde que a pesquisa
deve se basear pura e exclusivamente na experiéncia direta dos outros, dos “nativos”:
sO eles “estiveram Id”. Assim, 0 nosso é -em parte e de um jeito especifico, ja que num
sentido geral todas as etnografias o sdo- um trabalho de etnografia da memoria.
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Todos os fatos acontecidos na radio nesse tempo foram interpretados e re-
interpretados um infindavel nimero de vezes pelos atores, levados a didlogos, através
dos quais receberam determinadas formas narrativas. As interpreta¢cdes ndo sao
univocas, e apesar disso muitas delas sao compartilhadas pela maioria; mas, muitas
vezes, nas sutis diferencas das interpretacées é onde temos conseguido enxergar as
diferengas entre posi¢cdes sociais e as sutis, e as nem tao sutis, tensdes que deram —e
ainda dao- forma a esta pequena configura¢do social (Elias 1993) organizada ao redor
da radio e da Capela do bairro, como veremos. Sem os elementos necessarios para
localizar o funcionamento desta configuracdo em meio a um processo temporal, seria
inutil tentar compreendé-la.

Nés acessamos essas narrativas através dos didlogos com as pessoas, mas so
através destes; e isso constitui uma diferenca muito importante relativamente a outras
pesquisas etnograficas, tendo em conta que significa que o acesso a essa experiéncia
sO é possivel através da evocagcdo daqueles que a viveram, ou seja, de discursos
verbais. Foi por isso, que nos pareceu pertinente e necessario, nesta pesquisa, o uso da
técnica da entrevista e, também, o registro com gravador.

E, de outro lado, ainda que sempre as maneiras de constru¢cdao da memdria
falem do presente e do futuro, tanto quanto do passado (Ricoeur 2004), é certo que
através da “arte de narrar” nosso texto etnografico vai tornar imagens visuais aquilo
gue até agora so era enxergado pelos “olhos do espirito” (Mac Dougall 1992: 68 em
Carvalho de Rocha & Eckert 2000: 41). Essa operacdo de tradugdo —que, como todas,
cria a ilusdo de uma homologia- ndo se pretende “naturalista”; mas sabemos que
estamos escrevendo a histdria até agora caodtica, pouco sistematizada, da radio “Dofia
Maria”; e que o ato de escrever implica inscrever num discurso publico, “fazer
conhecido por todos, oficializar” (Bourdieu 1995; n.t.).

Preocupa-nos este fato, ao mesmo tempo, pela sua violéncia e pela sua
inevitabilidade. E, talvez por isso, diremos uma e outra vez que a seguinte é s6 a nossa
interpretagdo desta histéria, e ndo a taquigrafia de um fato social.

E agora sim, isto ja dito, é possivel entrar de corpo inteiro nessa nossa versao

da historia da radio comunitaria “Dona Maria”.
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CAPITULO 2

A volta no ar
(Rito de passagem)
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No domingo, 11 de maio de 2008, fazia um sol radiante de outono em Parana.
Perto das 10 horas estacionei o carro na frente da rddio comunitaria “Dofla Maria”
para assistir a reinauguracao da emissora, que voltava ao ar apds dois anos de siléncio.
Cheguei junto com a Olivia, uma colega da comunicag¢ao social e participante ativa nas
origens da rddio, que me apresentou a experiéncia anteriormente. Criei muitas
expectativas apds uma conversa anterior com Vilma - vizinha que liderou a Comissao
anterior — que me contagiou com um renovado otimismo pela volta das atividades da
radio, depois das dificuldades atravessadas durante a gestado anterior.

O prédio de “Dofia Maria” é um terreno de uns 10 metros de largura e 30 de
comprimento, que fica num bairro agora chamado de “Padre Kolbe”. A construgao
encontra-se nos fundos, por isso, assim que se chega, é possivel ver um parque verde
com grama, flores, plantas e arvores ao redor. E no meio, encontra-se o Unico sinal que
diferencia este lugar de uma casa de familia qualquer: uma antena de uns 20 metros
de altura.

A cerca e o portdao de grades separam esse terreno da verde cal¢ada, assim o
meu carro juntou-se aos outros dois estacionados no lugar. L& dentro, no jardim,
colocaram umas quinze ou vinte cadeiras de madeira em cima da grama. Pequenos
grupos compostos, principalmente, por mulheres adultas e idosas conversavam ao
redor das cadeiras. Entre elas, distinguiam-se as que utilizavam vestimenta religiosa,
véu e cabelo curto: as Irmas Franciscanas da Congregacao de Gante. Olivia aproveitou
para me apresentar as Irmas Alberta e Julita, personagens fundamentais na histéria do
bairro e da radio. Alberta tem 65 anos de idade, e Julita tem 84.

A escolha da data ndo foi por acaso: trata-se da comemoracdao do Dia do Hino
Nacional e do Espirito Santo, por isso os fregueses catdlicos cumprimentavam aos que
chegavam com um “Bom dia!”, matando dois coelhos com uma cajadada sé (o que
funcionou para os organizadores, mas alguns desavisados, que nem eu, desconheciam
os motivos do festejo). Respirava-se um clima de alegria e expectativa. O ato estava
prestes a comegar.

De repente, uma mulher assumiu o comando do microfone. Vestida com
roupas formais e elegantes, parecia uma professora apresentando um ato na escola.

Deu as boas-vindas aos presentes, agradeceu a Deus, lembrou do Dia do Espirito Santo
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e, finalmente, convidou para acompanhar o hasteamento da bandeira e cantar a
musica “Aurora”. Formamos um grupo ao redor da antena da radio, que virou um
mastro improvisado com a bandeira argentina pendurada na corda. A irma Brigida foi
convidada para o hasteamento. Perguntei-me o motivo da escolha dela para aquela
funcdo honrosa, sendo que, até onde eu sabia, a mulher nunca teve um envolvimento
direto com a radio.

Ha emocgado e brilho nos olhos. A musica “Aurora” toca no alto-falante, com o
acompanhamento das vozes das pessoas presentes, coincidindo com a transmissao
pela frequéncia 103.7 da radio. Depois a apresentadora convida para cantarmos o Hino
Nacional.

Com a bandeira no alto e depois de cantar as musicas, as pessoas sao
convidadas para sentar-se e, Vilma — com vestido e penteado elegante, e modernos
Oculos de sol - é convidada para falar em representacdo da Comissao anterior. Os
companheiros e vizinhos Cacho e Rubén também estdo ali: trata-se dos ultimos trés
“sobreviventes” das anteriores etapas da radio.

Cheia de emocdo, a mulher que ha menos de um ano atrds “entregou as
chaves” da estagdo para as Irmas, com resignacdo por nao ter conseguido manter o
projeto em andamento, agora comeca o discurso dizendo que hoje é um dia muito
especial ja que “nossa radio” estava novamente no ar. E esclarece: “digo ‘nossa radio’
porque eu sinto que é desse jeito”. Lembra aos convidados que a radio existe desde o
ano 2000 e que nesse periodo atravessaram muitos momentos, alguns cheios de
alegria, outros desagradaveis, cheios de conflitos e problemas, mas que a Comissdo
sempre “batalhou”, “tentando mudar a realidade do bairro através da radio, nem que
seja um pouquinho”. Diz que fala em nome “dos grupos que lutamos desde nosso
pequeno lugar para ter esta radio”, que é uma “ferramenta muito positiva” para
“manter o contato com nossos vizinhos”, entre outras coisas. Também diz que gostaria
de agradecer a cada uma das pessoas que acompanharam esses anos todos,
lembrando especialmente da Mirta -falecida integrante da antiga Comissao e irma do
Ruben-; que um dos legados mais valiosos desses anos foram os “amigos”, e que cada
tijolo da radio contém o nome de cada um deles. As vezes fica com a voz quebrada
tentando segurar o choro; mas Vilma continua, insistindo na reivindicacdo do trabalho

daqueles que mantiveram a radio de pé até hoje.
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Depois chega a hora dos integrantes da Nova Comissao. A apresentadora do
ato convida para falar em primeiro lugar a irma Alberta, apresentada como “mao
direita e esquerda” da Comissao.

Alberta segura o microfone com simplicidade, sem ficar nervosa nem aparentar
importancia, para esclarecer que ela esta “no momento, e até quando o Senhor dispor,
tentando levar para a frente” o projeto da radio. E finaliza o breve discurso solicitando
“muita ajuda” aos convidados. A seguir, o tesoureiro Abel Schneider segura o
microfone e pede que “nossos objetivos sejam realizados pelo bem do nosso bairro”.
Na continuacdo a Secretaria “Lita” se apresenta com o nome de Angela Mercedes
Luduefia, e diz “espero de vocés a ajuda, doagdes, colaboracdo, e identificacdo dos
nossos erros”. Depois Pepe, um violonista que conhecemos nas radios abertas alguns
anos atras, e atualmente locutor da rddio, agradece a Comissdo anterior, e propde
como membro da Comissdo, e em resposta ao discurso de Vilma, “acrescentar aos
tijolos da radio” e “ndo esquecer dos antepassados”, fazendo referéncia a Comissao
anterior. A seguir, Cacho, outro locutor, que se apresenta como Oscar Cacho Lépez,
confessa a sua emocao e agradece a Comissdo anterior —da qual ele fazia parte-, “pelo
grande legado”; “espero que nesta nova Comissdao a gente consiga prestar servi¢o a
estes bairros”, diz e explica que ndo é s6 para os que estdo perto da radio, mas
também para outros mais afastados porque “acho que a estagdao chega em outros
lugares”, e finaliza agradecendo “pela presenca das pessoas no lugar, a eleicdo e apoio
dos ouvintes”. Depois Rubén, outro dos locutores, comeca muito emocionado a
agradecer ao publico e as pessoas que ndo deixaram a radio “morrer”, e lembrando a
presenca da sua irmd, Mirta, finaliza com a frase “queria dizer muitas coisas, mas agora
ndo consigo”. Finalmente Esther, da nova Comissdo, agradece as Irmas e a toda
Comissdo, “que lembraram de mim” para o projeto da radio, e confessa a sua total
inexperiéncia no assunto.

Antes de acabar, Alberta segura o microfone mais uma vez para dizer que
“nada é construido assim no ar, tudo tem um cimento”, e que hoje acontece a
“divina” coincidéncia do Dia do Espirito Santo e do Hino Nacional, o que, segundo
interpretagdao dela —e convidando ao publico a interpretar assim-, € um signo da
comunhao entre a Igreja e a patria nos cimentos desta empresa. Também afirma que

esta “animada por um objetivo: a comunicagdo com todos”, e também o de “ser uma
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radio evangelizadora, que leve adiante a Fé”. E termina reforgando a primeira idéia,
dizendo que é uma “coincidéncia sermos argentinos: Deus tinha previsdo desta
coincidéncia”.

A apresentadora retoma a palavra e diz que, antecipando a programacao, lerd o
slogan do programa que serd emitido as quartas-feiras das 16 as 17 horas: é o
programa dos adolescentes e criangas do “Centro de Dia Virgen de la Esperanza”, sob
coordenacdo de uma estudante de Comunicacdo Social, e disse: “Os meninos e
adolescentes temos a palavra”.

Posteriormente, um homem com o violdo em maos, conhecido no bairro como
“Tulo”, diz no microfone que no ano 2000 tinha “o meu préprio programa” e agora “o
Espirito Santo foi uma inspiracdo na reabertura da radio”. Imediatamente comecou a
fazer uma improvisacdo musical sobre a reabertura da radio, e num dos trechos diz:
“para pedir que o Espirito Santo seja sempre 0 nosso guia”.

A seguir a apresentadora diz que gostaria de lembrar que a Comunidade das
irmas de Gante parabeniza aos “organizadores da radio” pela reabertura, e também |é
os parabéns do “Centro de Dia”. Depois comeca a falar sobre Dofia Maria, vizinha
homenageada na escolha do nome da radio, e disse que foi uma “senhora da
comunicagao” que “levava a Palavra de casa em casa” e “era, sobretudo,
evangelizadora, uma das pioneiras na regiao”. Depois anuncia que a transmissao sera
no horario da tarde, das 13:00 as 20:00 horas.

Alberta segura novamente o microfone para dizer que, embora ndo estivesse
com o “cronograma da programacdo” em maos, antecipa o0s seguintes programas,
entre outros: A Comunidade Virgen del Lujan, sobre ecologia; a Comunidade Santa
Clara, sobre os idosos, as experiéncias de vida e a vida “ascendente”; o Grupo de
Céritas, sobre buscar o bem para todos; a Escola N2 211 “Gaucho Antonio Rivero” no
ensino fundamental e bdsico, que terd um ”micro”70; e o Centro de Dia. Também
anuncia que “vamos precisar aderentes para dar apoio na radio”, por isso “nesta
semana vamos visita-los”.

A musica comeca a tocar e algumas mulheres circulam entre as pessoas com

batatas fritas, fatias de pizza e salgadinhos. As pessoas conversam animadamente

70 . . A e . , iz . .
Na linguagem radiofénica, “micro” é um produto unitdrio de formato pequeno (de 5 minutos de
duracgdo aproximadamente), inserido num fragmento maior da programacgéao.
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entre elas. Num certo momento a improvisada apresentadora faz uma interrupgao
para avisar que estdo aguardando o Padre Antonio chegar para dar a bengao.
Continuam as conversas e intercambios. Tudo esta em calma e alegria. Ao lado da para
ouvir uns fogos que ndo tem nada a ver com a inaugura¢do da radio, mas que sao
parte da sonoridade cotidiana do bairro.

No controle da mesa de som reconhego o “Chino”, neto de Doifia Maria e
personagem chave nesta histéria. Chego mais perto para conversar com Vilma. Ela diz
para mim que daqui a duas semanas comegara um programa com “Toti” —outro antigo
radialista do bairro- aos sdbados das 18:30 as 20:00 horas, sobre “musica das antigas”
e informacgdes. Em contraste com a mulher sorridente que conheci noutras épocas da
radio, Vilma agora mantém o rosto sério e oculto por trds dos éculos de sol e a
maquiagem; nao sei se esta emocionada ou em atitude defensiva, ou as duas coisas,
mas acho que aos poucos vou entender melhor o que aconteceu.

Continuando com a conversa, entramos juntas na pequena constru¢ao onde a
radio funciona, com o intuito de localizar o Cacho e Rubén, que sumiram. Na entrada,
fico surpresa de ver que a parede onde havia um mural, realizado durante a “radio
aberta” de dezembro de 2004, agora esta pintada de branco; também nado ha cartazes
nem avisos que até ha pouco tempo eram caracteristicos da paisagem visual da radio:
a parede foi “embranquecida”. Compartilho a surpresa com Vilma, Cacho e Rubén, que
tenta justificar: “foi preciso cobrir tudo porque estava tudo destruido pela umidade;
houve que concertar tudo”. Pergunto entdo como ficaram os outros dois quartos: o
estudio da radio ficou como sempre foi, porém nesse momento o equipamento ficou
fora. No entanto, a cabine de transmissdo também estd com as paredes
completamente brancas. Vilma pergunta, surpresa: “E as fotos? O que aconteceu com
as fotos?” “Nao sei...”, Cacho diz, aparentemente em duvida; “devem ter tirado elas na
hora de pintar”, completa Rubén. Vilma vai até o armario e abre-o com cuidado,
guerendo investigar o destino das fotos tiradas nos diferentes momentos da histdria
da radio e que até um tempo atrds cobriam as paredes do estudio. Nao dava para ver
nada. Cacho repete: “Certamente guardaram elas”. Had um siléncio; os quatro —acho-
sentimos 0 mesmo impacto pela auséncia de qualquer marca da histdria da radio

“Doia Maria”. Vilma diz: “Bom, vou embora”, e nds saimos atras dela.
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Enquanto isso, o sacerdote chega e comec¢a a dar a benc¢do na rddio; 1é um
trecho do Evangelho, depois todos rezam o Pai Nosso e na continuacdao joga 4gua
benta ao redor.

Ainda tem pizza e comegam a circular uns docinhos com doce de leite. A musica
estd tocando. Depois seguram o violdo e comecam a cantar uma cancdo de missa.

Decido ir embora: “Dofia Maria” ja foi reinaugurada.
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CAPITULO 3

“Dofa Maria”, um sonho adormecido

“A radio Dofa Maria é um sonho
gue esta dormido nas pessoas”
(B.V., 27 de fevereiro de 2010)
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3.1. O bairro, os jovens, as freiras, a comunidade

3.1.1. Gaucho Rivero (l): o bairro

O “Gaucho Rivero” é um dos bairros que integra a periferia urbana de Paran3,
capital da provincia de Entre Rios, fazendo parte da vizinhanga mais tipicamente
popular da cidade: San Agustin.

Parana é uma cidade mediana (340.861 habitantes)’?, localizada nas margens
orientais do rio Parana na beira de barrancos que, no século XIX (1854 até 1861) na
época do caudilho federal Justo José de Urquiza, chegou a ser capital da Republica
Argentina. Esse breve interregno histérico de poder politico e econémico foi suficiente
para acumular um modesto patrimonio arquitetonico que, junto com as pitorescas
ruas inclinadas e a paisagem ribeirinha, fazem com que hoje seja um dos lugares
turisticos de tamanho médio do pais.

O terreno estd limitado por riachos (a maior parte encanados na atualidade)
entre os quais destaca-se o Riacho Antofico. A planta urbana se estabeleceu entre o
Riacho e o Rio (Reina 1973); por isso, ao longo do tempo, o povoamento original virou
o “Centro” econbmico e comercial da cidade, e o povoamento posterior foi localizado
do outro lado dos riachos.

San Agustin foi o primeiro localizado “do outro lado” do riacho Antoiiico,
historicamente caracterizado pela populagdo de baixa renda. Além dos ”quinteiros"72
gue moravam na area, na década de 1940, a partir da criagdo de um plano
habitacional, foram instaladas ali grande quantidade de familias que residiam
informalmente no “Centro” (Sors 1981); desta forma, a memoria urbana reservou
historicamente “o outro lado do Antofiico” aos grupos populares da cidade,
denominados depreciativamente “os negros” (Reina 1973). Uma das caracteristicas
sociais da cidade é, justamente, a localizagdo dos grupos mais pobres da populagdo ao
lado dos fluxos da dgua hoje, na maior parte, convertidos em depdsitos informais do

lixo (Mingo 2001).

" Fonte: Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010.
72 Proprietdrios de “quintas”, pequenas unidades agricolas de exploracdo familiar, a maior parte delas,
produtoras de legumes de horta.

111



/\\@z I

v

Gréfica 1: Plano de Parand e localizagdo da vizinhanga do bairro Gaucho Rivero

Na atualidade, o chamado “San Agliicho” constitui toda uma regido de Parana
localizada no Sudoeste do centro, ja que o bairro original foi crescendo e originando
outros multiplos bairros pequenos que, ao mesmo tempo, foram crescendo e
atualmente conformam um conglomerado urbano com populacdo suficiente para
constituir um municipio auténomo, projeto em tramitagéo”. A artéria que conduz e
organiza o povoamento da regidao na direcao Norte-Sul é a Montiel, que hoje é uma
rua larga de mao dupla, onde estdo situadas algumas instituicdes e a maior parte das
lojas comerciais da area.

Depois de percorrer uns dez longos quarteirées pela rua Montiel, no extremo
Sudoeste de San Agustin e de Parana, e a uns 25 quarteirdes do centro comercial da

cidade, encontra-se o bairro “Gaucho Rivero”, limitado a Oeste pelos bairros San Jorge,

7 Segundo estimativas, atualmente San Agustin concentra um tergo da populagdo total da cidade.
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Santa Rita, San Francisco e Anacleto Medina Sur, e depois pelo rio; e no Sul, pelos
hectares do campo aberto do Exército. Nao ha sinais que indicam o comego do bairro,
ja que o conglomerado urbano continua sem solu¢do de continuidade; mas, é possivel
imaginar que, ha trinta anos, o bairro era conformado por poucas moradias no meio da
roga.

De fato, Carmen, uma das vizinhas mais antigas da area, lembra que na década
de 70, quando ela e o marido chegaram no lugar, era “um campo” com poucos
vizinhos, “um estava por Id, outro por aqui”: Dofa Justa Cucich, a mulher do Ldpez,
Perico de la Cuadra, Don Diaz, a familia Lencina... Ndo existia d4gua nem luz elétrica nas
ruas, somente estradas para carros de bois e pedestres, ja que ainda era uma regido
mais rural do que urbana. O lugar estava cheio de terrenos baldios onde pastavam as
vacas e os cabritos dos vizinhos. Carmen Pérez viiva de Dominguez —assim ela gostava
de se apresentar- e o marido compraram um terreno na rua Palma, propriedade da
familia Lebenshon, dona da maior parte da drea. Don Rodriguez era policial e técnico
dentario, por isso passava grande parte do dia fora de casa. Carmen tomava conta dos
trés filhos pequenos, e fazia, junto com as outras mulheres, os tramites para conseguir
melhorias no bairro, do mesmo jeito que as mulheres das classes populares

tradicionalmente impulsionaram transformacdes politicas nos paises da América Latina

(Arizpe 1987).
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Gréfica 2: Plano e localizagdo dos bairros que comp&dem a audiéncia
da rédio e principais referéncias da etnografia
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O processo de urbanizacdo foi desenvolvido ao redor da rua Montiel, e
conforme aumentava a distancia em relacdo a rua principal, os terrenos ficavam
menos delimitados. Na direcdo Oeste, a maior parte eram terrenos fiscais que foram
progressivamente ocupados de fato. Assim, nos inicios do bairro houve trés tipos de
vizinhos: os que estavam anteriormente em condicGes de ruralidade, os que foram
adquirindo os novos lotes, e aqueles que ocuparam ilegalmente os terrenos fiscais. Os
primeiros mantinham uma economia baseada em atividades de granja; os segundos
tinham empregos fixos e os terceiros desenvolviam atividades econémicas informais e
esporadicas. “Era toda gente com trabalho —segundo Carmen-, nGo é que nem agora,
que hd muito desemprego...””*.

Naquela época “Toti” era criangca; um menino que acompanhava o pai para
vender legumes, de carro pelas ruas do bairro, oferecendo a mercadoria de viva voz,
com ajuda do megafone. Foi ai que aprendeu a utilizar o microfone, relata. Na
atualidade, com mais ou menos 40 anos, virou “boémio”, um boémio do bairro,
colecionador de musicas, amante da musica tropical e eterno ouvinte (e critico) da
radio. Talvez, por isso, lembra com saudades quando ndo existia luz elétrica, mas havia
mais seguranca; as lebres se atravessavam e as galinhas corriam soltas nos quintais,
porém ninguém estava de olho no alheio, “ndo como agora”. Lembra que em frente a
casa dela, na rua Montiel, existia um terreno grande descampado onde aos domingos
de tarde haviam piqueniques com baile. O pai dela tocava a musica no gira-discos com
amplificador a valvula, heranca posterior do filho, e “fazia o0 som” de orquestras tais
como “Los cuatro de oro”, um lenddrio conjunto de quarteto.

Naquela época, as criancas andavam a pé diariamente uns sete quarteirdes
para ir até a Escola Giacchino das Hermanas del Huerto, no bairro Anacleto Medina
Sur. Mas agora a maioria vai na Escola “del Gaucho”, apelido da Escola Provincial N2
211 Gaucho Antonio Rivero, criada no ano 2000 gracas ao trabalho coletivo da
vizinhanca.

Lentamente os primeiros vizinhos comecaram a organizar a apresentacao de
demandas a Prefeitura, e aos poucos foram “abrindo” as primeiras ruas; depois chegou
a luz e, finalmente, a d4gua. Enquanto isso, a vizinhanca toda era abastecida por um

cano publico localizado no final da rua Montiel, no cruzamento com a rua Luis Palma. A

7% carmen. Conversa registrada no dia 12/03/10.
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esquina de Montiel e Palma constituiu, e ainda constitui, uma referéncia fundamental
da circulagao no bairro e, localizada no extremo superior de uma ladeira, ostenta uma
das melhores vistas da paisagem de ilhas do rio Parana desde a cidade. Hoje em dia a
rua Montiel continua sendo referéncia principal da organizacao urbana da area: pelo
asfalto, as largas calcadas, a circulacdo de mao dupla e a importante iluminagdo; os
Onibus do transporte urbano circulam por ali e, a cada 20 minutos durante a semana e
40 nos finais de semana, vao e voltam do centro da cidade; tem lojas de todo tipo,
incluindo o maior supermercado da area (“lo’ Toloy”)”; e também tem a Igreja de los
Santos de los Ultimos Dias (mormons), o templo evangélico e a Capilha “San Francisco
de Asis”. Mas, ha trinta anos, Montiel era uma rua de terra argilosa e, nos dias de
chuva, era quase impossivel transita-la. Ainda é assim a partir de Palma em dire¢ao ao
Sul, mais perto do “corac¢do” de “el Gaucho”.

O processo de organizacdo original teve inicio na década de ‘70 e se
desenvolveu fundamentalmente na década de ‘80, e Carmen lembra que nesse
contexto a Prefeitura solicitou a escolha de um nome para o bairro:

A Prefeitura pediu para a gente conformar uma Comissao de Vizinhos
para escolher o nome. A gente gostava de ‘Bairro Itati’... E um dos
homens que vivia |4 atrds gostava do nome ‘Gaucho Rivero; um
homem que frequentava muito o bairro, Don Orsuza... Ele era velho,
gaucho, morava |4 atrds. J& morreu. Primeiro a senhora viajou a
Mendoza para visitar as filhas e nunca mais voltou; e ele ficou
sozinho ai, parecendo um gaucho; foi assim que esse nome ficou...

O Gaucho Antonio Rivero foi um lendario trabalhador rural de Entre Rios, que
morou nas llhas Malvinas e foi o primeiro em liderar, em 1833, o levantamento contra
os ingleses; assim, nas origens do bairro ha uma reafirmagao da soberania nacional.
Mas, também naquele nome que ndo foi escolhido —“Bairro Itati”- se debruca outra
das caracteristicas importantes do bairro: a presenca da Igreja Catélica’.

Carmen também era e ainda é uma devota catélica que, além de frequentar a
Capela de San Agustin e enviar os filhos ao Catecismo cristdo, participava das reunides

convocadas pelo Padre Jacob, dominicano e paroco da capela San Martin de Porres,

> Este supermercado fechou as portas no ano passado.

’® Uma das primeiras edificagdes do povoamento “do outro lado do Antofiico”, na década de ’40, foi a
Paroquia nomeada San Agustin em homenagem a Eustaquia Suarez de Mora, doadora dos terrenos, cujo
marido tinha esse nome (Reina 1973). A Virgem de Itati é uma das modalidades de reveréncia a Virgem
Maria, originada na cidade de Itati (provincia de Corrientes) e gerada numa lenda jesuita; a Virgem é
muito popular na regido mesopotamica argentina.

115



em Anacleto Medina Sur. Os padres dominicanos de origem irlandesa foram os
primeiros a realizar atividades de evangelizacdo na area, junto com as Irmas del
Huerto, que instalaram a Escola Giacchino em Anacleto Medina Sur.

Nessas circunstancias motivadas pelo culto catélico, Carmen conheceu a Dofia
Maria, uma das primeiras moradoras do bairro. O barracdo dela estava localizado no

final da rua Montiel e |13 aconteciam algumas reunides religiosas:

Nos oferecia a casa dela, pedia cadeiras, ndo sabia ler. Ndo sabia ler,
entdo falava “Vocé que sabe ler e escrever, escreve um bilhete para a
familia tal -conhecia os nomes de todas as familias, era muito
inteligente- e com o bilhete vou convidar eles”. Pedia cadeiras aos
vizinhos para receber as pessoas, para termos o conhecimento da
palavra de Deus. Ai se realizavam as reunioes.

Por outro lado Dofia Sarita, que chegou no bairro em inicios da década de '80,
lembra que um dia uma mulher idosa bateu na porta dela, era Dofa Maria
“missionando” e vinha “trazer a virgem”. Assim, mulheres de distintos lugares do
bairro foram se conhecendo entre elas, convocadas por uma “missdao” e pelo Padre

Jacob. Doiia Sarita lembra que:

Naquele momento, o bairro era construido principalmente de chapa,
papeldao e cobertura de plastico, era assim... uma casa em cima da
outra, tudo apertado... N6s fomos como evangelizando... Sentava,
conversava com eles, tocando no assunto de Deus; e depois ja
convidava a outra senhora para rezar o Rosario. O Padre Jacob dizia:
“Comecem a fazer... Como é possivel que estas pessoas, mesmo
sendo pobres, ndo tenham uma mesinha pra sentar e comer como
mereceml!...” Porque comiam assim... acendiam uma espécie de
fogueira, cada um com um pratinho... ndo havia... se havia dessas
mesas, nao sei dizer... para eles, esse era o jeito de comer. Fomos
reeducando-os. Entdo eles sempre aguardavam por nds, porque
famos uma vez por semana.”’

Mesmo faltando ainda para chegar no momento em que o nome Dona Maria
ocupe um lugar na etnografia, as recordacdes em torno da figura dela evocam, ndo
tanto o clima social imperante no bairro ha trinta anos, mas o clima social e o ethos
que a narrativa dos vizinhos construiu para caracterizar momentos e personagens
fundacionais da sua histéria, como resultado de um complexo e sutil processo de
interpretagdo que, mais do que o passado, refere-se a um processo social presente na

construcao da memoria, que precisamos compreender (Alonso 1988; Ricoeur 2004).

"7 sarita. Conversa registrada no dia 23/02/09.
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Assim, Hugo Leonard -conhecido no bairro como “Tulo”, falecido ano passado-
lembrava uma situagdao que tinha a ver com uma vizinha chamada Dofia Maria e
mostrava o tipo de relacionamento existente entre os vizinhos do final da rua Montiel:

Um dos homens tinha uma ‘chata’’®, e apareceu um moribundo que

precisava ser tirado dai [da estrada de terra]; e ele teve coragem de
entrar no meio da lama com a camionete, entrou de ré e carregamos
ele num elastico de cama, junto com Dofia Maria. Tinha brucelose,
porque trabalhou no Matadouro municipal, e estava morrendo aos
poucos; para piorar, chovia, esses dias de garoa do inverno... Entdo
Dofia Maria e eu empurramos por trds, outros vizinhos vieram
ajudar; empurramos até chegar nessa encosta, e depois fomos
embora com ele. Essa pessoa foi salva. Dofia Maria era assim...”
Também o “Chino”, neto de Doiia Maria, andando pelo final da rua Montiel na
area sem asfalto, me indicou uma darvore de amora e disse: “Ld, na sombra daquela
drvore, a minha avé fazia os locros”. Era em um terreno baldio e ndo na casa dela,
ficava a meio quarteirdo da casa dela; e os locros eram locros “comunitarios” que
acostumavam ser cozidos nos dias festivos®.

Aqui aconteciam as missas, reunides, os encontros da comissao proé-
escola... A minha avé mexia com tudo! As comissGes dos vizinhos,
guase todos reuniam-se aqui... ou quando era preciso concertar um
buraco ou coisa parecida, programavam tudo aqui...®*

Descricdes desse tipo ajudam a formar uma idéia sobre como era a vida de
bairro no Gaucho Rivero, tanto como espaco de sociabilidade de uma vizinhanga,
quanto unidade “significativa e identitdria” (Gravano 2003: 15). Mas agora ja estamos
na década de ’80; e na segunda metade dessa década ocorreram dois fatos
fundamentais em relacdo ao nosso tema de pesquisa e que trataremos em detalhe: a)

a criacdo da “radio del Chino” e b) a chegada das Irmas Franciscanas no bairro.

78 Veiculo automotor de carga.

7% “Tylo”. Conversa registrada no dia 21/11/08.

% 0 locro é uma comida popular tipica argentina; o “locro comunitdrio” significa que cada vizinho traz
um ingrediente para o locro, sejam pele de porco, pata de porco, bacon, linguica, milho, batata,
dependendo das possibilidades de cada um.

8 “Chino”. Conversa registrada no dia 26/01/09.
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3.1.2. “Aradio do Chino”: jovens, tecnologia e cultura popular

Em 1987 Mario Sanchez —o “Chino”-, tinha uns 16 anos de idade e cursava a
quarta série do segundo grau na escola “Juan XXII”, no bairro San Agustin, onde os
alunos obtém o diploma de Técnicos Eletromecanicos. Um dia, um dos professores
encomendou a construgao de um transmissor caseiro de frequéncia modulada. O
rapaz, que era apaixonado pela eletronica — e até hoje guarda tempo pra tomar conta
de todo tipo de gravacdes de som artesanais e, também, resolver os problemas
técnicos da radio “Dofia Maria”- construiu um transmissor que, por acaso, “deu certo”.
Entdo, instalaram uma antena com canos de eletricidade no meio do quintal da avo
Dofia Maria, junto com o irmdo; compraram um microfone e juntaram o equipamento
de som para “tocar” musica. A casa estava localizada —e ainda est3d, ja que é a moradia
do Chino- quase no final da rua Montiel, passando Palma, na parte sem asfalto e na
esquina que ainda concentra importante circulacdo de pedestres e carros que chegam
de baixo, desde o coragao do Gaucho.

A partir desse momento, comecaram a fazer transmissdes musicais com alguns
amigos —“Toti” entre eles-.

Juntou dois gira-discos e armou uma espécie de console caseiro;
juntou um monte de coisas que comegou a desarmar e aproveitou o
gue servia, e ja tinha armado o transmissor, acho que era de um
vatio. Acho que chegava até trés quadras sé... mas as pessoas
adoravam naquela época porque era o Unico que existia na area, e
sobretudo era musica... ndo era musica ‘quadrada’, ndo era um estilo
s6, variava tudo... (Toti)®

Isso era sempre o ponto de encontro dos meninos nesse lugar...
Achavam que estavamos tomando drogas... Era um grupo grande.
Comegamos com o meu irmao mas depois virou um grupo grande; eu
tinha companheiros do segundo grau que vinham... (Chino)

Segundo algumas publicacdes gerais de radiofonia e, mais especificas, de
comunitdria em diferentes lugares do mundo (Amarante 2006; Alumuku e White 2005;
Cogo 2001, e outros), o interesse dos jovens por este tipo de projetos que supdem
uma espécie de “aventura” tecnoldgica ndo é raro, muito pelo contrario; e assim foi
especialmente na Argentina em torno da radiofonia, na segunda metade de década de

80 e primeira metade dos ‘90 (Cabral e Jaimes 2009). Ainda mais quando a tecnologia

82 “Toti”. Conversa registrada no dia 20/01/09.
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oferece a possibilidade de ouvir e compartilhar musica, um elemento fundamental nos
processos identitarios dos jovens, e nos diversos setores sociais aparecem diferencas
nas preferéncias dos distintos géneros: nos setores populares e na geracao referida —
homens que hoje tem uns 40 anos de idade-, da para entender que a radio e a sua
audiéncia tenha preferéncia pela musica “tropical”, o folclore e um pouco menos o
rock, sempre nacional (Martin 2006; Seman 2006), levando em consideragdao que sao
pessoas que viveram a experiéncia da Guerra das Malvinas®.

Naquela época, as Unicas emissoras de radio que se conseguia ouvir na cidade
eram de Amplitude de Onda Média, foi assim que a invencdo do “Chino” —um
transmissor de Frequéncia Modulada de 1 watt- ndo tinha concorréncia. Era um
momento muito especial na histéria do pais: a “primavera democratica” impulsionava
a realizacdo de todo tipo de projetos, especialmente aqueles que implicaram qualquer
tipo de expressdo no espac¢o publico, razdao pela qual nessa época foi registrada a
criacdo da maior parte das radios comunitdrias no pais (Cabral e Jaimes 2009; FARCO
2010%%).

Primeiro foi uma surpresa, e depois gerou uma comoc¢ao no bairro:

Era uma novidade; a gente ia pro teto da escola com uma radio e a
Unica FM que existia era a FM Parana. Entdo ninguém acreditou na
gente! Falavam: “Ndo, ndo é possivel!” Entdo respondemos: “Na hora
x vao transmitir x musica”, e nessa hora a gente subia pro teto e
ouvia... E depois também comegaram a ligar, chegavam
companheiros da escola, gente do bairro [...] A gente saia para
percorrer, para a pracinha tomar cimarrdo enquanto outro passava a
musica, assim pelo menos alguém poderia ouvir. Depois iamos
andando pela rua e escutdvamos a musica da radio sintonizada nas
casas. (Chino)

A transmissdo comecava as oito da manh3 e ia até oito da noite, desde uma
mesinha improvisada com um cilindro de cabo e um Unico microfone. Foi batizada de

FM Latina porque “toda a mdusica era em castelhano: cumbia, chamamé, musica

¥ A Guerra das Malvinas recrutou soldados nascidos até o ano 1962, a maioria deles formava parte das
classes populares, isto é, homens da mesma faixa etaria e social dos que integraram a radio do Chino.
Esta situacdo alimentou uma forte rejeicao de toda essa geracao pela musica em inglés.

¥ Das 100 radios analisadas na pesquisa idealizada por FARCO e realizada por Ingaramo e Gerbaudo,
abrangendo radios comunitarias, educativas e culturais, 85% foram criadas apds 1983. Trata-se do
estudo que fez parte do programa “TODAS las voces TODOS”, desenvolvido entre o més de maio de
2009 e novembro de 2010 pela Federacién Argentina de Radios Comunitarias e a Autoridad Federal de
Servicios de Comunicacidon Audiovisual, e que forma parte da publicacdo: TODAS las voces TODOS.
Programa Federal de Capacitacion y Fortalecimiento para radios comunitarias, escolares, interculturales
y de frontera. Buenos Aires, Ediciones FARCO, 2010.
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latina... Nada de musica internacional... Cada turma escolhia a musica que mais
gostava: para cada turma de amigos, havia um programa; outra turma, outro... A
gente se dava muito bem” (Chino). Assim como Toti, que foi apresentado
anteriormente, o resto deles tinha por volta dos 16 anos de idade.

Foi por meio do irm3do do Chino, que ia comigo na escola. Ele disse
para mim: “Meu irmdo estda comecando uma radio, vocé gosta de
musica...quer fazer alguma coisa?” Tinha o som do carro conectado
com um semi amplificador, que antes se chamava equalizador e
potencializava o estéreo, e umas caixas de som; e ai ficava ouvindo
musica, que loucura! Porque isso foi heranga do meu pai, que
também adorava a musica... (Toti)

“Toti” ndo sé gostava da musica: gracas as instru¢des do Chino aprendeu a
operar o equipamento, e além disso, na frente do microfone pdde desdobrar uma
vocagao inata de comunicador que desenvolveu desde que era criang¢a, quando vendia

legumes no carro.

Meu pai vendia legumes e eu saia com ele para vender, saia
dizendo... “Tem batata, batata doce...!” Dai ja tinha a consequéncia e
a paixdo pela musica e isso tudo; entdo eu era um dos primeiros que
soube utilizar o microfone; quer dizer, ndo sei se utilizar o microfone,
mas conseguir me expressar... que era falador!!... Bom, ai comegou a
animacgdo, apresentacgdo...” (Toti)

Além da facilidade com a palavra, “Toti” tinha uma sintonia com o gosto dos

"8 produto da

ouvintes para escolher as musicas —principalmente “tropica
competéncia cultural (Martin-Barbero 1987) prépria de fazer parte do mesmo grupo
social e cultural dos ouvintes; e ao longo do tempo e do transcorrer das diferentes
experiéncias de radio nas quais participou, foi construindo uma audiéncia prépria na
regido do Gaucho e nos bairros préximos.

Na FM Latina existiam outros jovens que depois participaram da radio Dona
Maria, um dos mais lembrados é Luis Maria, famoso pelo popular programa “El club de

los caretones”; um programa muito engracado de quatro horas de duracdo, que tinha

sorteios e do qual os vizinhos participavam.

No inicio, quando as pessoas vinham buscar os prémios, falavam para
eles “Ndo, era uma brincadeira!” Até que depois um agougueiro, o
“Tulo”, a gente fez publicidade para ele e em troca ele doava um

85 . s . . . A . . .

O apelativo “musica tropical” agrupa genericamente todos os géneros musicais de danca de raiz afro-
americana, como cumbia, salsa, merengue e quarteto. Na Argentina, os mais populares sdo a cumbia e o
guarteto, este ultimo especialmente na regido de Cérdoba.
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pedaco de carne aos finais de semana; juntdvamos a semana e ele
dava trés quilos de churrasco; e assim foi que comegcamos a fazer
sorteios de verdade. E como naquele momento a gente ndo tinha
telefone, as pessoas chegavam no lugar e trazia cartas, ou vinham
diretamente: “Quero ouvir essa musica e me inscrever no sorteio”,
falavam. E os prémios eram, nao lembro... o primeiro prémio era
meio quilo de aglcar e meio quilo de erva cimarrdo... o segundo era
meio quilo de milanesas... e o terceiro era um cimarrao pra beber...
(risos) As pessoas ficavam empolgadas! (Toti)

O préprio Luis Maria lembrava, rindo, quando os ouvintes reclamavam porque
sempre escolhia as mesmas canc¢des. Isso acontecia porque nunca tinha dinheiro para
comprar musica. Entdo um dia resolveu pedir pelo rddio a musica emprestada dos
vizinhos, caso queiram ouvir maior variedade musical. E foi assim que Luis Maria
passava por algumas casas antes do programa, procurava os discos que depois
colocava no ar, e no final devolvia para os donos.

Tanto “Toti” quanto Luis Maria —e, segundo descrevem na radio em geral-
parecem ter constituido no ambito do bairro um fenémeno de audiéncia popular, o
gue acontece quando os ouvintes de uma midia se reconhecem nas interven¢des
realizadas nessa midia, especialmente atingindo as referéncias da vida cotidiana e as
relagées sociais (Mata 1989). Isso acontece, segundo Maria Cristina Mata, quando
entre produtores radiofénicos e ouvintes se produz uma relagéo comunicativa, isto é,
baseada no didlogo, inserida numa experiéncia cultural afim e que,
consequentemente, alimenta os processos de producdo de sentidos comunitarios
(Mata 1993).

A FM Latina comecou como uma aventura de adolescentes “para fazer musica”
e aos poucos virou uma radio “comunitdria”. Por que “comunitdria”?, perguntei uma

vez para o Chino, e ele explicou:

Foi convertida numa radio comunitaria quando... por exemplo, as
freiras vinham, traziam bilhetes sobre o que ia acontecer, elas nem
sequer tinham uma Capela... entdo precisavam juntar dinheiro para
armar a Capela... Também vinham da escola... [...] Ou quando
precisavam de um bujdo, ou coisa parecida.. Vinham até de
Anacleto®! “Vim trazer esta mensagem, mas aguarde 10 minutos até
ler, assim consigo chegar em casa para ouvir”.. (risos) Era
impressionante! Tinhamos um balde de pintura de 20 litros que
ficava cheio de mensagens...

86 . .. .
Refere-se ao bairro vizinho Anacleto Medina Sur.
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E importante apreciar a definicdo utilizada pelos atores para definir a condi¢do
“comunitdria” da radio, ja que se concentra fundamentalmente na participacdo da
audiéncia na programacao e num tipo de representatividade dos diferentes espacos
sociais do bairro nessa participa¢cdo, sem questionar o fato de que a “paternidade” e a
gestdo do projeto provinham de um (sé) grupo (de amigos). E interessante observar,
também, que esta definicdo nativa ndo relne todas as condi¢des que a bibliografia
académica prescreve, geralmente, para uma radio comunitdria (Krohling Perusso 1998;
Girardi & Jacobus 2009); porém, a experiéncia da FM Latina assinala a conveniéncia de
uma certa flexibilidade, assim como sugere Krohling Perusso (2007), ja que
aparentemente a radio tinha para as pessoas um “elos” que fazia parte do interesse
comum: o que parece fundamental na percepcdo da FM Latina pelas pessoas que a
conheceram era o fato de ser uma radio “aberta” (“Toti”), no sentido de democrdtica
(o que coincide com o que a Associacdo Brasileira de Radiodifusdo Comunitaria —
ABRACO- propde como a condigdo principal de uma radio comunitaria, em Girardi &
Jacobus 2009), e empurra ao reconhecimento dos “nativos” como “comunitdria”.

Quando perguntei se achava que a radio comunitaria ajudava na vida do bairro,
Chino respondeu: “Ajuda bastante. Ndo é uma mudanga brusca, mas ajuda bastante.
Ndo sei dizer, mas por exemplo, naquela época que a gente estava ai havia outro
dnimo... vocé andava e... ouvia a rddio. As vezes baixdvamos o volume e ouviamos um
eco...era incrivel como ouviam...”

Herminia, outra vizinha do bairro que sera apresentada posteriormente, disse
confirmando a importancia desta modesta experiéncia na vizinhanca:

A gente ouvial A gente ouvia pra caramba! A transmissao de
exteriores embaixo da arvore! (Herminia)®’

A experiéncia da FM Latina durou por volta de quatro anos (entre 1988 e 1992),
de forma descontinua ja que Chino teve que fazer o servigo militar, e cada vez que
aparecia um problema técnico durante a semana, era preciso aguardar até o final de
semana seguinte, quando Chino voltava na casa dele e podia concertar. Além disso, o
jovem comegou a namorar firme e depois casou, e no mesmo tempo a dona da casa
ficou muito doente, entdo varias das condi¢cbes pessoais que outrora tinham

possibilitado o surgimento e duracdo da experiéncia foram alteradas.

¥ Herminia. Conversa registrada no dia 27/02/09.

122



Na atualidade Chino trabalha como empregado numa loja, esta casado e tem
trés filhas, mas continua com a mesma paixdo: “Isso vocé leva no cora¢do”, disse para
mim. E assim que, do lado da loja de conveniéncia que funcionava na sua modesta
residéncia, ha uma pequena porta e ndao da para imaginar que a continuagdo se
encontra um pequeno “estidio”, completamente cheio de gravacdes de musica em
distintos formatos —principalmente discos de vinil-, consoles de som, gira-discos e dois
computadores. Ali funciona o “estudio de dudio” onde os musicos do bairro vao
realizar as gravacgdes; os conhecidos, a pedir grava¢des caseiras de selecdes musicais; e
todos os vizinhos, a solicitar os servicos de ambientacdo musical em festas de
aniversario, casamentos e outros eventos. O “Chino” sé tem uma bicicleta para
atravessar diariamente as vinte e poucas quadras até o trabalho no centro comercial
da cidade, mas o pequeno estldio de dudio tem ar condicionado para manter os
equipamentos em boas condigdes.

A FM Latina parou de transmitir, mas pouco tempo depois foi gerada outra
experiéncia radial no bairro, a FM Sur, que durou menos tempo e na qual participaram
vérios dos ex-integrantes da FM Latina®. Assim, os que no bairro tinham comecado a
conhecer o oficio de “fazer radio”, continuaram —uns mais, outros menos- na
atividade.

Parece razodvel supor que essa experiéncia coletiva dialdgica de comunicagao
midiatica deixou uma marca indelével nas pessoas que participaram dela, seja como
produtores ou audiéncia, € uma competéncia comunicacional especifica em relacdo a
continuar produzindo praticas comunicacionais do mesmo tipo. Esta seria uma possivel
hipotese que, certamente, seria defendida em qualquer trabalho de “comunicag¢éo
comunitdria”, baseando-se na filosofia freireana, que supde que “o didlogo é o
encontro amoroso dos homens que, mediados pelo mundo, o ‘pronunciam’, isto é, o

transformam e, nessa transformacdo, o humanizam, para a humanizacao de todos”

% Em defesa de um certo rigor histérico mais do que necessidade, no caso desta etnografia, vamos dizer
que a FM Sur consistiu na continuagdo da FM “De la Nuca”, um projeto particular realizado no Hospital
Psiquiatrico “Antonio Roballos” por dois amantes da radio comunitaria, depois de ndo terem conseguido
achar as condig¢Ges institucionais propicias para desenvolver o projeto no nosocomio. Os dois jovens
instalaram entdo o transmissor na casa de um deles, no bairro San Agustin, e comecgou a funcionar com
a intencdo de um dia constituir uma radio “comunitaria”. Este empreendimento também dé conta do
clima da época, que era propicio para este tipo de projetos, o que foi mencionado anteriormente.
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(Freire 1973: 46). Porém, teriamos que ver até onde esse trabalho de campo
etnografico no bairro Gaucho Rivero de Parana vai nos levar.

Naquele momento era a década de 90 e quase todas as condicdes foram dadas
para o nascimento da FM Comunitdria “Doina Maria”; faltava ainda o desenvolvimento
de outras condi¢des: uma delas, fundamental, seria a chegada do projeto franciscano

no bairro.

3.1.3. A chegada das Franciscanas: “promoc¢ao social e humana”

E impossivel referir a qualquer tipo de atividade comunitdria acontecida no
bairro Gaucho Rivero, nas ultimas décadas, sem mencionar as Irmas Franciscanas, que
moram ali desde finais da década de "80.

Em 1987, Elvira Bustos -a “Irma Julita”- tinha 63 anos. Tanto ela quanto a Irma
Alberta fazia varios anos que moravam em Tintina —Santiago del Estero, no limite com
o Chaco-, onde a Congregacdo de Irm3s Franciscanas de Gante tem um Colégio®.
Ambas tinham nascido em Entre Rios, a provincia onde a Congregacao de origem belga
colocou o “berco” em finais do século XIX (De Groof et al. 1998:152): Alberta em
Parana e Julita em Villaguay, duas localidades nas quais as Franciscanas de Gante
plantaram os projetos no finais do século XIX e inicios do XX.

Depois de estabelecer fundagdes pedagdgicas na provincia de Entre Rios, a
Congregacao se instalou na primeira metade do século XX para trabalhar em algumas
das provincias mais pobres do pais como Corrientes, Formosa, Chaco e Santiago del
Estero. Por isso, na década de 1980 nossas Irmas Franciscanas estavam no Chaco
santiaguefio, trabalhando com “as pessoas”. O problema —lembra Julita- era que as
Irmas ndo compreendiam essa preferéncia por ir trabalhar com “as pessoas”, ao invés
de atuarem dentro das escolas da Congregacdo. Isso gerou inumeras discussdes
internas, tentando elucidar se aquela inclinagcdo vulnerava ou ndo a inclusdo na

Ordem; discussdes marcadas pelo clima de mudancas que, naquele momento,

A Congregacdo de Irmas Franciscanas de Gante foi fundada em 1715 por uma cidadd de Gante
(Bélgica), Johanna Theresia Crombeen, quem a concebeu como uma “congregacéo religiosa feminina”.
S6 em 1883 foram conhecidas como “Irmas Franciscanas de Gante” e o seu trabalho de apostolado
sempre foi baseado no “ensino e educagdo das criangas” (De Groof et al. 1998: 151).
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sacudiam as estruturas da Igreja Catdlica no mundo e, especialmente, no nosso
continente.

Embora alguns estudiosos do tema considerem que sempre “pensar na Igreja é
pensar no conflito no interior do consenso” (Mallimaci 1993 em Ludueia 2009: 121;
n.t.), estes foram tempos particularmente convulsionados e a opc¢do de trabalhar ou
ndao com “as pessoas” estava no olho do furacdo. Fazia vinte anos da realizagdao do
Concilio Vaticano Il (1962-1965) e a explicita atencdo a questdo social do “Terceiro
Mundo”; depois, a Conferéncia Episcopal de Medellin (Colombia, 1968) aprofundou,
no ambito da América Latina e Caribe, a preocupacdo da Igreja Catélica pela “pobreza,
libertacdo, dominac¢do do oprimido, violéncia e desigualdade social” (Luduefia
2009:120; n.t.); nessa mesma linha estava o “Documento de San Miguel” produzido
em 1969, pelo Episcopado argentino, para “adaptar a realidade atual do pais” as
conclusdes de Medellin®’; e finalmente, o Concilio de Puebla (México, 1979) continuou
demarcando a mesma linha de pensamento. Porém, em muitos espacos da Igreja
argentina estas “mudancas” s6 estavam comecando a aparecer.

Julita explicava:

Esse aspecto da evangelizagéo, da promogdo, foi depois do Concilio
que comegamos a fazer como Congregacdo. E sempre sentimos o
apoio das nossas Irmads; [..mas] ai em Tintina, ndo éramos
considerados parte da Congregag¢do porque ndo estdvamos nos
Colégios da Congregagdo: nés trabalhdvamos com as pessoas. [...]
Nossas Irmas, que ja tinham refletido sobre as mudangas que
estavam chegando, ndo sabiam o que fazer com a gente! Permitir-
nos, considerar-nos membros da Congregacdo ou nao, deixar-nos do
lado de fora. [...] Depois de ndo sei quanto tempo e muito refletir,
decidiram que, o fato de trabalhar num colégio que ndo era da
Congregac3o n3o era motivo suficiente para sermos excluidas.”

Esse “trabalhar com as pessoas” que Julita menciona ndo era um fato isolado,
mas formava parte da profunda renovacdo que a Igreja Catdlica estava
experimentando na América Latina, partindo de um diagndstico comum sobre a

necessidade de “atualizacdo” para “ndo perder terreno”. Segundo Macedo, “essa

% Em 1969, durante a Presidéncia de fato do General Ongania, a Argentina protagonizava um momento
histérico de grande efervescéncia social, produzida fundamentalmente desde a militancia politico-
sindical e universitaria. Isto derivou no “Cordobazo”, entre as revoltas obrero-estudiantis mais
paradigmaticas embora n3o seja a Unica (também aconteceu o “Rosariazo”, o “Mendozazo” e assim por
diante nas principais capitais argentinas).

°! Hermana Julita. Conversa registrada no dia 14/10/09.
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necessidade surgiu tanto de uma critica sobre a perda de valores humanos no mundo
moderno, quanto do reconhecimento de que ela —a Igreja- estava desvinculada dos
verdadeiros caminhos” (1989: 71). A nova perspectiva que comecou a tomar forma na
corrente mais progressista da Igreja, a partir da Conferéncia de Medellin (1968) foi
sintetizada na consigna da “opc¢do pelos pobres” (Pantoja 2009) e aportou as bases de
uma nova teologia: a chamada “Teologia da Libertagdao”. Esta corrente interna da
Igreja Catdlica propunha estabelecer um compromisso mais forte dos cristdos com a
mudanca social e um dos maiores expoentes e criadores foi, e ainda é, Leonardo Boff -
tedlogo brasileiro e monge franciscano expulso da Congregacdo em 1992-, cujos livros
constituem, ainda hoje, leituras fundamentais das nossas Irmas Franciscanas e, através
elas, da comunidade da Capela do bairro Gaucho Rivero.

Em Tintina, o trabalho com “as pessoas” permitiu o relacionamento das
Franciscanas com outras organizagdes sociais, foi assim que conheceram o Instituto de
Cultura Popular (INCUPO), uma organizacdo pioneira no pais ao respeito da educacdo
popular e uma das primeiras em utilizar as tecnologias da comunicacdo com esta
finalidade, especialmente a radio. Em Vilelas, a Congregacdo tinha uma radio que
depois, por falta de uso, foi levada para o Instituto “Cristo Redentor” de Parana —sede
central da Congregacdo no pais- e anos depois ainda faria parte dos equipamentos que
ajudaram a modelar a iniciativa da radio “Dofia Maria”. Numa conversa recente, a Irma
Alberta comentou que em Santiago del Estero trabalhavam com os “métodos do
INCUPO” e esclareceu: “o que aprendemos la é o que fizemos aqui”. Mais na frente
voltaremos sobre INCUPO, mas antes e para que seja compreensivel o seu lugar nesta
etnografia, nossas freiras tem que chegar no bairro.

Nesse periodo (segunda metade da década de ’80) os sacerdotes dominicanos
irlandeses, que ha varias décadas trabalhavam no bairro San Agustin de Parana e com
guem as Franciscanas mantinham contato, falaram para elas de um pequeno bairro
chamado “Gaucho Rivero” que fazia parte do outro bairro e com muita necessidade de
trabalho de “promocgdo social e evangelizagdo”. Foi assim que as Irmas Julita e Alberta
vieram pro bairro, desde Santiago del Estero em 1987, na mesma época em que o
“Chino” e os seus amigos langavam as primeiras emissdes da FM Latina.

Quando as religiosas chegaram no Gaucho Rivero, desde o ponto de vista do

desenvolvimento urbano que caracteriza o olhar de quem chega de fora, ndo tinha
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“nada mesmo”, segundo comentou Alberta hd um tempo; e isto significava que havia
“muito para fazer” em termos de “promogdo humana e social”’, que era o que elas
vinham realizar. A igreja mais proxima era a de San Martin de Porres, em Anacleto
Medina, onde estavam os padres dominicanos; a escola mais préxima era a Giacchino,
em Anacleto Medina Sur, que fazia parte da Congregacdo de Irmas del Huerto; em
alguns setores do bairro o transito de uma casa para a outra era por meio dos
corredores que atravessavam o0s quintais, assim estava tomando forma um
povoamento “desordenado e sem intimidade”®?; algumas areas tinham luz elétrica,
mas esse era o Unico servico urbano disponivel: nem dgua, nem esgoto, nem asfalto,
nem telefone.

Esses foram os caminhos que as freiras comecaram a transitar, percorrendo
cada uma das casas, cada uma das familias, e convidando a se aproximar, a se reunir.
Herminia e Cacho estavam casados ha pouco tempo. Compraram um pequeno terreno
e foram construindo a casa com as préprias maos, até que no ano ‘89 mudaram para o
bairro.

E como se ainda Alberta estivesse aqui; andou o bairro inteiro...
Estamos falando ha 20 anos atras... Acabamos de casar, no ano ’89. E
entdo veio, chamou e disse: “Sou a Irma Alberta, sou franciscana de
Gantes...” e sei la o que. Comegou a frequentar... (Herminia)®

Herminia era 6rfa desde os nove anos de idade, quando moravam perto de
Maria Grande, “no meio do mato”. Naquele momento, os tios decidiram internar ela e
a sua irma como pupilas no Colégio das Franciscanas de Gante em Villa Urquiza, a uns
50 km de Parana. Ali Herminia terminou o primeiro grau e depois comecou a trabalhar
na cozinha do colégio até que, na adolescéncia, uma familia chamou ela para realizar
trabalho doméstico. Cacho, o marido, trabalhava como “porteiro” numa escola e

79 Eles tém uma linda casa de

Herminia continua trabalhando em “casas de familia
concreto e dois filhos; e participaram nas distintas etapas da radio “Dofia Maria”.

Herminia considera-se uma pessoa de “muita sorte” e reconhece que as Franciscanas

% Estas s3o as caracteristicas do que no jargdo do bairro se denomina “villas”, que geralmente
concentram o tipo de populagdo mais marginal e empobrecido dos bairros populares. Simbolicamente, a
“villa” é sindbnimo de um tipo de marginalidade social da qual é praticamente impossivel sair; a
urbanizagdo seria um elemento fundamental para evitar a consolidagdo de um povoamento informal
nessa categoria.

 Herminia. Conversa registrada no dia 27/02/09.

** Forma de denominacdo do emprego doméstico.
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foram responsaveis pela sua criagdo, por isso sente “muita gratiddo por elas, ndo
esqueca que fui criada por elas”, diz para mim. “Por isso entrei na Capela, como uma
forma de ‘devolver’, vamos dizer, o que tinha recebido”.

O caso de Noemi e Pepe é similar. Chegaram no bairro recém-casados, no inicio
da década de ’80. Adquiriram um terreno na parte mais alta de Gaucho Rivero, que
hoje chama-se bairro Padre Kolbe, perto de Herminia e Cacho. Embora eles se
considerem catélicos, até entdo o seu relacionamento com a Igreja era esporadica,
“formal”: as vezes assistiam a missa, os filhos foram catequizados e fizeram a
Comunhao, enfim, como a maior parte das pessoas que, na Argentina, se autodefinem
como “catdlicas”.

Eu vinha de uma familia religiosa, catélica, mas trabalhava muito...
Até que uma tarde Julita veio fazer uma visita; e a partir desse
momento, ndo nos separamos...

Passou a convidd-los?

...Passou... E nés nem sabiamos... Sinto que a partir da chegada das
Irmas tudo mudou muito... 90%... em todos os sentidos, tanto no
pessoal quanto no espiritual. Comecei a conhecer o bairro a partir do
momento em que estive com as Irm3s. (Noemi)®

Na atualidade, Pepe é empregado de um supermercado; os dois participam
ativamente na vida da Capela, especificamente no grupo chamado Catequese Familiar,
e além disso cada um tem seu programa de radio na “Dofia Maria”.

Claudia também chegou no bairro no ano ’‘86. Trabalhava como empregada
domeéstica e, junto com o companheiro, construiu uma casa na area de terrenos mais
informais do Gaucho. Atualmente é uma das cozinheiras do Refeitério Comunitario
“Virgen Nuestra Sefiora del Lujan” e tem um programa na radio comunitdria. Lembra
que:

Eram barracGes, estradas de terra, ndo tinha agua, nem luz, a gente
tinha que carregar a agua desde o cano publico... primeiro estava Ia
em cima, em Montiel; depois era perto da creche; depois na direcao
de Virrey Vértiz... Eram muitas horas! Dias inteiros para carregar um
balde! E depois, os mesmos vizinhos foram comprando mangueiras, e
claro, com a ajuda das Irmds também... Pelo menos elas guiavam o
que podiam fazer. Também ndo havia luz... No inicio, entre todos
compravam cabos para estender do outro lado do lado do riacho na
[rua] 968; traziam a luz de um farol para iluminar. E depois, ja veio a
luz na rua, que foi solicitada, e também pudemos ter luz nas nossas

%> Noemi. Conversa registrada no dia 18/02/09.
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casas, ou seja, os terrenos foram loteados e fizeram convénios de
compra-venda conosco.

Antes era catélica, mas ndo era praticante. Batizada. Essa histdria do
servico, de servir para os outros, de ser generoso, de dar sem esperar
para receber, isso tudo aprendi aqui no Gaucho, por parte das
Irmas... Antes, quando vivia a minha outra vida, [d com meus pais,
meu trabalho, ndo. S6 eu era importante para mim, eu queria ter
para mim. Agora, quando aprendi no Gaucho, aprendi a estar sempre
disposta para quem precisa. (Claudia)®®

Além de cozinheira no Refeitdrio e integrante da Catequese Familiar da Capela,
Claudia é diretora da murga “Carumbé”, uma turma do bairro integrada por uns 60-65
meninos e adolescentes, organizada para “tird-los da esquina”, que representa o
mundo da “rua”, lugar preferido da droga no imaginario do bairro. A murga —contou
para mim- é contratada para fazer “batucada” nas manifestacdes politicas de rua,
especialmente pela Associacdo de Trabalhadores do Estado (ATE) e ai juntam um
dinheiro. A encarregada por esses contatos é Claudia quem, pela sua multifacetada
militancia, lembra da figura de Margarita, a personagem da pastora pentecostal e
operadora politica que Seman descreve em Bajo continuo (2006), que sintetiza a
religiosidade popular, politica e militdncia de bairro. Lembra porque as duas fazem
visivel o modo em que diferentes dimensdes da vida social se imbricam e confundem
ao longo da vida cotidiana e na producdo de certas liderangas, especialmente
femininas, nos bairros populares.

O processo de inser¢cdo das religiosas no bairro foi descrito no documento
intitulado “Pequefia memoria de las actividades desarrolladas por la Comunidad de
Hermanas Franciscanas de Gante en el barrio Gaucho Rivero”?, redigido
posteriormente para alguma apresentacdo institucional, nos seguintes termos:

Durante o primeiro ano [1987], se dedicaram a conhecer a realidade
do lugar e de cada familia em particular. Realizaram um censo,
visitando todas as familias com a intencdo de despertar nelas a
necessidade de se agrupar para solucionar juntos os problemas
comuns.

Trabalhando com as pessoas, percebem que as familias viviam
assentadas em forma irregular em terrenos municipais, portanto
existia a necessidade de que cada morador do bairro seja
proprietario do seu lote.

Os funcionarios responderam os reclamos, e apds descartar a re-
localizagdo ou translado das familias para outro bairro, comegou um

% Claudia. Conversa registrada no dia 04/03/10.
% Arquivos da radio “Dofia Maria”.
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processo de regularizacdo da propriedade da terra. Desde o
programa Arraigo da Municipalidade de Parana realizaram o estudo
de titulos, os trabalhos de mensuracdo e subdivisdo, e finalmente a
urbanizagao.

O logro foi basicamente uma urbanizacdo que respeitara as ruas
abertas pelos vizinhos, assim como as subdivisdes que ja existiam,
procurando que todos os lotes tenham acesso as ruas publicas ou
corredores comuns.

Os terrenos resultaram de dimensGes minimas, e os vizinhos
chegaram a acordos entre eles e com o Municipio pelas subdivisdes
internas. [...]

Cabe assinalar que a partir da regularizagdo dos lotes foi claro como
cada familia passou a se interessar pela melhora da moradia, mesmo
na precariedade. Realizaram cercos de cana e melhoraram as
casinhas dentro das possibilidades econémicas. [...]

Nas descricdes fica claro que as freiras chegaram em Gaucho Rivero para
assumir uma responsabilidade que tradicionalmente, noutra época — que ndo é a do
retiro do estado tutelar préprio do neoliberalismo acelerado na década de ’'90- e
noutro pais —sem ter recursos econOmicos limitados-, teria correspondido a
administracdo do estado; aquele estado de bem-estar que persiste em nossa
imaginacdao como mito (Hansen & Steputtat 2001). E ainda correspondem, mas Gaucho
Rivero forma parte das margens da sociedade, lugar onde qualquer época teria
demorado em fazer chegar o bem-estar, reponsabilidade de qualquer administracdo
estadual e, por isso, terreno fértil para um trabalho de promog¢do social y humana

como o que motiva o trabalho das Franciscanas.

3.1.4. Dona Maria, vizinha exemplar

As freiras alugavam uma casa simples na rua Montiel, mas ndo tinham espaco
suficiente para as reunides. Assim, o terreno de uma vizinha virou o lugar para
reunioes embaixo do “ombu”, ou na galeria da casa dela: a vizinha era Dofia Maria.

Doia Maria foi a primeira senhora que abriu as portas para as Irmas
Franciscanas de Gante. (Noemi)

“Tulo” Leonard tinha 57 anos de idade quando conversamos no ano 2008 e, ha
uns 40 anos frequentava o bairro, mas mudou de vez ha 25 anos. Morava na rua
Montiel, quase chegando em Palma e a uns 100 metros do final da rua, onde ficava a

casa da Dofia Maria. Agougueiro aposentado, mas com vocacdo de cantor popular e
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improvisador musical, “Tulo” tinha um dos programas de maior audiéncia na radio
“Doia Maria”. Lembrando da vizinha, disse que:

Era uma mulher de servico [...] Ela tinha que colocar uma vacina ou
socorrer alguém, mas nunca jamais, em nenhuma ocasido ia dizer
‘Vocé estd me devendo’ ou ‘Vou cobrar pelo servico’... Essa era a
virtude, a enorme virtude e riqueza dela: a humildade, o bom trato.
Por exemplo, nos dias festivos, quando era preciso um lugar para
juntar as pessoas —porque nunca havia lugar-, ou para realizar as
reunides da escola, entdo a gente se reunia num baldio...ou na casa
de Dofia Maria... (“Tulo”)

Este tipo de episédio é frequente na memoaria dos vizinhos de Gaucho Rivero
guando lembram Doiia Maria, a vizinha que passou para a histéria quando o nome
dela foi escolhido para nomear a “primeira rddio comunitdria” de Parana. Embora,
possivelmente, as reunides ndo tenham sido realizadas exclusivamente na casa de
Dofa Maria, mas também em alguma outra casa ou terreno baldio, como aquele onde
agora fica a Capela, e que tinha um “ombu” gigante com muita sombra que fazia as
vezes de lugar de reunido no bairro. Mas é assim que a memodria coletiva funciona: por
estar ideologicamente constituida —e aqui o termo “ideologia” é utilizado no sentido
de Ricoeur (1978), como “um sistema simbdlico que prové um cddigo de interpretacao
para a acdo social e as relacdes” (em Alonso 1988:34; n.t.)-, estetiza a experiéncia
vivida numa narrativa, apresentando o fato interpretativo como se fosse uma
apresenta¢cdo —e nao uma reapresenta¢do resignificada- do passado; interpretagcdo
produzida pela cristalizacdo de uma multiplicidade de sentidos que circulam no espaco
coletivo e se conformam por relacGes de poder (Alonso 1988). As observacdes levam a
pensar, inclusive, que a figura de Dofla Maria adquiriu entre os vizinhos a categoria de
mito™, fato gue sem duvidas contribuiu para que ela fosse a escolhida como modelo
(de vizinha, de crente) para nomear a radio. Mas os motivos e a maneira com que
Dofia Maria recebeu esse lugar na memdria do bairro Gaucho Rivero formam parte dos
sentidos a serem desvelados ao longo desta etnografia, para compreender melhor este

processo em que a cultura popular se misturou com a tecnologia da radio.

8 Segundo Candau: “Através do mito, os membros de uma sociedade determinada procuram
transpassar uma imagem do seu passado, de acordo com a sua prdpria representacdo do que sdo [...] O
conteldo do mito é objeto de uma regulagdo da memdria coletiva que depende, assim como a
lembranca individual, do contexto social e do que estd em jogo no momento da narracdo” (2006: 63;
n.t.).
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O que ndo admite discussdao em relagdo a personagem é que na casa dela, em

finais dos anos ’80, nasceu a primeira Comunidade Eclesial de Base (CEB) do bairro

Gaucho Rivero.

3.1.5. Gaucho Rivero (ll): a Comunidade

As Irmas chegaram e comecaram a percorrer o bairro, que ja tinha
moradores. Comecaram a percorrer cada uma das casas e disseram:
“Vamos fazer uma comunidade de base”. Ndés ndo sabiamos o
significado de “comunidade de base”, entdo perguntamos o que era.
E as Irmas alugavam 1a na esquina, e disseram: “Bom, vamos fazer
reunides em alguma casa, vamos fazer algumas reunides, vamos ler a
Palavra”. E a gente gostou. Entdo, junto com outras senhoras como
Dofia Amanda, Felisa, Dofia Maria... ela ofereceu a casa dela e a
gente se reunia uma vez por semana, lembro que era nas sextas-
feiras, das trés da tarde até cinco e meia mais ou menos. (Carmen)

Em sintonia com a corrente que surgiu na década de ‘60 na Igreja Catdlica do

Brasil —no marco da Teologia da Libertagdo- (Macedo 1989), houve em Parand outras

iniciativas de criacdo de Comunidades Eclesiais de Base; mas nenhum outro bairro foi

tao proveitoso quanto o Gaucho Rivero, onde, conforme as religiosas continuavam

percorrendo as casas, congregando as familias, ajudando a se organizar para reclamar

as melhoras no bairro, propondo solucdes aos problemas mais urgentes e sempre

presentes na vida da vizinhanca, as pessoas iam se aproximando do catolicismo, a

integrar os grupos e conformar cada vez mais CEBs.

Entdo a Irma disse: “Bom, escolham um nome; vamos escolher um
nome para esse grupinho de familias que se reldine aqui nessa casa”.
Nds refletimos sobre a Palavra; porque nds ndo liamos a Biblia,
conhecemos a Biblia nesse momento quando veio a Irma Julita. A
Irma ia em todas as reunifes até que depois deixou a gente sozinha,
com Dofia Maria... Eramos Dofia Maria, eu, Felisa, Amanda e Dofia
Clara Lencina. Para escolher o nome comegamos a votar entre nés; e
entdo a mulher de Lencina disse “Virgen de Lujan, seria lindo como
nome do grupo”. Também gostei. E foi assim que nasceu a
Comunidade de Base “Virgen de Lujan”, que é a mais antiga daqui.
(Carmen)

Tita, mulher de 50 e poucos anos que morou “a vida toda” no Gaucho e foi até

Delegada Nacional de Comunidades de Base, contou que:

Comunidade Eclesial de Base sao as que fazem a leitura da Palavra, e
desde a Palavra realizam a leitura da realidade. Por exemplo, onde
estava Jesus no momento em que falou assim nesse trecho?
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Estava...sei |13, em Jerusalém. E como era esse lugar? Era um deserto,
tinha agua, tinha isto e aquilo. Entdo, como viviam as pessoas que
moravam ai?...Assim... Entdo vocé faz essa leitura e depois a outra,
para saber para quem estava falando Jesus. Entdao hoje, agora, na
realidade do Gaucho Rivero, onde tem d4gua, isto e aquilo, o que
Jesus diria para nés? E dai, o que a gente faz com o que Jesus disse?
Por exemplo, a escola do Gaucho, na casa de uma vizinha, desde a
Palavra, quando perguntaram o que fazer... “Bom, a gente faria uma
escola”, porque nao temos, porque fica longe... Entdo as pessoas dai,
na casa da Felisa Sanchez nasceu a escola, ai foi semeada a idéia da
escola, a partir dessa reunidao da comunidade; porque depois dai vocé
se organiza e diz: “Certo, vamos ver si conseguimos um terreno”;
outro disse: “Bom, vou perguntar no Conselho como é que faz”, isto,
aquilo, aquilo outro, e a escola fica pronta, entende? Sao as Irmas
com a Comunidade, fazendo a organizacdo, que é onde estava o
“Toti”, “Chito”, eles estavam na comissdo pré-escola do Gaucho.
(Tita)

Isto coincide com o que Macedo descreve no caso do Brasil, quando diz que “a
idéia central [das CEBs] é a organizacdao dos laicos em torno aos seus problemas
concretos de vida. Espera-se que o povo unido seja capaz de construir uma nova forma
de vida em sociedade, combatendo a injustica” (1989: 71), o que manifesta o carater
supra-local do movimento, impulsionado na época pela vertente “progressista” da
Igreja Catdlica latino-americana congregada em Medellin (1968) e Puebla (1979), entre
outras reunides.

Assim como em outros pontos do continente, das reunides das CEBs no Gaucho
Rivero resultavam as idéias, projetos, a organizacdo; e depois outros vizinhos podiam
participar sem necessidade de formar parte da CEB ou de tornarem-se catélicos
praticantes, como foi o caso de “Toti” quem, mesmo participando de diversos projetos
gerados a partir da presenca das Franciscanas e, apesar de viver na rua Montiel no
terreno do lado da Capela, nunca se converteu num catdlico praticante.

Mas é preciso esclarecer que as Irmas ndo estavam sozinhas no seu labor social
e apostélico: desde o Centro Franciscano e o Instituto “Cristo Redentor” de Parana -
instituicdo pedagdgica da Congregacdo de Irmas Franciscanas de Gante-, somavam-se
permanentemente pessoas interessadas em participar do movimento. Minha colega
Olivia, comunicadora social e também integrante da Area de Comunicacdo
Comunitaria da Universidad Nacional de Entre Rios, lembra que conheceu o bairro aos

16 anos de idade; foi em 1987 e estava cursando o quarto ano do segundo grau no

Instituto “Cristo Redentor”, onde Alberta dava aulas de Catequese. Como consigna do
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curso, os alunos tinham que escolher um lugar onde realizar um “servico a
comunidade”, e uma das possibilidades era ir trabalhar no bairro onde elas moravam.

Minha primeira funcdo foi entregar leite aos sabados, |4 embaixo no
espaco que hoje é o Refeitdrio. Naquele momento, havia Catequese;
como se fosse uma pracinha e estava a casa de Nancy e outras
mulheres que trabalhavam na Capela; inclusive, muitas vezes a gente
entregava o leite nos “Gauchitos del Lujan” [a creche], onde tinha
atividades.[...] Depois, noutra época comecaram a fazer Catequese e
eu ficava com os irmaos dos que ndo faziam nada, que ndo estavam
na idade da Catequese, mas que iam todos juntos; e depois dava o
leite para eles. E as vezes ia aos sabados de tarde no prédio onde
hoje tem a Capela, ai minha fun¢do era brincar com os mais meninos
enquanto os outros faziam a Catequese. (Olivia)™

Beatriz, engenheira e militante social de uns 50 anos de idade, também conta
gue conheceu as religiosas no instituto “Cristo Redentor” e que depois comecou a
ajuda-las servindo o chocolate com leite para os meninos aos sdbados. Ela lembrava

que “me uni ao grupo de Gaucho Rivero, a Capela, porque para mim era o mais

»100

afastado da Igreja do Arcebispado e o mais perto a Teologia da Libertagdo” . No final

da década de ‘90, quando a atividade foi se intensificando cada vez mais e o nimero
de participantes foi multiplicado, criou-se o Centro Franciscano delega¢cdo Gaucho
Rivero, integrado por Beatriz, o marido dela, um jovem chamado Diego, Olivia e a Irma
Julita, com o objetivo de dar apoio aos projetos franciscanos na comunidade. Olivia

lembra que:

Naquele momento, existia o grupo da Juventude Franciscana, era um
grupo de franciscanos, e um dia me convidaram para ajudar a fazer o
censo... Nesse primeiro momento estava Roman, Gabriela, Quico,
Raul, César.. e me convidaram para ajudar no levantamento
porque... ndo existia nenhuma escola, ndao havia ensino fundamental
naguele momento... Nunca vou esquecer, um dia de chuva forte, um
sabado na hora da sesta, bom, fomos em cada uma das casas, cada
um dos barracGes, para fazer o levantamento da quantidade de
meninos que estudavam, a quantidade que ndo estudava, as idades
deles, e isso tudo foi de utilidade [...] para sistematizar os dados e
comecar a gerir e pedir uma escola. [...]

[Também)] ...algumas pessoas dos lugares onde as Irmas trabalham e
tem Colégios, sei la...vinha gente de Villa Urquiza para participar;
algumas professoras do [Instituto] ‘Cristo’ [Redentor] ou gente ja
estava aposentada e ainda tinha interesse... (Olivia)

% Olivia. Entrevista realizada no dia 21/05/10.
190 peatriz. Entrevista realizada no dia 27/02/10.
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Foi assim que, ao longo de quase uma década, o bairro concretizou primeiro o
novo prédio da creche “Los Gauchitos de la Virgen del Lujan”. Num terreno que,
segundo Carmen, foi doacdo da mulher de Lencina, a Municipalidade comecou a
construgdao e depois a abandonou. Motivadas pela necessidade das maes de ter um
lugar onde deixar os filhos para poder trabalhar e “para que os meninos desde bem
pequenos adquiram habitos de higiene e recebam uma alimentagdo adequada e os

7101 3s Irm3s junto a um grupo de vizinhos comecaram a

cuidados necessarios
convocar reunides para conseguir o interesse municipal e provincial de retomar o
projeto e outorgar financiamento necessario para finalizar a obra, que finalmente foi
concretizada com o nome “Los Gauchitos de la Virgen del Lujan”.

Em 1989 criou-se a Escola N2 211 “Gaucho Antonio Rivero”. Um grupo de pais
acompanhados das freiras foram conversar com o Diretor de Planejamento do
Conselho Geral de Educacgdo, da provincia de Entre Rios, e colocaram a necessidade de
uma escola. No inicio, o funcionario achou isso impossivel pela caréncia de recursos
econdmicos; entdo pediram o pessoal docente e os vizinhos ficariam encarregados do
resto. Como ndo tinham o espaco fisico, foram conversar com o prefeito da cidade e
falaram de uma casa abandonada num terreno baldio, e a vizinhanga se comprometeu
a deixd-la em condicOes. No primeiro ano da sua criacdo, a primeira série funcionou na
creche “Abejitas”, no bairro Anacleto Medina Sur. No ano seguinte, a segunda série
funcionou na creche “Gauchitos de la Virgen del Lujan”. E quando comecgou a terceira
série em 1991, ja tinham uma sala onde agora fica a Escola, construida pelos vizinhos.
Neste ano, o bairro Gaucho Rivero registrava 1.300 habitantes, integrantes de umas
425 familias™®.

A continuacao foi o Refeitério Comunitdrio. A partir da “entrega em comodato
de um terreno no interior do bairro onde, com o apoio da Comunidade de Irmas e
doacdes particulares, e por meio de atividades para conseguir financiamento, foi

1 .
#7103 onde muitos

possivel construir o Refeitorio Comunitario ‘Virgen de la Esperanza
meninos do bairro almogam e lancham. Segundo Marcelo, nascido e criado no bairro

no auge do trabalho das franciscanas:

101 ~ . .. . .
“Pequenia memoria de las actividades desarrolladas por la Comunidad de Hermanas Franciscanas de
Gante en el Barrio Gaucho Rivero”, op. cit.
102 . .y
Fonte: Censo Nacional de Poblacion 2001.

1% Ihidem.
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Em grande parte do bairro é assim hoje gracas ao trabalho das Irmas,
porgue tenho uma imagem de Julita que estava envolvida em tudo,
isto é... se era preciso pedir pelo asfalto, Julita estava ai; si era preciso
pedir pela escola, a freira estava ai; e assim, ela fazia tudo... Ai vocé ja
pode imaginar como ela era: uma coisa incrivel... (Marcelo)

Depois foi a vez da constru¢ao comunitaria da Capela “San Francisco de Asis”,
num terreno localizado na rua Montiel e adquirido com o dinheiro de uma doacdo dos
padres dominicanos antes de voltar para Irlanda, o seu pais de origem.

Comecaram fazendo algo pequeno, que foi a primeira parte da
Capela. Aos fins de semana todos iam construir: Rubén, Cacho,
Noemi, Pepe... uma quantidade de gente para construir o saldo... e
para brincar. Ndo tinha mais nada. (Olivia)

As fotos conservadas no arquivo da radio “Dofia Maria” mostram umas vinte
pessoas ao redor da construgao: homens carregando tijolos, mulheres passando os
tijolos ou oferecendo o cimarrdo, Rubén segurando o balde e a “colher” da construcao,
Cacho dirigindo a maquina “misturadora”, o Pepe mais pra la... Esse saldo que
comecou como “algo pequeno”, ao longo do tempo acabou virando o centro de uma
agitada vida comunitaria organizada em func¢ao das atividades educativas, recreativas,
religiosas e da vizinhanca: a “Comunidade de Comunidades” apontada pelo projeto
franciscano.

Acho que uma das caracteristicas do Movimento Franciscano é o da
‘comunidade’... Até agora, a luta vai por ai. Queremos formar a
Comunidade de Comunidades, ou seja, a Comunidade da Capela
formada por muitas outras comunidades, que segundo outra
terminologia poderiamos considerar como ‘subgrupos’; mas ndo se
trata unicamente de ‘subgrupos’, porque tem uma outra
caracteristica que é serem Comunidades Eclesiais de Base. (Julita)

Ao longo da etnografia teriamos que ver qual é o sentido da palavra
“comunidade” que as Franciscanas trazem para o bairro, que se mistura com as formas
concretas que assume a vida cotidiana no bairro. No contato com esse processo de
producdo de sentido através do trabalho de campo, as dimensbGes estavam
profundamente imbricadas: ndo é possivel identificar agora no Gaucho Rivero um
conceito de “comunidade” anterior a intervengao do ideario franciscano nos processos
coletivos de significacdo, por ter sido tdo constitutiva para o bairro a presenca das
freiras. E é possivel pensar, junto a Commerford (2003), que o termo “comunidade”

chega na linguagem cotidiana das pessoas (das “comunidades”) através da
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terminologia eclesidstica cristd e, principalmente, através da igreja “cebista”, como
acontece no caso do bairro Gaucho Rivero. O que interessa agora é: O que significa
“comunidade” para as pessoas? O que significa “radio comunitdria” para elas?
Queremos compreender isso, ja que, sendo utilizada na vida cotidiana, a palavra
“comunidade” reveste o sentido especifico que caracteriza esta “comunidade” em
particular: o idedrio cristdo (neste caso, franciscano) foi articulado com a cultura
popular; no sentido latouriano, aconteceu uma “mediacGo” na producdo do social
(Latour 2005).

Posteriormente, chegaria a padaria, o Centro de Dia, a Escola “Teresa
Crombeen”... Em finais dos ‘90 e uma década depois de terem chegado, as
Franciscanas conseguiram construir a “comunidade” do Gaucho Rivero. Faltava pouco
para que as circunstancias estivessem propicias para a criacdo da radio “Doiia Maria”;
mas para compreender melhor o processo que permitiu que as Irmds aprendessem a
considerar a radio como ferramenta para o seu projeto de “promocdo social e
humana”, é preciso fazer uma pausa para conhecer a organizagdo que inspirou essa

filosofia, ou seja, o Instituto de Cultura Popular (INCUPO).
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3.2. A instituicao “mde”: INCUPO

3.2.1. A pobreza campesina na mira da Igreja

Anteriormente, mencionamos que as Franciscanas do bairro Gaucho Rivero
conheceram, nos primeiros anos da década de 1980, o trabalho do Instituto de Cultura
Popular (INCUPOQ), na provincia de Santiago del Estero, e realizaram alguns trabalhos
juntos.

Na pdgina web, a organiza¢ao se define como:

Uma associacdo civil, ndo lucrativa, de inspiracdo cristd, que desde
1970 trabalha junto a comunidades rurais campesinas e aborigenes
do Norte Argentino.

No inicio o trabalho foi centrado na alfabetizacdo de adultos, hoje
abarca diversas tematicas que afetam aos setores rurais das
provincias de Formosa, Chaco, Corrientes, Santiago del Estero e

Norte de Santa Fe'>".
O impulso de criagdo do INCUPO foi, segundo Juan Cian —educador e
trabalhador social, e ex-diretor da instituicdo-, “parte de toda uma busca de tipo

social”*®

surgida também nos ventos de mudanca que atravessavam a lgreja Catdlica
na década de ’'60.

Nesse contexto, os bispos argentinos membros da Regido Pastoral Nordeste
acordaram a realizacdo de um estudo das condi¢des de vida da populagdo das suas
dioceses, principalmente as dos ambitos rurais'®®. A iniciativa dos bispos n3o sé
emanava da preocupacdo, cada vez maior no seio da Igreja latino-americana, mas
também era coincidente com a tendéncia vigente nas Ciéncias Sociais do momento,
onde proliferava o interesse pela compreensao dos motivos que geravam a pobreza,
entendida nos termos de <marginalidade> e com especial énfase na populagdo rural.

Para realizar o diagndstico, contrataram uma equipe técnica da DESAL (Centro
para o Desenvolvimento Econémico e Social da América Latina), um dos centros de

. . . .1
pesquisa da “marginalidade” no qual, segundo alguns autores como Ana Arias'?’,

naquela época a marginalidade era definida nos termos de “problema cultural”; e ao

1% Fonte: http://www.incupo.org.ar

> Juan Cian. Entrevista realizada no dia 26/05/2010 para esta pesquisa.

1% Fonte: Documento inédito intitulado “Proceso educativo en INCUPQO”, suministrado por Juan Cian
para esta pesquisa.

%7 1n: http://www.ucm.es/info/eid/cursodcd/IMG/pdf/material _eje 1.pdf

10
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mesmo tempo, se realiza uma proposta de agdo, a “promogdo popular”, para operar
no problema. Segundo esse enfoque, predominante em importantes regides da

América Latina (Guber e Visacovsky 2000) **

, a prioridade em termos sociais era a
alfabetizagdo.

A partir desse diagndstico, segundo Cian “foram detectadas muitas caréncias
que constituiam um fator determinante da pobreza na regido, e dai surgiram muitas
iniciativas” que atingem as duas principais recomendacdes do informe: a) os Servicos
de Educacdo Popular (ensino fundamental, alfabetizacdo, capacitacdo profissional,
formacdo de dirigentes e militantes) e b) os Servicos as Organiza¢des de Base Popular
(sejam de tipo comunitario, econdmico ou gremial). Um grupo de catdlicos laicos criou
entdo o CEPRHU —Centro de Promoc¢do Humana-, que se define como “um organismo
de carater autébnomo, para atuar no campo do desenvolvimento econdmico e social e

7109 "ancarregado de

a promocgao popular inspirado na Doutrina Social da Igreja Catdlica
transformar aquelas recomendacdes em projetos concretos. A partir destes projetos

nasceram diversas organizac¢des, e o INCUPO é uma delas.

3.2.2. Educagdo e organizac¢ao popular: o modelo de Paulo Freire

Foi assim que o Instituto de Cultura Popular nasceu entre 1968 e 1970, como
associacao civil sem fins lucrativos, com sede na cidade de Reconquista —ao norte da
provincia de Santa Fe- e os seguintes objetivos:
educacdo integral do adulto;
criacdo de estruturas comunitarias.

Segundo consigna o documento citado, “propunha a educag¢do e a organizagéo
de estruturas de base como forma de superar as situagbes de marginalidade e

promover a participag:c”ro””o

. A partir desse momento, a instituicio comecou a
desenvolver quatro grandes linhas de trabalho que, segundo o documento, ainda tem

vigéncia. S3o as seguintes:

108 Segundo Guber e Visacovsky (2000), tedricos que naquela época elaboraram o conceito de

“marginalidade” no Cone Sul e se concentravam em Santiago do Chile (na DESAL) e em Buenos Aires (no
Departamento de Sociologia da Universidade de Buenos Aires e no Instituto Di Tella).
% Fonte: “Proceso educativo en INCUPQ”, op. cit., pag.1.

1o Ibidem, pag.1.
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a realidade concreta como ponto de partida de todo tipo de a¢des;
o respeito a integridade das pessoas;

a organiza¢do comunitaria;

a cultura popular.

Nesse momento o pais vivia uma época de fortes tensdes sociais e politicas:
continuava no governo a Ditadura militar da chamada “Revolugio Argentina”*'! e ja
havia ocorrido o “Cordobazo” e outras mobilizacGes populares operario-estudantis.
Nesse contexto, INCUPO surge como o tipo de instituicdo que Steil e Carvalho (2007)
caracterizam como a “segunda geracdo de ONGs”, entidades ndo governamentais e
nao lucrativas, maiormente orientadas para a educag¢édo, sustentadas por fundos de
cooperacdo ndo governamentais (principalmente europeus e das igrejas cristds, mas
também de entidades ndo confessionais da sociedade civil forjadas numa mentalidade
“do terceiro mundo”), no marco das politicas de desenvolvimento da década de ‘70 e
surgidas como “foco de resisténcia aos regimes militares, financiando atividades de
formacao dos lideres populares e dando apoio a organiza¢cdes dos movimentos sociais
e sindicatos” (2007: 174).

A memobdria da instituicdo indica que a iniciativa partiu principalmente de um
jovem que naquele momento era sacerdote, o Enrique —“Quito”- Nardelli, que havia
estudado Sociologia e ocupava uma posicdo muito proxima do Bispo de Reconquista.
Nardelli foi o primeiro diretor do INCUPO, e teve um papel fundamental na elaboracao
do projeto e na conformacdo de um primeiro grupo de umas dez pessoas em
condicbes de realiza-lo.

Juan Cian —“Juancho”- foi uma delas: durante varios anos foi seminarista em
Santa Fe e estava formado em Filosofia. Aos 25 anos de idade voltou para Reconquista
“procurando trabalho”; isso foi em 1971 e, assim que chegou, “Quito” disse para ele
“vocé vai trabalhar aqui”.

Outra das pessoas que acompanharam o projeto desde o inicio foi Antonia
Nardelli —“Negrita”-, docente rural e professora de Biologia, aposentada apds trabalhar

durante 35 anos no INCUPO, onde ainda colabora. Em 1972, “Negrita” era diretora de

111 . ~ . . . .
A autodenominada “Revolucdo argentina” derrocou em 1966 o governo constitucional de Arturo lllia

e foram presidentes da Nacdo os generais Ongania (1966-1970), Levingston (1970-1971) e Lanusse
(1971-1973).

140



uma escola, e dava aulas. Filha de um trabalhador rural, conheceu de perto a histdrica
discrimina¢do dessas familias, imediatamente ficou interessada pela oferta de trabalho
na parte de alfabetizacdo da instituicdo. Conta que:

Vinha de Flor de Oro [uma localidade rural mais ao norte]; tinha [de
alunos] muitos filhos de colheiteiros —naquele tempo o algodao ainda
era colhido — e para mim essa era uma oportunidade de ser um
instrumento para possibilitar, por meio da alfabetiza¢do, ndo sabia
bem o que, para que eles comecem a ser protagonistas, possam
mostrar as coisas deles, a sua expressado... Isso foi o que me levou a
fazer isso; acho que foi a inconsciéncia da idade.™?

O projeto de INCUPO abrangia a regido NEA (Nordeste Argentino): “come¢ou ao
norte de Santa Fe e em Formosa, e aos poucos chegou em Misiones, Corrientes, norte
de Entre Rios, Santa Fe, Santiago del Estero, Catamarca, Tucumdn, Salta e Jujuy”
(Cian). Nesse momento existia no pais um programa de alfabetizacdo de adultos da
DINEA —Direcdo Nacional de Educacdo de Adultos-, mas ndo era suficiente para a
maltratada regido do NEA —especialmente as areas rurais-, e além disso, o projeto de
INCUPO procurava muito mais do que a alfabetizacao.

As tarefas de alfabetizacdo de INCUPO tinham um modelo no horizonte: o
método que Paulo Freire desenvolvia exitosamente hd uma década com adultos nas
areas rurais do Nordeste brasileiro. O método estava baseado no trabalho com
<palavras geradoras> extraidas do <universo vocabular> dos adultos a serem
alfabetizados, que neste caso foram “casa”, “mate” y “pogo”, entre outras:

Cada uma das palavras que tinham um significado, um sentido, uma
razao profunda na vida das pessoas, partia de uma situagdo geradora,
gue ajudava a analisar um pouco a realidade, o contexto no qual vocé
estava inserido e a razdo pela qual aconteciam essas coisas, e
naquela situacdo, o que podia ser feito; isto em termos pessoais, mas
também na comunidade. Entdo além de dar o especifico do alfabeto
e 0s numeros, tratava-se do especifico do melhoramento da moradia,
da saude, da provisdo de agua, producdo de alimentos, tudo o que
ajudava no autoconsumo da familia; também existia uma formacao
com apoio mais espiritual, realizada neste caso por um sacerdote,
toda a questdo da familia; por isso a gente falava em ‘educa¢do
integral’, porque tomava os distintos aspectos da vida das pessoas
em comunidade (“Negrita”).

Esse foi o primeiro trabalho de Cian no INCUPO: entrevistar machadeiros.

“Todas essas palavras surgiram indo nas comunidades, sentados com as pessoas,

12 Antonia Nardelli. Entrevista realizada no dia 13/04/10 para esta pesquisa.
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gravando com gravadores, conversando e vendo quais eram as palavras e o sentido e a
significagdo que tinha isso tudo no mundo rural” (Cian). Essa foi a fun¢do realizada
pelos chamados “promotores sociais” da instituicdo.

Desde a perspectiva freireana, a alfabetizacao representava muito mais do que
a aprendizagem do alfabeto: comecava pela conviccdo de que o analfabetismo era
uma das piores consequéncias da pobreza e a alfabetizagdo, nessa visdo, permitia
realizar uma “analise critica da situacdo de vida e assumir o protagonismo da mudanca
dessa situacdo. A alfabetizacdo de Paulo Freire apontava além da aprendizagem da
leitura e escritura: o propdsito era uma alfabetizacdo libertadora, conscientizadora”
13, 3ssim, a educacdo de INCUPO procurava “brindar ao campesino os elementos
necessarios para desenvolver uma adequada educacdo de base, fomentar o espirito da
solidariedade e que, uma vez organizado, comece a participar para atingir a solucado
dos problemas [...] O método procura integrar o processo de aprendizagem na vida do
educando, resultando conscientizador e orientado para a vida comunitdria, evitando
gue a aprendizagem seja meramente mecanica”*. Assim, INCUPO se alinhava
silenciosamente no “movimento de educacdo popular” que, desde o Brasil, teve

repercussao em todo o continente (Steil & Carvalho 2007: 175).

3.2.3. Aradio para a “promogao social”: o modelo de Sutatenza

Numa primeira etapa do trabalho do INCUPO e tentando adaptar a proposta a
magnitude numérica e geografica das necessidades da regido, surgiu a idéia de
multiplicar o alcance do projeto utilizando os meios de comunicacdo de massa,
concretamente a radio, “porque vocé pode encontrar a rddio em qualquer setor”
(“Negrita”). Assim foi que, enquanto procuravam experiéncias inspiradoras, ouviram
falar na Radio Sutatenza, na Colombia.

E dificil dizer se a idéia surgiu primeiro e o0 modelo depois, ou o contrario, ja
gue, como afirma Maffesoli, “ndo existe ambito que saia incélume do ambiente afetivo

do momento” (1997: 262); e nesse momento e nesse ambito, a articulacdo entre

83 “proceso educativo en INCUPQ”, op. cit., pag.2.
114 . .
Ibidem, pag.2.
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educagdo e comunicagdo derivada do modelo freireano (Cogo 1998) e a popularizagéo
do uso da tecnologia da radio (Martin-Barbero 1987) faziam parte de uma forte
corrente propagada entre os setores “progressistas” da Igreja Catdlica.

A Radio Sutatenza foi a experiéncia onde a “Igreja Catdlica comecga estar
presente no campo das radios comunitdrias” (Cogo 1998: 58). A iniciativa nasceu dos
campesinos do povoado de Sutatenza (interior da Colémbia) acompanhados pelo
sacerdote José Joaquin Salcedo, que criaram a Accion Cultural Popular (ACPO) para
realizar atividades de educacdo a distancia e desenvolvimento rural. Além disso,
Sutatenza foi a primeira experiéncia de educacdo de adultos através da radio na
América Latina. As primeiras transmissdes foram ao ar em 1947, impulsionadas pelo
combate ao analfabetismo nas dreas rurais e, estima-se que até 1987, quando acabou,
chegou a beneficiar aproximadamente oito milhdes de pessoas'®.

Os idealizadores do INCUPO viajaram até |a nos anos ‘67 e ‘69 para conhecer a
experiéncia; e assim foi que em 1970 reuniram as condi¢Ges para lancar os primeiros
“Centros de Educacdo Radiofonicos”, caracteristicos da metodologia de trabalho da
instituicdo.

Procurou-se o meio mais apropriado para atingir as pessoas que nao
tinham possibilidade de alfabetizagao; atingir, sem gerar um espago
gue provocasse rejei¢cdo, como o fato de ir para a mesma escola que
os filhos; como chegar neles, dar essa possibilidade em qualquer
momento do dia, poder fazer junto com outras pessoas préximas ou
um familiar; entdo ai descobriram que a radio poderia ser utilizada
como um meio [..] Isso combinava com um apoio interpessoal,
através de uma pessoa que recebia certa formagdo, que nds
chamavamos de ‘monitor’, e que era alguém da comunidade, alguém
proximo que sabia pelo menos ler e escrever, e que previamente
recebia uma capacitacao; um material escrito, que era uma cartilha,
e a guia através da radio. Era uma mistura de meios: interpessoal,
massivo e grdfico.

Além disso, aconteciam os encontros: existia o promotor do INCUPO
gue ia, fazia as visitas, ajudava na organizacdo dos centros e outras
coisas, e cada certo tempo acontecia um encontro de monitores, ou
as visitas que iam fazendo aos centros para dar apoio e animagao.
Essa educacdo integral ndo ficava sé na alfabetizacdo, se ndo que a
partir da alfabetizacdo se desprendia toda uma série de atividades

comunitarias, melhoramento da familia mas também das atividades
comunitarias (“Negrita”).

115 .
Fonte: www.eltiempo.com
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Juan Cian foi um dos “promotores” que a instituicdo disponibilizava para o
funcionamento dos “centros radiofénicos”. Ele detalha em que consistiam e como se
complementavam as figuras do “monitor” (da comunidade), do “promotor” (do
INCUPO) e do “delegado zonal” (sugerido por INCUPO):

Um grupo de pessoas interessada na alfabetizacdo por este meio
combinava um encontro em determinado lugar na hora do programa.
Procurava e escolhia entre as pessoas conhecidas alguém que ja
sabia ler e escrever —que também podia ser uma sugestdo da
instituicdo [INCUPQO], como “a Irm3d ou o catequista”- e que
previamente recebia indicacbes bdsicas para fazer as vezes de laco
entre o programa de radio e o grupo. Entdo ele ia facilitando a tarefa
do grupo a partir do que se falava na radio, junto com as imagens, as
cartilhas de trabalho... [...] Reuniam-se e contavam com a ajuda dessa
pessoa chamada de ‘monitor quem ia acompanhando as pessoas,
fazia as vezes de laco. Minha tarefa como “promotor”, era ir
formando distintos ‘grupos radiofénicos’, formar e depois realizar um
acompanhamento dos programas. E também existia outra figura,
chamada ‘delegado da drea’, que eram docentes, catequistas,
religiosos, pessoas interessadas socialmente, e falava-se pra eles:
“olha, aqui ha 10 ou 15 centros radiofénicos, faca um
acompanhamento mais de perto”, porque eu tinha que andar por
todas as areas (Cian).

Para isso, cada “centro radiofénico” INCUPO fornecia um aparelho de radio. O
nome do programa era “Juntos podemos” e ia ao ar praticamente todos os dias da
semana, de forma que os grupos faziam reunides quase diarias para ouvir o programa:
a instituicdo chamou essas reunides de “audiéncia organizada”, para diferencia-las da
audiéncia “aberta”. A primeira emissdao foi na primavera de 1970, através de duas
radios de Amplitude Modulada sintonizadas na area: LT10 Radio Universidad Nacional
del Litoral de Santa Fe -uma radio que sempre teve um perfil ligado a difusdo cultural-
e Radio Nacional de Formosa — gerida por um governo provincial que naquele
momento simpatizava com o projeto do INCUPO-. Em 1971 somaram-se a Radio Las
Lomitas (Formosa) e Radio Corrientes, e posteriormente as novas radios da regido, até
a emissao final em 1994.

Isto significa que INCUPO se desempenhava, por um lado, como Centro de
producgdo radiofénica, que Cogo define como “equipes pequenas ou médias que
contam com estudios de gravacdo sonora nos quais sdo produzidos programas de
radio transmitidos por emissoras da lIgreja e, em alguns casos, por emissoras

comerciais” (1998: 78) e identifica como uma das linhas de trabalho que na época
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proliferaram na América Latina como é o caso, entre outros, do Centro de Producgao e
Documentac¢do Radiofonica “El Dia del Pueblo”, no Pert*®. Por outro lado, INCUPO
complementava a estratégia com o trabalho de comunicacdo interpessoal presencial,
encarnado nos “monitores”.

Em Tintina (Santiago del Estero), a formacdo dos “monitores” locais requeridos
para o trabalho do INCUPO estava sob a responsabilidade do Instituto pedagdgico da
Congregacgao de Irmas Franciscanas de Gante. Esse é o acontecimento através do qual
se produz a articulacdo entre os dois atores da nossa etnografia, ja que segundo as
lembrancas da Irma Alberta, nesse lugar realizaram com o INCUPO muita “promocgéo
social” e aprenderam a trabalhar com “os métodos” da organizacgao.

Mas esses “métodos” ndo permaneceram inalterados: ao longo da década de
80, o foco na educacdo do INCUPO deu uma virada e deu espaco ao “componente

comunicacional”.

3.2.4. O “componente comunicacional” e a “promo¢ao humana”

Segundo as fontes consultadas no INCUPO, na década de ‘80 a emissao aberta
do programa foi substituida pelo “cassete-foro”, que permitia escuta-lo todas as vezes
gue fosse preciso e até avancar e retroceder segundo a necessidade. Tratava-se de
uma das técnicas desenvolvidas e utilizadas na época por Mario Kaplin no Uruguai e
adotada depois em boa parte das praticas de comunicacdo comunitdria na América
Latina. Tratava-se de um “sistema de comunicac¢ao grupal e bidirecional que se vale do
uso de gravadores e fitas cassete para o intercdmbio de mensagens e o
estabelecimento de um didlogo ou de uma comunicac¢do de dupla via” (Cogo 1998: 82).

O criador especificava:

Produzimos cassetes, mas para serem ouvidos ndo sé pelos grupos
de base, mas para que depois de ouvir possam discutir e gravar no
outro lado as respostas, opinides, experiéncias, as proprias
conclusdes.

Depois a equipe escuta a fita cassete dos grupos, recolhe as
conclusdes e colaboracgdes, e elabora um novo cassete que é enviado
de volta para as bases, assim todos ficam sabendo das opinides dos
outros.

11 Citado em Cogo 1998: 78.
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Dessa maneira os grupos distantes vdao se intercomunicando;
compartilham experiéncias, didlogo, e hd coesdo numa linha
organizativa comum. (Kaplun 1985:95; n.t.)

Nessa época também foi incorporada como destinataria do trabalho de INCUPO
a populacdo origindria da area, hoje um dos pilares do trabalho da instituicdo. Em 1972

n u

publicava-se o peridédico “Accidon” “para apoiar as emissdes radiofénicas e permitir

uma melhor intercomunicacdo entre campesinos”**’

e foram produzidos outros dois
programas de radio, de audiéncia aberta, através dos quais se procurava afiangar o
programa de alfabetizacdo “Juntos podemos” com “campanhas de melhoramento das

” 118'_ a

condicOes de vida, recreacdo e intercomunicacdo campesina e resgate da cultura
populacdo rural e origindria da regido participava diretamente, inclusive realizavam
gravacOes de festas populares e todo tipo de manifestacdes culturais da populacao,
“tentando sempre de motivar cada vez mais, favorecer tudo o que envolve a
autoestima, descobrindo as proprias capacidades e, em cima disso, tirando os
potenciais para encarar os problemas” (“Negrita”).

A participagdo da populacdo nos programas de radio —no inicio, como
participantes dos programas produzidos pelo pessoal do INCUPO; depois,
progressivamente como produtores dos programas- aparece, ao longo dos anos, como
um valor fundamental no desenvolvimento do chamado “componente
comunicacional” do INCUPO, em sintonia com a filosofia caracteristica dos projetos
comunicacionais inspirados na Teologia da Libertacdo (Puntel 1994: 27). Ao longo do
tempo, este valor foi ocupando um lugar central no sistema de valores que orientou o
desenvolvimento da “comunicagdo popular” e “comunitdria”. Voltaremos no assunto
posteriormente.

Estas mudancas marcam uma espécie de segunda etapa em relacdo as
metodologias de trabalho do INCUPO. Na realidade, a revisdao do “componente
comunicacional” fez parte de uma revisdo mais geral dos paradigmas que originaram a
instituicdo. Consequentemente, se coloca a necessidade de uma mudanca geral de
estratégia:

Metodologicamente, o método [de alfabetizacdo] é positivo. [...] Mas
depois de algumas experiéncias, a idéia de que “a alfabetizacdo é a

" “proceso educativo en INCUPO”, op. cit., pag.3.
118 .. A
Ibidem, pag.3.
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chave ou porta de entrada” faz parte da questdo, ndo é tudo; isto é:
com a alfabetizacdo e a educacdo ndo da para resolver totalmente a
situacdo de pobreza, existem outras situacbes que geram essa
condicdo de pobreza. Entdo, comecou uma abertura do trabalho
institucional para outra dimensdo que ndo era s6 de alfabetizacao,
mas na perspectiva que podemos chamar de “promog¢do humana”; e
“promogdo humand” significava também gerar grupos organizados
gque comegaram a enxergar a maneira de atender as suas
problematicas imediatas [..] Estou falando no momento de
problemas que talvez sejam de infraestrutura: um caminho, um
posto de salde, o esgoto, telefone, todas essas questdes; entdo teve
inicio um trabalho mais descentralizado e vinculado diretamente com
as comunidades, onde a alfabetizagdo ndo era necessariamente uma
prioridade. (Cian)

“Promogdo social” e “promogdo humana” sao termos reiterados na literatura
em referéncia as preocupacdes da Igreja Catdlica do terceiro mundo, nas décadas de
70 e ‘80, como nos textos referentes ao caso brasileiro (Comerford 2003; Puntel
1994). Também encontramos os termos nos documentos que integram os arquivos da
radio “Dona Maria”, do bairro Gaucho Rivero.

Na mudanca de estratégia do INCUPO o momento histérico que atravessava o
pais tem um papel principal: é o final da Ditadura Militar (1983) e o retorno da
Democracia. Durante a época da Ditadura, o trabalho -sem duvidas politico- do
INCUPO precisava de absoluta discricdao. Segundo Cian, houve um posicionamento
“inteligente” de parte da instituicdo:

“Inteligente”, no sentido de basear muito o trabalho nas questdes de
“infraestrutura comunitaria”. [...] O trabalho [comunitdrio] era bem
considerado porque era como uma colaboracdo e resolvia questdes.
Mas era preciso aturar que na convocatdria da reunido o policial ia
estar presente; os programas de radio eram todos checados, a gente
tinha que escrever o roteiro e enviar por escrito com antecedéncia
[...] A presenca do INCUPO incomodava, e até houve companheiros
que foram detidos, [embora] infelizmente os que sofreram mais as
consequéncias foram os campesinos, alguns desapareceram
diretamente. E talvez ndo somos muito conscientes da presenca do
“guarda-chuvas” da Igreja. Sei que o bispo local foi brigar com o
chefe da Base Aérea para dizer “Vocés tratam como marxistas aos
gue ndo sdo”, ou coisa parecida, mas certamente existia uma certa
cobertura.

As novas condig¢Oes politicas possibilitavam focalizar a acdo no incentivo dos

processos organizativos das populacdes, em vistas do “desenvolvimento comunitdrio”.
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Sdo definidas institucionalmente as seguintes “etapas da organizagdo de uma
comunidade” :

A reflexado critica como tarefa conscientizadora.

Comecar a realizar algo, como experiéncia de participagéo (recuperar a confiangca no
poder ou saber fazer coletivamente).

“Encarregar-se” através da organizagao: como experiéncia do sujeito coletivo.
“Assumir a responsabilidade” da comunidade para resolver os préprios problemas,
como experiéncia de protagonismom.

O lema central do trabalho comeca a girar agora em torno da participagdo:
“NAO HA DESENVOLVIMENTO SEM ASSUMIR RESPONSABILIDADES” e, nesse contexto,
“a educacdo se transforma num instrumento da politica de organizacdo
comunitaria”*?°.

Nesse marco, em finais da década de ‘80 e inicios dos '90 -momento em que na
Argentina acontece o “boom” das radios de Frequéncia Modulada-, o “componente
comunicacional” comega a ocupar um lugar mais relevante, através de um processo
gue acontece por diversos caminhos simultaneos. Por um lado, “dedicamos muito
mais tempo a oferecer capacitagdo na linha da comunica¢do” (“Negrita”). Por outro
lado, a instituicdo toma consciéncia da necessidade de compartilhar a experiéncia
com outras instituicdes para poder replica-la e ampliar o seu alcance, o que da espago
ao processo de capacitacao, e através dele, de vinculacdo com outras instituicdes. Foi
assim que chegaram, naquela época, na cidade de Parand, para oferecer uma
capacitacdo sobre organizacdo comunitdria e comunicacdo no bairro Gaucho Rivero,
convidados pelas Irmas Franciscanas.

Na atualidade e ha um tempo —terceira etapa que segundo a instituicao foi

identificada a partir do ano 2000%*-

, 0 chamado “componente comunicacional”

passou, outra vez, para segundo plano dentro das estratégias de interven¢do
. . e e~ 122 .

desenvolvidas desde a instituicio™"; aparece unicamente quando forma parte do

processo organizativo de um grupo:

2 |bidem, pag. 6.

Ibidem, pag. 7.

12 “proceso educativo en INCUPQ”, op. cit.

122 “Intervencdo” é um termo incorporado neste texto; ndo aparece no discurso proprio do INCUPO na
referéncias as suas praticas.
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Na medida em que foram gerando as organizacdes campesinas, as
organizagdes originarias, houve uma tentativa de que a propria
organizacdo determine a sua estratégia comunicacional onde criar a
necessidade de que algum membro da organizacdo que gostasse
mais da comunicacdo possa receber uma capacitacao, e a partir disso
eles mesmos escolheram o meio para ser utilizado. (“Negrita”)

Nesta linha enquadram-se alguns projetos mais recentes como a recente
experiéncia das “radios base”, desenvolvida pela Unido de Produtores de Santiago del
Estero (UPSAN), uma rede de radiofrequéncias domésticas criada para comunicar
entre si umas dez colbnias rurais, até agora tecnologicamente isoladas; e o projeto de
radio comunitdria do Movimento de Campesinos de Formosa (MOCAFOR), que se
encontra em gestacdo ha dois anos e esta prestes a ser instalado na drea do Colorado.
Nos dois projetos, INCUPO desempenha o papel de “companhia”, oferecendo
capacitacdo e apoio geral na gestdo através dos seus técnicos.

Hoje em dia “o conflito é da terra” (Cian) e os principais esforcos do INCUPO,
mesmo sempre dentro da linha da educagao, estdao mais dirigidos a fortalecer os
processos organizativos e a “capacitacdo” em assuntos especificos, a maior parte

agropecuarios, os quais nao vamos desenvolver no presente trabalho.

3.2.5. A associatividade como estrategia. ALER

A modalidade “associativa” de INCUPO, embora estivesse se acentuando por
volta da década dos ’90, foi uma caracteristica desenvolvida pela instituicdo desde os
seus inicios: em 1972 foi, também através do padre Nardelli, o principal incentivador
da criacdo da ALER, a Associacdo Latino-Americana de Educa¢ao Radiofdnica, um
projeto associativo de 18 emissoras educativas da Igreja Catdlica latinoamericana que
comecou seu funcionamento em Buenos Aires e transferiu-se depois para Quito,

Equador, onde é sediada até hojem.

123 Cogo estabelece uma relacdo entre a criacdo de ALER e o declinio da experiéncia de Sutatenza e o

surgimento simultaneo da ECCA, uma experiéncia de educagdo formal através do radio originada nas
Ilhas Canarias (Espanha), cujo modelo foi espalhado em varios paises latino-americanos como Costa
Rica, Venezuela, Bolivia e Equador, incentivado principalmente pelos jesuitas. No entorno de ambos
projetos —Sutatenza e ECCA- teria nascido na Colombia em setembro de 1972 a Associagdo Latino-
Americana de Educacdo Radiofonica, “fruto do esforco das principais instituicdes de educacao
radiofénica de orientagdo cristd da América Latina” (1998: 67). As fontes diferem, porém, a respeito do
lugar exato da origem da organizac¢do e do papel de INCUPO na mesma.
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Na sua origem, ALER procurava “melhorar a planificagdo e avaliagdo dos

programas educativos, capacitar o pessoal das emissoras e procurar apoio

internacional, dentre outros objetivos”*?*; e nas décadas seguintes virou, de fato, uma

associacao de radios “populares” da América Latina toda.

E um espaco que vincula distintas experiéncias e que permite fazer
um intercambio destas experiéncias [...] Além do fato de, depois,
chegar a se posicionar politicamente e ter —é um jeito de dizer- uma
presenca politica sobre como entender a comunicagao, etcétera —que
é a direcdo na qual estd hoje-, mas naquele momento foi: “Vamos

ver, vinculemos as nossas experiéncias...” (Cian)'*

Nos finais dos ‘80 e comegos dos ‘90, incorporaram-se a ALER as novas e
primeiras radios comunitdrias da Argentina, como a FM La Ranchada (Cérdoba), FM
Sur (Cérdoba), FM Aire Libre (Rosario) e Radio Encuentro (Viedma), todas relacionadas

com INCUPO de um ou outro jeito, como o grafico seguinte mostra:

Radio Comunitaria...

ALER

Radio Comunitaria...

Asociacion Latinoamericana

Radio Comunitaria...

Radio Comunitaria
“Dofia Maria”

INCUPO

Instituto de Cultura

Gréfica 3: REDE DE ORGANIZACOES (1)

24 Fonte: http://aler.org/portal (n.t.)

Outra idéia da dimensao latino-americana do processo que descrevemos, o fato de os jesuitas Carlos
Jahn e Attilio Hartman —consultados para esta tese pelo seu envolvimento no desenvolvimento da
comunicagdo comunitdria no Brasil- conhecerem perfeitamente a experiéncia de INCUPO e acharem
gue ela e ALER faziam parte de uma mesma instituicdo.
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Ao ser consultada para esta pesquisa em relacdo ao processo das radios
comunitarias na Argentina, uma das pessoas entrevistadas em INCUPO- sugeriu-me ter
uma conversa com Néstor Busso -precursor e diretor da Radio Encuentro (Viedma)- ou
com Daniel Fossaroli —precursor e ator principal da Radio comunitaria Aire Libre
(Rosario)-, reconhecendo a autoridade de ambos a respeito do assunto. Busso e
Fossaroli sdo, atualmente, dois dos referentes principais do Foro Argentino de Radios
Comunitarias (FARCO), a organizacdo de radios comunitarias constituida formalmente
em 1998 —ainda que seus antecedentes se remetam a 1989, em coincidéncia com o
momento de maior auge das rddios de Frequéncia Modulada na Argentina- e
atualmente consistente em:

Uma rede de radios composta por 57 emissoras distribuidas em todo
o territdrio nacional, mais uma alianca estratégica com a Rede de
Comunicacdo Indigena do NEA [Nordeste Argentino] e o NOA
[Noroeste Argentino]. Todas elas pertencem a organiza¢des sociais
que possuem um trabalho comunitario com diferentes caracteristicas
de acordo com o territorio onde se assentam: zonas rurais, bairros
pobres das cidades, comunidades indigenas, etcétera (Cabral y
Jaimes 2009:1; n.t.)

Dentre as emissoras afiliadas a FARCO estava a Radio Comunitaria “Dofia

Maria”, de Parana®.

Além disso, como temos antecipado na primeira parte desta tese, FARCO
desenvolveu nos uUltimos anos. e ainda desenvolve, uma importante tarefa politica no
gue tem a ver com a difusdo dos alcances da Lei de Servicos de Comunicacdo
Audiovisual, a qual nos temos referido também nos primeiros capitulos. O que nao
dissemos naquele momento foi que, pela sua condicdo de ser presidente e referente
principal de FARCO, Busso foi nomeado em 2009 presidente do Conselho Federal de
Comunicacgao Audiovisual, um organismo nacional assessor da Autoridade Federal de
Comunicacdo, ambos criados pela recente Lei. Isso da uma idéia a respeito de como é
a estrutura da rede de relagdes que hoje em dia constitui o suporte do fenbmeno
denominado “radiofonia comunitdria” na Argentina. Ao mesmo tempo, isso provaria a
certeza da afirmagdo de Edelman quando sugere que “as redes engendram redes”

(2005: 35; n.t.), embora os assinalamentos deste autor fagam foco na filosofia de

126 e~ - . ,
Falo em “estava” porque agora ja ndo aparece dentre as afiliadas a FARCO, embora o estivesse até

2010. Fonte: http://www.farco.org.ar
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criagcao de redes caracteristica do <ideoscape> (Appadurai 1990) desta espécie de
<estética organizativa> prépria da <globalizagdo> (Tsing 2008) dos finais do século XX,
e a conduta associativa de INCUPO é datada vérias décadas antes'?’; ou seja, que
também nesse sentido a instituicdo apresenta-se como pioneira no seu campo.

Alids, desde INCUPO também se reconhece que a necessidade de
associatividade apareceu com mais forca na década do ’90:

Comecou a aparecer a famosa interpretacao de <Estado-Sociedade
Civil-Mercado>. O Estado, reduzindo muito a sua fun¢do, cedendo
muito diante do Mercado e a Sociedade Civil, mas dentro da
Sociedade Civil, as ONGs. E bom, um grupo dentro das ONGs
dissemos: “Espera, isso ndo é assim”. Estou falando concretamente
de Nueva Tierra, Madre Tierra, Fundapaz, e muitas mais, onde
comecamos a dizer: “Nds ndo gostamos de sermos botados no
mesmo saco que o resto da <Sociedade Civil>”. Comecamos a fazer o
tento de dizer: “Vamos nos identificar como organiza¢ées para o
desenvolvimento”, onde nem estamos com o Mercado nem com o
Estado; e sim com a Sociedade Civil, mas... E bom, ai tivemos varias
jornadas onde nos encontramos desde esta perspectiva de ir
dizendo: “Procuremos uma nova idéia de por onde enfocar tudo
isso”, mas ao mesmo tempo coincidiu com a necessidade de ter uma
frente interna para ter uma frente externa junto as agéncias de
cooperagdo. (Cian)

Na andlise do Cian, é possivel reconhecer claramente os termos que

caracterizaram a discussdo politica sobre a figura do estado a partir da década dos
‘90s, nao sé no nivel nacional mas internacional, durante o auge da filosofia neoliberal
(Sharma & Gupta 2006; Hansen & Steputtat 2001; Nash 2005); e também é possivel
enxergar quais foram as razbes prdticas através das quais os atores politicos foram
“feitos fazer”, como parte de uma rede (Latour 2008): nesse cendrio do “estado
minimo” a instituicdo adotou, como outras ONGs, a tendéncia a se confundir com os
movimentos sociais ou a serem o seu porta-voz (Steil & Carvalho 2007).

Algumas destas organizacdes tém representantes na “assembleia” de INCUPO,
um espaco integrado por membros da instituicdo e outros socios convidados a
participar pela sua “afinidade” ideolégica. A assembleia tem a sua reunido uma vez no

ano e é ai que fixa as “politicas institucionais” da organizacao.

127 . ~ . . . . . ~
Appadurai propde o termo <ideoscape> para definir uma das cinco dimensdes do “fluxo da cultura

global”, consistente em “concatenagdes de imagens muitas vezes diretamente politicas e que
frequentemente tém a ver com as ideologias de estados e as contra-ideologias de movimentos
explicitamente orientados a capturar o poder do estado ou uma porg¢do dele” (1990: 299; n.t.). As outras
quatro sdo: ethnoscapes, mediascapes, technoscapes e finanscapes.
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"Afins”, em que sentido? Nao quer dizer que pensem igual, mas no
sentido da sua preocupacdo, compromissos, desejos de trabalhar na
perspectiva de desenvolvimento rural. E sdo muito importantes
porque nos momentos de conflitividades internas, os que melhor
objetivam o quadro de situacdo sdo as pessoas que sdo de fora; “de
fora”, eu falo, no sentido de que ndo pertencem a vida cotidiana de
INCUPO. (Cian)

Nesta condicdo estdo, dentre outras, o Centro “Nueva Tierra” —ao qual

pertence Busso, o presidente do Conselho Federal de Comunicacdo Audiovisual-,
Fundapaz, Madre Tierra e a Igreja Valdense.

A rede descrita é aproximadamente a seguinte:

2 ALER T !

Asociacion Latinoamericana / 1 Radio Comunitaria... 1
N de Educacion Radiofdnica ’
~

FUNDAPAZ Fundacién para el

I N CU PO R Desarrollo con Justicia y Paz

Instituto de Cultura
ACCION
EDUCATIVA

Popular

Centro Nueva

\ Tierra
Asociacién Civil
Madre Tierra

Iglesia valdense

APCD Asociacién Promocién para
la Cultura y el Desarrollo, Las
Lomitas

Gréfica 4: REDE DE ORGANIZACOES (11)
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3.2.6. Entre o global e o local (l): Estratégias de financiamento

Um ultimo ponto em relagdo ao qual a associatividade constitui uma estratégia
fundamental no modelo de trabalho que estamos descrevendo é o relativo as fontes
de financiamento.

Segundo aparece na pagina web da ALER, um dos objetivos da sua

|II

conformacgao foi o de “achar apoio internacional”. Porque, disse Cian em referéncia as
origens de ALER, “um assunto destes, quem financia? Entdo por ai aparecem as
agéncias de cooperagdo internacional e ai aparece o vinculo com a Agéncia Misereor,
da Alemanha, que é a que de um jeito permanente tem apoiado INCUPO. Falo em
Misereor por serem a principal e a mais permanente, mas na época existiram outras
agéncias”.

Misereor é uma agéncia de desenvolvimento da Igreja Catdlica da Alemanha,
criada no ano 1958 como entidade de ajuda para “combater a fome e a doenga no

mundo”*?®

. Para isso, Misereor recebe doacbes de dinheiro dos catélicos alemaes, da
sociedade alema em geral e dos orcamentos das dioceses. Também recebe apoio do
governo da Alemanha e da Unido Européia. Além de financiar INCUPO, Misereor é uma
das instituicdes que financiam, dentre outras, a radio comunitaria FM Aire Libre
(Rosario), mencionada acima pelo seu lugar em FARCO.

Embora desde os comegos de INCUPO Misereor tenha sido a fonte de
financiamento estdvel que garantiu a continuidade do seu trabalho, também Adveniat
—outra organizacdo da Conferéncia Episcopal Alema cujo objetivo é reunir dinheiro
para apoiar a lIgreja latino-americana- participou em alguns momentos do
financiamento da organizacdo. Adveniat financiava também, nos finais dos ‘80s e
comecos dos ‘90s, a emissora brasileira de “alto-falantes” pesquisada por Cogo (1998)
e denominada pela autora “Radio Popular Lagoa”'®’; o que —dentre outros casos-
ilustra o carater regional latino-americano desta politica de financiamento a que Steil
& Carvalho (2007) chamam de caracteristica da “segunda geracdao” de entidades ndo-

governamentais sem fins lucrativos nascidas na década do ’70, beneficidrias das

politicas européias para o desenvolvimento através de fundos de cooperagcdo nao-

128 Eonte: http://www.misereor.org

Sediada na periferia de Belo Horizonte, Minas Gerais.
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governamentais, “sobretudo das igrejas cristds, movidas por valores como caridade,
missdo e solidariedade” (2007: 174).

Na atualidade, a estas fontes de financiamento INCUPO adiciona outras que
provém da apresentacao de projetos nos niveis estaduais e nacionais, na maior parte

das vezes associada com organizagdes locais:

Nesse sentido —explicava Cian-, a gente depende do vai-vem prdéprio
da vida politica. O tema do financiamento é o “colo de garrafa”, ndo
so de INCUPO, mas da maioria. Esta agéncia [Misereor] compartilha a
visdo do desenvolvimento e a perspectiva. Mas por exemplo em [0
estado de] Formosa, ao respeito da Lei de Bosques... Assim como
esse estado teve nos comecos um Ministro que nos facilitou até um
lugar na radio, hoje ndo nos querem nem ver, porque eles dizem que
nds sublevamos a populagdo indigena contra o governo, porque eles
fazem protestos nas estradas e a culpa é das ONG que os
acompanham! [...] Entdo, a gente pensa: que articulacio? Nem
sequer é possivel fazer um trabalho coordenado! [...] Entdo, as vezes
é possivel coordenar sem ter que resignar principios fundamentais,
mas as vezes isso é possivel e outras vezes, ndo é. (Cian)

Hoje em dia, INCUPO trabalha de uma maneira associativa com instituigdes e

programas do Estado; organiza¢gdes sociais e politicas regionais —como ADER
(Asociacion para el Desarrollo Rural de Villa Minetti), a ACINA (Asamblea Campesina e
Indigena del Norte Argentino), o MOCASE (Movimiento Campesino de Santiago del
Estero), a UPSAN (Unién de Productores de Santiago del Estero), o MOCAFOR
(Movimiento de Campesinos de Formosa); y com outras Organizacbes Nao-
Governamentais, algumas regionais e outras nacionais —como Fundapaz (Fundacion
para el Desarrollo con Justicia y Paz, del norte argentino), Accién Educativa (educacién
y comunicacién popular, con sede en Santa Fe), Centro Nueva Tierra (promocion social
de la pobreza, con sede en Buenos Aires), Asociacion Civil Madre Tierra (temas tierra y
vivienda, com sede na provincia de Buenos Aires), a Iglesia Valdense y APCD
(Asociacion Promocion para la Cultura y el Desarrollo, Las Lomitas, Formosa), muitas
delas também de “inspiracdo crista”. Assim, no presente, a organizacdo tem um
modelo de financiamento mixto, que articula as ordens internacional, nacional e
regional num modo de “ensamblagem” (Ong & Collier 2007; n.t.) caracteristico da
atual complexidade do capitalismo (Tsing 2008).

Esse modelo de trabalho associativo supera a situagao de INCUPO e se
apresenta como caracteristica de um cenario no qual é certo que INCUPO tem se

desempenhado como organizacdo pioneira na Argentina na sua condicdo de
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Organizagdo Nao Governamental (ONG). No seguinte grafico pode ser apreciado

esquematicamente dito modelo, que é constitutivo de uma rede que suporta

financeira e organizativamente o desenvolvimento da comunicagao chamada de

“comunitdria”, embora o grafico constitua apenas um corte ilustrativo feito para poder

enxergar alguns vinculos comuns entre INCUPO e a rddio comunitdria “Dofia Maria”.
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Gréfica 5: REDE DE ORGANIZAGOES (I11)
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Na atualidade, a relagdo de INCUPO com o bairro Gaucho Rivero de Parana e
com a radio comunitdria “Dofa Maria” quase ndo existe em absoluto; praticamente,
ela se reduz a recepcao do jornal “Accidn”, que com uma periodicidade mensal
recebem as Irmds Franciscanas e cujos conteldos —sobre ecologia, povos indigenas,
receitas de economia domeéstica, movimento camponés, movimento de mulheres,
espiritualidade, etcétera- fazem parte dos contelddos da programagdo da emissora.

Pouco interessa esta fragil relacdo no presente, tendo em conta que INCUPO foi
quem forneceu os “métodos” através dos quais as Franciscanas —e neste lugar da tese
j& sabemos que ndo s6 elas- realizaram a “comunica¢éio comunitdria” no bairro
Gaucho Rivero —e também sabemos que nao so ali.

Veremos em breve de que jeito (através de que prdticas) esta empresa foi (e

ainda é) realizada no caso da radio “Dofia Maria”.
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3.3. Apice e ocaso da “FM Comunitdaria 103.5”

Perto do final da década de '90, o bairro Gaucho Rivero de Parand reunia as
condicdes necessarias para a criagdo da “radio comunitaria”. As condi¢cdes estavam
relacionadas com a coincidéncia, num tempo e espaco propicios, de fatores culturais,
religiosos e politicos: um grupo de vizinhos ja conhecia a experiéncia de “fazer rddio” e
sabiam que era possivel; as Franciscanas conheceram a experiéncia de INCUPO e
queriam replica-la no bairro; a comunidade estava melhor organizada e um grupo de
militantes sociais tinha um contato fluido com o uso da radio noutros contextos
politicos do continente.

A seguir, vamos ver concretamente como aconteceu praticamente a criagdo da

“radio comunitaria”.

3.3.1. Evangelizacao terceiro-mundista no Gaucho Rivero

Em 1999, 12 anos depois de chegar ao bairro, o projeto das Irmas Franciscanas
de Gante no Gaucho Rivero foi crescendo em propor¢des geométricas. Ja ndo era mais
somente o “Gaucho”, mas uma regido mais ampla, abrangendo os bairros San Jorge,
Santa Rita, Anacleto Medina Sur, parte de San Agustin e o iminente Padre Kolbe,
embora o epicentro ainda ficasse no “Gaucho”, pela localizacdo da Capela.

Nos ultimos anos, além da construcao da Capela, surgiram varias Comunidades
Eclesiais de Base, o que impulsionou a criacdo da Escola N2 211 “Gaucho Antonio
Rivero”, funcionavam no bairro, também, o Centro Franciscano e a Juventude
Franciscana. Criou-se uma sede de Caritas Diocesana, a organizacdo do refeitério e
creche comunitdrios. Centenas de vizinhos circulavam nas atividades organizadas pelas
franciscanas com epicentro na Capela “San Francisco de Asis”. Segundo Vilma, “a
comunidade, todos nés estdvamos sempre na Capela”.

Marcelo — de 31 anos de idade, nascido e criado no bairro mas que depois foi
embora- tinha 9 anos de idade quando as Franciscanas chegaram ao bairro, e embora
naquele momento cursasse o primeiro grau na Escola “Antonio Giacchino” de Anacleto
Medina Sur, onde assistia as aulas de Catequese, na hora de tomar a Comunhdo
decidiu fazé-lo na incipiente Capela “San Francisco de Asis”, ainda em construgdo. A
partir desse momento, continuou a catequese no bairro até a Confirmacdo, e dai os
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pais e irmas comecaram a fazer parte ativa da atividade chamada “Catequese
Familiar”.

Esta atividade —“Catequese Familiar”-, junto com as Comunidades Eclesiais de
Base, sao as duas principais modalidades de participacao direta “na Capela”, que até
hoje é reconhecida e praticada pelas pessoas no bairro. Diferente da modalidade
cldssica da catequese, na “Catequese Familiar”:

Os Coordenadores trabalham com os pais, primeiro, todos os
assuntos que os meninos vdo tocar no sdbado com a catequista;
entdo, tem algumas atividades e o restante é trabalhado pelos pais
com os meninos durante a semana. Essa é um pouco a metodologia:
a familia é catequizada, ndo somente o menino, porque é quem da
apoio no crescimento espiritual e a formacdo espiritual do menino.
(Olivia)

Na época em que a familia comecou a participar da Catequese Familiar, o
préprio Marcelo, uns anos depois de receber a Confirmacdo, aos 14 ou 15 anos de
idade, comecou a fazer parte do Movimento Franciscano. Perguntei por qué? “Porque
iam todos os meus primos! Entdo..., resolvi ir também e disse ‘vamos!’ Nesse tempo a
Leitura era lida, era trocada... era muito lindo; compartilhdvamos com outros jovens e

depois ja comegamos a colaborar na Capelcl”130

. A partir dai, ele continuou a “carreira”
no Movimento Franciscano: uns anos depois ingressou na Juventude Franciscana,
depois recebeu os “votos de obediéncia” —“que é o voto de ser franciscano até a
morte”- e passou a ser “ministro” —“ou seja, passei a coordenar todo o movimento de
jovens da Capela, chegaram a ser entre 70 e 80 pessoas, uns 20 deles eram meninos de
5a6anos...era lindo!”-.

Geralmente, aos fins de semana aconteciam atividades multitudinarias:

palestras, oficinas, cursos abertos para a comunidade.

Os freires chegavam de varios lugares para dar cursos, trabalhar... Por
exemplo, lembro que ai soube da existéncia da Teologia da
Libertacdo, porque quase todos estavam envolvidos nessa linha.
Entdo nos fins de semana sempre tinha algum encontro onde
falavam de diferentes coisas, tudo na linha da Teologia da Libertagdo.
(Olivia)

Como a Capela ainda carecia de paroco, muitas vezes os mesmos freires

oficiavam a missa, o que geralmente acontecia de formas pouco convencionais e muito

atraentes:

3% Marcelo. Entrevista realizada no dia 21/05/10.
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Nunca vou esquecer um que, obviamente, sé tinha a estola, e
oferecia a Missa descal¢o, sentado num sofd e conversando com
todas as pessoas. Eram outras formas de entender a Missa, a religido
e todas as outras coisas. Entdo, para a gente ndo era algo normal; e,
ao mesmo tempo, as pessoas do bairro se aproximavam muito da
Capela. (Olivia)

Fica claro nessa altura do relato que “a Capela” e suas atividades se
converteram num importantissimo centro da sociabilidade do bairro e além, ja que o
coletivo de pessoas que se relacionava —e ainda se relaciona- “na Capela” pertencia a
diversos bairros: Gaucho Rivero, Padre Kolbe, Anacleto Medina, San Jorge, Santa Rita,
Mercantil e parte de San Agustin. “A Capela” ndo era s6 um lugar fisico, ela constituia
o epicentro da parte importante das relagdes da vizinhanca, da mesma forma que
aparece na pesquisa de Comerford (2003) sobre os povoados da Zona da Mata (Minas
Gerais, Brasil), onde também trabalhava a igreja “cebista”. O que parecia estar
vinculado com o cardter “holista” que adquiriram algumas praticas religiosas nos
setores populares, como explica Seman (2006), ja que na Capela ndo sé se conversa
com Deus (se reza), sendo que ai se participa de praticas educativas, também se
resolvem problemas materiais da vida cotidiana (desde alimentac¢do, vestuario e
outras necessidades) e, sobretudo, se desenvolvem praticas de sociabilidade cotidiana
entre vizinhos.

Herminia explicava que:

Nés acompanhavamos os pais, mas fundamentalmente, a questdo
era reunir-se. As reunides eram lindas! [...] A gente falava sobre nds,
ficou um grupo de amigos. E a amizade com Vilma, onde ficou? A
gente se conhecia, sim, mas amigas... viramos na catequese familiar.
A gente chegava e cada uma contava como tinha sido durante a
semana, [...] em casa, junto com as nossas familias, nossos trabalhos,
sei la... (Herminia)

Podemos supor —pelos fatos que vamos relatar posteriormente- que o outro
epicentro, naquela época, era a Comissdo de Vizinhos; mas tratava-se de outro tipo de
relacdes, atividades e projetos. Enquanto a Comissdo de Vizinhos concentrava as
referéncias a atividade reconhecida como “politica”, em relacdo a todas aquelas
atividades de administragdo governamental, as carreiras politicas eleitorais locais e a

distribuicdo de bens e servigos inerentes ao dominio do publico, “A Capela” em algum

sentido organizava a vida social do bairro -ou melhor, da “comunidade”, como
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chamava quem fazia parte dela para fazer justica ao fato de que eram vizinhos de
diversos bairros- em nome do dominio particular da religido catdlica.

Varios dos militantes sociais nesse momento desenvolviam atividades em
diferentes organiza¢des da cidade, os quais também foram escolarizados no instituto
“Cristo Redentor”, e tinham afinidade com as Irmas Franciscanas de Gante; de
maneira que, quando o projeto do bairro Gaucho Rivero comegou a crescer, alguns
deles se aproximaram para colaborar nele.

Nesse contexto, em outubro de 1999 realizaram o ato chamado Grito dos

Excluidos, que na memodria coletiva é associado ao nascimento da radio “Dona Maria”.

3.3.2. O “contagio” brasileiro: O Grito dos Excluidos

“O Grito dos Excluidos” ¢ um movimento que nasceu no Brasil em 1995, a partir
da iniciativa da Pastoral Social da Igreja Catdlica, em parceria com as outras Igrejas do
CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas), alguns movimentos sociais, entidades e
organizacdes como o Movimento dos Sem Terra (MST), a Central Unica dos
Trabalhadores (CUT) e a Central dos Movimentos Populares. No dia 7 de setembro (no
Brasil) e 12 de outubro (na América Latina) se realizam mobiliza¢Ges de rua sob o lema
“Por Trabalho, Justica e Vida” com o objetivo de “denunciar todas as situacdes de
exclusdo e indicar as possiveis solucdes e alternativas. [...] Ndo € um movimento nem
uma campanha, mas um espaco de participacao livre e popular, no qual os préprios
excluidos, junto com os movimentos e entidades que os defendem, visibilizam a
desconformidade oculta nos esconderijos da sociedade e, no mesmo tempo, a
necessidade de mudangas"m.

Como integrante e depois delegada nacional das Comunidades de Base, Susana
era quem mais participava de instancias de formacdo noutros lugares do pais; viajou
por primeira vez durante uma semana para Rio Negro quando o filho mais novo tinha 9
meses, porque tanto a Irma Julita quanto o Padre Jacob ensinaram para ela que “a

gente tinha que estar capacitado para trabalhar com as pessoas”. Novamente aparece

aqui o mesmo que Comerford assinala para o caso brasileiro, quando relata que:

B! Fonte: http://www.gritodosexcluidos.org
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Os assistentes dos cursos voltavam transformados. Por um lado,
levavam para suas comunidades um roteiro, que sabiam apresentar e
discutir na frente de novos publicos, virando professores. Levavam
novos canticos, aprendidos nos cursos. E se tornavam parte de uma
nova “irmandade” que se espalhava por todo um conjunto de
municipios e comunidades. (2003: 192)

Foi assim que, na reunido nacional de Comunidades de Base, ficou sabendo que

o Grito dos Excluidos ia acontecer no pais inteiro.

Entdo nds também fomos para a Capela, convocamos uma reunido,
me lembro, e naquela reunido foi decidido que iamos integrar a
outros, porque tinha a CTA [Central de Trabalhadores Argentinos] e
outros; e nesse momento, as Comunidades de Base da Capela
chamaram e convidaram outras organizacdes. Assim foi o Grito.
(Susana)

O lugar escolhido foi a Praca de San Agustin. A data, o dia 11 de outubro de
1999. O evento, um ato publico organizado desde a Capela “San Francisco de Asis”
com participagdao de militantes sindicais da ATE (Associagao de Trabalhadores do
Estado), CTA (Central de Trabalhadores Argentinos) e AGMER (Associacdo Sindical do
Magistério de Entre Rios), entre outros. O ato propriamente dito ndo teve uma grande
repercussao; de fato, nos anos seguintes ndo foi repetido. O motivo pelo qual ocupa
um lugar na nossa etnografia é que a memdria coletiva assinala este ato como uma
oportunidade, um momento histérico em que todas as condi¢Ges se articularam para
produzir o acontecimento da criagao da “FM Comunitaria 103.5”, posteriormente “FM
Dofia Maria”; mas ndo é sé isso: na prdtica, a réplica do Grito dos Excluidos implica a
tentativa de recriacdo de um modelo de articulacdo (politica) entre a Igreja e os
movimentos sociais (especialmente, o sindical), proprio do Brasil na década de ‘70 em

diante (Doimo 1995).

3.3.3. De quem é o projeto da radio?

Era una idéia que vinha se prolongando desde a experiéncia da FM
Latina, a primeira radio do bairro, que depois se fundiu com a FM
Sur, e dai a FM Dofla Maria. No meio dessas voltas, a maior
participacdo era da FM Latina, a Sur cedeu o espaco, e dai a Dofia
Maria, que recebeu a maior parte dos integrantes que comegaram
com a idéia de fazer radio FM... Era uma paixdao de muitos, que as
pessoas adoravam... e dai, por isso, as pessoas gostavam de ter uma
radio no bairro, porque ja tinham perdido duas e era a Unica que ia
ficar... (Toti)
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Parece que o Chino sempre ficou com a idéia de reviver o projeto da radio,
assim que fosse possivel. Por outro lado, na sua condicdo de experto em temas de
som, foi convocado para o ato do Grito dos Excluidos. Na meméria de Susana ficou
marcado o momento em que, na organiza¢ao do ato, ela, Beatriz e Mirta foram para a
casa do Chino onde as duas ultimas conheceram o “bunker” radiofénico dele: a
colecdo de discos de vinil, o velho transmissor da radio, as bandejas gira-discos, os
microfones, as caixas de som...

Entdo ai o Chino comecou a contar e contar... e vocé sabe como ele é
entusiasta!l Bom, nunca vou esquecer que subimos no carro da
Beatriz ai [indica], Beatriz parou o carro aqui na esquina e disse:
“Essa radio vai ser possivel, tem que ser possivel”. No dia seguinte
falou com a Irma e disse: “Vamos convocar uma reunido para todos
0s que queiram participar numa radio comunitaria”. (Susana)

A lembranca de Vilma, a decisdo de comecar uma radio tinha a ver com a
necessidade de dispor de um meio para difundir “as coisas do bairro”, porque quando
foi realizado o ato do Grito dos Excluidos:

Enfeitaram a Capela, as mulheres faziam flores, juntavam-se na hora
da sesta e faziam flores de papel... Enfeitaram a fachada, as grades,
tudo com ramos... e chamaram a midia... e ninguém veio! Ninguém
veiol... Ninguém fez difusdo! ...Entao, por ai a Irma disse...: “Vocés
nao acham que poderia ter tido mais divulga¢ao?”.

Ha duas versbes com  diferentes énfases em relacdo a
paternidade/maternidade da criagdo da radio, e essa diferenca constitui uma
informacado etnografica fundamental para esta tese.

A Irm3 Alberta expressou para mim um desacordo com a versdo de que a
Capela s6 “acompanhava” o projeto: desde o ponto de vista dela, a radio foi um
projeto da capela. Olivia, por outro lado, assinala um tipo de “clima social
comunitario” reinante no qual havia tanta efervescéncia que, assim como foi criada a
radio, qualquer outro projeto que fosse lancado ia ser bem sucedido. No comunicado
de imprensa que o grupo divulgou nos veiculos de comunicacdo da cidade, em agosto
de 2000, quando uma radio comercial interferia na sua onda, disseram que “nosso
projeto nasceu desde a comunidade da Capela San Francisco de Asis”. Num texto

assinado pela prépria Beatriz -que faz parte dos arquivos da radio “Dofia Maria” que
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conservam as Irmds- e que comega com o cabec¢alho “Queridos irmdos”, apresenta-se

a seguinte versao da historia:

“Contamos para vocés que enquanto preparavamos o Grito tivemos
a idéia de apoiar uma iniciativa de um jovem do Gaucho Rivero que
tinha hd um tempo uma rddio, mas que depois por questdes
econbmicas e porque os instrumentos iam quebrando e ndo podia
repor, teve que abandonar. Ele ficou com grande parte dos
equipamentos, mas precisa um pouco de dinheiro para voltar a
funcionar”.

O texto finaliza assim: “Agradecemos o envio do que for possivel”, de maneira
gue se trata de um pedido de apoio econdmico. Por outra parte, nos mesmos arquivos

achei vdrios documentos descrevendo o nascimento da radio: textos de apresentacado

132

para entidades de financiamento, o COMFER™, nos distintos atos administrativos; e

achei ao mesmo tempo curioso e sintomatico que, apesar de repetir quase a mesma
informacdo textual, em relacdo com este ponto aparece um pequeno matiz
diferenciador: um comeca com um paragrafo que diz: “A idéia nasceu desde a capela
San Francisco de Asis”, enquanto o outro diz “A idéia de fazer realidade a FM
Comunitaria surgiu ouvindo as histdrias de uma radio chamada FM Latina, que
existia no bairro”; como se a maternidade/paternidade da radio fosse um ponto
fundamental no cenario de conflitos que mais na frente ia desatar-se em torno dela.
Para Beatriz Villa, que teve um papel protagonista no projeto, é muito dificil delimitar
se a idéia “era externa ou interna a Capela, e onde fica a separacGo”:

Eu trabalhava na Capela para a comunidade, e Susana também. E as
primeiras reunides foram na Capela, porque foi como a “institui¢do-
mae”, digamos, que brindou o lugar e nos permitiu deslanchar esse
projeto. Entdo a realidade é que para mim ndo existe diferenca. Se
depois esse grupo comeg¢ou a assumir o préprio caminho e queria
mais autonomia, é outra histdria; mas enquanto isso era como se
vocé precisasse de um lugar, e a organizacdo dava protecdo e
contencao, isso foi a Capela. Depois, quando com o grupo
comegamos a enxergar as possibilidades de conseguir uma antena,
comegamos como sempre a vender empanadas, juntar dinheiro...
entdo ai comecgou a andar o projeto. O grupo inicial era composto por
muita gente da Capela, mas era aberto a comunidade, porque todos
foram convidados, a maior parte das pessoas, até da Comissdo de
Vizinhos, que as vezes era amiga e as vezes ndo. Foi um grupo aberto,
inicialmente; entdo, para mim ndo ha diferenca... (Beatriz)

32 Comité Federal de Radiodifusdo, dissolvido em 2009 pela nova Lei e substituido pela Autoridade

Federal de Servicos de Comunicac¢do Audiovisual.
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Mas aos fins desta tese, a forma em que se apresenta essa <associa¢dao>
constitutiva indica etnograficamente o caminho para compreender alguns aspectos
sobre o que e como estd composto o fenbmeno da chamada <comunicacdo
comunitaria>.

Num documento que faz parte dos arquivos, descreve-se a relagcdo entre o
Centro Franciscano e o projeto da radio dizendo que:

“O Centro Franciscano Delegacdo Parand, que funciona na casa da
Comunidade de Irmas Franciscanas no bairro Gaucho Rivero,
comegou a apoiar a iniciativa de um jovem do Gaucho Rivero que
tinha um tempo atras uma radio, mas que por questdes econémicas
e por falta de dinheiro para repor equipamentos, teve que
abandonar.”

Posteriormente manifesta que: “Por isso comecamos a trabalhar com as
pessoas, para que se apropriem da idéia de que vai ser a radio deles e vao poder
pronunciar a sua Palavra”. Isso mostra que, embora a iniciativa fosse da Beatriz, o
projeto foi assumido como préprio pelo Centro Franciscano, integrado nesse momento
por Beatriz, Olivia, um jovem chamado Diego e a Irma Julita, todos militantes catélicos
gue ndo eram nativos do bairro nem residiam nele, a excegao de Julita.

Fizeram “filipetas” para convidar a participar da radio e foram distribuidas no

bairro com a seguinte mensagem:

VOCE GOSTARIA DE PARTICIPAR NA ORGANIZACAO DE UMA RADIO COMUNITARIA NO NOSSO BAIRRO?
Convidamos vocé para uma reunidao para pensarmos juntos
como fazer uma radio onde:

5. possamos dizer nossa PALAVRA
6. valoremos nossos SABERES
7. resgatemos nossa CULTURA

NO PROXIMO 4 DE DEZEMBRO

DAS 19,00 ATE AS 20,30 HS. NA CAPELA
SAN FRANCISCO DE ASIS

DO BAIRRO GAUCHO RIVERO

RUA MONTIEL 1695 — Tel. 4374251
Realizaremos um encontro para organizar
A RADIO COMUNITARIA

TEMOS TUDO PARA FAZER!

SE VOCE NAO PARTICIPA, VOCE PERDE!!!!

“Vim para que tenham vida
E que seja com abunddncia”Juan 10,10

Convida: CENTRO FRANCISCANO DE PARANA
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O fato poderia ser interpretado como situando o projeto no plano do que as
ciéncias sociais denominam tecnicamente <processos de interven¢do>, entendendo
assim aqueles fatos através dos quais “se orienta uma a¢ao para modificar um estado
de realidade identificado intersubjetivamente, seja de ordem natural —intervencao
sobre as condi¢des do ambiente- ou social —intervengao sobre as ordens e principios
de organizacdo social-” (Cimadevilla 2004: 28; n.c.). O que esta interpretacdo
possibilita dimensionar é que, nesse orientar —controlar- o desenvolvimento de uma
pratica social até entdo <espontanea>, esta acdo constitui uma acdo do governo e a
vida social -agora governada- ingressa no terreno da racionalidade politica, sendo
passivel de ser programada (Rose 2006: 147)*3.

Mas como foi a experiéncia desse processo para os vizinhos do bairro? Toti foi
um daqueles que, embora nunca tenha participado diretamente das atividades na
Capela nem dos rituais catdlicos, acudiu a convocatodria e “esteve ai” no momento em
gue o projeto da radio tomou forma. Desejando continuar com a experiéncia de “fazer
radio”, se aproximou do grupo e nunca mais se afastou. Desde a perspectiva dele:

Uma das primeiras foi Beatriz Villa: ela foi a combinagao. Porque ela
estava no “Grito dos Excluidos”, e também andava procurando uma
pessoa para fazer o som do ato. E dai saiu um comentario no assunto
da radio, e dai comecgou a fusdo da idéia de projetar uma radio no
bairro, que hoje em dia é “Dofia Maria”. E dai vem toda a fusao...
Beatriz ficou responsdvel de armar praticamente o projeto e procurar
o financiamento através da Capela, porque elas ja& tinham
conhecimento entre as Irm3s; entdo as Irmas também se ofereceram,
e em conjunto comegaram a realizar o projeto, até que aconteceu.
(Toti)

Vilma —cuja importancia na vida da radio “Dofia Maria” foi aumentando com o
tempo até virar uma pessoa fundamental na sua histdria- também nao tinha naquele
tempo uma participacdo muito importante na Capela. Mas também ndo era uma
vizinha qualquer do bairro, era de natureza participativa: fazia parte da Cooperativa da

Escola, da Comissdo de Pais, da Comissdo do bairro... Era e é uma dessas mulheres

133 ~ . ~
Rose coloca, de acordo com Foucault, que o “governo” tem uma relagdo com “uma dimensdo de

nossa experiéncia constituida por todos esses modos de refletir e agir que estdo orientados a dar forma,
guiar, conduzir ou regular a conduta das pessoas —ndo sé de outras pessoas mas também de si- em prol
de certos principios ou metas” (2006: 147).

166



frequentemente visiveis pelo seu protagonismo nos movimentos sociais (Arizpe 1987:
12).
Eu estava envolvida em tudo, tudo! —diz- Porque adorava ajudar...
Mais ainda no lugar onde ficavam meus filhos! ...Para que eles se
sintam bem, melhor, tirar o mato da escola, colocar uma planta, um
pequeno jardim, sabe, entdo eu sempre fazia qualquer coisa...
bolinhos, tortas fritas, qualquer coisa para ajudar a ganhar uma
graninha... sempre fiz!
Por isso, lembra que ouviu na rua o boato de que “na Capela” queriam fazer
uma “rddio comunitdria”, porque “aqui, vocé fica sabendo de tudo, sé de falar”. Um
sabado na hora da sesta, andando até a casa dela, passou pela calgada na frente da

Capela e viu um rapaz arrumando cabos, um microfone, caixas de som...

Era o Chino, neto da Doiia Maria... Eles ja tinham realizado duas
reunides com antecedéncia e a Irma pediu para trazer o
equipamento para ver como era e sei la... Entdo, atravessei a rua
para ver o que estava acontecendo, porque no bairro todo o mundo
se conhece; e ai... “Fica, fica na reunido, ja vai comecar; fica, fical...” E
fiquei. Bom, fiquei, figuei mesmo. E no sabado seguinte fiquei
interessada e adorei... No sabado seguinte, mais uma reunido... E
depois, bom, “Convidem as pessoas, quem vocés quiserem...”, e
assim por diante... sei 13, e comegamos a convidar... Convidei o
Cacho, Rubén acho que ja estava.. e assim fomos convidando...
(Vilma)™*

3.3.4. De ouvintes a comunicadores

Vilma ndo tinha experiéncia com a radio, assim como a maior parte da
vizinhanca, com excecdo daqueles que participaram na radio do Chino e depois na FM
Sur, e tinha medo da idéia de “sair no ar”; mas também como a maior parte da
vizinhanca e dos integrantes dos grupos populares da América Latina (Martin-Barbero
1987; Mata 1989), ouvia a radio desde que era crianca. Sentada na mesa da sala da
linda casa de concreto onde cozinha pizzas e empanadas para vender, lembra quando
era menina no campo, onde ndo existia a TV e “a rddio era central; de manhd, vocé
acordava e ligava a rddio”. Conta que sempre gostou de prestar atencdo ao que o
locutor estava falando, e até gostava de analisar se a musica tinha ou ndo a ver com o

tema escolhido para falar, e coisas do tipo, que depois entendeu que faziam parte do

34 Vilma. Conversac3o registrada no dia 02/05/08.
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oficio radiofénico. “Fui entender isso depois, agora, com toda essa questdo da rddio.
Mas sempre gostei...”

A histéria do Rubén foi diferente. Pedreiro de oficio, ficou sabendo por que
“ndés, a maior parte dos que integramos a rddio aquela vez, pertenciamos a uma
Comunidade, vamos dizer, muitos de nds éramos conhecidos da Capela ou do bairro,
mas a maior parte era dessa Comunidade; quem me convidou foi a Beatriz, que fez as

#133 Também n3o tinha feito radio antes, nem

vezes de ‘mde’ disso tudo, junto conosco
imaginava que ia fazer um dia. Assim como Cacho. Mas o “Flaco”, amante da radio da
vida inteira, alguma vez chegou a sonhar com “ser locutor”, embora nunca imaginou
que “ia estar alguma vez numa rddio”.

Omar Borsatto, que ja esteve na FM Sur —a experiéncia radial que sucedeu a FM
Latina e onde participaram varios dos mesmos integrantes-, colocou a venda o
transmissor de 4 watts, que o Chino acabou de reparar. Enquanto o Chino dedicou-se a
concertar o equipamento de transmissdo, por outro lado, e simultaneamente,
comecaram as reunides de “capacitacao”, por conta da Olivia, na sua condicdo de
estudante de Comunicacgdo Social. Qualguer um com intengdes de ter um programa de
radio devia “capacitar-se”, e essa questdo gerou certas resisténcias, ja que a
“capacitacdo” era vivida por alguns como uma imposicdo por parte de quem conduzia
o processo do grupo, ou seja fundamentalmente Beatriz, Olivia e Julita, que ao mesmo
tempo se inspiravam na idéia de um modelo consolidado nos ambitos da militancia
social da Igreja. Como demonstra Comerford (2003) e Puntel (1994), a “promocdo
social e humana” -forma de denominar o “trabalho com as pessoas” no ambito da
igreja catdlica terceiro-mundista- requeria de “capacitacdo”, mais ainda quando se
tratava de entrar num terreno tao especifico —e especializado- quanto o “fazer radio”.

E interessante enxergar a origem do insumo ideoldgico e técnico para o
processo de capacitacao:

Comecei a procurar e achei muito material das radios do Brasil, das
Comunidades Eclesiais de Base, que no Brasil tinham radio e alguma
bibliografia por ai de [Regina] Festa y de outros. Comecei a ler o
material porque, mesmo cursando a faculdade [de Comunicacdo
Social] a gente nado tratava esses assuntos; entdo, comecei a ler
alguma coisa sobre a rede ERBOL"*® de Bolivia... mas a maior parte

35 Rubén. Conversac3o registrada no dia 24/05/08.

136 Educacao radiofénica de Bolivia.
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era do Brasil, do sul do Brasil. Daqui, de Argentina, naquele
momento ndo consegui achar nada...Existia uma tentativa em
algumas comunidades com Irmas, alguma chegava e comentava que
participavam noutra radio [..] Também tirei muito material de
INCUPO e até também do Centro Franciscano de Buenos Aires, que
tinha toda uma série de programas que eram micros radiofénicos
sobre diferentes tematicas... (Olivia)

Ninguém lembra exatamente se foi nesse momento, um pouco antes ou depois
gue as religiosas entraram em contato com os antigos conhecidos do INCUPO e
solicitaram oficinas; de forma que foi organizado desde o Centro Franciscano uma
capacitacdo sobre “trabalho em comunidade”, por conta dos técnicos do INCUPO.

Durante trés dias realizaram uma aproximacao sobre como trabalhar
com as pessoas, como se relacionar, como trabalhar com a
organizagao, o que fazer, como canalizar as demandas, como
poderia facilitar uma midia... A oficina toda era tedrica-pratica, assim
gue vocé fazia tudo ai (Olivia)

As reunides de “capacitacdo” coordenadas por Olivia eram realizadas uma vez
por semana durante duas horas. No inicio, assistiam as pessoas mais préximas —
participantes do Centro Franciscano e Comunidades Eclesiais de Base-, mas aos poucos
foram chegando mais vizinhos até acabar conformando um grupo de umas 40 pessoas,
gue finalmente encarnaram o projeto.

Vinham meninos mais novos e ndo sabiam... porque eles achavam
gue era questdo de ir, pegar o microfone e comecar a falar, sabe?;
entdo, tinham muito medo, terror as reunides da radio. Entdo...
ouviam em pé... Entdo quando perceberam que ndo era questao de ir
sé para falar, de uma vez... ‘Bom, temos que aprender, temos que
pedir ajuda para quem sabe...” E Olivia estava por ai... ‘Bom, como
podemos fazer, temos que juntar-nos e fazer um programa, escrever
0 que ndés queremos...”; e bom, ja comegaram a se sentar! A questao
é que iam por volta de 30 pessoas! E depois, quando abrimos aqui,
eram umas 40 pessoas nas reunides da radio... (Vilma)

A idéia era que a radio ndo ia ao ar até que o grupo tivesse definidas algumas

guestoes fundamentais para serem “trabalhadas”. A principal: os “Objetivos” da radio.

3.3.5. A importancia dos “Objetivos”

Quando entrei em contato por primeira vez com a experiéncia da radio “Dofa

Maria”, em 2004, a questdo dos “Objetivos” adquiria um carater fundamental: ja
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noutra fase da sua histdria e com outro grupo no comando do projeto, os participantes
daquele momento coincidiam em que um dos motivos do “fracasso” da radio tinha a
ver com a falta de disposicdo por parte do grupo para “respeitar os Objetivos” (com
letra maiuscula) que foram consensualizados por todos e que depois alguns
pretendiam desconhecer e definir como impostos pela condug¢ao. Os “Objetivos” eram
vividos, em 2004, como um “problema” na histdria da radio.

O fato é que, no momento da fundacdo, varios encontros de oficinas foram
destinados a definir aqueles “Objetivos”; o que indica que, por prescricdo técnica,
intuicdo ou mistura das duas coisas, quem conduzia o grupo sabia que era um ponto
fundamental para a consolidagdo do projeto. O que é perfeitamente compreensivel
desde a perspectiva tedrica de Rose (2006), j4 que uma vez que o projeto se enquadra
numa racionalidade politica da “programabilidade”, o prdéprio projeto assume uma
dimensdo técnica de “projeto” e portanto ingressa numa ldgica onde a definicdo dos
“Objetivos” constitui o primeiro e fundamental passo para qualquer acdo posterior,
segundo Pantaledn (2005). De fato, os materiais institucionais produzidos por INCUPO
indicam essa direcdo para acompanhar e fortalecer processos organizativos, dos quais
também achamos cdpia nos arquivos da radio®®’.

Nas anotacOes correspondentes ao sétimo encontro da oficina figuram os
“Objetivos”, recém formulados pelo grupo:

Estes sdo os OBJETIVOS que queremos lograr:

- Alentar, animar, inspirar e ativar nossos ouvintes

- Animar para que as pessoas tenham confianca em si mesmas,
que é possivel!

- Ser uma FM ao servigo do bairro.

- Ser a voz das pessoas.

- Praticar a solidariedade.

- Tratar os assuntos seria e responsavelmente e ajudar a
encontrar as solugdes junto as pessoas

- Respeitar as pessoas, educar e informar

- Alegrar-se das coisas boas que acontecem

- Tratar os problemas cotidianos, do dia a dia, mas também o
global, o que nos afeta a todos

- Divulgar as conquistas das pessoas

- Fazer participes aos vizinhos, envolver e que possam dizer a
sua palavra

B7 “syplementos de Expresidon y comunicacio” de INCUPO. Cartilha 3 (“Reuniones y actas”), 4 (“Mas
vale juntos”) e 5 (“Distintos tipos de coordinadores”). Estas cartilhas acompanham a publicacdo do
periédico “Accion” de Outubro de 2000.
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- Despertar a consciéncia das pessoas, divulgando os seus
direitos

- Servir para fortalecer a unidade dos vizinhos

- Fazer com que as pessoas compreendam a situagdo atual e
acorde; que tenham vontade de mudar

- Fazer com que as pessoas descubram a propria capacidade de
transformar a realidade

- Resgatar a nossa cultura.

Esta é sé uma das versdes —talvez a mais elaborada- dos “Objetivos”, que
aparecem em reiteradas oportunidades e com distintos niveis de formula¢do nos
arquivos, em correspondéncia com os momentos sucessivos do processo grupal de

discussao.

As primeiras transmissdes de prova sairam da casa de Dofia Maria, onde
naquele momento morava o Chino com a sua familia, ja que a sua avd havia falecido.
“No patio da casa dela estava parte da memdria de Doifia Maria, por isso a primeira
idéia foi transmitir desde a casa dela e construir a radio num pedacinho do quintal”, diz

. . s q. 1
um documento que integra os arquivos da radio**®

. Mas o primeiro transmissor era de
muito pouco alcance, de maneira que se organizaram para conseguir o dinheiro e,
assim, adquirir outro um pouco maior. Todos lembram dos sorteios, vendas de
empanadas e pastéis, e outros beneficios realizados para juntar fundos; mas a ajuda
principal para a compra do transmissor de 25 watts, uma antena de TV de seis partes e
os cabos trazida da Irlanda, a partir de uma doac3o dos padres dominicanos **°.

Faltava estabelecer o lugar de onde seriam realizadas as transmissoes, ja que

nem na casa do Chino nem na Capela havia espaco suficiente.

3.3.6. O novo bairro, Padre Kolbe
Naquele momento, na drea mais alta -da rua Montiel para a esquerda, na
direcdo do centro da cidade- estava conformando-se uma nova Comissao de Vizinhos

dentro do mesmo bairro Gaucho Rivero: a vizinhanga que mais na frente seria

138 . . .
“Recuperando nuestra historia”, op. cit.
139 . . ... . . . A .
As notas da Beatriz poderiam estar dirigidas para eles, solicitando ajuda econO6mica de maneira
informal.
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chamada como Padre Kolbe, e que incluia as moradias mais novas e também as
familias com melhores condi¢ées econémicas do bairro.

Naquele tempo [as origens da radio], ainda ndo estava o projeto do
bairro Padre Kolbe; tudo era o Gaucho Rivero. Mas existiam duas
Comissdes: una Comissdao —que ndo representava o bairro, ou seja,
representava uma parte e a outra ficava excluida porque estava mais
em cima e em melhores condicbes-, e dai comecou o projeto do que
hoje é o Padre Kolbe. Mas quando comecou a radio, ainda era
Gaucho Rivero. (Toti)

As necessidades eram diferentes: 14 pediam colchdes e nds
queriamos melhorar o bairro; a gente tinha nossas coisas mas
queriamos melhorar: asfalto, luz, dgua, esgoto... Depois, como o
presidente da Comissdao —do Gaucho- dava muitas voltas... para pedir
uma autorizacdo, para pedir alguma coisa aqui..., entdo se formou
uma Comissdo para independizar-se... (Pepe)

E possivel perceber ao longo do texto que o “Padre Kolbe” é um dos nomes de
figuras religiosas catdlicas que, somado aos outros —de ruas, instituicées, e uma praca
do bairro- estdo vinculados com a presenca da instituicdo catélica nos momentos da
fundacdo, por meio das Irmas Franciscanas™*.

Também ndo foi por acaso o estabelecimento dessa relagdo com a nova
Comissdo de Vizinhos: algumas das pessoas do bairro, integrantes do projeto da radio,
também participavam ou tinham proximidade com o grupo politico que nesse
momento era responsavel pela Comissdo de Vizinhos, liderado por Juan Vilches.
Susana e Vilma eram também integravam esse grupo, entao existia uma afinidade que
possibilitava a articulacdo.

Finalmente, no dia 3 de margo do ano 2000, desde o Centro Comunitdrio do
bairro Padre Kolbe e desde o 103.7 de Freqliéncia Modulada, entrou no ar a “Radio
Comunitaria” do Gaucho Rivero, primeira radio comunitaria —e, até o momento, Unica

radio comunitaria de bairro- da cidade de Parana.

140 , . A .
O Padre Kolbe —segundo Noemi e Pepe- era um sacerdote franciscano da Pol6nia —hoje em processo

de santificagdo- preso na Segunda Guerra Mundial “porque ajudava aos pobres” e tinha uma conduta
exemplar, como o fato de que no presidio ofereceu a sua vida em troca de um pai de familia. Pepe em
pessoa diz que ficou responsavel pelo tramite de inscrever o nome da nova Comissado de Vizinhos na
Municipalidade.
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3.3.7. “O ‘boom’ do momento”

Segundo a versdo dos que participaram, durante todo o ano 2000 a nova radio
comunitdria do Gaucho Rivero era uma festa. Comecaram transmitindo aos sdbados e
domingos, e aos poucos foram estendendo-se ao longo da semana até ocupar todos os
dias. O Centro Comunitario Padre Kolbe emprestava a cozinha, onde funcionava a
cabine de transmissdao e a mesa de som; mais na frente mudaram para o depdsito e
finalmente, para a sala de primeiros auxilios.

Os vizinhos aproximavam os bilhetes com pedidos, cumprimentos, mensagens
de todo tipo, ou ligavam para a casa de Cacho, cujo quintal ficava ao lado do prédio

onde aconteciam as transmissoes.

Era uma radio solidaria —lembra Toti-, quer dizer, ja por dizer
“comunitdria” chegava muita gente, sobretudo nos fins de semana,
qgue tinham mais audiéncia... Alguém sempre vinha pedir umas
fraldas, uma caixa de leite, geralmente era sempre a mesma coisa:
caixas de leite, um pacote de macarrao...

Estas descrigdes do relacionamento com a audiéncia nos sugerem que, pelo
menos durante certo periodo, houve um fendmeno de audiéncia correspondente ao
de uma radio “popular” como o que descreve Chagas (1993) para o caso da Radio
Farroupilha, de Porto Alegre, no inicio da década de '90; ou como alguns dos casos das
radios de Cérdoba que analisa Mata (1989), onde aconteceu uma identificagdo entre a
radio e o publico, que leva a produzir um continuum entre a vida cotidiana, a audicdo
da radio e a participacdo nas interagdes sociais ampliadas. O que acontece, segundo
Mata, porgue “os vizinhos sdo interpelados como integrantes de uma comunidade que
é extensdo do espaco familiar —o bairro- e que, enquanto isso, celebra a sua vida e
realiza ac6es do bem comum para melhora-la (1989: 11).

Este conceito de “popular” é uma das acepc¢des do termo, vinculado ao
relacionamento que as pessoas constroem com o meio desde o lugar da recep¢do, seja
um meio massivo ou ndo (Puntel 1994); mas também veremos que existe outra forma
de fazer referéncia a “popularidade” de um meio de comunicagdo, e tem a ver com a
participacdo dos grupos populares no pdlo da produgdo, tendo em vista que é esta a
diregao apontada pelos projetos da igreja terceiro-mundista como o Gaucho Rivero e,
geralmente, de todos os que fizeram, e fazem parte da chamada “comunicagdo

comunitdria” e “popular” na América Latina (Puntel 1994; Cogo 1998; Oliveira 2002;
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Oliveira 2009; Silva 2007; Bahia 2008; Mattos 2004; Vidal Nunes 2003; Krohling
Peruzzo 1998; Krohling Perusso 2008; entre outros).

Existiam muitos programas e de todos os géneros. Mas a variedade da
programagcao nao era por acaso: também fazia parte dos assuntos discutidos e
consensualizados nas reunides. Nas anotacdes correspondentes a sétima oficina de

capacitagdo, encontramos uma série de “recomendacgdes” em relagdo a programacao:

PROGRAMACAO

- Reflexdo da palavra que ilumina o dia, que seja o evangelho como
proposta com a Irma Julita

- Expressado patriotica: pode ser uma lembranca didria de fatos
histéricos de Entre Rios

- Receitas das avés

- Remédios caseiros

- Agenda da meméria do bairro

- Agenda de acontecimentos do bairro para espalhar

- Radio aberta: deixar que as pessoas se expressem

- Contos, leituras

- Programas de opinido e informacdo ECOLOGICA, tecnoldgica...
- Informativo do bairro

- Pesquisa jornalistica

- Informagao local, nacional e internacional com comentarios

- Sindical

- Musicais ao vivo

- Radioteatro ou sociodramas realizados com as pessoas

- Mdsica: latina, romantica, tropical, patio chamamecero, folclore,
internacional...

- Programas para criangas, jovens, avos

- Outros para serem discutidos na reuniao........

- Anotagles pessoais...

- Atraente

- Capacidade de mudanca

- Agilizar as relagGes internas e externas

- Reverter a atitude passiva do receptor

- Mentalizarmos sobre a necessidade de capacita¢do continua

- Levar em consideragdo o entorno e a histdria

- Trabalho artesanal da vida

- Técnica suficiente

- Fazer énfase na vida e no ser do que adquirir mais ou menos técnica
- Permitirmos o direito a imagina¢ao

- Enriquecimento com experiéncias

- Processo de descobrimento e construgdo prépria da realidade
- Imagens falantes

- Destacar o ativo frente o passivo

- Prever um adequado sistema de manutencao

- Enriquecermos

- Reviver a nossa capacidade de aprender

- Ser coerentes

- No relativo a opinido...
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- Nao contamos com um publico CATIVO, ele pode escolher, entdo
queremos ser escolhidos

- Ajudar com o melhor que temos

- Sentirmos Uteis

- Levar em conta dizer as palavras para iluminar os acontecimentos
- A comunidade de Irmds marca e da apoio ao projeto

- E acompanhado, por isso devemos levar em conta de termos
sempre bons procederes nobres

- O evangelho como proposta, ndo imposi¢do, é a boa noticia para
quem queira ouvir e fazer viver

- Levar em consideragdo uma expressao patridtica, resgatar o
argentino

- Motivagao

Essas frases soltas e as vezes desconexas parecem ter saido da aplicacdao de

uma técnica de dindmica de grupos conhecida como “chuva de idéias” na qual,

sugerindo um tema, os participantes da reunido “deixam cair” as suas idéias a respeito,

como se fosse chuva. O texto permite conhecer quais foram os sentimentos,

motivacoes, idéias, intencbes subjacentes na programagdo da rddio comunitdria, que

em julho de 2000 era a seguinte:

SABADOS DE JULHO
HORARIOS \ PROGRAMAS
9,00 as 9,30 ABERTURA (Reflexdo e Efemérides)
9,30 as 10,30 INFORMATIVO SEMANAL

10,30 as 11,30
11,30 as 12,00
12,00 as 14,00
14,00 as 15,00
15,00 as 16,00
16,00 as 18,00

JESUS E O SENHOR

PARA RIR DA SESTA

PROPOSTA JOVEM

FOLKLORE JOVEM

A TERRA QUE NOS MERECEMOS
DINASTIA TROPICAL

18,00 a 19,30 CRECE DESDE EL PIE
DOMINGOS DE JULHO
HORARIOS PROGRAMAS
9,00 as 9,30 ABERTURA (Reflexdo e Efemérides)
9,30 as 11,00 RESGATANDO O NOSSO

11,00 as 12,30
12,30 as 14,00
14,00 as 15,30
15,30 as 17,30
17,30 as 19,00
19,00 as 20,00

MEIODIA CHAMAME
EM COMPANHIA
MUSICA TROPICAL

O CONTENEDOR
ESPORTIVO MUSICAL
A RADIO APRESENTA
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3.3.8. Missica, informagao, entretenimentos, politica e religidao

A grade de programagéo constitui uma das formas que assume a cultura
popular articulada com a tecnologia radiofénica entendida como media¢éo (Martin-
Barbero 1987); uma forma, que neste caso, articula a estética da cultura popular com
elementos da religiosidade crista e de uma cultura politica de militantes sociais da
esquerda.

Toti comegou como operador técnico e também armou o primeiro programa da

III

radio (“Dinastia Tropical”), que tinha fundamentalmente musica tropical, mesclada
com chamamé, quarteto, musica das antigas... “As pessoas gostavam —lembra Toti-, e
a partir dai foi feita a programacdao com os outros programas, tinha de tudo: musica

7

das antigas, chamamé, rock..” Uma das caracteristicas exigidas aos programas,
segundo o acordado nas pautas consensualizadas, era que todos deviam ter
“contetdos”: ndao podiam ser sé musica. Assim, Toti lembra que geralmente falava-se
uns 15 minutos e depois tocavam uma musica; e depois falavam mais 15 minutos, e
assim por diante... As vezes emendavam duas ou trés musicas seguidas. “Entdo, as
pessoas gostavam disso... Ouviamos outras radios e dai se tomava o melhor, e como
podiamos fazer melhor”.

A Irma Julita era responsavel diariamente pela “abertura” da transmissao, com
meia hora de reflexdo crista. Vilma, Herminia e Mirta realizavam um programa sobre
ecologia, aproveitando os vastos conhecimentos de Herminia sobre o assunto. Cacho e
Zuni tinham “Meio-dia chamamé”, um programa de musica chamamecera. Rubén e
Luis Maria faziam “Resgatando o nosso”, um programa de musica folclorica
“resgatando nossas vivéncias, nosso folclore, nossa identidade como argentinos” e
“também havia um contador de historias, ‘don Giliberto’, Luis Maria fazia a
personagem dele” (Rubén). Tulo tinha “Jesus é o Senhor”, um programa de uma hora
onde “lia a Palavra e também tinha musicas da Renovagdo Carismdtica Catdlica”
(Tulo). Olivia fazia um programa para criangas junto com Verdnica e Rosana. Susana e
Rosi tinham “Cresce desde o pé”, donde tratavam sobre diferentes assuntos,
“procurdvamos no diciondrio as palavras ‘globalizagdo’, ‘cultura’... jEramos muito

revoluciondrias! A musica era toda Teresa Parodi, Mercedes Sosa, Leon Gieco...”
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141

(Susana) Chino dava aulas de operagdao técnica para os mais novos e era

responsavel pela manutencdo do equipamento. Marcelo, assim como a maior parte
dos jovens integrantes do grupo, trabalhava como operador e depois teve o seu
proprio programa.

Meu pai tinha um programa na radio, entdo um dia pediu para
acompanhar ele; entdo comecei a ir junto. Entdo ja tive que comegar
a ir as reunides e as outras atividades, me juntei a radio; e um tempo
depois surgiu o problema de que iam crescendo os programas e
faltavam operadores, entdo tive que ir algumas vezes ai para
aprender, bom ja operdvamos todos: a radio abria e fechava, o
normal... E foi muito lindo!... quero dizer, foi muito util para mim! Em
termos pessoais, porque continuei conhecendo e depois fazia a
operacao técnica do programa da Susana, chamado “Cresce desde o
pé”; e no ultimo tempo tive o meu préprio programa, onde eu era
operador e apresentador ao mesmo tempo... (Marcelo)

3.3.9. A audiéncia: de consumidores a cidadaos

A radio era ouvida no bairro e fora dele. Toti adjudica a sua existéncia,
inclusive a conquista de varios “melhoramentos” urbanos conseguidos depois, ja que a
radio implicava um espaco onde a vizinhanga podia falar longamente sobre os seus
problemas:

A época das estradas de terra, a lama que ficava ai até uma semana
inteira, e a Municipalidade era convocada, eles tomavam o pedido,
chegavam trés meses depois, quando vinham; na época em que ndo
existia tanta iluminacdo quanto agora, uma escuridao total, terrivel; a
época dos meninos com estilingue, quebravam todas as lampadas de
rua; entdo, o perigo que existia porque nessa época ndo era tdo... ndo
existia a convivéncia que existe agora, ndo haviam tantas casas feitas
nem tanta gente, era mais campo... Tudo isso era reclamado, sobre
tudo os baldios... as viboras atravessavam as 2, 3 da tarde; alguns
bichos comiam as galinhas; isso era um reclamo permanente que as
pessoas expressavam e obtinham um lugar.. como modo de
expressao, e através da expressdo, geracao do interesse de alguém
gue ouviu na radio sobre um problema. Vamos dizer que dai
comegou a melhorar um pouco o bairro, os reclamos foram
ouvidos... Porque depois as ruas ficaram mais ou menos bem, a
maquina vinha uma ou duas vezes por semana, ou cada 15 dias, e a
iluminacdo também; até que aos poucos comegou a progredir o
bairro até hoje, que é totalmente diferente.. digamos quase
ordenado... (Toti)

! susana. Conversa registrada no dia 27/02/09.
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O relato de Toti aponta diretamente para uma das implicagdes mais
especificamente politicas da existéncia da radio “Dofia Maria”, entendendo aqui
<politica> num sentido restringido, para referirmos a esfera da vida social na qual se
disputa a distribuicdo e administracdo dos bens e servicos comuns, ou seja “quem
possui o poder do Estado” (Rose 2006: 144). Esta implicacdo geralmente é referida
pelos autores em termos de <cidadania>; e alargar as fronteiras da <cidadania> seria -
segundo uma vasta bibliografia sobre o assunto dentro da qual podemos citar a
Krohling 1998, 2002, 2006; Mata 1989, 2002; Alfaro 2000; Cogo 2005 e Bahia 2008,
entre outras- uma das principais funcdes politicas da midia comunitaria em geral e das
radios em particular.

Mas sendo que a radio é um “relacionamento comunicativo” (Mata 1993), se a
vizinhanca “fala dos seus problemas” e “dai comecou a melhorar um pouco o bairro”,
isso ocorre porque as pessoas sdo interpeladas, desde a midia, como usudrias,
“sujeitos que se definem pela sua dependéncia ao respeito das instituicbes de

natureza publica e, geralmente, por estarem indefesas ante elas” (1989: 11).

3.3.10. David e Golias: a disputa pelo uso das freqiiéncias

Em agosto de 2000, uma radio comercial irrompeu com mais poténcia na
mesma freqléncia, interferindo o sinal. Naguele momento, Argentina tinha uma
grande desordem legal e politico no cendrio das telecomunicag¢des, que foi evidente no
ambito da radiofonia. O governo do presidente Carlos Menem suprimiu as normas
regulatdrias das freqliéncias de radiodifusao, televisdo e os servicos complementares
(como a TV a cabo), e eliminou o inciso “e” do artigo 45 do Decreto assinado pelo
governo militar, que proibia as empresas proprietarias dos meios graficos a obtencao
de licencas de ondas de radiodifusdo (Bosetti 1994), o que liberou o acesso as
freqgliéncias de radio e televisdo que, ao mesmo tempo, ndo eram reguladas. A lei de
radiodifusdo em vigéncia até 2010 -a N2 22.285, gerada na ditadura militar, em 1980 -
ja era obsoleta e, além disso, a proliferacdo repentina de radios de frequéncia
modulada excedeu a capacidade fiscalizadora do Estado, sob responsabilidade do

COMFER (Comité Federal de Radiodifusdo); a radio ficou superlotada de uma oferta
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radiofénica onde prevaleceu uma disputa tecnolégica142: guanto mais potente o
equipamento de transmissao, mais extensao de banda, mais espago ocupava e mais
possibilidades de chegar até a audiéncia. Nenhuma politica governamental intervinha
na regulacao do uso das frequéncias, a excec¢ao da politica implicita no fato de abrir
sem restricdes o jogo das grandes empresas dos meios de comunicacado, possibilitando
a concentracdao da midia. S6 alguns anos depois comecaria a se desenvolver uma
politica orientada a organizacdo da questdo das telecomunicacdes, o que acabaria na
sanc¢ao da atual Lei de Servigos de Comunicagdo Audiovisual.

Sem possibilidades de disputar o terreno legal, o grupo da rddio comunitaria do
Gaucho Rivero, prejudicada repentinamente pela localizagdo de uma emissora
comercial na mesma frequéncia, mas com poténcia superior, decidiu encarar uma
batalha politica, colocando o assunto na opinido publica através da midia local.

Redigiram comunicados de imprensa, realizaram reportagens nos meios de
comunicacdo... Beatriz, Mirta, Rubén, Cacho, Vilma, Susana... lideraram o reclamo e
adquiriram grande visibilidade midiatica: a rddio comunitaria e os bairros Gaucho
Rivero e Padre Kolbe ingressaram na vida publica paranaense e aquele foi o momento
de maior coesdo do grupo, motivado pela ameacga externa. Finalmente, a campanha
deu certo e a outra radio foi obrigada a redefinir a sua localizagao na frequéncia,

temendo problemas com sua imagem na opinido publica paranaense.

3.3.11. Sociabilidades

Todos os dias, no final da transmissao, os equipamentos eram desmontados e
levados até a casa de Zuni Melgarejo, que morava ali perto e tinha espaco para guarda-
los até o dia seguinte; mais na frente foram levados para a casa de Herminia e até na
casa das Irmas. Ndo era possivel deixa-los na Comissdo de Vizinhos, pois o local ndo
tinha as condi¢cdes de seguranca necessarios. No dia seguinte, uma hora antes de
comecar a transmissdo devia buscar-se e montar o equipamento, conectar o
transmissor na tomada um tempo antes para “esquentar” e assim, colocar em

funcionamento.

12 Segundo Bosetti, na metade dos ‘90 FARCO —Férum Argentino de Radios Comunitarias- “afirmava a

existéncia de 2.300 emissoras de ‘baixa poténcia’, uma parte das quais atuava como expressdo dos
movimentos sociais: organiza¢des dos setores marginais, nucleos de mulheres, associa¢des de vizinhos,
ligas de musicos e, entre outros, circulos religiosos” (1994: 94; n.t.).

179



Precisamente o caso de Zuni Melgarejo, empregada doméstica vinda do campo,
ficou na memodria do grupo como exemplo das transformagdes que a participagao
comunitdria produzia nas pessoas. Zuni tinha um programa de chamamé com Cacho e
“falava errado”, “falava ‘pobrema’ e coisas do tipo”. As gravagdes dos programas eram
ouvidas posteriormente para fazer a critica. Quando Zuni se ouvia, falava: “Nossa, ndo

Il/

acredito que falei assim! Que babaca! Como disse isso!”. Entdao um dia Zuni decidiu
retomar o primeiro grau no horario da noite. Trabalhava o dia inteiro como empregada
doméstica, e na saida “chegava em casa, deixava a roupa, procurava a bolsa com a
pasta e ia embora... ia para a escola... E me formei! De noite, sim!” (Vilma). O caso de
Zuni nao foi Unico, mas foi o mais lembrado. “Alguns meninos eram terriveis e ndo liam
em duas reunides seguidas, porém tinham o seu prdprio programa, iam avan¢ando...”
(Marcelo). E também lembram com orgulho que o projeto da radio abriu espaco para

fortes amizades e até trés casais de jovens que se conheceram nessas circunstancias,

entre eles o de Olivia e Marcelo.

3.3.12. Dilemas da gestao participativa: as assembléias

Em um dia de sdbado a noite, no final da transmissdao houve uma assembléia e
ali trocaram idéias sobre a programacao, a gestdo, a capacitacao... Foi impressa em um
papel, fazendo as vezes de decdlogo, uma declaracdo de principios aparentemente
consensualizados entre todos. Esse papel estava em maos dos participantes da radio e
também circulava no bairro com o seguinte texto:

“Nossas ASSEMBLEIAS s3o muito importantes. Nelas vamos
construindo o espirito comunitario do projeto. Todos os que
integramos a radio, nos reunimos na ASSAMBLEA.

Participamos em igualdade de condi¢Oes, e a0 mesmo tempo vamos
aprendendo e praticando o consenso. Nelas podemos dizer nossa
opinido, podemos ouvir as opinides dos outros e finalmente
intercambiamos idéias para tomar as decisdes que permitam
melhorar o projeto. EM fim, aprendemos a construir na democracia.

Nesse sentido, sempre levamos em consideracdao que podemos
pensar diferente dos outros, mas que na hora de tomar decisdes
devemos pensar ndo em termos egoistas, se ndo enxergar na direcdo
de um projeto de conservagdo e aprofundamento do comunitario.
Por isso é importante assistir e sobretudo participar das
ASSEMBLEIAS.
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Alguns dos passos que demos no nosso curto andar desde que no
més de outubro de 1999 nos atrevemos a sonhar este projeto:

° Nossa radio é diferente: o espac¢o ndo esta a venda.

. Todos somos responsaveis.

) Todos colaboramos com os beneficios e/ou conseguimos
adesoes de comerciantes para financiar o projeto.

° Enquanto ficamos na radio e outra equipe estd fazendo um

programa, mantemos o siléncio para ndo atrapalhar a atividade dos
nossos companheiros.

° Todos os meses sorteamos os turnos dos operadores que
finalmente vao revezando todos os finais de semana. Jd que
precisamos ter varios operadores, ha uma lista aberta para quem
deseja aprender a operar a radio. Nossos operadores serdo
responsaveis pela capacitacao.

. Somos solidarios e emprestamos musica ou material para os
programas.

. Tratamo-nos com respeito, e temos respeito com 0s Nossos
ouvintes.

° Porque acreditamos que trabalhando em grupos nos
enriguecemos e melhoramos nossa producdo coletivamente, cada
programa se realiza com uma EQUIPE de trabalho. Por isso ndo
temos programas realizados por uma pessoa so.

. Organizamos 0s programas com antecedéncia e preparagdo.
Armar um programa requer dedicagdo prévia, constancia,
compromisso e responsabilidade.

° Nossos operadores recebem uma planilha com todas as
musicas selecionadas e previamente checadas, e indicamos para eles
0 numero da pista no cassete ou CD.

° A musica transmitida no ar esta em castelhano.

° Todos os programas sao “ao vivo”.

. Todos nossos programas tem conteldo, ddo uma mensagem.

° Fazemos o esfor¢o de dar o melhor que podemos.

° Falamos com uma linguagem que todos consigam entender,
com palavras de uso normal.

° Caso formos transmitir uma leitura de jornais, revistas ou

livros, tratamos de sintetizar o contelddo com nossas palavras. Em
fim, fazemos que as mensagens sejam simples e faceis de entender.

° Sabemos que cada um de nds valemos e podemos. Animamos
nossos companheiros, nos alentamos, nos ajudamos, somos
solidarios.

) Todos os assuntos e/ou problemas sdo tratados nas
Assembléias.
. Todos participamos nas Assembléias e somos importantes.

Em fim, temos o olhar e as maos focados na constru¢cdo de um
projeto comunitario que nos CONTENGA A TODOS os que estamos
aqui, mas que também seja integrador dos que ainda ndo fazem
parte.

Nosso projeto é um sonho que com passos firmes vamos virando
realidade, por isso pedimos que vocé fique para testar e andar um
tempo conosco.
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Convidamos vocé para FAZER PARTE de nossa FM comunitaria 103.5.
Convidamos vocé para SONHAR com a gente...”

No conteudo desse texto sdao reproduzidos muitos dos principios das cartilhas
de capacitacdo do INCUPO, ALER, o Centro Nueva Tierra... Especialmente, nos interessa
orientar a atengdo para o fato de que o “espirito comunitdrio” é apresentado como
algo a construir, ndo é algo dado. Se a comunidade ndo é um objeto fixo —como
tenderiam a definir algumas conceitualizagdes substancialistas- sendo algo a construir,
quem sabe como se constréi uma comunidade? Quem diz como se constréi? O texto
constitui um decalogo do que essas instituicdes entendem como principios que devem
reger qualquer processo de <comunicagao comunitdria> ou <popular> e também ndo é
casual o esforco e a dedicacdo na sua definicdo e divulgacao.

Numa reportagem jornalistica, os integrantes da rddio na voz de Mirta Tolosa
explicavam que “como é comunitdria, ndo tem diretor; por isso temos assembléias

"3 Duas coisas ficam claras nessa frase: 1) que

resolutivas... A radio é de todos...
nessa altura do processo —dezembro de 2000- os integrantes do projeto ja comegaram
a se apropriar do discurso circulante nas oficinas de capacitacdo ao respeito da
definicdo técnica e politica da <comunicagdo comunitaria> e 2) que naquele momento
0 grupo se concebe de maneira autdnoma a Capela’**. Fora os que entraram e sairam,
nesse momento umas 25 pessoas mantinham a programacdo e gestao da emissora.
Junto aos “Objetivos”, a questdo das “Assembléias” era outra das questdes que
em 2004, quando conheci a radio, guiavam os comentdarios relativos ao “fracasso” da
etapa anterior; ndo para criticd-las como metodologia, mas indicando que foi o ambito
onde os conflitos internos emergiram e se desenvolveram até atingir niveis intoleraveis
de agress3o entre as pessoas, e posteriormente gerar a ruptura do grupo. “Eramos
muitos, sabe — disse Vilma numa oportunidade-; era dificil concordar entre todos... Ndo

era que nos davamos mal, mas um grupo tinha mais afinidade com um do que com

outro, sabe, entdo a gente discordava”.

3 periddico “Region” — Dezembro de 2000. Arquivos da radio.

" Embora tenhamos que levar em consideragdo que a autora da frase é Mirta Tolosa, militante da
Central de Trabalhadores Argentinos, que se incorporou a partir da convocatdria geral de participacdo
sem fazer parte do grupo catélico da Capela.
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3.3.13. O ocaso de um sonho

A radio “Dofla Maria” esteve no paraiso durante todo o ano 2000. Naquela
época, apesar da sua escassa poténcia, era ouvida nos bairros Anacleto Medina, Santa
Rita, San Jorge, Gaucho Rivero, Mercantil, Padre Kolbe e uma parte de San Agustin,
todos os que faziam parte da “comunidade” da Capela “San Francisco de Asis”. Mas, no

final desse ano e no inicio do seguinte, as diferencias foram se somando e as posi¢des

n145,

se polarizaram. Conformaram-se dois “bandos o primeiro, defendia certa

“disciplina”, sujeicdo aos “Objetivos”, assisténcia obrigatdria as reunibes de
capacitacdo, respeito pelas normas consensualizadas; o segundo, conformado pelos
mais jovens, questionava o que consideravam imposicoes e as decisdes que achavam
verticais e tomadas sem consulta.

No ultimo tempo tinha o meu programa, eu mesmo era o operador,
até que saiu uma regra que falava que ndo podia ser ao mesmo
tempo operador e apresentador; entdo tinha que achar outra pessoa.
E depois foram questdes de horario, porque todo o mundo queria...
ou vocé queria sair com os amigos ou fazer outra coisa, ndo dava
para passar o dia todo na radio! No primeiro tempo que comecei na
radio, operava aos domingos o dia inteiro... Depois, tinha que fazer
rodizio nos programas; vocé ndo podia operar todos os sdbados num
mesmo programa... e chegou um momento em que a radio era tudo!
E ndo daval... [...] E depois houve um manifesto de que nao era
permitido tocar musica em inglés, ndo era permitido fazer quase
nada; até que chegou um ponto que era preciso dizer para Beatriz
“Vai I3 e faz o que vocé quiser”. Ela e mais um grupinho... Bom, e
depois comegaram a formar os dois grupinhos, um apoiando a Olivia
e o outro apoiando a Beatriz. E eu num 70% das coisas concordava
mais com a Olivia e a maior parte das pessoas queria a mesma coisa:
gue seja uma coisa util para o bairro, que ndo tenha uma
programacao toda estruturada, que sejam todas coisas com
conteudo e pronto; porque eu acho que existem tempos diferentes,
por isso a diversidade de programas... E os operadores formavamos
um grupo que torcia para o mesmo lado; entdo, falavam que “neste
programa vocé ndo pode operar”, entdo nds respondiamos: “Isso ndo
devia ser decidido pela pessoa que esta operando?” E... “ndo”. Que
“tem que fazer rodizio, tem que fazer rodizio”. E isso ja foi um
condicionante... (Marcelo)

Ndo existia comissdo diretiva nem nada disso, mas haviam duas
cabecas: uma era Beatriz e a outra era Olivia. Entdo estava o grupo
de Olivia e o grupo de Beatriz... Segundo as pessoas, eu pertencia ao
grupo de Beatriz, sabe, porque ja a conhecia; ndo, era por que... eu
ndo tinha nada com Olivia... Bom, se na reunido da assembléia um

145 ~
Facgdes
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grupo falava “vamos vender empanadas”, o outro falava que nao,
que vamos vender tortas fritas, sabe... ou coisa parecida... Assim foi
que comegou...” (Vilma)

Olivia e Beatriz, as duas franciscanas, as duas militantes “externas” ao bairro, as
duas com autoridade reconhecida pelo grupo, as duas com atributos de lideranca,
representavam duas tendéncias diferentes em relagdo as estratégias do “trabalho com
a comunidade”. A primeira, formada em Comunicac¢do Social (uma ciéncia “branda”),
com menos de 30 anos de idade (mais préxima da geragdao do grupo dos jovens),
encarregada da “capacitacdo” em comunicacdao comunitdria e radiofénica (quer dizer,
responsavel pela intermediacdo entre a literatura académica e politica sobre o assunto
e a experiéncia dos integrantes da radio, fonte de autoridade no grupo), formada na
militancia social exclusivamente através do trabalho pastoral com as franciscanas, era
mais inclinada a acompanhar o grupo no seu processo de maturagao sem impor
antecipadamente os “principios” reitores no campo. Beatriz, em contraste, formada
em Engenharia (uma ciéncia “dura”), préxima dos 40 anos de idade, com uma
autoridade frente ao grupo mais assentada no seu compromisso militante no bairro do
gue na tematica especifica da radio, e também —e fundamentalmente- formada
politicamente na militancia ndo sé através do trabalho com as franciscanas, mas
também pela trajetéria politica de militante de esquerda “setentista”, fixada aos
consensos estabelecidos que, uma vez convertidos em norma, ela defendia como
principios. Lembro aqui da distincdo proposta por Maffesoli (2006) entre <moralismo>
e <deontologia>, para diferenciar um tipo de ética predominante, respectivamente, na
Modernidade —relacionada com a esséncia ética do Cristianismo- e a P6s-modernidade
—cujo ethos define como “fazer da vida uma obra de arte”-.

Ao moralismo e ao seu dever-ser, sucede uma “deontologia” que leva
a sério as situagdes e age segundo suas consequéncias. O moralismo
repoura sobre a injuncdo de ser isto ou aquilo. O individuo deve se
curvar ao projeto promulgado a priori, a sociedade deve, igualmente,
tornar-se o que o intelectual, o politico, o perito pensaram que
deveria ser. Bem ao contrario, a “deontologia” se acomoda a uma
tendéncia geral, atenta a disposicdo do momento; emfim, concilia-se
com as oportunidades do presente. Somente as situa¢des tém
importancia. (2006: 276; n.t.)

As duas comungavam com a idéia de que “o povo” fosse “sujeito da sua propria

historia”, o que é dizer, de alguma forma, o lema que caracterizou o interesse militante
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pelo “popular” a partir da década de ‘70 (Doimo 1995); as duas se inspiravam na
filosofia de Paulo Freire; mas chegavam ao franciscanismo desde trajetdrias pessoais e
politicas diferentes, o marxismo para uma e o cristianismo para a outra. Mas na
verdade, ndao sdo as trajetdrias pessoais o que interessa, sendo quanto e como elas
materializam as tendéncias de um campo de forcas (e neste momento, nada mais
apropriado que a no¢ao de campo de Bourdieu'*®); e as tensdes visibilizadas por Olivia
e Beatriz no processo da radio comunitaria do Gaucho Rivero s3ao as tensdes que
caracterizaram e ainda caracterizam as diversas apropriagdes da filosofia de Paulo
Freire desde o campo da chamada <comunica¢cdo comunitaria> na Argentina e, até
onde sabemos, na América Latina. De fato, todas as normas que deviam cumprir-se na
tentativa de ordenar o processo da rddio —como a obrigacdo de participar nas oficinas
de capacitacdo para poder fazer um programa; as restricoes ao respeito da musica em
inglés e a cumbia villera; a proibicdo dos programas s6 de musica, de forma que
deviam ter algum tipo de informacdo; o trabalho em equipe; a obrigacdo de rodizio nas
fungdes técnicas; que todos os temas fossem discutidos e resolvidos consensualmente
na assembléia; etc.- eram principios que também regiam e provocavam conflitos
noutras radios comunitdrias, e era nas instancias de capacitacao e intercambio entre
radialistas populares onde e quando circulavam e se disseminavam no campo.

De forma que, assim como um ano e pouco antes as condi¢gdes eram propicias
para lancar o projeto, a finais do ano 2000 foram se apresentando varios fatores que
desencadearam o progressivo enfraquecimento. O transmissor quebrou e desta vez
precisava reparacao feita por servico técnico especializado, em Buenos Aires; o que
custava um dinheiro que ndo dava para pagar.

Ndo sabiamos como resolver algumas situa¢des concretas, e isso
gerava rispidezes e coisas, mas que muitas vezes ndo apareciam nas
assembléias. Ou algumas discussGes que surgiam nas assembléias
eram fechadas fora, entre grupos... isso tudo ndo conseguimos lidar,
toda a questdo das fofocas... Foi como uma panela onde comecgaram
a se juntar coisas, mais coisas, e bom, muitas ignorancias nossas, ndo
saber como lidar com elas... Sempre quis conversar as coisas dentro
das assembléias; evitar fazer as coisas prévia ou posteriormente, mas
sempre acontecia que vocé ia andando e no caminho as coisas eram
colocadas apds a assembléia, entdo, o que fazer? Ai vém as
diferencgas. Que nao sao substanciais mas sdo aquelas diferencas que
estragam os grupos. Digo que estragam porque quando quebrou o

146 Cujos limites sdo definidos pela disputa de um capital, material ou simbdlico (Bourdieu 1993).
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equipamento de transmissdo foi em parte por causa do que estava
acontecendo na rddio, foi um emergente, vamos dizer. O grupo da
radio estava quebrado, entdao o equipamento quebrou. E eu disse
“Isto é providencial” quando quebrou o equipamento, porque era
preciso fazer uma pausa, fazer um corte para comecgar de novo,
vamos dizer. Mas ndo era tdo substancial, eram relacbes, coisas
bobas, e essas coisas que acontecem num grupo tdo grande quanto a
gente. As vezes éramos 40 ou 50. Era todo um movimento que estava
surgindo, e eu acho que infelizmente se teriamos mais experiéncia
com Olivia, poderiamos ter driblado e ajudado e acompanhado
melhor... (Beatriz) '

Esses foram certamente os emergentes de situacdes mais estruturais e menos

visiveis. A propria fofoca poderia ser enxergada como um emergente da existéncia de

tensdes estruturais e um modo de lidar com elas. Olivia, na sua andlise, pde énfase na

interpretacdo do acontecido na estratégia desenvolvida desde o Centro Franciscano e

a ambiguidade subjacente desde o inicio em relagdo a maternidade/paternidade do

projeto.

Como o equipamento e o dinheiro e o resto foi bancado pelo Centro
Franciscano, parecia que: “A radio é de todos”, mas o Centro trouxe o
equipamento; entdao era ambiguo. A radio era de quem mesmo?
Porque se queria que todos fagam parte, que tudo seja participado e
assim por diante, e na hora de algumas coisas, de colocar limites ou
de “dar os toques”, falavam “Bom, mas o Centro Franciscano tem
gue dizer como sdo as coisas...” E ai eu discordei com a maneira de
gerir [...]: ou era de todos, ou alguém ordenava. No inicio foi de
todos e foi bom, no sentido de que todos podiam opinar, todos
participavam, havia vontade de fazer algo diferente, porque sem
duvidas, na hora, de 15 passamos a 40 pessoas, foi em duas ou trés
semanas isso; assim que o transmissor foi instalado... [...] Num
primeiro momento, foi utilizada a cozinha [do Centro Comunitario] e
ai foi instalado o equipamento; [...] até que depois conseguimos
colocar a antena [...]. Alguém disse: “Ai, fulano tem uma antena e
pode emprestar, podemos comprar, podemos comprar barato”, e
entdo ai comegaram a fazer macarrdao, empanadas, o que for para
comprar os tramos da antena. Entdo ai jd comegou a ser
comunitdria, no sentido de que pertencia a todos, porque todos
faziam atividades; jd ndo era que como alguns colocaram dinheiro
para o equipamento, era deles. Ai foi que as pessoas se
empoderaram da rddio. A radio era deles porque eles estavam
fazendo e construindo essa radio; e era para o bairro... Acho que
guando depois comegaram a colocar regras estritas que ndo foram
totalmente concordadas foi onde comegou a haver alguma
dificuldade com a maneira de trabalhar... [...] Por isso para mim era
ambiguo o posicionamento... Desde o Centro Franciscano ndo
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Beatriz. Entrevista realizada no dia 27/02/10.
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entenderam qual era o ponto: ou era comunitaria realmente, ou era
do Centro... (Olivia)

E a fofoca, justamente, pode ser vista como instrumento formidavel da cultura
popular para tentar tornar inteligiveis algumas significacdes que implicam relacdes de
poder (Fasano 2006), como parte do que Scott (1990) denomina a <infrapolitica>, essa
dimensado da luta politica na qual se expressa a resisténcia material e simbdlica a
dominagdo e que ilude a agressao direta.

Na crise do grupo que mantinha o projeto, quebrado o equipamento para
transmissdao e sem o lugar fisico desde onde transmitir, o projeto da radio afundou
entre finais do ano 2000 e inicios de 2001, embora ndo tenha sido possivel identificar a
data exata.

Nos meses de janeiro e fevereiro de 2001 convocaram assembléias na Capela, e
no marco dessas reunides se aplicaram técnicas de coordenacdo conhecidas como
“dinamicas de grupo” para trabalhar a coesdo interna e a metodologia para a tomada
de decisdes. Assim demonstram as Atas das assembléias do 19 e 26 de janeiro, e 2,9,
16 e 23 de fevereiro. Na primeira delas, foram convocadas por escrito 45 pessoas e a
maior parte delas assistiu, embora a lider de um dos grupos, Olivia, estivesse afastada.
Na segunda e terceira assistiram 15 pessoas: o grupo ja tinha comecado a se
desmembrar.

Quando Olivia foi embora, fiquei mais dois meses, e todos, a maior
parte dos que estavam na radio disseram “Chega, até aqui
chegamos”, e de um sdbado para o seguinte o 60% dos que faziam a
radio foram embora... [...] E ficamos trés ou quatro, que durante a
semana acordamos de ir com uma proposta... Nés pediamos que
cada um se responsabilize pelo SEU programa, do que acontece, que
nao seja isso uma loucura, mas que cada um consiga se manifestar
porque, em fim, para isso foi criada a radio. Agora, se forem
controlar, cortar... entdo me pergunto Qual é o sentido?... [...] Bom,
foram todas essas coisas. Mas claro, nés éramos os impulsivos. Ai
estava o Toti, Luis, um primo meu o Johny, mas ndo so os
operadores, também gente... proxima também, que tinham seus
programas e tudo, também pensavam igual; ou também por ai
chegava a polémica porque falavam “Eu quero que o sabado
Marcelo escolha as musicas ” ou outra pessoa, porque gostava como
operava um ou outro; e isso ja era motivo de discussdo, ndo entre
nds operadores, mas com os outros (Marcelo)

Da quarta, quinta e sexta assembléia participaram perto de 10 pessoas, que

foram as que em definitivo continuaram com o projeto: eram a Irma Julita, Beatriz,
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Cacho e Herminia, a esposa dele, os irmaos Mirta e Rubén Tolosa, Susana, Vilma e Toti.
Acompanhavam mais alguns que depois, ao longo do tempo, também acabariam
afastados.

Nesse momento, as pessoas estavam... dedicadas a radio; mas as
vezes era muito dificil... compartilhar. Resultava mais facil dizer uma
idéia para que os outros aceitarem e pronto, e bom...entdo foi
minguando... E desde aquele momento em que os membros da rddio
eram quarenta e poucos.. bom, o que num principio era
“comunitario” foi... nés fomos... debilitando. (Julita)

Resulta curioso e interessante observar o fato que esta segunda etapa da radio
comunitaria no bairro surgiu, em parte, pela iniciativa de militantes franciscanas
externas ao bairro para acompanhar o processo de “promocdo social e humana”,
encarado pelas Irmds Franciscanas e, em definitiva, a explicacdo sobre o final é
entendida pelos atores como ruptura do grupo devido a dificuldade deles mesmos
para lidar com as diferencas de posicionamento ideoldgico sobre a melhor
metodologia para realizar aquela “promogao”.

Essa frase, “promocdo social e humana”, que aparece reiteradas vezes nos
documentos que integram o arquivo da radio, como nos que provém das instituicdes-
“mae” -INCUPO, ALER e Nueva Tierra-, € uma expressao cara aos ventos de mudanca
gue impulsionaram os discursos e a¢des de um setor da Igreja latino-americana. Mas a
experiéncia da radio comunitdria do Gaucho Rivero mostra a evidéncia de uma
discussdo inacabada, em termos de interven¢dao nos processos da cultura popular. A
partir desse momento, os documentos escritos na radio dirdo que “somos uma
organizacao aberta a participacdao dos vizinhos e daqueles que gostem do projeto,
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prévia adesao aos objetivos e participacdo mas assembléias da radio” ™. A discussdo

foi -temporariamente- fechada.
Quase 10 anos depois, Beatriz analisa a situagdo nos seguintes termos:

Acho que nisso operou muito o medo de que a organizacdao se
afastasse do caminho, justamente porque havia diferencas no
interior do grupo, entre o que nds queriamos. E como isto nascia
num grupo de contencdo da Capela, era como que nds queriamos ter
seguranca... [...] de que isto ndo se afaste do caminho, que os
objetivos sejam os que foram trabalhados com as pessoas. E porque
era um pouco a metodologia que utilizdvamos na Capela... [...] Entdo
aplicamos essa metodologia, de oficinas, por exemplo, para trabalhar

148 Rascunho da Ata de assembleia do dia 23/02/01. Arquivos da radio “Dofia Maria”.
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os objetivos, e houve muita énfase nisso porque todos
acreditdvamos que isso era fundamental. Entdo isso aprisionou a
radio, porque também ndo houve flexibilidade como para dizer
“Bom, vamos revisar os objetivos nesse momento”. [...] Ndo eram
diferencgas substanciais: era a metodologia. (Beatriz)

Na verdade, em inicios de 2001 o projeto da radio comunitdria estava
seriamente ameacado.

Depois de tanto que se queria essa radio no bairro, as pessoas
comecgaram a ignord-la, como se fosse mais uma radio, comum entre
as outras, como se ndo fosse importante... E simplesmente ficou por
ai, nesse comentario. Foi o “boom” do momento, como a maior
parte das coisas, hoje na radio, na televisdo, sai uma musica que se
ouve durante uma temporada e depois ninguém mais ouve... (Toti)

O transmissor e a antena estavam quebrados, por isso ndo havia transmissao.
Além disso, a gestdo da Comissdo de Vizinhos mudou para a chapa opositora. Em finais
de fevereiro de 2001, através de uma nota assinada por Vilma Salas y Mirta Tolosa, e
“de acordo com os mandatos da assembléia”, os integrantes da radio se dirigiram para
a nova Comissdao de Vizinhos do bairro Padre Kolbe solicitando uma reunido para
“informar sobre as atividades que estamos desenvolvendo e especialmente destacar
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algumas inquietudes relativas ao funcionamento da nossa radio”"". A respeito do

espaco de funcionamento, também era preciso comecar de novo.

3.3.14. Comissao de Vizinhos: a “politica” no bairro

Até agora nao falamos sobre o relacionamento entre a Capela e a Comissao de
Vizinhos, os dois epicentros do poder social e politico do bairro: dois espacos que
constituiam os podlos de tensdo de uma briga de poder cujo capital era, sem duvidas,
claramente politico, entendendo com Rose —e seguindo a Foucault- que “o politico”
sdo esses “complexos que conectam forgas e instituicdes consideradas ‘politicas’ [a
Comissao de Vizinhos] com aparelhos que dao forma e conduzem a conduta individual
e coletiva em relacdo a normas e objetivos, mas que ainda estdo constituidos como
‘ndo-politicos’ [a Capela]” (2006: 145). Enquanto na Capela toda acdo social é recebida
pela vizinhangca com gratiddo, porque ndo esta na sua natureza —“nao-politica”-

ocupar-se dos problemas sociais, entdo se fazem isso é por altruismo; da Comissdo de

%% comunicado do dia 20/02/01 aos integrantes da nova Comissdo de Vizinhos. Arquivos da radio “Dofia

Maria”.
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Vizinhos sempre se espera mais do que se recebe, e pela aberta condicao de “politica”
sempre é suspeita de realizar agBes interessadas para aumentar o caudal eleitoral, ja
qgue uma boa gestdo na frente de uma Comissao de Vizinhos geralmente é o primeiro
degrau de uma carreira politica local, e até regional e nacional®*®.

Como foi dito com antecedéncia, em finais do ano 2000 houve elei¢cbes da
Comissdo de Vizinhos no bairro Padre Kolbe, onde estava sediada a radio, e perdeu a
chapa que até entdo tinha a conducao, e da qual participavam alguns dos integrantes
da radio, como Vilma e Susana. O grupo ganhador era liderado por Agustin Diaz, um
militante peronista que depois de ser presidente da Comissdo de Vizinhos continuou a
carreira politica e atualmente é Vereador eleito da cidade. Diaz era um militante de
importancia no bairro e, por isso, gerava tanto fortes adesdes quanto resisténcias; e o
grupo da radio era um dos ultimos. De maneira que, com Diaz liderando a Comissao, o
grupo ndo estava tdo confortdvel quanto antes para fazer as transmissdes da radio
desde o Centro Comunitario.

Em margo foi concretizada uma reunido com os integrantes da nova Comissao.
Da radio assistiram Herminia, Cacho, Vilma, Emilio, Mirta, Beatriz, Julita, Susana, Diego,
Tulo e Toti. O grupo delegou em Beatriz o uso da palavra e também levou um rascunho
da Ata-acordo pelo qual a Comissdo de Vizinhos se comprometia a emprestar para a
radio um quarto do Centro Comunitdrio; além disso, eram acordadas uma série de
pautas de funcionamento orientadas a garantir “uma comunicacdo fluida e boas
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relacdes”™>". A Ultima cldusula esclarecia que “a rddio ratifica seus objetivos, e em

particular sua autonomia e independéncia de todo partido politico, assim como sua
liberdade de expressio; e a Comissio se compromete a respeita-los”™>% se
manifestava aqui o principal temor dos integrantes da radio em relacdo a nova
Comissdo: serem pressionados para que a radio assuma uma posicao politico-
partidaria afim.

Parece que, segundo a narracdo de um rascunho da Ata que faz parte dos

arquivos, a Comissdo aprovou o acordo, mas Diaz solicitou que um membro da radio

integre a Comissdo. Isto foi interpretado como uma pressdo que ndo garantia a

0 sobre a distingcdo moral entre interesse/desinteresse na base da acdo social, ver Zapata (2005).

Rascunho de “Ata-acordo” de margo de 2001. Arquivos da radio “Dofia Maria”.
Ibidem.
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“liberdade de expressdo, mesmo para as criticas que os integrantes da radio

desejavam assegurar para o projeto.
Pepe, que tinha um programa na radio e trabalha agora na Catequese Familiar,
era naquele momento Tesoureiro da nova Comissdao e conta a sua versdao do

acontecido:

Ganhamos as elei¢des... [...] e eu digo para Agustin [Diaz]: “Olha,
Agustin, quero saber —porque eu gostava da radio e ainda gosto- O
que vamos fazer com a radio?”. E ele responde: “Por qué? A radio vai
ficar assim. Eu quero dar algo de independéncia nisso... que eles
entrem e saiam da radio...” [...] Enquanto eles pararam... [...] N&s,
enquanto isso, continuavamos apurando a reforma do lugar,
fechamos a churrasqueira, colocamos o chdo, colocamos a porta, as
janelas... Depois, um dia Beatriz disse: “Quero ter uma reunido com
todos os da comissdo de vizinhos”. Bom, bacana. Mas nds jamais
pensamos em tirar a radio... Pelo contrario... Porque nés achavamos
gue era um servico... [...] “Nés estdvamos trabalhando no sentido de
fazer independentes as pecas para que vocés tenham a radio com
entrada e saida, e a gente ndo tenha nada a ver”.. “Bom —disse
Beatriz para mim-, mas nds pensamos outra coisa”. Estava com Vilma
Salas, Zuni Melgarejo, Mirta Tolosa e mais outras pessoas. Entdo ai
Beatriz disse: “Quero que a Comissdao de Vizinhos se comprometa
a...” e botou uns 20 pontos. Mas, sabe, nada a ver... (Pepe)™*

No inicio de marco, o grupo da radio redige um texto que distribui no bairro. O

texto falava assim:

Queridos Vizinhos:

Comunicamos que devido a problemas técnicos e econémicos interrompemos a transmissao
da FM comunitdria 103,5 mas em breve estaremos novamente com vocés para fazer-lhes
companhia com uma nova e renovada programacao.

Esperamos que continuem conosco nesse projeto e convidamos vocé para se aproximar e
participar.

Aproveitamos a oportunidade para convida-lo para o SUPER BINGO que estamos organizando
no dia domingo 11 de marg¢o na Capela San Francisco de Asis a partir das 16,30 h.
A arrecadacao sera utilizada para colocar a radio em funcionamento.
Gostariamos de contar com a sua presenca e sua colaboragdo.

Desde ja, Muito Obrigado!

FM comunitaria 103.5

>3 Rascunho de Ata de Assembléia do dia 23 de fevereiro na Capela. Arquivos da radio “Dofia Maria”.

> pepe. Conversa registrada no dia 18/02/09.
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O bingo foi organizado conjuntamente com a Comissao de Vizinhos; porém,
nesses dias ja estava sendo decidido o distanciamento definitivo entre ambos os

grupos. A compra do terreno préprio estava a caminho.

3.3.15. Aindependéncia

Solicitaram financiamento a Associagdo Franciscana Argentina e também a
Missdo Central da Alemanha, e logo chegariam as boas noticias: no més de junho de
2001, o Conselho de Administracdo da Associacdo Franciscana Argentina sediado em
Buenos Aires, na sua Reunidao N2 62, aprovou a compra de um terreno por parte da
Fundacao para “ser dedicado a atencdo dos irmdos mais pobres do Bairro Padre Kolbe,
na cidade de Parana, provincia de Entre Rios, onde exercem seu labor social e pastoral

4

as Irmas Franciscanas de Ganthe...”, esclarecendo que o terreno “serd destinado a

todo tipo de atividades comunitarias; entre outras, o funcionamento de uma radio

comunitéria...” >

. Com o dinheiro, compraram um amplo terreno na Rua Cuyds e
Sampere, a meio quarteirdo de Virgen de Lujan, no cora¢dao do bairro Padre Kolbe.
Agora era preciso o dinheiro para a construgao.

Em agosto de 2001 o bairro era comunicado por meio de uma filipeta de que:
“Nossa radio tem lugar, um terreno para a construcao dos estudios. O prédio foi
adquirido em nome da Fundacdo Franciscana Argentina, com fundos outorgados pela
Missdao Central dos Franciscanos da Alemanha, que confiaram no projeto que

7156 E depois

apresentamos desde a Delegacdo Parand do Centro Franciscano
enumeram novamente os Objetivos da radio, esclarecendo que “algumas coisas
podem parecer condi¢cdes, mas sdo acordos que realizamos depois de refletir sobre as
diversas opinides. Porque queremos que a FM seja para todos e de todos, é que

7157 A participagdo dos

nosso projeto esta aberto para que mais gente se integre
vizinhos do bairro deixou de fazer parte de um processo coletivo espontdaneo e estava

comecando a se apresentar como um problema para resolver no projeto da radio.

%5 Ata N2 62 Reunido Mensal do Conselho de Administracdo da Fundagdo Franciscana Argentina.

Arquivos da radio “Dofia Maria”.
156 . YRt ~ ,
Arquivos da radio “Dofia Maria”.

Y7 Ibidem.
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3.4. A participag¢do como problema

Para adentrarmos na compreensdo do problema local da participacdo da
vizinhanga do bairro Gaucho Rivero no projeto da rddio comunitaria —questao que se
apresenta geralmente como paradigmatica nos projetos de comunicacdo comunitaria
(Krohling 1998)- é preciso reconstruir a relagdo entre os atores, na época, num campo
de idéias e relagdes mais amplo, onde a participa¢Go circula como um valor
imprescindivel que legitima politicamente os projetos e donde, junto com as idéias,
circulam também os modos de realizd-las, caracteristica prépria dos <ideoscapes>

(Appadurai 1990).

3.4.1. Entre o global e o local (ll): A circulagido como recurso

Em janeiro de 2001 foi realizado em Porto Alegre o Primeiro Férum Social
Mundial, a reunidao que congregou por primeira vez a milhares de militantes sociais e
politicos do mundo para debater idéias sobre o combate ao modelo neoliberal, em
pleno auge naquele momento. Na atualidade, o FSM se define como um “processo
mundial permanente de procura e construcdo de alternativas as politicas

neoliberais”**®

, 0 que aconteceu a partir do éxito do primeiro encontro, organizado
principalmente pelo Partido dos Trabalhadores (PT) em Porto Alegre.

Dos 12.000 assistentes que se calcula teve a primeira reunido, uns poucos eram
da cidade de Paranj, e entre eles estava Beatriz Villa junto a um pequeno grupo da
Capela do bairro Gaucho Rivero. Como é que as pessoas do bairro Gaucho Rivero
chegam a Porto Alegre em 2001, para participar do Férum Social Mundial?

Estas pessoas fazem parte de um grupo habituado a viajar para participar em
eventos de formacdo. Para isso, realizam bingos, vendem rifas, empanadas, locros,
pastéis, tortas fritas... De fato, sdo as Irmds Franciscanas quem introduziram esse
costume no “Gaucho” e, hd muitos anos, um grupo da Capela participa anualmente

dos encontros do Semindrio de Formagdo Teoldgica e da Equipe Nacional das

Comunidades.

%% Fonte: http://www.forumsocialmundial.org.br
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O Semindrio de Formagao Teoldgica (SFT)

Entre os eventos, o mais vinculado diretamente com a radio comunitaria é o
Seminario de Formagao Teoldgica (SFT), um espaco ecuménico nacional que desde
1986 é realizado anualmente em diferentes lugares do pais para debater questdes
sociais desde a ética de um cristianismo “aberto”; um dmbito que acolhe atualmente a
todos quem comungam com a Teologia da Libertagao, sejam religiosos ou laicos™°.

23 anos de reflexdes teoldgicas realizadas desde, por e com setores
populares [..] Mais de 1000 pessoas refletindo em mais de 100
grupos organizados segundo seus ambitos de inser¢do social e
trabalhando eixos comuns durante 7 dias consecutivos. O que
acontece nesses encontros? Como dar conta de uma experiéncia
marcada, justamente, pela convivéncia que constrdi sentido? O que
significa esta "teologia conversada", construida, tecida entre o
cotidiano e o estrutural? A experiéncia dos Seminarios de Formacao
Teoldgica coloca um acontecimento para a reflexdo e uma "massa
significativa" de fatos e narracGes que, por um lado, se inscrevem na
importante tradicdo latino-americana da Igreja-que-opta-pelos-
pobres, de comunidades eclesiais de base que fazem a leitura da
Biblia e celebram a sua fé articuladamente com seu compromisso
social, na pastoral popular, etc. Mas também se trata de uma
"marca" diferencial, uma aportacao especifica, com significacdo
propria, ainda por contraste, com outras agdes em principio
similares.'®

Lembrando dos inicios da radio comunitdria do Gaucho, a Irma Julita
reconhecia no SFT uma importante fonte de inspiracdo do projeto. E entre os vizinhos
gue participam na Capela e fazem ou fizeram a radio, coincidem na indicacao desse
espaco como “a@” fonte de formacdo onde constituiram seus conhecimentos sobre
radio comunitaria misturados com teologia e religido. De fato, dos SFT participam ou

participaram também alguns referentes da comunicacdo comunitaria na Argentina

% para ter uma idéia da “abertura” ideoldgica deste espago, em 2010 por ocasido da promulgacdo na

Argentina da Lei de Matrimonio lgualitario, que legalizou a unido civil entre pessoas do mesmo sexo,
teve lugar no seio da Igreja argentina um intenso e publico debate ao respeito: enquanto o setor mais
conservador —oficial e majoritario- destinou iniUmeros esforcos a uma campanha publica contraria a lei,
um pequeno nucleo de sacerdotes terceiro-mundistas cordobeses liderados pelo Padre Nicolds Alessio
se pronunciaram a favor da mesma. O grupo faz parte do Semindrio de Formacgdo Teoldgica (SFT) e
Alessio foi suspenso pelo Arcebispado de Cérdoba e ameagado de excomunhdo, razdo pela qual
renunciou aos habitos. No més de julho, a coordenacdo do SFT repudiou publicamente as sang¢Ges
impostas ao sacerdote, num comunicado em que também se pronuncia enfaticamente contra os abusos
e cumplicidades da hierarquia eclesiastica da Igreja Catdlica na Argentina e termina expressando que
“N3do admitimos na Coordenagdo dos SFT nenhum fundamentalismo e muito menos manifestagées em
nome de Cristo, que ¢é a ternura, a misericordia, o amor de DEUS CONOSCO”. In:
http://sintapujos.org/2010/07/19/seminarios-de-formacion-teologica-poyo-al-p-nicolas-alessio/

%% Fonte: http://www.sft.org.ar
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como, entre outros, Jorge Huergo —também académico-, Néstor Busso e Néstor Borri,
também vinculados a Assembléia de INCUPO. Busso foi mencionado antes pela sua
condicao de presidente do Férum Argentino de Radios Comunitarias e, desde o ano
passado, titular do Conselho Federal de Comunicagao Audiovisual.

Além disso, Busso e Borri sdo membros do Centro “Nueva Tierra”, organizacao
ecuménica que integra a rede de INCUPO e responsdavel da organizagao dos Semindrios
de Formacdo Teoldgica, entre outras atividades que também apontam para a
“promogdo social e humana” dos setores populares. Esta organizacao, sediada na
cidade de Buenos Aires, dispde de uma oferta permanente de cursos de capacitacdo
em <comunica¢@o comunitdria> e também de publicacdes préprias sobre o tema. E ali
foi que, justamente no Semindrio de Formacdo Teoldgica, onde as pessoas da radio
comunitdria do Gaucho Rivero contataram com o Centro Nueva Tierra, com o qual a
partir desse momento mantiveram contato participando nas suas atividades de
capacitacgao.

Na atualidade e ha varios anos, um grupo grande de pessoas proximas da
Capela costuma viajar todos os verdes para participar do Seminario. Trata-se, de fato,
de uma semana de convivéncia durante a qual os assistentes participam de diferentes
oficinas sobre um mesmo assunto, definidas cada ano com antecedéncia. Nao é
preciso ser catdlico praticante para assistir, ja que o espaco se define como cristdo e ao
mesmo tempo ecuménico'®".

Mas como parte dessa pratica de circular por espacos de formacdo religiosa,
teolégica e politica, em 2001 e anos seguintes algumas das dirigentes da radio
comunitdria do Gaucho Rivero —entre elas Beatriz, Susana e Mirta- participaram das
primeiras edi¢des do Férum Social Mundial em Porto Alegre.

Ja foi estabelecido nesta etnografia o lugar preponderante que essa pratica
ocupa na metodologia de trabalho promovida pelas franciscanas. O que ainda nao foi
estabelecido claramente é a maneira em que, por meio dessa pratica de circulagéo, se

ativa uma rede de importancia crucial para os temas que nos ocupam:

1 0 tema congregante do ultimo Seminario, realizado de 30 de janeiro até 5 de fevereiro de 2011 na

cidade de Moreno (Buenos Aires), foi “Tempo de Rupturas, Tempo de Poder”, e durante toda a semana
se trabalhou sobre “a Igreja, o Poder e que Projeto de Povo queremos construir”. Fonte: Circular do
SFT. In: http://www.sft.org.ar
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N3o sei se o Grito dos Excluidos chegou a nds pelo tema do Foro
Social Mundial... N3o lembro se foi por ai ou foi por Nueva Tierra.
Nueva Tierra fez eco do Grito dos Excluidos, eu sei que eles tomaram
0 assunto. Mas até havia folders do Grito dos Excluidos que
trouxemos do FSM que assistimos... Trouxe varios folders. E nds
tomamos como também tomou Nueva Tierra, entdo tivemos duas
vertentes de informagdo sobre isso... (Beatriz)

De maneira que:

Os vizinhos do Gaucho participam do SFT (evento nacional);

O SFT é organizado pelo Centro “Nueva Tierra”;

Os dirigentes da radio comunitaria “do Gaucho” participam do Férum Social
Mundial (evento internacional);

Tanto o FSM como o Centro “Nueva Tierra” incentivam a organiza¢do do Grito
dos Excluidos;

O Grito dos Excluidos é replicado no bairro;

Os referentes do Centro “Nueva Tierra” integram a Assembléia de INCUPO;

Os vizinhos do Gaucho utilizam os materiais produzidos por INCUPO e Nueva Tierra;
Nestes materiais circulam algumas definicdes técnicas e politicas sobre

<comunicagdo comunitdria>.

Nesses ambitos, os vizinhos se formam teoldgica, politica e
comunicacionalmente.

Graficamente, seria algo mais ou menos assim:

Graéfica 6: CIRCULAGCAO DE IDEIAS E RECURSOS

Ambito de Atores Idéias / Recursos Agoes vinculadas Momento
disseminagdo circulantes no bairro
Desde Seminadrio de . Militantes sociais
década Formagao cristdos (terceiro- Outubro 1999
de ‘90 Teoldgica mundistas) Ato do Grito dos
(Nacional) . Centro Nueva -Idéias sobre a relagdo Excluidos
Tierra entre areligidoe a
. Membros da realidade social y
Assembléia de politica (Teologia da
INCUPO Libertagdo)
. Militantes sociais Criagdo da radio 2000
de outras religides “comunitaria
. Grupo radio “Dofia
Maria”
Encontros de . Integrantes das - Idéias sobre a relagdo
Comunidades CEBs do pais com a realidade social - Criagdo dos CEBs.
de Base . Integrantes das e politica (Teologia da Década 1990
(Nacional) CEBs do bairro Libertagdo). - Criagdo da Escola,
. Religiosos - Formacdo para o Creche, etc.
terceiro-mundistas trabalho “em
comunidade”.
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Desde
dezembr
o de 2001

Forum Social
Mundial
(Transnacional)

. Militantes sociais
de todo o mundo

. Integrantes de
radios comunitarias
do Brasil (A Voz do
Morro)

- Informacgdo sobre
“comunicagdo
comunitdria”.

- Informagdo sobre
gestdo do
financiamento.

Gestao
financiamento
internacional da
radio

2002-2003

. Grupo radio “Dofia | - Idéias liberalismo / Gestdo
Maria” anti-liberalismo financiamento 2001 em diante
politico. nacional e

internacional para
obras sociais no
bairro (Centro de
Dia).

Essa participacdo no Férum Social Mundial é muito significativa para nossa
pesquisa ja que nos conduz etnograficamente para o clima politico da época, reinante
em inicios de 2001, e no reconhecimento de dispositivos concretos através dos quais
nossos atores entraram em contato com uma ideologia de cardter tdo transnacional
quanto aquela —o neoliberalismo- que era contraposta nesses ambitos: o
<comunitarismo> como “novo modo de conceitualizar e administrar as relagdes morais
entre as pessoas” (Rose 2006:147; n.t.). Isto acontece no marco do movimento
“global” de construcdo politica transnacional, como é colocado por Tsing (2008).
Lembramos que também os precursores da radio comunitaria A Voz do Morro, do
Morro Santana (uma das radios comunitarias que conhecemos em Porto Alegre)
reconheciam no espaco do Férum Social Mundial uma fonte de inspiracdo e contatos
gue impulsionaram a criagcdao da emissora. Como explicam Steil & Carvalho,

com a realizacdo dos FSMs adquiriu forma una espécie de movimento
civico internacional que vem sendo ampliado, ganhando identidade
na diversidade, expandindo esta communitas num itinerario que
segue pela periferia do capitalismo globalizado, construindo uma
nova Pdlis, ao mesmo tempo mundial e local, coletiva e singularizada,
igualitaria e diversa, utdpica e possivel (Steil & Carvalho 2007: 177).

No meio dessa circulacdo de pessoas, circulam tecnologias sociais —de gestao,
de administracdo, politicas, de comunicacdo-, como “procedimentos racionais de
meios-fins desenhados para produzir efeitos desejados na conduta humana” (Ong
2006); quer dizer, idéias, recursos, contatos, modelos. O acesso a financiamento
internacional por parte da radio comunitdria do Gaucho Rivero constitui um exemplo
disso, ja que a circulagao dessas tecnologias que implicam um modo —tecnicamente
definido- de apresentar um projeto, de realizar gestGes administrativas e politicas; um

modelo para prestar informes, para avaliar os investimentos, etc. (Pantaledn 2005); se
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estas tecnologias de gestdao nao tivessem circulado de maneira transnacional, jamais
um pequeno grupo de militantes franciscanos congregados num bairro pobre do
interior da Argentina, para armar o projeto de uma radio comunitaria, teriam acessado
esse financiamento. Beatriz foi a <gatekeeper>162 dessa linguagem técnica que -
sobretudo no inicio ja que, mais de uma década depois de seu aparecimento, essa
linguagem atinge na atualidade maiores niveis de popularidade- requeria de umas
competéncias técnico-profissionais que a maioria das pessoas nativas do Gaucho nao
tinham, como o uso do computador, internet, das técnicas de redacdo, além do
conhecimento sobre formulacdo e apresentacdo de projetos.

Mas o acesso ao financiamento internacional por parte do projeto franciscano
do bairro Gaucho Rivero de Parana nao foi limitado a radio comunitdria. Na década de
2000, se aprofundou na Republica Argentina —assim como no restante dos paises da
regido- uma tendéncia que comecou na década anterior, trazida pela versao local do
neoliberalismo econémico e politico: o governo de Carlos Menem. Essa tendéncia
consistia em “terceirizar” as politicas sociais, deixando-as sob responsabilidade das
ONGs, com financiamento do exterior. Como afirmam Steil & Carvalho,

Ao recorrer aos financiamentos externos destes organismos para
realizar politicas sociais, os estados nacionais sdao capturados por
uma rede de condicionalidades que lhes impdem, ao mesmo tempo,
a diminuicdo drastica do custo financeiro das politicas publicas,
através do desmonte de sua estrutura assistencial, e a necessidade
de recorrer a agentes ndo-governamentais, de carater privado, para
realizar as acGes sociais que anteriormente eram vistas como de
responsabilidade dos 6rgdos do Estado (Steil & Carvalho 2007: 177).

O Estado argentino convocava a “licitacdo” de projetos sociais as organizacdes
sociais; e, para participar neles, as organiza¢des deviam ser pessoas juridicas, o que as
convertia juridicamente em Organizacdes Ndo Governamentais (ONGs).

Nesse marco, em 2002 as Irmas Franciscanas do Gaucho Rivero, amparadas
juridicamente na Associacdo “Cristo Redentor”, acessam ao “Programa de Ayuda a la

Minoridade vy Adolescéncia en Riesgo” (PROAME) financiado pelo Banco

162 . . . . ~ , .
Literalmente, <porteira>. No campo da Sociologia, o termo recebe uma acepgdo técnica para

denominar as pessoas que, no trabalho de campo, oficiam de intermedidrios entre o pesquisador e os
nativos ja que possuem competéncias culturais para se comunicar com os dois (Taylor e Bogdan 1986).
No campo dos estudos comunicacionais, o conceito foi introduzido por Kurt Lewin para fazer referéncia
aos individuos ou grupos que relinem as competéncias para possibilitar ou ndo o acesso a informacao
para um grupo (Wolf 1987).
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Interamericano de Desenvolvimento (BID) através do Ministério de Desenvolvimento

Social da Nagdo. Com essa ajuda financeira, criaram o Centro de Dia “Virgen de la
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Esperanza” e a Escola “Juana Teresa Crombeen”"", sediada na Capela. No blog do

Centro de Dia, se explica que:

O Centro de Dia "Virgen de la Esperanza" e a Escola Privada de
Recuperagdo e Integracdo N2 207 "Juana Teresa Crombeen"
promovem atividades que estimulam o desenvolvimento equilibrado
de meninos/as e adolescentes em risco. Contribuem a melhorar seu
rendimento escolar e a permanéncia na escola. Ao mesmo tempo
realizam atividades que permitem o desenvolvimento das proprias
capacidades criativas e de lazer, como encontros oportunos para
melhorar e aprender a conviver. Seu objetivo primordial é procurar
uma maior integragdo social das criangas com mais necessidades
para atingir uma melhor qualidade de vida. As duas instituicoes
funcionam no prédio da Capela San Francisco de Asis, Montiel 1695
do bairro Gaucho Rivero de Parana. As atividades estdo destinadas a
criancas de 3 a 12 anos de idade; e os adolescentes de 13 a 18 anos,
dos bairros Gaucho Rivero, Santa Rita, San Jorge, Padre Kolbe, San
Francisco e Anacleto Medina Sur. Atualmente atende a mais de 400
criancas. Nestas instituicdes trabalham: docentes, auxiliares
docentes, profissionais, pessoal de apoio e voluntdrios. E uma equipe
técnica integrada por: psicdlogo, psicopedagogas e trabalhadora
social.'®*

Primeiro fizeram as obras de infra-estrutura, que ampliaram as capacidades
edilicias do Unico saldao da Capela; depois, em 2003, comegaram as oficinas do Centro
de Dia, onde criancas e adolescentes se formam e recebem um reforco alimentar
através do café da manha e lanche. Na atualidade, ha oficinas de Apoio escolar,
Plastica, Esportes, Teatro de Bonecos, Folclore, Auto-ajuda e Cozinha; e também
outras atividades que fazem parte da oferta, embora de forma menos sistematica. O
gue implica para o bairro que criangas e adolescentes tem um lugar onde se alimentar
depois da escola, podem assistir a aulas de reforco escolar para fazer a tarefa e
receber apoio profissional para a aprendizagem, e ampliar a formacdo assistindo a
alguma oficina. Pilar, uma comunicadora social que apesar de ndo ser catdlica
praticante trabalha com atividades de comunicacao e difusdo do Centro, me explicava

gue o financiamento do PROAME durou até 2006 e, desde aquele momento, o Centro

1% Juana Teresa Crombeen fundou a Congregacdo das Irmas Franciscanas de Gante em 1715, na Bélgica.

Ver: http://www.centrovirgenesperanza.blogspot.com/
164 .
In: http://www.centrovirgenesperanza.blogspot.com/
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passou a depender do Conselho Provincial do Menor, um organismo do estado
provincial com bastante menos capacidade de financiamento. Por causa disso,

muitos vizinhos que sempre estdo em diferentes atividades
colaborando. Estes pertencem ao que eles chamam como
“Comunidades” e se dedicam a organizar as festas patronais, as
missas, catequese e demais atividades que vdrias vezes transpassam
o religioso, como conversas sobre a problematica do lixo no bairro, o
dengue, a fumaca, os titulos de propriedade dos terrenos, etc. (Pilar)

A Escola “Juana Teresa Crombeen” nasceu s6 em 2008, como um espago de
apoio escolar a criancas e adolescentes de 6 a 18 anos de idade. Mais na frente
voltaremos sobre as implicagdes do Centro de Dia e a Escola da Capela na vida
cotidiana do bairro. Pelo momento, s6 é necessdrio assinalar que a gestacdo deste
projeto comegou em 2001-2002, e que esse momento histérico marca o comecgo de
uma série de transformacdes na vida cotidiana do bairro Gaucho Rivero e de sua radio
comunitdria. Depois voltaremos a elas.

No momento, nos interessa remarcar que, assim como duas décadas antes a
igreja terceiro-mundista se somava a um interesse corrente na esquerda politica
latino-americana sobre a situacdo de pobreza de grande parte da sua populagdo, em
inicios do século XXI a preocupacdo comum serd o combate a logica neoliberal em
todas suas implicagbes, correspondente a nova etapa de desenvolvimento do
capitalismo.

Houve acesso ao financiamento internacional, houve uma renovada ateng¢ao ao
conceito de “comunidade”, houve circulacdo de conhecimentos técnicos sobre
“comunica¢do comunitdria”, houve novos equipamentos, mas parece que a regra
nestes casos é que sempre falta alguma coisa... Vinham de Porto Alegre, onde a
palavra “participacéo” foi colocada como condicdo sine qua non da politica'®; assim
que o proximo desafio, junto a construcdao do edificio préprio, era a conquista da

legitimidade politica do projeto da radio através da participacdo da vizinhanca.

> Estou falando da politica impulsionada pelo Partido dos Trabalhadores (PT) e plasmada

paradigmaticamente no Orcamento Participativo na Prefeitura de Porto Alegre desde 1989.
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3.4.2. “Fortalecimento no meio da tormenta”*®

Com o dinheiro recebido da Missdo Central da Alemanha, no transcurso de
2001 o grupo da radio -naquela época integrado por Beatriz, Vilma, Cacho, Rubén e
Mirta- adquiriu o terreno para a construcdo dos estudios no bairro Padre Kolbe, a so
dois quarteirdes da Capela “San Francisco de Asis”. A radio ainda nao tinha pessoa
juridica, por isso a Fundagao Franciscana emprestou o carimbo para poder utilizar o
dinheiro do financiamento.

Sempre tivemos o apoio da Capela e desde a Capela sempre se
pensou como um projeto da Capela. Era a instituicdo contendedora,
que serd sumamente necessaria [...] e que sempre manteve, ndo a
dependéncia, mas a contengdo, porque quando compramos o
terreno, o projeto que a Missdo Franciscana fez foi assinado pelas
Irm3s e tudo. Ou seja, que sempre se manteve esse nexo e entdo
nunca terminou de esclarecer-se ou de terminar a relagdo. Sempre
esteve ai essa coisa do respaldo... (Beatriz)

A construcdo dos estudios da rddio comecou com a mao de obra do préprio
grupo e o primeiro envio de dinheiro da Alemanha. Mas os fundos n3ao eram
suficientes para finalizar a obra, de modo que se solicitou um segundo aporte para
terminar a construcdo e comprar equipamento. O que aconteceu no meio foi uma
profunda crise econ6mica do pais e a repentina desvalorizacdo do peso, que supds que
o valor dos fundos do exterior (cotizados em ddlares e euros) ficara reduzido em
principio para menos da metade, e ao longo do ano 2002 para quase um quarto do
valor com que tinha sido projetado. O dinheiro para terminar a obra chegou,
finalmente, em outubro de 2002, mas valia quase quatro vezes menos. Assim, o grupo
debateu as alternativas a seguir e readaptou o projeto ao dinheiro disponivel.

Num informe enviado para a Missdao Central perto de finais de 2002 se

consignava que:

“estamos tramitando a pessoa juridica e no inicio deste préximo
més nos apresentaremos ante o COMFER —Comité Federal de
Radiodifusdo™’- para registrar o pedido de habilitacdo da frequéncia,

166 —. . . . . . . .
Titulo da oficina realizada por integrantes do Centro “Nueva Tierra” no bairro Gaucho Rivero em

2002.
1e7 Organismo regulador das comunica¢des na Argentina até sua disolucdo pela recente Lei Federal de
Comunicagdo Audiovisual, sancionada em 2009.
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ja que o governo abrira seu registro para ONGs gracas ao trabalho
da FARCO —Foro Argentino de radios comunitarias-“',

A ultima frase obriga a fazer uma pausa no relato para referirmos a duas
questdes: a) a eleicdo do nome de Dofia Maria para batizar a radio; e b) a relacdo do

grupo com FARCO —Fdrum Argentino de radios comunitarias-.

3.4.3. Doira Maria, o mito

No 5 de novembro de 2002 foi criada a Associagdo comunitdria “Doina Maria”,
com a finalidade de:

“promover, gerir e desenvolver a¢cbes de comunicacdo e educacgdo
popular e comunitaria através de meios audiovisuais, graficos e
outros, oficinas, seminarios e cursos de capacitacdo e formacdo e
toda outra forma de expressdo que contribui para o fortalecimento
dos nossos valores e cultura fomentando a participacdao do bairro e a
construcdo de redes solidarias”*®.

A partir desse momento, o grupo vai adquirir uma existéncia juridica que
permitird realizar de maneira autbnoma a gestdo do financiamento e da radio em
geral, e a partir de agora a “Associagdao Dofia Maria” serd a titular da radio
comunitaria 103.5.

Quem criou a Associacdo? Pela maneira que é integrado o “Conselho de
Administracao” da entidade, podemos inferi-lo: Vilma é a Presidenta; a Secretaria é
uma militante franciscana, estudante de Comunicacdo Social que colabora no projeto,
chamada Romina; o Tesoureiro é Rubén; os Locutores sdo Beatriz, Mirta, a Irma Julita e
Pepe (marido de Vilma); a Revisora de Contas é Zuni Pérez, que ndo mora mais no
bairro. Cacho nao figura, embora sabemos que participou ativamente nesta etapa.
Passando a limpo: em finais de 2002 o grupo da radio esta constituido por cinco
pessoas —Vilma, Beatriz, Mirta, Rubén e Cacho- e pessoas préximas —a Irma Julita, o
marido de Vilma, Zuni, Susana, etc.-. Esse é basicamente o grupo que toma a decisdo
de dar o nome de Doila Maria para a radio.

O que nao significa que a decisdo tenha sido tomada sem prévia consulta: para
decidir o nome, pediram a opinido a audiéncia quando a radio ainda estava no ar, e em

varias reunides intercambiaram idéias. Luis Maria, que participou na “radio do Chino”,

168 . A . s g ~ s,
“Informe de nuestro caminar como FM comunitaria 103.5” — Arquivos da radio “Dona Maria”

169 . . . ~ R o~ s, . YT o~ ,
“Ata constitutiva da Associagdo comunitaria ‘Dofia Maria’ — In: Arquivos da radio “Dofia Maria”.
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queria colocar o novo “FM Latina”. O Chino também teria gostado, segundo ele contou
para mim; mas surgiu o nome de Dofia Maria e achou bom.

N3do sabemos ao certo como foi sugerido e por quem exatamente; e, em rigor,
também ndo importa saber os detalhes. O que sabemos é que no tempo que ficamos
em contato com as pessoas do bairro, jamais ouvimos alguma expressiao de
descontentamento com a eleicdo do nome; pelo contrdrio, as virtudes dessa antiga
vizinha eram e sdo reconhecidas por todos, ela também tinha o mérito de ter abrigado
em sua casa o primeiro projeto de raddio comunitaria do bairro.

Esta é a narrativa oficial sobre Dofia Maria, que conservam os anais da radio:

“Acontece que a avdo do Chino, chamada Dofia Maria, era uma
mulher muito solidaria, muito forte e também muito respeitada no
bairro, uma verdadeira ANIMADORA da comunidade. Dofa Maria
fez seu préprio barracido, que ainda esta em pé abrigando os filhos,
netos e tataranetos. Além disso ela construiu barracdes para muitos
vizinhos que ainda lembram-se dela. Nas épocas em que ndo existia a
agua potavel domiciliar, mas_apenas o encanamento publico, e era
preciso carregar a agua, ela emprestava uma mangueira longa para
carregar os tanques das casas. Era uma mulher muito prestativa.
Quando se cozinhavam os locros ou cozidos, ela pedia de casa em
casa para todos os vizinhos, e voltava com cebolas, um tomate, una
batata, e assim o cozido comunitdrio comecava.

No patio da casa de Dofia Maria eram realizadas a maior parte das
reunides e as Irmas Franciscanas ensinavam a catequese, quando
ainda nao existia a Capela. Neste patio se gestaram: a escola, a
creche, o saldo comunitario para o bairro, com a promocdo e
acompanhamento das Irmas Alberta, Julita... Em fim, Dofia Maria,
conhecida também por “A Mae”, era profundamente religiosa, tinha
um altar com seus santos, alguns dos quais se encontram na Capela
San Francisco de Asis, e no patio uma pequena gruta com a virgem,
gue ainda é conservada. Quem a conheceu de perto diz que ndo
sabia ler nem escrever. Mas que pedia para as companheiras da
comunidade ajuda para escrever bilhetes com os quais visitava as
casas e convocava as reunides” ’°.

E claro que com o nome de “narrativa oficial” estamos afirmando que: a) trata-
se da narrativa produzida desde o centro de poder hegemonico do bairro, a Capela
(Bourdieu 1993'"!); b) poderia existir uma narrativa “ndo-oficial”, “extra-oficial” ou

“oficiosa”, mas ndo tivemos acesso a ela em nosso trabalho de campo; c) serd a que

e “Recuperando nuestra historia”, op. cit.

1 Afirma Bourdieu que “A publicacdo é o ato de oficializagdo de exceléncia [...] O efeito de oficializacdo
se identifica com um efeito de homologag¢do. Homologar, etimologicamente, é assegurar que se diz a
mesma coisa quando as mesmas palavras sdo ditas, é transformar um esquema pratico num cdédigo
linguistico de tipo juridico” (1993: 88).
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perdurard no tempo, sobretudo levando em conta a matéria —escrita- sobre a qual foi
plasmada.

Solidariedade, fortaleza, servico, religiosidade... Com esses elementos foi
construido o mito de Dofia Maria, fortalecido pela visibilidade de estar com o nome da
radio. Como afirma Leroi-Gourhan,

Através do mito, os membros de uma sociedade dada procuram
transpassar uma imagem do seu passado de acordo com a sua
propria representacdo do que sdo, algo totalmente explicito nos
mitos sobre as origens. O contelddo do mito é objeto de uma
regulacio da membdria coletiva que depende, assim como a
lembranca individual, do contexto social e do que se coloca em jogo
no momento da narragdo (Candau 2006: 63 [Leroi-Gourhan 1964];
n.t.)

Nesses atributos que a memoria escolheu (Ricoeur 2004) para construir o mito,
podemos ver como se articulam na representa¢do do presente os simbolos da
religiosidade popular cristd e da cultura popular em termos de valores humanos,
encarnados por uma pessoa. O mito-Dofia Maria parece ser a encarnagao
inquestionavel dessa articulacdo, dada a aceitacdo e o respeito com que ainda é
lembrada nos distintos setores do bairro: préximos e afastados da radio, perto e longe
da Capela.

Mas também é interessante ver como, ao longo dos anos, esses atributos sdo
sintetizados no discurso oficial pronunciado no ato da nova funda¢dao da radio, em
maio de 2008, falando que ela era uma “senhora comunicadora”, que “levava a
Palavra de casa em casa” e “era, sobretudo, evangelizadora: uma das pioneiras na
area”. Os lugares semanticos escolhidos pela sintese —a operacdo metonimica
realizada para escolher alguns caracteres sobre outros para representar a totalidade
do signo “Dofia Maria”- assinalam a orientacdo do trabalho da memdria e dos
processos sociais que a sustentam, e essa é a questdo desta tese. Teria sido chamada
“Dofia Maria” a radio se a mulher tivesse sido s6 uma “boa vizinha”, e ndo uma
fervorosa crista? Nesta altura do texto sabemos que a resposta é “ndo”; e por isso é
gue no nome de Dona Maria reside outra das chaves para compreender este processo

de comunicag¢do “comunitaria”.
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3.4.4. FARCO ou a situagao juridica: religiao, Estado e comunicagao

A menc¢dao da FARCO —-Forum Argentino de radios comunitdrias- no informe
enviado pelo grupo da raddio para a Fundacao Franciscana demanda fazer outra pausa.
FARCO é uma rede nacional que “agrupa as emissoras que exercem a radiodifusao
como um servigo a comunidade e a comunicagdo como um direito de todas as
pessoas"m. Existe desde 1998, embora os antecedentes da organizagao sejam do ano
de 1989 (CABRAL e JAIMES 2009). Nas origens do FARCO esta a iniciativa de um grupo
de emissoras comunitdrias de todo o pais de formar uma rede, junto a Rede de
comunicacdo Indigena, para trabalhar pela democratizacdo das comunicagdes —
especialmente as radiofénicas- na Argentina.

O diretor da Radio Encontro de Viedma, Néstor Busso, é o presidente do FARCO
e um dos principais impulsionadores desde o inicio até a atualidade. Além disso, Busso
preside desde 2009 o novo Conselho Federal de Comunicagao Audiovisual'’?; também
foi Vice-presidente da ALER —Associacdo Latino-americana de Educacao Radiofénica- e,
como dissemos antes, integra o Centro “Nueva Tierra”, responsavel pela organizacao
dos Seminarios de Formacdo Teoldgica. Outro integrante do Centro “Nueva Tierra”,
Néstor Borri, faz parte da Assembléia do INCUPO.

A relagdo associativa radio Dola Maria-Semindrio de Formacdo Teoldgica-
INCUPO-Centro Nueva Tierra-FARCO nesta altura é clara, tanto como a sua
importancia para nossa pesquisa.

Assim que obteve a pessoa juridica, a radio “Dona Maria” se afiliou ao
FARCO'*. Isto significou, de fato, comecar a fazer parte de uma rede de relaces que
inclui a recepcdo de materiais radiofénicos produzidos com uma estética mais
sofisticada, assisténcia a reunides de capacita¢do, participacdo em discussdes politicas

sobre radiodifusdo, etc.

2 |n: http://www.farco.org.ar

Trata-se do Orgdo assessor da Autoridade Federal de Servicos de Comunicacdo Audiovisual,
conformado por representantes das provincias, as universidades e os grémios mais diretamente
envolvidos.

4 Outra opcao teria sido afiliar-se diretamente a AMARC (Associagdo Mundial de radios comunitarias).
Embora os dois espagos associativos abrangem coberturas diferentes (um é nacional e o outro
internacional) e nos dois sdo desenvolvidas relagdes de cooperacgdo, as radios comunitdrias argentinas
cujos membros ndo desejam associar-se ao ethos de FARCO —seja por razbes politicas e outras-, se
afiliam a AMARC. Também existem radios que fazem parte desses dois espacos.
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FARCO, fundamentalmente por conta dos esfor¢os de Busso, trabalhou
arduamente para lograr duas coisas: a supera¢do da Lei de radiodifusdo emanada da
Ditadura Militar em vigéncia até o ano passado, e a elaboracdo e sancao de uma nova
Lei, que responda melhor as necessidades das radios comunitdrias. Mas nao é sé isso:
a Lei seria o ponto de chegada de todo um processo tendente a organizar o cenario da
radiodifusdo na Argentina. Como ja foi dito, esse processo culminou em 2010, com a
sangdo e promulgacdo da nova Lei de Servicos de Comunicagao Audiovisuais, que
reserva explicitamente um espectro de freqiéncias (33%) para as emissoras “sem fins
lucrativos”, dentro das quais ocupam um lugar prioritdrio as “comunitarias”. O fato é
que em 2002, com Eduardo Duhalde como presidente provisério da Argentina, as
eleicGes presidenciais foram antecipadas e Néstor Kirchner saiu vencedor. Kirchner
vinha do peronismo e da PatagbOnia, que nem Busso; de forma que, desde aquele
momento, todo o processo de reorganizacdo e modernizagcdo do marco juridico das
telecomunicagdes na Argentina foi sendo formulado e posto em pratica.

O governo de Kirchner teve inicio em maio de 2003 e, em 4 de junho do
mesmo ano, pelo Decreto N2131 foi criado o Regime de Normaliza¢ao das Estagcoes de
Freqiiéncia Modulada. De fato, houve um “censo” de radios de frequéncia modulada
ndo comerciais, chamado Censo Unico de Organizaces Coletivas Privadas “que nio
sejam sociedades comerciais, interessadas na prestacdao de servigos de radiodifusao,
para relevar a demanda de pessoas juridicas ndo comerciais”'’>.

Nesse momento, a Associacdo Dofia Maria ja tinha existéncia juridica, de
maneira que teve condigdes ndao sO de registrar a radio mas também solicitar
legalmente a atribuicdo de uma freqiiéncia, obtida alguns anos depois, em 2006.

O cenario conformado como resultado deste processo pode visualizar-se na

seguinte gréfica:

7> Resolucdo N2 0753 del COMFER. In: http://www.comfer.gov.ar
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3.4.5. A volta da radio

Enquanto isso, compraram novos equipamentos: um transmissor de 100 watts;

»176

“antena, microfones, caixas de som, um radio gravador de jornalista e a construcdo

177 A radio ainda n3o ia ao

foi finalizada, sempre com o “aporte local” da mao de obra
ar, mas o grupo preparava a reinauguragao para valer.

Em finais de 2002, integrantes do Centro “Nueva Tierra” vieram para realizar
uma oficina de capacitacdo chamada “comunicacdo no meio da tormenta”. E

interessante ler a producdo feita durante a oficina pelos integrantes da radio, ja que

176 . e . .
“Informe de nuestro caminar como FM comunitaria 103.5” — Op. cit.
177 . s . ~ . . . . . .
“Aporte local” é um termo utilizado no jargdo do financiamento internacional de projetos. Consiste
na aportacdo da organizacdo local para a realizacdo dele; dentro dessa filosofia, seria o que garante a
existéncia de uma certa infraestrutura prévia e, por conta disso, também constitui um indice de
sustentabilidade do projeto ao longo do tempo.
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justamente a oficina se orientava a definir um problema e buscar solugdes. O

“problema” era definido nestes termos:

ASPECTO OBJETIVO
Falta de planificacdo
Falta de metas e avaliacao

ASPECTOS SUBJETIVOS
Nos sentimos estancados

ASPECTOS CONJUTURAIS
Somos poucas pessoas com muitas ocupagoes
Estamos dedicados a construcdo do espaco fisico

ASPECTOS ESTRUCTURAIS
Falta de participagdo
A situacdo econdmica, politica e social da provincia'’®

ASPECTOS LOCAIS
Falta de conformacdo de uma rede local de participacdo no projeto

ASPECTOS NACIONAIS
Falta de intercambio de experiéncias.

Claramente, podemos imaginar entre 2002 e 2003 o pequeno grupo se
ocupando de acondicionar a infraestrutura da radio para retomar as transmissoes.
Segundo consta no documento “Recuperando nuestra historia”, em 2003 conseguiram
obter a pessoa juridica e em janeiro de 2004 se apresentaram no COMFER dentro do
“censo de radios comunitarias”'’®. Agora sé faltavam as pessoas para dar-lhe um

sentido.

O lugar da Universidade
No inicio de 2004, Vilma se aproximou a Olivia -que continuava em contato com

o bairro ja que dava aulas no segundo grau da Escola “Gaucho Antonio Rivero” e

178 . . . . ~ A w . e o
Os motivos pelos quais o grupo assinala como problema a situagdo econdmica “da provincia”, e ndo

do pais, tem a ver com que Entre Rios foi uma das provincias nas quais o impacto da crise nacional foi
mais forte. Sendo uma provincia fortemente agricola-ganadeira, com uma atividade econOmica
dependente das exportagdes, foi particularmente afetada pela repentina desvalorizagdo da moeda.
Houve uma massiva migracdo rural-urbana que incrementou de maneira geométrica os indices de
pobreza na provincia. Em Parand, em maio de 2001, 40,3% das pessoas encontrava-se embaixo da Linha
de Pobreza e em maio de 2002, 59,6% (cifras extraidas a partir do Método de Ingresso, que faz parte da
Pesquisa Permanente nos Lares). Fonte: Direccion de Estadisticas y Censos de Entre Rios e Informe final
sobre La Pobreza: condiciones de vida en la ciudad de Parand (Dir: Lic. Graciela Mingo de Bevilacqua,
FTS, UNER).

179 “Recuperando nuestra historia” — Arquivos da radio “Dofia Maria”.
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colaborava nas atividades de comunicac¢ao no Centro de Dia- para pedir algum tipo de
apoio técnico, com a idéia de colocar a rddio em funcionamento novamente. Nesse
momento, comec¢avamos junto a Olivia e quatro estudantes a organizar um espaco
dentro da Universidade para contribuir com o desenvolvimento da comunicagao
comunitaria, na formacdo dos comunicadores sociais'®. Desejdvamos avidamente
contribuir com projetos como o “Doia Maria”.

Foi nessas circunstancias que em meados de 2004 conheci a radio, no final de
Cuyds e Sampere, uma pequena rua cortada e de terra onde brincam criangas e
cachorros. Lembro que o Unico sinal que apontava a existéncia de uma radio no lugar
era a antena localizada no meio do jardim da frente, ja que a constru¢ao do fundo —de
tijolos e com telhado- parecia qualguer uma das casas da vizinhanca do bairro Padre
Kolbe, com melhores condicGes econdmicas que o vizinho Gaucho Rivero.

A demanda dos cinco responsaveis quando nos reunimos pela primeira vez foi
simples: desde o ponto de vista técnico, a emissora estava em condicdes de ir ao ar; o
que faltava era recompor as relagées humanas e consolidar novamente um grupo de
trabalho para levar para frente o projeto. Nesse contexto, durante as reunides do més
de agosto de 2004, os integrantes da Comissao Diretiva da Associa¢cao “Dofia Maria”
expressaram:

- preocupacao pela falta de envolvimento dos vizinhos no projeto da radio;
- expectativas de gerar novamente interesse na comunidade;
- necessidade de apoio na capacitagio e fortalecimento institucional.'®

Nesse momento —agosto de 2004- a emissora transmitia, em carater
experimental, musica varias horas por dia, e a operacdo técnica era realizada por
alguns adolescentes préoximos aos membros da Comissao.

A Capela e seus integrantes, na época em que conheci a radio, ndo tinham
presenca alguma no projeto, mas foi a partir do trabalho de pesquisa para a tese que
conheci o seu lugar nesta histéria. Em 2004, o grupo estava integrado por Beatriz

(Lider), Vilma (presidenta da Associacdo), Mirta, Cacho e Rubén.

180 . . 4 . ~ ep s .
O espacgo seria chamado logo depois como Area de comunicagdo comunitaria e desde aquele

momento (outubro de 2004) sou a responsavel pela Coordenacéo.
¥1 Fonte: Informe Final do Projeto de Extensdo: “Comunicacién comunitaria: Haciendo la radio” —
Facultad de Ciencias de la Educacion (UNER) — Dezembro de 2005.
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A Beatriz ja foi apresentada: naquela época teria por volta dos 45 anos de
idade. Vilma tinha um pouco mais de 40, trés filhos adolescentes e um que acabara de
nascer. A ocupacdo dela era de “dona de casa”, de maneira que a economia do lar
dependia em maior parte do saldrio do Pepe, o seu marido, empregado numa fabrica
de massas; Vilma complementava esse ingresso com a venda de pizzas e empanadas,
que fazia de noite e vendia em casa. Mas Vilma era, como disse antes, uma ativa
integrante da Cooperativa da escola onde os filhos dela estudavam e, assidua
colaboradora de varias atividades coletivas que havia no bairro. Mirta era uma mulher
solteira de quase 50 anos, vendia jornais na rua, irma de Rubén e militante sindical.
Nunca foi muito apegada a religido, mas também ndo manifestava nenhuma
desavenca com os crentes. Era uma pessoa de forte cardter, extrovertida,
temperamental e engracada; e digo “era” porque faleceu um tempo depois. Sobre
Cacho, soube entdo que era porteiro numa escola e que seus horarios de trabalho
impediam a assisténcia as oficinas. A sua mulher, Herminia, mencionada
anteriormente, acabava de ter os “melli” (irmdos gémeos), o que causou uma agitacdo
entre os conhecidos, pela idade —perto dos 40- dos pais. E de Rubén, soube
unicamente que era pedreiro, embora as vezes trabalhasse como “vigilante” numa
dependéncia do centro da cidade, e que na etapa anterior da radio tinha um programa
muito popular com Luis Maria, pela personagem do “ Gaucho Bataraz” que este ultimo
representava. Como expressou Rubén numa reportagem em outubro de 2004: “Todos
trabalhamos mas, se vocé quer, vocé encontra um tempo para fazer, porque nos
sentimos bem fazendo isso”'8,

Os cinco eram, sobretudo, um grupo de companheiros de um sonho. Entre
eles existia um grande respeito e afeto, embora na hora de se relacionar como grupo
responsavel pela gestdo da raddio, a voz mais forte era da Beatriz. Claramente, a
principal preocupacgdo dela era a (falta de) participagao da vizinhanga.

Entdo a nossa proposta foi de organizar uma série de encontros de
convocatéria aberta, onde ofereceriamos ferramentas técnicas para que os
interessados em fazer um programa pudessem perder o medo ao microfone e
conhecer alguns “segredos” de utilidade para a comunicagdo radiofénica; também

trabalhariamos sobre as implicagdes da condi¢gao “comunitaria” da radio e o tipo de

182 wg| Colectivo” Ano 1 N1, Outubro de 2004.
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relacdo que isso supunha com a comunidade do bairro. E necessario dizer que algumas
das nossas principais fontes de inspiracdo e consulta eram as cartilhas de ALER, o livro
“Técnicas participativas para la educacion popular”, do CECOPAL (Centro de
Comunicagao para América Latina) e o manual “radio Feroz”, do Centro “Nueva
Tierra”; o que significa que as fontes “filoséficas” disponiveis nesse momento seguiam

sendo as mesmas de quinze anos atras.

3.4.6. A nova velha radio

As oficinas aconteciam nas sextas e sabados: as sextas-feiras estavam
destinadas para os adolescentes e os sabados, para os adultos. Eram realizadas na
sede da radio, na sala de transmissdo ou no saldo de entrada.

A cabine de transmissdo era —e ainda é- um quarto de uns quinze metros
guadrados com as paredes derrubadas e com grades para o jardim da frente, por onde
—no inverno e verdo- entra o sol da tarde; e um vidro fixo que comunica visualmente
com a pequena sala de operadores. Uma mesa grande com dois microfones e, do lado,
um armario e um quadro para deixar recados. Nessa época, uma das paredes tinha um
cartaz onde estava escrito “FM comunitaria Dofia Maria 103.7”, e ao redor havia um
monte de fotos da etapa anterior da radio. A continuac¢ao, na sala de operadores é um
guarto de ndo mais de quatro metros quadrados onde cabem o transmissor, o console
de som, os equipamentos para reproduzir musica e uma cadeira para o operador, que
olha para a cabine de transmissdo. O terceiro quarto da construcdo é o saldo de
ingresso, um espaco bastante generoso —uns vinte e cinco metros quadrados- com
uma longa prancha de madeira apoiada em cima de cavaletes, fazendo as vezes de
mesa, e varias cadeiras. Um vidro fixo comunica com a salinha de operadores e dai é
possivel ver também a cabine de transmissdo e quem esta transmitindo; e, também ha
uma janela com vistas para o jardim. Este espaco era o habitual saldo de reunides, de
maneira que naquela época as paredes tinham cartazes colados e ”papelégrafos"lgs,
todos referidos a comunicacgao radiofénica e popular.

No inicio, a convocatdria foi um sucesso: doze adolescentes e dez adultos,

todos ansiosos por ir “ao ar” imediatamente, especialmente os adolescentes.

183 . . ™ . . . ,
“Papeldgrafo” é o papel de tamanho cartaz utilizado nas oficinas para registrar os conteldos
trabalhados no encontro.
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Sugerimos que fosse paulatino; que durante as oficinas, as produc¢des fossem levadas
“ao ar” como uma maneira de ir experimentando e, ao mesmo tempo, de comegar a
familiarizar o bairro com a volta da radio. A idéia do grupo era, desta vez, ir devagar, se
afiancando aos poucos; assim, em dezembro de 2004 existiam dois programas de
transmissdo regular, aos sdbados de manha. Toti (da etapa anterior) se incorporou no
grupo de adultos, Dario e Andrea (da Juventude Franciscana), Viviana (artesa do

bairro) e Eduardo (vendedor de jornal e irmdo de Cacho).

3.4.7. O desafio da participa¢ao

A idéia que o tempo todo se expressava nas reunides era a de conformar um
grupo onde a tomada de decisdes fosse horizontal; mas, ao mesmo tempo e diferente
da etapa anterior, havia uma “comissdo diretiva” porque “nestes quatro anos vimos
que era preciso ter uma comisséo, um grupo de gente na frente” (Vilma)'*.

Os “Objetivos” definidos anos atrds estavam fora de discussdo e, dentro deles
ou, como uma forma de interpretacgao, se incluia a proibicao de tocar muisica em inglés
e “cumbia villera” porque, como explicava Vilma na reportagem mencionada

anteriormente, “denigra muito a mulher e o ser humano” mesmo que, como

acrescentava Rubén,

existem discussGes, ndo somos rigidos com isso. Ndo é proibir por
proibir. Em Buenos Aires'®> houve uma grande discussdo com a
guestdo de cumbia villera sim, cumbia villera ndo; e acabou sem

tomar uma decisdo. Uns queriam e outros ndo. Mas ndo é um “nao”

definitivo®®.

Em relacdo com o assunto, o grupo da radio “Dona Maria” nao fazia mais do

. . .~ " . . . " HPRY 7 B H
gue alinhar-se a uma opinido de ambito nacional que questionava o “apoio” a cumbia
“villera” por considerar, entre outras coisas, que as letras fazem apologia do delito e
da prostituicdo; discussdao que, mesmo atravessando —e ainda atravessa- setores
diversos da opinido publica, repercutia especialmente no ambito das radios
comunitdrias pelas suas caracteristicas sociais e culturais préximas tanto a produtores

guanto a consumidores do género (Martin 2006; Alarcén 2003).

184 Reportagem de “El Colectivo” — Outubro de 2004.

Refere-se a uma oficina onde assistiram o Centro Nueva Tierra, na cidade de Buenos Aires.
Reportagem de “El colectivo” — Octubre de 2004.
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No enorme esfor¢o de tentar estimular a aproximacgao do bairro para a radio,
em dezembro de 2004 se realizou uma “radio aberta”, um evento festivo onde a
vizinhanca toda foi convidada a participar. A “radio aberta” consistia numa
transmissao ao vivo durante quatro horas na radio, ao ar livre, que comegou depois
das seis da tarde de uma sexta-feira quente, no dia 17 de dezembro, e acabou com a
festa perto das dez da noite. O patio estava todo enfeitado e tinha fotos de distintas
épocas da radio pendurada numa das paredes. Do lado, as mulheres da oficina de
costura e reciclado da Capela instalaram uma mesa com venda de roupa. Dentro do
saldo da radio, Viviana, a artesd, fazia uma pintura mural com uma paisagem ribeirinha
no fundo e, na frente, um umbu como o da Capela, reconhecido centro de reunides do
bairro. Vilma e German — o adolescente mais empolgado com o projeto e o Unico que
ia continuar até que um ano depois foi fechada- tomaram sob a sua responsabilidade a
transmissdao e condugdo do evento, sentados numa mesinha na sombra da arvore de
limdo. Incluindo ao publico, haviam umas 100 pessoas no lugar, geralmente achegadas
aos organizadores, embora houvessem cadeiras para a metade das pessoas. Foi nessa
oportunidade que conheci a Irma Julita, assistente do ato como tantos outros vizinhos.
O restante dos assistentes estava parado detras da platéia, olhando para o centro da
cena, aonde German e Vilma conduziam desde a mesinha, convidavam a distintas
personagens do bairro a fazer declara¢ées ou faziam entrevistas ao vivo (a diretora do
Centro de Dia, a filha de Dofla Maria, a presidenta da Cooperadora da escola no
primeiro grau e as diretoras do segundo grau e da escola intermediaria). As producdes
realizadas nos encontros da oficina foram transmitidas, conversaram sobre Dofia
Maria, e entre as palavras intercalaram musicas. Toti estava na operacdo técnica, que
por momentos dividia com uma das antigas operadoras da radio. Uma professora da
Escola Pueyrreddn passou um programa realizado pelos seus alunos adolescentes
sobre o assunto da cumbia villera; o titulo era: “A cumbia villera nao é delito”. Na
pequena rua da radio, os vizinhos tomavam cimarrdo sentados na porta das casas,
escutando a transmissao nas caixas de som. Outros entravam ou ficavam na porta, mas
poucos tinham coragem de entrar. No final da tarde foi o momento dos espetaculos
musicais: a oficina de Percussao do Centro de Dia fez uma batucada com tarros
reciclados, Manuel —um homem da Capela- cantou umas can¢bes de natal

acompanhado do violdo, o improvisador Carlos Pujol declamou uns versos e
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finalmente se apresentou seu Zoilo Mariani, um velho improvisador do bairro.
Enquanto isso tudo acontecia, Mirta e Herminia passavam entre as pessoas com
bandejas, oferecendo docinhos e suco. No final, depois das nove da noite, se
apresentou a batucada da comparsa “Colibri”*®’, também do bairro, e esse foi o
momento em que comegou a festa, que continuou com musica mais um pouco.

A sensagdo com que os organizadores da radio aberta ficaram foi de sucesso
total: o esforco parecia ter rendido seus frutos. Em janeiro de 2005, uma mensagem
informava aos comerciantes do bairro que os programas eram quatro: “A vida é assim”
(quarta-feira das 19:00 as 20:00, sobre atualidade e cidadania), “Informativo do bairro”
(sdbados das 8:00 as 10:00), “Folclore” (sabados das 10:00 as 11:00) e “Programa de
jovens” (quarta-feira das 17:00 as 21:00), e solicitava-se apoio econdmico por meio de

uma “adesdo” de 10 pesos mensais.

3.4.8. Ladeira abaixo

Em marco de 2005, quando nos encontramos de novo, a programacao foi
ampliada; mais pessoas haviam se aproximado para fazer programas, quatro aos
sabados e mais alguns durante a semana. O grupo pediu para nds continuarmos com
as oficinas, incorporando agora os novos participantes; fizemos isso, mas, depois do
entusiasmo original, semana apds semana, més apds més, cada vez menos pessoas
continuavam participando: “Preciso trabalhar no hordrio do programa...”, bom, desse
jeito as pessoas comecaram a ir embora...” (Vilma) Dos adolescentes, sé ficaram
German e entrou Federico; o resto foi se afastando. Efetivamente, em 2005, da radio
participavam menos de dez pessoas e ficava dificil manter a programacao.

Durou até finais de 2005 e, com nosso apoio, novamente foi organizada uma
“radio aberta”, que outra vez teve boa recepc¢do. Porém, nessa altura o projeto
continuava por conta do desmedido esforco de uns poucos. A falta de interesse e de
participacdo da vizinhanca se manifestava e justificava de diferentes maneiras:

Convidar muito as pessoas [..] com filipetas, no carro com alto-
falantes... Fizemos tudo! Depois dissemos: “vamos ir a cada uma das
casas”. E pegamos e fomos a cada casa, fomos conversar com as
pessoas. E as pessoas falavam que estavam satisfeitas, que
adoravam, que queriam a radio, que gostavam, que a mde, aavo e a

187 Atividade da Biblioteca “Colibri”.
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tia ouviam... mas que nao queriam se comprometer em ir para a
radio... eles ndo queriam ser mais nada além de ouvintes... (Vilma)

Vocé nao entende as pessoas... Acho que tem a ver com isso: a casa
de cada vizinho é a vida dele, e mais nada; ndao participa noutras
coisas... ndo quer participar. Critica mas n3o quer participar. E
sempre assim.. E esta € uma radio que vive por conta da
participacdo das pessoas, porque é assim com a radio comunitaria...
(Rubén)

A operacdo técnica era um problema: ninguém fazia. Os adolescentes —o filho
de Vilma, o filho de Rubén, o irmdo de German- gostavam de “operar”, mas nao
queriam acordar nos sdbados as 8 da manha. Segundo manifestam os integrantes do
grupo, a retribuicdo econémica talvez tivesse sido um incentivo; mas também nao
havia dinheiro para pagar.

Leandro Rodriguez era um dos operadores; nesse momento tinha uns 23 anos e
vinha andando todos os dias da sua modesta casa no bairro Anacleto Medina Sur para
“operar” a radio, ja que adorava a atividade. Ficou sabendo da existéncia da radio por
meio de Toti, amigo da familia, que o convidou para se aproximar e depois ensinou a
operacao técnica. Tive uma nog¢do da importancia que teve para a vida do Leandro o
fato de ter sido operador da radio, ja que a familia toda —mae, irm3, sobrinho e pai-,
sentados em volta do cimarrdo, esperaram minha visita e participaram da nossa
conversa trazendo anedotas sobre a época “gloriosa” em que Leandro era operador e
lembrando com orgulho quando “a senhora que morreu [sobre Mirta] veio uma vez no
meu aniversdrio”.

--Eu disse para ela [a mae]: “Vou até |1a em cima para ver como é”, e
fui, me apresentei, e me convidaram para voltar no dia seguinte,
porque eu ja tinha levado CDs, fones de ouvido, de tudo, e ai ja me
instalei. Depois comegou a se apagar... Depois houveram problemas
com o telefone... Nossa! Que quem estava ligando! Junto com Guille
passavamos a tarde juntos... No inicio, se enganava com os CDs,
colocava qualquer coisa; apertava o botdo e falava: “Maaaaeeee...”,
N3o dava para ouvir nada! Vinham e falavam para mim: “O que vocé
estd fazendo?”. As vezes deixava aberto o microfone... Dava para
ouvir tudo! Eu ja levava a musica gravada... Depois ja fiquei todos os
dias, de segunda a sdbado; fui o Unico em ficar... Ai ja ndo tinha
programas, entao era sé colocar musica... (Leandro)

--O Unico ‘argentino’ era ele, porque todos os outros ja abandonaram
(M3e de Leandro).*®

188 | eandro. Conversa registrada no dia 07/05/10. A frase “ele era o Unico argentino”, significa que o

Unico que “fazia patria”, que se sacrificava “pela patria”; neste caso, o projeto da radio.
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Era preciso pagar a despesa de luz, telefone, impostos... as contas nao
fechavam e o projeto estava se afundando cada vez mais, desta vez por outras razdes.
N3do queriam aceitar dinheiro de grupos politicos porque isso podia condiciona-los:

Queriamos ser livres e independentes no pensamento e dizer o que
quisermos com respeito, sabe... Entdo, acho que... se nds nesse
momento... Porque ofereciam grana! “Porque vocé ndo pede para
Fulano, que estda dando um monte de grana, para levantar a
radio?”...Ndo! ...Mas nds sempre rejeitdvamos, ndo e nao! [..] Nos
ndo queriamos isso, porque logo depois mandavam o papelzinho
para fazer a publicidade do ato [politico] da semana seguinte, sabe...
Entdo rejeitamos. (Vilma)

German lembra que “era mais despesa que outra cosa, porque inclusive no final
os operadores tinham um saldrio para serem estimulados para ir; mas depois teve que

»189

fechar mesmo assim. E Sara, a mae dele, adiciona:

Ainda por cima, alguns operadores fundiram a radio com a conta de
telefone... Claro, o operador ficava sozinho, e coitado, como nao
tinha nada para fazer comegava a fazer ligagdes! Esse foi um grande
problema, e ai ja se afundou para valer!"®

Sara vive no mesmo quarteirdo da radio, na volta da esquina, e naquela época
colaborava com a emissora vendendo as “adesGes” aos comerciantes. Na sua condicdo
de dona de casa —o ingresso familiar era do marido, empregado das For¢as Armadas-, a
venda de “publicidade” deu a possibilidade para ela de percorrer o bairro e conversar
com as pessoas. “SO6 conheciam a rddio através de mim —disse-, mas depois nunca
mais! Nunca houve promog¢do da rddio! E uma pena, porque néo é qualquer um que
tem uma radio no seu bairro!”. A radio era conhecida mas ndo era ouvida. E ndo
conseguia suscitar nas pessoas o interesse em participar.

Alguns falavam que a lideranca de Beatriz desmotivava a aproximacao de
muitos, especialmente quem ja havia participado do projeto na etapa anterior.

Um monte de gente saiu para convocar...! Mas falavam assim:
“Quem ficou foi o grupinho de Beatriz”! Entdo, na hora de visitar os
vizinhos, era uma coisa conosco: que o grupo que ficou era o grupo
de Beatriz... [...] E depois, que a segunda etapa ja veio com Comissao,
entdo falavam: “para que vamos ir, se os que estao |a em cima vao
decidir tudo” ou “para que vocé me quer, se vocé vai decidir no final
das contas!”...E ndo era assim! Porque o grupo que ficou, Ai...! Mais

'8 German. Conversa registrada no dia 26/02/10.

% sara. Conversa registrada no dia 26/02/10.
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abertos do que a gente era, era impossivell Porém, as pessoas
falavam “o grupo da radio é um grupo fechado”. (Vilma)

Outros simpatizantes da Comissdao de Vizinhos da qual o grupo tinha se

distanciado, ndo aprovaram alguns comentarios criticos que essa “liberdade e

independéncia” permitiam tornar publicos; como o caso de Jorge, um vizinho que

falava “Eu as vezes ficava chateado, porque sempre tinha criticas, nunca havia

objetividade...

Os seguidores da Capela também ndo chegavam muito perto da radio.

Na capela, nds, as pessoas que estdvamos naquele momento,
ficamos cansados de pedir ajuda as Irmas, ajuda com o grupo de
pessoas, porque eles ndo sdo um grupo pequeno, eles tem muita
gente! Bom, e falavam que sim, claro, que iam nos ajudar, mas
jamais!, jamais!, jamais nos ajudaram em nada! (Vilma)

Por outro lado, as melhoras edilicias e a fofoca do dinheiro chegado da

Alemanha para a construcdo do estudio da rddio geraram muitas suspeitas na

vizinhanca:

“Cadé o dinheiro?”, “Cadé o dinheiro?”... Se nds tinhamos tudo
escrito! Quando fomos para Buenos Aires procurar o dinheiro, nao foi
uma pessoa soé: foi Beatriz, Rubén, Cacho, Zuni, Mirta, eu... Bom...
depois viemos e mostramos... as notas, estava tudo certo... Mas
depois ja comecaram a fazer grupos: bom “Fulano ficou com o
dinheiro”, “Fulano estd cobrando” ou “as Irmas pagam para eles” ou
“a radio tem dinheiro no banco” ou “o filho de Vilma comprou a
moto com o dinheiro da radio”... e coisas do tipo, sabe... (Vilma)

E noutra ordem de coisas, o grupo revestia algumas modalidades de

funcionamento que desmotivavam aos mais jovens. Desde a otica de German, os

adolescentes se afastaram porque tinham muitas restrigoes:

Nesse momento, faz alguns anos, chegavam e operavam... incluso era
como um lugar de encontro porque iam grupos, sabe... dois
operavam e dois ficavam fora, tomando um refrigerante... Mas
depois isso tudo deu em nada, e acho que foi por que... vamos supor
que os operadores queriam colocar uma mdusica, mas nao eram
permitidos. No inicio respeitavam isso. Mas depois quando ninguém
controlava, colocavam a musica que eles queriam, e depois
brigavam com eles; e depois que... todos os que traziam novas
propostas —porque as pessoas pediam “quero ouvir essa musica”,
“gostaria de um programa sobre esse assunto”-, traziam as
propostas mas depois ndo se tocava no assunto. Isso acontecia. A
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Jorge. Conversa registrada no dia 112/02/09.
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Comissao responsavel naquele momento também era meio fechada
as propostas.

Sara ratifica a fala do filho e acrescenta que quando ela vendia as adesdes,
“também falavam para mim: ‘Queremos mais musica folclérica, mais chamamé,
musica alegre, musica para as pessoas mais velhas...! N6s somos velhos mas somos
alegres! Estamos atualizados com a musica porque temos filhos adolescentes, temos
netos...! E assim por diante, essas coisas...” Quer dizer que também existiam diferencas
de ordem estética entre o grupo responsdvel pela radio e alguns setores do bairro,
pelo menos ao respeito dos gostos musicais.

Em meados de 2006 chegou a Resolucdo da Presidéncia da Nagao pela qual foi
adjudicada legalmente a freqiiéncia 103.7 para a radio “Dofia Maria”, mas ja era tarde:
a radio estava morrendo novamente. Mirta adoeceu e uns meses depois morreu.
Beatriz se afastou do projeto porque “ndo podia mais”; na sua condicdo de militante
“externa”, sentia que “eles tinham que tomar o projeto”. Ficaram somente Vilma,
Cacho e Rubén.

Como éramos pessoas comuns, de bairro, com familia, o tempo que
podiamos dedicar para a radio era sempre um momento, era pouco;
e as vezes a gente s6 chegava para fechar a radio. Bom, ficou muito
pouca gente... E depois, a manutengao financeira! Chegamos num
ponto em que... a radio parou de funcionar no dia 30 de setembro.
Foi um dia de sabado. (Cacho)

Ficou muito pouca gente, e isso era desgastante, digamos, a
situacdo... Eramos poucos, muito poucos. E ja no final era Vilma,
Cacho e... eu nem conseguia vir para fechar! E vocé imagina que para
manter a radio, é demais para uma ou duas pessoas! Entdo... foi
acontecendo, sabe, até que ndo deu mais: “bom, chega, até aqui
chegamos!”. Luz, impostos, ndo dava para pagar.. o telefone...
(Rubén)

Depois de varios meses transmitindo exclusivamente musica, no dia 30 de
setembro de 2006 a radio “Dofia Maria” fechou novamente as portas. Assim, aquilo
gue desde o inicio desta etapa foi a grande preocupacdo do grupo pioneiro —a falta de
participacdo da vizinhanca- acabou sendo o motivo que provocou o novo fracasso.
Fracasso? “Ndo fracassamos com a rddio, porque alguma coisa ficou: ficou o espaco,
um lugar onde desde um principio foi doado o terreno, o espago fisico, a antena, o

transmissor —que antes era de 25 e agora é de 100-; acho que ndo foi um fracasso

completo: alguma coisa ficou” (Cacho).
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A reflexdao do Cacho nao isenta o grupo da autocritica que leva a sobretudo,
revisar a metodologia de condug¢ao do projeto nesta etapa:

Sinto que faltaram mais elementos: para trabalhar nas organizacoes,
para que os conflitos ndo estourem, ndo arrebentem; poder toma-
los com tempo e trabalhar com as pessoas, e sobretudo as
necessidades de cada um... [...] Mas ja era muito dificil, porque ja
colocamos as regras, entdo depois vocé nao sabe como mudar. [...]
Quer dizer, as regras foram colocadas entre todos, nas assembléias;
fomos trabalhando, e bom, acordamos umas regras; e depois com o
tempo vocé enxerga que nao funcionam porque para cada um é
algo especial. E nds nao tivemos essa flexibilidade, e isso também é
vital, poder ser flexivel para olhar para todos os lados e ir dando
para cada pessoa o que ela precisa. Fomos muito inflexiveis nisso.
(Beatriz)

--Mudariamos muita coisa; ndo muitas... mas mudariamos coisas...
Por exemplo, permitir que os programas tenham musica em inglés...
porque mesmo se dava para entender a idéia de colocar a musica ou,
se era em inglés ia ser traduzida... -era muito enrolado!-... Ent3o...
colocar musica que a juventude gosta... Isso, por exemplo, eu
mudaria... (Rubén)

--...E saber ouvir outras vozes, outras pessoas que viveram isso...
(Cacho)

No final, Beatriz resumia a sua avaliagdao dizendo que, para ela, o problema
tinha a ver com “a questdo da lideranca... [...] Era como que tinham que tomar eles o
projeto e ndo havia quem quisesse fazer isso”. I1sto nos leva a problematizar a questao
desde a perspectiva das analises antropoldgicas sobre participa¢do politica nos e dos
setores populares, em termos do sentido que assume a intervencdo de atores —
politicos, religiosos, profissionais- “externos” vinculados com aqueles na sua condicdo
de “militantes” (Fonseca 2006). E é inevitavel neste ponto nos interrogar pelo préprio
sentido da nossa intervencdo, desde a Universidade, nos processos de participacao
politica dos sectores populares através da comunicacdo comunitaria. A frase de Beatriz
—“eles tinham que tomar o projeto”- indica que, segundo a légica da intervencao
militante realizada desde o Centro Franciscano, o projeto ndo era “deles”: tinham que
“tomd-lo”; légica que de maneira muito frequente impregna os processos de
intervengdo nos setores populares desde o que Grignon (1992) denomina
<dominomorfismo>, que é a prevaléncia da forma da classe dominante, ainda que

motivada com as melhores intengdes de didlogo e horizontalidade.
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Em meados de 2007 Vilma, Rubén e Cacho foram para a Capela entregar “as
chaves e tudo, tudo” da radio. Este era o procedimento que correspondia ja que a
Associacdo Instituto “Cristo Redentor” figurava como a instituicdo “garante” do
projeto da radio, para o caso da sua dissolucdo e como responsavel pelos bens. As
Irmas pediram entdo para botar tudo “em regra” -documentos, atas, finangas- e
convocar uma Assembléia para cumprir com os estatutos da Associa¢do e discutir na
convocatéria ampliada o destino da radio. Contam que na Assembléia —realizada no
saldo da Capela em finais de 2007-, na frente de um ndmero importante de vizinhos
gue participava, em sua maioria, das atividades da Capela- Vilma atribuiu o
fechamento para “a fraca participag¢do das pessoas, os problemas econémicos e a falta
de operadores” e acabou dizendo que “Um projeto assim é mantido somente com
amor”. E Vilma lembra orgulhosa que na Assembléia um vizinho questionou para ela:
“Porque escolheram vocé, que ndo sabe nada de rddio?” E que ela respondeu: “E
verdade... No ano 2000, eu ndo sabia absolutamente nada de radio, era uma vizinha
comum: se a cooperativa da escola ligava, sabia o que responder; se me ligavam de
uma comunidade por aqui, ainda sabia... Mas de rddio ndo sabia nada... Mas fui me
formando. E agora pode perguntar o que vocé quiser sobre radio comunitdria e eu

vou saber responder...”
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3.5. O que é uma “rddio comunitaria”?

3.5.1. As coisas “no lugar”

Mais uma vez voltamos ao comeco deste texto: a refundagdo da radio

comunitdria “Dofia Maria”, no més de maio de 2008.

Podemos imaginar o andar arrastado dos trés amigos —Vilma, Cacho e Rubén-

indo “entregar as chaves” da radio para as Irm3ds em algum momento de 2007. E

podemos imaginar também o andar entusiasta na volta da reunido: as Irmas da

Associacdo “Cristo Redentor” fizeram uma proposta para continuar com a radio.

Entdo comecamos a falar entre nds trés, lembrando de uma coisa, da
outra, das pessoas que nos ajudaram, das doacdes, a quantidade de
gente que trabalhou desinteressadamente...Entdo elas escutaram e
disseram:

--E por que vocés, com essa gente toda, por que abandonaram?
--Bom, Irm3, porque ndo conseguimos continuar, porque depois
fomos abandonados...

--E vocés gostariam de reabrir a radio?

--Claro, adorariamos, Irma!

E Rubén disse:

--Eu topo!

E Cacho disse:

--Também eu!

E disse:

--...Bom... Entdo, por que devolvem as chaves e tudo mais? Vocés
desejam reabrir? Nds podemos ajudar!

Entdo... Chegamos tdo tristes e voltamos com... voltamos com alegria
na almal

--Vai reabrir! Mesmo sem a gente, vai abrir de novo!

Porque nds, o que a gente queria era que a radio funcione no bairro,
que esteja aberta! Olha, juro que da Capela, que sdo trés quadras,
até a casa de Cacho, vinhamos os trés que nem criangas, com as
maos no coracgdo, o coragdo latejando muito forte! [...]

Entdo, as Irmas disseram “vamos convidar gente”. E a Irm3 Brigida™
disse:

--Ndo, ndo vamos convidar gente. O que temos que fazer é botar as
coisas no lugar e claramente, para que cheguem as pessoas, tudo
tem que estar no lugar.
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igida éu 3 iaca i ,na i irro.
Brigida é uma das Irmas da Associacdo “Cristo Redentor”, ndo residente no bairro
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Botar “as coisas no lugar” significava refazer as financgas da radio, apresentar
comprovantes do dinheiro que havia em caixa e das despesas desde o inicio da
Associacdo “Dona Maria”, fazer cépias das atas das assembleias, etc. Poucas coisas
foram documentadas naquele tempo, mas Vilma teve a precaugao de guardar todos os
comprovantes de ingressos e despesas. Com ajuda do Cacho, dedicou-se a reconstruir
por escrito a histéria completa da radio porque, “para realizar a trasigdo,
precisdvamos ter todos los livros, botar tudo no lugar” (Vilma).

Quando terminaram a tarefa, convocaram uma Assembleia que foi realizada
em finais de 2007: nesse dambito, os integrantes da Comissdo Diretiva anterior fizeram
a prestacdo de contas da gestdo e se conformava a nova Comissdao. A Assembleia foi
realizada na Capela, com a assisténcia de um importante nimero de pessoas, muitas
delas ligadas diretamente com as Comunidades Eclesiais de Base, a Catequese
Familiar, Caritas e os outros espacos da Capela. Vilma e Cacho representavam a
Comissdo anterior. No bairro ja rolava o boato de que a radio ia reabrir, desta vez sob
a conducdo direta das Irmas; assim, alguns assistentes da reunido ja tinham a ideia de
fazer um programa e outros foram convidados ou persuadidos depois.

A gestdo da antiga Comissdao era vista com desconfianca na Assembleia —
composta principalmente por pessoas da Capela-; houve até quem comentou que
ficaram com um monte de dividas. Foi nesse contexto que, ao longo da reunido, Don
Enriquez - vizinho ex- sacerdote e agora um dos mais ativos participantes da Capela-
guestionou a Vilma dizendo: “E como foi que escolheram vocé, sendo que ndo sabe
nada de radio?” Ja conhecemos a resposta de Vilma.

Nos dias anteriores se conversou informalmente como estaria constituida a
nova Comissdo Diretiva, e até o préprio Rubén ofereceu para Alberta assumir a
conducdo da Associacdo “Dofia Maria” e da radio. “Claro que topo!”, disseram que ela
respondeu. E que todas as pessoas nesse momento —Vilma e Cacho, além de Rubén,
Alberta as outras freiras franciscanas- ficaram tranquilos porque acharam -
especialmente Vilma achou- “o que melhor do que Alberta, que conhece o bairro e as
pessoas como ninguém!”. E verdade, Alberta conhecia cada canto do bairro, que
percorreu desde a sua chegada em 1987; mas estava ausente ha oito anos, ja que por
questdes familiares mudou-se temporariamente. Agora voltava no bairro, mas nesse

oito anos tinha acontecido TODA a histdria da radio. Por isso, Alberta ndo voltava para
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a “Dona Maria”. Ela chegava pela primeira vez, jd4 que nao tinha participado dos
debates nem das discussoes.

Assim, as trés Franciscanas residentes no bairro —Alberta, Julita e Alcira, irma de
Julita- reorganizaram as suas responsabilidades: Alberta ficaria responsdvel pela radio;
Julita, pelo Centro de Dia, a Escola Crombeen e Caritas; e Mercedes, pelo refeitdrio,
como ja estava fazendo. Por outro lado, Alberta pediu que todos os projetos de
programas de radio apresentados pelos grupos da Capela fossem “avaliados” pela
nova Comissao.

De maneira que quando se realizou a Assembleia, grande parte das pessoas ja
sabia que a radio ia voltar a funcionar e tinha em mente fazer ou ndo um programa e
integrar ou ndo a nova Comissdo. Vilma ndo queria se envolver de novo no projeto, por
falta de tempo; mas, finalmente, lembra que Alberta disse para ela: “E como vocé vai
devolver tudo o que vocé aprendeu?” E esse foi, para Vilma, um argumento
irrefutdvel; assim que comecou a armar, com Toti, um projeto de programa para os
sabados de tarde, com uma mistura de informativo de bairro e selecdo musical

tropical.

Nessa reunido, todos estavam falando que programa iam fazer; e a
Irma perguntou para Cacho que programa vai fazer, e Cacho

X,

responde: “Nao sei, Irma”; e ai estava a diretora da escola, entdo a
Irma disse para eles: “E por que vocés ndao fazem um programa
juntos?” E logo mais se formou um programa. Mas claro, eles
conseguem com o poder que tem... de tantos anos que estdo
trabalhando no bairro. Eles convocam uma reunido e todo o mundo
vai! Mas a gente se cansou de fazer reuniées e ninguém assistia.
(Vilma)

Assim foi se organizando a programacdo, com a participacdo dos e das
integrantes das Comunidades Eclesiais de Base, do Centro de Dia, da Escola do
Gaucho, da Escola Crombeen, do refeitério“Virgen de la Esperanza”, de Caritas, de
Catequese Familiar, de um grupo de ex-alunos do Instituto Cristo Redentor, de alguns
(poucos) vizinhos sem nenhum vinculo institucional na Capela e outros achegados. Em
maio de 2008, a radio reabriu com uma transmissdo regular de segunda a sabados de
13:30 as 19:00 e uma grade de programacdo perfeitamente organizada em

fragmentos, quase todos de uma hora.
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3.5.2. Uma radio “a servico de Deus”

No inicio do ano 2008, Alberta chegou na Area de Comunica¢do Comunitaria da
Universidade com o pedido de apoio técnico em capacitacdo, e eu, como
Coordenadora do espago, ja tinha entrado em contato com ela em abril para acordar
alguns aspectos sobre a atividade requerida. Nesses dias, coincidentemente, também
tinha decidido realizar o trabalho de campo da minha pesquisa de doutorado na radio
“Dofia Maria”, e nesse momento comecou o meu duplo papel de pesquisadora e
técnica especialista sobre o assunto.

Alberta me disse, entdo, que precisavam de um curso de “operacgdo técnica”.
Perguntei se os que antes faziam operacdo técnica ndo estavam participando da radio,
ja que teria sido importante aproveitar os seus conhecimentos; responde que “por
enquanto” ndo. Expliquei, entdo, que o que podiamos oferecer era uma capacitacdo
em tudo o que envolve a feitura da programacdo, conteludos de comunicagdo
comunitdria, e radiofénica. Respondeu que tinha que aguardar até a reunido da
Comissdo para consultar a tematica da capacitagdo, e também os dias disponiveis dos
participantes; e dois dias depois me ligou para dizer que a capacitacdo que precisavam
era sobre “Organiza¢do de um programa de rddio”, e que para isso cada um dos
assistentes da oficina ia trazer um projeto de programa para trabalhar durante a
oficina. A primeira reunido seria dali a duas semanas. Enquanto isso, Alberta se
encontrou com Olivia no bairro e comentou que a partir de entdo a radio teria um
perfil “evangelizador”, j4 que a maioria dos novos integrantes pertencia as
Comunidades Eclesiais de Base e o que os congregava fundamentalmente era a
guestdo pastoral. Mas que também haveria outro tipo de programas, como um
“informativo de bairro” (sob responsabilidade de Vilma) e uns programas musicais

(possivelmente fazia referéncia ao programa de Toti).

O lugar da “avaliagao”

Duas semanas depois da inauguragao, cheguei na radio “Dofia Maria” um
sabado na hora da sesta para encontrar com Cacho e Rubén para uma conversa. Ja no
carro tinha sintonizado a radio e vinha escutando uma voz pausada de uma mulher
com diccdo correta, tom formal e leve acento provinciano, falando sobre ecologia e
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explicando os inconvenientes do uso do biodiesel. Me perguntei se seria Susana —
quem comentou que pensava fazer um programa sobre ecologia-, enquanto
estacionava na calcada. Era a primeira vez que a radio voltava a funcionar, desde 2005.
Abri o portdo de grades, que antes sempre ficava aberto, e me dei conta do cuidado da
frente do local: paredes, teto, aberturas, grades, tudo pintado recentemente. Entrei no
saldo de entrada e percebi que o Chino estava na salinha de operagao técnica, junto a
dois adolescentes que aprendiam o oficio com ele. Olhei para o estudio de transmissao
e comprovei que a voz que saia no ar era a da Irma Alberta, quem mandou tocar uma
musica e veio cumprimentar. Perguntei se era o programa dela e respondeu que ndo,
que estava “preenchendo um buraco” porque o0s responsdveis do espaco nao
conseguiram chegar; e ao longo dos meses soube que quase todos os “buracos” da
programacao eram preenchidos por ela.

Conheci a freira pessoalmente no ato da reinaugura¢ao e nao ficou surpresa
com a minha visita, ja que Cacho e Rubén pediram para ela se podiamos nos encontrar
na radio. Sabia —disse- que vinha para conversar com eles para seguir realizando a
“avaliagcdo” sobre a radio. “Claro —disse, confirmando o seu lugar de autoridade-, ndo
tem problema”.

No saldo também estava uma mulher que preparava os discos de musica para o
programa, que ia comecar logo: era Margarita, uma mulher préxima mas nao
integrante da Capela, com personalidade forte, vizinha de San Agustin, aposentada
docente e vinculada a educacdo popular. Quando Alberta chegou perto disse com
firmeza mas ao mesmo tempo pedindo autorizacao: “Alberta, tenho uma musica que
acho vocé ndo vai gostar... E musica eletrénica --houve um breve siléncio e Margarita
justificou:-- ...Mas ao mesmo tempo é musica nativa; é uma produgcéo muito séria de
uns musicos do Chaco, muito séria, a partir de um compilado de musicas guaranis,
trabalhadas depois com instrumentos eletrénicos”. Enquanto falava nisso, tirou os
discos da bolsa ordenados cuidadosamente e estendeu um deles. Alberta pegou, olhou
e nao disse nada; ndo tirou o sorriso do rosto, mas também nao respondeu nada.
Depois Margarita disse que devia comecar o programa e foi embora. O acontecido me
deu uma primeira impressao sobre a forma em que se estava colocando o
funcionamento das relagdes e as hierarquias no novo cendrio da radio. Quando

ficamos sozinhas, senti um pouco de tensdo no ambiente e assim foi durante todo o
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trabalho de campo. O lugar de “avaliadora” que foi designado em relagdo a radio era
desconfortavel para as duas. Autoridade, ela; avaliadora, eu: dois tipos diferentes de
autoridade em relacdo ao espaco, embora pelo jeito sé para mim isso constituia um

problema que mais na frente teria que ver como administrar.

Religiosidade popular em formato radiofénico

Alberta me ofereceu, nessa tarde, uma cdpia da programacao. Era a seguinte:

DIA/ Segunda- Terca-feira | Quarta-feira | Quinta-feira Sexta Sabado
HORA feira
RIO
13:00 SANTO ROSARIO SANTO SANTO ROSARIO | SANTO ROSARIO SANTO ROSARIO SANTO ROSARIO
as (Dofia Sarita / ROSARIO (Dofia Sarita / (Dofia Sarita / (Dofia Sarita / (Dofia Sarita /
14:30 Alberta) (Dofia Sarita / Alberta) Alberta) Alberta) Alberta)
Alberta)
14:30 MUSICA DA MUSICA DA C.E.B. LUJAN/ MUSICA DA MUSICA DA MUSICA DA
as NOSSA TERRA NOSSA TERRA CARITAS NOSSA TERRA NOSSA TERRA NOSSA TERRA
15:00 (Alberta) (Alberta) (Alberta) (Alberta) (Alberta)
15:00 SABOR DE VIVER GENTE DA AS MASCOTAS E MENINOS DA SABOR DE VIVER AMIGUINHOS DE
as (Edgardo, Silvia TERRA O HOMEM ESPERANCA (Edgardo, Silvia e DEUS
16:00 E Tomas) (Andrés) (Carolina) (Escola Tomas) (Maria)
Crombeen)
16:00 CONHECENDO A COISAS DA QUE ONDA! PESCADOR DE AVIDA E UM OS QUATRO
as JESUS MINHA TERRA (Centro de Dia e HOMENS PRESENTE DE RUMOS
17-:00 (Alberta) (Tulo) Pilar) (Manuel Llanos) DEUS (Margarita )
(Alberta)
17:00 PESCADOR DE COISAS DA VIDA MARIA PERTO DE MEIO AMBIENTE INFORMATIVO DE
as HOMENS MINHA TERRA ASCENDENTE MIM (Assembleia de BAIRRO (Vilma e
18:00 (Manuel) (Tulo) (CEB Noemi) (CEB Dolores, Loli Vizinhos Toti)
e Mercedes) Autoconvocados)

18:00 0O OCASO A TARDE DE 0O OCASO APRENDENDO A SEXTA DE LOUCOS INFORMATIVO DE
as (Pepe) ATAHUALPA (Pepe) VIVER (Ex-Alunos dO BARRO (Vilma e
19:00 (Diego) (Abel) Cristo) Toti)

Gréfica 8: GRADE DE PROGRAMAGAO

Todos os dias do ano as 13 horas, seja verdo ou inverno e sem importar a
temperatura, Alberta percorre as duas quadras e meia que separam a “casa das Irmds”
-onde mora- da radio; abre o portao de grades da frente, depois abre a porta de
ingresso ao prédio, desconecta o alarme e ascende o transmissor. Senta a frente do
microfone, cumprimenta pessoalmente aos ouvintes e faz a abertura da programacao,
gue comeca com o Hino Nacional Argentino.

Depois Rosario comeca a rezar. Para isso, ja chegou Dofa Dora e antes também

Tulo, até o falecimento no ano passado: os trés juntos apresentavam —e depois da

morte de Tulo continuaram apresentando as duas mulheres- a oracdo radial do
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Rosdrio, que ndo por repetitivo carece de criatividade e improvisagao. Segundo
confiava Tulo, ele foi convidado a participar da oragao do Rosdrio por Dofia Dora.

Dofia Sara ou “Sarita” veio de Buenos Aires para o bairro em 1980. Aqui nesse
mesmo ano morreu a filha dela de 18 anos, doente de leucemia, e Sarita disse que os

7193 salvaram ela da loucura. Até entio era catdlica, mas n3o

“carismdticos
“praticante”. Lembra que alugava a casa onde moram as Irmas e dois ou trés dias atras
tinha chegado, quando “um dia veio uma senhora velinha e disse para mim: Vocé é
catdlica?’ ‘Sim’, digo... ‘Posso trazer a virgenzinha?’”***. Era Dofia Maria, “uma mulher
muito humilde, que fervorosamente amava a Virgem”. Desde esse momento, sentiu
que a Virgem “tocou” seu coragdao e comecou a leva-la de casa em casa —para
“missionar”-, nos lares mais pobres do Gaucho Rivero, onde “comiam assim... faziam
uma fogueira, cada um com um prato... ndo tinham nem mesa... para eles essa era a

maneira de comer”; entdo:
Nds fomos fazendo uma evangelizacdo e também faldvamos para as
pessoas que ndo porque seja pobre.. Tem que aprender a ser um
pouco mais, como Cristo gosta da gente... Pobre, mas ter pelo
menos, no minimo, uma mesinha na gaveta... na hora de comer,
mesmo tendo pouco, colocar em cima da mesa. Fomos reeducando-
os, entdo eles sempre estavam nos aguardando.

Aprendeu isso de um dos pais dominicanos da Pardquia San Martin de Porres,
de Anacleto Medina. Além de ser “missionaria”, Sarita participa de Caritas.

Conta que sempre, depois da missa, um grupo de gente ficava com Alberta
porque iam “refundar” a radio; ela nunca ficava, até que uns dias antes de reiniciar as
transmissdes, Alberta foi na casa dela e disse: “Vim pedir um favor e conto com vocé...
Gostaria, porque o programa da rddio é isto, isto e aquilo... Gostaria que vocé faca eles
rezarem o Rosdrio”. Entdo, Dorita disse que pensou: “Por que ndo? Por que ndo ir, se
estou a servico de Deus?”. E assim foi que comecou com a orac¢do do Rosdrio no inicio
da programacao, que foi se transformando num momento esperado pela audiéncia e
os fiéis, que passam permanentemente na sua casa e embaixo da porta deixam
bilhetes com pedidos, para serem pronunciados no ar durante o Rosdario, como

acontece nas Missas. E depois deixam, também, agradecimentos: “Obrigado porque

pediu trabalho, ou porque pediu a operagdo da minha irmd, e deu tudo certo, Deus os

193 Membros do Movimento de Renovacdo Carismatica da Igreja Catélica.

194 Sarita. Conversa registrada no dia 23/02/09.
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abengoe”. Para isso, as vezes os fieis fazem uma contribuicdo voluntaria, que
geralmente é de cinco pesos mas pode chegar até vinte. Essas contribui¢cdes
constituem um dos ingressos econdmicos da radio.

Todos os dias quando abro —disse Sarita- comprimento todos os
bairros onde a rddio chega, que sdao muitos: La Floresta, Gaucho
Rivero, San Agustin Centro, Mercantil, Tres de Febrero, Padre Kolbe...
E comeco pedindo pra Virgem, antes de comegar, ficamos aos pés da
Virgem... Comego pedindo para a Virgem tudo o que o povo pede, o
que os filhos pedem, o que a comunidade... e entdo depois me
encontro com muita gente, mandam dizer o Fulano... E outras vezes
generalizo, por trabalho, por moradia, por saude, por operagses...
Muita gente que estava muito mal e foi levada para Buenos Aires, foi
operada e voltaram contentes, vdo agradecer ou falar, falam para a
gente, que tudo aconteceu como era desejado. Entdo para mim esse
é o melhor presente...

“Ndo sou curandeira”, adverte Sarita, associando essas praticas a outras tipicas
da religiosidade popular, e me conta que um dia que tinha que viajar, convidou Tulo
para substitui-la e assim foi como este ultimo se incorporou a oracdo do Rosario. Tulo
também se definia como “carismdtico”, e provavelmente nessa filiacdo comum se
nutrira @ mutua simpatia. Pouco tempo depois de recomecgadas as transmissdes, na
época em que nos conhecemos, os dois estavam descontentes porque um dia da
semana, na quarta-feira, a oragao do Rosario devia terminar meia hora antes para que
comecassem o seu programa os alunos da quarta e quinta série da Escola Gaucho
Rivero. Os dois estavam desconformes com ter que “apurar” a oragao ja que, segundo
explicava Sarita, uma coisa é o “rezo” —que “vocé ja conhece de cor”- e outra é a
“oragdo” —“que sai do coracdo”-.

Vocé viu o “trem-bala”? Bom, agora inventamos o “Rosario-bala”, eu
digo assim. [..] Com esse assunto de dar participacdo para os
meninos, que Alberta disse que tem que apontar para os meninos,
acontece que temos que fazer o Rosario super rapido... ndo fica
legal”! Ndo da para fazer tudo rédpido...: “Deus-te-salve-maria-cheia-
de-graca”... O que ndo gosto é de andar fazendo o Rosario as

pressas” (Tulo)'®.

Como acontece com qualquer conteddo radiofonico (Lopez Vigil 1997), o bom
ritmo e a expressividade na reza do Rosdrio pareciam atributos fundamentais para
motivar a audiéncia para seguir o programa. “A vezes —lembra Sarita- tive que ir no

médico e a Irmd chama uma ou duas senhoras que vem... E é como se estivessem

195 Tulo. Conversa registrada no dia 21/11/08.

228



rezando para um morto! Elas fazem isso correndo, e eu ndo vou fazer assim! Desse

jeito, prefiro ndo fazer!”.

Programacao e a vida cotidiana: folclore, religiao, informacao...

Tulo apresentava outro dos programas que em 2008 e 2009 tinha bastante
audiéncia: “Coisas da minha terra”, por entdo Unico de duas horas de duracdo.
Agougueiro quando era mais novo, Tulo acabou trabalhando como porteiro da Escola
do Gaucho, em cuja construcdo tinha participado e em cuja frente hd uma placa de
bronze com uma poesia escrita por ele para a Escola. Aposentado desde ha alguns
anos, Tulo estava se dedicando ao que mais gostava de fazer: poesias, cangdes e o
programa de radio. Tulo era dotado de um talento natural para a comunicacdo oral;
ouvinte da radio desde sempre, sabia naturalmente como e onde colocar as pausas, as
entonacdes, os siléncios, de maneira que parecia estar conversando cara a cara com os
ouvintes. Na sua infancia, no campo, gostava de passar o tempo sentado no patio para
ouvir os radioteatros; e, mais na frente, os programas de tango das radios de Buenos
Aires. No Servico militar aprendeu a operar um equipamento de radiofrequéncia e
gostou tanto que, quando saiu do Servico foi pedir trabalho na radio LT14 —a emissora
de Amplitude Modulada mais antiga de Parana-, mas nesse momento ndo havia vagas.
Assim que ele sempre ficou com vontade de fazer radio, o que comecou a fazer na
primeira etapa da radio Doina Maria.

Tenho algumas areas que ja aguardam a ter¢a-feira de 16 as 18 horas
e ouvem o programa. E realmente me sinto feliz de poder enviar uma
mensagem, de cumprimentar e dar uma palavra de apoio. Muitas
vezes... nem todos acordamos otimistas, e o homem de condicao
humilde, muitas vezes mais do que outro, tem dificuldade as vezes de
comegar o dia, principalmente quando alguém estd doente; e essa
pessoa se sente reconfortada através da radio quando vocé ora por
ela, ou vocé pede para o Senhor por eles. E no programa eu também
leio a Palavra. Leio o Salmo 23, que diz “O Senhor é o meu Pastor,
nada me falta...” Lindo! Lindo! E isso me preenche. E por ai alguém
liga e diz: “Que lindo o que vocé disse!” ou “Quero ouvir essa
musica”, e as vezes posso satisfazer na hora e as vezes ndo... (Tulo)

Tivemos chance de comprovar isto do outro lado do dial, entre os ouvintes da
radio, ja que muitas das pessoas do bairro que escutavam a radio e com quem

conversamos elogiavam este programa.
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Também a selecdo musical de Tulo era celebrada: principalmente o folclore,
regional e nacional, orientado a satisfazer a vontade da sua audiéncia adulta, que
enviava mensagens pelo celular ou parava ele na rua para pedir musicas: o Chaquefio
Palavecino (“para as mulheres”), Daniel Toro (“mais romdntico”), Horacio Guarani
(“embora algumas pessoas ndo gostam dele, é um compositor que faz umas otimas

I/I

musicas!”), Carlos Santamaria, Mario Milldn Medina... musica que o Chino baixava da
internet e gravava, e que depois Tulo cuidadosamente selecionava antes de cada
programa. Um dia fui conversar com ele e estava sentado na varanda da sua casa da
rua Montiel quase chegando em Palma, tomando mates e ouvindo no radiogravador
uma selec¢ao de valsas que o Chino tinha enviado, pensando na sele¢dao musical do
programa seguinte.

O programa do Pepe -“O ocaso”- era outro programa com bastante audiéncia
por causa da selecdo musical folclérica. Além disso, este padeiro que atualmente
trabalha na lanchonete de um supermercado, aborda distintas tematicas de interesse
geral. Uma vez escutei ele lendo no ar uma entrevista de uma dirigente indigena
publicada no jornal “Accién”, de INCUPO, que chega na Capela; porque:

Quando falamos “filho de crioulo” rimos, falamos normalmente para
nossos filhos: “Olha o que esse indio estd fazendo”, e os indios estdo

nos ensinando como cuidar da terra.. Entdo é isso o que estou

inculcando para eles... (Pepe)™®.

Também anuncia os nimeros que sairam sorteados na Quiniela e passa avisos
de interesse para o bairro. “Na segunda-feira passada falei da histéria de Sdo
PantaleGo, que muitos ndo conhecem... Alguns temos nossos santos;, eu tenho SGo
Caetano, SGo Francisco, Sdo Pantaledo... E eu sempre digo: o que eu quero é resgatar
as raizes dos nossos antepassados...” Em Buenos Aires, onde Pepe morava quando era
mais novo, conheceu os estldios de varias radios: Antartida, Argentina, Colonia, Mitre,
Belgrano, Excelsior, radio del Pueblo... Sempre gostou da radio, embora reconheca que
comecou a “fazer radio” porque era “corajoso”.

Noemi, a esposa dele, também integra a Catequese Familiar e durante 2009 a
familia completa era responsavel pela padaria, outro empreendimento da Capela de

fornecimento comunitario. Também ela participa da programacao da radio, fazendo

196 Pepe. Conversa registrada no dia 18/02/09.
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com Marita o programa “Vida ascendente”, dedicado as pessoas da terceira idade e
chamado assim porque, desde a doutrina cristd, nessa etapa da vida as pessoas estdo
no processo de “ascensdo” a Vida Eterna. Este espaco da programacao pertence a
Comunidade “Santa Clara”, da qual as duas fazem parte. Marita faz 15 anos que
integra a Comunidade e é docente na creche “Gauchitos de la Virgen de Lujan”, a
primeira e, por enquanto, Unica creche do bairro. O edificio da creche - ou “guarderia”-
estava em reformas no verdao de 2010: uma parte da obra estava sob responsabilidade
da Municipalidade de Parana —da qual depende-; e a outra, dos vizinhos do bairro que
realizavam uma oficina de construcdo de moradias no refeitério “Virgen Nuestra
Sefiora del Lujan” organizado junto com a UOCRA (Unido de Operarios da Construcdo
da Republica Argentina), e que faziam estagio de aprendizagem na creche, assumindo
parte das reformas. Um tempo depois encontrei com Toti, que carregava areia para
dentro da casa dele porque ia construir ele mesmo um quarto, e contou para mim que
estava participando de uma oficina de construcdo, e por isso recebia uma “meia bolsa”

de 50 pesos.

O valor de uma radio comunitdria

Sentada na pequena sala da Dire¢do da Creche -localizada na rua 1011 onde
termina a rua 1008 e a dois quarteirdes do refeitdrio, no coragdo mesmo do bairro
Gaucho Rivero-, enquanto na rua passava um carro oferecendo legumes pelo alto-

falante, Marita contava que o programa trata sobre:

Saude, ou das histérias mesmas das pessoas, conselhos de
psicélogos, conselhos para tratar desde a soliddo até o que comer;

como levar a idade... a adaptacdo a idade, pois algumas pessoas tem

dificuldades para se adaptar a idade que eles tem'?’.

No verdo de 2010 assistiu junto com um grupo da Capela o Seminario de
Formagao Teoldgica que se realizou em Trelew, onde participou da oficina de
Comunicacdo. Perguntei se a oficina foi proveitosa e ela disse que sim,
fundamentalmente para tomar consciéncia da importancia de ter uma radio
comunitaria no bairro, mesmo com pouca audiéncia:

Porque as vezes talvez vocé ndo repara sobre a importancia que
tem... porque mesmo sem tanto publico, o importante que é a

197 Marita. Conversa registrada no dia 26/02/10.
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comunicacdo, o que vocé transmite, ndo é verdade? Porque, por
exemplo, que meio vai se ocupar se ha uma oficina de tecido na
Biblioteca Popular ou se ha um curso de construcdao aqui? Sao coisas
que sao totalmente do bairro e que noutros meios jamais vao sair, e
para as pessoas deste bairro talvez seja bom, ndo é verdade?
Geralmente Alberta deixa um comunicado e em todos os programas
vao anunciando os avisos, ja seja de um bingo nas escolas, uma
palestra da psicdloga, ou o que for, é transmitido nos programas para
que as pessoas lembrem.

Ouvindo ela, enxerguei claramente que a participagcdo destes vizinhos no
Seminario de Formacdo Teoldgica mantém em circulacdo e fortalece no bairro toda
uma filosofia ligada a vida comunitaria, que simultaneamente tenta ser realizada
pelas franciscanas através de diversas praticas. E digo “tenta”, porque pelo jeito nem
sempre coincide exatamente com a forma de interpretar essa filosofia na pratica. Sara,
por exemplo, contava que “falaram para ela” que uma das companheiras da
Comunidade Santa Teresa de Calcuta falou no programa sobre a palavra “militdncia” e
que a Irma Alberta censurou ela por ser uma palavra que “as pessoas ndo gostam”;
mas depois assistiram ao Seminario de Formacdo Teoldgica, cujo lema era “Novas
militancias para novos desafios dos povos”, e que ai disseram que “Militante’ provém
de aquele que milita numa fila, de quem fica firme; e isso é o que elas queriam: explicar

pela rddio, para que as pessoas aprendam”®.

Espiritualidade franciscana e vida de bairro

Silvia e Edgardo também participam da programacdo (com o programa “Sabor
de viver”), Mercedes e Dolores (com “Maria perto de mim”), e Juanita e Tita, duas das
mulheres que trabalham no refeitério (com “Abrindo caminhos”).

Silvia e Edgardo se conheceram na Comunidade “Carisma Franciscana”; depois
Silvia se integrou a Comunidade “Virgen de Fatima”, junto as mulheres que trabalham

no refeitério. Na atualidade, trabalha na Catequese Familiar e no Centro de Dia como

198 . . PPN . / .
A chamada do SFT nessa oportunidade falava assim: “’Novas militancias’ é talvez o que mais nos

interpela hoje neste momento histérico que vivemos. Falamos novas militancias porque acreditamos
necessario dar um novo significado ndo sé para o termo mas também a sua pratica de acordo com a
memoria histdrica dos ultimos anos. Queremos colocar em conflito a pratica histérica dos milhares de
militantes que em toda América Latina, e segundo os diferentes modelos de militdncia, assumem
bandeiras para lutar pela causa do povo [...] Acreditamos que o Seminario pode ser um lugar importante
para recuperar a maneira de pensar no que estd passando a muitos e inspirar novamente o espirito de
se formar para mudar este mundo cheio de injustica”. Naquele momento, os dois discursos estavam
bem distantes.
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ordenancga, e vive no bairro San Jorge, perto do refeitdrio. Por outro lado, Edgardo
chegou na radio por meio da sua participacdao na Capela, ao mesmo tempo que seu
interesse na comunicacdo, que tinha estudado alguns anos atrds na universidade em
Corrientes. Em “Sabor de viver” falam sobre diferentes assuntos que tem a ver com o
bairro: o lixo, a violéncia e outros temas gerais, que tiram das revistas e depois
adaptam a realidade do bairro. No programa participa ocasionalmente um psicélogo e
tocam bastante musica de rock, ja que Silvia gosta dessa musica e os filhos dela ouvem
também, e sdo quem pegam as musicas da internet. Estavam procurando alguém para
tocar os temas de esporte, para incluir no programa. Quem sdo os ouvintes?,
pergunto para eles. Respondem que s3ao as pessoas das Comunidades, mas que em
muitas areas do bairro ndo da para ouvir bem a radio. Por outro lado, Edgardo falava
para mim que gostaria de incluir no programa algum jogo com prémio, para atrair a
audiéncia. Mas a ideia principal do programa é “falar sobre a espiritualidade
franciscana”, por meio de distintos assuntos.

No caso de Mercedes e Dolores, elas fazem parte da Comunidade “Santa Teresa
de Calcuta” e, por isso, fazem “Maria perto de mim”, o Unico programa de duas horas
de duracgao, depois da morte de Tulo. Mercedes trabalha como cozinheira no Hospital
“San Roque” e Dolores é empregada doméstica numa casa de familia. Mercedes conta
para mim que o perfil do programa é “cristdo, todas coisas referidas a Igreja; levamos
noticias, procuramos por exemplo sobre a Virgem, o que é interessante porque muita

»199

gente ndo conhece”™" e Dolores acrescenta que:

Quando acontece a festividade de alguma Virgem, por exemplo de
Lujdn ou da Medalha Milagrosa, sempre procuramos a histéria, o
porque foi chamada assim, entdo é uma inquietude linda para que as
pessoas conhecam a origem, mas sempre realcando que se trata da

mesma Virgem Maria que se apresenta com distintos nomes>%.

Nenhuma das duas tinha feito radio anteriormente, mas Alberta convidou elas
e sugeriu a ideia de falar sobre a Virgem, e elas gostaram da ideia. As duas concordam
gue, mesmo chegando na radio cansadas ou “de baixo astral”, fazer o programa as

V4

preenche de alegria por saber que estdo “servindo”. “E a minha forma de agradecer a

199 Mercedes. Conversa registrada no dia 11/05/10.

200 Dolores. Conversa registrada no dia 11/05/10.
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Deus tanto amor que me da”, diz Dolores; e Mercedes agrega: “Eu também; porque
sempre digo: trabalho para Deus e para Ele, sem nenhum tipo de conveniéncia”.
Também as mulheres que trabalham no refeitério tem o seu programa:
atualmente participam Juanita e Claudia, antes também faziam Esther e Tita. Estas
mulheres trabalham juntas hd 20 anos, quando abriu o refeitdrio, e sdo muito unidas.

O grupo também estava integrado por Nancy, quem em inicios de 2010 foi deslocada

201

para o Centro de Dia, porque assim funciona o “sistema” de trabalho™ " com as Irmas;

no Centro de Dia recebem o mesmo salario mas ha uma pequena variagdo no tipo de
tarefas e horario: enquanto no refeitério entram as 7:30 e ndo tem horario fixo de
saida —ja que vdao embora quando acabam de lavar os pratos e arrumar a cozinha,
geralmente por volta das 13 h.-, no Centro de Dia tem horario fixo, das 7:00 as 12:00.
Além de atender o refeitério, Claudia integra a Catequese Familiar da Capela e Juanita
estava na Comunidade Maria Teresa de Calcuta; e todas ddao Catequese aos sabados

no refeitdrio.

Entdo Alberta nos convidou — lembra Juanita- com... essas coisas
que, vocé sabe, anteriormente para essas coisas nds tinhamos que
estudar... para ir, sei 1a, numa radio... para nds era um compromisso
grande... Vocé se perguntava: “Eu vou ir falar numa radio?” Entdo,
primeiro Tita e Esther... e eu ia... cevar mates, ndo queria falar; entdo
depois Alberta me deu uma for¢a -porque ela sempre dava uma

forgcal- e entdo fui; fui sozinha, porque as outras meninas nao

podiam... ent3o disse para ela. Bom, agora estamos ai’®%.

O programa de Juanita e Claudia se chama “Abrindo caminhos”, porque é uma

maneira de interpretar o trabalho que realizam no refeitério. Explicam para mim:

Porque nés sé vimos e somos cozinheiras, como vocé vé, mas um dia
a Irma vem e disse: “Essa porta precisa ser pintada de novo”, bom...
dai também somos pintoras; e outro dia é preciso levar os meninos
para o Dispensdrio para fazer um controle, seja de altura ou peso... A
gente ndo faz uma coisa sd... Ou saimos para missionar, como
acabamos de fazer... (Juanita)

Porque é assisténcia a “crianca e a sua familia”. Porque a crianca nao
estd sozinha, vem e come, mas detras dela tem uma familia, para a
qual...as vezes é preciso fazer a ponte com o psicdlogo [do Centro de
Saude], ou fazer a ponte com o Centro de Dia para ir no reforco
escolar, ou fazer a ponte porque conhecemos a diretora do Centro de

“Sistema de substituicdes”, segundo a Irma Julita disse numa conversa.
Juanita. Conversa registrada no dia 04/03/10.
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Saude, entdo fica mais facil conseguir hora no médico...ou fazer
algum tramite...ou podemos ir e pedir na creche o telefone
emprestado para uma ligacdo, pedimos o interno e pedimos por
Obras Sanitarias... ou seja que sdo muitas coisas... (Claudia)

Isso se traduz num programa no qual conversam no ar “como se estivéssemos
aqui no refeitdrio”, a partir de matérias jornalisticas que compilam sobre temas de
educagdo, infancia, familia, baseados na “experiéncia que nés temos, para dar
conselho ou comentar ou dialogar com o outro” (Claudia). Também os temas
relacionados com a inseguranga sdo abordados no programa, ja que o refeitério —na
area do bairro onde estd localizado, do lado de San Jorge- é permanente vitima de
assaltos e também as casas de familia da area. Juanita vivia a meio quarteirdo do
refeitério, ja dentro do bairro San Jorge, e acabou se mudando porque foi assaltada
cinco vezes, a ultima vez com armas. Claudia também mora perto do refeitdrio, mas
para o outro lado, dentro do Gaucho. Pelo jeito, as diferencas entre as duas areas
nesse sentido sdo importantes. O refeitério foi assaltado por enésima vez no verdo de
2010; nessa oportunidade os ladrdoes fizeram um buraco na parede e assim
conseguiram entrar e abrir —desde dentro- as grades. Por isso, para Claudia, agora
estdo melhor em termos de urbanizagdo, mas no outro sentido —em termos de
seguranga- estao muito pior do que antes:

Agora as familias ndo estdo t3o apertadas, ou seja, viver todos juntos
numa casinha, como antes: cada um tem um banheiro, esgoto, luz,
agua... é até demais ... alguns até tem telefone fixo! Mas o que nao
tem melhoria é a inseguranca; agora temos mais inseguranga do que
antes. Antes, nao tinhamos luz mas estdvamos seguros; na
escuriddo nos protegiamos uns aos outros. E agora... vocé conhece
eles e ja sabe quem s3do os que podem entrar na tua casa, e até
podemos estar dormindo e entram para assaltar...

Segundo a percepcao das mulheres, os que roubam sdo as mesmas pessoas que
no passado alimentavam no refeitério. Todo o mundo conhece eles desde criancas.
Por isso, além do seu trabalho na Capela e no refeitdrio, Claudia tem a “murga
Carumbé, que em guarani significa ‘tartaruga’, um grupo integrado por umas 60
criancas e adolescentes de até 19 anos, que fazem batucadas, participam dos “blocos”
e também s3o contratados em alguns atos politicos. A murga existe, segundo Claudia,

para “tirar os meninos da esquina”, porque “na esquina” é onde circula a droga, alcool

e tudo o que conduz para a delinquéncia.
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Além dos programas de radio descritos somam-se outros —como o de Abel,
“Aprendendo a viver”; os de Alberta, “Conhecendo a Jesus” e “A vida é um presente de
Deus”; o de Serafin, “Pescador de homens”, e outros- que completam a tarefa
evangelizadora por meio da radio, com os mais diversos assuntos. Como complemento
estdo: o programa dos “Bichos de estimacdo...”, por conta de trés senhoras protetoras
do bairro que brindam conselhos para problemas caseiros com animais; o programa da
escola do Gaucho, onde participam professoras e alunos das séries primdrias; o
programa do Centro de Dia, dos adolescentes da oficina de comunicacdo e
apresentado por Pilar, comunicadora social; o programa da Escola Crombeen; “Os
quatro rumos”, um programa cultural; “Gente da terra”, sobre ecologia e povos
origindrios; e outro sobre problemas ambientais da cidade, sob responsabilidade dos
integrantes da Assembleia de Vizinhos Auto Convocados de Parand, um espaco politico
multipartiddrio, com destaque para o Socialismo e o “Nuevo Espacio”, dois partidos de

centro-esquerda’®.

A descricao de programas, espagos e pessoas poderia continuar, se nao fosse
considerarmos que, com o apresentado até agora, ja temos um rascunho da
programacdo da radio “Dofia Maria”. Além dos espacos sobre ecologia —um tema
carissimo a tradicao franciscana- realizados por colaboradores da radio nao residentes
no bairro, o restante da programacdo é homogénea em termos de propor diversas
formas de aprofundamento e divulgacdo da doutrina cristd e especificamente
franciscana, misturadas com as diversas tematicas que fazem parte da vida cotidiana
do bairro.

Numa conversa recente com a Irma Julita, quase no final do trabalho de campo,
consegui relacionar esta estratégia quase “agressiva” de evangelizacdo através da
radio com uma preocupacdo concreta: a impossibilidade de trabalhar em

I’I

profundidade e pessoalmente em todo o ambito da “pastoral” da Capela, que é “muito
grande” — explicou- ja que, embora formalmente chegue até a rua Gutiérrez, de fato

vai até Galan®®, e elas s3o0 muito poucas para realizar tanto trabalho. O que supde

2% Esta participacdo da Assembleia de Auto-convocados na radio tem a ver com as trajetdrias de alguns
dos membros, como histdricos colaboradores da radio em outras épocas e do trabalho das Franciscanas
no bairro.

2ver plano da pdag. 108.
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que, num setor do bairro chamado pelos vizinhos como “Bairro San Francisco” —
porque “eles querem fazer parte do campo da Capela”-, “s6 tem um templo
evangélico” onde oferecem comida uma vez por semana. Esta foi a Unica vez durante o
trabalho de campo em que uma das religiosas fez referéncia direta a presenca de
outras propostas religiosas no bairro, porém depois ficamos sabendo que isso era uma
fonte de preocupacgado para elas, por conta da concorréncia na adesao dos fiéis.

Mas esta missdo estritamente evangelizadora ndo impede, como podemos ver,
a existéncia na programacao de um grande nimero de elementos da vida cotidiana
que fazem parte da cultura popular que estes comunicadores radiofonicos expressam,
assim como afirma Mata (1989) para o caso das rddios de audiéncia popular de
Cérdoba: os gostos musicais (folclore, musica romantica, chamamé), as informacodes
Uteis (como o sorteio da Quiniela ou as atividades da Capela ou da Biblioteca
“Colibri”*®), os problemas de inseguranca e conselhos uteis sobre o cuidado com os
animais de estimacao, a desratizacdo ou o tratamento do lixo domiciliar, entre outros.
Pelo contrdrio: os elementos da doutrina cristd adotam as formas expressivas da
cultura popular e vice-versa, produzindo novas formas de religiosidade popular.

Poderiamos dizer, por isso, que a programacao da radio “Dofia Maria” constitui
uma forma de articulagcdo entre a doutrina cristd —desta Igreja Catodlica- e a cultura
popular; uma modalidade do que Prandi denomina <inculturagdo>, em referéncia ao
“processo ativo que, a partir do proprio interior da cultura, recebe a revelacdo catdlica
por meio da evangelizacdo, e que a compreende e traduz segundo a sua forma de ser,
agir e comunicar” (2008: 8).

Mas também seria preciso reconhecer que: a) esta é uma das tantas formas
possiveis de articulacdo; b) é uma articulacdo entre esta Igreja Catdlica (neste
momento histdrico) e esta cultura popular (a do Gaucho Rivero em inicios do século
XXI). Por isso, poderiamos pensar também que noutro momento histérico do bairro
Gaucho Rivero e da lgreja Catdlica -como foi ha 10 ou 15 anos- a incultura¢do
acontecida apresentava outras caracteristicas. Como diria Latour (2008), estariamos na

frente de fatos sociais diferentes, frutos de <associagbes> de <redes> e <agentes>

205 T . ’ . .
Numa conversa com uma das mulheres da Biblioteca "Colibri”, ela disse que quando precisavam

divulgar alguma informacgdo levavam uma “notinha” para a radio.
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diferentes. Unicamente o nome —e as vezes nem o nome- da radio era o mesmo.

Porém, os dois fatos fazem parte de um mesmo processo histérico.

Fora de controle

Deixamos para o final desta descri¢ao, por sintomatica, a alusdo ao acontecido
com Vilma e Toti, que no inicio dissemos fariam um programa na nova “Dofia Maria”.
De fato, o programa foi ao ar durante alguns meses -se chamava “Dinastia tropical”- e
ndo se enquadrava muito no estilo predominante da nova radio; além disso, Toti era o
Unico vizinho participante da programacao sem “fazer parte” da Capela. O que implica
gue Toti ndo respondia ao disciplinamento realizado desde a Capela, de forma que nao
tardaram em aparecer os problemas. Antes mencionamos que Toti aproveitando a sua
experiéncia como comunicador radiofénico do bairro nas diferentes etapas e projetos
existentes, ja tinha desenvolvido o seu prdprio estilo e tinha a sua prépria audiéncia,
que acompanhava ele: o assunto dele era —e ainda é- a musica tropical. Somavam-se
os comentarios sobre temas gerais e Vilma agregava as noticias do bairro. Durante o
breve periodo em que o programa foi ao ar, Alberta passou varias vezes pela casa de
Vilma para conversar sobre os conteudos, até que sugeriu que tentaria “controlar” a
musica que Toti escolhia; por outro lado, durante a emissdao, a freira escutava
atentamente o que ia ao ar —assim como no resto dos programas- e varias vezes
expressou desconformidade com algumas expressGes de Toti, especialmente as que
continham criticas politicas. Segundo o relato de Alberta, um dia Toti chamou a
presidenta da Nacdo de “cachorra” ; segundo Toti, Alberta ficou chateada porque ele
criticou o padre Grassi, acusado por abuso de menores; segundo Vilma, a tensao era
insuportavel e o apice chegou quando Toti colocou uma musica que falava “Tem uma
menina pelada na minha cama”. Nesse momento, segundo Toti, Alberta “convidou”
ele a abandonar a radio; segundo Alberta, ela s6 comentou o que tinha ido ao ar: o
fato é que no sabado seguinte, Toti se despediu da sua audiéncia dizendo que “ndo
concordava com o que faziam na rddio, com que ndo dava para ter uma expressdo,
uma unica opinido, mas que continuassem ouvindo... E simplesmente me despedi,
dizendo que em qualquer momento podiamos voltar ou podiam nos ouvir noutra
radio...” Depois de Toti, renunciaram também Vilma —em solidariedade- e o operador

Luis, os unicos sobreviventes que ainda ficavam das etapas anteriores da radio “Doia
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Maria”. Quando conversei com ela depois de ter acontecido o problema, Vilma
expressou para mim a sua enorme desilusao, dizendo que “isto ndo tem nada a ver
com o que a gente queria, nada a ver! E totalmente fechado! Isto ndo é uma rddio

comunitdria, ndo tem nada a ver com o que a gente criou!”.

“A politica de Jesus”

Voltaremos em breve sobre as diferentes concep¢bes que houveram e ha no
bairro sobre o que é ou devia ser uma rddio comunitdria. Agora s queremos destacar
qgue foram e sdo, sem duvida, maneiras diferentes de praticar a comunicacdo
comunitaria, estilos diferentes, levando em conta que o estilo supde escolher certas
praticas porque estas significam (simbolizam), expressam algo de acordo com um
modelo simbdlico (Grignon & Passeron 1992). Por isso, no conceito de estilo se
articulam ética e estética (Douglas 1998; Fleck 2005).

Noemi -cuja expressao escolhemos citar por representar o que varios vizinhos
opinaram sobre a radio-, explicava de uma forma eloquente:

Antes, ndo tinha nenhuma das Irmds, tudo era feito por gente
comum; as pessoas que estavam na radio ndo eram muito préximas
da Capela... Antes, se falava de qualquer coisa... ndo de qualquer
coisa, mas era menos cuidadoso do que agora. Agora o perfil é mais
espiritual, tem uma reflexdo sobre a Palavra... [...] Acredito que na
radio anterior teve muita politica, e ao invés de aproveitar o politico,
ir todos em dire¢dao de um mesmo objetivo comum, comegaram a se
dividir as tendéncias; acho que esse foi o grande problema, e esse foi
o final da radio. Esta etapa é totalmente distinta porque a Irm3a esta
na frente. A Irma esta na frente... e o Unico politico que temos é
Jesus.

Segundo este sentido comum existente em parte da vizinhanga, o periodo
centrado em 2005 foi caracterizado pela “politizacdo” dos comentarios e a abundancia
de “criticas” as distintas gestdes do governo do bairro; mas agora, pelo contrario, ndo
é que alguns dos comentarios nao tivessem implicacbes politicas —especialmente os
referidos a ecologia, meio ambiente, povos origindrios e até religido-, mas é evidente
gue trata-se de outro estilo: a “politica” dos homens, diferente da politica de Jesus —
em palavras de Noemi-.

Este estilo é realizado por meio de um estrito controle pessoal que a instituigdao

—na figura de Alberta- exerce sobre a programacdo e a gestdo da radio: ndo so Alberta
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permanece no saldo de entrada da radio todos os dias desde a abertura até o final da
emissao, ouvindo os programas, substituindo a falta de operadores, “preenchendo os
buracos” da programacdo com musica ou reflexdes religiosas, mas também leva para
a Comissao —que se reune esporadicamente e é presidida por ela- as decisdes mais
significativas, como as mudancas na programacao; nesse ambito, tive que explicar os
objetivos e o contexto da minha pesquisa, para receber certa autorizagao para circular
no ambito da radio e ficar por dentro da sua histéria. Essa Comissdo é um drgdo mais
formal do que real, ja que na verdade, muitos dos membros sdo pessoas da Capela que
guase ndo conhecem o funcionamento da radio; de forma que, de fato, o peso maior
nas decisdes recai sobre a religiosa.

Precisamente, a falta de instancias participativas de reunido entre os que
fazem parte permanentemente da programacdo da rddio, para discutir critérios,
socializar informacdes, pedir e dar explicagGes sobre a entrada e saida de dinheiro, e
outras questdes que tem a ver com o funcionamento cotidiano da emissora, é uma das
criticas coincidentes entre varios dos comunicadores. E também nesse sentido, o
projeto da radio estd hoje nas antipodas desse outro estilo que depositava no
dispositivo das assembleias uma das principais condi¢des da qualidade “comunitdria”
do projeto.

Aos poucos, e como Alberta gosta de dizer: “devagar se vai mais longe”, a nova
gestdo atingiu o seu propdsito de instalar uma programacdo e continuar com ela ao
longo do tempo. Em maio de 2011 haviam se passado trés anos desde o inicio desta
etapa da radio, e a programacao inicial se manteve com poucas variacdes. Ndo tem
muita audiéncia, o que acontece por conta da pouca poténcia do transmissor, da
altura insuficiente da antena e da proximidade na frequéncia de emissoras mais
potentes. Poderiamos dizer que ndo tem uma audiéncia “cativa”: ouvintes “fixados” na
frequéncia 103.7 e que figuem a escutd-la o dia inteiro. Uma unica mulher tinha
incorporada esta pratica, segundo pesquisamos: uma ouvinte devota, que reza todos
os dias o Rosario junto com a radio. Geralmente os ouvintes sdo pessoas préoximas a
Capela, e os familiares e vizinhos dos que fazem os programas. Ainda assim, se ouve a

criticas de que se reza demais, tem um excesso de conteudo religioso, um Unico estilo
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de musica, etc. “Tem gente que néo ouve porque é somente da igreja”, falava Petrona,
uma vizinha e ouvinte ocasional da radio®®.

Mas a expressdao que resultou mais expressiva em relacdo a etapa atual da
“Dofa Maria” foi a de Marita, a professora da creche apresentadora do programa
“Vida ascendente”. Quando perguntei para ela se gostaria de modificar alguma coisa
da programacdo, respondeu: “Eu acho especialmente que a rddio precisa de vida.
Tipo... vocé vai e ndo sente... ndo sei se é calor ou o que é que estd faltando. Isso é o

que eu acho.”

3.5.3. O que é uma radio “comunitaria”?

Ndo dd para saber se a minha presenca no cendrio da radio “Dofa Maria” —pelo
fato de portar a imagem de “especialista” no assunto- foi o que desatou a polémica; se
estes atores faziam proépria ou ndo a voz de uma série de instituices autorizadas, em
contato com as quais tinham “formado” o seu ponto de vista; e até que ponto a sua
era uma conceitualizacdo motivada pela simples condicdao de vizinhos de um bairro
gue tiveram a excepcional possibilidade de conhecer trés estilos diferentes de radio no
bairro. O fato é que pouco tempo depois de entrar no ar a nova “Dona Maria”, tive a
oportunidade de assistir a expressdo de uma série de definicdes nativas sobre o que é
ou devia ser uma radio “comunitaria”, em muitos casos motivadas por um
guestionamento do mote de “comunitdria” que a radio ainda ostenta; um tipo de
debate coletivo sobre a comunicagdo comunitdria, estimulado pela mudanga no
estilo da radio.

O mais evidente e direto para expressar a desconformidade com o modelo
atual foi Toti, para quem numa radio “comunitdria”:

A programacao tem que ser popular, ndo com uma expressao so,
porque por ai vdo numa linha sé e vocé ndo consegue entrar ou sair,
segundo o caso.. E assim as pessoas nao participam... Hoje as
pessoas ndo tem interesse pela radio porque n3ao gostam da
programagdo como hoje esta diagramada. Antes a expressdo ndo
era tdo visivel, mas existia. Hoje, digamos que ninguém esta
interessado. Nao tem participagdo das pessoas, diretamente, nao
consomem a radio... Agora, do jeito que estd Dofia Maria, ja tem um
formato “quadrado”, que comec¢a com o Rosario, depois uma

206 Petrona. Conversa registrada no dia 12/02/09.
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reflexdo da Irm3, depois segue outro programa de contexto religioso
com musica também alusiva e por ai vai, nessa linha... e vamos dizer
qgque o bairro ndo acompanha essa expressdao, os Unicos que
acompanham sdo os participantes da radio, que diretamente foram
procurados... E depois que... atualmente, a radio estd sendo
conduzida por uma pessoa sO; além da Comissdo que... pode
organizar e dizer... ou propor alguma coisa, mas a ultima palavra,
quer dizer... “vou escutar vocé, mas depois digo ‘N3do’..” Estou
falando porque ja aconteceu comigo...

Mas Toti ndo foi o Unico: tanto entre o grupo de antigos integrantes da radio
como entre alguns dos atuais, foram exteriorizadas as desconformidades sobre a
“censura” exercida pela freira aos conteudos da programacdo, sobre a falta de
reunioes periodicas onde os participantes da radio podiam discutir critérios e sobre a
falta de variedade na programacdo. Exceto o de Toti —cuja disconformidade com o
modelo da rddio é publica no ambito do bairro-, as outras pessoas preferiram manter
0 anonimato, e na verdade, também nao interessa aos fins desta pesquisa ja que o que
importa é a captacdo de uma série de questionamentos que circulam pelos corredores,
como fofocas, sobre a radio. Uma ouvinte, Petrona, sem inten¢des de criticar me
ofereceu uma definicdo que me pareceu bastante exata da forma pela qual o bairro
sente a radio: “uma rddio comunitdria da igreja”, disse para mim. E isto coincidiu com
uma coisa que a proépria Beatriz, uma vez afastada do projeto, expressou numa
oportunidade quando nos encontramos: “a rddio foi privatizada”, disse.

Mas estes sdo comentarios que circulam como fofocas; e as fofocas conformam
um sistema informal de comunicagdao, que as instituicdes formais —e as visdes mais
“formais” da propria comunicacdo- procuram ignorar. Um dia Alberta citou uma frase
do Evangelho, dita por Jesus, para expressar isso: “Que a tua mdo direita ndo saiba o
que a tua mdo esquerda faz”, disse aludindo a discricdo como virtude adicional da
obra e em referéncia a INCUPO, cujo labor é quase desconhecido na opinido publica
nacional em geral.

Mas para entender o cenario completo, é preciso prestar atencao para outro
conceito de “comunidade” aqui performatizado. Mais uma vez Alberta esclareceu o
panorama. Numa visita a radio, em fevereiro de 2010 e enquanto no estudio de

transmissdo Mercedes e Dolores faziam o programa, aconteceu uma conversa com a

religiosa sobre a minha pesquisa. Sentadas na mesa do saldo de ingresso da radio e
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compartindo o cimarrao que eu tinha levado, Alberta perguntou para mim sobre o
andamento da pesquisa. Entdo aproveitei para aprofundar um pouco sobre o seu
verdadeiro assunto, ja que até entdo sempre falava na pesquisa com uma simplificacdo
tendente a facilitar toda comunicagdo, dizendo que estava pesquisando sobre “a
histéria da radio”. Nesse momento, entdo, contei que na verdade estava procurando
aprofundar sobre o que realmente é a “comunicagdo comunitdria”,
independentemente daquilo explicado nos manuais. E ai Alberta aproveitou para dizer
algo que me pareceu tinha na ponta da lingua faz um tempo. Foi algo assim:

Claro... Lendo o livro de vocés® percebi que quando falamos em
“comunidade” estamos pensando em coisas diferentes: vocés, nao
sei por que, falam de “comunidade” como “bairro”; mas para nés,
“comunidade” é outra coisa diferente: nao tem nada a ver com a
distancia fisica; vocé pode estar aqui, outro 13, outro ali —disse,
indicando com o dedo para diferentes pontos da cidade-. O que nos
faz membros da mesma comunidade é a “comunhdo” que existe
entre as pessoas, e todos ajudamos, todos puxamos, ndo interessa
onde esteja cada um de nés. O que nos une nao tem nada a ver com
a distancia, mas com uma “mistica”.

Me dei conta que esse conceito de “comunidade” associado ao “bairro” ndo era
s6 “nosso” como representantes do jargao académico, mas que coincidia com o que os
vizinhos participantes das etapas anteriores da radio expressaram para mim,
justamente negando a atual condi¢ao “comunitdria” da radio.

E isso, a0 mesmo tempo, me levava mais uma vez para a “Comunidade de
Comunidades”, o sonho franciscano. Diego, do Centro Franciscano, ja havia falado
nisso —e eu, registrado- numa das reunides de 2005: “O sonho dos franciscanos é
construir a Fraternidade Universal, onde todos se ajudem, onde exista a solidariedade
plena e onde exista o amor puro... Esta rddio é o principio deste sonho e todos os que
estamos aqui queremos que esse sonho seja uma verdadeira realidade aqui no bairro”.

Porém, foi necessdrio reparar no contetdo do grande mural pendurado numa
das paredes do saldo da Capela, para que esta evidéncia terminasse de fazer sentido

para mim.

O mural falava assim:

207 . . . . .y . .
Trata-se do livro Construyendo Comunidades... Reflexiones actuales sobre comunicacion comunitaria,

que desde a Area de Comunica¢do Comunitaria editamos em 2009 e que incluia, entre outras, uma
reflexdo sobre a experiéncia de intervengdo realizada na Radio “Dofia Maria”. Alguns meses atrds deixei
uma cépia do livro na radio e entreguei em maos para Alberta.

243



Grafica 9: COMUNIDADE DE COMUNIDADES
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Passando em limpo, a “drvore” da Comunidade da Capela San Francisco de

Asis estd constituida da seguinte forma:
- nas raizes estdo o Antigo Testamento e a Comunidade de Irmds Franciscanas de
Gante;
- no tronco Jesus;
- as ramas estdo compostas por:
e as Comunidades Eclesiais de Base Madre Teresa de Calcuta, Virgen del
Lujan, Santa Clara, Nuestra Sefiora de La Paz, Divino Nifio, Santa Cecilia
e Aldea Chamigo (estas ultimas quatro de outras localidades);
e 0s grupos: Padres guias Primeiro Ano (Catequese Familiar), Padres guias
Segundo Ano (Catequese Familiar), Missioneiros, Grupo publico
Comunidade Padre Catena (de outra localidade), Infancia missioneira,

Carisma Missioneiro Franciscano, Céritas, Catequistas;
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e FM Radio Comunitaria “Dofia Maria”, refeitdrio Virgen de la Esperanza,
Escola Juana Teresa Crombeen e Centro de Dia Virgen de la Esperanza.

Tudo, com epicentro na Capela “San Francisco de Asis”.

3.5.4. A mudancga de “estilo”

A centralizagdo de atividades na Capela tem a ver, segundo Susana e também
algumas outras pessoas com quem conversamos, com uma “mudanca de estilo” no
trabalho das Irmas, que comecou a acontecer a partir da criacdo do Centro de Dia, em
2002. “O Centro de Dia sugou tudo”, disse Susana, que contava para mim anedotas
sobre as dificuldades para coordenar uma atividade no espaco da Capela, porque
todos os dias e o tempo inteiro estd ocupada por atividades do Centro de Dia e da
Escola Crombeen.

Tive oportunidade de participar dessa efervescéncia de maneira permanente,
enguanto realizava o trabalho de campo: de fato, a Capela é o centro de reunido de
todas as atividades desenvolvidas desde o projeto franciscano. “Antes —reclamava
Susana- o principal era ir para as casas, visitar as familias, conhecer a realidade das
diferentes familias”. E Herminia acrescentava, fazendo referéncia a Catequese
Familiar: “Se perdeu o mais lindo que tinha, que era o estar, o enxergar a realidade da
familia, do lar...” Segundo estas mulheres, o mais importante que se perdeu com essa
centralizacdo é o “ir” até os outros, simbolizando a capacidade de “escutar”:

Me ensinaram que — Susana disse- quando vocé missiona, ndo vai
com a Biblia: vocé vai escutar; porque com a Biblia vdo os
Testemunhas de Jeova, vdo outras pessoas, entende? No&s, os
cristdos, vamos escutar, porque trata-se disso: de escutar, de
emprestar o ouvido, e mais nada...

Em dezembro de 2009 participei da primeira —e até entdo Unica- Assembleia da
radio, requerida pelo estatuto para funcionamento legal da Associacdo. Alberta me
convidou com entusiasmo, o que interpretei como uma alegria por cumprir ndo sé com
um requisito formal mas também uma necessidade do projeto.

A reunido aconteceu no saldo da Capela, no mesmo espaco onde se realiza a

missa, onde tem aulas e todo tipo de reunides e cursos. Na frente estavam sentados os

membros da Comissdo coordenados por Alberta, que conduzia o ato, e sentados como
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plateia estavam alguns dos comunicadores da radio, a Irma Julita e as outras religiosas
franciscanas do Instituto “Cristo Redentor” que acompanhavam os eventos
transcendentais da Capela. Ndo tinha outros vizinhos do bairro e no total seriamos
umas 30 pessoas.

A reunido comecou com a leitura e aprovacao das Atas da Assembleia anterior,
tarefa assumida por Lita na sua condicdo de Secretdria da Comissdo. Depois, o
Tesoureiro ofereceu a prestacdo de contas e anunciou que, felizmente, as dividas da
gestdo anterior ja foram pagas. O contador disse uma frase que me pareceu referida
ndo so para a contabilidade: “Vai crescendo. Ndo sei se rdpido ou devagar, mas com
passo firme. O logro é a reordenagdo”. Todos os presentes sorriam, se percebia uma
total comunhdo com o clima de satisfagdo.

Depois conversaram sobre o pagamento de um pequeno incentivo para os
operadores, da organizacdao de atividades para juntar recursos, das reparagdes
necessarias no prédio da radio; foram informadas as mudancas na programacao, se
anunciou a transmissdao ao vivo das missas, se informou do roubo de uma parte do
tecido colocado no exterior da radio. A Irmd Soraya, do Instituto “Cristo Redentor”,
perguntou aos radialistas presentes como se sentiram no primeiro ano fazendo radio
pela primeira vez, e Alberta, Abel, Pepe, Dofia Sarita e Margarita foram alguns dos que
responderam, coincidindo em que se sentiram muito bem e que era uma linda
experiéncia. Dona Sarita deu uma opinido sobre a audiéncia: “As pessoas estdo
cansadas de grosserias —disse- e aqui ndo falamos palavrées, entdo isso dd paz. Como
que isso tem renovado o bairro, estGio cansados de ouvir palavrées em todos lados”.
Pilar, a comunicadora social do Centro de Dia, sugeriu entdo fazer uma campanha para
divulgar mais a existéncia da radio nos lugares mais afastados do bairro, mas Alberta
achou que era melhor seguir confiando na difusdo “boca a boca”. Margarita sugeriu
que seria importante reunir-se mais frequentemente, argumentando que “isso faz
parte do espirito [da rddio] e isso se transmite [para a audiéncia]”.

Antes de terminar, Alberta anunciou que existia um ponto importante para
conversar: a modificacdo do artigo 35 do Estatuto da Associacdo, que determina o
destino do remanescente em caso de dissolugdo da Associagdo. Até aqui, a institui¢ao
que figurava era o Banco dos Pobres, mas a Comissdao considerava que devia mudar

para a Associacdo “Cristo Redentor” ou para o Arcebispado de Parana.
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Decidir o “destino do remanescente” da Associa¢cdo “Dofia Maria” em caso de
dissolu¢ao nao era uma agao insignificante, muito pelo contrario: implicava reconhecer
publicamente uma filiagdo institucional e, por isso, politica. Alberta propunha duas
opgoes: a Associacdao “Cristo Redentor” ou o Arcebispado de Parand, ou seja, nessa
articulacdo entre cultura cristd e cultura popular que representaria a radio Dofia Maria,
a proposta dela era: a) reforcar a declaragao da sua filiagdo crista; b) dentro dela,
escolher entre a instituicdo representante da ordem franciscana ou da representante
da igreja catdlica oficial na provincia, donde ndo sé nunca conseguiram chegar as
ideias terceiro-mundistas nas quais se inspirou o projeto da radio, mas que foram até
combatidas por elas?®®,

Por outro lado, o Banco dos Pobres é uma instituicdo financeira internacional
criada pela iniciativa do Nobel da Paz Muhammad Yunus para dar microcréditos sé
para os pobres e onde trabalham mulheres. E um sistema que em 2005, quando se
criou a Associacdo “Doiia Maria” e foi preciso estabelecer uma instituicdo destinataria
dos possiveis remanescentes em caso de dissolucdao, estava no apice e Beatriz era a
sua representante em Parana. Também Vilma, Mirta e Susana acompanhavam ela.
Declarar que o Banco dos Pobres seria destinataria dos remanescentes da Associacao
significava uma adesdo a corrente politica ecuménica mundial que tentava assegurar,
pelo menos nos papéis, o carater popular do projeto da radio.

Nesse momento Don Enriquez -o mesmo integrante da Comissdo que na
Assembleia anterior perguntou para a Vilma por que foi escolhida como presidenta da
Associacdo sendo que ndo sabia nada de radio- foi quem perguntou: “O que é o Banco
dos Pobres?” “Algo confuso”, respondeu Abel. “Ndo —respondeu Margarita-, é algo
sério. Trabalhou muito bem”. A Irm3 Soraya, ent3o interveio para dizer: “E muito bom,
com dimensdo comunitdria. Nos momentos dificeis, desempenhou uma fungdo
importante”. Por que figurava como destinatdria dos remanescentes da Associa¢do
Dofia Maria?, perguntou alguém. “Porque algumas pessoas que faziam parte —Vilma,

Beatriz, Rubén, Mirta- trabalhavam com isso”. Alberta fez entdo uma proposta: “Se vai

2®Entre 1963 e 1980, a frente do Arcebispado de Parand esteve Monsefior Adolfo Tortolo, um dos

religiosos mais comprometidos com a Ditadura Militar, quando foi Vicario Castrense. Isto ilustra o grau
de conservadorismo da instituicdo catdlica oficial nesta provincia.
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para o Instituto Cristo Redentor, fica por aqui”. O Contador reafirmou, dizendo: “Isto
vai dar continuidade”. “E bom”, completou o Chino, também presente.

Num segundo plano da cena, a Irma Julita comentou para Marcela, da
Assembleia de Vizinhos Auto-convocados de Parana: “Teria que esclarecer que é a

V24

‘Sede Gaucho Rivero’”. Julita pretendia assegurar que o patrimoénio da radio Dofia
Maria nunca saisse do bairro. Marcela levantou a mao e fez a proposta, mas alguém —
ndo lembro quem- disse que nao era possivel, porque a Associacao “Cristo Redentor” é
uma so6. “Mas ndo vai ser dissolvida!”, tranquilizou a Irma Soraya, fazendo referéncia a
Associacdo Doifia Maria. “A decisGo estd em mdos da Associacdo DofAa Maria”,
acrescentou o Contador. E Soraya completou: “E pode destinar o remanescente antes

de dissolver-se”.

E este foi o Ultimo ponto tratado na Assembleia.

248



CAPITULO 4

Un final provisorio para repensar
antropologicamente
a comunicag¢ao “comunitaria”...
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Chegamos, finalmente, ao momento em que todos os elementos estao ja sobre
a mesa e voltamos a “estar cd” para dialogar mais um pouco com a teoria

antropolégica.

Rito de passagem

Comecamos a etnografia com um capitulo denominado Rito de passagem,
sugerindo o percurso analitico que logo fariamos. Agora bem, por que comegar a
etnografia neste momento do processo histérico da radio e considerar o ato de re-
fundagao da FM Comunitaria “Dofia Maria” um rito de passagem?

Muito tem pesando a antropologia sobre os ritos (Turner 1980 [1964]; Tambiah
1985; Peirano 2002) y, de um jeito especifico, sobre os ritos de passagem (Van Gennep
2008 [1969]), para tentar compreender desde um ponto de vista dramdtico os
momentos que simbolizam profundas transformacdes nos grupos sociais € na maneira
como as pessoas participam deles.

As ceriménias publicas —como o ato de re-inauguracdo da emissora comunitdria
“Dofia Maria” acontecido em maio de 2008- s3ao, na nossa sociedade, ritos:
performances nas quais algumas praticas sdo repetidas com objetivo instituinte;
eventos que apresentam carateristicas tais como “uma ordenagdo que os estrutura,
um sentido de realizagdo coletiva como propdsito definido e também uma percepgao
de que eles sdo diferentes daqueles do cotidiano” e, por isso, “lugares privilegiados
para observar so principios estruturais” (Peirano 2002). E, fundamentalmente, um
momento de rompimento da ordem do cotidiano e de reconexdo com a dimensao
sagrada da vida, se entendermos com Tambiah (1980) que o sagrado ndo tem a ver so
com o religioso, mas com aqueles principios “inquestionaveis” e “tradicionais” que
constituem uma cosmologia.

Uma analise nos termos do ritual deixa-nos enxergar as dimensoes
comunicativa e performativa de dito ato, ao mesmo tempo repetindo e confirmando
valores estruturais da comunidade, e renovando-os. Mas, que foi o que performatizou
o ato de reinauguracdo da emissora? Que tipo de ato publico constituiu? Nos termos
de Turner, que communitas foi performatizada naquele ato? Que comunalidade? De

gue jeito aquele ato converge com a histéria da radio?
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O dia 11 de maio, data escolhida no 2008 para reinaugurar a emissora, é
comemorado tanto o Dia do Espirito Santo quanto do Hino Nacional e —como disse a
Irma Alberta no seu discurso de inauguracdo- esta “feliz coincidéncia” assinalava a
presenca “da Igreja e da Pdtria nos cimentos” do projeto da radio. Naquele ato de re-
fundacdo foi performatizada a dimensao religiosa do projeto e o lugar da Capela no
espaco da comunidade do bairro; e, no mesmo movimento, o carater comunitdrio
daquele, nos termos em que a radio é chamada de “comunitdria”. Como acontece em
todo ritual, alguns eufemismos foram tornados inteligiveis.

Agora bem, ndo sd sugerimos que a ceriménia publica de re-inauguracdo da
radio foi um rito; sugerimos, também, que foi um rito de passagem. Por qué “de
passagem”?

Poderiamos dizer que através desse ato de publicidade, as agentes da Igreja
performatizaram e comunicaram o tipo de relacdo que nesse momento histdrico é

III

proposto em e com os projetos de “promocdo social” comunitarios; a maneira de
compreender a “comunicacdo comunitdria” e a “participa¢ao”; o jeito de interpretar a
intervencg@o, se ndo nos grupos populares em geral, sim naqueles da comunidade da
Capela. Detras dele ficaram a fantasia da participacdo permanente e da pratica das
assembléias; detrds dele ficaram a “desordem” e a fragil sustentabilidade; detras dele
ficou a capacidade de “escuta” da igreja terceiromundista e a distancia com o
Arcebispado. As paredes do local da emissora pintadas de branco materializam essa
passada “a limpo”, essa refundacdo, essa passagem. O ato do dia 11 de maio de 2008
constituiu de maneira visivel uma guinada entre dois modelos de relacdo da Igreja com
0s grupos populares, através de uma mundanca na maneira de interpretar a gestdo de
um projeto chamado de “comunitdrio”: de “comunicagdo comunitdria”.

Voltemos um momento:

Tinhamos, entre 1988 e 1994, uma turma de jovens adolescentes do bairro que
emprendeu uma “aventura tecnoldgica” que consistiu em montar uma emissora de
radio. O experimento chamou-se FM Latina porque, na época, esses jovens
encarnavam a rejeicdo de uma geracdo a musica de fora, especialmente a de lingua
inglesa. E aquilo que comegou como uma “brincadeira” tornou-se um espago de
expressdao e de comunicacdo da vizinhanca. Logo, aqueles jovens amadureceram e o

projeto tornou-se dificil de sustentar; mas a vizinhanca ja tinha experimentado o que
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significa ter uma radio “comunitaria”. Alguns daqueles jovens continuaram a participar
em outra radio dos arredores -a FM Sur do bairro San Agustin- e foi assim que esse
pequeno grupo continuou adquirindo competéncias de “comunicadores populares
radiofonicos”.

Anos depois, em 1999, a importancia do projeto social das Irmas Franciscanas
de Gante na vizinhanga do Gaucho Rivero aumentou geometricamente e era a Unica
vizinhanga da cidade de Parana onde funcionava o modelo das Comunidades Eclesiais
de Base espalhado pela igreja terceiromundista desde o Brasil: assim, a comunidade da
Capela havia se tornado uma “comunidade”, congregada em torno da pardquia San
Francisco de Asis. O projeto franciscano tinha adeptos dentro e fora do bairro, alguns
deles também militantes sindicais. Esses agentes circulavam por ambitos de formacao
politica nacionais e transnacionais: reunides nacionais de Comunidades Eclesiais de
Base, o Seminario de Formacgdo Teoldgica, o Forum Social Mundial... Nesse contexto,
surgiu a idéia de reabilitar o projeto da rddio comunitaria do bairro, dessa vez como
parte do envolvimento de alguns deles com o projeto franciscano de criar
“comunidades”, em articulacdo com o envolvimento de outros com a filosofia
“comunitarista” produzida mundialmente desde os movimentos politicos anti-
globalizacdo e anti-neoliberalismo. Foi assim que, nos finais de 1999, um grupo de
aproximadamente 40 pessoas criou a FM Comunitaria do Gaucho Rivero, que se
manteve no ar pouco mais de um ano, até que alguns problemas estruturais levaram o
grupo quase até a sua dissolucao.

Em 2004, o pequeno grupo de cinco pessoas que manteve o projeto da radio
havia procurado dinheiro da Congregacao Franciscana de Gante (na Bélgica) e tinha
conseguido adquirir um terreno, construir um local para a emissora e comprar o
equipamento preciso para voltar ao ar: so faltava recuperar o interesse da
comunidade. Faltava, entdo, um elemento fundamental: a participacéo. Nos finais
desse ano voltaram ao ar com uns poucos programas e conseguiram se manter até
algo mais de um ano depois. Na época, o nome da radio ja era Radio Comunitaria
“Dofia Maria” e tinha licenca para transmitir legalmente. Alids, o interesse da
vizinhanga nunca acordou e em 2006 a radio fechou de novo.

Finalmente em 2008, a condugdo da Capela San Francisco de Asis representada

na pessoa da Irma Alberta assumiu a gestdo da emissora e inaugurou a ultima e atual
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etapa dela, transformada agora em uma rdadio religiosa e levada adiante pelos
diferentes grupos da comunidade, agora definida estritamente como “comunidade da
Capela”.

Temos assistido, assim, num periodo de tempo bastante curto —vinte anos-, ao
processo de transformacdo do projeto da radio -chamada sempre de “comunitdria”-,
onde confluem transformacgdes do cenario politico nacional e internacional tanto como
o especifico do bairro e seus préprios processos de participacdo; mas
fundamentalmente, transformac¢des no seio da instituicdo impulsora e sustentadora
do projeto da radio: a Igreja Catdlica e, de um jeito especifico, as Irmas Franciscanas do
Gaucho Rivero. Os vinte anos transcorridos entre 1988 e 2008 viram relegar a
participacdo dos jovens no projeto da radio, ao mesmo tempo que assistiram a
progressiva resignificacdo e desvalorizacdo do proprio conceito de participacéo; e no
sentido inverso, no mesmo periodo acrescentou-se a presenca institucional da Igreja
no projeto. Fendmeno especifico da pequena comunidade congregada no entorno da
Capela San Francisco de Asis do bairro Gaucho Rivero de Parana?

O que a etnografia revela é que o processo da radio “Dofia Maria” ndo pode ser
compreendido focando sé os componentes locais da histdria. Temos visto que muitos
dos elementos presentes nela sdo muito semelhantes a outros, acontecidos em
processos também semelhantes em lugares diversos do mundo; e especialmente no
Brasil, onde as transformacdes da Igreja Catdlica foram mais profundas, e maior o
compromisso com a justica social e os pobres. Nesse pais, muitas das condicdes
simbdlicas para o desenvolvimento do campo da comunicacdo “comunitdria”
produziram-se e continuam sendo produzidos de um jeito singular e vanguardista,
tendo alcangado o assunto um maior nivel geral de institucionalizacdo no nivel do
Estado e dos cidad3os.

Assim, a mudanca de estilo das franciscanas do bairro Gaucho Rivero no que
tem a ver com a maneira de gestionar a radio “comunitdria” ndo é exclusivo delas:
pelo contrario, corresponde a uma profunda transformacdao no seio mesmo da Igreja
Catdlica mundial agora reelaborada, nas palavras de Carlos Jahn —tedlogo jesuita
brasileiro com uma experiéncia importante na comunicagao “comunitaria”- numa

“igreja de manutengdo”, dedicada a “manter o que ja tem —os fiéis que ja tem- e o que
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ja sabe —rezar o ter¢o, dar catequese-; assim, a rddio voltou a ser aquela coisa
instrumental, horrivel...”%%.

Alguns -como o padre argentino Nicolas Alessio, recentemente proibido de dar
missa pelo seu apoio manifesto a Lei de Matrimonio entre Iguais- dizem que “essa
instituicdo tem-se profundamente afastado do Evangelho que diz predicar e da vida da

7210 Outros propdem interpretar que a midia é, agora abertamente, uma

gente
ferrramenta técnica e politica para multiplicar rapidamente a evangelizacdo (Puntel
1994), no contexto do novo desafio colocado a Igreja Catdlica nas ultimas décadas:
“responder de um jeito satisfatdrio as aspiracdes de fé e evangelizacdo, tendo a vista a
‘confrontacao radical’ entre o secularismo e outras formas religiosas” (Pantoja 2009;
n.t.). E é certo que isso se apresenta também no Gaucho Rivero, onde trés freiras
franciscanas competem com a Igreja dos mormons e com a evangélica pela moral da
vizinhanca, encurralada na situacdo de pobreza. E outros, mais radicais, acham que “a
Ilgreja tem deixado de se interessar pelos avancos que podem ser observados na
cultura em termos de favorecimento de segmentos importantes da populacgao (...) Com
isso, perde o pé na realidade, se mostra desatualizada, intransigente e incapaz de
acompanhar os tempos atuais e de servir, assim, como intérprete e lampido
(exatamente o que o Concilio Vaticano Il pretendia evitar)” (Prandi 2008).

N3o é o alvo desta tese chegar a uma conclusdo univoca sobre os destinos da
Igreja Catdlica, ainda que a mesma tenha ocupado um lugar central no seu
desenvolvimento. O que, sim, interessa é salientar que esta situacdo ndo sé habilita
mas solicita, de um jeito claro, tirar a discussdo da ordem estritamente local, para
coloca-la nos termos da agéncia de <atores globais> (Steil & Herrera 2010) ou
<transnacionais> (Luduefia 2009) e da circulacdo de <tecnologias sociais> (Collier &
Ong 2007), no marco de processos histéricos de <biopoder>, ou seja, de “tentativas
mais ou menos racionalizadas de intervir sobre as caracteristicas vitais da existéncia

humana”?!! (Rabinow e Rose 2006: 24).

299 Entrevista a Carlos Jahn do 14/03/2010.

210 Expressdes do padre num programa da radio Del Plata, dia 07/03/11, de manh3.

Rabinow e Rose (2006) sugerem que todo bio-poder dispde de discursos de verdade, autorizagdo
para falar-lhes, estratégias de intervencao e formas de subjetivacao.
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Essa afirmagdo ndo é nova e, se temos duvidas sobre isso, deveriamos reler a
obra de Michel Foucault. S3o, no entanto, algumas outras questdes que tentamos
trazer a essa discussao.

Dispor de mais detalhes histéricos sobre esse processo institucional global da
Igreja Catdlica, abonaria sem dulvida a qualidade de nossa pesquisa. Mas a rigor, tais
detalhes histdricos ficam fora da 6rbita do interesse central da tese, que sé tenta
mostrar quanto o desenvolvimento deste “fato social” chamado de “comunicagao
comunitdria” precissa da interveng¢do de algumas instituicdes como a Igreja Catdlica
(ou também a Universidade, as ONGs, os grupos de militantes sociais e politicos, e
tal...) para ter sentido; quanto dos processos de comunica¢do dos grupos populares
sao mediados nesta intervengao, no sentido de constituir “meios para produzir o

IH

social” que “transformam, traduzem, distorcem e modificam o significado ou os
elementos que supde-se que devem transportar”212 (Latour 2008: 63; n.t.) e, adotando
a proposta que Martin-Barbero fez ha vérias décadas, colocar o conceito de mediagdo
no centro dos estudos da comunicac¢do, ainda reservados a midia, por considerar que
sdo as mediagées comunicativas da cultura as que permitem desenhar um “novo mapa
gque dé conta da complexidade das relagdes constitutivas da comunica¢ao na cultura”
(2002: 226; n.t.). Mesmo por isso, essa perspectiva nos permite enxergar quanto das
caracteristicas que tem finalmente a comunicacdao chamada de “comunitdria” tem a
ver, em definitivo, com os vaivéns das instituicGes que a agenciam. Esta tese propde,
entdo, através desses argumentos, fazer visivel a mediagcdo que algumas instituices
como a lgreja Catdlica produzem nos processos de comunicacdo dos grupos populares
através dessa <tecnologia social> chamada de comunicac¢ao “comunitdria”.

Tem sido esse o percurso do nosso itinerdrio etnografico, que nos conduz
desde uma pergunta inicial pela participagdo dos grupos populares nas praticas
comunicacionais chamadas de “comunitdrias”, até um aprofundamento da
compreensao dos processos que vinculam esses mesmos grupos com algumas
instituicdes como a Igreja Catdlica e a estas com fluxos de idéias e recursos locais e
transnacionais, através de ac¢Oes de intervencdo —técnicas, culturais, econGmicas,
politicas-, neste caso concebidas como agdes de “promogéo humana”. Por isso, é esse

—o0 da reinauguragao da radio em 2008- o capitulo etnografico chave nesta histdria:

212 . . . ~ . . ~
Latour diferencia a mediacgdo da intermedia¢do, que transporta sem transformar.
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porque é esse o momento em que essa condicdo mediadora das instituicbes que
agenciam a comunica¢do “comunitdria” revela-se, assinalando etnograficamente a
direcdo da pesquisa.

Assim, aquilo que comegou se apresentando diante do senso comum como um
fato fortuito, excepcional, especifico do processo histérico da radio “Dofia Maria”, foi
adquirindo mais e mais caracteristicas de paradigmdtico quando conseguimos
transcender a cena local e tomar contato com a realidade do Brasil, através da breve
experiéncia de campo ali realizada e da bibliografia consultada.

Mas diremos mais uma vez que ndo é a légica da Igreja Catdlica o que nos
interessa compreender, mas a comunicagao dos grupos populares na Argentina. E
nesse sentido, consideramos preciso voltar sobre as perguntas iniciais desta tese:
numa época na qual ndao é possivel sustentar um conceito de comunidade ligado a
“homogeneidade”, que é —e ndo que deveria ser- a comunicagao “comunitdria”? E,
retomando a proposta latouriana da Teoria do Ator Rede (Latour 2008), quais sdo os
seus atores e quais as redes que os movimentam? O estudo etnografico da radio
“Dofia Maria” nos permitiu acompanhar o processo dindmico de umas identidades
sociais em permanente elaborac¢do e articulagdo. E ainda que ndo seja o alvo desta
pesquisa estabelecer uma generalizacdo para o cenario argentino, tendo em conta que
ndo temos tentado compreender essas outras experiéncias, aquelas que ndo tém uma
vinculacdo com a Igreja Catdlica, agora ja ndo conseguimos enxergar a comunicacao
“comunitdria” como antes, quando desconheciamos esses processos.

Nesse sentido esta tese constituiu, também e finalmente, meu préprio rito de
passagem desde a visdo comunicacional a antropolégica da comunicacdo
“comunitdria”. De um jeito definitivo fui “afetada”, no sentido de ter mudado o meu
olhar de uma maneira irretornavel.

N3o posso dizer que eu ndo sentisse certa saudade daquela ingenuidade, mas é
certo também que agora me sinto mais autorizada para transitar nas areias da

antropologia.
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